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Introduccion

Norbet Elias, uno de los socidélogos contemporaneos mas completos e
interesantes, cuya obra sobre el proceso de la civilizacion deja en claro su gran
conocimiento de la sociedad contemporanea y de su dinamismo, plantea en La
soledad de los moribundos aspectos que bien pueden ser utilizados para la
comprension de nuestra sociedad mexicana actual, permeada por la violencia y la
incertidumbre, semejante a la Edad Media que el propio Elias describe como
inquieta, donde la violencia era un hecho cotidiano, la guerra la regla y la paz la
excepcion;* contexto propicio para que un culto emergente como lo es el de la
Santa Muerte se vuelva, como diria el sociélogo aleman, “un momento de
n 2

socializacion”.© Aunque no abordé la religiosidad de las sociedades, este autor

seflala con gran pertinencia que:

Valdra la pena hacer un resumen panoramico de todas las creencias que los
hombres han alimentado en el curso de los siglos para habérselas con el problema
de la muerte y con el constante peligro en que se halla la vida. Y también todo
aquello que han hecho en nombre de una creencia que les prometia que la muerte
no era el fin, y que los rituales con ellas relacionados podian asegurarles una vida
eterna. (...) no existe idea alguna, por extrafia que parezca, en la que los hombres
no estén dispuestos a creer con profunda devocién, con tal de que les proporcione
alivio ante el conocimiento de que un dia ya no existiran, con tal de que le ofrezca la

esperanza en una forma de eternidad para su existencia.®

En nuestra sociedad el peligro de muerte se ha hecho mas que previsible por la

extrema violencia que atraviesa,* por tanto, como expone Elias, al crecer la

! Elias, Norbert. 2009.a soledad de los moribundddéxico: FCE. p. 34.

2 Ibid. p. 25

% Ibid.

* En enero de 2012, cifras oficiales indicaban gudaeguerra contra el narcotrafico encabezada por e
presidente Felipe Calderén Hinojosa se habian dBtionil muertes, mientras que organizaciones no
gubernamentales contabilizaban méas de 6Q@aktillo Garcia, Gustavo y Fernando Camacho Se&01ir2.
"Macabra", cifra de victimas de la violencia addat por el gobierno, sostiene experthd Jornada
Viernes 13 de enero de 20LPara el mes de agostoietlice de Victimas Visibles e Invisibles (IVVI) de
delitos graves, publicado pdféxico Evallaestimaba mas d&8 mil (Diaz, Gloria Leticia. 2012 "Primer
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inseguridad de la sociedad el individuo se hace incapaz de prever su futuro a largo
plazo, asi como de gobernarlo, en la medida de lo posible, por si mismo, por lo

que se vuelve comprensible la necesidad de poderes protectores sobrenaturales.”

Dentro de un marco social donde la incertidumbre cada vez tiene mayor presencia
en la vida cotidiana de la poblacion y préximo a culminar el siglo XX sale de la
clandestinidad el culto a la Santa Muerte, entidad femenina representada con
esqueleto cubierto con un habito franciscano que porta una guadafia en su mano
derecha y un mundo o un escapulario en la izquierda; sus devotos, que en
ocasiones la arropan con un vestido blanco y un velo que oculta su rostro dandole
la apariencia de una novia, se refieren a ella como la Nifia blanca, la Flaquita, la

Flaca, la Santisima Muerte, la Santisima o la Santita, entre otros adjetivos.

La Santa Muerte es reconocida en diversas partes del pais, desde donde se
realizan peregrinaciones que para venerarla en el Distrito Federal y otros puntos
de la republica como Tepatepec, Hidalgo o Tuxtla Gutiérrez, Chiapas; para
entregarle ofrendas, como ocurre en el popular Altar de Tepito, en la fecha en que
sus fieles han bautizado como su dia, el primero de noviembre.

En un principio la devocion a la Santa Muerte se relacioné con gente ligada a la
delincuencia y el narcotréafico,® vinculandosele por ello a la narcocultura,” hoy en
dia es un culto que convoca a una gran diversidad social. Entre quienes le rinden
devocion actualmente no solo se encuentran politicos, policias, narcotraficantes y
personas que viven en condiciones extremas y en un ambiente ligado a la
violencia;® sino también comerciantes, amas de casa, docentes,’ profesionistas, y

en general personas de distintas edades, con diversos oficios y pertenecientes a

corte preelectoral: 88 mil 361 muertos en el sex&niProceso.com.mx, 2 de junio de 2012,
http://www.proceso.com.mx/?p=309572.) .

® Elias, op. cit. p. 28.

® Lomnitz, Claudio. 2006dea de la muerte en MéxicMéxico: FCE. p. 462.

’ Guillermoprieto, Alma 2008. "Days of the deadé&w Yorker October 1.

8 Jones, Gareth A., Herrera, Elsa y Sara Thomasetdté. 2007. "Tears, trauma and suicide: Everyday
violence among street youth in Puebla, Mexico."Btletin of Latin American ResearcBociety for Latin
American Studies. Vol. 26. Num. 4. pp. 462-479.4p1-476.

® Castells Ballarin, Pilar. 2008. "La Santa Mueria gultura de los derechos humanos.'Lininar. Estudios
Sociales y HumanisticoSan Cristobal de las Casas, México. Universida€igacias y Artes de Chiapas.
Vol. VI. Num. 1. Enero-junio. pp. 13-25. p. 14.
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varias clases sociales, en particular de barrios populares,® los cuales visitan
santuarios o altares para rendirle culto y pagar los milagros que aseguran les ha
cumplido. Los devotos piden proteccion y todo tipo de ayuda, desde aliviar a un
enfermo, mantener su trabajo, conseguir amor, mejorar su economia y hasta

librarlos de sus peores enemigos.

La Iglesia Catélica Apostélica y Romana no la reconoce,™ sin embargo sus fieles
la consideran como la patrona de su culto, de tal forma le rezan rosarios, portan
medallas con su imagen, le erigen altares, le piden favores y le muestran

reconocimiento.

El estudio de este culto es relevante en nuestros dias pues es una creencia
emergente que aparece no solo en un momento de crisis econémica, sino también
de crisis moral y de fe en un contexto social donde la violencia articula la vida
cotidiana de gran parte de la poblacion del pais. El antropdlogo Elio Masferrer,
sefiala que la Iglesia catdlica atraviesa por una grave crisis por su distanciamiento
con los fieles; lo cual se observa porque la gente cada vez se bautiza y se casa
menos por la Iglesia; Masferrer sefiala que en el 2005 se registraron alrededor de
2.5 millones de nacimientos y un millébn 250 mil primeras comuniones, lo que
indica que la mitad de los que nacieron se vincularon con la Iglesia catdlica y la
otra mitad no.'? Asi mismo, los feligreses se dan cuenta de que no son tomados
en cuenta por la jerarquia eclesiastica, saben que ésta se codea mas con gente de
poder, como la clase politica, por lo que la perciben totalmente alejada de su
realidad cotidiana y de sus problemas, por esta razén no se sienten acompafnados

por sus sacerdotes u obispos.™® Ademas, aunque durante la historia del pais la

9L ara Mireles, Maria Concepcion. 2008. "El cultdaaSanta Muerte en el entramado simbdlico de la
sociedad del riesgo." Bfnuario XV de Investigacion de la Comunicacibtéxico. CONEICC, Universidad
Auténoma de San Luis Potosi. pp. 285-298. p. 288.
1 Boanerge, David. 2006. "La Verdad sobre la Santer a la luz de la Palabra de Dios." México:
http://www.davidcox.com.mx/folletos/boanerge-san2@¥uerte.htm. y 2007b. "Rechaza Iglesia catdlica
culto a la Santa MuerteEl Universal lunes 13 de agosto.
12 Masferrer, Elio. 2009. "Pierde adeptos la Iglesitlica; enfrenta una grave crisis por distancimai del
clero con los fieles, seflala el antropdlogo Elio shkaer." Redes Cristianas.
http://www.redescristianas.net/2009/02/26/pierdepads-la-iglesia-catolica-enfrenta-una-grave-ciigis
%istanciamiento-del-cIero-con-Ios-fieles-senalamﬂﬂopologo-elio-masferrer/.

Ibid.
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religion predominante ha sido la catélica su tendencia ha sido el descenso,™* en
1950 mas del 97% de la poblacidon mexicana declard pertenecer a ella, en 1980
poco mas del 92%, en 1990 super6é un poco el 90%; en 2000, 88%:'° en 2010
83.72%.° Con respecto al Distrito Federal en 1950, 96.98% de la poblacién se
declaré catélica, mientras que 2000, 90.5%:" y en 2010, 84.31%.'®

De esta manera, el progresivo decaimiento de la fe religiosa ha creado un vacio
existencial en la gente®® que debe ser llenado con un nuevo culto. Por ello la
mirada sociologica de la religion ofrece actualmente un mayor interés, dada la
crisis existencial de fe que esta atravesando el mundo occidental y que para
muchos es una crisis del cristianismo.? América Latina no es ajena a este
proceso, y en los diversos paises que la conforman, tal como indica Cristian
Parker, ahora el catolicismo esta siendo amenazado por sus propias bases, las

cuales desertan simbélicamente y en silencio.?

Evans-Pritchard decia que los antropdélogos no necesitan preocuparse por la
veracidad o falsedad del pensamiento religioso, pues no existe la posibilidad de
saber si los seres espirituales de las religiones existen realmente o no, asi que tal
cuestion no debe tomarse en cuenta, ya que los hechos sociolégicos, siendo
cientificos y no metafisicos ni ontoldgicos, son lo que los antropologos deben
esforzarse por establecer.?? Por su parte, Clifford Geertz indica que dentro de
sistemas complejos de significado existen actividades culturales que se centran
alrededor de creencias sobre la religion, por ello propone que en lugar de intentar

explicarlas, emplearemos mejor nuestros esfuerzos si buscamos interpretarlas.*

4 De la Torre, Reneé y Cristina Gutiérrez ZGfligadi@e.). 2007Atlas de la diversidad religiosa en México
El Colegio de la Frontera Norte-CIESAS-EI Coleg® Michoacan-Secretaria de Gobernacion-Universidad
de Quintana Roo-CONACYT. p. 138.

% bid.

6 INEGI. 2010.Censo de Poblacién y Vivienddéxico.

" De la Torre, Renée y Cristina Gutiérrez Zafiga,aifp p. 138.

18 INEGI. 2010. op. cit.

19 Raymond, Firth. 197 Elementos de antropologia soci@uenos Aires: Amorrortu. p. 237.

20 pid. p. 239.

2 parker Gumucio, Cristian 2005. ",América Latinan@ es catélica? Pluralismo cultural y religioso
creciente." ErAmérica Latina HoyEspafia. Universidad de Salamanca,. Vol. 41. Digienpp. 35-56. p. 51.
2 pritchard, Evans. 1979as teorias de la religion primitivaadrid: Siglo XXI. p. 17.

% Geertz citado por Hume, Lynne. 2007. "Una antlogia de las religiones emergentes.” Hoeva
Antropologia. Revista de Ciencias Socialgéxico. UNAM-INAH. Nim. 67. pp. 119-140. p. 121.
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Por tanto, la intencion de este trabajo no fue demostrar la veracidad o falsedad del
culto a la Santa Muerte, ni clarificar su origen, aunque no por ello dejé de ahondar
en él, sino las razones de su existencia, sus implicaciones, creencias, sus ritos,
sus sentidos, y especialmente su aspecto significativo y simbdlico entre sus
fieles,? en este caso agentes especializados dentro de la devocién, en un
contexto urbano donde el panorama religioso estd cambiando con gran rapidez,
especialmente entre las poblaciones marginales y pobres de reciente arribo y de

origen rural®

como es el caso de la colonia Ajusco en la ciudad de México, al sur
de la delegacién Coyoacan; espacio donde el culto a la Santa Muerte ha crecido
durante los Ultimos afios y, aunque en la actualidad se caracteriza por su
dinamismo gracias a la economia informal, cuenta con carencias econémicas,
educativas y de recreacion,? por lo que presenta aspectos de marginalidad y
violencia entre su poblacion, lo cual promueve la busqueda de proteccién magica y
espiritual en un abanico de ofertas religiosas, entre las cuales se encuentra la

Santa Muerte.

Ademas, dentro de un marco de secularizacion, entendiéndolo como un proceso
de transformacién de la conciencia y del sentimiento religioso,?’ el estudio de un
culto considerado “ilegitimo” por la Iglesia catdlica, reguladora de la creencia de
los fieles, se vuelve méas importante cuando se presenta en el entorno de un
mercado religioso que brinda diversas alternativas a quienes sienten que la

religion hegemonica no satisface sus necesidades de fe.

El objetivo principal de esta tesis es el situar el fendmeno religioso de la Santa
Muerte a partir de la sociologia de la religion para describir y analizar como se
construye socialmente el culto en una colonia de la ciudad de México. Para lograr

este objetivo a partir de los agentes especializados, interpretando y analizando sus

% Como indica Hume:“Esta postura interpretativa stiarza por ver la religion a través de la lente de
quienes la practican” (Hume, op. cit., p. 121).

% Bastian, Jean-Pierre. 1997a mutacién religiosa de América Latina. Para uracislogia del cambio
social en la modernidad periféricvléxico: FCE. p. 68.

% Zermefio, op. cit. p. 204.

2" parker, Cristian. 2008.a otra légica en América Latina. Religion popukarmodernizacion capitalista
México: FCE. p. 117.
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propias palabras, habladas o escritas desde sus conductas observables, me

propuse los siguientes objetivos especificos:

Definir cuales son las necesidades que esta satisfaciendo el culto y que
llevaron a los agentes especializados a resignificar sus creencias y a
distanciarse de la Iglesia Catdlica Apostélica y Romana.

Observar la vida cotidiana de los agentes especializados que veneran a la
Santa Muerte de la colonia Ajusco para identificar las formas en que le

rinden culto.

Analizar los relatos y creencias presentes en la vida cotidiana de los
agentes especializados que han favorecido la construccion social del culto
en la colonia Ajusco.

Identificar los mitos, el comportamiento ritual, las imagenes y objetos
simbolicos, asi como roles y estratificacion religiosos, resultado de la

interaccion social del comportamiento derivado de la creencia religiosa.

Destacar los simbolos religiosos dotados de significados que comunican

valores comunes y transfieren valores basicos del culto.

A manera de hipétesis principal considero que la contingencia por la que atraviesa

el pais ha originado una religiosidad con un fuerte sentido de busqueda en los

poderes sobrenaturales, de tal forma el culto a la Santa Muerte es un recurso

magico-religioso que constituye una respuesta simbdlica y practica a la

incertidumbre.

Partiendo de este supuesto hipotético plantee las siguientes interrogantes:

¢Por qué razon(es) los devotos a la Santa Muerte desplazan su fe de los
santos tradicionales hacia una santidad considerada como ilegitima por la

Iglesia Catdlica Apostélica y Romana?

¢ Cuales son las necesidades de fe de los fieles que estan siendo
satisfechas por la Santa Muerte?



» ¢De qué forma se le rinde culto a la Santa Muerte? ¢Como se vive el culto

individual y colectivamente?

» ¢Cbmo se percibe la devocion a la Santa Muerte en la vida cotidiana de los

agentes especializados?

* ¢Cuél es el papel de los agentes especializados en la construccién social

del culto?

Con el propésito de recopilar narraciones sobre practicas y significados sobre el
fendmeno del culto a la Santa Muerte, reflexionando sobre la importancia que
tienen los agentes especializados en la difusion del culto y la riqueza de las
comparaciones en este tipo de estudios, consideré como agentes especializados
de la colonia Ajusco a Nieves, Carlos y Youalli, pues los tres se dedican al
comercio de objetos religiosos de la Santa Muerte, a realizar practicas de

sanacioén, asi como de produccién, reproduccion y difusion de la devocién.

Esta tesis esta estructurada en cuatro capitulos. En el primero, Marco tedrico-
metodoldgico, destaco la importancia de la etnografia en los estudios
antropologicos y sociolégicos a partir de Clifford Geertz y Bronislaw Malinowski,
con la intencién no sélo de definir lo que es la etnografia y su valor dentro de los
estudios de la religion, sino también el papel del etndégrafo dentro de los mismos.
Ya que esta investigacion es un estudio de tipo cualitativo, basado en entrevistas
en profundidad y en observacidn etnografica, cuya intencion es recopilar
narraciones sobre practicas y significados de los principales agentes de la colonia
Ajusco, con la intencién de no solo describir, sino de comprender como construyen
el culto a la Santa Muerte, considero el concepto de agencia de Anthony Giddens
fundamental, pues éste destaca el papel reflexivo del agente, a quien si se le
pregunta es capaz de explicar su accionar asi como sus motivaciones. También, al
ser este un estudio fenomenoldgico, sefialo las principales caracteristicas del
meétodo cualitativo a partir de Taylor y Bogdan. Asi mismo, ya que parto de la
dimensiéon simbdlica del estudio cultural de la religion para explicar las

caracteristicas fundamentales del culto a la Santa Muerte, retomo la concepcion



estructural de John B. Thompson, donde plantea que el andlisis de fenbmenos
culturales contempla interpretar las formas simbdlicas dentro de contextos y
procesos estructurados socialmente. Por otra parte, la observacion directa y las
entrevistas en profundidad me brindarian datos descriptivos que tendria que
interpretar, para ello me vali de la Teoria de las Representaciones Sociales de
Jean-Claude Abric y de los conceptos de habitus y habitus religioso de Pierre
Bourdieu, para asi comprender los motivos de las creencias y la forma en que

éstas se resignifican en la devocién a la Santa Muerte.

En el segundo capitulo La emergencia de la Santa Muerte en la vida cotidiana del
México contemporaneo realizo un breve recorrido histérico con el fin de conocer
los antecedentes del culto a la Santa Muerte: sus referentes prehispanicos como
Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl, sefior y sefiora del Mictlan; la representacion
medieval de la Muerte, donde destaco la Buena Muerte y las Danzas Macabras; y
devociones posteriores a la conquista espafiola, como son las de San Pascualito
Rey y San Bernardo, a quienes actualmente se les venera como la Santa Muerte.
Después abordo la emergencia de la Santa Muerte en el México contemporaneo,
donde muestro los principales escenarios de devocion en el Distrito Federal, como
el altar de Alfareria y el Santuario de la Santa Muerte en la colonia Morelos; y a
sus principales actores: Dofia Queta Romero, David Romo y Manuel Valadez.
Finalizo con las significaciones de la Santa Muerte bajo la perspectiva de la
antropologia social, la sociologia y la cultura, donde entablo una discusion con
varios estudiosos del tema como Katia Perdigon, Elsa Malvido, Daniel Gutiérrez,
Felipe Gaytan, Maria Concepcion Lara Mirelles, Claudio Lomnitz, Ma. del Pilar
Castells, José Antonio Flores Martos, Perla Fragoso, el sacerdote Benjamin Bravo
y el grupo catdlico Apostoles de la Palabra, con el fin de crear un marco de
referencia que permita comprender la complejidad del culto a la Santa Muerte y
conocer las distintas posturas ideoldgicas y perspectivas tedricas desde donde se
esta analizando esta creencia.

En el tercer capitulo, La colonia Ajusco, espacio sociocultural de pluralidad
religiosa, realizo un breve retrato sociohistérico de la delegaciéon Coyoacan;



posteriormente con la intencion de mostrar la I6gica de mercado y de apropiacion
individual, presento la pluralidad religiosa asi como el contexto de vulnerabilidad
social e inseguridad parte de la vida cotidiana de colonia Ajusco, destaco sus
aspectos socioecondmicos, culturales y socioreligiosos. También realizo una
pequeiia reflexion sobre la religiosidad popular y el catolicismo popular, categorias
gue considero se complementan, esto con el fin de comprender la dinamica

religiosa mas visible en este espacio urbano y que se caracteriza por ser popular.

En el cuarto capitulo, Etnografia del culto a la Santa Muerte en la colonia Ajusco,
presento el trabajo etnografico, el cual incluye la representacion social que tienen
de la Santa Muerte quienes no le rinden devocién; a los agentes especializados
pilares de la construccion social de la devocion a la Santa Muerte en dicha
colonia: Nieves, Carlos y Youalli; la descripcion de la dindmica de sus principales
practicas religiosas, como el rosario que Nieves celebra el dia 8 de cada mes, la
fiesta anual del 2 de noviembre y la peregrinacion a Tepatepec, Hidalgo; las redes
sociales Altares Unidos y la Congregacion del Sur; y la vida cotidiana de Carlos y
Youalli con la Santa Muerte en la Tienda esotérica de los Santos. Finalizo este
apartado con un ejercicio de interpretacion que se sustenta en la Teoria de las
Representaciones Sociales y en los conceptos de habitus y habitus religioso de
Pierre Bourdieu, con el objetivo de entender de qué manera construye el fiel su
devocion, es decir, la forma en que Nieves y Carlos articulan su representacion
social de la Santa Muerte para responder a las preguntas ¢ por qué habitantes de
la colonia Ajusco creen en la Santa Muerte? y ¢cdémo construyen los fieles su

devocion?



Capitulo 1
Marco teorico-metodologico

En este capitulo presento el marco tedrico metodolégico que me sirve de sustento
para abordar la construccion social del culto a la Santa Muerte en la colonia
Ajusco, para ser mas preciso, es un “paseo” por las teorias y el método que
considero pertinentes para el analisis de este fendmeno religioso, de tal forma
pretendo responder a las siguientes interrogantes: ¢Por qué denomino a este
trabajo como etnogréafico? ¢Por qué razén es importante la etnografia dentro del
estudio de las creencias religiosas, en especial del culto a la Santa Muerte? ¢Qué
tipo de dinamica social se genera dentro del culto? ¢Cual es el papel del actor
social dentro de los estudios etnograficos? ¢Cuéal es el mejor método para una

investigacion de este tipo?

1.1 La importancia de la etnografia en los estudios antropoldgicos y

sociolagicos: Clifford Geertz y Bronislaw Malinowski
Esta investigacion se sustenta en el oficio etnografico, si bien la etnografia se

relaciona con la antropologia social pues quienes la practican hacen etnografia,®®
ésta también equivale a realizar interpretacion socioldgica pues crea una forma de
conocimiento al “establecer relaciones, seleccionar a los informantes, transcribir
textos, establecer genealogias, trazar mapas del area, llevar un diario, etc.”,?
actividades que implican un esfuerzo intelectual al que Clifford Geertz llama
“descripcién densa”.*® De esta manera, el etnégrafo enfrenta una variedad de
estructuras conceptuales complejas entretejidas entre si, no explicitas que deben
captarse de manera ingeniosa para explicarlas después; por tanto el trabajo
etnografico se asemejaria mas a la escritura y posterior interpretacion de un

texto.>?

28 Geertz, Clifford. 1990La interpretacion de las culturaBarcelona: Gedisa. p. 21
29 .
Ibid.
%0 Ibidem.
31 bid. p. 24.
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Malinowski plantea en Los argonautas del Pacifico occidental...,*? que el dato
etnogréfico tendra valor cientifico siempre que se establezca una diferencia muy
clara entre los resultados de la observacion directa y las exposiciones e
interpretaciones del agente social, asi como las deducciones del investigador
basadas en su sentido comin y en su capacidad de andlisis psicolégico, %y

socioldgico agregaria.

Ademas el valor del trabajo etnografico se sustenta en una buena preparacion

tedrica del etnografo, tal como dice Malinowski:

Cuantos mas problemas se plantee sobre la marcha, cuanto mas se acostumbre a
amoldar sus teorias a los hechos y a ver los datos como capaces de configurar una
teoria, mejor equipado estard para su trabajo. Las ideas preconcebidas son
perniciosas en todo trabajo cientifico, pero las conjeturas son el don principal de un
pensador cientifico, y (...) le son posibles al observador sélo gracias a sus estudios

teéricos.®

De la cita anterior se destaca la funcidon de la teoria en la etnografia que, como
dice Geertz, nos brinda un vocabulario que hace posible expresar lo que la accion
simbolica dice sobre si misma, esto es, sobre la importancia y el rol de la cultura

en la vida cotidiana de los seres humanos.®

Como indica Geertz, la etnografia tiene como objeto de estudio estructuras
significativas producidas, percibidas e interpretadas por agentes sociales;*® en
este sentido, los datos del etndgrafo son interpretaciones de interpretaciones
sobre lo que las personas piensan y sienten; por tanto, lo que se necesita, en
primer lugar, para comprender un hecho particular, ya sea un rito, una costumbre,
una idea, " una devocién o cualquier cosa mas, es tener presente que los

escritos del etnégrafo no soOlo requieren de un bagaje tedrico, también de

32 Manilowski, Bronislaw. 2000Los argonautas del Pacifico occidental. Comerciawentura entre los
Lr;digenas de la Nueva Guinea melanésiacelona: Ediciones Peninsula. p. 21.
Ibid.
3 bid. p. 26.
% Geertz, op. cit. p. 38
% |bid. p. 22.
%" Ibid. pp. 23 y 24.
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imaginacién socioldgica pues realizar descripciones desde la perspectiva del actor
de los hechos implica una actividad imaginativa distinta a la elaboraciéon de
descripciones anéalogas.®® Por ello el etnégrafo no sélo debe tener habilidad para
recoger hechos, debe ser capaz de refinar lo que ocurre en la vida cotidiana de la
comunidad que describe de manera densa, debe saber distinguir, como sefala
Geertz, “los guifios de los tics y los guifios verdaderos de los guifios fingidos”; por
tal motivo la validez de sus explicaciones no se sustentara solo datos no
interpretados y en descripciones “radicalmente tenues y superficiales”, sino con el
“poder de la imaginacién cientifica para ponernos en contacto con la vida de

gentes extrafias”.>°

Malinowski precisa que el etnégrafo debe dominar el conjunto completo de los
fendmenos en cada uno de los aspectos socioculturales de la comunidad
estudiada, sin diferenciar entre lo aparentemente superficial o “normal” y lo
sorprendente o fuera de lo comun, es decir, todos los aspectos socioculturales
deben ser el foco de interés de la investigacion, pues lo revelado en cada aspecto
se asocia en un conjunto coherente tanto de sentido como de significados.*’ Para
este autor el etnografo debe destacar las reglas y normas de la vida comunitaria,
“todo lo que es fijo y permanente; debe reconstruir la anatomia de su cultura y

describir la estructura de la sociedad”.**

Por ello Malinowski define muy bien que la etnografia no soélo es descripcion, pues
implica descubrir y plasmar en escritos la cultura de los seres humanos, es decir,
las estructuras de significacion establecidas socialmente a partir de las cuales la

gente act(ia de determinada manera. *?

Antes de concluir esta apartado considero importante destacar, coincidiendo con
Clifford Geertz, que una de las finalidades de la antropologia es ampliar el

universo del discurso humano, asi como el orden natural de su conducta, lo cual

% |bid. p. 28.

% bid. p. 29.

0 Malinowski, op. cit. p. 28.
“Lbid. p. 29.

2 Geertz, op. cit. p. 26.
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se ajusta al concepto semiotico de cultura, pero no es la Unica disciplina que tiene
esa meta,”® la sociologia también comparte el mismo interés, entendiendo por
cultura, en términos de Geertz, “sistemas en interaccion de signos
interpretables”,* por lo que pueden describirse fenémenos “de manera inteligible,
es decir, densa”.*®> Para cumplir con este objetivo, este antrop6logo dice que la

descripcion etnografica debe tener tres rasgos caracteristicos:
1) Interpretar el flujo del discurso social,
2) rescatar “lo dicho” en ese discurso,
3) fijarlo en términos susceptibles de consulta.*

Por tanto, para Geertz

La meta es llegar a grandes conclusiones partiendo de hechos pequefios pero de
contextura muy densa, prestar apoyo a enunciaciones generales sobre el papel de
la cultura en la construccion de la vida colectiva relacionandolas exactamente con

hechos especificos y complejos.*’

1.2 La teoria de la estructuracion y la agencia: Anthony Giddens
Si bien el enfoque interpretativo de Geertz a los estudios culturales es importante,

asi como la “descripcion densa” que contempla a la cultura como patrones de

1, ambos

significado construidos como un texto que debe ser leido como ta
aspectos no me seran suficientes para alcanzar mis objetivos, por tanto creo
fundamental considerar las aportaciones del giro cultural a los estudios
sociolégicos y antropologicos pues implicd un regreso a los estudios cualitativos.
Dentro de este “giro” uno de los autores mas importantes es Anthony Giddens

quien nos explica que

3 bid. p. 27.
“1bid.

*5 |bidem.

“% bid. p. 32.

" |bid. p. 38.

8 Geertz, op. cit.
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en la teoria de la estructuracion se acepta un punto de partida hermenéutico en
tanto se reconoce que para describir actividades humanas hace falta estar

familiarizado con las formas de vida que en esas actividades se expresan.*

Giddens sefala que es la forma reflexiva del entendimiento de agentes humanos
la que interviene a mayor profundidad en el ordenamiento recursivo de las
practicas sociales; *° si bien la continuidad de practicas presupone reflexividad,
ésta sélo es posible en un espacio y en un tiempo.>* Su teoria de la estructuracién
considera que los seres humanos son agentes intencionales cuyas acciones
obedecen a razones, por tanto son capaces de explicar, si se les cuestiona, su
actuar asi como los motivos que tuvieron, incluso mentir; ello implica una
capacidad reflexiva, que no debe ser entendida s6lo como una “auto-conciencia”
sino como “el caracter registrado del fluir corriente de una vida social”.>* Giddens
entiende que “el registro reflexivo de la actividad es un rasgo permanente de la
accion cotidiana”,>® es decir, los actores registran el fluir de sus actividades asi
como aspectos sociales y fisicos de los contextos en que se desenvuelven, de tal
forma racionalizan sus acciones, racionalizaciéon que implica una “comprension
tedrica” continua sobre los fundamentos de su actividad.>

También precisa que se debe ser cuidadoso con términos como “propdésitos” o

“intencion”, “razén”, “motivo”, entre otros, porque ubican la accion humana fuera

de un contexto espacio-temporal y la accion del ser humano tiene una duracion,

por lo que la reflexividad se funda en el registro constante de una accién, “tal como
n 55

los seres humanos lo muestran y esperan que otros lo muestren”,” por ello “el

registro reflexivo de una accion supone una racionalizacion, entendida aqui mas

“9 Giddens, Anthony. 200%.a constitucién de la sociedad. Bases para la tedd la estructuraciarBuenos
Aires: Amorrortu. p. 40.

0 |bid. p. 41.

*L bid.

*2 |bidem.

%3 |bid. p. 43.

> Ibid.

% |bid. p. 41.
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COmo un proceso que como un estado y como propio de la competencia de los

agentes”.*

Giddens precisa que en la teoria de la estructuracion la nocidon de conciencia
practica es fundamental, es una caracteristica del agente poco abordada, tan sélo
la fenomenologia y etnometodologia hicieron algunos tratamientos; y su
importancia radica en que entre conciencia discursiva y practica no hay

separacion; las diferencias se encuentran entre lo que se dice y lo que se hace.*’

Este aspecto se vincula con la actividad etnografica pues, como apunta Geertz,
ésta supone observar las cosas desde el punto de vista del actor, es decir, las
descripciones culturales se interesan en las interpretaciones que hacen de su
experiencia personas de un grupo especifico, porque describen tales
interpretaciones;*® y son antropolégicas y/o sociolégicas porque antropdlogos y/o
socidlogos las realizan, > como es el caso de esta tesis, donde la parte
fundamental es la voz del devoto a la Santa Muerte.

Para Giddens toda investigacion social presenta un aspecto cultural, etnografico,
antropologico o sociologico, por lo que se debe tener en cuenta “la doble
hermenéutica que caracteriza a la ciencia social”.® Indica que el soci6logo
estudia fenOmenos dotados de sentido para intentar conocer y entender lo que
saben los actores para “ser” en sus actividades sociales cotidianasl; por ello los
conceptos inventados por el etnografo son de “segundo orden” pues presuponen
capacidades conceptuales en los agentes sociales cuya conducta refieren.®* El
término de doble hermenéutica deriva de la doble traduccion o comprension que
interviene en las descripciones socioldgicas. Aclara que el sociélogo media ente

los marcos de sentido en cuyo interior los actores orientan su conducta, “pero esas

*% |bid.

>’ Giddens, p. 44.

*8 Geertz, op. cit. p. 28.
9 |bid.

% |bid. p. 310.

®1 |bid.
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descripciones también requieren un esfuerzo traductor dentro y fuera de los

marcos de sentido que convienen a las teorfas sociolégicas”.®

Por lo anterior, queda sobreentendido que el socidlogo debe ser cuidadoso en su
trabajo etnografico. Geertz ya sefialaba que los escritos antropolégicos son
interpretaciones, por tanto pueden ser de segundo e incluso tercer orden, ya que
sélo un agente hace interpretaciones de primer orden.®® No obstante, esta doble o
triple hermenéutica no conlleva a falsedades,®* pues aunque implican imaginacion
sociolégica, también se sustentan con un capital teodrico del etnégrafo o

investigador social.

1.3 El método cualitativo en el estudio etnografico de tipo

fenomenoldgico: Taylor y Bogdan
Sobre la pertinencia de la sociologia de la religion, Malcolm Hamilton considera

gue la preocupacion fundamental de los socidlogos de la religién es comprender el
papel de la religiosidad en la sociedad, para analizar su importancia y efecto en la
historia de los seres humanos para entender tanto su diversidad asi como las
fuerzas sociales e influencias que le dan forma.®® Asi mismo, este autor sefiala
gue la sociologia de la religibn no es necesariamente incompatible con un

planteamiento fenomenolégico y hermenéutico.®®

Por tal razon, en este orden de ideas, coincido con Berger y Luckmann, y creo que
para clarificar los fundamentos de la religiosidad en la vida cotidiana el método
mas conveniente es el del andlisis fenomenoldgico.®” Asi pues considero que al
ser éste un estudio etnografico de tipo fenomenoldgico que busca aportar
informacion de primera mano que permita ver el culto a la Santa Muerte

funcionando en su contexto, el mejor método a emplear es el cualitativo pues me

%2 Ibidem.

83 Geertz, op. cit. p. 28.

% |bid.

% Hamilton, Malcolm. 2001The sociology of religion. Theorical and comparatperspectivesNew York:
Routledge. p. 2.

% |bid. p. 4.

7 Berger, Peter L. y Thomas Luckmann. 198@. construccién social de la realidaduenos Aires:
Amorrortu. p. 36.
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permitira desarrollar interpretaciones a partir de los datos derivados de las

entrevistas en profundidad.

Como expresan Taylor y Bogdan, la metodologia cualitativa es aquella
investigacion donde se producen datos descriptivos, es decir, “las propias palabras
de las personas, habladas o escritas, y la conducta observable”,®® por tanto, la
metodologia cualitativa no so6lo es un conjunto de técnicas para recoger datos, es
una forma de encarar el mundo empirico;* por tal razén el fenomenélogo busca
comprender los motivos y creencias que llevan a la gente a actuar de determinada
manera, para este proposito utiliza métodos cualitativos tales como la observacion
participante, la entrevista en profundidad, que generan datos descriptivos, para
examinar desde la propia perspectiva del actor el modo en que experimenta el
mundo, por ello la realidad que interesa al investigador es lo que los actores

sociales perciben como importante.”

Taylor y Bogdan determinan diez aspectos fundamentales sobre la investigacion

cualitativa y acorde a los objetivos de mi investigacion destaco sélo los siguientes:
1. Los estudios cualitativos siguen un disefio de investigacion flexible.

2. Se estudia a las personas en el contexto de su pasado y su situacién en el

presente.

3. Se observan las cosas como si ocurrieran por primera vez, no se da nada

por sobrentendido.

4. No se pretende encontrar la “verdad” o la “moralidad”, sino una
comprension de las perspectivas de otras personas, por ello a todas se les
ve como iguales, cualquier expresion es importante, ya sea la de un

delincuente o la de un especialista.

%8 |bid. p. 20.

% Ibid.

®Taylor, S. J. y R. Bogdan. 198thtroducciéon a los métodos cualitativos de investign Barcelona:
Paidés. p. 16.
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5. Se obtiene un conocimiento directo de la vida social que no esta filtrado por
conceptos, definiciones operacionales y escalas clasificatorias. No
obstante, se da énfasis a la validez en la investigacion pues ésta es
sistematica y se conduce con procedimientos rigurosos, no
obligatoriamente estandarizados. En los estudios del mundo real no es

posible lograr una confiabilidad perfecta.

6. Los métodos y teorias sirven al investigador, la realidad no se adecla a

éstos.’*

De tal forma, parafraseando a Taylor y Bogdan, me interesa la conducta humana

2 en el

como producto del modo en que los seres humanos definen su mundo, ’
caso del culto a la Santa Muerte en la colonia Ajusco mi tarea es aprehender el
proceso de interpretacion e intentar ver las cosas desde el punto de vista de los
fieles para describir y explicar su realidad, su devocion, tal como ellos la

experimentan.

1.4 La dimension simbdlica del estudio cultural de la religion

1.4.1 La concepcion estructural de John B. Thompson

Si bien, tal como sefala Geertz, no todas las representaciones culturales pueden
ser consideradas como representaciones religiosas y no es sencillo separar las
artisticas o politicas, pues al igual que las formas sociales, las simbdlicas pueden
servir para diversos fines;"® y teniendo presente que Geertz define a la religion

como:

Un sistema de simbolos que obra para (...) establecer vigorosos, penetrantes y
duraderos estados animicos y motivaciones en los hombres (...) formulando
concepciones de un orden general de existencia y (...) revistiendo estas
concepciones con una aureola de efectividad tal que (...) los estados animicos y

motivaciones parezcan de un realismo tnico.”

" bid. pp. 20-23.

2 bid. p. 23.

3 Geertz, op. cit. p. 108.

" Ibid. p. 89. Las cursivas son del texto original.
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A partir de una dimension cultural, defino, retomando a la antropdloga Manuela
Canton Delgado, la religion como un sistema ordenado de significados, valores y
creencias con los que los individuos y grupos definen el mundo; lo cual me lleva a
entender la religion como un sistema de simbolos, producto de la habilidad
inequivocamente humana que consiste en asignar significados; por lo tanto, los
simbolos religiosos no son, en esencia, diferentes de otros simbolos culturales y
estan dotados de significados y comunican valores basicos.” Ademés, como dice
Weber, la religion es un sistema de creencias que ordenan la vida cotidiana de los

seres humanos.’®

Esta concepcion se enmarca dentro del enfoque interpretativo de Geertz, para

quien la cultura

denota un esquema histéricamente transmitido de significaciones representadas en
simbolos, un sistema de concepciones heredadas y expresadas en formas
simbdlicas por medios con los cuales los hombres comunican, perpetdan y

desarrollan su conocimiento y sus actitudes frente a la vida.”’

A esta perspectiva John B. Thompson la define como la concepcion simbdlica de

la cultura, la cual caracteriza de la siguiente manera:

(...) la cultura es el patron de significados incorporados a las formas simbolicas
-entre las que se incluyen acciones, enunciados y objetos significativos de diversos
tipos- en virtud de los cuales los individuos se comunican entre si y comparten sus
experiencias, concepciones y creencias. El andlisis cultural es (...) la elucidacion de
estos patrones de significado, la explicacion interpretativa de los significados

incorporados a las formas simbdlicas.”

Aunque Thompson califica el planteamiento simbdlico de Geertz como la
formulacion mas importante del concepto de cultura dentro de la literatura

antropoldgica pues reorienta el andlisis de la cultura hacia el estudio del

S Ccantén Delgado, Manuela. 2001a razén hechizada. Teorias antropolégicas de lai@n. Barcelona:
Ariel. pp. 17 y 18.

"8 \Weber, Max. 1999. "Sociologia de la religién."lefén.com. p. 3.

" Geertz, op. cit. p. 88.

8 Thompson, John B. 1998&leologia y cultura modernavéxico: UAM. p. 197. Las cursivas son del texto
original.
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significado y del simbolismo, y pone de relieve la centralidad de la interpretacion
como enfoque metodolégico,” también encuentra varias dificultades en la misma,
entre las cuales destaca que no presta mucha atencion a los problemas del poder
y el conflicto social, de tal forma los fendémenos culturales son vistos
principalmente como significados y como simbolos, entendiendo el andlisis de la
cultura como la interpretacion de los patrones de significado, sin considerar que
los fendmenos culturales también estan insertos en relaciones de poder y de
conflicto, asi como en “contextos sociales estructurados en los cuales se

producen, transmiten y reciben (...)".%°

Por tanto, Thompson propone una concepcion estructural de la cultura que
enfatiza el caracter simbdlico de los fendmenos culturales y el hecho de que éstos
se insertan siempre en contextos sociales estructurados;® de tal forma define el

analisis cultural como:

(...) el estudio de las formas simbdlicas -es decir, las acciones, los objetos y las
expresiones significativos de diversos tipos- en relacién con los contextos y
procesos histéricamente especificos y estructurados socialmente en los cuales, y
por medio de los cuales, se producen, transmiten y reciben tales formas

simbodlicas.®?

Para Thompson las formas simbélicas®® son interpretadas por los actores de
manera habitual en el curso de su vida cotidiana y por tanto deben ser
interpretadas por los investigadores que buscan comprender los elementos

1,34 dentro de “contextos y procesos sociohistéricos en

significativos de la vida socia
los cuales, y por medio de los cuales, las formas simbdlicas se producen,

transmiten y reciben”® de diversas maneras; los cuales pueden determinarse

9 bid. pp. 196 y 197.

8 |bid. pp. 201 y 202.

8 |bid. p. 203.

8 |bid.

B Al utilizar el término “formas simbélicas” Thompsose refiere a un gran campo de fenémenos
significativos como acciones, gestos y ritualesinerados, textos, programas de television y obeaarte.
(Thompson, op. cit. p. 205).

8 Thompson, op. cit. p. 203.

% |bid.
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por ser relaciones asimétricas de poder, por un acceso diferencial a los recursos y
oportunidades, y por mecanismos institucionalizados para la produccion, transmision

y recepcion de las formas simbélicas.®

Por tanto, el analisis de los fendmenos culturales como la religiosidad, en
especifico el culto a la Santa Muerte, conlleva “interpretar las formas simbolicas

por medio del analisis de contextos y procesos estructurados socialmente.?’

A partir de la concepcion de la cultura de Geertz y Thompson, defino el andlisis de
la religion desde una perspectiva simbdlica y estructural, es decir, constituida
socialmente, como el estudio de formas simbolicas producidas por agentes
sociales dentro de un contexto sociohistdrico especifico, estructurado socialmente

y determinado por relaciones asimétricas de poder.

1.4.2 La Teoria de las Representaciones Sociales como herramienta
tedrica en los estudios cualitativos de los aspectos simbdlicos de la
religion

Para abordar una religiosidad que es construida por los individuos a partir de
sistemas de creencias que corresponden a sus aspiraciones y a sus experiencias

individuales, &

considero mas que apropiada la Teoria de las Representaciones
Sociales pues hace referencia a la construccion social de la realidad. Si bien el
origen de la Teoria de las Representaciones Sociales es un concepto
relativamente nuevo en la sociologia pues se ubica en la psicologia francesa
desarrollada en los afios 50 por Serge Moscovici, remite a un aspecto fundamental
para la sociologia: la subjetividad de los sujetos. Como sefialan Berger y
Luckmann, la vida cotidiana es una realidad interpretada por los seres humanos y
tiene un significado subjetivo de un mundo coherente,® por tanto el mundo de la
vida cotidiana se origina en los pensamientos y acciones, y esta sustentado como
real por los mismos.*® El propio Max Weber sefiala que para comprender las

practicas religiosas se debe partir de las vivencias, representaciones y fines

% |bid.

87 Ibidem.

8 Hervieu-Léger, Daniéle. 2008. "Algunas paradojaslal modernidad religiosa." Ewersién No. 21.
México: Departamento de Educacién y ComunicaciéhVikX. pp.15-29. p. 15

8 Berger, Peter L. y Thomas Luckmann, op. cit. p. 36

% |bid. p. 37.
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subjetivos del individuo.”* En este sentido, Gilberto Giménez, en su definicién de la

sociologia comprehensiva indica que

la cultura es la organizacién social de significados, interiorizados en forma
relativamente estable por los sujetos (individuales o colectivos) que los comparten y
objetivados en formas simbdlicas, todo ello en contextos histéricamente especificos

y socialmente estructurados.*

Por lo anterior, al reflexionar sobre una de las principales interrogantes de esta
tesis: ¢,por qué razon habitantes de la colonia Ajusco creen en la Santa Muerte?, y
después de realizar trabajo de campo, asi como de revisar distintas propuestas
tedricas, considero que la Teoria de las Representaciones Sociales que utiliza
Jean-Claude Abric es una herramienta tedrica para la interpretacion del fenbmeno
religioso y me ayudara a comprender y a explicar como se construye el culto
socialmente a partir de los principales actores de la colonia Ajusco, pues considera
las narrativas de los agentes sociales como significativas al ser “un acceso a las
representaciones en concordancia con las practicas cotidianas y sus contextos.
(...) La importancia de las narrativas radica en que son la base misma de la vida

social y del pensamiento ordinario o de sentido coman.”®*

Berger y Luckmann refieren que la realidad de la vida cotidiana es aprehendida
como una realidad ordenada, objetivada, constituida por un orden de objetos
designados como tales antes de que el actor apareciese en escena.® Las
objetivaciones indispensables y que disponen el orden en el cual adquieren
sentido y por lo cual la vida cotidiana obtiene significado son proporcionadas por el
lenguaje usado, por ello éste marca las coordenadas de la vida en la sociedad y la
llena de objetos significativos.’® Asi mismo, el lenguaje no sélo construye simbolos

abstraidos de la experiencia cotidiana, también los recupera y los presenta como

1 Weber, Max. 1964Economia y sociedatéxico: Fondo de Cultura Econémica. p. 329.

92 Giménez, Gilberto. 200Estudios sobre la cultura y las identidades sosiaMéxico: CONACULTA-
ITESO. p. 49.

% Rodriguez Salazar, Tania. 2003. "El debate emelpesentaciones sociales en la psicologia sdci&n
RelacionesMéxico. Colegio de Michoacan. Vol. XXIV. NUm. 93p. 51-80. p. 75.

% Berger, Peter L. y Thomas Luckmann, op. cit. p. 39

% |bid. p. 39.
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elementos objetivamente reales en la vida cotidiana,®® por tanto, “el simbolismo y
el lenguaje simbdlico llegan a ser constituyentes esenciales de la realidad de la
vida cotidiana y de la aprehensién que tiene de esta realidad el sentido comun”.?’
De tal forma, la realidad se compone de actividades cognitivas y simbdlicas

resultado de una construccion subjetiva que los propios individuos realizan.

La Teoria de las Representaciones Sociales es una forma de encarar la
construccion social de la realidad, su ventaja reside en que considera y “conjuga
por igual las dimensiones cognitivas y las dimensiones sociales de la construccion

de la realidad.”®®

Otro aspecto fundamental para considerar a la Teoria de las Representaciones
Sociales como herramienta tedrica para el estudio de la religion, es que las
representaciones sociales son construcciones dinamicas de los agentes sociales y
a partir de ellas se pueden explicar la forma en que resignifican valores, creencias,
simbolos, ideas y practicas. Ademas, la Teoria de las Representaciones Sociales
permite comprender porqué existen formas diferenciadas de una misma
representacion y por qué pueden existir o coexistir, como ocurre con el culto a la
Santa Muerte. La Teoria de las Representaciones Sociales ayuda a develar con
mayor certeza las pautas simbdlicas con las cuales los devotos construyen su
devocion a la Santa Muerte, asi como las nociones, las imagenes, valores y
creencias que giran en torno a ésta, pues al hablar de representaciones sociales lo
hacemos también del conocimiento practico que orienta la vida cotidiana de los

seres humanos.

Ademas considero que la Teoria de las Representaciones Sociales se esta
constituyendo en una herramienta tedrica de gran importancia para la sociologia y
la antropologia pues se complementa muy bien con los estudios cualitativos y
permite analizar la forma en que los seres humanos construyen valores y

creencias que orientan su vida cotidiana.

% |bid. p. 59.

" Ibid.

% Araya Umafia, Sandra . 2002as representaciones sociales: Ejes teéricos pardiscusion Costa Rica:
Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FR@L p. 15.
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1.4.3 La Teoria de las Representaciones Sociales, la propuesta de Jean-

Claude Abric
Para comprender la representacion social asi como la construccién social de la

Santa Muerte en la colonia Ajusco primero es necesario conocer los principios

tedricos planteados por Jean-Claude Abric; este autor sefiala que

(...) toda realidad es representada, apropiada por el individuo o el grupo vy
reconstruida en su sistema cognitivo, integrada en su sistema de valores que

depende de su historia y del contexto social e ideolégico que le circunda.*

Abric explica que esta realidad apropiada y reestructurada es lo que forma la
realidad para el individuo o el grupo, por lo cual toda representacion “es una vision
global y unitaria de un objeto, pero también de un sujeto”;*®° de tal manera, la
representacion reestructura la realidad para integrar las caracteristicas objetivas
del objeto, las experiencias anteriores del sujeto, y su sistema de normas y
actitudes. '™ Esto ayuda a definir a la representacién social como una vision
funcional del mundo que da sentido a la conducta del individuo o del grupo, y le
permite “entender la realidad mediante su propio sistema de referencias para

adaptar y definir un lugar para si”.*%?

También aclara que la representacion no es un simple reflejo de la realidad, es
una organizacion significante que depende de de circunstancias que rebasan el
contexto social e ideologico, lugar del individuo en la organizacion social, su
historia, asi como la del grupo, es decir, los desafios sociales;'® por tanto, la
representacion trabaja como un sistema de interpretacion de la realidad que
conduce “las relaciones de los individuos con su entorno fisico y social ya que

determinard sus comportamientos o sus practicas”; ' de tal forma, la

% Abric, Jean-Claude. 2001. "Las representacionesalss: aspectos teéricos." En Abric, Jean-Claude
g%oord.).Précticas sociales y representacionkixico. Ediciones Coyoacan. p. 12.
Ibid.
191 Ibidem.
192 pid. p. 13.
193 Ibidem.
194 pid.
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representacion social es una guia para la accion, orienta las conductas y define lo

licito, tolerable o inaceptable en un contexto social dado.*®

Abric afirma que el aspecto mas importante de la teoria es que toda
representacion esta organizada alrededor de un nucleo central, el cual es el
elemento fundamental de la misma pues determina su significacion y
organizacion. '®® Ademaés precisa que el nlcleo central de una representacion

garantiza dos funciones esenciales:

1) Una funcion generadora: el nucleo central crea y transforma la significacion
de los demas elementos constitutivos de la representacion, dandoles un

sentido o un valor.*%’

2) Una funcion organizadora: el nucleo central determina la naturaleza de los
vinculos que articulan los elementos de la representacion, “es el elemento

unificador y estabilizador de la representacion”.*%®

En palabras de Jean-Claude Abric el nucleo central

constituye el elemento mas estable de la representacion, es el elemento mas
resistente al cambio, no obstante, cualquier modificacion que enfrente ocasionara
una transformacién completa de la representacion.'®

Asi, Abric destaca que el nlcleo central estd formado por una o varias partes que
en la estructura de la representacién ocupan una posicion especial pues son los
que dan su significacion a la representacion, ademas es determinado por la
naturaleza del objeto representado y por la relacion que el sujeto o el grupo
mantiene con tal objeto, asi como “por el sistema de valores y normas sociales

que constituyen el contexto ideolégico del momento y del grupo”.**

195 |pid. p. 17.
198 pid. p. 20.
197 |hid.

198 1bidem.
199 pid. p. 21.
10 pid. p. 22.

25



Abric plantea que a partir de la naturaleza del objeto y la finalidad de la situacion,

el ndcleo central tiene dos dimensiones distintas:

» Dimension funcional: las situaciones con finalidad operatoria se privilegiaran
en la representacion, “constituyendo el nucleo central los elementos méas

importantes para la realizacién de una tarea”.***

« Dimension normativa: actuara en “todas las situaciones en que intervienen
directamente dimensiones socioafectivas, sociales o ideolégicas”,**? donde
una norma, un estereotipo o una actitud fuertemente marcada estaran en el
centro de la representacion.'?

Abric retoma los planteamientos de Claude Flament y sefiala que para conocer el
objeto mismo de la representacién, la identificacion del nucleo central es
determinante, asi como para saber cual es el objeto de la representacion pues
cualquier objeto no es necesariamente un objeto de representacion, para que esto
sea asi “es necesario que los elementos organizadores de su representacion

formen parte o estén directamente asociados con el objeto mismo”.***

Partiendo de las ideas de Flament, Abric sefiala que existen dos tipos de

representaciones:

* Representaciones autébnomas: su principio organizador esta al nivel del

propio objeto.**®

* Representaciones no autbnomas: su nucleo central esta fuera del objeto en
una representacién mas completa en la que el objeto esta integrado.**®

Otro aspecto importante que Abric destaca son los elementos periféricos, los
cuales se organizan alrededor del nucleo central y estan en relaciéon directa con él,

por lo que “su presencia, su ponderacion, su valor y su funcion estan

111 pid.

12 hid.

113 |pidem.

14 bid. pp. 22 y 23.
13 pid. p. 23.

118 |hid.
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determinados por el nicleo”.'’” Ademas, indica que la periferia constituye lo

primordial del contenido de la representacion, es su lado mas accesible, pero

también vivo y concreto.™® Los elementos periféricos “abarcan informaciones

retenidas, seleccionadas e interpretadas, juicios formulados al respecto del objeto

y su entorno, estereotipos y creencias”.*'® De acuerdo a Abric, la importancia de

“estos los elementos periféricos en el funcionamiento de la representacion es

producto de tres funciones:

1)

2)

3)

Prescriben los comportamientos: indican lo que es normal, es decir, lo que
se debe hacer o decir en determinada situacién, considerando la
significacion y la finalidad de la misma; de tal forma permiten “conducir
instantdneamente la accién o las reacciones de los sujetos, sin tener que

acudir a las significaciones centrales”.*®

Modulan las representaciones y las conductas que les estan asociadas: una
representacion Unica organizada alrededor de un nucleo puede generar
diferencias engafiosas, relacionadas con la apropiacion individual o con
determinados contextos, que se convertirdn por los sistemas periféricos y

esporadicamente por comportamientos relativamente distintos; esto “a
condicion que las diferencias sean compatibles con un mismo nucleo

central”.*?*

Protegen: los esquemas periféricos resguardan al nucleo central cuando es
atacado.'® Al ocurrir esto, los elementos periféricos normales asociados al
ndcleo se convierten en esquemas extrafos, determinados por cuatro
componentes: 1) la evocacion de lo normal, 2) la designacion del elemento

ajeno o anormal, 3) la afirmacion de una contradiccion entre esos dos

17 hidem.
118 bidem.

119 | pid.

120 pid. p. 25.

2 pid.

122 |hidem.
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términos y 4) la propuesta de una racionalizacion que permita soportar

temporalmente la contradiccion.*??

En resumen, las representaciones sociales funcionan como un doble sistema

conformado por:

1)

Un sistema central (el nucleo central), determinado socialmente, vinculado
a las condiciones historicas, sociolégicas e ideoldgicas, asi como a valores
y normas, que precisa los principios fundamentales alrededor de los cuales
se componen las representaciones; les da estabilidad y coherencia
garantizando su perpetuidad y conservacion en el tiempo: se inscribe en la

duracién y por ello evoluciona en forma muy lenta.*?* Abric sefiala que

Ademas es relativamente independiente del contexto inmediato en el que el sujeto
utiliza o verbaliza sus representaciones; su origen esta en otra parte: en el contexto
global —historico, social, Ideologico- que define las normas y los valores de los

individuos y de los grupos en un sistema social dado.*?®

2) Un sistema periférico, con una determinacion “mas individualizada

y

contextualizada, asociada a las caracteristicas individuales, asi como al

contexto inmediato”*%®

y circunstancial de los individuos que posibilita la
adaptacion y la diferenciacion a partir de lo vivido, es decir, integra las
experiencias de la vida cotidiana, por tanto “permite modulaciones
personales en torno a un ndcleo central comun generando
representaciones sociales individualizadas.” **’ Es mas flexible que el
sistema central y, como ya se menciong, lo protege, ademas acepta en el
sistema de representacion cierta heterogeneidad de contenido y de

comportamiento, de tal forma “el sistema periférico es fundamental pues

123 Flament (1987), citado por Abric, op. cit. p. 25.
124 Abric, op. cit. p. 26.

125 pid.
128 pjd.

27 |hidem.
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asociado al sistema central le permite anclarse en la realidad.*?® Sobre la

heterogeneidad del este sistema periférico, Abric indica que

no puede avalar la existencia de representaciones diferenciadas. En cambio (...)
puede constituir un fuerte indicador de las modificaciones futuras de la
representacion, un sintoma indiscutible de una evolucién en las situaciones en que

la representacion esté en proceso de transformacion. *#°

Es por esto que Abric destaca que una de las caracteristicas béasicas de las
representaciones sociales, aparentemente contradictoria, es su estabilidad y
rigidez, pues “estan determinadas por un nucleo central profundamente anclado
en el sistema de valores compartido por los miembros del grupo™*°; y también son
moviles y flexibles porque se alimentan “de las experiencias individuales e integran
los datos de lo vivido y de la situacion especifica, la evolucion de las relaciones y

de las practicas sociales en las que los individuos o los grupos estan inscritos”.***

1.4.4 El habitus y el habitus religioso de Pierre Bourdieu y su relacion
tedrica con la TRS
Para entender mejor como construyen los devotos su devocion a la Santa Muerte

los conceptos de habitus y de habitus religioso de Pierre Bourdieu son mas que
pertinentes pues se relacionan directamente con la Teoria de las
Representaciones Sociales, ambas perspectivas tedricas se complementan pues
son homologables en algunos de sus principios basicos y permiten interpretar el

conocimiento del sentido comun.

Primero se hace necesario comprender la definicion de campo, pues es en éste
donde se inscribe el habitus ya que es indisociable pues es el que le da sentido,
es decir, uno no puede existir sin la presencia del otro, por tanto existe una
relacion de reciprocidad entre ambos. Para Bourdieu un campo se concreta al
definir los que esta en juego y los intereses especificos de los propios jugadores;
para que funcione es preciso que exista algo en disputa y agentes dispuestos a

128 |pid. p. 27.
129 |pid.

130 hidem

B bidem.
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participar dotados de un habitus que implique el conocimiento de las reglas del

juego y de lo que esta en pugna.'®

El socidlogo sefiala que la gente comprometida en un campo tiene intereses

fundamentales comunes,

(...) es decir, todo aquello que esta vinculado con la existencia misma del campo; de
alli que surja una complicidad objetiva que subyace en todos los antagonismos (...)
la lucha presupone un acuerdo entre los antagonistas sobre aquello por lo cual
merece la pena luchar y que queda reprimido en lo ordinario, en un estado de doxa,
es decir, todos los presupuestos que se aceptan tacitamente, aun sin saberlo, por el

mero hecho de jugar, de entrar en el juego.**®

Para que funcione un campo es preciso que ademas de un juego, algo en disputa

y jugadores, éstos deben tener un habitus, el cual es

un sistema de disposiciones adquiridas por medio del aprendizaje implicito o
explicito que funciona como un sistema de esquemas generadores (...) de
estrategias que pueden estar objetivamente conformes con los intereses objetivos
de sus autores sin haber sido concebidas expresamente con este fin."**

En este punto realizo un breve ejercicio de homologacion con la intencion de
mostrar que el habitus y las representaciones sociales se pueden complementar

en los estudios sociales, especialmente en los de tipo cualitativo.

El propio Bourdieu hace mencion de las representaciones sociales al sefialar que
el objeto de la ciencia social es la relacién entre los habitus y los campos, asi
como el producto de esta relacion: “practicas y representaciones sociales o
campos, en la medida en que se presentan como realidades percibidas y

apreciadas.”*®

132 Bourdieu, Pierre. 199Gociologia y culturaMéxico: CONACULTA-Grijalbo. pp. 135 y 136.

133 Ibidem.

134 |bid. p. 141.

135 Bourdieu, P. y Loic Wacquant. 2003na invitacién a una sociologia reflexivBuenos Aires Siglo XXI
Editores. p. 187.
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Las representaciones sociales son la forma en que lo los individuos aprehenden
los acontecimientos de la vida diaria, las caracteristicas del medio ambiente, la
informacion que reciben, la manera en que perciben a las personas que las

rodean,'® es decir, las representaciones sociales son

el conocimiento “espontaneo’(...) que habitualmente se denomina conocimiento de
sentido comun (...) Este conocimiento se constituye a partir de nuestras
experiencias, pero también de las informaciones, conocimientos y modelos de
pensamiento que recibimos y transmitimos a través de la tradicion, la educaciéon y la

comunicacion social. (...) ese conocimiento es en muchos aspectos un

conocimiento socialmente elaborado y compartido ~ .**'

Sobre el habitus Bourdieu indica que hablar de €l “es aseverar que lo individual, e
incluso lo personal, lo subjetivo, es social, colectivo. El habitus es una subjetividad

socializada.”**®

Tanto el habitus como las representaciones sociales implican conocimientos
adquiridos implicitamente o explicitamente, ya sea por experiencias propias o por
la educacion. Ademas, el habitus y las representaciones sociales orientan la
accion de los individuos permitiéndoles crear estrategias para enfrentar
situaciones adversas o favorables de la vida cotidiana.'®* La representacion social
es una vision préactica del mundo que da sentido a la conducta de los individuos,
por lo tanto les permite comprender la realidad para crear una estrategia con la
cual enfrentar el mundo. En pocas palabras, el habitus y las representaciones
sociales prescriben la conducta de los seres humanos. Ademas ambas teorias son

parte de un proceso de socializacion.

Las representaciones sociales remiten a una sociedad con un fondo cultural
acumulado durante su historia que esta conformado por creencias compartidas,

valores considerados como béasicos y referencias historicas y culturales que

136 Denis Jodelet (1984) citada por Araya, op. ci2p.
137 |bid. El subrayado es mio.

138 Bourdieu, P. y Loic Wacquant, op. cit. p. 187.
13% Rodriguez, op. cit. p. 56.
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constituyen la memoria colectiva y la identidad de la propia sociedad.**® Por su

parte, el habitus

es algo que se ha adquirido, pero que se ha encarnado de manera durable en el
cuerpo en forma de disposiciones permanentes. (...se refiere a algo histoérico, ligado

a la historia individual y que se inscribe en un modo de pensamiento genético, por

oposicion a los modos de pensamiento esencialistas (...).***

Asi mismo, el habitus y las representaciones sociales cambian de acuerdo a las
circunstancias sociales, en el caso del primero el propio Bourdieu refiere que
cuando no existen las condiciones objetivas para su realizacidn, éste se adapta,
“se ajusta sin cesar al mundo, aunque este ajuste sOlo en ocasiones
excepcionales toma la forma de una conversion radical.”**? En lo que respecta a
las representaciones sociales éstas cambian cuando experiencias repetidas

atacan al nucleo y la periferia no puede cumplir su funcion protectora.

El campo religioso no es muy distinto del ya descrito y Bourdieu lo define a partir
de intereses en juego donde participan agentes religiosos o0 especializados, que
compiten por el monopolio de los bienes de salvacion, y laicos que esperan

satisfacer sus necesidades de fe.}*3

Bourdieu plantea que el principio de la dinamica del campo religioso y de las
transformaciones de la ideologia religiosa lo constituyen “las relaciones de
transaccion que se establecen sobre la base de diferentes intereses entre los
especialistas y los laicos y las relaciones de concurrencia que oponen a los

diferentes especialistas en el interior del campo religioso”.***

El socidlogo especifica que para modificar en bases duraderas las
representaciones y practicas de los laicos, las estancias religiosas, ya sea

individuos o instituciones, recurren “al capital religioso en la competencia por la

140 Araya, op. cit. p. 33.

141 Bourdieu, 1990. op. cit. p. 155.

142 pbid. pp. 156 y 157.

143 Bourdieu, Pierre. 2006. "Génesis y estructura ag@hpo religioso." ErRelacionesZamora, México.
Colegio de Michoacan. Vol. XXVII. Num. 108. Otofjmp. 29-83. p. 62.

144 bid. p. 55.
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gestion de los bienes de salvacién y del ejercicio legitimo del poder religioso”,**

de tal forma inculcan

un habitus religioso, principio generador de todos los pensamientos, percepciones y
acciones, segun normas de una representacion religiosa del mundo natural y
sobrenatural, o sea, objetivamente ajustados a los principios de una visién politica

del mundo social.**

Como se puede observar, el habitus religioso genera pensamientos, percepciones
y acciones, por lo cual orienta la conducta de los individuos, tal como lo hace la
representacion social la cual, como conocimiento socialmente construido y
compartido, también orienta la practica y contribuye a la construccion de una
realidad coman,**’ que gufa los comportamientos y las practicas que bien pueden
ser religiosas y que estan presentes en la construccion social del culto a la Santa

Muerte.

145 bid. p. 62.
148 1bid.
147 Jodelet citada por Abric, op. cit. p. 13.
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Capitulo 2. La emergencia de la Santa
Muerte en la vida cotidiana del México
contemporaneo

Si bien no es mi intencién profundizar en la historia del culto a la Santa Muerte, me
parece importante hacer un breve recorrido historico que nos de un esbozo de sus
antecedentes y sus aspectos simbolicos, los cuales considero son significativos en
la construccion social del culto y su mito fundacional, en la conformacion de una
identidad entre sus fieles y para el propio andlisis del fenomeno. No pretendo
entrar en una polémica con respecto a si el culto tiene un origen prehispanico o
no,'*® porque estoy de acuerdo con Claudio Lomnitz al sefialar que “los intentos
por decidir si las actividades mexicanas hacia la muerte son de origen europeo o
indigena han arrojado resultados decepcionantes”,**° y me parece més pertinente
destacar de qué manera la gente construye este culto sin importar la veracidad o
certeza de sus antecedentes; sin embargo aclaro que un “supuesto” origen
precolombino quizas se relacione con una busqueda espiritual que ve en lo
magico de una época pasada una llave para recuperar algo que se ha perdido con
la sociedad moderna: una representacion de la Muerte, que ya es parte de nuestra

cotidianidad, que fortalece y legitima el culto entre sus seguidores.

2.1 Los referentes del culto a la Santa Muerte

2.1.1 Mictlantecuhtli y Mictecacihuatl: el sefior y la sefiora del Mictlan
El culto a la muerte existe en nuestro pais desde hace mas de tres mil afios. En la

época prehispanica se concebia a la muerte como un evento natural que ocurre a

148 K atia Perdig6n sefiala que es una falsedad creadauienes han fomentado un “mexicanismo jAdelita,
venceremos!”, pues nadie conoce el culto prehigpémilos muertos “porque las pandemias mataro0%l 8
de los indigenas, y los sobrevivientes fueron dadoa por los caciques al grado de que de los ditos
muerte que ellos practicaban sélo quedan reminisgef Por su parte Elsa Malvido dice que “ el B&los
Muertos no tiene raiz prehispanica, sino que esimwvencion cultural que conjuga costumbres catéliga
romanas, ademas de expresiones estadunidensasdegds, que fue redescubierta en el gobierno zted_a
Céardenas por intelectuales, comunistas, anticleecy masones que querian subrayar la identidad
prehispanica de los mexicanos” (Castellanos, La0f#. "La Santa de los desesperadbtasiosare 3339

de mayo.).

149 | omnitz, op. cit. p. 19.
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todos los seres vivos. Se creia que ciclos naturales como la noche y el dia o la
época de secas Y lluvias eran semejantes a la vida y a la muerte; este aspecto se
representd en rostros humanos descarnados por la mitad, imagenes que
simbolizaron la dualidad entre lo vivo y lo muerto, lo interior y lo exterior, el Sol y la

Luna.'®

De Tlatilco, centro de México, proviene una de las representaciones mas antiguas
de la muerte (1800 a. C.) que consiste en una mascara de barro que tiene en la
mitad derecha un rostro humano y en la izquierda uno descarnado donde se
perciben los dientes, el hueso malar y la érbita del ojo vacia; figura que expresa la

dualidad vida-muerte de gran importancia para el hombre prehispénico.™*

De tal forma, el culto a la muerte esta presente en todos los pueblos del mundo
mesoamericano: olmecas, mayas, zapotecos, mixtecos, totonacas y, con mayor
fuerza, con los mexicas. En la cosmogonia mexica existen dos dioses vinculados a
la muerte: Mictlantecuhtli 'y Mictecacihuatl, también conocida como
Mictlancihuatl,*>? el sefior y la sefiora del Mictlan, regién de los muertos, situado
en lo mas profundo del centro de la Tierra, era el noveno nivel del inframundo, y a

donde iban los hombres y mujeres que morian por causas naturales.***

Mictlantecuhtli es representado como un esqueleto humano, Alfonso Caso lo

describe de la siguiente manera:

El dios aparece con el cuerpo cubierto con huesoso humanos, y el rostro con una
mascara en forma de craneo. Su pelo es encrespado, negro y decorado con 0jos
estelares, puesto que habita en la regién de la oscuridad completa. Unos adornos
de papel en forma de rosetas de las que salen conos, uno sobre la frente y otro en

150 Como ejemplo de la dicotomia en la cosmogoniaigpéhica tenemos a Ometeotl, el dios primigenio que
se formo de la nada, el Moyocoyani o “el que sé erei mismo” para constituir el principio y generlo lo
gue existe. Es masculino y femenino y se manifisgtaultdneamente como Ometecuhtli, “Sefior de la
Dualidad” y Omecihuatl, “Sefiora de la Dualidad”Plareja Creadora, dioses de la creacién y de & fste
dios esta conformado por el todo, de tal formaesmen en él lo antagdnico: fuego y agua, blancegym
estatismo y movimiento, caos y orden, vida y muérRernandez, Adela. 199Rioses prehispanicos de
México.México: Panorama Editorial. p. 50).

151 Matos Moctezuma, Eduardo. 1978uerte a filo de obsidiana. Los nahuas frente amlaerte México:
SEP-INAH. pp. 19y 20.

152 pid. p. 80

153 Clavijero, Francisco Javier. 19&istoria Antigua de Méxicaviéxico: Porria. p. 148.
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la nuca (ixcochtemalli y cuechcochtechimalli), son muy caracteristicos de su atavio;
y también son muy caracteristicos sus banda blanca y doblada, en pantololli, y como
una estola de papel blanco, llamada amaneapalli. Lleva como orejera un hueso
humano. Sus animales asociados son el murciélago, la arafia, el buho (tecdlotl),
animal de mal agliero y cuyo canto nocturno se considera, todavia hoy, fatal para el

que lo escucha.*

155

Mictlantecuhtli.

Sobre Mictecacihuatl, la enciclopedia electronica Wikipedia sefiala que tenia como
propésito vigilar los huesos de los muertos y presidir los festivales aztecas en
honor de los muertos, los cuales evolucionaron con la incorporacion del
cristianismo hasta el Dia de Muertos contemporaneo.**® A Mictecacihuatl también
se le representa como un esqueleto y por su supuesta relacion con la fiesta de
muertos actual y por ser la Sefora de la Muerte, algunos devotos la vinculan con
la Santa Muerte e incluso como su versién prehispanica,™’ en gran medida a las

revistas de difusién del culto y los libros-manuales del mismo donde se sefiala que

154 Caso, Alfonso. 1987l pueblo del St. México: FCE. p. 76

%°|magen tomada délatos Moctezuma, Eduardo. 1999. "Costumbres fuizerazr Mesoamérica." En
Arqueologia Mexicana.México. CONACULTA-INAH-Editorial Raices. S. A. Vol. VII. Nim. 4
Noviembre-diciembre. pp. 117. p. 15.

156 Wikipedia, Colaboradores de. 10 de marzo del 20@ictecacihuatl." Wikipedia, La enciclopedia libr
http://es.wikipedia.org/w/index.php?title=MictecaC8%6ADhuat&oldid=44729280.
http://es.wikipedia.org/wiki/Mictecac%C3%ADhu

157 El articulo de Mictlantecuhtde Wikipedia en su linke&se tambiéremite a la Santa Muer
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Desde la época prehispanica, en México se ha venerado a la muerte con dioses
como Mictlantecutli y su esposa Mictecacihuatl, quienes eran los encargados de

vigilar el inframundo y a los muertos.*®
Otro de estos libros refiere que

Las raices de la creencia datan de la época prehispanica, bajo el nombre de
Mictlantecutli y Mictlacihuatl como el dios y la diosa de la muerte respectivamente, la

oscuridad y el Mictlan “la region de los muertos” (se manejaba un concepto de

dualidad en la religién Mexica o azteca).™®

Por tanto estas figuras se encuentran en el imaginario del devoto a la Santa
Muerte y en el trabajo de campo que realicé refirieron en varias ocasiones a
Mictecacihuatl, en algunos casos con precision y otras con titubeos. Asi mismo
aclaro que las publicaciones mencionadas, como otras del mismo tipo, carecen de
autores y no manejan referencia alguna, no obstante su importancia radica en la
construccion y legitimacion del culto entre los fieles pues explican el mito

fundacional del mismo a la vez que le dan un caracter de mexicanidad.

2.1.2 La representacion medieval de la Muerte: la Buena Muerte y las

Danzas Macabras
Desde la época medieval la Iglesia catolica exhortd a sus fieles para estar

preparados para recibir a la muerte, para ello tenia que cumplir con toda una serie
de rituales como tener una vida llena de sacrificios, respetar los diez
mandamientos, confesarse, comulgar y recibir los santos 6leos en la vispera final
para obtener el perddn de sus pecados, asi como ser enterrado de acuerdo al rito
judaico para obtener la resurreccién y la vida eterna.*®® De esta manera el tener

una Buena Muerte se volvid una de las principales preocupaciones de los

1%¥2009aL a Biblia de la Santa Muertdéxico: Editores Mexicanos Unidos. p. 5.

1592007akEl libro de la Santa Muerte. Rituales, oracionesfiendas México: Editorial Epoca, S. A. de C.
V.p. 7.

159 Malvido, Elsa. 2005. "Crénicas de la Buena Muarta Santa Muerte en México." Bnqueologia
Mexicana.México. CONACULTA-INAH-Editorial Raices. S. A. VoKIll. Num. 76. Noviembre-diciembre.
pp. 20-27. p. 21.
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catdlicos, quienes se organizaron en cofradias para garantizar a sus miembros el

cumplimiento de todos los servicios religiosos antes y después de morir.***

Sobre la Buena Muerte los Apéstoles de la Palabra’®® nos recuerdan la procesion

gue se hacia para llevar la Sagrada Comunion a los enfermos y moribundos,

(...) era sumamente solemne, puesto que se llevaba el Santisimo, lo que ayudaria a
un cristiano a morir santamente. En este mismo contexto, se promovié el culto a san
José como patrono de la Buena Muerte, puesto que él murié asistido por Jesus y la
Virgen Maria; por eso los novo-hispanos solicitaban la intercesion de san José para
alcanzar una santa muerte, es decir, una muerte santa. En algunos lugares
sobrevive esta devocion en la llamada preparacion a la buena muerte o preparacién

a bien morir.1®

A fines del siglo XIV, a consecuencia de la “peste negra” que asol6 Europa y
acabé con la vida del 80% de sus habitantes*® surgié un terror colectivo que se
tradujo en manifestaciones artisticas donde la Muerte fue la figura principal y la
verdadera reina del ser humano:'®® las Danzas macabras o Danzas de la muerte,
las cuales
surgieron en una sociedad azotada por plagas devastadoras como un recordatorio
de la fragilidad de la vida terrena y la posibilidad latente de una muerte repentina,;
paralelamente expresan una blusqueda espiritual que exhorta a esta preparado, en
cualquier momento, para rendir cuentas al Creador.*®®

De esta manera la Muerte llegé a los mercados y a las plazas europeas donde
tomo, sin distincion social alguna, la mano de los seres humanos para recordarles

que la vida no es eterna.'®’

181 pid.
152 Grupo catolico que tiene como objetivo promovePddabra de Dios y defender la fe catdlica, pargoma
informacion se puede ingresar a su pagina web wadvgamatulli.com.
163 Zarazla Campa, Jorge Luis. 200% Santa Muerte, el mal de ojo y otras superstiemMéxico:
Ediciones Apéstoles de la Palabra. p. 17.
164 bid. p. 24.
185 Navarrete, Carlos. 1983an Pascualito Rey y el culto a la muerte en Clialgigxico: UNAM. p. 17.
12‘; Mergruen, Erika. 200Danza general de la muert®léxico: La Guillotina. pp. 7'y 8.
Ibid.
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Asi mismo, las Danzas Macabras se plasmaron en la pintura, la escultura, la
poesia, literatura y masica, aunque la representacion de la muerte se transformo
con el paso de los siglos hasta que en el siglo XVIII la peste-muerte se sintetizo
manteniendo algunos de sus rasgos mas caracteristicos como el reloj de arena, la
guadafia, el mundo, la capa, la vela y el habito franciscano, entre otros,*®® los
cuales actualmente son retomados y resignificados por los de devotos de la Nifa

Blanca al agregar nuevos elementos como son los colores.

De acuerdo al antropélogo Carlos Navarrete, esta influencia no llegd a Ameérica
con la conquista y la evangelizacion, pero si con un proceso derivado de las
representaciones del demonio y el infierno que buscaban mostrarle al pueblo el
breve paso del ser humano por la tierra e inculcar el temor a Dios, asi como la
vision de la Muerte, las cuales lentamente se incorporaron al pensamiento
indigena, “que escogio o mas cercano a sus inquietudes, una de las cuales era

precisamente la Muerte”.*®

2.1.4 San Pascualito Rey
En 1650 hubo una peste en la provincia de Guatemala, regién donde la labor

misionera estaba encomendada a la orden franciscana, devota de San Pascual
Bailon, también franciscano, beatificado en 1618, canonizado en 1690 vy

popularizado en esa zona centroamericana por sus correligionarios.*”

Es durante la peste cuando se le empez6 a rendir culto a la figura de la muerte

entre los indios. El cronista Fuentes y Guzméan'"

indica que el origen se dio
cuando un indio que se hallaba enfermo y moribundo tuvo una vision en la que se
le presentd un personaje resplandeciente que no reconocio y le dio mucha paz. Al
preguntarle quién era, la entidad le reclamé el hecho de que los indios no le
hicieran fiestas a San Pascual Bailon. El indio dijo que no sabia qué santo era. La
figura le explicoO que seria su protector en sus enfermedades si lo invocaban de

corazén y le mostraban devocion; porque Dios queria que fuera patrén de los

158 Malvido, op. cit. p. 24

189 Navarrete, op. cit. pp. 20 y 22.

170 Navarrete, op. cit. p. 22.

"1 Erancisco Antonio de Fuentes y Guzman citado @palete, op. cit. pp. 23-27.
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indios para que quedaran libres de la peste que los estaba matando. El enfermo
se ofrecié a ser su devoto; pero no sabia qué hacer para que los demas indios lo
supieran, porque no le darian crédito a sus palabras y dirian que habia perdido la
razon. El personaje le dijo que no temiera y dijera que en sefal de que San
Pascual Baildn seria su protector si se le encomendaban, su agonia terminaria en
nueve dias; pero cesaria la peste y el contagio. Todo ocurri6 como se habia
solicitado. La enfermedad cesoé y el indio murié a los nueve dias, lo cual dejé en

claro que lo acontecido no habia sido un delirio producido por su enfermedad.

Este hecho se divulgd entre la poblacion y la devocién por San Pascual Bailon
crecio, pero al haberlos librado de morir, consideraron que tenia poder sobre la
muerte y lo representaron con la figura de un esqueleto y no con la del fraile

franciscano.

Al respecto es importante sefialar que durante la época prehispénica las masas
indias, asi como negras, se apropiaron de ciertos elementos del cristianismo para
reconstruir sus identidades. }’> Esta apropiacién puede ejemplificarse con el
barroco, el cual fue adoptado como reelaboracion estética, de tal forma el barroco
colonial exagera los modelos de origen, los escultores indigenas y negros dejaron
fragmentos de su particular estética apropiandose de manera original de un arte
importado, asi el barroco indigena “es el simbolo del triunfo de la pasion sobre la

razon, de la ostentacion sobre el ascetismo”.}”

De la misma forma en que se dio en el barroco, se gesté la apropiacion y

resignificacion'’* de San Pascual Bailén, a quien al atribuirle poderes sobre la vida

172 Bastian, Jean-Pierre. 1997a mutacion religiosa de América Latina. Para uracislogia del cambio
social en la modernidad periféricléxico: FCE. p. 31.

173 bid. pp. 31y 32.

174 Defino como resignificacién a un proceso por metb cual el individuo incorpora patrones culturales
distintos a los de su entorno social transformamlglenriqueciendo los propios, lo cual le perradaptarse

a determinadas contingencias y experimentar unuotmjde competencias simbdlicas que le permiten
orientar su vida cotidiana en un contexto socialiljural dindmico. Como resignificacién religiosatiendo

“la forma en que los individuos por voluntad promi@nstruyen, ejercen y practican la religion en la
dimension cotidiana, fuera de un recinto dogmétem,una sostenida redefinicion religiosa de cafa a
religion oficial. Algunos autores denomina a estbigiosidad popular (Vargas Gonzalez, Alfredo. 2004
"iOh, Muerte Sagrada, Reliquia de Dios! La Santaittu religiosidad popular en la ribera de Pataztidtn

La Palabra y el HombreMéxico. Universidad Veracruzana. Abril-junio. NO&80. pp. 101-122. p. 113).
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y la muerte lo representaron, como sefiala Fuentes y Guzman, como el esqueleto
dentro de un ataud-carreton que habian visto en las procesiones de Semana

Santa que los mismos franciscanos les habian dado a conocer.*”

Es hasta el afio de 1872 cuando aparece en Tuxtla la primera mencion
documental de este santo en su representacién de esqueleto de madera en su
carretén-ataud, y es en el acta de una hermandad dedicada al culto de San
Pascual Rey.'"®

En 1902 la imagen del esqueleto, ya conocido con el diminutivo de San Pascualito,
se guardo en una de las capillas laterales de la catedral de San Marcos. En 1908
fue llevado a la iglesia de EI Calvario junto al mercado municipal, donde
permanecié por mucho tiempo. En 1914 llegaron tropas constitucionalistas a la
ciudad, el general al mando ordend destruir la imagen por considerar que era
idolatria. Los indigenas zoques la sacaron de la capilla y la escondieron en el
monte. Dos afos después, al irse los carrancistas, volvio al templo, un tanto a la
fuerza pues el cura encargado no la queria recibir. En 1934, en los dias de la

persecucion religiosa el culto pasé a la clandestinidad.*””

A fines de la década de los 40 un miembro de la hermandad del barrio del Calvario
inici6 una campafia de proselitismo entre las locatarias del mercado central y
organizé la feria anual del 17 de mayo, fiesta mayor de San Pascual Bail6n, en
este momento se empieza a olvidar dicho nombre, quedando el de San Pascualito,
quien poco tiempo después se volvid en el santo mas popular del centro de
Chiapas.'"®

A mediados de los 50 se generd un conflicto entre los curas modernizadores y
devotos tradicionalistas, quienes rompieron con la Iglesia Catolica Apostdlica y
Romana en 1960 y se unieron a la Santa Iglesia Ortodoxa Catdlica Mexicana.*"

Asi San Pascualito Rey, representado como un esqueleto dentro de un carreton-

7> Erancisco Antonio de Fuentes y Guzman citado poalete, op. cit. p. 30.
178 Navarrete, op. cit. pp. 34 y 35.

7 |bid. p. 36

178 |bid. p. 37 y 38.

17® Navarrete, op. cit. pp. 38- 43.
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atald, permanecié colocado en una iglesia cercana al mercado central de Tuxtla
Gutiérrez, Chiapas.'®® Desde entonces el culto se ha mantenido por la devocién de
sus devotos y considero que tal vez sea el antecedente mas claro del culto a la
Santa Muerte, pues al ser San Pascualito representado como un esqueleto se le
ha relacionado y confundido; una médium de Tuxtla le comenté a Carlos Navarrete
gue San Pascualito y la Santita eran “el mismo hueso” pues a veces aparecia

vestida de largo como mujer y habia que andarse con cuidado y miedo.*

Silirw

San Pascualito en un altar particular de Chiap@ateo.**

No obstante cabe aclarar que San Pascualito Rey tiene género masculino, es un
santo; y que cuando hablo de antecedente, no me refiero sélo al aspecto historico,
sino al de la apropiacion y resignificacion por parte de actores sociales de un
simbolo religioso cuyo origen puede ser ajeno, incierto e incluso una invencion de

un grupo intelectual o de poder, como podria ser el dia de muertos.

80| omnitz, op. cit. p. 462.
181 Navarree, op. cit. pp. 97y 9
182 Fotografia tomada de Navarrete, op. cit. Lamin
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Alrededor de este santo, hoy dia se ha creado la Iglesia Catodlica Apostdlica
Ortodoxa Mexicana, que le rinde culto a la Santa Muerte y cuyo patriarcado se
encuentra precisamente en la Catedral de San Pascual Bailon en Tuxtla Gutiérrez,

Chiapas.

2.1.6 San Bernardo
En Tepatepec, municipio de Francisco I. Madero en el estado de Hidalgo, existe

un capilla familiar donde se venera a San Bernardo, figura de madera de 1.20
metros de alto que representa un esqueleto sentado portando una tunica, corona y
un cetro.'® Sobre esta escultura no existen referencias escritas, Katia Perdigén
rescata algunas versiones sobre su procedencia poco certeras, como ella las
califica, donde una sefala que fue abandonada en el pueblo de Mixquihuala,
dentro de una capilla de donde se la llevaron; otra que una mujer la encontré en el
camino; vy, finalmente, que una pastorcita escuchod una voz llamandola para pedirle
la sacara de donde se encontraba.'® Lo que es claro para la investigadora es que
por la técnica de manufactura, el uso procesional y los afios que lleva con la
familia que actualmente es su duefia, se trata de una figura de finales del siglo
XVII y principios del XVIII; ademés este esqueleto se us6 en Semana Santa,
cuando se sacaba en procesion en un carrito acompafando a imagenes del Santo

Entierro y la Virgen.'®

Perdigdn sefala que supuestamente estuvo durante afios en un cuarto de la casa
familiar, ahi se le rendia devocién en un modesto altar.'®® Entre 1950 y 1960 un
sacerdote entré a la fuerza y se llevo la imagen argumentando que era mala pues
se le podia pedir la muerte del contrario. De tal forma permanecié por mas de
treinta afios en el templo principal del pueblo, donde siguié teniendo una gran
cantidad de devotos.’®” En el 2000 la duefia hablé con el arzobispo de Hidalgo

para que le regresara la imagen, éste accedio con la condicién de que ya no se le

183 perdig6n Castafieda, J. Katia. 200Banta Muerte, protectora de los hombrexico: INAH-Educal. p.
126.

184 bid. pp. 126 y 127

185 pid. p. 127.

186 1hid.

87 Ibidem.
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rindiera culto; no obstante, ante la insistencia de los fieles la duefia cred una
nueva capilla mas grande para dar cabida a mas creyentes, pero sin hacer misas

ni ceremonias.*®®

Actualmente San Bernardo es venerado como la Santa Muerte y Tepatepec es
conocido por muchos devotos como el lugar de origen de la Nifia Blanca y por esta
razén es considerado como su santuario mas importante en todo el pais, por ello
el 20 de agosto recibe peregrinaciones de Pachuca, del Distrito Federal, de otros

lugares de la republica, asi como de paises como Estados Unidos y Brasil.*®®

2.2 La emergencia de la Santa Muerte en el México contemporaneo
En el ocaso del siglo XX se manifiesta el culto a la Santa Muerte, que poco a poco

empieza a crecer hasta empatar en devocion a los ya establecidos como la Virgen
de Guadalupe, San Judas Tadeo e incluso El Nifiopan. Hay que recordar que con
la evangelizacion, las antiguas deidades mexicas fueron sustituidas por Cristo, la
Virgen de Guadalupe, San Judas Tadeo y todo el santoral catolico. Como dice
Octavio Paz: “La vida de cada ciudad y cada pueblo esta regida por un santo, al
que se festeja con devocion y regularidad”. **° El 12 de diciembre, fecha en que se
celebra la primera aparicion de la Virgen de Guadalupe, miles de feligreses se
reunen en su Basilica en una gran fiesta llena de fe, alegria, peticiones, culpas,
arrepentimientos y ofrecimientos. El 28 de cada mes y especialmente el que
corresponde a octubre, la iglesia de San Hipdlito, recinto oficial de San Judas
Tadeo en el Distrito Federal, recibe a cientos de creyentes que asisten a venerarlo
en su dia. El 2 de febrero cientos de personas se reunen en el atrio de la
Parroquia de San Bernardino, en Xochimilco, para celebrar el dia de la Candelaria
y el cambio de mayordomia de El Nifiopan, alma del pueblo xochimilca y a quien

se le atribuyen milagros y dones, sobre todo en el @mbito de la salud.

Debido a que las primeras noticias sobre este culto se dieron en torno a los
carteles de la droga fronterizos como los “narcosatanicos”, quienes realizaban

sacrificios humanos y asesinaron a una gran cantidad de personas en 1989; a

188 |bid. pp. 127 y 128.
189 pid. p. 128.
199 paz, Octavio. 2004! laberinto de la soledadViéxico: FCE. p. 52.
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Gilberto Garcia Mena, del cartel del Golfo, en Tamaulipas; y a Daniel Arizmendi,
secuestrador conocido como el “Mochaorejas”; todos poseedores de altares a la
Santa Muerte; su veneracion se relaciond en un principio con narcotraficantes,
contrabandistas, pandilleros, ladrones, presos; prostitutas e incluso por policias, es
decir, personas cuyas actividades ponfan diariamente su vida en riesgo. *** No
obstante, la antropdloga Perla Fragoso sefiala que no es de extrafar que al
tenerse las primeras noticias masivas sobre la devocidén con la detencién de
Arizmendi, su origen se ubique entre los sectores criminales, pero entrevistas con
los fieles permiten otra explicacidén en la que el proceso mencionado anteriormente
se desarrolla de manera inversa, esto es, primero fue un culto familiar que
después se extendié a dmbitos criminales y que al difundirse por diversos medios
se ha consolidado como una devocién popular y familiar.'%> Para Fragoso la
familia y el circulo doméstico son centrales en la expansion y reproduccion de la
devocion y el culto, pues son principalmente los miembros mas préoximos de las
familias quienes introducen fe en la Santa Muerte que el resto va adoptando
gradualmente.’®® Ademas, considera que el uso estratégico que grupos criminales
hacen de la Santisima se relaciona en parte con su imagen, pues saben que
atemoriza, sacando provecho de ello; por tanto no es complicado explicar c6mo
esta figura resulta atractiva a narcotraficantes y otros delincuentes, pues se le se
asocia a valores negativos.*®* Lo cierto es que en nuestros dias su devocion se ha
extendido a otros sectores de la sociedad que incluyen a miembros de la

economia informal, personas de escasos recursos, nifios en situacion de calle,

191 | omnitz, op. cit. pp. 465 y 466.

192 Fragoso Lugo, Perla Orquidea. 2007. "La muertéifeama: la fe desde la devocion y culto a la Sant
Muerte en la ciudad de México." Tesis para obtehegrado de Maestra en Antropologia social, CIESAS,
México, D.F. p. 111.

193 |pid.

19 Ibidem.
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taxistas, conductores de microbuses, empresarios, bomberos, politicos, **° e

inclusive profesionistas.*®®

Aunque el boom de la devocién tiene poco mas de 10 afios, se sabe que el culto
esta presente desde la década de los cincuenta a través de estampas que
clandestinamente se vendian en el mercado de Sonora. Katia Perdigén indica que
se desconoce quién las saco, pero afirma que fue en la ciudad de México y entre
gente que estaba muy cerca de la muerte, como policias, basureros y
sexoservidoras, quienes le rezaban con cualquier oracion catodlica y le instalaban
un altar con un vaso de agua, flores y una veladora.'®” En contraste, Carlos
Navarrete dice que en Chiapas hay varias versiones de la oracion a la Santa
Muerte impresas en la parte posterior de estampillas cuyo frente tiene una imagen
de la misma, ignora su antigiiedad pues carecen de pie de imprenta y “se le
encuentra a lo largo de toda la Ameérica hispana relacionada con las diversas
devociones regionales, como el San la Muerte argentino”.'*®® Por su parte,
Perdigon sefiala que es dificil precisar su origen, pero hay creyentes que lo
establecen en 1965 en el Estado de Hidalgo; incluso algunos creen que fue traida
a México por el culto santero cubano, y quienes “dicen que se presentd ante un
brujo chaman de Cordoba, Veracruz, para pedirle que propagara su culto a fin de
ayudar a la humanidad”. **®* La memoria histérica del pueblo de Santa Ana
Chapitiro, Michoacan, sitda la presencia de la Santa Muerte antes de la década
de los treinta, pero como objeto decorativo del altar de la iglesia del pueblo,

aunque en realidad no se sabe su origen con certeza.?®

195 José Gil Olmos, en su liblms brujos del podemenciona que Elba Esther Gordillo, después dér sufr
una infeccion muy fuerte en los pies, reforzé suggeciones sobrenaturales y se acercé a la Samnad/a

la que ofrecid colocar altares en toda la ciudadégico a cambio de su proteccion (La Quinta Colamn
2009).

198 Gutiérrez Martinez, Daniel. 2008. “"La creencialeriragico: El culto de la Santa Muerte. Creencia o
Cultura Populares." En Da Silva, André Luiz e RégdgsToledo Souza (CoordsBeligido e Imagética:
caminhos da devogédo popular no Brasil e no Méxrasil: Armazém Digital. pp. 26 y 27.

197 Entrevista realizada a Katia Perdigén por Laurst€l@nos, op. cit.

198 Navarrete, op. cit. p. 97.

199 perdigén, op. cit. p. 73.

20y/argas, op. cit. p. 104.

46



SANTSIMA MUERTE

Estampa de la Santisima Muefte.

En la obra de Oscar Lewis, Los hijos de Sanchez, durante una conversacion entre
Antonia y Marta se menciona a la Santa Muerte como una manera de regresar a
los maridos cuando andan de “enamorados”, para ello se le reza una novena que

dice asi:

Jesucristo vencedor que en la Cruz fuiste vencido, quiero que por tu intervencién,
Padre, me traigas a Crispin, que esté vencido conmigo, en nombre del Sefior. Si es
animal feroz, manso como un cordero, manso como la flor de romero tiene que
venir. Pan comié, de él me dio; agua bebié y de ella me dio. Y por todas las cosas
gue me prometid quiero, Sefior, que por tu infinito poder, me lo traigas rendido y
amolado a mis pies a cumplirme lo que me prometid. Como creo Sefior, que para ti
no hay imposibles, te suplico encarecidamente me concedas esto que te pido,

prometiendo hasta el fin de mi vida ser tu mas fiel devota.?®?

Considero que uno de los valores de esta obra, al menos en lo que se refiere al

culto a la Santa Muerte, radica en que se empez0 a trabajar a mediados de la

201 |magen tomada de Navarrete, op. cit. LAmini
292 | ewis, Oscar. 1982.0s hijos de Sanch. México: Editorial Grijalbo. p. 293.
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década de 1950 y fue publicada en 1961, por lo cual tal vez es la Unica referencia
clara que tiene la Santa Muerte en el México contemporaneo, y si bien no
determina su origen, al menos sefala, fuera de toda especulacion, su presencia
en una vecindad del centro de la Ciudad de México, y que no estaba relacionada
con la delincuencia pues esta presente en una platica sobre infidelidad masculina
entre dos mujeres en un contexto de pobreza, lo cual viene a sostener la tesis de
Perla Fragoso, mencionada en lineas anteriores, quien sefiala que primero fue una
devocion de caréacter familiar y popular que fue apropiada por grupos criminales y
actualmente ha sido reapropiada y esta siendo construida, fundamentalmente, por

clases en situacién de vulnerabilidad.

También se menciona que el culto de la Santa Muerte fue traida por santeros
cubanos, de tal forma se le vincula especificamente con Oy4, diosa de las
centellas, los temporales y lo vientos.?*® Sobre esta relacién cabe sefialar que
ambos entes religiosos pertenecen a culturas y especificidades distintas. Manuel
Valadez, locatario del mercado de Sonora, colaborador de la revista Devocion a la
Santa Muerte y guia espiritual, indica que la Santisima es de México, Unico pais
donde se le venera; a Oya se le sacrifican animales, se le reza en Lucumi, una
lengua africana; se le pregunta a través del coco y de los caracoles; a la Santa
Muerte no se le pide de esta manera, se hace por medio de una oracion, una
jaculatoria y una novena.?** Asi mismo, sus representaciones son distintas, Oya es
personificada como una mujer morena de rasgos africanos, vestida de muchos
colores y con un machete en una mano; la Santa Muerte, en una de sus diversas
advocaciones lleva tanica blanca y porta dijes, medalla y un escapulario, no
collares.?®® Estos aspectos muestran que son dos santidades distintas; aunque al
inicio de la devocién publica se acepto la participacion de los santeros e incluso se
llegd a vestir a la Santisima como Oy4;?*® la adecuacion realizada por éstos a la

imagen de la Santa Muerte para hacer creer que eran lo mismo ha sido rechazada

203 perdigén, op. cit. p. 73y 74.
204 Ie
Ibid.
205 |hid.
206 Fragoso, op. cit. p. 120.
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por sus devotos en distintos lugares de veneracion y no permiten que se efectien

sacrificios ni rituales santeros en sus ceremonias publicas.

Independientemente de su origen, la Santa Muerte es querida, respetada y
venerada; aunque es personificada de distintas maneras siempre mantiene su
género: femenino, es la Nifia protectora, la Santisima, la Santita, la Santa
bienhechora, la Nifia Blanca, la Blanquita, la Flaquita, la Glera, la Sefora Blanca,
la Sefiora, y no solo es un simbolo sagrado y de proteccion, pues para quienes no
creen en ella y le temen simboliza lo inquietante, lo peligroso, lo prohibido y lo

maligno.

En la dltima década el culto ha cobrado tal fuerza que se considera que
actualmente tiene aproximadamente a dos millones de fieles en el pais.?’ Su
expansion se ha visto reflejada en la proliferacion de altares y santuarios en
distintos estados como Zacatecas, Oaxaca, Veracruz, Puebla, Querétaro, Hidalgo,
Guerrero, Veracruz, Estado de México, Tamaulipas, Campeche, Morelos, Nuevo
Le6n, Chihuahua, y de manera més clara en el Distrito Federal.?®® Incluso por los
migrantes mexicanos que viajan a Estados Unidos ha rebasado nuestras fronteras
y se puede observar su presencia en ciudades como Chicago®®y Los Angeles,
asi como en diversas ciudades fronterizas.

De tal forma, después de que la veneraciéon a la Santisima permaneciera oculta
cada dia su aparicion publica es més frecuente y evidente; en los ultimos afios los
centros de devocion en casas, altares callejeros y templos improvisados han
aumentado, asi como el consumo de articulos relacionados con sus
representaciones que se venden en mercados populares, en bazares esotéricos,
en diversos tianguis de la ciudad de México, incluso en una cadena de tiendas que
oferta todo a un mismo precio, donde venden veladoras con su imagen y una

oracion. Por tanto el culto a la Santa Muerte se presenta en el comercio popular

207 Bojalil, Stephanie 2008. "Santa Muerte invade alfPuy a México.'Poblanerias 29 de Julio .
208 Gutiérrez, op. cit. p. 27.
209 Gray, Steven. 2007. "Santa Muerte: The New Gokbinn.” Time Tuesday, Oct.16.
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junto con los iconos de entidades religiosas tradicionales como San Judas Tadeo y

la Virgen de Guadalupe.®*®

2.2.1 Los escenarios de la Santa Muerte en el Distrito Federal
Los lugares donde se realizan los rituales a la Santa Muerte, ya sea rosarios 0

misas, han ido aumentado poco a poco en el Distrito Federal, entre ellos podemos
encontrar altares callejeros, santuarios e incluso iglesias. En dichos espacios

! no sélo realizan las ceremonias, también

rituales los lideres espirituales %
ensefian lo que es la “verdadera” devocion o lo que ésta deberia ser; ademas
prestan sus servicios, es decir, rezan el rosario a la Santa Muerte, consagran
imagenes o celebran una liturgia; asi mismo ofertan los articulos necesarios para
llevar a cabo los rituales ya mencionados asi como los que tienen que ver con la
obtencion de prosperidad, trabajo, salud, dinero, proteccién, amor. De tal forma la
relacion que se establece entre espacio y lider espiritual no es obra de la
casualidad, pues implica una planeacion que incluye tanto una perspectiva de

212

mercado““ como de fe.

El antrop6logo Roberto Garcia clasifica los espacios en dos grupos, los que
corresponden no solo a la devocion, es decir, aguellos que cuentan con un lider
espiritual; y los que son altares particulares de devocién masiva.?® Entre los

primeros destacan cuatro:

a) La Iglesia Catdlica Apostdlica Tradicional México-EE. UU, Misioneros del
Sagrado Corazon y San Felipe de Jesus A. R., ubicada en la calle de Bravo

numero 35 en la colonia Morelos.

b) Ellugar de Macario, el chaman de la Santa Muerte.

219 Barranco, Bernardo 2005. “La Santa Muert&'Jornada 1 de junio .

2L E| concepto de lider espiritual es del antropdl&gberto Garcia, quien sefiala que es “aquél que ope
con el simbolo de la Santa Muerte, produce y rapedituales, ademas de proveer de servicios delostos
propietarios de altares de culto masivo (...), sarowadores y principalmente su liderazgo carismadieo
otorgado por el mismo devoto.” Garcia Zavala, Rob@007. "El culto a la santa Muerte: mito y aiten la
ciudad de México ": E€onurbados e imaginarios urbanddéxico. ENAH-UAM. Volumen 2. pp. 183-225.
P. 184.

%2 Garcfa Zavala, op. cit. p. 185.

213 |bid. pp. 184 y 185.
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c) El centro de Consejo Espiritual Li-Ping, ubicado en la calle de Dolores

numero 4c, en el corazon del Barrio Chino.

d) El mercado Sonora, pasillo 8 local 204, donde se encuentra Manuel

Valadez Fonseca.”**
Entre los segundos se encuentran:

a) El altar de la calle de Alfareria nUmero 12, entre Panaderos y Mineros, en la
colona Morelos.

b) El altar de la calle Retrograbados numero 352, en la colonia 20 de
noviembre, delegacién Venustiano Carranza.

c) Los altares de las calles Platino, Santa Rosa y Sabinas de la colonia Valle
Goémez.?"®

Para los fines de este documento y por su impacto en los creyentes de la colonia

Ajusco, observado en el trabajo de campo realizado, consideraré como escenarios

principales del culto a la Santa Muerte el altar de Alfareria, la Iglesia Catodlica

Apostdlica Tradicional México-EE. UU, Misioneros del Sagrado Corazon y San

Felipe de Jesus A. R., y a Manuel Valadez como guia espiritual.

2.2.1.1 El altar de Alfareria, iniciador del culto publico a la Santa Muerte
En la calle Alfareria, nimero 12, entre Panaderos y Mineros, en la colonia Morelos

se encuentra el que puede ser considerado como el pionero de los altares
particulares de culto masivo en la ciudad de México?®y el iniciador del culto
publico a la Santa Muerte. Por su cercania al barrio de Tepito es popularmente
conocido como el “altar de Tepito”. Pertenece a doia Enriqueta Romero quien
después de recibir la imagen de bulto como regalo de un hijo, junto con su familia
le hizo un altar en la calle y la colocé en él la media noche de un 31 de octubre.?!’

Esa ocasion solo estuvieron sus hijos y amigos, hoy dia llega a reunir hasta cinco

1 bid. 186.

213 bid. p. 187.

218 Garcfa Zavala, op. cit. p. 212.

27 Reyes, Claudia. 2010a Santa Muerte. Historia, realidad y mito de lafilliBlanca México: Editorial
Porrda.p. 96.
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mil personas®*® provenientes no sélo de Tepito y la colonia Morelos, sino de
diversos puntos de la ciudad de Meéxico y de otros estados como Puebla,
Querétaro, Hidalgo, entre otros; todas ellas unidas en los rosarios que se

organizan el primer dia de cada mes a las 8 de la noche.

Dofia Enriqgueta Romero conoci6 a la Santa Muerte hace 50 afios por medio de
una tia. Dofla Queta, como también la llaman los fieles, es creyente, no obstante
gue no se considera catdlica, para ella primero esta Dios y luego la Santa Muerte;
asiste a la iglesia para dar gracias a Dios por todo lo que le ha dado, incluso acude
a la Villa a ver a la Virgen de Guadalupe y también visita a San Judas Tadeo.
Considera que la devocion a la Santa Muerte no es satanica y quien piensa asi no
esta informada,?* al respecto sefiala que: “Es tan grande nuestra fe que nos
concede todo lo que pedimos, nos da tranquilidad espiritual. No es mala, es un

éngeln.ZZO

La administracion del culto esta a cargo de dofia Queta, pues ademas de ser la
duefa del altar es la organizadora y administradora de los rosarios, el aniversario
y todo acto litargico que en este espacio se lleva a cabo. Ella es la autoridad
maxima pues los devotos reconocen su estatus de fundadora y consejera

espiritual.?*

Cabe destacar que el altar de Alfareria es el modelo a seguir para muchos
creyentes, lo cual se puede ver en diversas colonias del Distrito Federal e incluso
en otros estados como Puebla. Como sefala la antropéloga Perla Fragoso, los
duefios de sus propios sagrarios organizan en ellos rosarios en dias y horas
distintas al de Alfareria, asi como peregrinaciones, volviéndose en promotores del
culto en distintas colonias de la ciudad y la periferia.??* Esto explica un poco la

diversidad de fechas en que se celebran los rosarios en los distintos altares, pues

218 bid.

19 bid.

220 1hid. p. 92.

2! Fragoso, op. cit. p. 122.
22 |bid.
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también obedece a momentos personales en los cuales los propietarios recibieron

algun favor.

A doifa Queta no le interesa convertirse en la lideresa de la red de altares que
reconocen su influencia e incluso la han elegido como “madrina”.?*® Sin embargo
se enorgullece de ser la fundadora del culto y pugna porque ello le sea
reconocido. Perla Fragoso indica que este aspecto generd un conflicto con David
Romo, figura controvertida, en lo cual coincido, dentro de la creencia a la Santa
Muerte, pues cada uno decia ser el iniciador del culto y su maximo

representante.??*

A pesar de haber sido la iniciadora del culto publico a la Santa Muerte, y en cierta
medida responsable de la expansién de esta fe por la ciudad de México, dofia Queta
practica una devocion que no busca imponerse ni reproducirse a fuerza de
escandalos o acciones politicamente encausadas para que la favorezcan como la
Unica representante de los fieles de la Santa Muerte. Ella mas bien confia en la
autenticidad de esta fe y en los propios poderes de la Santa para ayudar a sus

devotos.?®

2.2.1.2 El Santuario de la Santa Muerte o del Angel de la Muerte
El 4 de abril de 2003 la Iglesia Catdlica Tradicional México-Estados Unidos,

Misioneros del Sagrado Corazon y San Felipe de Jesus, ubicada en la calle de
Bravo numero 35, colonia Morelos, en la ciudad de México, se constituy6 ante la
Direccibn General de Asociaciones Religiosas (DGAR) como asociacion
religiosa.??® Se le entregé el certificado de registro constitutivo con David Romo
como representante legal y apoderado, quien se hizo llamar “arzobispo primado y

superior general”.?*’

Desde su fundacion esta Iglesia se adscribié a una corriente catolica ortodoxa que

tuvo su origen en 1962, afio en que se llevo a cabo el Concilio Vaticano Il donde

223 |bid.

2% \bid. p. 124.

225 bid. p. 125.

226 Mejia, José Gerardo 2011. "Fichados de crimindieles a la Santa MuerteEl Universal sabado 8 de
enero .

227 |bid.
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Monsefior Marcel Lefebvre, sacerdote suizo, generé un cisma en la Iglesia
Catolica Apostdlica y Romana al proclamarse en contra de las ideas progresistas
gue ahi se presentaban y convocar a una Reunién Internacional de Sacerdotes
donde fijo su posicidon conservadora, especialmente en lo referente a la liturgia que
deberia ser realizada de manera tradicional, es decir mantener la misma
estructura que cualquier misa de la Iglesia Apostolica Romana, salvo el Yo
pecador y el Padre Nuestro que se enunciarian en latin, ademas de que la

consagracion se efectuaria de frente al altar y de espaldas a los feligreses.??®

Algunos meses después de que dofia Queta levantara su altar recibio la visita de
David Romo, popularmente conocido como “Padre Romo”, quien le propuso
realizar misas en honor a la Santa Muerte en lugar de los rosarios. La sefiora
Queta accedié pues ver a un sacerdote que respaldaba el culto la entusiasmo,
aungue no sabia que pertenecia a una corriente distinta a la de la Iglesia catolica
apostodlica romana. En un principio las ceremonias se desarrollaron sin mayor
problema, pero poco tiempo después empezaron a darse conflictos por cuestiones
econdmicas, pues al percatarse Romo que el nimero de fieles aumentaba,
empezd a exigir un pago mayor por oficiar las misas en el altar. Romo Guillén
solicité a dofia Queta que la imagen de la Santa Muerte dejara ese espacio, pues
segun él se le habia aparecido en suefios para anunciarle su deseo de salir de
Alfareria e instalarse en su iglesia para que ahi se le erigiera un templo donde los
devotos pudieran venerarla; Dofla Queta no le crey0 y se negd a su peticion,

dandose asf un rompimiento entre ambos.?*

La sefiora Enriqueta continu6é con sus rosarios mensuales, mientras que Romo
fundo el Santuario Nacional de la Santa Muerte, argumentando que la Santisima
se habia manifestado en ese sitio para que alli se levantara su centro de
veneracion; de esta forma Romo Guillén se dio a la tarea de convertir su Santuario

en el centro monopolizador del culto.?*

228 Fragoso, op. cit. p. 126.
229 bid. pp. 126 y 127.
20 hid. p. 127.
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El primer dia de cada mes se celebra en este espacio la Misa Tridentina, oficiada
por David Romo, con una asistencia aproximada de 300 devotos.?®*! En esta fecha
se observa por las calles contiguas a devotos portando sus imagenes de bulto
para acudir al Santuario. Durante el primer afio de vida de este espacio, David
Romo ejecuté la misa apegado a la ortodoxia de la corriente tradicional, sin
embargo tuvo que incorporar otro tipo de rituales para satisfacer las necesidades
de los devotos para que no abandonaran el espacio y no recurrieran a otros donde
si podrian encontrar respuesta a sus necesidades, evitando asi la pérdida de fieles
y especialmente de recursos econémicos; por lo tanto, actos que anteriormente
reprobaba, como las llamadas “limpias”, son realizados con una oracién especial

disefiada por él1.2%

Tal como sefala el antropdlogo Roberto Garcia, el aspecto méas débil del culto a la
Santa Muerte, y por el cual es atacado, es su origen, por ello Romo intento llenar
ese vacio yendo mas alla de las explicaciones historico-antropologicas buscando
los origenes en la Biblia.?*® Para legitimar doctrinalmente la creencia subrayé la
presencia de la Santa Muerte en algunos pasajes biblicos: Génesis 2:17; Génesis
3:19 y Ezequiel 37.%** También sustent6 la veneracion de la Santisima a partir del
sincretismo religioso entre las practicas prehispanicas de los antiguos mexicas y

las de la religién catélica durante la Colonia.**®

Hace algunos afios David Romo modifico el aspecto de la Santa Muerte
transformandola en lo que llamo6 “Angel de la Muerte”, representacién con rostro
femenino, tez blanca, cabello largo y de color negro, vestido blanco, mucho mas
semejante a un angel, por sus alas, o a una virgen. En sus misas invité a los
devotos para que le rindieran culto tratando de convencerlos de que era la misma
santidad, pero fracasO en su intento pues éstos no la reconocieron como tal
observando que no tenia nada que ver con la Nifia Blanca y su imagen tradicional.

No obstante Romo mantuvo la imagen dentro del santuario. Incluso sus propios

2! Garcfa Zavala, op. cit. p. 189.
22 1hid. pp. 189y 191.

23 bid. p. 192.

24 1bid.

2% Fragoso, op. cit. p. 128.
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colaboradores laicos, como Martin George Quijano, lo cuestionaron por ésta y
otras de sus iniciativas impuestas, por el manejo de los recursos obtenidos del
culto e incluso por sus posturas religiosas.?* La iniciativa de modificar la figura
motivO a que creyentes de otros espacios se expresaran al respecto, tal como
ocurrié con la guardiana del altar de Vértiz, en la colonia Doctores, quien dijo que
los devotos permanecerian fieles a la imagen original y no reconocerian esa
representacion de la Santa Muerte, pues parecia hada o maniqui.?*” El encargado
del Primer Santuario de la Santa Muerte en Puebla, tampoco compartié el cambio
de imagen. El dia que la vio como Angel de la Santa Muerte decidié dejar de ir al
Santuario de Romo y visitar el altar de dofia Queta, pues con ella se siente méas a

gusto.

En septiembre de 2004 un ministro del propio culto promovié su baja de la trinidad
de iglesias ante la DGAR, porque queria imponerse a los feligreses la devociéon a
la Santa Muerte.?®® Ese mismo afio, Guadalupe Martin Rabago, presidente de la
Comision Episcopal de México, pidio a la SEGOB revisar el registro que habia
otorgado a la agrupacion religiosa que rendia devocion a la Santa Muerte,
argumentando que no era una religidon, sino una secta que rendia culto al
satanismo. >*° Por tanto Romo enfrentd el procedimiento de cancelacién del
registro de la Iglesia Catdlica Tradicional México-Estados Unidos. La DGAR
concluyd que en los estatutos presentados no habia manifestacion alguna sobre el
culto a la Santa Muerte. Romo no desacredito la imputacién de desviar sus fines
religiosos registrados y confirmé la adopcién, promocioén y practica del culto a la
Santa Muerte. Pese a los reclamos de Romo y a una manifestacion llevada a cabo
el 5 de marzo de 2005 en el centro de la Ciudad, sin poder justificar el origen
cristiano de la devocion, la Iglesia Tradicional México-Estados Unidos perdié su

registro como asociacion religiosa en abril del mismo afio.?® Al respecto, Romo

%8 pid. p. 129.

27 bid. pp. 130, 131y 132.

238 Mejia, op. cit.

239 Alvarez, Xéchitl 2004. "SG favorece fanistismo: ME El Universal lunes 6 de septiembre.
240 Gutiérrez, op. cit. p. 32.
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Guillén sostuvo que Gobernacion habia cedido a las presiones de la jerarquia

catélica, para quien el culto a la Santa Muerte era indeseable.?**

El 17 de febrero de 2006, David Romo Guillén comunic6 a la SEGOB que
realizaria actividades de culto publico para acreditar los cinco afios de antigiedad
que exige la ley para constituirse nuevamente en asociacion religiosa,?*? aunque
ahora con la figura del Angel de la Muerte como deidad de veneracion, por lo cual
cambio el nombre de Santuario Nacional de la Santa Muerte a Santuario Nacional

del Angel de la Santa Muerte.

El 4 de enero de 2011 la Procuraduria General de Justicia del Distrito Federal
(PGJDF) detuvo a David Romo como presunto participe en un grupo de
secuestradores que se hacian pasar como integrantes de la banda de Los
Zetas.?*”® Dias después, el 28 de enero, se le dicté el auto de formal prisién con lo
cual se le inici6 el proceso penal por los delitos de secuestro agravado,

delincuencia organizada y robo agravado calificado.?**

Cabe sefalar que, como precisa la antropdloga Perla Fragoso, David Romo
carece de legitimidad frente a muchos de los devotos a la Santa Muerte, debido a
Su prepotencia, autoritarismo y falta de respeto a la devocion al buscar imponer
practicas y creencias, asi como por sus constantes disputas con los lideres de
algunos altares.?*® También esta desacreditado por lucrar con el culto y querer
apropiarse de una creencia que no le pertenece. El hecho de estar encarcelado no
ha afectado de ninguna forma la devocion a la Santa Muerte, no obstante que ha
hecho creer a los devotos que los ataques a su persona y a la institucion que

246

representa”” son dirigidos a la Santa Muerte, promoviendo la idea de que si

desaparece el espacio y su persona el culto también lo hara,?*’ esta situacién no

241 Fragoso, op. cit. p. 129.

242 Mejia, op. cit.

23 Bolafios, Claudia 2011. "Cae por plagio “obispo’lal&anta Muerte El Universal 5 de enero .

244 Martinez, Fernando Ibid."Dictan formal prisiéri@er de la Santa Muerte.” domingo 30 de enero .

%45 Fragoso, op. cit. 131.

246 Cabe recordar que en los estatutos presentadndase solicit6 el registro como asociacién refgioo
se proponia el culto a la Santa Muerte como patsud creencias religiosas, por tanto legalmenteanfue
la “Iglesia de la Santa Muerte”.

247 Garcfa Zavala, op. cit. p. 190.
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se ha dado pues es la Santisima Muerte y no un “Padre”, o los guias espirituales,

quien sustenta el culto.

Si bien los espacios de devocién mencionados son de los mas conocidos tanto en
la ciudad de México, en varios estados de la Republica asi como en el extranjero,
y tienen al frente a dos de las principales figuras del culto e inclusive pueden ser
considerados como los dos principales modelos a seguir por los creyentes, no son
los Unicos que existen en la ciudad, en la actualidad hay otros en delegaciones
como Tlahuac, Iztapalapa, Iztacalco y Coyoacéan, los cuales cada vez reldnen a
mas fieles y quizés le dan un sentido y significacion muy distintos al del llamado
Santuario Nacional y al de la colonia Morelos. Asi mismo existe otro personaje

dentro de esta devocién cuyo papel reviste importancia en la difusiéon de la misma.

2.2.2.3 Manuel Valadez y su Devocién a la Santa Muerte
En el mercado de Sonora, ubicado en el barrio de la Merced de la ciudad de

México, conocido por ofertar articulos para practicar limpias, magia blanca y
negra, se encuentra Manuel Valadez Fonseca, quien ademas de vender articulos
esotéricos difunde el culto a la Santa Muerte, realiza practicas de sanacion
relacionadas con ella y da consejos espirituales. Su funciéon va mas alla de los
rituales conocidos como de ‘“respuesta inmediata”. Manuel Valadez se ha
convertido en una autoridad sobre los rituales en donde opera la Santa Muerte y
se distingue no sélo por su actividad de locatario en el mercado de Sonora, sino
porque disefia un argumento a cada una de las innovaciones que se realizan al
simbolo de la Santa Muerte y llegan al mercado por medio de los creyentes que se

acercan a consultarlo.?*®

El antrop6logo Roberto Garcia nos explica que cada devoto

adhiere elementos de otros sistemas de creencias a la imagen de bulto. Cuando
estas imagenes se encuentran en los espacios rituales y el devoto comunica el

248 |bid. pp. 208 y 209.
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significado de la innovacion, hay un efecto multiplicador que produce que se

reglamente el elemento adherido como propio del culto.?*

De tal forma, los devotos afladen nuevos elementos que provienen de sus visitas a
los espacios rituales, los lideres o guias espirituales, como Manuel Valadez, los
retoman, crean una explicacion mas elaborada y la hacen operar. Las
innovaciones también provienen de los comerciantes que necesitan incrementar
sus ventas por lo cual le agregan nuevas caracteristicas a las imagenes, como
puede ser una llama en la mano, siete colores, un hueso en la mano, semillas de

diversos tipos y otras que estan en proceso de creacién.?°

No considero que Manuel Valadez represente una corriente o un modelo a seguir
como bien puede ser dofia Queta e incluso Romo Guillén y su Iglesia, no obstante
la importancia de Valadez radica no sélo en retomar las innovaciones de los fieles
y crear argumentos para las mismas, sino en su papel como difusor y guia
espiritual del culto en la revista Devocion a la Santa Muerte, ya que al ser el
principal colaborador de la publicacion, al igual que en paginas de Internet donde
aparece como Ministro de Culto, expone las reglas o mandamientos de la
devocion, indica como debe ser un buen creyente, como debe comportarse, da
consejos espirituales, es decir, crea las normas del culto, ademéas brinda un
espacio para que los devotos manifiesten sus experiencias y favores recibidos,

con los cuales él se retroalimenta manteniendo asi su rol de guia espiritual.

Para finalizar, cabe aclarar que pese a los intentos de David Romo el culto no
tiene un lider Unico, pues hay diversos modelos con sus respectivos guias
espirituales, por tanto existe una constante disputa sobre la legitimidad de cada
uno de ellos. Queta Romero, Manuel Valadez y Martin George, por mencionar
algunos, no son ajenos a ella, estan inmersos en esta dinamica por ser la cabeza

principal del culto, lo cual dificilmente le dard un caracter institucional.

249 pid. p. 209.
20 hid. p. 209.
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2.3 Las significaciones de la Santa Muerte bajo la perspectiva de la

antropologia social, la sociologia y la cultura
La exposicion anterior ha tenido como objetivo mostrar un panorama general del

culto a la Santa Muerte y mostrar tanto la heterogeneidad y complejidad de sus
escenarios como de sus actores. A continuacion presentaré algunos de los
planteamientos que han desarrollado varios investigadores de distintas disciplinas
de las ciencias sociales, esto sin la pretensién de ahondar o agotar la discusion
actual sobre esta creencia, pero si con la de mostrar parte de la diversidad de
perspectivas teodricas desde las cuales se puede abordar la devocion a la Nifia
Blanca.

2.3.1 Sobre el contenido del culto
El socidlogo Daniel Gutiérrez sefala que para los fieles el principio de la creencia

en la Santa Muerte es que todos nacemos con algo “chueco”, es decir, la Santa
Muerte acepta a cualquier creyente sin importar su origen social, color de piel,
estrato, descendencia, etc., al igual que a nifios, ancianos, sexoservidoras,
homosexuales; pues no existen pecados ni pecadores, soOlo creyentes y

practicantes.?* También indica que

si se le pide un favor hay que estar siempre listo para devolvérselo, de lo contrario la
Santisima podria hacer justicia a la inversa y cobrarse los favores por mano propia,
y la manera mas segura de hacerlo es no descuidar las ofrendas, los cultos y la
creencia, pero también llevar una vida recta y cumplir con las promesas que se le

hacen al momento de pedir favores.?*?

En este mismo sentido el socidlogo Felipe Gaytan destaca el aspecto coercitivo
del culto, pues sefiala que quienes se encomiendan a la Santa Muerte no podran

salirse hasta ella lo decida, es decir, hasta que mueran.?? Los que pierdan la fe y

! Gutiérrez, op. cit. p. 30.

252 |bid.

3 Gaytan Alcala, Felipe. 2008. "Santa entre los itwdd Culto a la Santa Muerte en el México delasigl
XXL." En Liminar. Estudios Sociales y Humanistic&an Cristébal de las Casas, México. Universidad de
Ciencias y Artes de Chiapas. Vol. VI. Enero-jupp. 40-51. p. 43.
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la abandonen seran castigados en lo que mas aman, teniendo como castigo

desgracias familiares, pérdida de la libertad o una muerte violenta.?**

Considero pertinente aclarar que en el catolicismo popular la creencia de que los
Dios y los santos pueden castigar no es nueva, por tanto no es exclusiva de la
devocion por la Santa Muerte, en este sentido estoy de acuerdo con Perla Fragoso
qguien sefiala como ejemplo a San Benito quien es invocado para castigar a los
esposos infieles; también Santa Rita de Cascia quien tuvo una gran devocion
debido a ser patrona de las causas imposibles o desesperadas, pero al saberse
gue después de ayudar cobraba el milagro y el fiel terminaba padeciendo alguna
enfermedad, sufriendo algun accidente o perdiendo a algun familiar cercano, la fe
hacia ella se desplazé a San Judas Tadeo, quien ejerce un patronazgo semejante
pero no exige algun pago a cambio.?*®

2.3.2 La Santa Muerte como religiosidad popular
Katia Perdigon dice que la devociéon a la Santa Muerte puede entenderse como

religiosidad popular, “se define a partir de la cual se define a partir de la religiéon
oficial como perteneciente a los grupos populares, subalternos o marginados, en
una relacién de clase, poder y dominacion”;**® es popular por ser expresién del
pueblo al que enlaza y da identidad; compuesta de elementos de distintas
tradiciones culturales como una imagen iconografica europea y un concepto
occidental, ofrecimientos de alcohol, tabaco y collares de colores, con influencia
africana y un fervor de apropiacion, sentimiento y obligacibn mexicanos, cuya
representacion es consecuencia de una mezcla de viejas idiosincrasias y
modernas definiciones de fe.”®’ Asi, sus devotos combinan sin mayor problema

diversos rituales e iconos que pueden estar apegados al catolicismo, con

254 bid. p. 43.

%% Fragoso, op. cit. p. 124.

26 Quezada (2004) citado por Perdigén CastafiedihXatia. 2008b. "Una relacién simbidtica entre La
Santa Muerte y el Nifio de las Suertes."lininar. Estudios Sociales y Humanistic8an Cristobal de las
Casas, México. Universidad de Ciencias y Artes li@jgas. Vol. VI. Nam. 1. Enero-junio. pp. 52-67 5.

%7 perdigén, op. cit. p. 57.
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elementos tomados de algun santo o virgen fusionados con elementos de la

santerfa, de origen prehispénico o de indigenas de Norteamérica.?®

En este aspecto, la comunicdloga Maria Concepcion Lara Mirelles también
coincide, al igual que otros autores (Lomnitiz, Castells, Gaytan), en que la
devocion a la Santa Muerte “se esta convirtiendo en un culto popular sostenido por
personas de diferentes edades, dedicadas a los oficios mas diversos y

pertenecientes a varias clases sociales, particularmente de los barrios populosos

en las ciudades”.>®

La soci6loga Pilar Castells considera que la religiosidad popular no es una
categoria suficiente para estudiar el culto a la Santa Muerte, asi como su atraccién

en los diversos sectores sociales, pues el incorporarla a

la propia piel mediante tatuajes, rezarle, confeccionar imagenes y altares, participar
en rezos colectivos, regalarla a terceros, son acciones interventoras en las que los
actores buscan hacerse fuertes en su estar en el mundo, y eso habla de control

social.?®®

Katia Perdigén explica que la devocion a la Santa Muerte representa una opcion
para quienes buscan sobrevivir dentro una sociedad que no los quiere ver, es

261

decir, los olvidados y los marginados, victimas ocasionales de crimenes,

robos, violaciones, despidos injustificados; se trata de los que quieren cierta

seguridad en su negocio, en su vida familiar, escuela o relacién sentimental.”2%?

Daniel Gutiérrez concuerda con la antropéloga al explicar que la Santisima Muerte

(...) es una deidad para los sometidos, los marginados, los que cuentan con peores
condiciones de trabajo, al tiempo que es venerada por gente que vive en el mundo
del hampa y el crimen. Es un culto que hace recordar la Revancha de la historia, es
una catarsis de memoria colectiva que anima y seduce a sus fieles. De ahi que se le

considere la mas pura y honesta de las santas, pues no se siente uno juzgado con

28 bid.

259 ara Mireles 2008, op. cit. p. 288.
20 castells, op. cit. p. 20.

%1 perdigén, op. cit. p. 58.

22 |bid.
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lo que uno le pida, se le puede pedir cosas que en otros cultos no se pueden

solicitar. 2%

Al respecto y en sentido opuesto, Perla Fragoso prefiere referirse a los devotos a
la Santa Muerte como individuos o grupos en situacion de vulnerabilidad, es decir,
en un estado de fragilidad social, “momento intermedio en el proceso de exclusion
en el que los individuos y grupos se hallan constantemente amenazados por
riesgos como el empobrecimiento”.?** También precisa que los propios devotos
admiten que mucha gente practica magia negra y usan a la Santisima para dafar
pues piensan que es capaz de atraer el mal, pero igualmente destaca que la
mayoria de los fieles, al ponerla al lado de Dios como su creacion, la ven como un
ser misericordioso que no cumple peticiones que dafien a los demas.?® En este
aspecto estoy de acuerdo, pues en el imaginario popular estd presente esta
imagen negativa de la Nifia Blanca, la cual paulatinamente se ha ido modificando,
y en el trabajo de campo varios de los creyentes de la Santa Muerte me han
subrayado que “a la Santa no se piden cosas malas, si esto ocurre es porque la

gente es mala, no la Santita”.

Fragoso también sefiala que los fieles se acercaron a esta creencia por
considerarla espontanea, desprovista de una autoridad eclesiastica rectora que los
obligue a seguir una normatividad o a dar limosnas, y en donde no tienen que
tolerar sermones ni regafios de los sacerdotes; de tal forma, uno de sus rasgos es
Su resistencia a ser cooptada por alguna institucion religiosa, por lo cual tiene una
naturaleza de culto popular sustentado por lideres y profesionales laicos sin
vinculo con la Iglesia y cuya autoridad se debe a su carisma e historia personal en

su comunidad.?%®

Katia Perdigon considera que una caracteristica de este culto es la suma de la
esencia del cristianismo presente en el Evangelio con las condiciones sociales y

culturales marginales, de tal forma se reinventa en los rituales; cambia, se

263 Gutiérrez, op. cit. p. 36.
%4 Fragoso, op. cit. p. 44.
%3 pid. p. 111

266 Fragoso, op. cit. p. 131.
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actualiza de acuerdo a las necesidades, se modifica a partir de sus guias o de los

propios creyentes, e incluso es capaz de crear moda.”®’

Al nacer del pueblo y no de una institucion que la fragmente, es parte de una
religiosidad popular que se constituye en identidades colectivas locales o regionales.
Tal es el caso del area comprendida en el Distrito Federal, zona compleja por el

ritmo de vida y por la multiculturalidad.?®®

Daniel Gutiérrez explica que algunos de los elementos particulares del culto a la
Santa Muerte no corresponden a los elementos clasicos que definen a una
secta, *°un Nuevo Movimiento Religioso o una lIglesia tradicional, por tanto
conceptuar, comprender e interpretar a esta religiosidad con las definiciones de lo
religioso es una tarea dificil, pues la Santa Muerte es venerada en términos
personales, cada fiel tiene la posibilidad de adherirse al culto en la forma que mas
le plazca, por ello es una santidad a la medida®’®. También explica que en su culto
tienen méas importancia las capillas que los templos.?”* En este aspecto no estoy
de acuerdo pues este culto se caracteriza mas por realizar sus ceremonias en los
altares callejeros y los santuarios, aunque en algunos lugares del pais se estan
construyendo capillas o acondicionando espacios como iglesias, tal como ocurre
en el estado de Puebla. En lo que si concuerdo es en que indica que es una
religiosidad para el pueblo y del pueblo donde la autoridad eclesial no es
indispensable para ejercer el culto, y en que la Santa Muerte contiene elementos
catolicos, lo cual no significa que la Iglesia pueda definir lo que es sagrado o no,
pues son los fieles quienes consideran lo sagrado y lo adjudican a la Santa

Muerte.?’?

267 perdigén 2008b, op. cit. p. 62.

258 |hid.

269 Como mencioné en el capitulo 1, una secta imfdiealhesion voluntaria a un grupo constituido end@

un lider carismatico, en ruptura latente o martdieson los valores y los comportamientos dominantes
(Bastian, Jean-Pierre. 1997 mutacion religiosa de América Latina. Para um&islogia del cambio social
en la modernidad periféricaMiéxico: FCE. p. 25). En el caso del culto adatd Muerte no se puede hablar
de secta pues el objeto de devocion de los fiedbessnun lider o guia espiritual, sino la misma Sana
Muerte que da cohesién a la creencia y orientadaicotidiana.

2% Gytiérrez, op. cit. 35.

21 bid.

272 |bidem.
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Lara Mirelles expresa que el culto a la Santa Muerte es una mezcla

entre reminiscencias prehispanicas, rituales tomados del catolicismo popular como
oraciones y advocaciones donde algunas veces son solamente los nombres de San
Judas o de Santa Rita o de la Virgen Maria los que se sustituyen; practicas de
chamanismo y de santeria, pero también reproduccion de practicas devocionales
tradicionales como el colocar flores y velas en los altares de los santos y manifestar
en los ex votos la gratitud por los milagros obtenidos. Sus seguidores integran y
resemantizan esas diferentes ofertas religiosas, las recrean y se apropian de ellas

dandoles un nuevo sentido y construyendo un objeto de su devocién: “La Nifa

Blanca”. 2’3

Por su parte, Daniel Gutiérrez indica que este culto es “una alternativa religiosa en
el seno del cristianismo, pero rechazada por muchas iglesias particularmente por
la Iglesia catolica por contener una serie de paganismos inadmisibles.”?"* El
sociologo explica que: “La Santa Muerte le pega precisamente al centro y al
nacleo duro de la tradicion judiocristiana que es la de separar entre lo bueno y lo

malo, la luz de las tinieblas, lo sagrado y lo profano.”?"®

Gutiérrez también sefala el aspecto personalizado del culto, donde cualquiera
puede hacer sus ofrendas, altares y ritos con objetos comprados en los mercados
y crear en su casa, negocio u oficina su marco religioso sin necesidad de un
adoctrinamiento o sin cuestionamientos a su institucion religiosa de origen,
requiriendo tan solo la adquisicion de un manual para realizar su culto, demandas
y ceremonias religiosas.?’® De esta forma la Santa Muerte es una santidad pilar de
una creencia pero esto no implica que se convierta en una Iglesia y doctrina por si
misma.?’’ Su cercania a los fieles hace de la Santa Muerte un ejemplo de “la

dinamica de maleabilidad de las creencias contemporaneas fuera de los

273 ara, op. cit. 2008, pp. 293 y 294
274 Gutiérrez, op. cit. p. 36.

273 |bid. p. 36.

278 |bid. p. 37.
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esquemas institucionales a los que se tendian a establecer a las religiones

tradicionales.”?’®

Miembros de la Iglesia catdlica se han manifestado en contra del culto a la Nifia
Blanca, como los Apéstoles de la Palabra, quienes definen a la religiosidad
popular como “muy rica en sentimiento, pero (...) muy pobre en conocimiento y
vivencia de la auténtica fe cristiana, entremezclada con las mas variadas
supersticiones.”’® Explican que esto se debe principalmente a que los catélicos
han tenido una deficiente evangelizacion por ello muchas creencias y practicas
distorsionan el sentido de la fe y la praxis cristiana, como ocurre con la Santa
Muerte,?®° la cual consideran como supersticién y no devocién pues los devotos
creen gue las imagenes de bulto tiene poder que proviene de los rituales que se

hacen para consagrarla.”®

No obstante, hay voces como la del telogo Benjamin Bravo,?®? quien sefiala que
no se puede aseverar que la Santa Muerte sea una reformulacion del santoral
catolico pues no es facil construir un vinculo entre calaveras o imagenes de un
esqueleto hallado en templos catodlicos, como el de Tepatepec; y tampoco es una
reformulacion de la cultura prehispéanica, de la Colonia o de la etapa posterior a la
Revolucion Mexicana, por tanto no es una expresion de la religiosidad popular,

pues de acuerdo a Bravo ésta tiene cinco componentes:

simbolos y mitos de religiones prehispanicas, verdades catélicas de los siglos XVIy
XVII, religiosidades de Sevilla, -de donde venian la mayoria de los frailes-, y de
Extremadura —de donde llegaron los soldados conquistadores- y de influencias

arabes que dominaron gran parte de Espafia mas de 600 afios.”*

El tedlogo considera que se debe hablar de un invencion, pues cuando el hombre

religioso no encuentra en su religion un santo que le de sentido a su vida ante una

2’8 Ipidem.

279 7arazGla Campa, op. cit. p. 3.

280 hid. p. 5.

21 bid. p. 18.
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23 Bravo Pérez, Benjamin. 201lla Santa Muerte y San Judas Tadeo, nuevas formas/eision religiosa
México: Ponencia presentada en el Seminali®ves de Sociologiae la Universidad Auténoma
Metropolitana Xochimilco, 3 de febrero de 20115p.
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situacion limite, lo inventa ordenando el desorden, sanando heridas existenciales,
reencontrando la armonia en un objeto que constituye como un protector que le

alivie aunque sea transitoriamente de sus problemas.?*

2.3.3 La Santa Muerte como practica cultural
Maria Concepcion Lara Mireles considera el culto a la Santa Muerte como una

practica cultural, es decir,

como construccion e intercambio de significados por parte de una comunidad
dinamica integrada por un lado, por los creadores culturales, que son los promotores
del culto; y por el otro, por los receptores culturales, aquellos que integran a su
propia experiencia cotidiana la propuesta, se apropian de ella y a su vez se

convierten en productores culturales.?®

Lara Mirelles piensa que las creencias religiosas y las practicas culturales no son
exclusivamente objeto de estudio de la historia de las religiones o de las religiones
comparadas, pues actualmente estos fendmenos son estudiados desde una
perspectiva socio-comunicativa-cultural. Considera que la gradual atencion
académica que se le da a la diversidad religiosa se debe a la honda
transformacion del tejido social, la cual se expresa en la multiplicacion de
fendmenos de resacralizacion que combinan tradiciones espirituales orientales y

occidentales, %8¢

mezclando “religiosidad tradicional con holismos ecoldgicos,
terapias alternativas con creencias astrales. Practicas que paradojicamente
atraviesan hoy el escenario actual de la sociedad del conocimiento”.?®” Uno de
esos movimientos es el culto a la Santa Muerte, a la que califica de “practica
heterodoxa y sincrética, que se ha ido conformando desde la base, a través de

una ritualidad libre e imaginativa”.?®®

2% 1bid. p. 5y 6.

25| ara, op. cit. 2008, p. 286.

28| ara Mireles, Marfa Concepcién. 2009. "El cultasBanta Muerte y el re-dibujamiento de una idexwtid
colectiva diferenciada." Ponencia presentada eiXIdl Encuentro Latinoamericano de Facultades de
Comunicacion, La comunicacién en la sociedad dabcomiento: desafios para la Universiddda Habana,
Cuba. 19 al 22 de octubre. p. 1

27 bid. p. 1
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Castells opina que este culto se alimenta, principalmente, de la propia experiencia
de la gente; las diversas opiniones sobre su origen sefialan los gustos y opiniones
de cada creyente, sin importar si existe un acuerdo sobre su origen, ya sea
prehispanico, colonial, sincrético o actual, por lo que es una construccion cultural

de gran fuerza.?®

2.3.4 La Santa Muerte como estrategia para enfrentar la incertidumbre
social
Pilar Castells destaca el culto a la Santa Muerte como un fenémeno con “una

original expresion estratégica para enfrentar la precariedad y muerte social como

efectos indeseados del neoliberalismo”.?%°

Castells nos dice que las personas comunes como amas de casa, funcionarios,
docentes, personas con negocio propio, han acogido a la Santa Muerte como una
opcion mas entre otras religiosidades, y le hacen “peticiones diversas de
proteccion y, en consecuencia, de valores y de principios éticos, puesto que lo que

se pide interviene en la percepcién y construccién del mundo cotidiano”.?**

Por tanto, para Castells el culto a la Santa Muerte es una apuesta hacia la
solucion individual de problemas como son la enfermedad, falta de empleo,
oportunidades para estudiar, vivienda, convivencia, etc.?*> Considera probable que
la Santa Muerte sea vista como la esperanza eficaz ante la imposibilidad del
Estado de garantizar el acceso a los derechos humanos, por tal razén sugiere que
en nuestro pais se estaria dando “un traspaso de las peticiones que normalmente
se hacen al Estado hacia la Santa Muerte: trabajo, vivienda, una vida mejor,
seguridad, educacién, salud, como parte del repertorio que citan sus fieles”,?*® por
lo que se trasladan las peticiones que el Estado debe resolver a la Santa

Muerte.?®*

289 castells, op. cit. p. 16.
290 hid. p. 13.
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Para Katia Perdigbn los devotos ya no creen en los planteamientos de las
religiones catdlica, cristiana, evangélica y sus variantes; por ello no necesitan de
intermediarios ni de formulismos®® pues son parte de “la incertidumbre de la
Ciudad de México y su moderna sociedad, la cual estd sometida a una situacion

de riesgo generalizado, a una sensacion de descontrol”.?%°

Daniel Gutiérrez plantea que el culto a la Santa Muerte es particularmente urbano,

gue esta relacionado

con el cambio de modos de vida del mundo industrial y moderno, donde el riesgo, la
incertidumbre, la fragmentacion de la vida social se ve involucrada; donde el culto
de la Santa Muerte es flexible y adaptable a cada circunstancia en la que cada fiel

esta inmerso.%’

Margarita Reyna Ruiz coincide en este sentido al decir que la actual situacion
social de nuestro pais parece ser la sociedad del riesgo descrita por Ulrich Beck,
aunque dicho riesgo proviene de los desniveles propios de un pais con grandes
desigualdades internas, donde prevalece la pérdida cotidiana de certidumbre, el
creciente desconsuelo, la desconfianza y el miedo.?® Por tanto el culto de la Santa
Muerte podria estar cerca de las interpretaciones de la llamada sociedad del
riesgo, pero en el registro de la resistencia simbdlica a la institucion e

imposicién.?%°

Sobre este aspecto, Perla Fragoso afirma que el riesgo que enfrentan los grupos

vulnerables no es el del Primer Mundo o de las clases privilegiadas,

no se refiere la sensibilidad educada para percibir los peligros industriales,
tecnolégicos, sanitarios, naturales y ecolégicos implicitos en la industria y los
sistemas de produccion modernos, tampoco el riesgo que se fabrica, aquel que se

busca en la practica de deportes extremos o actividades intrépidas para escapar de

29% perdigén 2008b, op. cit. p. 58.
296 |7
Ibid.
27 Gutiérrez, op. cit. 36.
2% Reyna Ruiz, Margarita. 2012.as creencias religiosas en tiempos de desesperaogial Zapopan,
Jalisco: Ponencia presentada en el XV Encuentraléwico de la Red de Investigadores del Fenémeno
Religioso en México, 15 de marzo de 2012. pp. 5y 6
299 pid. p. 37.
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la monotonia de una cotidianidad ampliamente protegida; se trata del riesgo de ver

deterioradas en grados extremos las condiciones materiales de vida (...)*®

El socidlogo espafiol José Antonio Flores Martos también coincide al considerar
que la Santa Muerte es un culto en mutacion, inestable y en constante crecimiento
vinculado con la precariedad y el contexto sociocultural urbanos donde la vida
cotidiana de los habitantes se desarrolla ante una percepcion de inseguridad que
trae consigo la posibilidad de una muerte violenta o accidental, que conlleva a

procesos populares de santificacién de la Muerte.***

El socidlogo Felipe Gaytan plantea una idea semejante pues observa al culto a la
Muerte como versatil, amplio e incluyente, con cualidades que lo vuelven Unico,
pues “los creyentes re-inventan el tiempo social en torno a la imagen de la Santa
Muerte”.**? Conscientes de la violencia, la inseguridad y la incertidumbre que
anulan su seguridad y su cotidianidad, “buscan refugio en un culto que les provee
una supuesta seguridad en el presente (aqui y ahora) y desplaza el futuro como

un horizonte lejano”.>®

Claudio Lomnitz sefala que

la globalizacién ha disociado el poder de la muerte del poder del Estado. En la
actualidad, el Estado ya no es el simbolo absoluto de la soberania, al menos en la
imaginacién de muchos. También Dios es un poco remoto para los “narcos” y para
los grupos populares urbanos marcadamente hibridos que deben vivir en las
margenes de la legalidad. En ellas, la Muerte es la mejor representante de la
soberania, y es con la Muerte con quien mucha gente decide negociar su existencia

cotidiana.®*

309 Fragoso, op. cit. p. 53.

301 Flores Martos, Juan Antonio. 2007. "La SantisimaeNe en Veracruz, México: Vidas descarnadas y
practicas encarnadas." Etores Martos, Juan Antonio y Luisa Abad Gonzéa(€oords.).Etnografias de la
muerte y las culturas en América Latin@astilla-la Mancha. Cuenca: Ediciones de la Umsidad de
Castilla-la Mancha: AECI. p. 23.

302 Gaytan, op. cit. p. 40.

393 | pid.

3041 omnitz, op. cit. p. 469.
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En este mismo orden de ideas, Elsa Malvido concluye que al sustituir México a
Colombia en el narcotréafico, “las necesidades insatisfechas de los mexicanos sin
trabajo, sin esperanzas y mucho riesgo, la han patrocinado, lo cual no fue

producido por la Santa Muerte sino por los gobiernos globalizados”. 3%

Para Lara Mirelles esta devocién se encuentra dentro del marco de la crisis de las
religiones institucionales, rasgo de la postmodernidad, y del temor, la
desesperanza, la inseguridad y la angustia, que provoca que los creyentes
vuelvan la mirada hacia la representacion de la Muerte, a la que por medio de la

ritualizacion se le pierde el miedo y se le ve de frente.>®

De todas los planteamientos presentados, puedo anticipar que el culto a la Santa
Muerte es ya una tradicion simbdlica bastante compleja que caracteriza al México
del siglo XXI, pues ademas de continuar extendiéndose por diversos lugares del
pais, ya sea en las principales ciudades o en zonas rurales, esta consolidandose
como una expresion religiosa cada vez mas organizada, por lo tanto mas visible,
gue orienta la vida cotidiana de sectores sociales que no necesariamente se

mueven en la clandestinidad o en la marginalidad.

%05 Malvido, op. cit. p 27.
308 ara, op. cit. 2008, p. 294 y 297.
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3. La colonia Ajusco, espacio
sociocultural de pluralidad religiosa

¢ Por qué referirme a la colonia Ajusco como un espacio sociocultural de pluralidad
religiosa? Porque en el espacio se organizan combinaciones de interacciones y de
sentidos; **’ se modelan las interacciones y se contribuye a construir cierta
representacion de la vida social, de sus jerarquias y prioridades, pero solo al ser
reapropiado por los agentes sociales.*® Cuando mediante el uso del espacio se
sale del caos, se instaura un orden al limitar el campo de lo posible y al orientarlo,
los diversos elementos de la vida cotidiana se imponen al organizar

significados.3*

Por otra parte, la colonia Ajusco es un espacio urbano donde se acentla una
l6gica de mercado y de apropiacion individual, esto genera aparentes
contradicciones entre la l6gica de produccion y la l6gica de apropiacion: la primera
requiere factores colectivos e indivisibles, mientras que la segunda estimula la

individualizacion.3!°

La colonia Ajusco, al igual que Coyoacan, posee una historia que se refleja en la
vida cotidiana de sus habitantes, quienes han ordenado su mundo reapropiandose
de su entorno resignificandolo constantemente; no obstante, no han permanecido
ajenos a lo légica de mercado predominante en las grandes urbes y tienen ante
ellos diversas ofertas no sélo mercantiles, como el Mercado de la Bola y el tianguis
gue lo circunda los fines de semana, sino de diversas expresiones religiosas que

aparentemente conviven en un clima de tolerancia y respeto.

Este capitulo pretende demostrar esta complejidad y ser el preambulo de la

devocion a la Santa Muerte en este contexto sociocultural de pluralidad religiosa.

%7 Remy, Jean y Liliane Voyé. 1976a ciudad y la urbanizaciénMadrid: Instituto de Estudios de
Administracién Local. p. 46.

308 |bid. p. 45.

309 bid. p. 46.

319 bid. p. 59.

72



Ubicacion de la colonia Ajusco en el Distrito Federal y en la
delegacion Coyoacan.

Mapa elaborado por la sociéloga Diana Cano.
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3.1 Coyoacan
La delegacién Coyoacan es un espacio cultural y de atraccion turistica nacional e

internacional que tiene como una de sus imagenes mas comunes la de ser un
“lugar hermoso, tranquilo y de descanso con casas y calles cargadas de historia y

de simbolos™3*

con sabor provinciano y con leyendas propias, que cuenta con una
gran cantidad de ofertas comerciales y de distraccién; sin embargo, comparte los

problemas comunes de toda ciudad moderna.

En 1928 se realiz6 la reforma constitucional que suprimié el régimen municipal en
la ciudad de México que asignoé el gobierno de este territorio al Ejecutivo federal y
desaparecio el poder local representativo de la capital y de los ayuntamientos, con
ello la mayoria de las delegaciones comienza a constituirse en ese mismo afo,

entre ellas Coyoacan. **?

Durante la década de los 30 muchas de las delegaciones periféricas de la
entonces ciudad de México comenzaron a crecer, aunque es hasta el periodo de
1950-1970 cuando lo hacen de manera espectacular debido a los procesos de

migracién que se dan en el pais,**

motivados por el gran atractivo a la ciudad que
generaron los subsidios a los servicios publicos como la electricidad, el transporte
y el agua, superiores a los del resto del pais; la presencia de mas médicos y por
tanto de mayor cobertura en la seguridad social; las instalaciones de educacion
escolar que permiten a los nifios mayores posibilidades de ir a la escuela; y los
mayores recursos que se destinan para la vivienda publica.3'* Coyoacan no fue la

excepcion y también se vio afectada por este crecimiento poblacional.

De tal forma, a partir de 1950 comenzo a formar parte de la mancha urbana y a
perder su relativa autonomia frente a la ciudad de México; los sembradios, las

huertas de arboles frutales, los establos, los manantiales y los arroyos dejaron de

311 safa Barraza, Patricia. 1998ecinos y vecindarios en la Ciudad de México, utudis sobre la
construccion de identidades vecinales en Coyoacdh Bléxico: CIESAS, UAM-I, Miguel Angel Porrda. p.
76

312 Ziccardi (1993) y Perlé (2003) citados por Ramiemi, Patricia. 2007. "Espacio local y diferendiac
social en la ciudad de México.": ERevista Mexicana de Sociologidéxico: Universidad Nacional
Auténoma de México. Vol. 69. Nim. 4. Octubre-diclem pp. 641-682. pp. 645 y 646.

313 3afa, op. cit. p. 94.

314 \Ward (1991) citado por Safa, op. cit. p. 94.

74



ser parte del entorno de la regién.®'® Desde esa fecha Coyoacan se volvié en un
punto de atraccién para las clases medias conformadas por profesionistas y
burécratas que buscaban construir ahi sus casas.**° No obstante que gran parte
de la zona todavia se dedicaba a la agricultura, el comercio, los servicios publicos
y la industria empezaron a sustituirla como la principal actividad econémica, asi

mismo los medios de transporte y la comunicacién también mejoraron.3"’

Para 1960 la fisonomia del lugar se modific6 notablemente, las antiguas zonas
rurales se trasformaron en urbanas.®'® No sélo cambié la parte noroeste de la
delegacion donde se ubican la antigua cabecera municipal y sus barrios, también
los terrenos de cultivos, los ejidos y las tierras comunales.®® Esto trajo consigo
una distincion entre los viejos asentamientos y las nuevas zonas urbanas con
fraccionamientos y colonias de clases medias y populares.®? Dentro de este

marco contextual se conforma la colonia El Ajusco.

3.2 La colonia Ajusco: aspectos socioecondomicos y culturales
Al sur de la ciudad de México, en la delegacion Coyoacéan, en parte de la zona

conocida como Pedregales, se ubica la colonia Ajusco; dividida en zona norte y
zona sur limita con las colonias Los Reyes, La Candelaria, Santa Ursula, Adolfo
Ruiz Cortines y Santo Domingo; su extension es de aproximadamente mas de 2
kilémetros cuadrados.??! Entre estas colonias no existe limite visible alguno debido

a que todas son producto de invasiones.

Sus principales vias de acceso son Division del Norte en su entronque con
Avenida Pacifico, el Eje 10, por la colonia Santo Domingo, y Anillo Periférico en su
union con Insurgentes; Av. Santa Ursula y Av. Aztecas, que es su principal acceso

y la divide en dos.

315 3afa, op. cit. p. 101.

3% pid.

317 |bid.

318 pid.

319 bid. p. 103

320 Ibid.

321 Suarez, Hugo José. 201%er y creer. Ensayo de sociologia visual en leosia El Ajusco México:
UNAM, Instituto de Investigaciones Sociales, QuiBtdlla Ediciones. p.15
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Colonia Ajusco.
Delegacion Coyoacan, México, Distrito Federal.

Mapa elaborado por la sociéloga Diana Cano.
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La colonia se empez0 a poblar gracias a invasiones a los pedregales de Coyoacan
realizadas por migrantes provenientes, en su mayoria, de Michoacan. ** La
llegada mas importante de poblacién (82.49%) ocurrié entre 1959 y 1974°%y se
debidé primordialmente a una invasion pactada que en pocas semanas asento a

miles de habitantes.3?*

En la década de los 50 los comuneros del pueblo de la Candelaria tuvieron la idea
de poblar la zona de los pedregales. **° Para ello primero intentaron el
reconocimiento de los terrenos del Rancho de Montserrat como propiedad
comunal,**® lo cual no lograron por lo que la invasion fue la opcién para calmar la
“presion de la densificacion del pueblo y la solucion para cambiar el uso de suelo
permitido.”?’ De tal forma en 1952 inici6 el proceso de invasion, aunque fue hasta
1960 y 1961 que se realiz6 una invasion lenta, pero constante, de los terrenos
donde actualmente se encuentra la colonia Ajusco, llamada anteriormente Pueblo

Nuevo.3?®

Entre 1956 y 1958 las organizaciones de los propios colonos empezaron a
planificar la zona, por tal razon actualmente las calles y las manzanas mantienen

cierta simetria®?®

pese a las agrestes condiciones del terreno. Como el proceso fue
lento algunas viviendas quedaron incluso en medio de la calle y otras casas
ocuparon las aceras, aspecto que hoy en dia se puede ver al recorrer la colonia.
330 | os lotes de que se repartieron fueron de 500 m2 por familia, pero con el paso
de los afos se fueron fraccionando y dividiendo de acuerdo al crecimiento propio
de cada nucleo familiar®*' y a sus necesidades econémicas pues algunos espacios
fraccionados se utilizaron como locales comerciales, lo cual se puede observar al

caminar por sus calles.

322 |pid.

323 Alonso, Jorge (Ed.). 198Qucha urbana y acumulacién de capitMéxico: Casa Chata. p. 56.
324 Zermefio, Sergio. 2005a desmodernidad mexicana y las alternativas aidéencia y a la exclusién en
nuestros diasMéxico: Océano. p. 201.

325 5afa, op. cit. p. 109.

326 Cornelius, Lépez Diaz Rivera (1978) y Marrero prido (1980) citados por Safa, op. cit. p. 109.
327 3afa, op. cit. p. 109.

328 Alonso, op. cit. p. 126.

329 Suéarez, 2012, op. cit. p. 16.

30 bid.

%31 |bid.
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En 1956 la Compariia de Luz y Fuerza abrio un camino desde Insurgentes hasta
Tlalpan, para instalar las torres de energia eléctrica que permanecen hasta hoy,**
y cuya ruta es la actual Av. Aztecas, la cual, como se menciono lineas atras, es la
vialidad mas importante de la colonia y la mas transitada en la zona de los

pedregales de Coyoacan.

El 4 de julio de 1970 el Diario Oficial de la Federacién publicé la expropiacion de
los terrenos de la colonia Ajusco terrenos a favor del D. D. F y en 1973 se

E333

encomendd al Fideicomiso para el Desarrollo Urbano (FIDEURBE®) la tarea de

negociar con cada uno de sus pobladores la regularizacién de los terrenos.®**

Para 1971 se regul6 el consumo de energia eléctrica y se establecié un pago para
la instalacién de servicio y para el consumo.**°En ese periodo también se instal6 el
alumbrado publico, para lo cual se pidi6 la colaboracion econémica de los
vecinos.** Como la instalacién de la red de drenaje y el alcantarillado fue en un
inicio muy complicada por lo accidentado del terreno, durante muchos afios se
usaron fosas sépticas.®*” Para fines de la década de los setenta sélo existian tres
teléfonos publicos y fue hasta 1977 cuando se comenzé a instalar la conexién
domiciliaria; **® también en ese afio el Departamento del Distrito Federal utiliz6 el
amplio espacio del camellon de la Av. Aztecas para construir en él canchas

deportivas y juegos infantiles.>*

En el 2000 la colonia Ajusco tenia 29 388 habitantes, de los cuales el 52.03% (15
391) eran mujeres y el 47.97% (14 097) varones.**° Datos mas recientes nos dicen

32 Alonso, op. cit. p. 312.

33| a FIDEURBE era una institucién que regularizatm predios urbanos al entrar en tratos con loseide
para de comun acuerdo poner en practica las meqidapermitieran el desarrollo de las coloniasirgano
gubernamental que se encargaba anteriormentealéabet era el Instituto Nacional para el Desaordi la
Comunidad y de la Vivienda Popular (INDECO), pewotiabajo en lugar de propiciar convenios entre las
partes, lograba desacuerdos y desconfianza emtreolonos (Aguilar Medina, José Ifiigo. 190@. ciudad
que construyen los pobredéxico: Plazay Valdés. pp. 41y 42).

334 3afa, op. cit. p. 109.

3% Alonso, op. cit. p. 47.

338 bid. p. 48.

37 bid. p. 49.

338 bid.

339 bid. p. 50

349 INEGI. 2000.Censo General de Poblacién y Viviendééxico.
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que su poblacién es de mas de 30 mil habitantes.*** Asi mismo se le considera
como una colonia popular de densidad media, es decir que no tiene una

urbanizacién completa.>*?

En la década pasada su panorama migratorio se modificd, pues el 76% de su
poblacién habia nacido en el D.F.,**® para el 2005 el 50% tenfa mas de 20 afios
en la colonia, lo cual indica que se trata de la misma gente que llegé hace mas de
cuarenta afos; y s6lo 12.7% de sus habitantes ha vivido de uno a cinco afios en
ella.** Esto muestra que es un asentamiento popular que con el tiempo logré
estabilizarse, este aspecto se reafirma si se considera la estabilidad domiciliaria de
los habitantes la cual sefiala que el 72% cuenta con casa propia, 18.7% renta y
9.3% cuenta con algln cuarto prestado para vivir.**®> Por otra parte, la escolaridad
promedio era de nueve afos, 94.8% de la poblacion de méas de 15 afios era
alfabeto, pero el 36% de los mayores de 15 afios no terminaron la secundaria. El
nivel socioeconomico fue bajo (38% percibian de uno a dos salarios minimos en
promedio; y el 37% recibia de 2 a 5 salarios minimos mensuales) y la economia se

orientaba al sector terciario (76%).3%

Aspecto primordial de la colonia son sus mercados populares, estos son el
Mercado Moctezuma y el Mercado de la Bola, este ultimo no solo es el principal
por ser un poco mas grande en su dimension, sino por la dinamica en la vida
cotidiana de de los habitantes de la colonia. El Mercado de la Bola, cuyo hombre
real es Mercado Ajusco-Montserrat, quizas es el tnico en la ciudad de México y en
el pais que organiza actividades culturales promovidas por los propios vendedores
con la intencién de darle otro perfil. **' Se han realizado conferencias,

exposiciones, espectaculos de danza folclérica y trabajos de graffiti en los que

341 Zermefio, Sergio. 2005a desmodernidad mexicana y las alternativas aidéencia y a la exclusién en
nuestros diasMéxico: Océano. p. 201.

342 5uarez, 2012, op. cit. p. 17.

343 |NEGI, op. cit.

344 Zermefio, op. cit. 201.

%5 |bid.

348 INEGI, op. cit.

347 velazquez Yebra, Patricia 2000. "El Mercado déBtda, tradicién cultural."El Universal lunes 7 de
agosto.
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participan los jévenes de las colonias contiguas.®*® También cuenta con el Libro
Club Biblioteca “Rey Nezahualcodyotl”, considerado como “Patrimonio Cultural de la
Union de Comerciantes del Mercado Ajusco-Montserrat”; y con un Centro de
Desatrrollo Infantil (CENDI).

Cabe destacar que el Mercado de la Bola, la plaza comercial, las tiendas de
autoservicio Soriana y Bodega Aurrera, y la Iglesia de la Resurreccion, conforman
un triangulo que constituye el centro de la colonia Ajusco, asi como el punto
medular donde sus habitantes organizan su vida cotidiana dentro de una dinamica

de mercado y consumo.

Esto se explica debido a que la politica econdmica globalizada ha generado un
cambio en la ordenacion del Ajusco, la cual no es la misma de hace 40 afios, pues
actualmente el consumo ha reestructurado las practicas socioculturales y
econémicas de los distintos sectores urbanos.?*° El consumo es un elemento
activo de interaccion y distincion que organiza la vida social a partir de las diversas
maneras en que los individuos se apropian y utilizan bienes, mercancias y objetos

350

gue circulan en el mercado®" y, como sefala la socidloga Patricia Ramirez,

“consumir es ya una manera de participar”.>**

De esta manera, en la colonia es facil observar como se ha dado un incremento de
la poblacion ocupada en servicios o con locales comerciales propios pues cerca
de la tercera parte de los nucleos familiares de la zona es duefia o atiende algin

2 como tienda de abarrotes, papeleria, servicio de fotocopias,

tipo de negocio®
café internet, farmacias, tlapaleria, salon de belleza, venta de antojitos en local
establecido o en la banqueta, servicios de mariachi, taller mecanico, pintura y
hojalateria, refaccionarias, casas de articulos de construccién, marisquerias,
taquerias, establecimientos de venta de cerveza y micheladas (cerveza preparada

con distintos ingredientes) para llevar o consumir ahi mismo, zapaterias,

348 1bid.

34% Ramirez, op. cit. p. 666.

39 Garcfa Canclini (1995) citado por Ramirez, op.[xi666.
%! Ramirez, op. cit. p. 666.

%2 Zermefio, op. cit. p. 204.

80



tortillerias, paleterias, salones de fiestas y de baile, entre otros. Tal como lo sefiala
Suarez, la dinamica de mercado en espacios como la Bola y/o el tianguis de los

domingos, organiza la I6gica de consumo asi como de la vida cotidiana.>*?

Para concluir con el tema mercantil, se debe precisar que los habitantes de la
colonia Ajusco también estan inmersos en una forma de consumo “moderna”,®*
pues hacia el sur de la colonia se ubican dos tiendas de autoservicio mencionadas
anteriormente: Bodega Aurrera y Soriana, esta Ultima dentro del complejo de la
Plaza Cantil que alberga peluquerias, joyerias, bancos, varias casas de empefio,

cajeros automaticos, venta de telefonia celular, comida, etc.

La colonia no s6lo ha cambiado en el aspecto econdémico, servicios como agua,
luz, telefonia particular y publica, son mejores; sus avenidas y calles estan

asfaltadas; tiene escuelas primarias y secundarias; centros de salud; 3>

una
subdelegacion territorial -Los Pedregales Coyoacan-, la cual brinda talleres,
atencion veterinaria y registro civil entre otros. En lo que se refiere a seguridad
publica, en la zona se encuentra la Coordinacién Territorial Coy-4 de la
Procuraduria General de Justicia del D. F. Asi mismo, el transporte publico ha
mejorado pues hay varias rutas de microbuses que parten de la comunidad hacia
estaciones del metro como Ciudad Universitaria, Copilco, Taxquefia, General
Anaya y Ermita, por tanto la poblacion de la colonia puede transportarse

facilmente hacia diversos rumbos de la ciudad.
La colonia Ajusco puede considerarse como representativa en lo que se refiere a

formas participativas y demandas reivindicativas inscritas en un largo proceso de
regularizacion de la propiedad del suelo que se concreta en buena medida en la
década de los afios noventa, asociado al mejoramiento en la provision y la calidad

de servicios publicos basicos: agua, drenaje, pavimentacion e infraestructura vial. 3¢

%3 3uarez, 2012, op. cit. p. 18.
34 bid.

%% bid. p. 14.

%56 Ramirez, op. cit. p. 669.
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Actualmente puede ser vista como una microrregion cuya poblacion es cerca de la
tercera parte de la delegacién y que “concentra el segmento mas elevado de
grupos sociales con bajos niveles de ingresos, es decir, menores a cinco salarios

minimos.”>*’

Este aspecto se puede explicar con claridad si se considera la historia de la
colonia donde ante las precarias condiciones en que se cred se conformé una
poblacion homogénea con las mismas experiencias de migracion, en busca de
mejores condiciones de vida, que se organizd en torno a un proyecto comun
constituido por la regularizacion de la propiedad de la vivienda, el abasto de agua,
de luz y, més tarde, de drenaje y pavimentacion; ademas esta situacion facilita
entender por qué el Ajusco se caracteriza por una fuerte participacion de los
vecinos.®*® Sin embargo, una encuesta realizada por el sociélogo Sergio Zermefio
a una muestra de la poblacion contradice lo anterior pues indica que el 69.3%
nunca ha participado en una organizacion.®° No obstante los datos también
destacan que entre el mayor nimero de quienes han participado, 11.3%, lo ha
hecho en grupos religiosos, en especial con los jesuitas de la Iglesia de la
Resurreccion; 6.7% en organizaciones vecinales; 5.3% en partidos politicos, la
mayor parte en el Partido de la Revolucién Democratica; 2.7% en grupos juveniles;
y 1.3% en asociaciones de padres de familia y en algunas organizaciones
gubernamentales.®® Esta informacién es significativa pues expresa la importancia
que tiene para cierto nucleo de la poblacion participar y la presencia que tiene en
su vida cotidiana la religién. Al respecto, la Encuesta de la Parroquia de la
Resurreccion resalta el caracter pluricultural de la poblacion, asi como la alta

participacion religiosa y politica.*®*

Uno de los principales problemas para los habitantes de la colonia, asi como de la
ciudad y del pais, es la inseguridad, la cual esta vinculada al nharcomenudeo que

involucra a jévenes entre 15 y 25 afios, sector que manifiesta una gran agresividad

37 1bid.

358 Zermefio, op. cit. p. 201.
39 bid.

360 1bid.

%1 3uarez, 2010, op. cit. p. 13.

82



propiciada por el consumo de drogas, ya que en la busqueda por conseguirlas
comete diversos ilicitos que van desde pequefios robos, asalto a transelntes y
robo de autopartes, hasta los mas graves como el asalto a mano armada al
transporte publico y a camiones repartidores y robo a casa habitacion, entre

otros. 362

De acuerdo a una encuesta elaborada por la Iglesia de la Resurreccion, la
delincuencia y las drogas representan el 30% de las principales dificultades del
barrio; seguidas por un alto grado de violencia intrafamiliar, falta de perspectiva
escolar y carencias econémicas.*®® Un diagnéstico de esta iglesia sintetiza los

problemas de la zona en cuatro rubros:

1) Deterioro fisico de la zona: falta de drenaje, poda de arboles, mantenimiento de
areas verdes, alumbrado publico, calles y banquetas, presencia de mercados

desordenados.
2) Deterioro econémico: desempleo, comercio via publica, auto-empleo.

3) Deterioro social: aumento de la violencia intrafamiliar, narcomenudeo,
prostitucion, violaciones, alcoholismo y drogadiccion, presencia de pandillas,

desercién escolar.

4) Deterioro de instituciones gubernamentales: corrupcion, abusos de autoridad,
imparticion de justicia parcial y sobornos, ausencia de programas de salud

preventiva).>®*

Entre los jévenes de la colonia los principales problemas son la falta de seguridad
en las escuelas, servicios publicos deficientes, violencia intrafamiliar, falta de
empleo para los jovenes, mala utilizacion de los espacios publicos, delincuencia,
inseguridad publica, drogadiccién, corrupcién, violencia, falta de espacios
(educativos, culturales y recreativos), mala relacion entre autoridades y jovenes,

362 7ermefio, op. cit. p. 202.

363 Encuesta Parroquia de la Resurreccion (2007)acjpad Suarez, Hugo José 2010. "Creer en la colnia
Ajusco (México D.F.). Andlisis de la Encuesta sdar&xperiencia Religiosa (BORRADOR) ". p. 13.

34 Rectoria de la Resurreccién (2004) citada por&&010, p. 13.
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falta de informacidn sobre sexualidad que estad generando un fuerte problema de

embarazos.3%°

Otro problema vinculado con la inseguridad son las actividades relacionadas con
el tianguis que se ubica alrededor de las calles aledafias al Mercado de la Bola
pues crea en la poblacion que habita las zonas circunvecinas un sentimiento de
invasion al territorio vecinal pues hay de tres mil a cinco mil vendedores instalados

en las calles aledafias a dicho espacio comercial.3*®

La preocupacion entre los habitantes sobre el crecimiento del “tianguis de la Bola”,
se debe a que este tipo de “mercado sobre ruedas”, como se les llamaba hace
afos a este tipo de espacios, naci6 como un mercado alternativo o popular cuyo
objetivo era regular el precio de los articulos de alimentacién y combatir a los
intermediarios en beneficio del consumidor al ofrecerle precios mucho mas
accesibles, posteriormente y paulatinamente este tipo de zonas mercantiles se
convirtieron en areas comerciales para ropa y calzado, aparatos electrodomésticos
de dudoso origen, abriendo la puerta a la fayuca, a la venta de articulos robados, a
la pirateria electronica de musica y video, asi como a la venta de autopartes; en un
principio de manera encubierta y posteriormente abiertamente ante la falta de
regulacién de las autoridades.*®’” Asi mismo el tianguis se ha vuelto un espacio de
tolerancia para el consumo de micheladas y cervezas. Ademas, la propagacion de
estos tianguis que semana a semana crecen gracias a las llamadas “colas” o
nuevas areas del comercio informal que no estan reguladas por la autoridad
correspondiente, se convierte en una frontera entre lo legal y lo ilegal para los
jovenes.*®® Si vinculamos este aspecto al narcomenudeo y al consumo de drogas,
el tianguis se torna en un territorio de ilegalidad que abre posibilidades para que

los jévenes se ganen la vida atraidos por una oferta laboral irregular que les da la

365 Castillo Berthier, Héctor. 20026venes y participacion ciudadana en la Delega@aryoacan: el caso de
la colonia Ajusco. Diagnéstico realizado para lalBgacion CoyoacanMéxico: Programa Universitario de
Estudios de la Ciudad (PUEC)-Instituto de Invesiigaes Sociales, UNAM. pp. 26 y 27.

366 Zermefio, op. cit. p. 202.

37 bid.

%8 |bid. P. 203.
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369

oportunidad de obtener ingresos para consumir los articulos de moda®” asi como

estupefacientes.

Lo anterior es mucho mas claro si se considera la investigacion de Sergio
Zermefio que muestra que al 34% de los jovenes de entre 18 y 22 afios de edad el
tianguis no le causa problemas, mientras que sélo 10% si.*”° Con respecto a los
adultos, para el 42% entre 33 y 47 afos, el tianguis les ocasiona problemas,

mientras 55% declar6 que no.?"*

Para quienes no estan de acuerdo con la presencia del tianguis las razones son:
1) la acumulacién de basura, 17%; 2) el cierre de calles, 17%, 3) problemas viales,
16%; 4) genera delincuencia, 11%; 5) el robo de luz y agua, 7%; y 6) la venta de
drogas, 4%.%"? Ligada a estos problemas esta presente la percepcién de que la
zona se puede convertir en un nuevo Tepito, es decir, en un “Tepito del Sur®"® por
la dinamica de las “colas” y la presencia cada vez mayor de articulos piratas y

robados, asi como el nharcomenudeo.

El problema del tianguis de la Bola también se explica si lo situamos dentro del
contexto de la globalizacibn de las ultimas décadas y las modificaciones
estructurales que ha provocado en la economia, de tal forma que en el espacio
urbano de la ciudad de México se reflejan las consecuencias sociales del nuevo
orden econémico neoliberal, que traen consigo de la proliferacién de actividades

terciarias asi como el desarrollo de la informalidad.®"

Las nuevas probleméticas socioculturales que se concentran en el interior de

micro localidades como la colonia Ajusco,

generan experiencias de disolucién social que emergen a través de formas de

violencia intrafamiliar y en el espacio publico; de desercion escolar, de adicciones,

39 bidem. p. 203.

379 pid.

1 |bid.

372 Galicia Araujo, Gustavo. 2010. "La percepcion eid@na de la seguridad publica en dos zonas deit®ist
Federal: Una experiencia de prevencion del defiiD2-2004)." Tesis para obtener el grado de Mae&stro
Politica Criminal Instituto Nacional de CienciamnBkes México, D.F. p. 48.

373 Zermefio, op. cit. p. 204.

374 Ziccardi (1995 y 1998) citada por Ramirez, op. it 657 y 658.
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de informalidad, desempleo y subempleo, entre otras cuestiones que debilitan al
lugar y aluden a fendbmenos de segregacion, de exclusién y de inseguridad, que

rebasan las fronteras locales y de la ciudad.®*”

3.3 Aspectos socioreligiosos de la colonia Ajusco
La colonia Ajusco se caracteriza por la diversidad religiosa, pues tal como sefiala

el sociologo Hugo Suérez, los domingos se celebran 14 misas catolicas, asi como
13 ceremonias de otros cultos.®”® En los diversos eventos dominicales participan
cerca de 5000 personas, lo cual indica que la religion en el Ajusco es parte
medular de su vida colectiva.®’” De tal forma, existen diversas ofertas religiosas

que a continuacién enumero:3"®

1) Catdlica: La parroquia de la Resurreccion y la Capilla de la Anunciacion;

Rectoria Nuestra Sefiora de Guadalupe y Capilla del Sefior de los Milagros.

2) Protestante: Iglesia Metodista de México Roca de Salvacion y Anglicanos,

la Iglesia de San Lucas.

3) Pentecostal:*”® La Iglesia Cristiana Interdenominacional Eben-Ezer y la

Iglesia Cristiana Evangélica Pentecostés Nacional.

4) Presbiteriana: La lIglesia Presbiteriana Reformada A. R. y la Iglesia

Presbiteriana Templo Berea.
5) Mormona: La Iglesia de Jesucristo de los Santos de los ultimos dias.

6) Testigos de Jehova: Saldn del Reino.

373 bid. p. 69.
:Zj Suérez, Hugo José. 2011. "El pluralismo religiesdl Ajusco." México: IIS-UNAM. pp. 3y 4.

Ibid.
378 para profundizar méas en el contenido de cadaaofeligiosa constltese a Suérez, 2011, op. ci:1.
379 Cabe aclarar que el pentecostalismo es cominneenfendido con el protestantismo, pero es un tipo
concreto de iglesias protestantes que pese afeusrdiias comparten elementos comunes que permiges
miembros considerarse como herederos directos wgiks que continGan participando de los
acontecimientos del Primer Dia de Pentecostéstadelaen los “Hechos de los Apéstoles” del Nuevo
Testamento; ello implica que pueden sentir el HspBanto, quien les otorga los dones de sanacion,
profetizacion y hablar en distintas lenguas. (GarMavarro, Carlos. 2004Buscando el espiritu.
Pentecostalismo en Iztapalapa y la Ciudad de MéxiExico: UAM-I-Plaza y Valdés. p. 57.)
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Otro aspecto que muestra la religiosidad de la colonia son los simbolos religiosos
donde destacan los catolicos, pues hay cuarenta altares a la Virgen de Guadalupe
y uno a San Joseé; cuatro pequefios santuarios de 2 a 3 metros cuadrados de
superficie por 2 de altura al que puede ingresar un grupo pequefio de personas;
tres paredes con motivos religiosos que fueron pintados con la técnica del graffiti;
y cinco cruces en las banquetas, cuatro de ellas en Av. Aztecas, las cuales indican

que ahi murieron personas atropelladas.>*

De acuerdo a la Encuesta sobre la Experiencia Religiosa (EER),*" |a religion tiene
un rol muy importante en la colonia, pues sus datos nos sefialan que el 86%
pertenece a alguna religion, 81% tiene un altar u objeto religioso en el hogar, 21%
se dice muy interesado en la religion y lo sagrado y 60% medianamente
interesado, solo el 16% indica que no tiene interés. La Iglesia catélica tiene mayor
pertenencia con el 78 de cada cien. Las referencias al catolicismo tienen un gran
apego ya que 9 de cada 10 entrevistados creen en Dios, 7.5 en el cielo, 7 en los
milagros, 8 en la Virgen de Guadalupe y 7.5 en el Espiritu Santo.3*? También
existen otras creencias religiosas donde destaca la Santa Muerte con un 16% que
afirma creer en ella, seguida por quienes creen en nahuales, 15%; y en duendes y
troles, 12%. En lo que a altares personales se refiere 18 personas indican tener en

él una imagen de la Santa Muerte.>®

A principios del 2011 existia lo que llamo monolito-altar, el cual es una roca
volcanica de aproximadamente 3 metros de altura y 5 de base. Tenia en su
contorno graffiteadas imagenes de Cristo, San Martin Caballero, la Santa Muerte,
Constantino, la Virgen y San José, dos Angeles y San Judas; sin embargo al
iniciar el 2011 toda la superficie se pintd de negro; se respeto la cima que tiene
una pequefia maqueta representando a la colonia, donde destaca una iglesia y
una cruz; se le construyd una jardinera de color verde con un barandal y se le

coloc6 una placa que dice “Entrega a la comunidad de Los Pedregales el

380 gy4rez, 2011, op. cit. p. 4.

3! Realizada de octubre de 2009 a febrero de 20pligada a 500 personas, citada por Suéarez, 2020, p.
32 guéarez, 2010, op. cit. p. 3.

33 bid. p. 6.
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Monumento a la Piedra simbolo de la tradicion de esfuerzo y trabajo de esta
comunidad”. Dicha placa fue colocada el 23 de enero de 2011 por las autoridades
de la delegaciéon Coyoacan, encabezadas por el Jefe Delegacional Raul Antonio
Flores Garcia. Al costado derecho del ahora monumento se encuentra un mural
gue muestra la forma en que los habitantes de la colonia tuvieron que levantar sus

viviendas entre piedra volcanica.

El monolito-altar hace algunos afids.

%4 Fotografia tomada de Suar2012, op. cit. p. 115
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El exmonolito-altar tal como luce hoy en di&.

Como sefalé anteriormente, la colonia esta inmersa en una dindmica de consumo,
por tanto la venta de articulos religiosos también es una de sus caracteristicas,
ademas de lo que se ofrece en las tiendas de articulos esotéricos, se pueden
obtener imagenes catélicas que se venden en tiendas de otro tipo que se
encuentran en el Mercado de la Bola y en el Moctezuma-Ajusco. En estos
espacios comerciales se ofertan desde articulos como recuerdos de boda, regalos,
floreros, portarretratos, hasta los de mayor demanda donde se encuentran las
imagenes de la Virgen de Guadalupe, San José, el nifio Dios, asi como
almanaques y estampas con oraciones.*® Los domingos en la puerta de la
parroquia de la Resurreccion integrantes de la pastoral litGrgica venden peliculas
piratas de contenido religioso a precios muy bajos.*®’

3.3.1 Lareligiosidad popular y el catolicismo popular
Existen categorias dificiles de definir, dos de ellas son la de religiosidad popular y

el catolicismo popular, no es mi intencion debatir cual es la correcta para abordar
estudios sobre religiosidades, pero si sefalar que considero que ambas se

complementan, por lo cual indicaré algunas definiciones que considero pertinentes

%85 Esta fotogafia como las que apareceran a lo largo del sigeiieapitulo fueron tomadas por el autol
esta tesis.

3¢ 5u4rez, 2011, op. cit. p. 4.

%7 Ibid.

89



para mi investigacion pues, en primer lugar la religiosidad popular es una
categoria de andlisis cuya amplitud permite abordar distintas manifestaciones

religiosas, porque, como expresa el antropdlogo Roberto Garcia:

(...) lo que considera como prioritario es la relacién que establece el hombre o grupo
para con lo sagrado y las diversas manifestaciones rituales que emanan de ella. Por
ello se puede estudiar las diversas manifestaciones del hombre con lo sagrado no
importando si el simbolo ritual es la Virgen de Guadalupe, San Judas Tadeo, la

Santa Muerte, el Nifio Fidencio, Juan Soldado o Jesus Malverde.*®

En segundo lugar, considero que, por su parte, el catolicismo popular, tal como
también sefala Roberto Garcia, es una categoria de analisis que puede ofrecer
mejores resultados para analizar fendmenos religiosos como el de la Santa
Muerte, pues “hace referencia a la forma en que los individuos o grupos se

apropian de elementos del universo sagrado del sistema de creencias catolico

dandole un sentido préactico y de ahf su vitalidad.”**°

El antropologo José Luis Gonzalez define al catolicismo popular como:

(...) todo el conjunto de creencias y practicas, rituales y normatividad ética,
cosmovisién y ethos expresados en mudltiples sistematizaciones y construcciones
culturales, elaboradas desde el modo peculiar de apropiacion de lo cristiano de las
culturas y grupos vistos, entendidos y administrados como marginales desde la
cultura oficial y hegemonica. Por tanto, la marginalidad (en su sentido cultural, social
e institucional) es un componente esencial y determinante de esta forma de
experiencia cristiana. De este modo, el catolicismo popular se contrapone (al menos
conceptualmente) al catolicismo oficial constituido por todo el sistema doctrinal,
ritual, ético y organizacional generado y administrado desde el centro

institucional. 3%

38 Garcfa Zavala, Roberto. 2010. "Religiosidad ebastio de Tepito: el culto a la Santa Muerte eftre
emergente y lo alternativo." Tesis para obtengratio de Doctor en Antropologia Social, Escuelaidved

de Antropologia e Historia, México, D.F. p. 2.

389 bid. p. 5.

390 Gonzélez, José Luis. 2000. "Catolicismo populaejido cultural ": EnEstudios: Filosofia, Historia,
Letras.México. Instituto Tecnoldgico Autonomo de Méxic&fs Num. 62-63. pp. 99-119. pp. 100y 101. El
subrayado es del texto original.
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Aclaro que no estoy de acuerdo con el concepto de marginalidad, por tanto
prefiero manejar el término de exclusion, de tal manera por excluidos entiendo a
grupos que no necesariamente pertenecen a capas “oscurantistas” de la sociedad

como analfabetos, ancianos y campesinos, tal como sefiala Kepel,**

0 grupos en
situacion de vulnerabilidad social, sino también a grupos de la clase media que
estan dentro de un sistema educativo, pero que estan permeados por medios de
comunicacion antidemocraticos, como Televisa y TV Azteca, que promueven una
falsa cultura, por ello sus necesidades de fe y materiales los llevan a acercarse a
nuevas opciones religiosas como la Santeria, el New Age y la propia Santa
Muerte, movimientos religiosos que se contraponen o discrepan del discurso

dominante de la "religion oficial.>%?

Con respecto al catolicismo popular, Jean-Pierre Bastian aclara que tiene una
relativa autonomia frente al catolicismo hegemonico pues sus practicas sociales
son reguladas institucionalmente, de tal forma no escapa a su relacion de

subordinacién al poder religioso.>*?
Algunas de las caracteristicas del catolicismo popular son:

1) La salud. La enfermedad y la salud constituyen uno de los ejes de
sistematizacion de las creencias populares catélicas.®** Las practicas de
sanacion, tanto corporales como espirituales, reunen el saber del
curandero, los poderes del chaman, las artes del brujo y el poder mediador
del sacerdote.?®

2) Los rituales. El transcurso de la vida popular del mexicano estd marcado

por los rituales, los cuales también articulan el catolicismo popular y lo

391 Kepel, Gilles. 1995La revancha de Dios. Cristianos, judios y musulmsaméa reconquista del mundo
Madrid: Anaya & Mario Muchnik. p. 11.

392 bid.

393 Bastian, Jean-Pierre. 1997a mutacién religiosa de América Latina. Para uraislogia del cambio
social en la modernidad periféricéxico: FCE. p. 42.

394 Gonzalez, op. cit. p. 110.

3% bid. p. 111.
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ordenan con respecto a su sistema global de significacion; ademas los

rituales responden a las crisis y desafios de la vida.3%

3) La fiesta. La fiesta convierte al culto en jubilo “que rompe la monotonia
cotidiana y coloca a la comunidad en una especie de ‘tiempo liberado’ de
corta duracién”.®®’ Las peregrinaciones y las procesiones son rituales

privilegiados dentro del contexto festivo, ambos comparten

el contenido simbdlico de la caminata como parte de un lenguaje total en el que el
cuerpo, el esfuerzo y el sacrificio se incorporan. Sin embargo mientras que en la
procesion el poder sagrado sale al encuentro de lo profano y lo cotidiano, en la
peregrinacion se camina hacia los lugares sagrados para recibir el beneficio de lo

sobrenatural %

4) El simbolo mayor. El catolicismo popular tiene una expresion maxima y
apotedsica,*® si bien puede ser cualquier santo del santoral catélico asi
como algunos no reconocidos, en el caso de México es la Virgen de
Guadalupe, como sefiala José Luis Gonzélez, no hay advocacion catélica

que tenga mas fiestas en el mundo ni mas peregrinaciones.*®

En estos aspectos la Iglesia Catdlica Apostdlica y Romana disiente, pues, en
palabras de los Apdéstoles de la Palabra, la religiosidad popular puede ser
influenciada con facilidad por practicas supersticiosas,*’* de tal forma “muchas
creencias y practicas muy comunes en el pueblo catdlico deforman el sentido de la

fe y la praxis cristianas.”*%

Para los Apéstoles de la Palabra

(...) en muchas practicas supersticiosas, se hace uso abundante de imagenes
religiosas, agua bendita, medallas, flores, veladoras, inciensos, novenas, oraciones

especiales e, incluso, peregrinaciones y procesiones, todo esto con la finalidad de

398 bid. p. 112.

397 bid. p. 113.

39 |hid.

399 bid. p. 115.

90 |hid.

401 7arazla, op. cit. p. 5.
92 bid.
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obtener “milagros” en la vida laboral y afectiva y en areas tales como la economia y
de pareja. (...) los aspectos que mas interesan (...) se refieren a la salud, el dineroy

el amor.*®

De acuerdo a los Apostoles de la Palabra la religiosidad popular es resultado de
una deficiente evangelizacion, por ello debe ser purificada con la proclamacién del
Evangelio,*** asi los catélicos estaran prevenidos para no caer en situaciones que
atenten contra “el Primer Mandamiento de la Ley de Dios, que nos ordena amar a

Dios sobre todas las cosas.”°

¢, Qué permite al devoto catdlico adoptar todas estas practicas consideradas como
supersticiosas? Considero que el catélico mexicano lo es pero a “su manera”, es
decir, construye su religiosidad a partir de expectativas individuales e inmediatas,
lo cual se puede comprender si se reflexiona que la mayoria de los feligreses
catdlicos reciben catequesis, principalmente, cuando van a realizar su primera

comunion; ademas, como indica Elio Masferrer:

se adscriben a una iglesia o religion mediante su participacién en ritos y ceremonias,
desde sus practicas y consumos. Su cambio religioso esta en funcién de la eficacia
del sistema simbdlico en su cotidianidad, por ello es probable que no tenga mayor
problema en transitar por diversas religiones e instituciones en funcion de sus
necesidades. (...) Los feligreses ya no son borregos del rebafio, sino que pretenden
ser actores maduros que escogen, seleccionan, mezclan, evallan y deciden sus

preferencias religiosas. %

En la colonia Ajusco, como en el caso de muchos lugares del pais, las
expresiones de religiosidad popular son de lo mas variadas, siendo las mas

perceptibles la Virgen de Guadalupe, El Sefor de los Milagros, San Luis Rey, la

%3 bid. p. 6.

“0%1bid. p. 5.

% pid. p. 8.

406 Masferrer, Elio (Compilador) 200Gectas o iglesias: viejos 0 nuevos movimientogioslbs México:
Plaza y Valdés-ALER. pp. 73y 74.
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Virgen de la Candelaria, la Virgen de la Anunciacion, San Miguel Arcangel, Cristo
407

Rey y la Virgen de Juquilla.

De acuerdo a Hugo José Suéarez,*®® en esta colonia existen tres modelos de
religiosidad popular, el eclesial, el intermedio y el auténomo,*® de los cuales sélo
destacaré el ultimo por servir a los propésitos de esta tesis. En el autonomo las
imagenes pertenecen a personas que no consienten intervencion alguna de
sacerdotes, cuya participacion puede darse por invitacion y soélo para celebrar la

410

eucaristia;"" por tanto:

Se trata de empresas personales de salvacidn que se caracterizan por la
adquisicion de una imagen por distintos medios y razones vinculadas a la
experiencia propia de su duefio y que decide su promocion. Ellos controlan el

tiempo, el dinero, la ruta, el contenido, etc. de la figura. 41

Como se puede observar, el catolicismo popular adopta diferentes formas y la
Iglesia Catolica Apostolica y Romana, aunque no la acepta totalmente, la tolera y
como reguladora de las creencias no deja de tener presencia; por ello la
complejidad para establecer un concepto y mas si consideramos a los fieles,
qguienes crean su fe de manera individual y colectiva agregando elementos que
tienen que ver con cuestiones de experiencias personales muy especificas e
incluso de identidad regional. Como indica Suarez: “La diversidad y maleabilidad
de acuerdo a las necesidades de los creyentes, hacen que la religiosidad popular

sea una de las maneras méas expandidas de la practica religiosa en El Ajusco.*'?

3.3.2 La Santeria
De acuerdo al estudio sobre pluralidad religiosa en la colonia Ajusco de Suarez,**

la santeria, culto de origen afrocubano que se difunde en México a partir de los

afios 70, tiene presencia en la colonia, sin embargo, al principiar el trabajo de

07 Suarez, 2011, op. cit. p. 16.

%8 |bid. pp. 16-19.

0% para profundizar sobre estos modelos véase a524rl1a, op. cit. pp. 16-19.
“195y4rez, 2011, op. cit. p. 19.

“1bid.

“121bid. p. 19.

*13 |bidem.
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campo en la colonia no fue posible localizar alguna tienda, local o persona ligada a
la practica. Hace dos afios existi6 un espacio dedicado a la misma, pero se cerro
sin saberse la razon. Actualmente hay un pequefio local ubicado muy cerca de la
Casa Esotérica de los Santos, de la cual hablaré en el siguiente capitulo, y de la
Iglesia Cristiana Interdenominacional Eben-Ezer, en Totonacas casi esquina con
Rey Topitzin. De acuerdo a su duefio, en la colonia hay cerca de 5 santeros mas,
pero como se manejan con mayor discrecion no es tan facil localizarlos a primera
vista. Al respecto y tal como sefiala Suarez, por sus propias caracteristicas de
privacidad, no estar apegada a una institucion y sustentarse por medio de las
redes clandestinas que se generan a su alrededor, no se puede cuantificar a sus
adeptos como sucede con otros cultos y en ocasiones lo Unico visible son sus
tiendas que abren y cierran con la misma facilidad; asi mismo es una creencia que

depende de la voluntad, conocimiento y fe de quien las impulsa.***

Finalizo esta radiografia sociorreligiosa de la colonia, con la Botanica Movil del
sefior Herminio, originario de Catemaco, Veracruz, quien cree en la Santa Muerte,
aunque que no juega un papel importante en la difusion del culto. Su Botanica es
una camioneta blanca Ram Chevy, modelo 88 con placas de California; en sus
costados tiene letreros que dicen: “Botanica Mdvil. Consulta de Medicina
Alternativa y Naturismo. Plantas medicinales importadas y del pais. Venta de
veladoras, lociones, inciensos, ténicos, aguas espirituales, sprays para limpias de
negocios y todo tipo de material para curaciones esotéricas”. Tiene diez afios
ubicandose los martes y miércoles afuera de la Resurreccion; y seis los jueves y
viernes a unos metros de una escuela publica y del Centro Social de la delegacion

territorial.

“141bid. p. 20.
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Capitulo 4.
Etnografia del culto a la Santa Muerte
en la colonia Ajusco

La Santa Muerte ha dejado de ser exclusiva de los barrios del centro del Distrito
Federal y su presencia se ha expandido por diversos rumbos del mismo, la gran
cantidad de altares callejeros es prueba de ello. No obstante que en la colonia
Ajusco no se observa ninguna manifestacion similar pues la Unica que existia fue
borrada (el monolito-altar descrito en el capitulo 3), la devocion a la Santisima esta
presente y se percibe a través de dos personajes que promueven de manera

abierta y constante su culto: la Sra. Nieves y Carlos.

4.1 El culto a la Santa Muerte en la colonia Ajusco
Al recorrer las calles de la colonia Ajusco, tal como se describio en el capitulo

anterior, se pueden observar una gran cantidad de pequefios altares catélicos,
iglesias catolicas y de otras religiones, sin embargo, con respecto al culto a la
Santa Muerte, su simbolo practicamente no existe. Me refiero a la Santa Muerte
como simbolo pues, como sefiala el antrop6logo Victor Turner, los simbolos son
generadores de la accidn, son focos de interaccion y movilizan a los grupos
sociales en torno a ellos, pues cultos y otras actividades simbdlicas se realizan
cerca de ellos;*'® por tanto son “fuerzas” que motivan la accién social “en la
medida en que son influencias determinables que inducen a las persona y a los
grupos a la accién.”*'® Ademas, son fines en si mismos, es decir, se les observa
una y otra vez en diferentes rituales que enfatizan distintos aspectos simbalicos -
simbolo dominante-;**” también son variables ya que tienen fines especificos

dentro de un ritual concreto —simbolo instrumental-.**

“13Turner, Victor. 2005La selva de los simbolosladrid: Siglo XXI.p. 25.
1% |bid. pp. 39 y 40.

“17bid. p. 35.

“18bid. p. 50.
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Hace algunos afios habia en el tianguis de la Bola varios puestos que ofertaban
articulos esotéricos y religiosos, hoy en dia so6lo hay dos. EI primero ofrece
inciensos, aromas, dijes y piramides con monedas para la fortuna. El segundo se
dedica especialmente a la Santa Muerte, éste es el de Nieves, en Totonacas y
Rey Topiltzin, aunque el espacio es muy chico, un metro y medio
aproximadamente, en él se venden blusas y veladoras, escapularios, inciensos,
imagenes de bulto de 10 cm y 30 cm de la Santa Muerte, Jesls Malverde e
incluso San Judas Tadeo. Los servicios que ofrece son lectura de cartas, Tarot,
Chamalongo, caracol (estos ultimos propios de la Santeria); preparacion de
amuletos, protecciones para la casa, el negocio, altares, amarres, desamarres,
alineacion de chakras, limpieza de casas, negocios, automdviles, misas,
ceremonias y rosarios a domicilios, consagracion de altares e imagenes, articulos
exclusivos del culto a la Santa Muerte, cristaleria serigrafiada, obsequios y
agradecimientos a la Santa Muerte. Nieves, por medio de una tarjeta de
presentacién y publicidad que incluye sus teléfonos, invita a conocer su altar

particular ubicado en la colonia Santo Domingo.

Parte del juesto de Nieves en el tianguis de la Bola.
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Aunque no estd en el tianguis de la Bola, pero por encontrarse en sus
inmediaciones, es importante destacar la Casa Esotérica de los Santos, la cual
pertenece a Carlos y a su esposa Youall. Esta se encuentra ubicada en
Totonacas casi esquina con Rey Ixtlilxochitl, frente a la parte posterior del Mercado
de la Bola, a unos metros de la Iglesia Pentecostal Eben-Ezer, y también a una
distancia muy cercana, mas de una cuadra, del puesto de Nieves en el tianguis de
la Bola; aunque por la gran cantidad de puestos, la vision y el contacto entre ellos
es nulo. Abre de domingo a viernes de 11 de la mafiana a 6 de la tarde y entre sus
servicios destacan la lectura de cartas, de veladoras, la venta de articulos
relacionados con la Santa Muerte, lociones, velas, inciensos, jabones, limpias,
trabajos para el amor, la salud y el dinero; también vende articulos de limpieza.
Este espacio se distingue por tener en su entrada a una Santa Muerte de tamafio
natural forrada de délares de juguete, a primera vista parece un altar, pero no es

asi, lineas mas adelante profundizaré en este aspecto.

- Invensg
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Cliente esperando ser atendido ¢ tienda de Carlos y Youe.
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Fuera de estos dos espacios, no se aprecia algun otro tipo de simbolo de la
Santisima en la colonia Ajusco, sin embargo, la Nifia Blanca tiene presencia, tal
vez muy poco a nivel publico, pero a nivel individual muy amplio y mas visible si se
observa con cuidado a la gente que asiste regularmente al tianguis con Nieves y al
local de Carlos, pues algunas personas portan dijes o tienen tatuajes en brazos u
hombros. Asi mismo, el mayor movimiento gira en torno, a quien considero el eje

central de la creencia en la colonia: Nieves.

Ademas, la Santisima también esta presente en el imaginario de los habitantes de
la colonia, los cuales reaccionan de distinta manera ante sus creyentes. En el
trabajo de campo he observado cuatro representaciones de la Santa Muerte entre

los catdlicos que no son devotos:

1) Negativa, se niega su presencia en la colonia, aunque se sabe que se le
rinde culto, no se le reconoce por temor, prejuicios o intolerancia. Ante su

mencion se demuestra nerviosismo o negacion.

2) Neutral, se acepta y se conoce su presencia aunque no su ubicacion, se
sefialan zonas donde se cree que existen altares, por ejemplo, se dice que
hay uno cerca del mercado de la Bola y otro en la Av. Aztecas, el primero
es la Santa Muerte al frente del negocio de Carlos y el segundo donde

estaba anteriormente su local.

3) Neutral-positiva, la gente la acepta, conoce su presencia y ubicacion, no se
le teme, si existe algun tipo de conflicto es menor, se habla de ella con
naturalidad. Se convive con sus devotos, pero con duda con respecto a
coémo actuar frente a ellos, por ejemplo, una empleada que vende gelatinas
en un puesto cercano a Nieves mantiene una relacion cordial de trabajo,
esta al tanto de que es creyente de la Santa Muerte, pero no sabe como
dirigirse a ella pues desconoce lo que realmente es el culto y duda si
agradecer con un “Dios la bendiga” o con “Que tenga un buen dia”.

ignorancia
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4) Positiva, se le acepta y se convive con los devotos pero con conocimiento
de la devocion a la Santa Muerte, que se vuelve parte de su vida cotidiana
pues se tiene contacto con ella ya sea porque un familiar, la pareja 0 una
amistad es creyente. En todos los casos existe una participacion activa, es
decir, no sblo se toleran las practicas religiosas, sino que incluso se

participa en ellas.

Las primeras tres representaciones se sustentan en un desconocimiento de lo que
realmente es el culto; ademas en la primera es claro que la Santa Muerte es vista
como una santidad no reconocida por la Iglesia Catdlica Apostélica y Romana y
considerada como mala. La segunda y tercera denotan que existe una mediana
comprension, por ello se le tolera y acepta. La ultima es la Gnica que muestra un
claro conocimiento de lo que implica creer en la Santa Muerte. Estas
representaciones indican que el habitante de la colonia Ajusco ya ha interiorizado
a la Santa Muerte y la considera como parte de su contexto, esté de acuerdo o

no.

Por tanto, la representacion social de la Santa Muerte para una fraccion de los
catdlicos no devotos es negativa pues es concebida como un ente maligno,
instrumento del mal, que es utilizada para perjudicar, por lo que se le puede pedir
cualquier cosa. Sin embargo, para la otra fraccion, existe una idea mas positiva,
tanto asi que pueden convivir con ella, en algunos casos con ciertos prejuicios e

ignorancia de lo que es el culto, pero con menos conflicto.

También cabe destacar que las reacciones observadas ante la Santa Muerte nos
muestran como la representacion social es efectivamente un sistema de
interpretacion de la realidad que orienta las relaciones de los individuos, pues

como sefiala Abric, determina un conjunto de anticipaciones y expectativas.**®

419 Abric, op. cit. p. 13.
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4.2 Los devotos: Nieves, Carlos y Youalli, agentes especializados en la
construccion del culto420
Parte fundamental para comprender el culto a la Santa Muerte son los devotos,

entre ellos podemos distinguir a los agentes especializados, donde hay varios
niveles como los lideres espirituales y los operadores rituales, como los clasifica
Roberto Garcia,*** los guardianes o guardianas; y los fieles comunes o laicos; si
bien Nieves, Carlos y Youalli estan dentro de los primeros, también son creyentes
y considero que la informacion densa derivada del registro reflexivo de su
experiencia es de gran importancia para entender cdmo se esta construyendo la
devocion en la colonia Ajusco. Primero describo a Nieves, la dinAmica de su
vivencia dentro del culto, los rosarios, las fiestas, los eventos y organizaciones,
como Altares Unidos, en que participa; posteriormente continio con Carlos y
Youalli y la forma en la cual estd presente la Santa Muerte dentro de las
actividades que desarrollan en su tienda durante su vida cotidiana; todo esto
encaminado a determinar de qué manera contribuyen a construir el culto en la
colonia Ajusco, a definir un modelo de creencia y la representacion social de la
Santisima en ellos, con el objetivo de responder a la pregunta ¢por qué parte de

los habitantes de la colonia Ajusco cree en la Santa Muerte?

4.2.1 Nieves
Nieves, popularmente conocida como Sra. Nieves, tiene 45 afios y estudio la

carrera comercial de secretaria ejecutiva en espafiol. Es catdlica, cree en la Virgen
de Guadalupe, en San Judas y en los demas santos. Tener devocion a la Santa
Muerte no le impide creer en Dios, quien cre0 la vida y no castiga pues es amor.
No encuentra ningun tipo de contradiccion entre la Virgen de Guadalupe o los
santos y la devocion que tiene. Para Nieves la gente es quien los hace pelear
porque ellos no pelean. Cuando lo necesita asiste a cualquier iglesia a rezar, como
al templo de San Judas Tadeo o a la Basilica. Aprendié sobre el culto a la Santa

420 Nieves fue entrevistada el mes de septiembre d&, 200marzo de 2011 y en enero de 2@ajos en
noviembre de 2010, en marzo y en octubre de 20bliaM en octubre de 2010. Ademas sostuve diversas
conversaciones informales con ellos. El trabajeatapo se realiz6 bajo el marco del proyestaiologia de

los grupos religiosos en la colonia El Ajusgdel Seminario de Investigacion Religion y Sociedad énitb

y América Latinaasi como de esta tesis de maestria, actividadgslas por el Dr. Hugo José Suérez.

2! Garcfa zavala 2007, op. cit. p. 184.
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Muerte de su familia. Desde que tenia 15 afos la ha venerado, al principio lo hacia
clandestinamente hasta que llegé un momento en el que se preguntd por qué la
escondia “si cada quien puede creer en lo que quiera’, por ello y varias

experiencias de fe hizo su devocion publica.

Mira, nosotros en mi familia somos natos, natos quiere decir que ya nacimos con
ese pequefio don o defecto. Yo cuando tenia ocho afios, mi mama siempre me
ponia a rezarle a ella, la oracién o un novenario para algin problema familiar y todo
eso0. Y pues estamos hablando, yo ahorita tengo cuarenta y cinco afios, imaginate,

¢cuantos afos tengo en esto?

Le gusta aprender, ella misma dice no tener limites y considera que la gente no

debe limitarse, esto explica su incursion en creencias muy diferentes entre si como

422

la Santeria,**? el Palo Mayombe, > Wicca,*** la Gnosis,*** y cuestiones tibetanas

sin tener ningun conflicto por ello.

22| a Santeria es una vertiente religiosa cubana igeroyoruba, sus adeptos le rinden culto a orishas
santos regularmente representados con formas ammfas que incluyen varios aspectos complemesstario
entre ellos una faceta catdlica. De acuerdo a @st@ncia cada ser humano es hijo(a) de un orisha en
particular, el cual se manifiesta en suefios, vidermiance y adivinacion (De la Torre, Renée (Coaza12.

El don de la ubicuidad: Retratos étnicos multisidaa México: CIESAS. p. 281).

423 | palo Mayombe se origina en las tribus Bant( fiécé central, oriental y austral, sus practicas s
caracterizaban por la adoracion al nganga —redpieonde se guardan las fuerzas sobrenaturales-, el
animismo de las plantas, la tierra, el agua, el wia presencia de los antepasados. Al ser tréddddBantu a
América como esclavos interactuaron con otrasgritambién de origen africano, de las cuales egmiamlla
comunicacion directa con los espiritus. Ya en Ao#lincorporaron el uso de cruces, la adoracion del
Espiritu Santo y rezos como el Padre Nuestro y s Maria (Mundo Lopez, Maria Fernanda. 2008.
"Santeria y Palo monte en el Distrito Federal."i ggra obtener el grado de Licenciada en Antrapalo
Social. Universidad Autbnoma Metropolitana-Unidathpalapa. Departamento de Antropologia, México, D.
F. p. 69).

4241 a Wicca es una religién neopagana que se desasolinglaterra durante la primera mitad del skjo
Existe la Wicca tradiciohal y la ecléctica, la peira considera que la religién es una variedad mdsujeria
pagana con practicas, creencias, estructura oajavaize iniciatica definidas; es una sociedad sacye
exclusiva a la que se accede por iniciacion. Lguiséa deriva de la Wicca tradicional, se le adaptaen lo
general, estructuras rituales y principios éticasy rsemejantes a partir de material publicado y ate |
aportaciones de los diferentes autores wiccanosyenayoria tradicionales, pero su jerarquia tienpapel
menos importante, ademas de que algunos de losngsceclécticos no se consideran brujos ni practica
magia. Un aspecto importante de la cosmovisiérad&itca son los cuatro elementos: Tierra, Aire,geug
Agua, a los que agregan uno mas: Espiritu; todtms ekpresentados por el pentagrama (Wikipedia,
Colaboradores de. 10 de noviembre de 2012. "WiccWikipedia, La enciclopedia libre.
http://es.wikipedia.org/wiki/Wicca.).

25 La Gnosis es un conjunto de corrientes sincrétfilasofico-religiosas, que se mimetizaron con el
cristianismo en los tres primeros siglos de nuestsa que fue declarado herético después de hahielot
prestigio entre los intelectuales cristianos, pmrgue puede hablarse de un gnosticismo pagano y un
gnosticismo cristiano. El término, que proviene gigdgo, significa “conocimiento” (—. 5 de novienehde
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Es divorciada, su creencia en la Santa Muerte fue uno de los motivos de su
separacion pues su ex esposo no creia en la Santa Muerte y cada vez que bebia
agredia a sus imagenes de bulto. Su familia la conforma su hijo de 24 afios,

Roberto Alan, su hija de 13, Ayram Sinai, y su Sefiora, “para mi esa es mi familia.”

Su principal actividad se desprende de sus creencias pues hace limpias, lecturas
de cartas, Tarot, Chamalongos*?® y caracoles, estas dos Ultimas relacionadas con
la Santeria y al Palo Mayombe; prepara amuletos, protecciones para casa y
negocio, amarres, desamarres y alineacion de chakras, actividades que efectta en
su departamento-altar-santuario. Como ya se comentd, todos los domingos vende
articulos relacionados con la devocion a la Santa Muerte en el tianguis que se

ubica alrededor del mercado de la Bola.

Tiene veinticinco afios vendiendo en este lugar, comenta que en un principio no
fue muy bien recibida pues a la gente le daba miedo ver su puesto, ademas muy
cerca se encuentra la iglesia pentecostal Eben-Ezer. En ocasiones la gente
pasaba y la ofendia con palabras, le decian que era bruja principalmente; en
alguna ocasion la agredieron a golpes, esto hace mas de cinco afios. Ahora la ven
con naturalidad, sobre todo porque el culto se ha difundido mas y se le ha ido

perdiendo el temor.

Realiza tres celebraciones en honor a la Santisima Muerte, una el 25 de julio,
fecha en que llegaron algunas de sus “Nifias”, es decir, sus imagenes de bulto,
aunque en los ultimos dos afios no ha realizado esta fiesta por los costos

econdmicos y otros compromisos que ha adquirido; otra el 2 de noviembre dia en

2012. "Gnosticismo." Wikipedia, La enciclopediardéb http://es.wikipedia.org/wiki/Wicca.). Samael iAu
Weor, seudénimo de Victor Manuel Gémez Rodriguedprabiano de nacimiento y posteriormente
ciudadano mexicano, escritor esoterista y fundagoun movimiento neogndéstico (—. 8 de noviembre de
2012. "Samael Aun Weor." Wikipedia, La enciclopedia libre.
http://es.wikipedia.org/wiki/Samael_Aun_Weor.), idef a la Gnosis como un conocimiento vivencial,
practico, cuyos principios impulsan la bUsquedaatpuestas investigando nosotros mismos las ggande
verdades de la naturaleza y el cosmos, con eliobjdé que el ser humano desarrolle la conciegmndo

a un lado dogmas y creencias, para integrarse g@ersreal y alcanzar la autorrealizacion interan(
Weor, Samael "ElI despertar del hombre.* México: titm® Cultural Quetzalcoatl.
http://www.samaelgnosis.net/libros/pdf/despertamhbce.pdf., p. 6).

261 os Chamalongos son cuatro pedazos de coco geenpkean para encontrar respuestas afirmativas o
negativas a preguntas que se les formulan.
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gue celebra un aniversario mas de la Santa Muerte y de ser posible renta un salon
a donde las lleva a todas, pues en ocasiones por cuestiones financieras o porque
no le quieren rentar un espacio, por temor a sus imagenes, realiza la festividad en
la calle; les contrata un mariachi, un grupo musical, uno de chinelos, asi como un
equipo de luz y sonido; ademas les reza un rosario. Y la tercera el 8 de cada mes,

cuando le ofrece un rosario en su departamento-altar-santuario.

Ademéas acude a otros altares para consagrarlos, por ello ha sido madrina en
varias ocasiones; como también ha llevado a “bautizar” nifios frente a la Sefiora la
gente le dice comadre; incluso ha llegado a “oficiar” bodas donde solicita a los
novios que piensen con seriedad en el compromiso que estan por asumir en el

nombre de la Santisima Muerte pues “con ella no se juega”.

Su objetivo es difundir el culto de la Nifa Blanca a partir de una promesa que le
hiciera después de que la aliviara de tres problemas de salud muy fuertes, el
principal hace dieciséis afios cuando el doctor la desahucié por lo que imploré a
San Judas, a todos los santos y a la Santa Muerte, a quien le pidi6 especialmente
gue la salvara y le prometié difundir su devocion donde fuera: “...voy hablar de ti,
de todo lo que t0 me has dado y me vas a dar.” Esa experiencia Nieves la
comparte de la siguiente manera:

(...) me puse muy mal, el doctor ya me habia desahuciado, mi gente estaba
esperandome en el cuarto contiguo y yo le dije a la sefiora, le hable a San Judas,
bajé en ese momento a todos los Santos y me acuerdo de ella, le digo mira Santa
Muerte yo sé que tu en mi familia has existido, sé que tienes un contacto divino con
Dios, no seas malita échame la mano que me salve de esto y te prometo que voy a
difundir tu devocion a donde sea y con quien sea, voy hablar de ti, de todo lo que tu

me has dado y me vas a dar.

Sobre sus “Nifias” es importante precisar que todas tienen en esencia las
caracteristicas de la imagen de bulto de la Santa Muerte, es decir, un esqueleto
humano, ya sea de pie o sentado en un trono, ataviado con una habito muy
parecido al de los frailes, cuyos colores varian, que puede portar en su mano

derecha una balanza y/ o una guadafa; en la izquierda un globo terraqueo o un
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reloj de arena; también puede tener una aureola, o que le da su calidad de
“santa”; o alas como si fuera un angel. Algunas de las imagenes estan hechas de
resina, de papel maché, de yeso, entre otros materiales. Pero tienen cualidades
gue las distinguen entre ellas y cualquier otra representacion, pues Nieves las ha
personalizado ya que, como mencioné lineas atras, son parte de su familia, por tal
motivo les ha puesto nombre a partir de las experiencias que se han suscitado

alrededor de cada una al integrarse a su vida.

Dulce
La mas importante para la cotidianidad de su departamento es Dulce, quien ya

tiene 16 afos con ella. Nieves la llevo al tianguis como a muchas otras de las
imagenes que vende, pero nadie la compraba, por ello decidié quedarse con ella.
Dulce se destaca no solo por ser la que mas tiempo tiene con Nieves, sino por

ayudar a la gente que tiene dificultades para tener hijos, como sefiala Nieves

Ella es una de las que cuando la gente tiene algin problema con sus bebés o que
no pueden tener hijos, han venido y le han pedido a ella y ella les ha dado la gracia
de que se embaracen y todo. (...) Esa es una de las que ya tiene mas tiempo con
nosotros, porque ha hecho bastantes milagros, ai’ la ves. Y ha sufrido con nosotros,

ha estado en mas malas que buenas, pero aqui esta al pie del cafién.

El nombre lo recibié porque es muy tranquila y porque ayuda a traer nifios al
mundo, por ser Dulce. Su dulzura se demostré6 en uno de los rosarios donde

algunos devotos la vieron llorar.

Justicia
Nieves comenta que Justicia es una de las mas enojonas que tiene pues cuando

se siente triste y llora, o cuando tiene algun problema, se enoja y se encarga de
darle su “estate quieto” al responsable. No obstante, Nieves aclara que no es

vengativa “(...) es justa en su momento.” Justicia tiene 12 afios con ella.

Milagros
Milagros, quien ya tiene 7 afos, recibe este nombre porque le hizo un milagro a
una pareja de lesbianas que deseaba tener un hijo y fue a consultar a Nieves

quien le dijo a una de ellas:
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¢, Qué te parece que si Dios quiere y mi Sefora, se llega a embarazar tu pareja
compramos una Santa dorada, porque a mi me falta una dorada.” Pues para no
hacerte el cuento largo, la muchacha se embarazé y todo el show. jClaro! Fue con
un hombre, no me vas a decir fue mujer con mujer. Se embaraz6 a la primera y
cuando nacié la bebé yo compré la imagen, porque a final de cuentas ellas se

echaron para atras.
Caridad y Mia
Caridad y Mia llegaron casi juntas. Nieves queria una imagen de bulto grande
pues cada vez que veia a Yara, que aun no le pertenecia, decia que era suya, es
decir, "mia”.
(...) cuando yo llegaba a ver a esta imagen, a Yara (...) Llegaba: “Ai"’ mi nifia
preciosa”. Y me decian las gentes buenas, me decian: “Si no es tuya.” “No, pero si

es mi Santa.” “No, es que no es tuya.” Entonces de ahi agarré que cuando llegé ésta

dije: “Te voy a poner Mia, para que cuando la gente te diga jAh, eres Mia, Mia.”

Estuvo en su busqueda por muchos lugares, incluso en reclusorios sin conseguirlo

hasta que conoci6é a una persona que las vendia pero en par.

Caridad lleg6 tres meses después de Mia. Aunque se compraron juntas a ésta se
le llevd a una casa en Xochimilco, pero no llegdé porgque “no quiso”, se rompi6 en el
camino. Para Nieves esto fue la sefial de que iba haber un problema, y asi fue,
porque el duefio de la casa a donde iba cometié un fraude. El nombre se le puso
una muchacha porque la oracion que dice “Bendita sea tu caridad”. Nieves
comenta que es muy “linda”, la quiere mucho e incluso baila con ella. Ambas

tienen 8 afnos con Nieves.

Yara
Yara llego hace 8 afios, en un principio fue de un vecino a quien Nieves acompafno

a inaugurar su altar, en un departamento cercano al suyo. Llegé un diez de mayo,
dia de las madres, a un rosario a cual se le invitd. En esa ocasiéon al duefio le
preguntaron por qué creia en la Santa Muerte si era Testigo de Jehova, a lo que

respondié “No, pues a mi me da a ganar buen dinero, no por otra cosa.” Poco
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tiempo después se mudo y dejé a Yara, por lo que Nieves pidi6é a varios fieles que

la ayudaran a subirla a su departamento y se quedo6 desde esa fecha.

Mar
A Mar la compro hace cinco afios porque deseaba una imagen de bulto de la

Santa Muerte de papel maché sentada en su trono. La nombroé asi porque tiene
manos y cara de mujer, aunque pies de hombre y para Nieves el mar y la muerte
no tiene género, pues de acuerdo a las temporadas se habla de “el mar” o de “la

mar-.

Entonces, el mar, a mi me gusta mucho el mar, me gusta ira a Acapulco y todo
donde haiga (sic) mar. Entonces dije, el mar es cuando el mar esta tranquilo, y la
mar cuando es la marea roja y todo eso, ¢estas de acuerdo? Y de ahi yo le puse
asi.
Sevein
Le fue obsequiada por Martin George cuando llevaban buena relacién, hace cinco
afios, porque queria una imagen con alas pues Nieves considera que la Santa
Muerte es un angel. Al principio fue nombrada como Sevein Nitram, Sevein
porque es Nieves escrito de derecha a izquierda, al igual que Nitram que es
Martin. Por el distanciamiento ya mencionado ahora soélo la llama Sevein y es la
“representante” del altar de Nieves, es decir, es la imagen de bulto que encabeza
las peregrinaciones. Anteriormente era azul, pero Nieves decidié cambiarle el color
para que se viera mas bonita y la pintd de dorado, tono que le gusta mucho;
aungue no qued¢ satisfecha y la volvié a pintar, ahora de siete colores, como la de
las siete potencias;**’ pero como nuevamente el resultado no le agradé esta por

devolverle su color original.

42T Es una imagen de bulto pintada con los siete eslque los devotos consideran representativos Stnia
Muerte los cuales pueden ser dorado o amarillo, mlateado, morado, azul, verde, gris, tambiémaehnja
(esto de acuerdo a los fabricantes y a las neckEsidde cada devoto). Cada uno de estos coloresuien
funcion especial, por ejemplo, el dorado se utipasa la prosperidad econémica y el rojo para erapor
ello la Santa Muerte que los posee todos es caasideomo una de las méas poderosas.
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Las “Nifias” de NievesDanny y Sevein. En la parte inferior Dulcdusticia.

China
Llegd hace seis afios. Se llama China porque es muy traviesa y tira las cosas, en

ese aspecto Nieves dice se parece mucho a su hija, a quien apodan asi.

Danny
Se le llamo asi por el nombre de su duefio: Danny. Fue abandonada hace cuatro

afios en la puerta principal del pequefio edificio donde vive Nieves, quien al
respecto dice: “Por lo menos que se acuerde que él la trajo”.

Alegria

Esta le fue regalada en un cumpleafios, esto hace siete afios. Se llama asi porque
siempre esta contenta. Aunque el rostro de la Santa Muerte es el de un craneo
humano, por tanto sin expresion, el de Alegria parece sonreir. Se encuentra sujeta
con una cuerda a un mueble porque no esta muy bien hecha y se puede caer en

cualquier momento.
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Nieves organiza a sus “Niflas” en el espacio del departamento sin jerarquias, no

importa cual llegé primero, las coloca de manera distinta sélo por gusto, para

romper la monotonia de verlas siempre en el mismo lugar.

Las “Nifias” de Nievede izquierda a derec Sevein, May Yara. En la partenferior Justicia y
Milagros.

No obstante que Nieves ha humanizado a sus imagenes de bulto, esta consciente
de que la Santa Muerte tiene varias representaciones, pero es una sola, asi como
la Virgen Maria, de Guadalupe o la del Carmen.

Ahora es como Cristo, Cristo que para... en santeria es Olofi, ¢no? O Ocumare en
Palo Mayombe, pero es Dios, es un Dios... ¢estas de acuerdo en que no hay Cristo
negro ni Cristo blanco ni nada? O sea, ya la gente le pone color y le pone sabor
como quieren ponerlo porque ya es la cuestién de la vendimia. (...) A final de
cuentas te voy a decir como dice una persona: “Todas es las misma.” Pues si, pero

gue crees, es como tus hijos, cada hijo te sale diferente. Yo lo tomo de esa manera.
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A Nieves le interesa que se conozca lo que realmente es el culto, que se deje de
pensar que es de narcos, prostitutas y maleantes; también que la gente no esté
dividida pues la religion no divide y nadie debe estar peleado por su religion,
“porque todos somos iguales, todos somos hijos de Dios, somos hijos de la
naturaleza.” Cree que las personas ignoran este aspecto y un catdlico no debe

creer en la Santa Muerte.

Considera que la Santa Muerte no es una creencia de delincuentes.

Mira, yo conozco mucha gente de San Judas Tadeo, que son prostitutas, que son
lesbianas, que son rateros, que son de todo. Yo los conozco. Conozco de la Virgen
de Guadalupe. Conozco del sefior Malverde, yo creo en Malverde también, me
gusta rezarle. De todos los santos. Llamense religiones y de todo, porque hay
religiones muy fuertes, aparentemente aqui esta bonito, pero por abajo te estan
robando. Hay gente que los mismos, este, Papas, ¢como les llaman a los que
mandan? ¢ Pastores? Violan a sus mismas gentes. O sea, todos los santos para mi
son buenos, los malos somos nosotros. Y no hay santos de los ricos ni santos de los

pobres, esta mal esa palabra.

Critica a los catdlicos pues respeta mucho a la Virgen de Guadalupe y reprocha
que la gente no la atienda diariamente, solo el 12 de diciembre que barren y
limpian sus altares. Con respecto a San Judas, admira la actitud de sus fieles que
asisten a la iglesia cada veintiocho de mes a venerarlo. También critica a aquellos

gue usan los altares para lucrar pues con la fe de la gente no se lucra.

No concuerda con el auto nombrado Arzobispo o Padre de la Iglesia Tradicional
México-USA, David Romo, actualmente en prision. Para Nieves sélo lucrabay por

tanto no lo considera un verdadero devoto ni Padre.

Puro lucro, porque la imagen tiene un letrero que dice: “No me pongas un cigarro
porque me quemo, mejor dame para mi vestido.” Yo en lo personal, yo soy la duefia
de este altar y cuando ellas necesitan su ropa, yo se las compro... Yo no puse un
altar para ver cuanto tengo, si quiero tener dinero trabajo, ya si la Sefiora me ayuda

y me hecha la mano ya es otra cosa...
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Por ello, en lo que se refiere a los lideres o guias espirituales, Nieves considera
gue quienes se dicen serlo no lo son. Al Unico que reconoce es a su padrino,
Manuel Valadez, quien ya tiene tiempo trabajando lo que es el culto a la Santa
Muerte y es uno de los primeros que la sacoé a la luz, ademas tiene mas de nueve
afios de conocerlo. También precisa que ahora que Romo esta encarcelado
cualquier oportunidad es buena para ser lider. Para ella un verdadero lider debe
ser alguien preparado, con estudios, que no sea prepotente y sea humilde.
Comenta que lo importante es la imagen, no quien fue primero, si Romo o Dofa

Queta, porque la imagen de la Santa ya tiene muchos afos.

También tiene dificultades con Martin George Quijano. Al iniciar sus rosarios
Nieves lo invitd a conducirlos, éste anteriormente habia trabajado con David
Romo, tenia el cargo de “Director General de Mayordomias y de Eventos
Generales de la Santa Muerte”, era su mano derecha, con quien rompio al tener
diferencias con respecto al manejo del culto; volviéndose primero en un operador
ritual y posteriormente, al lado de Manuel Valdez, en un lider espiritual.**® George
dirigia el rezo como un animador, como un maestro de ceremonias, involucraba a
todos los presentes como si se tratara de un evento de cristianos o de
pentecostales, como una fiesta donde se debe incentivar a los asistentes para que
participen en el baile, en cierto modo se podria decir que “actuaba” el rosario. Su
forma de realizarlo impresiona a los fieles quienes se dejan conducir décilmente

por su habilidad.

En junio de 2011 Nieves y Martin George rompieron por cuestiones econdémicas,
Martin no reza los rosarios solo por conviccion, cobra por sus servicios, el costo
puede variar, en el caso de Nieves, por conocerla desde hace afios y por su
“amistad” no le cobraba, pero George Quijano decidid hacerlo y le solicitd mil
guinientos pesos, con lo que Nieves no estuvo de acuerdo pues le parecio

excesivo, de tal manera decidio prescindir de sus servicios. Esta situacién no fue

“28 E| antrop6logo Roberto Garcia define al lider @il y al operador ritual como aquellos que operan
el simbolo de la Santa Muerte, producen y repraduitgales en el espacio donde ofertan sus sesyipiero
el lider se diferencia porque es un innovador sliobd/ ejerce un liderazgo carismético otorgado ebr
propio fiel. (Garcia Zavala 2007, op. cit. p. 184)
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la Gnica que generod la ruptura entre ambos personajes, también lo fueron las
diferencias que poco a poco fueron creciendo entre ambos A Martin siempre lo
presentaba como “el sefior que da el rosario.” Pero €l la corregia y le decia que no
era rosario, sino una “ceremonia espiritual a la Santa Muerte.” En una ocasion una
persona cercana a Nieves le pregunté a George Quijano por qué razon decia ser
Padre de la Santa Muerte y donde se estudiaba para serlo. Martin no respondio,
se molestd y se fue. A Nieves tampoco le agradaba la forma en que George
Quijano estaba conduciéndose dentro del culto a la Santa Muerte, pues le parecia
gue sOlo estaba lucrando y sacando provecho al querer convertirse en el lider de
la creencia tal como lo habia intentado ser David Romo; como ya se dijo, al caer
éste en prisidn varios guias vieron la oportunidad de tomar su lugar, y a su parecer

eso es lo que esta haciendo Martin.

Es mas que interesante la afirmacion de Nieves si consideramos que en el trabajo
ya comentado de la antropéloga Claudia Reyes,**® Martin George le dice no se
necesita de un lider, de ningun sacerdote o pastor, de ningun guia, pues su
representante es Dios. Sin embargo, afios antes dijo lo contrario a la antropéloga
Perla Fragoso al hablar de la necesidad de un lider que fortalezca y funde la
devocion en un templo y una religion, la cual seguiria los preceptos basicos del
catolicismo incorporando a la Santa Muerte;**° Martin acept6 que le gustaria ser
tal lider, pues “su labor es una misién y un compromiso adquirido con la Santa
junto con otros lideres, (...) a quienes considera sus compadres, pues comparten

ese cometido”.***

También es claro que entre Nieves y Martin existe un celo profesional y
especialmente econdmico, George Quijano la percibe como una lideresa de gran
carisma que puede opacar sus ambiciones de ser uno de los lideres mas
reconocidos dentro del culto. Nieves comenta que cada ocasién en que la

quisieron entrevistar o tomarle fotografias Martin no lo permitio.

29 Reyes, op. cit. p. 106.
3% Fragoso, op. cit. pp. 129 y 130.
“31bid. p. 130.

112



Aclaro que no es mi intencion descalificar a quienes se denominan como lideres
del culto, pero si clarificar la forma en que se estan conduciendo y que estan
generando diferencias y divisiones dentro de la devocion a la Santa Muerte, esto
con el proposito de demostrar como al interior de la misma existen relaciones
asimétricas de poder que generan violencia simbdlica en la lucha por el control de
los bienes de salvacion implicitos y que traen consigo respuestas organizadas
como Altares Unidos, red social que describiré lineas adelante.

Nieves considera que actualmente George Quijano esta obstaculizando su labor y
la de Altares Unidos, pues al estar David Romo en prision, quiere ser el eje o
ministro central del culto. Esto lo sustenta al referir como en un evento organizado
en Cuernavaca, donde es madrina de un altar, Martin George lo sabote6 al enviar
a la policia judicial diciéndoles que se estaba celebrando una misa negra, y esta
segura que fue él quien los envié porque la policia les dio su nombre como
denunciante. Ademas, actualmente esta organizando los espacios en Tepatepec,
todo esto con el fin de que participen en la peregrinacion sélo aquellos altares que
lo reconocen como “ministro” del culto. Por si esto fuera poco, un fiel refiere que le
quiso cobrar $15 mil pesos por rezar un rosario en Tampico, ya que exigia $2, 500
pesos por el rosario y viaticos por tres dias para tres personas —su esposa y dos
hijos-. De esta forma George Quijano también esta perdiendo legitimidad ante los
fieles de diversos altares del D. F, y el pais, pues consideran que esta lucrando

con su fe.

Por todos estos sucesos, al no estar Martin George dirigiendo la oracion, Nieves
decidié que fuera Ayram Sinai, quien se encargara de dar el rosario, no sélo por
ser su hija, sin embargo sefiala que “si ella quiere estar en el rosario que esté, y si
no quiere estar que no esté, quiere creer que crea y Si No quiere creer que no
crea.” Es claro el interés que tiene para que siga sus pasos dentro de la devocion
a la Santa Muerte, aspecto donde esta presente el problema de la sucesion con la
muerte del profeta tal como plantea Weber, el cual puede resolverse ya sea de
acuerdo a una seleccidon determinada por pautas de calificacion carismatica; o “por

la sacramentalizacion del carisma, nombrandose el sucesor por consagracion,
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como en el caso de la sucesién hierocréatica o apostdlica (...).”**?Esta problematica
también es parte de la dinamica del culto y es motivo de constantes disputas por
definir no sélo la hegemonia, sino la legitimidad de los lideres o guias espirituales

dentro de los diversos grupos de fieles.

Si bien Ayram Sinai es una adolescente y no tiene la experiencia de Martin
George, condujo en varias ocasiones con mucha seriedad y fervor el rosario, pues
lo hizo creyendo cada frase y cada palabra. Actualmente quien lo dirige es Elvira,
una joven que tiene cerca de un afo acudiendo a distintos altares sin recibir
remuneracion econdmica alguna pues su mejor pago es la satisfaccién de rezarle
a la Santa Muerte. La respuesta de la gente en cada parte de la oracion
demuestra que no se requiere de un “maestro de ceremonias” o de un “ministro de
culto”, tan solo de la fe de quien lo reza y de los propios fieles, ademas de que el

elemento mas importante es la Santa Muerte.

Rosario dirigido por Ayram Sinai..

432 | pidem. p. 42.
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Por otra parte, es interesante la percepcion que tiene Nieves de si misma como
lideresa pues no se considera como tal; sefiala que es la duefia de su altar, quien
lo representa y lo cuida, esta ahi para resolver las dudas, por eso mantiene la
puerta abierta para quien quiera acercarse al culto de la Santa Muerte.

A mi me ha ayudado la sefiora y yo digo que con decirte que me ha ayudado y con
brindarles este espacio a la gente para que vengan a pedir y eso, yo me doy por
mas que bien servida, para que me pongo titulos que al rato alguien realmente me

investigue y vea que no es...

No obstante, Nieves manifiesta que de algiin modo si es una lideresa por la gente
gue acude con ella a su altar, al que califica como su tesoro pues le da grandes
satisfacciones. Comenta que la han propuesto como la presidenta de Altares
Unidos, pero a ella no le interesa y solo quiere honrar a la Santa Muerte con su
fiesta.

(...) por ejemplo un 10 de mayo que se le haga la fiesta porque para mi es mi
madre, ella me ha ayudado mucho, estd conmigo en las buenas y en malas. Yo
haria esa fiesta para ella y para que la demas gente viera que no nada mas los
altares de la Santa Muerte son malos, que convivimos como cualquier persona,
festejamos, comemos todos tranquilos. (...) No porque digan: “Mira, ella fue la que
hizo la fiesta.” Yo en todo caso con quien quiero quedar bien es con aquellas que
(...) me dan de comer.

A Nieves le gusta participar en diversos grupos, uno de ellos es la Congregacion
del Sur, grupo de creyentes de la Santa Muerte que tiene varios anos dedicandose
a apoyar a la gente en situacion vulnerable, especialmente a nifios y ancianos. Se
focaliza principalmente en las colonias Ajusco y Santo Domingo. Como la
coordinacion se desintegré quedando solo ella, tiene la intencion de consolidar a
Altares Unidos, ya mencionado, primero reconstituyendo a la Congregacion y
posteriormente integrandola.

4.2.1.1 Rosario del dia 8 de cada mes
En el nimero 10 del callejéon de Tlalchiuca, colonia Santo Domingo, delegacion

Coyoacéan, a unas cuantas cuadras de la de Av. Aztecas y de la colonia Ajusco,
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asi como a 10 minutos del metro Universidad, se encuentra el departamento-altar-
santuario de Nieves A primera vista parece una casa café con un porton del
mismo color, pero en realidad es un pequefio edificio sin acabados que alberga 9
departamentos, cinco del lado derecho y 4 mas pasando un pequefio patio que
sirve de garaje. Nieves ocupa el que esta a mano izquierda, en el primer piso, al
gue se llega subiendo una angosta escalera de metal que da a una pared de color
amarillo y azul que tiene una ventana con marco de madera café; al lado derecho
esta la puerta del mismo material que da acceso al domicilio. Desde la calle se
pueden ver dos ventanas que dan al interior de la cocina y el bafio, cuyo rededor
mantienen el color original de los ladrillos, rojo, mientras que la parte inferior de
ellas ha sido pintada de color azul cielo, por el contraste es facil ubicar el domicilio
desde fuera. Aqui se realiza cada 8 de mes un rosario para venerar a la Santa
Muerte. Desde poco antes de las siete de la tarde se pueden observar a una o dos
familias llegar por la calles Ahuanusco, Tesnene y Rey Tecpancaltzin portando
imagenes de bulto de 30 centimetros. Para los vecinos este cuadro ya es cotidiano
y, aungue en un principio creian que se realizaban misas negras, ya no se
sorprenden de ver a personas de diversas edades y género llegar a este lugar.
Hace algunos afios el rosario se llevaba a cabo el 2 de cada mes, por el dia de
muertos. En 2010 se cambio al 8 por ser este numero especial para Nieves,
porque el 8 de noviembre es su cumpleafios y porque en el mismo dia, pero de

junio se caso por la Iglesia.

Nieves esta orgullosa de su departamento-altar-santuario, aunque reconoce que
no es el méas bonito, pues por su labor de difusion y como integrante de Altares
Unidos ha visitado muchos, tanto en el Distrito Federal como en el interior de la
Republica.

Ay’ que padre, yo como loca y tonta, pensando que yo era la mujer que tenia el altar
mas grande y mas bonito del mundo, cuando voy viendo que hay gente que también

tiene muchas imagenes.
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Nifio llegando minutos antes de iniciar el rose

Para no tener problemas con los vecinos no creyentes mantiene abiertas tanto la
puerta de la entrada al edificio como la de su domicilio, esto poco después de las

siete pues los fieles estan por llegar.

El departamento de Nieves es de mas o menos 42 metros cuadrados que se
distribuyen de la siguiente manera: una recamara donde hay dos camas gemelas,
un pequefo buré entre ellas, un librero y un esquinero del lado izquierdo; al frente
un ropero cuya parte superior es ocupada por un televisor, objetos de arreglo
personal y fotografias de Ayram; en la parte superior del lado derecho hay dos
ventanas; sobre las paredes de color azul marino hay algunos carteles de la Santa
Muerte. Hay una estancia-comedor con muros de tres colores, el derecho blanco,
el del fondo y el que da a la habitacién de Nieves amarillos; el izquierdo es azul.
Cuenta con una cocina donde hay una estufa y sobre la pared del fondo una
sombra que asemeja la silueta de la Santa Muerte, aunque Nieves ha pintado
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varias veces el departamento esta parte no la ha tocado; también hay un

refrigerador, frente a él hay un bafio donde ademas de los muebles caracteristicos

433

tiene una “prenda” o nganga,”* ofrenda de Palo Mayombe.

&
&

Las “Nifias” de Nieves antes del rosaDe izquierda a derecha Chirzaridad Mar, Yara y
Justicia.

Anteriormente tenia sobre la pared izquierda de la estancia-comedor una manta
gue en letras grandes, negras y mayusculas tiene escrito en la parte superior
“Santa Muerte”; un poco mas abajo y del lado izquierdo en forma de columna las

frases, también en mayusculas y letras de color negro, “Rosarios, consagracion

33| a nganga, también llamada nkiso, es un recipidatele se cardan las fuerzas naturales, represent
con huesos, troncos, tierra y plantas, donde hab#apiritu del muerto con el cual se trabajaaRarefecto

el vivo realiza un pacto con el muerto quien sewaisu esclavo y realiza todo lo que se lea. Como el
muerto tiene un gran apegaeuas restos, el palero se aduefia de él principaérconsus huesos, asi como de
su cabello o ropa. Los huesos mas empleados serémto, pues ahi se guarda la esencia espiril
inteligencia, y las falangédundo Ldpez, op. cit..p. 70).
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de altares y venta de articulos exclusivos de la Santa Muerte”, con letras
estilizadas y de color blanco “Nieves”; con cursivas minusculas y rojas
“Congregacion del Sur” y unos numeros telefénicos; al centro una fotografia a
color donde aparece Nieves y Martin George; al lado derecho de éste el
enunciado, también en columna, “Te invitamos a que conozcas nuestro altar”, el
nombre de Martin George en cursivas mindsculas rojas y los nameros telefonicos
donde se le puede localizar. Por el distanciamiento ya comentado Nieves la ha
quitado, al igual que una repisa que estaba en la parte superior donde habia varias
imagenes pequefias de la Santa Muerte de diversos colores, una catrina vestida,
un crucifijo, algunos craneos de varios materiales y algunas estampas y tres

cuadros de santos catolicos.

Lo que si permanece muy cerca del acceso a la cocina y al bafio es una mesita
donde Nieves ha montado un pequeifio altar con el busto de Jesus Malverde, una
veladora de San Judas Tadeo, un cuadro de la virgen Maria, una botella de
tequila, una lata de cerveza, dos cajas de cigarros, tres manzanas rojas, una

canastita con frutas, una veladora, un coco y un libro de la Santa Muerte.

De acuerdo a Nieves los elementos que componen una ofrenda, que ella procura

tener, y su significado son los siguientes:

» Agua que significa vida.

e Comida, porque la Santa Muerte es como un ser humano que esta con
nosotros, es parte de la familia. Puede ser comida del dia, de una
festividad, como un pastel, frutas, como la manzana que representa
abundancia y absorbe las malas energias.

* Incienso para purificar.

Velas para mantener su luz, su esencia.

También puede tener cigarros o una bebida para brindar con ella, depende del

gusto de cada persona. Nieves aclara que no cambiar la fruta a la Santa no la

434

hace enojar, tal como se muestra en alguna pelicula,”™" no pasa nada malo pues

434 Se refiere a la peliculza Santa Muertele Paco del Toro realizada en el afio 2007.
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lo mostrado es falso. Las manzanas pueden durar hasta ocho meses y la comida
seis 0 siete dias. Tiene la creencia, que proviene del dia de muertos, de que la
Santa Muerte realmente no come solo se lleva el sabor de la comida. Ejemplifica
con una bolsa de dulces, sefiala que si se colocan algunos en el altar y otros se
guardan, los de la Santa después de varios dias no saben a nada mientras que los
otros si. De acuerdo a Nieves el origen de la ofrenda se encuentra en las
costumbres de nuestros antepasados y se da por agradecimiento. Ademas tiene la
idea de que si le pone comida nunca le faltara el alimento, porque la comparte con
ella y sus muertos. Es claro que el sentido de la ofrenda, tanto de Nieves como de
los devotos en general, lleva implicito un acto de fe donde no sélo estan presentes
el agradecimiento y el compartir, sino el esperar algo a cambio si se mantiene
contenta a la Santa Muerte, si bien no se espera un castigo por descuidar el altar,

si una recompensa.

A la derecha de este altarcito se encuentran sus “Nifias” Alegria, Danny, Milagros,
China, Caridad, a sus pies hay otras imagenes de bulto pequefias y algunas flores.
En la pared del fondo, en la esquina izquierda se encuentra Mar, en el centro
Dulce, Yara, Justicia y Mia. Como se menciond paginas atras, este orden no es
siempre el mismo y puede variar en cada rosario. Sobre todas las “Nifias”, pegada
a la pared hay una serie de foquitos navidefios que las ilumina durante el rosario,
asi como algunas hileras de estrellitas de papel dorado y pequefias pifiatas unidas
con un cordén que adornan parte del techo de color azul. Al frente de ellas hay
varios arreglos florales, tres veladoras, una imagen de San Judas Tadeo de 30
cm, algunas imagenes de 10 cm de la Santa Muerte y una sencilla ofrenda
compuesta de dos manzanas, un refresco, comida del dia, un vaso de agua, una

cerveza de lata y una botella de tequila.

En el muro derecho, al fondo y en la parte superior, en la esquina, hay una
ventana, bajo ella un cuadro de la Santa Muerte sentada en un trono, a su lado
izquierdo un poster donde se encuentra de pie y un cuadro de “La verdadera
oracion del anima de Jesus Malverde” donde dentro de un marco negro y con un

fondo azul cielo aparecen la imagen de la Virgen de Guadalupe y delante de ella

120



Jesus Malverde, unas rosas en la parte inferior y a la izquierda la oracion en letras
rojas. En el lugar de éstos regularmente tiene una manta amarilla que mando
hacer con motivo del décimo aniversario de la llegada de Dulce, la cual dice en la
parte superior con letras negras y mayusculas: “Felicidades Dulce en tu
aniversario”, abajo aparece su foto. También tiene una de Sevein un poco mas
pequefa, la cual es una fotografia ampliada donde aparece con un fondo rojo
Nieves y Sevein, cuando ésta tenia su color original, mas adelante comentaré al
respecto, y sobre de ellas escrito en forma de arco “Sevein Nitram”; abajo con
mayusculas negras, “Coyoacan”. A medio metro, en la parte superior del muro,
hay un mueble rectangular con tres repisas, en una de ellas hay veladoras de la
Santa Muerte, algunas fotografias recientes con personalidades como René,
integrante de un popular grupo juvenil de la década de los 80, y Manuel Valadez,
entre otros, ademas hay un elefante blanco con dos cabezas, una a cada lado del
cuerpo, figura que pertenece mas al Feng Shui o alguna otra creencia oriental; en
otra hay varias botellas de plastico blancas que contienen las sustancias que
utiliza en las préacticas de sanacion, y en la restante hay varias soperas propias de
la santeria. Sobre este mueble tiene varios vasos blancos de unicel y algunas
figurillas decorativas. A la derecha, en la esquina de esta misma pared se

encuentra Sevein.

Al lado izquierdo de la puerta que da a la recamara tiene los diplomas que ha
recibido por participar en varios cursos como el del “Sendero del Mago” y el de
“Magia Wicca I, impartido en el Instituto Valdemar. A un costado de éstos hay una
repisa de no mas de 20 centimetros donde habia un pequefio altar a Jesus
Malverde, ahora esta una alegre catrina, una representacion de la Muerte muy
sonriente vestida de “frac”, una imagen de San Judas Tadeo de 10 centimetros y

una copa llena de agua con una rosa roja.

Como ya se dijo, los primeros asistentes al rosario llegan a las 7:30, la mayoria
con imagenes de bulto de 30 cm. En ocasiones algunos llevan paletas de dulce
como ofrenda para la Santa Muerte y para los demas fieles. Las imagenes se
colocan delante de las “Nifias” de Nieves, las cuales, como ya se describid, estan
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agrupadas al costado izquierdo y al fondo de la estancia-comedor. Después de
poner en el piso a sus imagenes de bulto, los creyentes, ya sea como familia,
pareja, novios, o en solitario, se hincan frente las imagenes de la Santa Muerte, se
persignan y realizan una oracion en silencio. Al concluir se sientan en algunos de

los pocos banquitos que Nieves dispone en el pequefio espacio.

Devoto minutos antes de iniciar el rosa

El ambiente normalmente es de cordialidad, de tranquilidad, de respeto, hacia la
Santa Muerte, a Nieves y a los demas devotos; en ocasiones es de mucha
solemnidad, donde el silencio y el fervor predominan. Regularmente Nieves
promueve la conversacion entre los fieles. Cuando hay personas que asisten por
primera vez, para “romper el hielo”, Nieves bromea con los recién llegados y los
presenta ante los demas. No todo rosario es exactamente igual, ello demuestra la
diversidad que puede darse en cada ceremonia.

122



En la media hora previa al rosario se comentan algunos de los sucesos mas
importantes sucedidos en torno al culto, ya sea en la colonia o en altares de otras
colonias o ciudades, como las cartas de “cadena” que algun devoto desconocido
empezd a enviar a otros, sefialando que al que rompiera el eslabdn le sucederia
algo grave. Esta situacion generd temor entre algunos de los fieles pues no sabian
coémo actuar. Es en este tipo de sucesos donde se puede apreciar claramente el
liderazgo que tiene Nieves entre la gente que acude a sus celebraciones, pues ella
es quien se encarga de orientarla. En este caso desmintio el hecho de que romper
la “cadena” pudiera traer algun dafio, ya que la Santa no castiga y mucho menos
si se trata de acciones que promueve algin mal creyente para infundir miedo y dar
una mala imagen del culto. Asimismo se organizan actividades en torno a la
devocion, como bien pueden ser rosarios en otros altares, la peregrinacion a

Tepatepec, la fiesta de noviembre o algun otro evento propio del culto.

Entre los fieles que asisten con regularidad a los rosarios estan Danny y Cristina,
devotos de la Santa Muerte desde hace varios afios. Siempre van acompafados
de sus hijos, dos nifios, de 6 y 7 afios, y una nifia de meses de nacida que estuvo
a punto de no nacer pues la matriz de su madre no tenia la fuerza suficiente para
retenerla, por ello Nieves dice que es otro milagro de Dulce, pues se habia
encomendado a ella. En todos los rosarios hay presencia de nifios, la mayoria va
porque acompafan a sus padres, como los ya mencionados; algunos participan en
la ceremonia incorporandose a los rezos, otros juegan, aunque existe un caso
especial, el de un nifio al que apodan “Chemito”. De acuerdo a Nieves nadie le ha
dicho que crea en la Santa Muerte, llego solo y participa persignandose y rezando,

pide por su abuela, su mamay su papa.

A las 8 de la noche cuando llega el grueso de fieles, mas de treinta personas
ocupan en el pequefo departamento-altar-santuario. A esta hora Nieves, auxiliada

por su hija o algin voluntario, les entrega copias fotostaticas del rosario**®, éstas

35 Martin George, al ser un profesional de los rosano necesitaba de ningiin apoyo escrito, el edalba

de memoria con su propia version y en la cual padfrovisar. Aunque pudiera parecer que existe una
homogeneidad en el rosario que se reza en lostdistaltares esto no es asi, en Internet se puthemtrar
varias versiones. Nieves reconoce que lo tomé flg &h hizo algunas modificaciones con la intencitin
hacerlo mas dinamico. Por ser el que actualmentezsees el que describo.
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seran regresadas al final del mismo. A las 8:05 inicia el rosario dirigido por Elvira

Flores y que a continuacion resumo.

e

Elvira iniciando el rosario.

Elvira: Vamos a iniciar el rosario. Primero vamos a pedir permiso a Dios para
realizarlo. Dios Todopoderoso, padre, hijo y espiritu santo Todos se persignan,
Elvira lee la oracién y todos repiten cada vez que hace una pausa. jOh! Sefior
supremo, ante tu divina presencia, Dios todo poderoso, Padre, hijo y Espiritu Santo,
pido permiso para invocar a la Santisima Muerte. Mi Nifia Blanca quiero que rompas
y destruyas todo hechizo, encantamiento y obscuridad que se presente en mi
persona, en mi trabajo y en mi camino. Muerte querida y bondadosa, quita toda
envidia, pobreza, desamor, desempleo. Te pido que con tu bendicién, bondad y
presencia, ilumina mi casa, mi trabajo, la de mis seres queridos, aylidanos con el
amor, la prosperidad, la salud y el bienestar, bendita y alabada sea tu caridad
Santisima Muerte. Sefior te doy gracias porque en tu caridad veo tus pruebas que

perfeccionan mi espiritu. Sefior, gracias te doy, en medio de esas pruebas tendré tu
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bendita y santa bendicion. En el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo.
Todos responden: Amén.

Elvira: Ven divina Santa Muerte llena los corazones de tus fieles y enciende en ellos
el fuego de tu amor, envia tu espiritu y todo sera creado y renovaras la faz de la
tierra. Oremos: jOh! Dios, quien ensefio los corazones de los fieles por medio de la
Santisima Muerte, concédenos que por medio de ella misma, la Santisima y Divina
Santa Muerte, seamos siempre verdaderamente sabios y que siempre gocemos de
su consuelo. Por nuestro Sefior. Todos responden: Amén. Por favor inclinen sus
cabezas y repitan: Todos los participantes inclinan la cabeza y corean: Que la
preciosisima Santa Muerte que surge de tu reino el templo de la divina sabiduria,
tabernaculo del conocimiento divino y luz del cielo y de la tierra nos cubra ahora y
siempre. Amén. Todos responden: Cura los rencores y envidias de todos tus fieles
seguidores Santisima Muerte. Se reza un Padre nuestro y tres Ave Maria y continda
Elvira: Gloria al Padre, al hijo y al Espiritu Santo, como era en un principio, ahora y
siempre. Por los siglos de los siglos. Respuesta: Amén. Todos con la cabeza
inclinada: Que la preciosisima Santa Muerte que surge de tu reino el templo de la
divina sabiduria, tabernaculo del conocimiento divino y luz del cielo y de la tierra nos
cubra ahora y siempre. Amén.

Elvira: Primer misterio. Es entregada la Guadafa a nuestra Santisima Muerte. Se
hace una pausa. Que por la majestuosa entrega en tu mano derecha de la Guadafa
justiciera y a través de nuestro Sefior Padre, ella salve a los pecadores del mundo
entero y convierta muchas almas. Todos responden: Amén. Elvira: jOh!
preciosisima y divinisima Santa Muerte. Todos responden: Cura los rencores y
envidias de todos tus fieles seguidores Santisima Muerte. Se reza un Padre nuestro
y un Ave Maria. A continuacién se inicia una letania que se repite doce veces:
Elvira: jOh! preciosisima y divinisima Santa Muerte. Respuesta: Salvanos a
nosotros y al mundo entero. Para finalizar este primer misterio Elvira dice: Gloria al
Padre, al Hijo y al Espiritu Santo como era en un principio, ahora y siempre y por los
siglos de los siglos. Respuesta: Amén. Todos con la cabeza inclinada: Que la
preciosisima Santa Muerte que surge de tu reino, el templo de la divina sabiduria,
tabernaculo del conocimiento divino y luz del cielo y la tierra nos cubra ahora y

siempre. Amén.
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Elvira: Segundo misterio. Recibe su Majestad la Santisima Muerte en su mano
izquierda el mundo entero para cubrirlo con su manto piadoso. Se hace una pausa.
Que por la divina voluntad del Sefior Todopoderoso te hizo entrega del mundo
entero para que cumplieras su voluntad y lo depositd en tu mano izquierda y a
través de tu manto divino salves almas del purgatorio y protejas a los moribundos de
los ataques de los espiritus infernales. Todos responden: Amén. Elvira: jOh!
preciosisima y divinisima Santa Muerte. Respuesta: Sana a moribundos o cubrelos
con tu manto para quitarles el sufrimiento, Santisima Muerte apiadate de nosotros
los mortales. A continuacién se repiten las mismas oraciones del primer misterio.

Elvira: Tercer misterio. Que la Balanza sea el equilibrio de nuestras vidas para que
tengamos la tranquilidad necesaria en nuestra persona. Se realiza una pausa. Que
por la Balanza de equidad entre el bien y el mal florezca mas y mas este culto hacia
ti mi Nifia bonita, mi Nifia Blanca, agraciada eres por estar muy cerca de nuestro
Sefior Todopoderoso. Todos responden: Amén. Elvira: jOh! preciosisima vy
divinisima Santa Muerte. Respuesta: Sana a los mezquinos y mentirosos que en
todo momento atacan tu maravilloso y divino culto, y cuando los llames a rendir
cuentas ante nuestro Sefior, apiadate de sus almas y perdonalos con ese don de
sabiduria que solo tu posees, que tu balanza logre el equilibrio espiritual para todos
tus fervientes seguidores. Se reza un Padre nuestro y se concluye igual que con el

primer misterio.

Elvira: Cuarto misterio. Los pies de la Santisima Muerte se posan en el mundo
terrenal para ayudar a todos sus seguidores con su infinita bondad. Se realiza una
pausa. Que por los preciosos pies que andan los lugares mas escabrosos nos
proteja en todos nuestros caminos de los planes y ataques de los espiritus malos y
de toda persona que nos busque hacer dafio. Todos responden: Amén. Elvira: jOh!
preciosisima y divinisima Santa Muerte. Respuesta: Sana con tu presencia las
debilidades humanas, Santisima Muerte tu que eres bondadosa elimina la miseria
del mundo o Santisima Muerte con tu sombra divina acompafianos y no dejes que

nadie nos haga ningin mal. Amén. Se concluye igual que con el primer misterio.

Elvira: Quinto misterio. La ventana que te comunica entre la vida y la muerte por
donde tu entras y sales cada vez que nuestro Sefior te envia a recoger un alma que
la llama de su vida se extingue, Santisima Muerte bendicenos y acompafianos ante

el Sefior. Se hace una pausa. Que por la preciosa inmensidad que de la ventana al
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inframundo emane el resplandor que cure al enfermo, resucite al muerto solucione
nuestros problemas presentes y nos ensefie el camino hacia nuestro Dios por la
eterna gloria. Todos responden: Amén. Elvira: jOh! preciosisima y divinisima Santa
Muerte. Respuesta: Eleva tu majestuosidad infinita para proteger a los débiles, da
sabiduria, paciencia, amor y paz a todos tus fervientes seguidores. Amén. Este

ultimo misterio se concluye igual que el primero.

Elvira: jOh! preciosisima y divinisima Santa Muerte. Respuesta: Salva a todos los
seres indistintamente que como yo tenemos defectos y virtudes para lograr una vida
plena y llena de tus bondades, hermosa Nifia Blanca, mi nifia bonita. Esta oracion
se repite tres veces. Después todos rezan: La salve. jOh! preciosisima y divinisima
Santa Muerte, te honramos te alabamos te adoramos por tu trabajo de eterna
alianza que trae paz al genero humano. Dios Todopoderoso ti que te haces
acompafar de la Muerte y llegas a lavar los pecados del mundo entero te pido atiy
la Santa Muerte tengas piedad de nosotros.

Posteriormente se inicia una serie de letanias a la Santa Muerte y a varios santos:
Santisima Muerte, ten piedad de nosotros. Virgen Maria, ten piedad de nosotros.
San José, esposo de Maria, ten piedad de nosotros. Santos Pedro y Pablo, tengan
piedad de nosotros. Santos Dominico y Francisco, tengan piedad de nosotros. San
Juan de la Cruz, ruega por nosotros. Santa Maria Magdalena, ruega por nosotros.
Santa Teresa y Catarina rueguen por nosotros. Todos los grandes santos de
Nuestro Sefior, rueguen por nosotros. Todos los Angeles y Arcangeles, rueguen por
nosotros. Todos los Huéspedes del cielo, rueguen por nosotros.

Después se continlla con las letanias a la divina y Santa Muerte: Sefior ten piedad,
Sefior ten piedad. Santisima Muerte ten piedad, Santisima Muerte ten piedad. Santa
Muerte esclchanos, Santa Muerte esclchanos. Dios Padre del cielo ten
misericordia de nosotros. Dios hijo redentor del mundo, ten misericordia de
nosotros. Dios Espiritu Santo, ten misericordia de nosotros. Santisima Muerte, ten

misericordia de nosotros.

Se hace una breve pausa y Elvira continta: jOh! preciosisima y divinisima Santa
Muerte, con tu manto protector. Respuesta: Clbrenos a nosotros y a todo el mundo.
Se prosigue con otra serie de letanias: Santisima Muerte llena de santidad y de

compasion, libéranos. Santisima Muerte eterna alianza, libéranos. Santisima Muerte
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armadura de Dios, libéranos. Santisima Muerte divina caridad, libéranos. Santisima
Muerte flagelo de demonios, libéranos. Santisima Muerte ayuda de aquellos que
estan atados, libéranos. Santisima Muerte reina de tus devotos, libéranos. Divina
Santa Muerte defensora del mundo, libéranos. Divina Santa Muerte fe verdadera,
libéranos. Santisima Muerte reina de la caridad, libéranos. Santisima Muerte
sanadora, salvanos. Santisima Muerte dignificada, salvanos. Santisima Muerte
fortaleza de los hijos de Dios, salvanos. Divina Santa Muerte comandante de tus
guerreros, sélvanos. Divina Santa Muerte, acompafante de los Angeles del cielo,
salvanos. Divina Santa Muerte consuelo de Dios Padre, sadlvanos. Santisima Muerte
poder del Espiritu Santo, salvanos. Santisima Muerte circuncisién de los gentiles,
salvanos. Santisima Muerte paz del mundo, salvanos. Santisima Muerte luz del cielo
y de la tierra, salvanos. Divina Santa Muerte arco iris del cielo, salvanos. Santisima
Muerte esperanza de los nifios inocentes, salvanos. Santisima Muerte mundo de
Dios, salvanos. Santisima Muerte divina sabiduria, salvanos. Divina Santa Muerte

fundadora del mundo, séalvanos.

Se hace una pequefia pausa y Elvira reinicia: jOh! preciosisima y divinisima Santa
Muerte. Respuesta: Limpia los pecados del mundo. Elvira: jOh! preciosisima y
divinisima Santa Muerte. Respuesta: Refina al mundo. Elvira: jOh! preciosisima y

divinisima Santa Muerte. Respuesta: Enséfianos como consolar y ser gratos a Dios.

Elvira invita a que todos recen: jOh! preciosisima y divinisima Santa Muerte
nosotros creemos, esperamos y confiamos en ti, libera a todos aquellos que estan
en las manos de los espiritus infernales, nosotros te suplicamos, protege a los
moribundos del trabajo de los espiritus malos y acdgelos en la eterna gloria, ten
misericordia del mundo entero y fortalécenos para alabar y consolar a nuestro Sefior
Todopoderoso, te adoramos, jOh! preciosisima Santa Muerte llena de misericordia.
Amén. Se continda con una oracién que se repite tres veces. jOh! preciosisima y
divinisima Santa Muerte sana al mundo entero de la miseria y de maldades de

nuestros préjimos.

Acto seguido Elvira solicita a quien desee hacerlo agradezca los favores recibidos
en voz alta. Entre ellos que destacan los de salud y trabajo, sobre todo el de un
joven que salié del reclusorio después de tres afios de permanecer ahi, agradece no
sélo a la Santa Muerte, también a su madre quien lo invitd a participar en el rosario

como gratitud. Posteriormente se pide a los fieles hagan sus peticiones de la misma
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manera. No son muy diferentes a los agradecimientos, algunos tiene que ver con
problemas familiares, ya sea con el padre, con el esposo o0 esposa; entre estos
sobresale la devocidn con la que una joven pide para que su hermano salga libre del

Tribunal para menores infractores

Antes de finalizar, al igual que en otros altares, Elvira pide que se haga la cadena de
fuerza, por lo que se invita a todos los fieles a que se tomen de las manos y cierren
los ojos para dar gracias a la Santisima Muerte. Elvira y fieles: Dulce Madre, no te
alejes, tu vista de nosotros no apartes. Ya que nos proteges tanto, como verdadera

Madre, haz que nos bendiga el Padre.

El rosario se concluye con un Padre Nuestro y con porras, vivas y aplausos a la

Santa Muerte.

En este momento se recogen las copias fotostaticas del rosario y se reparte entre
todos los asistentes café, incluso atole, y pan dulce, en ocasiones también se
obsequian golosinas que lleva algun devoto como ofrenda, como agradecimiento
por los favores recibidos.

Nieves no pide ningun tipo de limosna, “no pongo canastos como en otros altares”.
La gente acude con ella por la confianza que les da, por sus consejos, porque no
lucra con sus necesidades, por ser honesta y darle seriedad a la devocion. Por
este motivo tiene muchos “compadres”, “ahijados” y fieles no solo de la colonia
Ajusco, sino de diversas partes de la ciudad, con ella acuden de Santo Domingo,
los Reyes, Santa Ursula, de la delegacién Coyoacan, asi como de otras
demarcaciones politicas cercanas como Tlalpan, Magdalena Contreras, y lejanas
como lIztacalco y Venustiano Carranza. Algunos de los devotos comentan que
asisten con Nieves pues en sus lugares de residencia no existen altares publicos
donde se realicen rosarios. Varios tienen parientes en la colonia Ajusco y ellos les
informaron del tianguis de la Bola, “donde una sefiora invita a su altar”, por eso
llegaron ahi. Victor Manuel asiste porque le gusta rezarle a la Santa Muerte para
estar bien, para enfrentar los problemas que se le presentan, para darle gracias

por darle fortaleza espiritual cada vez que le reza.
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Caso interesante es el de Jesus, quien comenta que tiene un altar propio, pero no
se atreve a sacarlo a la calle por el temor de que sea destruido o él sea agredido
por los vecinos. Piensa de esta manera porque vivid en Tampico, Tamaulipas;
donde era duefio de un altar publico, pero fue destruido, al igual que muchos mas,
por los soldados, ahora s6lo mantiene uno particular en la casa que tiene alla. En
este caso podemos observar como en su imaginario ha creado una representacion
social negativa del altar callejero que le impide poner uno como el que tenia en la
ciudad fronteriza, esta actitud se explica porque su sistema de interpretacion de la
realidad le ha determinado un conjunto de anticipaciones y expectativas que
orienta sus acciones. Como lleva cerca de medio afio viviendo en la colonia
Ajusco aun no se ha adaptado al nuevo contexto donde, como ya mencioné, se
tiene una percepcion mas positiva de la Santa Muerte, por lo cual la
representacion social que cre6 a partir de experiencias negativas ain no se ha

modificado.

Es importante destacar que las actividades del rosario no estan divididas por
género o edad, todos los devotos participan de la misma manera, si bien Nieves
es la duefia del altar y quien abre su puertas, no se encarga de todas y no siempre
las coordina, pues algunos de los fieles mas cercanos cooperan por igual, ya sea
repartiendo dulces, las copias fotostaticas del rosario, pan o café. En este sentido

436 o| rosario no solo es un

se aprecia lo que ya otros trabajos han destacado,
espacio donde se reproduce el ritual central del culto a la Santa Muerte, también
es un espacio de convivencia y socializacién donde se crean y consolidan lazos
sociales. Los unicos que se mantienen fuera de la dindmica son los hijos mas
pequefios de algunas de las familias asistentes, pues por su corta edad no
comprenden el significado y el valor que la oracién tiene para sus padres y
hermanos mayores, por lo cual regularmente se les lleva a la recAmara de Nieves

donde juegan.

43¢ Garcfa Zavala 2007, op. cit. p. 184 y Fragosociipp. 95.
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Como ultimo acto de fe la gente se acerca al frente de las “Nifias”, donde ya se ha
colocado Nieves para purificar o limpiar las imagenes de quien asi lo desee, esto

lo hace con un spray que Nieves prepara.

Devota eperando a que su imagen de bulto sea purific

Las Ultimas personas en irse son las mas cercanas a Nieves, esto porque ultiman
detalles para el siguiente rosario o para alguna actividad relacionada con el culto,
tal como la fiesta del 2 de noviembre para la cual se designa a los responsables
de elaborar las camisetas alusivas a la fecha, de contratar a los mariachis, al
grupo musical o al equipo de sonido; de preparar la comida, ya sea el arroz, el
mole, el pollo; de alquilar lonas, mesas vy sillas, entre otros insumos. También se
discute sobre otros temas o tareas como presentarse en la peregrinacién de
Tepatepec como Altares Unidos del Sur, es decir como una delegacion de Altares
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Unidos, que retne a los duefios o duefias de los altares de Coyoacan. Mas

adelante profundizaré en esta red social.

Para concluir este apartado, y como reflexion, me parece pertinente destacar los
misterios que componen la parte medular del rosario y a continuacion los

transcribo nuevamente:

* Primer misterio. Es entregada la Guadafa a nuestra Santisima Muerte.

* Segundo misterio. Recibe su Majestad la Santisima Muerte en su mano
izquierda el mundo entero para cubrirlo con su manto piadoso.

» Tercer misterio. Que la Balanza sea el equilibrio de nuestras vidas para que
tengamos la tranquilidad necesaria en nuestra persona.

» Cuarto misterio. Los pies de la Santisima Muerte se posan en el mundo
terrenal para ayudar a todos sus seguidores con su infinita bondad.

* Quinto misterio. La ventana que te comunica entre la vida y la muerte por

donde tu entras y sales cada vez que nuestro Sefior te envia a recoger un

alma que la llama de su vida se extingue, Santisima Muerte bendicenos y
acompananos ante el Sefior.

Estos misterios permiten observar que el rosario en el departamento-altar-

santuario de Nieves repite el mito fundacional del culto a la Santa Muerte, pues en

cada uno de ellos se recrea un pasaje donde a la Santa Muerte se le otorga una

mision divina; tal como sefala Roger Caillois, a veces se recitan los mitos,

relatos secretos y poderosos que describen la (...) fundacién de una institucion.
Funcionan como palabras-claves. Basta recitarlas para provocar la repeticion del

acto que se conmemora.**’

Ademas considero que el departamento-altar-santuario de Nieves, tal como diria
Mircea Eliade, es la frontera entre dos mundos, el sagrado y el profano, y donde
paradojicamente los dos se comunican, “donde se puede efectuar el transito del

mundo profano al mundo sagrado”. **® Espacio donde el ritual santifica a los fieles

437 Caillois, Roger. 19841 hombre y lo sagraddViéxico: Fondo de Cultura Econémica. p. 124.
“38 Eliade, Mircea. 1998.0 sagrado y lo profandBarcelona: Paidés. p. 24.
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y donde los agradecimientos y peticiones bajan de su pedestal mégico y sagrado a

la Santa Muerte para que atienda sus necesidades humanas.

Asi como la cruz catdlica es un signo que indica la sacralidad de la iglesia, la
Santa Muerte vuelve un recinto sagrado el departamento-altar-santuario de Nieves
donde los devotos pueden comunicarse con el cosmos, con el orden que oriente
sus vidas cotidianas. “... lo sagrado revela la realidad absoluta y con ello posibilita
una orientacion, y también funda el mundo, pues derriba fronteras y de este modo

establece un orden del mundo.”*3*°

El santuario, como el templo, santifica al mundo y lo purifica sin importar el grado
de impureza, **° por ello los devotos a la Santisima acuden cada mes al
departamento-altar-santuario, pues ahi sienten aliviados sus problemas, sus
carestias, sus pecados. Es el lugar donde el preso recién liberado encuentra la
expiacion, la paz, la peticion cumplida, el milagro; y ahora acude a cumplir con la
promesa, con la manda; donde el que aln continla cautivo encuentra una
comunicacion directa con lo divino por medio de sus familiares que mes con mes

acuden a venerar a la Santa Muerte para ordenar el caos de su mundo profano.

4.2.1.2 La fiesta anual del 2 de noviembre del 2011
En Tesnene casi esquina con Tlalchiuca, colonia Santo Domingo, el 2 de

noviembre del 2011 se celebr¢ la fiesta anual que Nieves organiza en honor a la
Santisima Muerte. En otros afios la realizaba en un salén que rentaba, pero por
los costos en esta ocasion decidid llevarla a cabo en la via publica, donde se
colocaron mesas y sillas que ocuparon media cuadra aproximadamente del
perimetro de la calle y en medio de ésta de manera que quedara cerrada e
impidiera el paso de los automoviles. Adelante de una pared de color blanco con
algunos grafitis y sobre la acera a algunos metros de las mesas, bajo algunos
globos de forma alargada de color azul, papel picado blanco y cadenas de papel
ubicaron a las “Niflas” Sevein, Milagros, China, Dulce, Justicia, Mia, Alegria, Yara,

Danny, Justicia, Caridad y Mar. Todas ellas vestidas para la ocasion. El hecho de

439 bid. p. 27.
4% hidem. p. 48.
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vestirlas ya se ha vuelto una costumbre. Para Nieves esta accion esta relacionada
con promesas de los fieles, si la Flaquita les ayuda a salir de algun problema le
compran su vestido, en algunos casos muy costosos; el color del mismo varia de
acuerdo a la gente, para Nieves no tiene ningun significado. Segun ella esta
costumbre surgié por la Catrina de dia de muertos, de ahi empezaron a vestirla de
la misma forma; incluso se le viste de policia 0 como alguna santidad, es cuestion
de la creencia. Para Nieves la Santa so6lo debe llevar una capa al igual que los
santos de muchas iglesias, no obstante en la fiesta vistio de rosa a Dulce, a
Justicia de azul, a Sevein le puso una capa azul, a Mia de vestido rojo, a Caridad
de azul. Al costado derecho, a la altura de Tlalchiuca, se armé un pequefio
escenario, que también cerraba el paso de los carros, donde se mont6 el equipo

de sonido.

Danny, Justicia (al frente de ésta) Caridad y Mar.

Los primeros devotos llegaron alrededor de las 3. Algunos llevaban sus imagenes
de bulto de 30 centimetros que de inmediato colocaron delante de las “Nifias” de

Nieves. Después de ponerlas en el piso realizaron una oracion en silencio y al
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terminar fueron a tomar asiento. Para las cuatro de la tarde habia méas de diez
personas, pero con el paso de los minutos el espacio se empezé a llenar poco a

poco. Mientras tanto Nieves estaba al pendiente de todos los detalles.

En diversos altares como el de Tepito, algunos devotos se dedican a sahumar a
las imagenes de bulto, sin necesidad de pedir permiso al propietario pues se hace
con la intencion de purificar la imagen para que atienda las peticiones de los fieles.
Nieves no practica la sahumacion, y si lo hiciera seria con tabaco o copal, no con
marihuana pues ella no permite ni drogas ni el alcohol en sus fiestas, esto se debe
en gran medida a que no bebe, por lo que no le gusta ver a la gente tomar ya que
sus imagenes merecen respeto, ademas con el dinero que gastaria puede llenar
pifiatas con dulces. Tampoco aprueba las bebidas embriagantes por la experiencia
gue vivié al estar casada con un alcohdlico y por el maltrato que recibid. En la
fiesta anterior una joven se acercoO con un cigarro de mariguana a sahumar a las
imagenes de bulto, Ayram se dio cuenta y de inmediato le avisé a su mama, quien
amablemente, pero con firmeza, le pidid a la chica que no lo hiciera y se retirara.
Ademas Nieves refiere que estas actividades son de Palo mayombe o de Santeria,
donde incluso también se les escupe tequila o aguardiente, lo cual no tiene
ninguna relacion con la devocion, si algunas personas las llevan a cabo en su
opinién se debe a la falta de informacién, pues aunque ella es santera y palera,
define muy bien sus creencias, es decir, su rol en cada una de ellas, por lo cual no

realiza trabajos con la Santa Muerte.

Los gastos para la comida y el alquiler de sillas, mesas y otros insumos son por
cuenta de Nieves y de algunos de los fieles mas cercanos a ella como Victor
Manuel y Salvador; ninguno de ellos obtiene algun beneficio econémico por ello.
Nieves también acepta ayuda de devotos que desean pagar alguna manda, como

a continuaciéon narra:

Me habla y me dice “oye fijate que le hice una manda a tu nifia, ¢le puedo llevar
esto?”, ah claro que si. Incluso cuando a mi me dicen que voy hacer la fiesta, me
dicen “¢te podemos ayudar en algo?, les digo si quieres llevar no es groseria, trae lo

gue tu quieras pero reparteselo a la gente, yo no quiero ser como otros altares, que
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hay uno aqui en Santo Domingo, aqui adelante, que le piden a toda la gente y lo
mejorcito se va quedando en la casa y aqui no, esta vez quedaban como sesenta
piezas de pollo y les digo 6rale a repartir, junto con el mole, ¢ para que te traes eso a
tu casa?, no que se quede alla, que la gente se lleve el pastel, también lo reparti a
toda la gente.

Si bien en lineas anteriores sefialé que en el rosario las actividades no se dividen
por género o edad y que Nieves no es quien se encarga de coordinar todas, en la
fiesta esto no es asi. Al ser la anfitriona esta al pendiente de todo, sea el grupo
musical, los “chinelos”, el equipo de sonido, la comida, los refrescos, su
distribucion, la atencidon a miembros de otros altares como el de Ecatepec.
Quienes la apoyan pueden ser hombres o mujeres, aunque al vestir a las
imagenes Nieves es apoyada por algunas mujeres; esta es la Unica actividad
donde solo el género femenino participa, y esto se debe principalmente al cuidado

gue tiene Nieves con sus “Nifias”.

El festejo inici6 a las 6 de la tarde con el baile de los chinelos, ya tradicionales en
diversas fiestas patronales de la ciudad, como en la del Nifiopan en Xochimilco;
qguienes fueron acompafados por una banda de musica popular. Transcurrida una
hora, a las 7 aproximadamente, llegaron los mariachis, quienes dedicaron las
“Mafanitas” y otros temas festivos a las “Nifias”. Este tipo de grupos se han vuelto
caracteristicos en estas celebraciones, probablemente esto tenga que ver con la
fiesta de la virgen de Guadalupe el 12 de diciembre, a quien se acostumbra llevar
serenata en la vispera. Cerca de doscientas persona se encuentran ya en el lugar.
Mientras esto ocurre, a Nieves se le acercan diversos personas para saludarla y
tomarse fotos con ellas y las “Nifias”, algunos provienen del altar de Ecatepec y
otros de estados de la Republica, como Puebla y Guerrero, asi como de
delegaciones como lIztacalco, Magdalena Contreras, Tlalpan y Venustiano
Carranza, es evidente que Nieves tiene una gran presencia como lideresa dentro

del culto a la Santa Muerte.
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Mariachis interpretando las “Mafanitas”.

En este evento Elvira llegd tarde, por lo que el rosario inici6 varios minutos
después de las 8 de la noche. EIl micr6fono que se le proporcioné no fue instalado
adecuadamente y casi ho se escuchaba su voz, ademas su nerviosismo fue
notorio pues no habia estado ante tantas personas, para este momento ya habia
mas de trescientas; asi mismo a los asistentes no se les proporcionaron las copias
fotostaticas porque cuando mucho cuentan con cincuenta, por lo tanto no sabian
donde responder y no se les escuchaba rezar; por tal razén fue menos emotivo
con respecto a otras fiestas, como la del afio pasado donde la participacion en el
ritual fue mayor, aunque cabe aclarar que esa ocasion el rosario fue dirigido por
Martin George cuya facilidad para improvisar y crear un ambiente festivo es
patente al ser un profesional en este tipo de actos. Un grupo de devotos se
percataron de esta situacion, por lo que se pararon de sus asientos para acercarse
a las imagenes y demostrar su fe. La dinamica del rosario fue la misma de los que
se llevan a cabo en el departamento-altar-santuario de Nieves, salvo que no se
dieron agradecimientos, ni se hicieron peticiones, sélo se concluyd con un Padre

nuestro y con porras a la Santa Muerte.
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Fieles momentos antes de concluirosario.

Acto seguido se repartié la comida, que consistié6 en arroz, pollo con mole y
tortillas; de postre se dieron rebanadas de pastel que tenia la figura de la Santa
Muerte de color rojo vestida con tlnica negra, sosteniendo en su mano derecha un
craneo de color blanco. En ese momento también comenz6 a “tocar” musica el DJ
contratado para la ocasion, quien durante la cena ameniz6 con temas
instrumentales. Al terminar ésta, comenz6 el baile popular, en cuyo marco se llevo
a cabo una “boda”, que fue dirigida, mas no oficiada, por el Sr. Ernesto de Altares
Unidos. La breve ceremonia consistié en un acto de fe, en un juramento a la Santa
Muerte de lealtad, de compromiso y de respeto. La pareja “contrayente” formada
por Joselyn y Salvador ya vivian en union libre y con dos hijos pequefios, un bebé
y una nifia de 7 afios, pero su relacién estaba siendo afectada por infidelidades de
Salvador y por chismes propagados por familiares de ambos, por ello decidieron
realizar este evento para concluir con la situacion que estaban enfrentando, en

palabras de Salvador, “para transformar su vida”.
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Pastel de la Santa Muerte.

El festejo concluyé a las 2 de la madrugada. Nieves no disimul6 su felicidad pues
tuvo una gran convocatoria, asistieron muchos devotos, e incluso curiosos, y la
fiesta se llevé a cabo en un ambiente de cordialidad, respeto, tolerancia y fervor
religioso. Como ya mencioné, anteriormente sus fiestas habian sido realizadas en
salones con una asistencia cercana a las doscientas personas, en esta ocasion
rebaso las expectativas, mas de cuatrocientas. Ademas, a su parecer, hubo una
gran cooperacion durante todo el evento, pues mucha gente se acerco a ayudarla
sin pedirselo y de la limpieza del lugar se encargaron todos los vecinos, sin
importar si eran fieles o no. Con esto se sustenta lo dicho en lineas anteriores,
esta fiesta y el ritual del rosario, donde se conjuga lo sagrado y lo profano, sirven
para consolidar los lazos comunitarios, en este caso no sélo de los devotos, sino
también de los habitantes de la colonia y las circundantes. Por lo que la
trascendencia de la fiesta de la Santa Muerte no sélo lo reproduce el culto, sino

gue lo difunde, con lo cual Nieves cumple su promesa a la Nifia Blanca.

Ademads, asi como el departamento-altar-santuario de Nieves es el umbral entre

dos mundos, el sagrado y el profano, con la fiesta popular, el ritual del rosario, la

presencia de la Santa Muerte y la fe de los devotos se sacraliza la calle

transformandola en un espacio sagrado donde los fieles por unos momentos se
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comunican con el cosmos y purifican su vida reorientdndola, como Joselyn y
Salvador, quienes ven la posibilidad de darle un giro bajo el manto santificador de
la Santa Muerte. Tal como dice Eliade: “Toda construccion y toda inauguracion de
una nueva morada equivale en cierto modo a un nuevo comienzo, a una nueva

Vida."44l

4.2.1.3 La peregrinacion a Tepatepec y Altares Unidos
Como ya se habia mencionado en el capitulo anterior, Tepatepec, Hidalgo, es

considerado uno de los santuarios mas importante de la Santa Muerte, sino el
mas, y cada afo se celebra en el mes de agosto una gran fiesta, donde se retnen
no solo peregrinos con sus altares de diversas partes del pais e incluso del
extranjero, también se realiza una gran verbena popular al estilo de cualquier otra
festividad patronal, donde abundan los puestos de imagenes de bulto de la
Flaquita, asi como de comida y la venta de las populares micheladas y cervezas,
esto en la calle que lleva hacia el Santuario de San Bernardo. A unos metros de
éste se ubica un pequefio acceso a un gran terreno de mas de 500 metros
cuadrados que es rentado y tanto comerciantes como duefios de altares, que
llegan a ser mas de 30, pagan una cuota al duefio. Algunos altares son muy
modestos con imagenes de bulto medianas, y otros son grandes con
representaciones de tamafo natural que incluso llevan grupos musicales que
amenizan como si se tratara de una fiesta de 15 afios. Este lugar tampoco escapa
al aspecto comercial y también se vende comida y cervezas, aunque en menor
proporcion que en la calle. Nieves también participa y lleva a varias de sus
“Nifias”: Sevein, Dulce, Milagros, Caridad y Mia. Para ello busca entre los fieles
cercanos a quien la pueda apoyar en el traslado de las imagenes, pues no es
cualquier tarea, asi como en el transporte de los devotos, que en esta ocasién no

rebasaron el nUmero de 15.

41 Eliade, op. cit. p. 46.
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Altar de devotos de Ecatej en la fiesta de Tepatepec,

A esta gran fiesta asiste la red social de Altares Unidos, la cual no esta registrada
legalmente, pero, en palabras de uno de sus representantes, el Sr. Ernesto,*?
realiza una labor que pretende que la gente comprenda lo que es el culto a la
Santa Muerte y la acepten. Las peregrinaciones que promueven son sin afan de
lucro, todos los gastos los absorben sus integrantes, no obtiene ningun beneficio
economico. La devocion tiene un costo, pero éste es parte de su religiosidad y se

sienten a gusto con esta situacion.

Altares Unidos realiza a este santuario desde hace poco méas de 11 afios.
Comenzaron a organizarse en 1999, exactamente en el mercado de esta
localidad. Llegaron seis personas, unas de Veracruz, otras de Oaxaca y el Sr.
Ernesto del Distrito Federal. Después de visitar el santuario se reunieron en el
mercado para comentar qué podian hacer por la devocion a la Santa Muerte.
Como en ese entonces no venia ninguna peregrinacion decidieron llevar mas

42| 3 entrevista al Sr. Ernesto fue realizada el 2Quiio de 2011.
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gente. Actualmente realizan la peregrinacién cada afo, en el mes de agosto, la
fecha siempre es cercana la dia 20, fecha “oficial” de la fiesta, pues quienes

manejan el santuario tratan de que sea en fin de semana.

Fielesde la colonia Ajusco colocando su ¢ en Tepatepec, Hc

Altares Unidos recorre diversos espacios para que la gente esté enterada que va a
salir una peregrinacion. Cada devoto participa organizando mas gente y alquilando
autobuses, después convocan a la gente y se les traslada de distintos lugares
como Puebla, Veracruz, Guerrero, el Estado de México y el Distrito federal, entre
otros; de esta forma van haciendo el culto a la Santa Muerte mas grande. Hoy en
dia el nUmero aproximado de altares que participan del D. F. es de 30, algunos de

ellos de Tepito y Coyoacan.

La labor que realiza Altares Unidos es de difusion, pues invita a la gente para que
saque sus altares a la calle y realicen un rosario a veces de viva voz y otras con
un equipo de sonido. De esta manera promueven la devocion, al principio, como
ocurre en todos los altares, con pocas personas, posteriormente con mucha mas

gente.
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El Sr. Ernesto comenta que invitan a las personas para que se unan a Altares
Unidos y, si son nuevas, saquen sus altares a la calle para que la gente se de
cuenta que el culto a la Santa Muerte esta creciendo. Por ello lo mas importante
para Altares Unidos no es que participen con ellos, sino que los fieles demuestren
su devocion, que realmente son devotos de la Santa Muerte; pues antes se le
ocultaba porque se decia que era una creencia de brujos o matones, pero
actualmente se ha abierto tanto el culto que ya no sélo es de rateros, prostitutas,
drogadictos y/o narcotraficantes, ahora se puede observar a nifios de la calle y con

hogar, asi como amas de casa, “todo hay en la villa del Sefior”.

Para el Sr. Ernesto la Santa Muerte es una identidad superior y es “santa” porque
esta entre Dios y los hombres, por lo tanto cumple una funcion. Si se le hace una
ceremonia con una dinamica semejante a la religion catolica es porque la
Santisima siempre ha existido, si la Iglesia no lo quiere aceptar es otra cosa, pues

el angel de la Santa Muerte aparece en la Biblia.

Un aspecto que subraya el Sr. Ernesto es que en el culto no hay lideres, al menos
él no los considera como tales porque lo que en realidad existe son custodios,
guardianes, de altares, pues en su opinion un lider maneja a la gente hacia una
direccion, cualquier persona que se diga o se haga llamar lider de la Santa Muerte
esta equivocado ya que no estan pastoreando a ovejas o ganado, tratan con fieles
de la Santa Muerte. Altares Unidos son todos los devotos, no por el hecho de que
él se haya encomendado la tarea de juntar altares es el lider de su asociacion; es
s6lo un representante. La gente decide participar o no, la decision que tome es lo

mas importante para ellos y se respeta.

Desde la perspectiva del Sr. Ernesto, no de Altares Unidos, la Santa Muerte lo
Gnico que quiere es que todos los fieles se unan a un solo culto verdadero, donde
no exista el lucro, donde todos de vean como hermanos, ayudandose los unos a

los otros para resolver todos los problemas que les aquejen como seres humanos.

El Sr. Ernesto es creyente, es decir, cree en Dios, la Virgen de Guadalupe y San

Judas Tadeo, por tanto opina que el culto a la Santa Muerte no esta peleado con
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ningan santo porque ella también es una santa. Indica que nuestras raices, desde

la conquista, han sido catdlicas y por lo tanto todos somos creyentes.

Sobre los origenes de la Santa Muerte en la época actual indica que se remite a
Catemaco, Veracruz, y que existe desde la época prehispanica donde nuestros
antepasados prehispanicos, en especial los aztecas, ya le rendian devocién, pero
con otro nombre, el de Mictecacihuatl.

Nieves(al centro y dos fieles de la coloniijusco en Tepatepec, Hi

Altares Unidos no es una persona, es una red social pues la conforman todos los
devotos. El culto a la Santa Muerte no es sélo un individuo, a la devocion la
construyen y le dan sentido todos los creyentes. La Santa Muerte es una identidad
superior que esta entre Dios y los hombres; ella interviene para hacer las

peticiones de los fieles.

Esta red pretende ser una respuesta organizada ante todos aquellos que se
autonombran lideres del culto e intentan institucionalizarlo de algin modo para
lucrar con la fe de la gente al cobrar por diversos servicios, como es rezar el

rosario, por el cual se piden sumas entre los mil y los dos mil quinientos pesos. Su
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intencion es acudir a los diversos altares para hacer este ritual de manera gratuita,
s6lo pedir una cooperacion voluntaria que solvente los gastos del transporte.
Nieves es parte fundamental de este proyecto debido al carisma que tiene entre

los creyentes.

Sin embargo, no hay que dejar de lado que también son parte de una pugna por la
distincion, es decir, por ser reconocidos como los verdaderos detentadores de los
bienes de salvacion implicitos en el culto a la Santa Muerte, asi mismo, como diria
Bourdieu, “por su ambicion de satisfacer ellos mismos sus propias necesidades

religiosas”**®

sin tener la intercesion de instancia reguladora alguna como los
diversos modelos de Iglesias o los lideres espirituales que se han creado

alrededor de la Santa Muerte.

4.2.2 La dinamica de la vida cotidiana de Carlos, Youalli y la Santa en

la Tienda esotérica de los Santos
En este negocio es donde Carlos y Youalli desarrollan la mayor parte de su vida

cotidiana como familia, pues por los horarios de atencion (de domingo a viernes,
de 10 am a 6 pm) pasan mas tiempo ahi que en su casa. Entre ambos atienden
tanto la tienda como a sus hijos pequefios. El mayor, al salir de la secundaria llega

directamente al local, no pasa a su domicilio, ahi realiza su tarea escolar.

El espacio del establecimiento es de 6 metros de largo por 4 de ancho
aproximadamente. La entrada es de alrededor de 3 metros. Al frente tiene un
pequeiio mostrador donde exhiben figuras pequefias de la Santa Muerte, dijes de
la misma, escapularios y productos de limpieza e higiene personal que también
venden; y sobre el que preparan de las veladoras y hacen la lectura de las
mismas. Tan sélo hay un &rea pequefia del lado derecho de medio metro para
pasar al interior. Anteriormente tenia unos anaqueles sobre esta vitrina, pero como
impedian la vision directa de Carlos y Youalli con la clientela, pues habia que
agacharse para tener contacto cara a cara y comunicarse adecuadamente, se
cambiaron de lugar y ahora se encuentran pegadas a la pared derecha. En éstos

estan la mayoria de las imagenes pequefias y medianas de la Santa Muerte,

443 Bourdieu, 2006. op. cit. pp. 63 y 64.
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también de la Santisima Trinidad, San Judas Tadeo, San Miguel Arcangel, la
Virgen de Guadalupe y Jesus Malverde; asi como inciensos, veladoras, sprays y
polvos para diversos fines (amor, salud, dinero, etc.). Al centro del local tienen
unas imagenes de la Santa Muerte con forma de Catrina, aunque con vestidos de
colores; casi a la mitad tienen una cortina azul corrediza que utilizan para dividir el
espacio cuando realizan alguna “limpia”. El negocio es una extension de su hogar,
por ello tienen un televisor, un bafio, juguetes, una carriola, un sillon para
descansar, cuatro bancos de plastico para ellos y los clientes, una parrilla para
calentar alimentos y utensilios para prepararlos, pues la comida la realizan ahi y
en su departamento, en la calle de Nezahualpill, a unas 6 cuadras del local,

desayunan y cenan.
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Tienda esotérica de Carlos y Youalli.

Las labores de cuidados de los nifios y atencién al publico se dividen entre Carlos
y Youalli, cuando los dos estan ocupados los apoya el hijo mayor quien se ocupa

de los mas pequefios.

Carlos tiene 40 afios, es catdlico, estudi6 la carrera de periodismo en la Escuela

Carlos Septién y fotografia. Es catdlico porque asi se lo inculcaron, aunque no
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comparte muchos aspectos del catolicismo, como la figura del cura, pues
considera que siempre se hace rico con la fe de la gente. Cree en los santos, pero
no les tiene devocién aunque en ocasiones, de acuerdo a sus necesidades, le pide
a la virgen de Guadalupe, a San Charbel o a San Judas. Les tiene fe, pero no

precisamente devocion.

La primera vez que vio a la Santa Muerte fue en una imagen que su mama habia
comprado confundiéndola con la de otra santidad, por o que cree en la Flaquita
desde hace poco mas de treinta aflos. Esta experiencia la narra de la siguiente

manera.

(...) de repente en mi casa aparecié una imagen de la Santa que tenia por ahi mi
mama. O sea, por ejemplo, también ella una vez compré una imagen y no sé quién
pensé que eraylerezd y le rezé y le rezo, y le arreglé un problema y resulté que se
habia equivocado el que se la vendio, le dio una de la Santa. O sea, ella traia una
imagen de la Santa, pero pensd que era de otro santo. Entonces le estuvo rece,
rece y rece hasta que: “jQué chingados, es una de la Santa!” Entonces la que le
consiguié realmente el favor que le pidié era la Santa. O sea, fue circunstancial,

¢no?, que le llegd a su vida.

Comenz6 a construir su devocion al trabajar en una editorial que abordaba
distintos temas, entre ellos el esotérico. Ahi inicid haciendo reportajes de la Santa
Muerte, esto hace 16 afios. A partir de ahi la integré a su vida pues le dedico mas

tiempo al escribir sobre ella y recabar experiencias de la gente.

Algunos afios después se cambi6 de editorial; en su nuevo empleo presento varios
proyectos, entre ellos las revistas Altares de la Santa Muerte y La Santisima, una
religion, donde tomaba fotografias de altares de diversas zonas de la ciudad,
también llegd a escribir, principalmente sobre las experiencias que le compartian
los fieles.

Es divorciado, su primera esposa no compartia su creencia, aunque esa no fue la

causa de su separacion. Como Youalli también cree en la Santa Muerte cuando

eran novios le propuso que pusieran como negocio una casa esotérica, pues

tenian que aprovechar sus cualidades y su afinidad, ella estuvo de acuerdo por lo
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gue primero abrieron una en Satélite y después se cambiaron a la Av. Aztecas, ya
en la colonia Ajusco donde permanecieron seis afos, y con la Casa Esotérica de
los Santos llevan dos en su actual direccion.

Youalli estudio estilismo porque su ex esposo le pagé un curso, pero ella no
estaba conforme con esa actividad pues su vocacién es ayudar a la gente, lo cual
le satisface mucho pues percibe como ésta se va muy contenta por los beneficios
recibidos, ademas recuerda que desde nifia le ha gustado todo lo relacionado con
el esoterismo. Su ex marido no creia en él incluso le decia que estaba loca; pese a

estas diferencias la razén de su divorcio fueron otros problemas.

Interior de laCasa esotérica de los Santos

Su actividad en la Casa esotérica de los Santos es preparar las veladoras y
leerlas, por medio de ellas dice a la gente qué es lo que tiene, qué estd mal y qué
necesita para resolver el problema. Aclara que a ellos nadie los ha ensefiado a

sanar, se han ido formando en la practica pues ya tenian el don de curar.

Carlos y Youalli tienen tres hijos, uno de 14, otro de 3 y un recién nacido.*** Al

mayor le daba miedo la Santa Muerte cuando era pequefio, pero Youalli le explico

444 No incluyo los nombres de los hijos pues Carlossoiité que no los pusiera debido a que en laideiil
que realiza existen muchas envidias y alguna parswalintencionada podria hacerles dafioa creencia
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gue no debia tenerle miedo pues ella los cuida a ellos y a toda la gente, ademas
los trabajos que realizan son para ayudar. El entonces nifio lo entendié y
actualmente quiere ayudarlos a preparar las veladoras y leerlas, le interesa
dedicarse a lo mismo que su padre y madre. A Youalli no le preocupa que su hijo
siga sus pasos, pues si ella lo hizo “por qué él no”. Por su parte, Carlos no piensa
inculcarle el culto a sus hijos; comenta que el mayor —de su anterior matrimonio,
de 19 afios- no cree en la Santisima; pero el de 14 si y cada vez participa mas en
algunas actividades del negocio; mientras que el de 3 afios se despide de la Santa
y la besa cuando se retiran de la tienda.

Le digo ‘despidete de la Santita’, entonces ahora si que le hace como si estuviera
viva, le choca su mano como de “chocalas” y le da un beso en el craneo;
entonces... 0 sea yo no les voy a inculcar...ten el libro, léelo y rézale, no. Si él me
ve y me pregunta, pues yo lo oriento.

Carlos, Youalli y sus hijos perciben a la Santita, como carifiosamente le llaman,
como parte de la familia pues conviven a diario con ella practicamente durante

todo el dia, tanto en el negocio como en su casa.

Carlos reza diariamente, por la mafana y por la tarde, con una oracion que le “sale
del corazon”. Mantiene su fe a partir de la retroalimentacion que tiene con las
personas que acuden con €l. Ha participado en peregrinaciones como la que se

realiza cada afo en el mes de agosto a Tepatepec, Hidalgo.

Youalli reza todos los dias a la Santa Muerte con una oracion muy “suya”, pues
cree que de esa forma la Santita sabe que esta junto a ella, por eso no usa las
oraciones que aparecen en las revistas o libros dedicados al culto. Ademas siente
que la Santa si la escucha y que Dios no, a El lo siente méas lejano y a la
Santisima mas cercana porque la ayudado en momentos dificiles, por lo cual ha
consolidado su fe en ella. Hace tiempo llego a sufrir mucho, le pedia a Dios que la
ayudara, pero no recibié alivio, incluso llegd a padecer mas; y la Santita si la

auxilio, por eso la considera muy milagrosa y confia méas en ella.

esta presente entre varias de las personas qeelisam a realizar practicas de sanacién, por ko son muy
celosos y cuidados con respecto a nombres y/orkfiag.
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(...) como que la Santa Muerte sabe que la tengo ahi, que la tenemos ahi, que
estamos mas con ella por eso no se me da el rezarle las oraciones de ella ¢No?
Aja... porque ella sabe ¢No? Y con Dios no, o sea con Diosito... Diosito esta mas
lejos, 0 sea, yo siento como que Diosito no me escucha como la Santa. (...) Porque
vi que la Santa me hacia milagros y todo eso, o sea, has de cuenta que yo si sufri
mucho ¢Si? Entonces, veo que por mas que le pedia a Diosito y todo eso, no me
ayudo, al contrario, como que yo veia mas sufrimiento y con la Santa no, o sea, por
mas que le pido, me ayuda por eso digo como que: “¢Ah! Si es milagrosa”... Asi
pasa ¢No? Si no te ayuda un santo y otro santo te ayuda pues... le pides al santo

que te apoya mas.

La devocién de Carlos se fortalecié cuando la Santita alivio a su hijo mayor de un
problema de salud muy grave. Cuando éste tenia cinco afios recibié un fuerte
golpe en la cabeza y permanecié durante tres dias “dormido”. En un principio no le
dio importancia y penso que fingia para no ir a la escuela. Al tercer dia su ex
esposa, lo llevd al Hospital Angeles donde le realizaron una tomografia, el
resultado indicaba que tenian que drenarle liquido del cerebro, si no podria morir.
Cuando lo llevaban al Hospital Infantil le prometié a la Santa Muerte ponerle un

altar si lo salvaba.

Entonces yo cuando llegué pues lo que yo vi fue un nifio sano. Estaba despierto,
estaba consciente, estaba licido. No le dije a la mama de mi hijo pues no cree en la
Santa, ni le dije a mi hijo, nada mas yo, pues “Gracias, te agradezco”...Y asi puse

su altar.

Primero lo puso en el negocio de Satélite, posteriormente en un local que también
rentaba a un lado del negocio en su direccién anterior sobre Av. Aztecas. Al
montarlo pens6é en que le ayudaria a atraer clientes. También consideré que
conforme la gente se acercara a él, porque también era para ella, creceria, pues
esperaba que le pusieran limosna con la cual le haria una vitrina, pero se dio
cuenta de que las personas eran poco participativas y muy propositivas pues

querian que él hiciera todo, le decian qué hacer y no ponian nada de su parte.

Entonces yo no le invertia al altar porque llegaba un cuate que dice: “No, pues voy a
ponerte un barandal y todo bien padre.” “Traela si quieres.” Y nunca lo llevé. Otro
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cuate que iba a poner la canceleria, tampoco la puso. Entonces ahi fue donde yo
me di cuenta que la gente a veces nada mas quiere llegar a un lugar y nada mas

utilizarlo, usarlo, pero no procurarlo.

Lo mantuvo abierto al publico durante un tiempo pero lo cerr6 porque personas
ajenas iban a hacer “limpias”. Carlos les decia: “No se puede, cémprate tu local,
réntate tu local.”

La Santa Muerte, San Judas Tadeo y la Santisimalad.

Considera que mucha gente no pone altares por hipocresia porque se preocupa
de lo que pensaran de ella.

Yo siento que la misma gente es la que se limita en ese aspecto por el qué diran,
por el qué pensaran, pero va enfocada a lo mismo, lo enredan todo. No es porque
les de miedo porque mucha gente dice: “Pues yo te traigo aqui atras.” Tiene mucha
razén, por ejemplo, yo puedo amar a mi papa y no traigo una foto diario par
ensefarsela a todo mundo. No tiene la gente por qué saber que lo quiero. Yo lo
traigo y sé que lo amo. No por no mostrarlo dejo de quererlo, igual con la Santa. La
traigo debajo de mi camisa, la traigo en mi cartera, o la traigo pintada, por decirlo.

Es muy mi manera de demostrarle que la quiero, pero también es lo que no entiende
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la gente, por qué cerrar la calle para hacerle un rosario y demostrarle a los demas

que la quieres.

Al respecto debo comentar que esta opinién contrasta con la de Jesus, fiel que
asiste con Nieves, pues no es por hipocresia que no se atreve a poner su altar
publico, aunque coincide en que se limita, pero esto se debe a su experiencia en
Tampico y por tener poco tiempo viviendo en la colonia, cuyos habitantes, como
ya se dijo, tienen una vision cada vez mas positiva de la Santa Muerte, pues
paulatinamente la han ido interiorizando al verla afuera de la Casa esotérica de los

Santos, y todos los domingos en el tianguis de la Bola con Nieves.

No obstante, aprecia mucho a aquellos que se atreven a poner su altar. Cuando
hizo la revista visit6 muchos, regularmente todos con un comun denominador:
fueron puesto por un milagro, por una promesa. Recuerda el caso de un joven
secuestrado. Su madre le prometié un altar a la Santa Muerte si se lo regresaba
vivo. Asi ocurrié y en agradecimiento lo puso. Carlos indica que también lo ponen
para dar difusién a la devocion, para que la gente crea y se acerque a rezar; para
compartir. Por ello valora a la gente que lo hace para demostrar que la Santa es
milagrosa y que no actia como los catdlicos que colocan un altar en una esquina
porque ahi se orinan y tiran basura. Como ejemplo de esto menciono el altar de la
Virgen de Guadalupe que se encuentra cerca del mercado Ajusco-Moctezuma, en

la calle de Nezahualpilli.

Actualmente Carlos y Youalli no tienen un altar en su casa pues acaban de
mudarse y no tienen el espacio suficiente para poner uno, y en el negocio tampoco
han puesto alguno, tan solo tienen afuera una imagen de bulto de la Santa Muerte
de tamafo natural de color dorado y forrada con ddlares de papel para no asustar
a la gente, especialmente a los nifios. La compré a un amigo que las fabrica en el

Estado de México y le tiene un gran afecto.

Pero si se llega a encarifiar uno... se rompi6 y lo mas facil para mi era comprar otra,
y no, la tuve que reparar ahi como pude y ya quedé mas o menos, pero se
destartal6, parecia rompecabezas (..) por eso disfracé a mi Santita de délares para
gue no se viera tan mal. Hay gente que cuando la puse recién llegado estaba de 7
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colores, y si se pasaba por aca (se hacia a un lado y la rodeaba). Y ya no cuando
estaba de dodlares, hasta los nifios se acercaban y preguntaban “Oye, ¢son de
verdad?” “No, son de fantasia.”.

La Santita de Carlos y Youalli.

Dentro la vida cotidiana de Carlos la Santa Muerte esta presente cuando abre su
negocio y la saluda como si fuera un amigo al cual le pide ayuda para tener
buenas ventas: “Oye, Santita, échame la mano”. Cuando no vende se enoja con

ellay le dice: “¢,Qué onda?”

Por la noche cuando estan a la mesa no agradecen los alimentos a la Santa
Muerte, pero si comentan lo sucedido durante el dia, si Youalli no estuvo en la
tienda le pregunta a Carlos cémo le fue y él responde que bien, gracias a la Santa
Muerte. Cuando no le va también en las ventas dice “Ah, bueno, mafiana se

pondra mejor primeramente Dios y primeramente la Santa Muerte”.
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Para Carlos Dios es primero; Dios y la Santisima son su proteccion, es en ellos
donde deposita su fe. Gracias a Dios se ha dado difusion a la Santa Muerte y se le
ha ido perdiendo el miedo que algunos malos creyentes inculcaron para obtener
beneficios, asi como por la mala informacion propagada por quienes desconocen
el culto, como el hecho de que se lleva a seres queridos de los devotos, lo cual es
falso.

La Santa no hace cosas malas... ti le puedes pedir lo que quieras malo, pero
realmente no te lo va a conceder... no es mala porque se supone que ella es la que

por mandato de Dios se lleva a la gente, entonces no haria mal.

Youalli cree en la Santisima, en Dios y todos los santos. Empez0 a creer porque le
hablaban mucho de ella, aunque reconoce que al principio le impactaba. Tenia 16
afios cuando le hablaron de la Santa por primera vez, una amiga fue quien la
inicio, le dijo que era milagrosa y no era mala. Reconoce que hay gente que usa a
la Santa Muerte para realizar actividades negativas, lo cual le desagrada pues un
buen devoto debe hacer cosas positivas, cosas buenas, debe tenerle su altar

bonito, encomendarle a su familia, pedirle trabajo.

Les han pedido trabajos para matar, pero los han rechazado pues su labor es
ayudar no perjudicar, “La Santa no cumple caprichos”, dice Youalli, y agrega que
como tiene hijos no le gustaria que les hicieran dafio, por tanto no esta de acuerdo
en que la gente utilice a la Santa Muerte para el mal, pues esta para aspectos

positivos como cuidar a la familia y obtener trabajo, entre otras cosas.

Para Carlos la Santa Muerte estad dentro del circulo religioso y lo explica de la
siguiente manera:

Aungue no la quieran dentro de la casa, por decirlo de alguna manera, para mi es
parte de la casa. Me refiero a la casa catélica o religiosa, 0 como quieran ponerle. A
mi se me hace como que es un integrante de la familia, la tienen afuera de la puerta,

pero nacié dentro de la casa, esa seria la idea.

Con respecto a si la Santa Muerte es una creencia sélo de los marginados, opina

gue regularmente la gente mas necesitada es la que tiene fe, pero no es exclusiva
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de este grupo, pues regularmente el catolicismo también se concentra en gente
con un poder adquisitivo menor, pero hay gente con un nivel cultural mayor y con
un gran poder adquisitivo que no tienen relacion con la maldad o lo marginal,
como un empresario o personas del medio artistico o del politico. No toda la gente
que trae una Santa Muerte es delincuente. Para él siempre es mas facil hablar mal
gue bien de algo y los medios se han encargado de la poca informacion de la
gente, asi como la gente morbosa, la que difama, la que inventa, la que cree que

todo esta bien.

(...) todo mundo sabe que la Santa dej6 de ser lo que era, o lo que se pensaba que
era, mas bien, un culto para gente tramposa, gente delincuente, gente ratera;

entonces es la idea que se va forjando la gente de cosas que realmente no son.

Carlos describe a su Santa Muerte como la imagen de bulto de las siete potencias,
la de siete colores, con un rostro un poco distinto, pero “a fin de cuentas
esquelético,” en el cielo o en el universo, pero blanco, flotando. La ve como
protectora, tierna, comprensiva, milagrosa, auxiliadora, como una herramienta de

Dios que vela el mundo, que lo ayuda para tener al mundo en equilibrio.

Para Carlos la Santa es como cualquier otro santo y no castiga como los demas
santidades, por ello no se le debe chantajear ni castigar, ademas se le deben pedir

cosas congruentes con la realidad.

Opina que la Santa Muerte es la misma independientemente de su color, pero hay
gente que no piensa de la misma manera, como sus clientes que si no utilizan la
roja para el amor creen que no van obtener buenos resultados, si no usan la
amarilla para el dinero no lo van a obtener; para ellos el color de la imagen ya

esta muy interiorizado.

Carlos dice que nunca le ha puesto sobrenombre a ninguna de sus Santas porque

para él es la Santa Muerte.

(...) ya lo demas se me haria como apodo. Es como si le pones a Jesucristo
“Chucho Chucho” nada mas porque se te ocurrié. No, él se llama Jesucristo y asi se
le queda. Ella igual se llama la Santa Muerte ya lo que tl le pongas es como
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payasada tuya. Yo nunca, en los afios que tengo de creer en ella nunca le he puesto

nombre.

Las “limpias” las realizan con ramos, generalmente de perejil porque trae suerte y
dinero, ademéas los resultados son mas rapidos que con el ramo normal; y con
huevos. Youalli platica que al quitarle el “mal” a la persona rezan un Padre
Nuestro, dicen el nombre completo de ésta y lo que desea. Cuando acaban echan
el huevo y el ramo en una bolsa, la amarran y se la dan al cliente para que la tire
en un crucero con la mano izquierda, esto se hace porgue son avenidas que
hacen cruces, lo cual ayuda a que todo lo malo se vaya y no regrese. Otros
elementos que utilizan son la canela, la miel, que se emplea principalmente para

atraer el amor, y la manzana.

Cuando la persona no puede hacerse normalmente la “limpia”, utilizan veladoras
especialmente preparadas y forradas con papel aluminio, le piden que se limpie
con la mano izquierda y la deje consumirse; después se las lleva y ellos hacen la
lectura de los restos que quedan en el vaso, ahi observan lo que esta sucediendo

y deciden que otra practica deben realizar.

Carlos, ademas de leer las velas dice tener la habilidad de predecir algunos
eventos sencillos, pero no considera que se trate de un don, pues para él sélo lo
puede tener Dios. Con respecto a las practicas de sanacion que realiza, sefiala
gue la fe es muy importante, asi como €l le pone fe a los articulos que emplea
para hacer las limpias, la gente también debe tenerla. “... yo le pongo fe para su

vela pero usted también tiene que ponerle la fe para prenderla.”

Nunca encomiendan a un cliente con la Santa Muerte sin su consentimiento,
primero preguntan si es devoto, si es asi le piden a ella para que le ayude. En
caso contrario lo hacen con el santo de su devocion. Uno de los trabajos mas
fuertes de Yoaulli ha sido el curar a una sefora de cancer que llegé en muy mal
estado, casi muriendo. Le pregunto si creia en la Santa Muerte, ella contesté que
si. Youalli le respondié que era mucho mejor porque se curaria mas rapido. Le

hicieron siete limpias y la sefiora se recupero.
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Santa Muerte y arbol navidefio de la buena for

Por su experiencia, Carlos afirma que la mayoria de la gente que se acerca a la
Santa Muerte lo hace porque ya acudi6 a todos los santos y no le resolvieron su
problema.

(...) llegué a ir altares en casas donde tenian, por ejemplo, 30 santos, ¢no?, y
aparte tenian a su Santita. Yo les preguntaba por qué. Dicen ellos es que estos 30
no me ayudaron y la Santa si. Me la pasé pa'ca. O sea, fue como su premio a la
Santa por haberlos ayudado. Pero fijate, después de recorrer los 30. (...) yo tengo la
firme creencia en eso de que la Santa es como que el Ultimo Santo al que recurren
cuando los otros no le han ayudado. Y me paso en varios altares que era lo mismo.

Considera que hay muchos malos creyentes catolicos, ejemplifica con la devocion
a San Judas que se ha vuelto una “moda chola”. Asi mismo, sefala que hay
creyentes de la Santa Muerte que asustan a otros al decirles que le van a pedir
gue los castigue, lo cual no es cierto. Por tanto, par él un buen creyente es quien
realiza cosas para bien, nunca para mal; es alguien que tiene fe, esta bien consigo
mismo, en paz; no molesta a nadie, ni a sus hijos, ni a los vecinos; trata de ayudar

en la medida de sus posibilidades, realiza acciones positivas pues la fe es actuar.
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(...) la Santa Muerte es como si fuera de tu familia y lo que menos quieres es fallarle
a la persona que quieres, ¢no? Si ta quieres a tu mama pues haces cosas para
agradarle no para desagradarle, igual con la Santa...hace uno cosas para agradarle

no para desagradarle.

Para Carlos la Santa Muerte se manifiesta a la gente con la cual quiere estar, es
decir, escoge al devoto: “(...) ella te jala y empiezas a creer en ella, preguntar de
ella, saber cosas de ella (...)". Ejemplo de esto es la ocasion en que una de las
imagenes de bulto se movié frente a ellos, pero no se asustaron porque ya la
conocian y porque era “una manifestacion totalmente clara de que estaba ahi a
gusto con nosotros (...)". Youalli narra que estando dormida ha sentido su
presencia, al despertar ha visto a la Santisima parada a sus pies, pero no le dio
miedo sino mucha tranquilidad. La vio de color dorado. En alguna ocasion noto

gue movia la boca, como queriendo comunicarle algo.

Por ello y por los favores recibidos, Carlos considera que su mision es escribir
para la Santa Muerte, reconoce que su labor no es darla a conocer en el negocio,
porque no es su papel. En la revista lo hacia porque era de difusién, era un
vehiculo para que la gente la conociera y no desea vincular lucro con fe; por tanto
tiene como objetivo escribir nuevamente para la Santita y difundir el culto a través

de una revista que planea publicar en un futuro cercano.

El no se percibe a si mismo ni a su esposa como guias, ellos tienen un negocio, y
no estan cooptando gente para que crea en la Santisima. “Aqui es un negocio
como tal y ellos (los lideres) lo disfrazan como de buena fe.” Se identifica mas
como un orientador, como una persona que comparte lo que sabe, que comparte
su fe, que informa a la gente que quiere saber. De esta manera alimenta su propia
fe al hacerle entender a las personas que la Santa Muerte no castiga, que no
enferma a nadie, que no es mala; al aclarar esta desinformacion la gente se va
tranquila al no tener dudas o miedo. También esta consciente de su papel como
comerciante, pero uno honesto que no lucra con la fe.

(...) el que tiene un negocio con la Santa Muerte pues hace negocio porque eso es
lo que estas haciendo; pero si puedes dividir una cosa con la otra, 0 sea, puedes
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tener tu negocio, pero por ejemplo, yo si no vendo algo de la Santa Muerte en todo
el dia pues no hay bronca, puedo vender de otra cosa, pero al final de cuentas tiene
que ver con una imagen. Entonces, si haces negocio... es que suena muy curioso, o
sea, la palabra correcta seria mas o menos “haces negocio con la fe”, pero no que
le estés lucrando o viéndole la cara al que compra, sino que tu cuando preparas o
vendes algo lo haces con fe pensando en ayudar a esa persona que también tiene
fe al venir. Entonces, yo discrepo del concepto de lucrar con la fe en ese sentido.
(...) lo que tratas tu de hacer al vender lo que quieras vender es ayudar a la gente,
ese es por el sentido del negocio. En el sentido de la fe, independiente al negocio,
también tratas como que de ayudar a la gente, 0 sea, el que mas tiene pues que

padre que tenga, pero el que no tiene pues también como que ayudarlo un poco.

Para él los lideres o quienes pretenden serlo son como predicadores que se

sienten “tocados” por el manto de la Santa Muerte.

(...) traen una vision distorsionada, enferma. Porque si platicas con ellos dicen una
de tonterias. (...) Mucha gente empieza con ellos y termina fuera de ellos porque se

dan cuenta realmente de como son y no se quedan ahi por mucho tiempo.
Por tal motivo no coincidia con el “Padre” Romo.

No me cae mal como Padre y como persona que quiere dar a conocer el culto, lo
que si no comparto con él es como que quiere ser el eje central de algo que no es

suyo...” y ya tenia un “negocio descarado” con su iglesia pues cobraba por todo.

A su parecer el conflicto que existia entre Dofla Queta y el Padre Romo, era
porque peleaban por la “exclusividad” del culto, es decir, demostrar quien tenia el
derecho de ser el iniciador del culto a la Santa Muerte, aunque éste ya tenia
tiempo de existir. Para Carlos la Santa Muerte es amor, armonia, comprension,
milagros, “no es secuestrar a la gente, sacar ventaja, hacer dinero”. Por ello afirma

gue Romo estaba lucrando y no respetaba la devocion de la gente.

Yo me acuerdo que lo entreviste hace como 7 afios y desde esa vez ya le habian
donado un terreno en el Ajusco. (...) segun él estaba recabando fondos. Y luego le
donaron otro terreno no sé en donde y luego otro... y asi fueron donandole y pues
nunca hizo nada y ve donde acabd. (...) él se sinti6 protegido por algo que no lo iba
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a proteger porque él obré mal y todo en esta vida se paga. Entonces el culto no es

s

él.

Carlos tampoco concuerda con las actividades que estan realizando Manuel
Valadez y su discipulo Martin George, pues se estan presentando en una pagina

de Internet como “Ministros” del culto a la Santa Muerte,**

y para él no son tales
pues nadie los eligié y ellos se autodenominaron asi para conformar su circulo de

creyentes, no para difundir el culto, sino para lucrar con el mismo. Estan

Para Carlos ese tipo de lideres no hacen falta, sino alguien que guie porque no se
puede andar con desconocimiento total de lo que significa la devocion a la Santa
Muerte, numerosos creyentes andan dispersos y muchas veces su fe es como la
de muchos catdlicos, solo la viven en su casa, no asisten a un templo, porque la
Iglesia catdlica se ha encargado de eso, de alejar a la gente de las iglesias; por tal
motivo se necesita de un lider que realmente difunda el culto, uno que lo guie, lo
expligue, que se mantenga lejos de intereses muy personales, que no sea como
Romo, quien “quemé a la Santa Muerte”, se requiere a alguien “(...) que tenga un
historial de la Santa, aunque sea de libro (...), estaria padre porque asi la gente

empezaria a concentrarse en un lugar (...)".

Con respecto a la Iglesia Catdlica Apostolica y Romana, Youalli opina que se
equivoca al atacar al culto, porque hay secuestradores que no creen en la Santa
Muerte, creen en Dios y el padre catdlico no dice nada pues no le conviene, tan
solo critica al creyente de la Flaquita diciéndole: “Tu eres el demonio por eso éstas
asi porgue crees en la Santa Muerte.” Para Youalli la Santa no quiere violencia, no
es vengativa, es justa pues hace justicia, por tanto no es mala, todo lo contrario,

da tranquilidad, por ello cree que la Iglesia catdlica creceria si la aceptara.

La Tienda esotérica de los Santos es mas que un negocio, no sélo es una
extension del hogar, es una habitacion funcional donde Carlos y su familia pueden

desempeniar la mayoria de sus actividades cotidianas, comer, trabajar, descansar,

4% A principios de 2012 en la direccién www.santisisnuerte.com.mx, pagina que dice ser el sitio dfiga
la Santa Muerte, aparecian tanto Manuel Valadezocdmartin George como “ministros del culto”.
Actualmente ambos personajes ya no forman parésesitio web, aunque si aparecen en otros see®jant
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convivir con la Santa. De tal forma es el espacio donde con sus capacidades de
sanacion y su devocion a la Santa Muerte y a Dios han construido, como diria
Mircea Eliade, su cosmos sagrado en el cual a través de diversos rituales
enfrentan los males que aquejan a sus clientes, principalmente los relacionados

con enfermedades, falta de empleo y de amor.

La tienda es santificada diariamente cuando Carlos y Youalli se persignan y rezan
a la Santita para tener un buen dia de ventas; se consagra cada vez que agregan
fe a las veladoras y pociones que realizan; es una morada que “comporta una
aspecto sagrado y que por esto mismo refleja el mundo”.**®A semejanza de los
pueblos primitivos &rticos, norteamericanos y norteasiaticos que refiere Eliade,*’
el poste central de la tienda que se asimila al axis mundi que une la Tierra al cielo,
lo profano a lo sagrado, es la Santa Muerte, la cual da sentido a la vida cotidiana

de sus inquilinos.

4.3 La representacion social de los devotos a la Santa Muerte en la

colonia Ajusco
Ya habia expuesto anteriormente la representacion social de la Santa Muerte en

no devotos, ahora lo hago con la de los devotos, la cual se sintetiza a partir de las

entrevistas y el trabajo de campo de la siguiente manera:
1) Es protectora, tierna, comprensiva, es amor.
2) Es auxiliadora, es muy milagrosa.
3) Es un ser de luz, es un ser espiritual,

4) Es una herramienta de Dios, vela al mundo y ayuda para tenerlo en

equilibrio.
5) Interviene entre Dios y los hombres.

6) No concede cualquier cosa, no dafia a los demas, no hace el mal, es
buena.

8 bidem. p. 44
7 bid.

161



7) Es selectiva, ella elige al devoto, no €l a ella, por tanto no cualquier persona
puede creer en la Santa Muerte, debo aclarar que en este aspecto no hay

diferencia en relacion a otros espacios de devocion.

La representacion social de la Santa Muerte para los devotos de la colonia Ajusco
es la de una santidad positiva la cual no tiene vinculo alguno con la de los no
devotos. Cabe precisar que si se le considera una santidad es porque para el
creyente la Nifia Blanca es una santa mas, es decir, la percibe como parte del
santoral catolico, por ello le atribuye caracteristicas milagrosas, de proteccion, de
ternura, de bondad. La principal diferencia entre las representaciones de devotos
y no devotos radica en su nucleo, pues ambos tienen una parte catdlica, creen en
Dios, pero al tener experiencias que entraron en contradiccion con este nucleo se
generé un conflicto que provocdé un cambio en la periferia, asi como en las

practicas que modificaron al ndcleo mismo.

Retomando a Durkheim, considero que una religion se compone de un nucleo
central de creencias y de un sistema periférico, el sociélogo francés explicaba que
cuando en determinado numero de cosas sagradas existen relaciones de
coordinacion y de subordinacion, se constituye un sistema con cierta unidad

donde no ingrese ningun otro sistema semejante,

el conjunto de las creencias y de los ritos correspondientes constituye una religion.
(...) un todo formado de partes distintas y relativamente individualizadas . Cada
grupo homogéneo de cosas sagradas o aun cada cosa sagrada de cierta
importancia constituye un centro de organizacion alrededor del cual gravita un
grupo de creencias y de ritos , un culto particular; y no hay religién , por unitaria

que pueda ser, que no reconozca una pluralidad de cosas sagradas ~ .**®

En estas representaciones también es claro un caracter prescriptivo del

comportamiento, al definir lo que es licito o ilegal, tolerable o inaceptable en un

449

contexto determinado,™™ en este caso, la colonia Ajusco.

48 Durkheim, Emile. 1968.as formas elementales de la vida religioBaenos Aires: Editorial Schapire. p.
44, El subrayado es mio.
449 bid. p. 17.
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El proceso de reafirmacion y modificacion del nacleo central catélicos no devotos y

devotos de la Santa Muerte, lo podemos observar en el siguiente cuadro:

REAFIRMACION Y MODIFICACION DEL NUCLEO CENTRAL *°

CATOLICO, DEVOTO A LA SANTA MUERTE
(REAFIRMACION) (MODIFICACION)
Creyente catolic— Nucleo catolico: Dios Creyente catolic— Nicleo catolico: Dios

santidades como la Virgen de Guadalupe y Sasantidades como la Virgen de Guadalupe y S
Judas Tadeo. La periferia constituida por Judas Tadeo. Su periferia, también conformg
preceptos catdlicos —-mandamientos-, practicaper preceptos catélicos—mandamientos-,

ritos de paso como bautizos o bodas-, resiste [asicticas —ritos de paso como bautizos o bod

amenazas del entorno social al nacleo. es atacada por experiencias religiosas y no
religiosas, no resiste modificando al nucleo
mismo.

N~ &

Resultado: Nucleo catdlico sélido, la periferig YResultado: La periferia no pudo cumplir con g
el nucleo se fortalecen, por tanto el creyente| labor protectora, se modifica el nicleo.
catélico no cree en la SM, en su mayoria tieneCreyente Santa Muerte — NUcleo catdlico +
tensién con la devocién a la SM y sus fieles. | Santa Muerte

La SM es vista como negativa (-) Resultado: El creyente de la SM no tiene

oposicion o contradiccidn pues para él no
existe.

tension alguna en su devocion por la aparente

an
da

as-,

5U

La SM es vista como positiva (+)

En ambos casos el nucleo estad conformado, retomando a Bourdieu, por un habitus
religioso, es decir, un “principio generador de todos los pensamientos,
percepciones y acciones, segun normas de una representacion religiosa del

mundo natural y sobrenatural”, ***

el cual a partir de diversas experiencias
religiosas y no religiosas fue modificandose. El nucleo central del catélico esta
conformado por la representacion social de Dios, un cuerpo de santidades donde
aparecen la Virgen de Guadalupe y San Judas Tadeo, principalmente; la periferia
de preceptos catolicos, como los 10 mandamientos, y practicas que incluyen ritos

de paso como el bautizo o las bodas, asi como festividades patronales. El nucleo

50 Elaboracién propia.
451 Bourdieu, 2006. op. cit. p. 62.
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del devoto a la Santa Muerte es muy semejante, aunque se compone
fundamentalmente por Dios y quien viene a complementarlo: la propia Santisima

Muerte.

La estrategia de la Iglesia Catdlica Apostdlica y Romana expresada en su critica
constante al culto de la Santa Muerte en la voz de Hugo Valdemar, vocero de la
Arquidiocesis de México, apoyada por los medios de comunicacion, que la vincula
al mal y a los actos delictivos,**? la destruccién de altares y capillas en ciudades
como Nuevo Laredo, Tampico y Cd. Juarez, reforzé la periferia del catolico,
constituyendo su “verdad”; mientras que en el caso del creyente de la Santisima
Muerte este embate paraddjicamente lo ha fortalecido, pues ha sido una prueba
de fe donde su conviccién ha demostrado tal firmeza que su periferia ha resistido y
reafirmado el nucleo, confirmando a la Nifia Blanca como el eje de su devocion, al
lado de Dios; por tanto, los elementos periféricos se han modificado

robusteciéndose al igual que el nacleo.

4.3.1 Construccion de la representacion social de la Santa Muerte en los

devotos (proceso de resignificacion)
El proceso de transformacion del nucleo central del devoto de la Santa Muerte en

la colonia Ajusco se resume en el siguiente cuadro:

522009b. "Protestan por destruccién de templos dea9duerte."El Universal domingo 29 de marzo.
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PROCESO DE MODIFICACION DEL NUCLEO CENTRAL DEL DEVO TO A LA
SANTA MUERTE**®
Circunstancias externas modificadoras
El creciente descrédito de la Iglesia Catdlica Al y Romana, la desesperanza que existe en
los catdlicos al no ver cumplidas sus necesidadds.d-actores econdmicos que generan
necesidades materiales no satisfechas por lagigisties sociales. La incertidumbre de vivir
cotidianamente en un contexto donde predominzaolangia.

&

Préacticas sociales modificadoras
Los catélicos asisten con menos frecuencia a lesiég catélicas pues buscan nuevas opciones
para satisfacer sus necesidades de fe.

X

Periferia modificada

Las creencias se modifican al encontrar nuevosfaetbres de necesidades de fe y material
(necesidades practicas), las santidades que tadiniente cumplen esta funcion (de respuesta
inmediata), como la Virgen de Guadalupe y San Jliddeo, son desplazadas por una nueva; la
Santa Muerte.

D
—
(%)

N~

Nucleo central modificado
El ndcleo catdlico se modifica e integra a la Satht@rte, con la cual lo complementa: Dios + SM.

Como se puede observar, hay circunstancias externas como la inseguridad
vinculada a factores como el narcomenudeo, la drogadiccion, el alcoholismo, el
pandillerismo, la violencia intrafamiliar, presentes en la colonia, lo cual crea la
necesidad de proteccion ante la falta de seguridad publica, la incertidumbre de
vivir en la Ciudad de México y en general en la mayor parte del pais por la

creciente violencia generada por la guerra al narco encabezada por el gobierno

453 Este cuadro fue elaborado a partir de la propuisi@laude Flament, ha sido modificado para daomay
claridad al proceso de transformacién del nlcledrakdel devoto de la Santa Muerte, para conoter e
original véase: Flament, Claude. 2001. "Estructulimadmica y transformacién de las representaciones
sociales.": En Abric Jean-Claude (CoordPracticas sociales y representacionddéxico. Ediciones
Coyoacan. p. 44.
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federal del presidente Felipe Calderén Hinojosa, de extraccion panista, que ha
sometido a la poblacion a una situacion de riesgo generalizado, trayendo consigo

la pérdida cotidiana de certidumbre y el miedo a padecer una muerte violenta.

Hace unos meses fuimos a Cuernavaca, nos salieron unos sicarios que nos
cerraron el camino, en ese momento yo me sali y agarré mi imagen y el sicario me
dijo: “¢ A dénde vas? No se espante madre.” “No, no estoy espantada. Es que vengo
a visitar a una amiga que tiene un altar de la Santa Muerte.” Nos dejaron ir. El
muchacho vio que empecé a agarrar mi imagen... ella me da fuerza y seguridad...

en ese momento se retiraron. (Nieves)

La sociedad esta totalmente torcida. Siento que una sociedad menos violenta seria

padre. (Carlos)

Muchos estan sin empleo, como no encuentran se van a lo mas facil, entonces por

eso es que hay mucha violencia (Yoaulli)

Que estemos bien que no haya maldad que este... nada de violencia... (Yoaulli)
Asi como el desconsuelo por la situacién econdémica.

La colonia es una colonia que esta de la mitad de media pa’ bajo, hay gente que

deja de venir porgue no tiene ni para una vela. (Carlos)

Si viviera de la curaciébn me muero de hambre, aqui la gente son el jefe de familia, la
jefa de familia, son cuatro, cinco, seis, siete hijos, la mayoria renta y son lugares

pequefios, no da para mas, es gente que gana un salario minimo. (Nieves)

El descrédito de la Iglesia Catdlica Apostélica y Romana y el no ver cumplidas las
necesidades de fe generan desconfianza y desesperanza al no acceder a una

mejor vida.

Yo soy catdlico porque asi me lo inculcaron pero no comparto muchos conceptos o
lo que quieras del catolicismo, entre ellos, por ejemplo, el cura. El cura siempre se

hace rico con la fe de la gente. (Carlos)

Pues nos acercamos todos por necesidad de algo, de creer en algo y en alguien, y
en ese momento ella nos ha ayudado, pues ahi le agarramos mas fervor. (Nieves)
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La intolerancia es lo que marca todo lo religioso. Los cristianos ya ves... (Carlos)

Diosito esta mas lejos, o sea, yo siento como que Diosito no me escucha como la

Santa. (Yoaulli)

Pues es que yo le pedi a la Santa, yo le dije esto, esto y esto; San Judas ni me

ayudd, les digo; la Virgen ni me ayudé y yo le dije a ella esto, esto y esto. (Nieves)

(... ) vi que la Santa me hacia milagros (...) Si no te ayuda un santo y otro santo te

ayuda pues... le pides al santo que te apoya mas. (Yoaulli)

Si. Yo tengo la idea, la tengo bien metida, que todos o la mayoria de la gente que
llega a la Santa es porque ya pasaron por todos los santos. (...) llegué a ir altares en
casas donde tenian, por ejemplo, 30 santos y aparte tenian a su Santita. Yo les
preguntaba por qué. Dicen ellos: “Es que estos 30 no me ayudaron y la Santa si. Me
la pasé pa'ca.” O sea, fue como su premio a la Santa por haberlos ayudado. Pero
fijate, después de recorrer los 30. Entonces te digo, yo tengo la firme creencia en
eso de que la Santa es como que el Ultimo Santo al que recurren cuando los otros

no le han ayudado. Y me pasoé en varios altares que era lo mismo. (Carlos)

Hay muchas cosas también en la Biblia que estan contradictorias y la gente que no

se atreve a hablar esos tabues. (Nieves)

Esta mal la Iglesia catdlica Porque hay secuestradores que no creen en la Santa
Muerte, hay secuestradores que creen en Dios y ¢,por qué el padre no dice? Porque
no le conviene. (...) Yo creo que la Iglesia subiria mucho si creyera en la Santa.
(Yoaulli)

Hay gente que los mismos, este, Papas, ¢como les llaman a los que mandan?
¢ Pastores? Violan a sus mismas gentes. (Nieves)

Todos estos factores afectaron el entorno social y cultural del devoto, modificando
sus practicas sociales, cambiando sus creencias, en consecuencia, Su
interpretacion de la realidad que orientaba sus acciones, reestructurandola al igual
gue los elementos periféricos para constituir un nuevo nucleo con el cual enfrentar

el mundo: Dios y la Santa Muerte.
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La modificacién del ndcleo central también se puede explicar si se considera que
en la vida cotidiana hay aspectos que se aprehenden por rutina y otros que
presentan problemas de diversas clases; y la vida cotidiana se enriquece cuando
se le incorporan el conocimiento y la habilidad necesarios para enfrentar

dificultades.*** Tal como indican Berger y Luckmann:

el sector no problematico de la realidad cotidiana sigue siéndolo solamente hasta
nuevo aviso, es decir, hasta que su continuidad es interrumpida por la aparicion de
un problema. Cuando esto ocurre, la realidad de la vida cotidiana busca integrar el

sector problemético dentro de lo que ya es no problemético.**®

La periferia del devoto de la Santa Muerte esta constituida por santidades como la
Virgen de Guadalupe y San Judas Tadeo, quienes fueron desplazados del nacleo
central, y preceptos como los 10 mandamientos, ritos y fiestas; como ya
mencioné, la periferia es esencialmente la misma de cualquier catolico, se nutre
dia con dia consolidando su ndcleo a partir de las practicas cotidianas vy rituales,
ademas es parte de un proceso de inculcacion y de incorporacion también propios
de la religion catdlica, donde la primera supone una accién pedagdgica realizada
institucionalmente en un espacio familiar o escolar por agentes especializados,
mientras que la segunda implica una interiorizacion a partir de experiencias
propias de cada individuo, existiendo una relacion dialéctica entre inculcacion (lo

institucional) e incorporacién (la experiencia del mundo social). **°

4.3.2 La dualidad de la Santa Muerte como representacion social

autonoma y no autonoma
Abric sefiala que existen representaciones sociales autbnomas y no auténomas,

las primeras se caracterizan por su principio organizador que se ubica al nivel del

objeto mismo y las segundas por su nucleo central que se encuentra fuera del

5% bid. pp. 41y 42.

% bid. p. 42.

456 Giménez, Gilberto 1997. La sociologia de Pierre Bourdieu.
http://www.paginasprodigy.com/peimber/BOURDIEU.gaf11.
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objeto mismo,*”’ es decir, de elementos externos que lo consolidan como objeto

de la representacion.

La Santa Muerte es una representacion autonoma que se relaciona con la
definicién de simbolo de Victor Turner,*”® pues es dominante por ser un fin en si
misma, y también es no auténoma, es decir un simbolo instrumental acorde a fines
especificos. El primer aspecto se explica porque como representacion los devotos
consideran que asi como existen diversas representaciones de la Virgen Maria
s6lo hay una Santa Muerte. Nieves, no obstante que tiene varias “Nifias” afirma:

“(...) es una sola”. Al respecto, Carlos sefiala:

Para mi la Santa Muerte es la misma independientemente del color, pero tengo
clientes que si no le piden a la roja para el amor (...) si no le piden a la amarilla para
el dinero, creen que no les va a conceder (el favor), entonces ya estan bien

personalizadas en el color de la imagen.

Pero se le atribuyen diversas caracteristicas de acuerdo a las necesidades de
cada creyente, es decir, elementos que tienen que ver con su funcion instrumental,
para resolver problemas de amor, de salud, de proteccién, de empleo, de estudio,
etc. Esta funcion instrumental se vincula con la dimension funcional propuesta por
Abric, donde se privilegian las situaciones con un fin operatorio en la
representacion, constituyendo el nucleo central los elementos mas significativos
para obtener algin objetivo.**® Es en este aspecto donde la Santa Muerte es una
representacion no autbnoma, pues ademas de sus diversas advocaciones en
torno a ella se realizan distintas practicas como el vestirla, humanizarla, ponerle
nombres, adjudicarle funciones especiales, rosarios, misas, bodas, bautizos, lo
cual la vuelve también parte de una dinamica del catolicismo popular que
conforma su representacion social. Entendiendo como catolicismo popular al

conjunto de creencias y practicas, construidas desde la apropiacion de lo cristiano

57 Abric, op. cit. p. 23.
“>8 Turner, op. cit.
%9 |bid.

169



por los grupos comprendidos como excluidos desde la cultura oficial y

hegemoénica. *°

Cabe recordar que he cambiado el término marginales por excluidos, a los cuales
comprendo como grupos que no pertenecen a capas “oscuras”’ de la sociedad

como analfabetos, ancianos y campesinos, como sefiala Kepel,***

0 grupos en
situacion de vulnerabilidad social, sino también a los pertenecientes a la clase
media inmersa en un sistema educativo, pero permeada por medios de
comunicacion antidemocraticos que promueven una falsa cultura, cuyas
necesidades de fe y materiales la acercan a nuevas opciones religiosas como la
Santeria, el New Age y la propia Santa Muerte, movimientos religiosos que se

contraponen al discurso dominante de la religién oficial.*®?

En este sentido, y con respecto al catolicismo popular, a diferencia de lo que
enuncia Jean-Pierre Bastian sobre que tiene una relativa autonomia frente al
catolicismo hegemonico al ser regulado institucionalmente y que no escapa a su
relacién de subordinacién,*®® en el caso del culto a la Santa Muerte esta condicién
no se presenta, pues si algo lo caracteriza es que en los hechos, y no

464

conceptualmente, como sefiala José Luis Gonzalez, se contrapone al

catolicismo oficial.

Es precisamente este aspecto por el cual se puede comprender que no sea
reconocido por la Iglesia Catolica Apostdlica y Romana, pues aunque el vocero de
la Arquidiocesis de México, Hugo Valdemar, vincule la devocion a la Santa Muerte
con el narcotrafico y la delincuencia organizada, o de acuerdo a los Apostoles de
la Palabra es resultado de wuna deficiente -catequizacibn que origina

supersticiones; 4¢°

en las Conclusiones de la Tercera Conferencia Episcopal
Latinoamericana, celebrada en Puebla en 1979, se seiala que la religiosidad del

pueblo latinoamericano se convierte en muchas ocasiones en el clamor por una

6% Gonzélez, op. cit. pp. 100 y 101.
61 Kepel, op. cit. p. 11.

2 |bid.

463 Bastian, op. cit. p. 42.

%% Gonzalez, op. cit. p. 101.

4% 7arazla, op. cit. p. 5.
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verdadera liberacién, exigencia que ain no se ha cumplido;**® por ello considero

gue la Santa Muerte representa la liberacion de una institucion religiosa que
impone dogmas y no responde a las demandas de fe de sus feligreses en tiempos
de violencia generada por el gobierno de la Republica, la cual no sélo padecen por
la guerra al narcotréafico sino por las agresiones a sus altares, a sus capillas, a su
fe, en varias ciudades del pais. Ademas, como expone José Luis Gonzalez, el
ambito del catolicismo popular ha sido la trinchera para el liderazgo religioso de los
laicos donde tienen presencia curanderos o fraternidades, donde el pueblo catolico
mantiene un espacio de autonomia y expresa su rechazo a ser sélo un rebafio que
debe ser dirigido.*®” En el caso de la colonia Ajusco este hecho lo observamos con
Nieves y con las redes sociales Altares Unidos y La Congregacion del Sur, las
cuales representan una respuesta a la institucionalizacion del culto por
autonombrados lideres. En este sentido la devocion a la Santa Muerte representa
no sélo lo transgresor, la ruptura con lo oficial o una resistencia organizada a lo
institucional, sea la Iglesia Catolica Apostdlica y Romana o el propio gobierno
federal, también la construccion dinamica, creativa y cotidiana de un fervor

religioso por sus propios fieles.

Por otra parte, el objeto de la representacion social de la Santisima es compuesto,
pues se integra para cada uno de los devotos de diversas experiencias en su vida
cotidiana, asi como religiosa, aderezadas con los discursos de los lideres
espirituales y de las revistas de difusion del culto que tienden a moldear sus
percepciones de la Santa Muerte, ya que su representacion social posee una
dimension normativa, la cual actia en situaciones en las que intervienen
dimensiones socioafectivas, sociales o ideolégicas, “®® donde una norma, un
estereotipo 0 wuna actitud muy definidas estardn en el centro de la

representacion.*®

%66 Citadas por Gonzélez, op. cit. p. 104.
%" Gonzélez, op. cit. p. 105.

%8 1bid.

%9 Ibidem.
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Por tal razon existen practicas y discursos diferentes alrededor del culto a la Nifia
Blanca, fundamentados también por el entorno social que constrifie y posibilita la

accion de los propios devotos.

El siguiente esquema resume el sentido de representacion autbnoma la Santa

Muerte:

LA SANTA MUERTE COMO REPRESENTACION AUTONOMA O SiM BOLO
DOMINANTE*"®

Santa Muert
Obijeto de la representacion
Es un fin en si misma
Es el eje central del culto

.~

Principales caracteristicas
Protectora
Milagrosa
Ser espiritual
Herramienta de Dios
Interviene entre Dios y los seres humanos
No concede cualquier cosa
No dafia a los demas, no hace el mal, es buena
Es selectiva

Dentro de las principales caracteristicas de la Santa Muerte se pueden observar
algunas que son funcionales o instrumentales como el ser protectora y milagrosa,
las cuales también forman parte de su representacién no auténoma, cuyo sentido

se articula, de manera muy sintética, de la siguiente forma:

470 Elaboracién propia.
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ESQUEMA DE LA REPRESENTACION DE LA SANTA MUERTE EN NIEVES Y
CARLOS
(ARTICULACION DE LA REPRESENTACION NO AUTONOMA O Si MBOLO
INSTRUMENTAL) *"*

Nieves Carlos
Nucleo catélico habitus religioso’

l

Momento de inflexion (experiencias religiosas semigjs)
Habitus(experiencias de vida distintas, educacion, forémafamiliar)
Distinto capital social y cultural
Capital simbdlico

v
Mismo campo religioso (colonia Ajusco)

\4

Nuevo nucleo (Santa Muerte)
RS de la SM propia

/N

Una Santa Muerte personalizada, humani: Una soa Santa Muerte, practimas
(con nombres y funciones), practicas individualizada y familiar (esposa, Youalli e
individualizadas y colectivas (rosarios, hijos), la practica colectiva se realiza al
peregrinaciones) interactuar con los clientes

El hecho de que el sistema periférico se construya de una manera mas
individualizada y de acuerdo al contexto, es lo que permite que dentro de la
representacion social de la Santa Muerte encontremos diferencias y adaptaciones
gue se dan en torno a las experiencias vividas, ya sean religiosas, educativas,
sociales, culturales, es decir, al habitus del individuo, a su “sistema de esquemas

n472

generadores de practicas y de esquemas de percepcion™ ' a partir de los cuales

se pueden crear una serie de estrategias que permiten modulaciones personales

de la periferia con respecto al nacleo. Por ello es posible tener una representacion

"1 Elaboracién propia.
472 Bourdieu, 1990. op. cit. p. 156.
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social individualizada, pues la periferia es mas flexible que el nacleo central, que
es duro, por tanto contribuye a tener una heterogeneidad dentro del conjunto de

creencias que la articulan y que son consolidadas por el nucleo.

También en estas diferencias se debe considerar el capital cultural y social.
Bourdieu especifica al capital como un elemento que permite participar dentro de
la contienda que se gesta en el campo al brindar a sus poseedores “un poder, una
influencia y existir en el campo.”’® El capital se puede entender como un recurso
producto de la experiencia de agentes o grupos de agentes, tal como sefala
Bourdieu, en forma materializada o incorporada.*”* Ambos capitales implican una

475 g| cultural hace

suma de recursos, reales o virtuales, de un grupo o un individuo,
referencia a la educacion, a los reconocimientos escolares como los diplomas y
titulos universitarios; el social a “una red perdurable de relaciones mas o menos
institucionalizadas de mutua familiaridad y reconocimiento.”’® Aqui esta presente
la capacidad “de movilizar en provecho propio redes de relaciones sociales mas o

menos extensas (...)."*"’

Ademas de los capitales mencionados también esta presente el capital simbdlico,
el cual Gilberto Giménez explica como propiedades cuasi-carismaticas inherentes
a la naturaleza del agente.*’® Bourdieu indica que “no es mas que el capital
econémico o cultural en cuanto conocido y reconocido.”*”® Lo que da su valia a

este capital es el reconocimiento de los demas.*®

En el caso de las representaciones sociales de Nieves y Carlos, estos capitales
marcan una diferencia y la explican, pues ambos son poseedores de un capital
cultural, Nieves tiene estudios de secretaria ejecutiva y diversos cursos cuyo fin es
fortalecer sus préacticas; mientras que Carlos tiene una licenciatura en periodismo

y conocimientos de fotografia. La principal divergencia dimana del capital social y

473 Bourdieu, P y Loic Wacquant, op. cit. p. 152.

"% bid. p. 177.

7% bid. p. 178.

478 1bid.

47T Giménez, 1997. op. cit. p. 14.

“’8bid. p. 15.

7% Bourdieu (1987) citado por Giménez, 1997. op.fxitl5.
80 Giménez, 1997. op. cit. p. 15.
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del simbdlico, pues Nieves, por su proposito de difundir el culto y su carisma, tiene
una gran capacidad de convocatoria y es reconocida por los devotos de la colonia
Ajusco, y de otros espacios, como una lideresa del culto que busca darle cohesion
con las redes sociales de Altares Unidos y la Congregacién del Sur. En el caso de
Carlos, carece de estos dos capitales, teniendo sélo presencia local y discreta con

respecto a Nieves.

Asimismo, las diferencias del capital social, cultural y simbdlico definen relaciones
asimétricas de poder que determinan el posicionamiento de cada actor dentro del
campo religioso de la colonia Ajusco, es decir, definen la legitimidad y el prestigio
de cada agente especializado. Estas mismas relaciones asimétricas de poder
traen consigo un acceso diferenciado a los recursos que requiere cada agente
especializado y los fieles, pues los primeros los producen, reproducen y
distribuyen, mientras que los segundos los reciben, aunque no de manera pasiva,
puesto que la produccion, transmision y recepcion de las formas simbdlicas y
rituales dentro del culto a la Santa Muerte forman un circuito que se repite y
retroalimenta, por ello se puede explicar el dinamismo de esta devocion. Como
sefiala Thompson:

Al recibir o interpretar las formas simbdlicas, los individuos se sirven e los recursos,
las reglas y los esquemas que estan a su disposicion, de aqui que las maneras en
que se comprenden las formas simbodlicas, y las manera en que se valoran y
evaltan, pueden diferir de un individuo a otro segln las posiciones que éstos
ocupen en campos O instituciones estructurados socialmente. (...) Al recibir e
interpretar las formas simbdlicas, los individuos participan de un proceso
permanente de constitucion y reconstitucién del significado, y este proceso es (...) la

reproduccién simbélica de los contextos sociales. ***

Por otra parte, las relaciones asimétricas de poder generan tensiones, las cuales
se pueden observar de manera explicita, pues los diversos actores inmersos

dentro del culto a la Santa Muerte estan en constante pugna por definir quienes

81 Thompson, op. cit. p. 228.
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son los detentadores legitimos de los bienes de salvacion implicitos en la creencia

a la Santisima Muerte.

Finalmente, la dualidad de la Santa Muerte como representacién social, radica en

gue, como Moscovici afirma, el consenso de las representaciones sociales es

482
d,

dinamico, por lo cual no implica uniformidad e incluye la diversida por tanto,

en la representacion “conceptos e imagenes pueden coexistir sin ninguna

pretension de uniformidad (...)."**

82 Moscovici (1988) citado por Rodriguez, op. cit6fh.
83 |bid.
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Conclusiones

Los agentes especializados
A patrtir del concepto de campo religioso de Bourdieu, la etnografia realizada en

la colonia Ajusco muestra a dos agentes o actores religiosos que compiten de
manera implicita por el monopolio legitimo de los bienes de salvacion
contenidos en el culto a la Santa Muerte en dicha colonia, pues su lucha se
desarrolla mas de manera simbdlica y no frontal. Nieves y Carlos, son creyentes
y tienen un rol de difusores de la devocion, la primera de manera mas directa al
tener como objetivo difundir el culto de la Santa Muerte y tener practicas
cotidianas que giran en torno no sélo a la sanacion, sino a la realizacion de
rituales al acudir a diversos altares a rezar rosarios, a consagrar imagenes,
celebrar dos fiestas anuales en honor de la Santa Muerte, incluso “bodas”, asi
como vender objetos relacionados con la misma y tener un rol importante en la
redes sociales de Altares Unidos y la Congregacion del Sur. En el caso de
Carlos, su mision es escribir para ella y su labor se podria definir mas como la
de operador ritual, pues no pretende ser un lider y su actividad de difusién ha
sido de manera indirecta al haber participado en las revistas Altares a la Santa
Muerte y La Santisima, una religién, y al tener un negocié donde da orientacion
a las fieles que se acercan con él no sélo a solicitar practicas de sanacion sino
también consejos. En lo que respecta a Youalli, su participacion como difusora
es practicamente nula pues su labor se concentra mas en sanar, por tanto

claramente es solo una operadora ritual.

Por otra parte la forma en que se le rinde devocion a la Santa Muerte en la colonia

Ajusco me permite afirmar que no existen profetas o brujos como tipos puros tal

como los plantea Bourdieu, para quien el profeta es un empresario independiente

de salvacion cuya produccion y distribucion de nuevos bienes de salvacién buscan

depreciar a los anteriores,*** y su fuerza pende de la capacidad de

84 Bourdieu, 2006. op. cit. p. 65.
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su discurso y de su practica para movilizar los intereses religiosos heréticos de
grupos o clases determinadas de laicos, gracias al efecto de consagracion que
ejerce el solo hecho de la simbolizacion y de la explicitacion, y para contribuir a la
subversién del orden simbdlico establecido (...) y al ordenamiento simbdlico de la

subversién de ese orden, i. e. la desacralizacion de lo sagrado (...) y la sacralizacién

del sacrilegio (i. e. de la transgresion revolucionaria).*®®

En cuanto al brujo, el cual distingue del profeta, el socidlogo francés refiere que
aungue ambos tienen en comun oponerse al sacerdote al ser empresarios
independientes de salvacién cuyo quehacer se ejerce fuera de toda institucion,*®
se diferencian por las distintas posiciones “que ocupan en la division del trabajo
religioso y en las cuales se expresan las ambiciones muy distintas de origenes
sociales y formaciones muy diferentes”.*®” Mientras que el profeta no niega su
pretension al ejercicio legitimo del poder religioso y realiza acciones a través de
las cuales afirma su préactica y su competencia, “por lo tanto, la legitimidad de su
monopolio (...) produciendo y profesando una doctrina explicitamente
sistematizada”; “®® el brujo paulatinamente obedece a “demandas parciales e
inmediatas, usando el discurso como una técnica de cura (del cuerpo) (...) y no
como un instrumento de poder simbdlico (...) de predicacion o de ‘cura de
almas’ ".*® Ademas el brujo es un pequefio empresario independiente contratado
por particulares de grupos o clases inferiores “que ejerce su oficio a tiempo parcial
y contra remuneracion, sin estar especificamente preparado y sin caucion

institucional (...)".%%°

En la dindmica del culto a la Santa Muerte en la colonia Ajusco se observa a
Nieves, una lideresa en pugna dentro del campo religioso de la Santa Muerte, y a
Carlos y Youalli, quienes se mantiene aparentemente al margen, teniendo los tres,
sobre todo Nieves, caracteristicas del profeta y del brujo, fundamentalmente el ser

empresarios independientes de los bienes de salvacion cuyo discurso y/o

83 |bid.

“88 |hid.

87 1bid.

488 |hidem.

89 bid. pp. 65y 66.
499 bid. p. 73.
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practicas proféticas giran en torno a la figura de la Santa Muerte, a partir de la cual
se legitiman o pretenden hacerlo entre los fieles; asimismo son carisméaticos en el
sentido planteado por Weber, es decir poseen un carisma y su mision es anunciar

una creencia religiosa,*** entendiéndose por carisma la

(...) referencia a una cualidad extraordinaria de una persona, prescindiendo de que
ésta sea real, presunta o, supuesta. (...) la "autoridad carismatica" aludira a un
poder sobre los hombres, ya sea primordialmente interno o. externo, al cual se
subordinan los gobernados en virtud de su fe en la cualidad excepcional de la
persona especifica. El brujo hechicero, el profeta (...) son dirigentes de ese tipo
respecto de sus discipulos (...). La legitimidad de su mando se funda en la fe y la
devocion por lo extraordinario, estimado en la medida en que sobrepasa las
cualidades humanos normales, y considerado originariamente como sobrenatural.
La legitimidad del poder carismatico se funda (...) en la fe en facultades magicas,
revelaciones y culto al héroe. El alimento de esta fe es la "demostracion” de la
cualidad carismatica por medio de milagros, triunfos y otras hazafias, es decir,
mediante el bienestar de los gobernados. (...) esta fe, y la presunta autoridad que se
funda en ella, desaparecen, o amenazan desaparecer, en cuanto falta una
"demostracién" y en cuanto la persona carismaticamente calificada parece haber
quedado despojada de su poder magico o abandonada por su dios. El poder
carismatico no se configura segln preceptos generales, ya sean racionales o
tradicionales, sino, en principio, segun revelaciones e inspiraciones concretas, y, de

acuerdo con esta pauta, la autoridad carismatica es “irracional”.*?

También es importante sefialar que Weber plantea que solo los poseedores del
carisma, como en el caso de los profetas con sus oraculos podian afadir
"nuevas" disposiciones al &mbito de lo mantenido por la tradicién.*®® Este
aspecto, es una de las principales caracteristicas de Nieves, quien adapt6 el
rosario a la Santa Muerte de acuerdo a sus necesidades de fe y a la de los
fieles. En el caso de Carlos y Youalli, realizan lo mismo que otros lideres o

guias, repiten practicas que han sido efectivas para solucionar problemas de su

491 \Weber, 1964. op. cit. p. 356.
492\\Weber, 1999. op. cit. pp. 39y 40.
493 bid. p. 41.
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clientela, las que no lo han sido son desechadas, asi fortalecen su discurso y

se legitiman.

Por otra parte, el culto a la Santa Muerte no puede considerarse como una secta,
aunque como define Jean-Pierre Bastian remite a la adhesion voluntaria a un
grupo constituido en torno a un lider carismatico, en ruptura con los valores y los
comportamientos dominantes,*** debe tenerse en cuenta que los devotos son en
su mayoria catélicos; por tanto a partir de lo expresado por Nieves, Carlos y
Youalli se puede concluir que el culto a la Santa Muerte es una de tantas
fragmentaciones de la religion catélica donde no existe una lucha entre
santidades, las paganas e ilegitimas por no ser reconocidas y las que si lo son;
ademas se inserta dentro de las religiosidades que no son reguladas por la Iglesia
Catdlica Apostdlica y Romana y corresponden a la dinamica religiosa creativa de
las poblaciones latinoamericanas.*®® De tal manera la devocién a la Santa Muerte
en la colonia Ajusco puede considerarse dentro de una dinAmica de catolicismo
popular que mantiene una soélida autonomia frente al catolicismo hegemaonico

personificado por la Iglesia Catdlica Apostdlica y Romana.

Por tal razon los creyentes de la Santa Muerte no necesitan que sus imagenes
sean reconocidas; aunque la falta de reconocimiento oficial vuelve “ilegitima” la
creencia ante los ojos de catdlicos y no catdlicos (Protestantes histéricos,
Pentecostales, Evangélicos, Testigos de Jehova y Judios, entre otros); esta
cuestion no le interesa a sus devotos pues se siguen considerando como
catdlicos, creen en Dios, en la Virgen de Guadalupe y San Judas Tadeo, sin
encontrar contradiccion alguna con su devocion a la Santa Muerte ya que con sus
practicas dan legitimidad a su culto y rompen con la Iglesia Catélica Apostdlica y
Romana como reguladora de la fe, esto es, existe un rompimiento con la
institucion, aunque no con el universo catolico. Este rechazo institucional beneficia
la individuacion, es decir, la creacion de un universo propio de creencias donde se
mezclan elementos cristianos, césmicos, morales y espirituales, que

aparentemente son incoherentes, pero para los fieles son coherentes y practicos

494 Bastian, op. cit. p. 25.
9% bid. p. 10.
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pues les ayudan a resolver sus necesidades de fe;** la etnografia de la colonia
Ajusco permite observar que el culto a la Santa Muerte presenta dos aspectos
fundamentales: un caracter privado, de individuacion; y por otro uno publico. El
primero tiene que ver con una religiosidad elaborada por los fieles a partir de
sistemas de creencias que corresponden a Sus aspiraciones y a sus
experiencias;*®’ y el segundo con el departamento-altar-santuario de Nieves, el
cual si bien es un espacio particular, se vuelve puablico una vez al mes al permitir
las préacticas rituales de los devotos; lo mismo ocurre con la calle cercana a su
domicilio que el 2 de noviembre o en la vispera del dia de muertos, también se
vuelve un lugar de devocién popular, lo cual tiene que ver con la pluralizacién
religiosa que se vive en América Latina donde lo religioso se torna un movimiento
de conquista del espacio publico.*®® En lo que respecta a Carlos y Youalli, su
negocio es su cosmos sagrado, un recinto de devocion familiar donde realizan su

vida cotidiana.

Cabe precisar que Nieves y Carlos, agentes fundamentales en la construccién del
culto en la colonia, aunque tienen diferencias, como el hecho de que Nieves
practica la Santeria y el Palo mayombe, comparten un habitus religioso, que da
sentido y significado a su creencia, pues dentro de su contenido de fe coinciden en
su concepto de Dios, de la Santa Muerte y de fe, donde destacan los siguientes

aspectos:

9 bid. p. 540
9" Hervieu-Léger, op. cit. p. 15.
98 Bastian, op. cit. p. 12
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HABITUS RELIGIOSO DE NIEVES Y CARLOS #%°

NIEVES

CARLOS

Dios es quien cred la vida.

Dios es primero.

Es catélica, cree en la Virgen de Es catélico, Dios y la Santisima son [su
Guadalupe, en San Judas y en |los proteccion, en ellos deposita su fe.
demas Santos, tener devocion a la Santa También cree en la existencia de|la
Muerte no impide creer en Dios, por Virgen de Guadalupe, de San Judas
tanto no hay ninguna contradiccipn Tadeo y San Charbel, aunque no |les
entre la Virgen de Guadalupe o los tiene mucha devocion, so6lo cuando

Santos y la devocién. tiene alguna necesidad economica.

* El culto no es de narcos, prostitutas ni ¢ La Santa Muerte no se lleva a seres
maleantes. gueridos de los devotos, no hace cgsas
* La SM no castiga pues es amor. malas.

» La gente debe tener fe. * La SMesun serde luz.

» Las personas deben tener fe.

También comparten un momento de inflexion vinculado a la salud, Nieves estuvo a
punto de morir desangrada y Carlos casi pierde a uno de sus hijos por un golpe
recibido en la cabeza. Este aspecto no es distinto al de otros devotos, quienes se
acercaron a la Santa Muerte después de que ésta les resolviera un problema
grave, de salud, econdmico, familiar, de amor, etc. Estos elementos reflejan un
habitus religioso semejante donde es clara la formacion catdlica asi como una
representacion social de la Santa Muerte muy parecida que les permite producir,
reproducir y difundir el culto de la Santa Muerte. Lo que marca la diferencia de
ambos dentro del campo religioso de la colonia es la manera en que fortalecen
tanto su habitus y su habitus religioso, pues mientras Nieves se preocupa por
prepararse para desempefiar mejor su papel de difusora y sus propias practicas
rituales tomando diversos cursos de contenido esotérico, Carlos, junto con Youalli,
se ha conformado en consolidar sus practicas y creencias a través de las

experiencias que su clientela les transmite.

499 Elaboracién propia.
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La competencia por la hegemonia del culto a la Santa Muerte
Parte de la naturaleza del campo religioso es la competencia por la hegemonia,

siempre hay una disputa por definir las reglas del juego y la legitimidad de los
contendientes, donde lo que esta sobre la mesa es delimitar lo sagrado, quiénes
son sus administradores legitimos y quiénes charlatanes; y son los actores mas
poderosos quienes suelen imponer sus propias definiciones. °® Dentro del culto a
la Santa Muerte la competencia por clarificar la legitimidad de cada agente es
evidente, Nieves y Carlos coinciden al descalificarse entre ellos, asi como a
diversos actores importantes, como el “Padre” Romo, a quien deslegitiman
sefialandolo como una persona que solo quiso lucrar con la fe, es decir, obtener
un beneficio econdmico al manipular a los creyentes y pretender ser, en términos

501

bourdianos, el profeta,” " quien, como sefiala Carlos, “... quiere ser el eje central

de algo que no es suyo...".

Altares Unidos y la Congregacion del Sur son producto de la pugna explicita en el
culto a la Santa Muerte por la hegemonia de los bienes de salvacion. Como indica

Bourdieu, el campo de poder también es un campo de fuerzas

definido por la estructura del balance de fuerzas existente entre formas de poder, o
entre diferentes especies de capital. Es también un campo de luchas por el poder
entre los detentares de diferentes formas de poder. Se trata de un espacio de juego
y competencia donde los agentes e instituciones sociales que poseen la suficiente
cantidad de capital especifico (...) para ocupar las posiciones dominantes dentro de
sus respectivos campos (...). Es también una lucha por el principio legitimo de
legitimacion y por el modo legitimo de reproduccién de los fundamentos de la

dominacion. Esto puede adoptar la forma de luchas reales, fisicas (...)*"

De tal manera, la gesta que se da por lo hegemonia y legitimidad por ser los
poseedores de los rituales del culto a la Santa Muerte no so6lo se da en un plano
simbdlico, cada vez se da de manera mas directa y frontal, y aunque se diga que

lo importante es la devocién de los fieles y la Santisima, es claro que la

0% pe |a Pefia, Guillermo. 2004. "El campo religioto,diversidad regional y la identidad nacional en
México." EnRelacionesZamora, México. Colegio de Michoacén. Vol XXV. NaO0. pp. 22-71. p. 27.

0! Bourdieu, 2006. op. cit.

02 Bourdieu, P. y Loic Wacquant, op. cit. p. 124.
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competencia en lugar de unificar en una sola institucion o “Iglesia”, esta creando
diversos modelos de creencia como la Iglesia Catodlica Apostélica Ortodoxa
Mexicana, la Iglesia Catolica Apostolica Tradicional México-EE. UU; asi como a
los lideres espirituales Dofla Queta Romero, Manuel Valadez y Martin George,
ademas de las redes sociales Altares Unidos, todos éstos en franca confrontacion
por la distincion de ser no solo los detentadores legitimos de los rituales del culto,
sino también de su normatividad y de los valores éticos y religiosos propios del

mismo.

Aqui lo importante es la imagen, no quién de ellos (los lideres como Romo y Dofia

Queta) fue primero. (Nieves)

No obstante, la creacion de Altares Unidos y la Congregacion del Sur pueden
observarse como parte de los nuevos movimientos religiosos, que como Kepel
sefala, reprochan a la sociedad su desmembramiento, su anomia, ante la ausencia
de un proyecto comun al cual puedan adherirse,® en este sentido considero
que la Santa Muerte es también es una respuesta a dicha anomia y la
construccion de un espacio comunitario donde los fieles pueden resolver sus

distintas necesidades, ya sean materiales o de fe.

La heterogeneidad del culto, diferencias con respecto a otros espacios de
devocion
El culto a la Santa Muerte se vive de maneras muy diversas en los distintos

espacios de devocién. En Tepito, la gente define como “paros” °* los favores
recibidos, los cuales entiendo como soluciones a problemas cotidianos que
requieren de una respuesta inmediata, esto es, dentro de una temporalidad corta
ya sea de minutos, horas o pocos dias. En la colonia Ajusco la percepcion es que

Santa Muerte hace milagros:

(...) en determinado momento “paros” o no, esta ayudando a la persona (...) para mi
son milagros (...) (Nieves)

03 Kepel, op. cit. p. 12.

0% Reyes, op. cit. p. 26 e Yllescas lllescas, Jorgeah 2012. "Culto y espacios de devocién a la &ant
Muerte." Tesis de Licenciatura en Sociologia, Racutle Estudios Superiores Acatlan, Universidaddvat
Auténoma de México, México. pp. 77, 81y 84.
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(...) yo si siento y creo firmemente que ella hace milagros (...) (Carlos)
Si es muy milagrosa .O sea a nosotros nos ha ayudado mucho. (Youalli)

Entonces yo si le doy valor a la gente porque ahi demuestra por qué puso eso (un
altar), lo puso porque la Santa es milagrosa (...) (Carlos)

Una préctica ritual importante dentro del culto es la sahumacién. En Tepito, uno de
los espacios de devocién mas populares en el D. F., se realiza con marihuana. En
la colonia Ajusco no se practica la sahumacion porque de acuerdo a Nieves es un
ritual que pertenece al Palo Mayombe y de llevarse a cabo se debe hacer con un
puro. En mi trabajo de campo no observé esta actividad por parte de Nieves ni en
los rosarios ni en las fiestas. S6lo en una ocasion una joven lo hizo, pero sin
permiso, tal como describo en el capitulo 4 Nieves al darse cuenta no permitié que
continuara. Lo que si se hace es la limpia de las imagenes que los fieles portan y

la cual se efectia con un spray.

Caracteristica fundamental del culto son los altares publicos. La colonia Ajusco se
distingue de otros espacios de devocion a la Santa Muerte por carecer de ellos. La
Unica expresion fue borrada hace pocos afios y ahora sélo es posible observar el
simbolo en la Tienda esotérica de los Santos, de Carlos y Youalli; y en el puesto
de Nieves, en el tianguis de la Bola; por lo que la devocion a la Santa Muerte se
practica de manera discreta e individual, es decir, de forma particular en el hogar
de cada fiel, pero no por ello con menos fervor que en otros espacios, aspecto que
se puede observar en los rosarios que celebra Nieves, donde los asistentes portan
sus imagenes de bulto. Pese a que existe una percepcion positiva del culto, la
razon de que no existan altares callejeros puede obedecer a que los devotos
consideran que podrian ser criticados o agredidos por colocarlo, como en el caso
del fiel que vivié en Tampico; ademas de que requiere de un gasto econémico que
no todos los devotos pueden solventar, asi como los cuidados que se deben tener
y que no todos estan dispuestos a realizar, tal como Carlos recuerda, cuando
coloco su altar muchos estaban dispuestos a proponer, a decirle qué hacer, pero

pocos a actuar pues siempre es mas facil delegar responsabilidades.
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Estas diferencias con respecto a otros espacios de devocidbn muestran la
heterogeneidad del culto, el cual se vive y desarrolla de acuerdo al contexto de los
devotos, a experiencias de vida, educacion, momentos de inflexion y a las propias

practicas rituales, todos factores importantes en su construccion simbdlica y social.

La construccion social del culto a la Santa Muerte en la colonia Ajusco
En el primer capitulo expuse que considero la Teoria de las Representaciones

Sociales como una herramienta tedrica pertinente para la interpretacion del
fenomeno religioso pues contribuye a la comprension y explicacion de la
construccion social de las practicas religiosas, en lo particular la devocion a la
Santa Muerte, a partir de las narrativas de sus principales actores, pues las
considera como significativas y como un portal para comprender sus
representaciones en relaciéon con sus practicas cotidianas y su contexto, de tal
forma la Teoria de las Representaciones Sociales es una forma de encarar la
construccion social de la realidad pues contempla y une equitativamente las

dimensiones cognitivas y sociales de la construccién de la realidad.

Las representaciones sociales son construcciones dindmicas a partir de las cuales
se puede explicar la manera en que los agentes sociales no sélo construyen sino
también resignifican valores, creencias, simbolos, ideas y practicas, por ello la
Teoria de las Representaciones Sociales es una herramienta teorica que permite
explicar y comprender por qué existen diversas formas de una misma
representacion social y por qué pueden existir 0 coexistir en su construccion

social, tal como sucede en la devocién a la Santa Muerte.

También expliqué la manera en que representaciones sociales y tanto habitus
como habitus religioso se complementan, pues unas y otras implican
conocimientos implicita o explicitamente adquiridos por experiencia propia o por
educacién, ademas orientan la accion de los agentes sociales pues les permiten
crear estrategias para enfrentar las diversas situaciones, favorables o

desfavorables, de la vida cotidiana.
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A partir de estos planteamientos tedricos explico la construccion social del culto a
la Santa Muerte en la colonia Ajusco como el resultado de factores externos al
individuo tales como la necesidad de proteccion ante la falta de seguridad publica,
la incertidumbre de vivir en un pais permeado por la violencia, un riesgo
generalizado y un miedo a morir violentamente; la angustia provocada por la
situacion economica, el descrédito de la Iglesia Catdlica Apostélica y Romana, el
no ver cumplidas las necesidades de fe, la desconfianza y desesperanza al no
tener una mejor vida; elementos todos que afectaron el entorno social y cultural
del devoto, modificando sus practicas sociales, cambiando sus creencias, por
tanto, la interpretacion de la realidad que dirige sus actividades cotidianas,
reestructurando su nudcleo central asi como sus elementos periféricos para
constituir un nuevo nucleo con el cual afrontar el mundo y dar solucion a sus
problemas: Dios y la Santa Muerte. La periferia del devoto de la Santa Muerte esta
constituida por preceptos como los 10 mandamientos, ritos y fiestas; asi como de
santidades como la Virgen de Guadalupe y San Judas Tadeo que fueron
desplazados del nucleo central. Ademds, a partir de las practicas cotidianas y

rituales tanto ndcleo como periferia se consolidan.

La modificacion del nucleo central se explica porque en la vida cotidiana algunos
hechos se aprehenden por rutina, mientras otros presentan dificultades diversas
que se resuelven al incorporar nuevos conocimientos y habilidades, lo cual no solo

modifica la vida cotidiana, también la enriquece.

Como representacion la Santa Muerte es autbnoma, es decir, es dominante por
ser un fin en si misma, no obstante de tener diversas advocaciones, los devotos
consideran que so6lo hay una Santa Muerte. También es no autbnoma por tener un
caracter instrumental acorde a fines especificos pues se le otorgan diversas
caracteristicas a partir de las necesidades de cada creyente, esto es, elementos
gue tienen que ver con su utilidad para solucionar problemas de amor, de salud,
de proteccion, de empleo, de estudio, etc. Ademas en torno a ella se realizan

diferentes practicas como vestirla, ponerle nombres, adjudicarle funciones
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especiales, rosarios, bodas, entre otras, lo cual también la vuelve parte de la

dinamica del catolicismo popular.

El hecho de que el sistema periférico se construya de una manera mas
individualizada y de acuerdo al contexto, es lo que permite que dentro de la
representacion social de la Santa Muerte en la colonia Ajusco encontremos
diferencias y adaptaciones que se dan en torno al habitus del individuo, a partir del
cual se crean estrategias que permiten variaciones personales de la periferia con
respecto al nucleo, por tal razon se puede tener una representacion social
individualizada, ya que la periferia, al ser mas flexible que el nucleo central,
favorece una heterogeneidad dentro del conjunto de creencias que articulan la

periferia y que son fortalecidas por el ndcleo.

Elementos importantes que definen las diferencias son el capital cultural, el social
y el simbdlico. El primero se refiere a la educacion; el segundo a una red de
relaciones sociales y a una capacidad de movilizacion; mientras que el tercero a
propiedades cuasi-carismaticas propias del agente. Estos capitales distinguen las
representaciones sociales de Nieves y Carlos, a la vez que la explican. Los dos
son poseedores de un capital cultural, Nieves es secretaria ejecutiva, practica la
Santeria y el Palo mayombe, ademas ha tomado cursos con el objetivo de
fortalecer sus practicas rituales; mientras que Carlos es licenciado en periodismo,
estudio fotografia y los conocimientos de sanacion que posee los ha adquirido con
la practicas que realiza cotidianamente en su negocio. La principal discrepancia se
origina en su capital social y simbdlico, pues Nieves, por su propésito de difundir el
culto y por su carisma tiene una gran convocatoria y reconocimiento de los
devotos, tanto de la colonia Ajusco como de otros lugares, es una lideresa que
busca darle cohesion al culto de la Santa Muerte con las redes sociales de Altares
Unidos y La Congregacion del Sur. Por su parte, Carlos, carece de estos dos

capitales y sélo tiene presencia a nivel local.

Partiendo del andlisis de las entrevistas de Nieves y Carlos, considero que la
Santa Muerte es un buen ejemplo del doble sistema que caracteriza a las

representaciones sociales, es estable y movil, rigida y flexible. La estabilidad y
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rigidez estara determinada por el nucleo; y la flexibilidad y movilidad por la
periferia, la cual es alimentada por experiencias individuales, que en este caso se
conforman favores o milagros recibidos en momentos de necesidades materiales
(problemas econdmicos, de salud, etc.) o espirituales (desesperanza, pérdida de
fe), y por elementos contextuales (educacion, trabajo, situacion econdémica, etc.),
asi como por diversas santidades catodlicas, vinculadas a practicas religiosas
también catolicas, Todo esto consolida al nucleo catélico del fiel a la Santa Muerte,
el cual es complementado por una entidad no reconocida por la Iglesia Catolica
Apostolica y Romana como santidad, pero percibida como tal por el devoto, por lo
cual para él no existe ningun conflicto en su creencia y mucho menos en la

practica de la misma en su vida cotidiana.

Asimismo, la periferia del creyente en la Santa Muerte esta constituida por varios
elementos organizadores, lo que también reafirma la caracteristica dual de su
representacion social, pues es tanto autbnoma como no autdnoma. Los elementos
periféricos y el nucleo de los devotos a la Santa Muerte se nutren y fortalecen dia
a dia con sus propias préacticas individuales y colectivas; en el caso de la colonia
Ajusco también por las ceremonias que realiza Nieves en su departamento-altar-
santuario y por la orientaciéon que Carlos y Youalli brindan en su Tienda esotérica
de los Santos, de tal manera, el culto a la Santa Muerte en la colonia Ajusco es
una religiosidad que evoluciona dia a dia, al igual que su representacion social,

por lo cual es una creencia dindmica que se construye en la vida cotidiana.

Finalmente, si bien existen varios agentes especializados que podrian ser vistos
como lideres carismaticos —como el caso de Nieves en la colonia Ajusco y/o Dofa
Queta en un plano territorial mas amplio— el objeto de la representacion sobre la
cual gira el culto, es decir, el eje de la creencia, el simbolo mayor, es la Santa

Muerte.
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