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Este mundo es una colmena. Esconde un corazén hueco. La verdad de
la naturaleza, escribi6 el filésofo Demdcrito, reside en minas y cavernas
profundas. La estabilidad de aquello que vemos y sentimos bajo
nuestros pies es una ilusion, porque las apariencias engafian. Bajo la
superficie hay grietas, fisuras y bolsas de aire fétido y malsano;
estalagmitas y estalactitas y oscuros rios ignotos de cauce
descendente. Es un lugar de cuevas y cascadas donde el agua resbala
por las piedras, un laberinto de tumores cristalinos y columnas heladas
donde la historia deviene primero futuro y después presente.
Porque, en medio de la oscuridad total, el tiempo carece de significado.
El ahora forma parte una capa imperfecta sobre el pasado; no se
asienta bien en todos sus puntos. Las cosas caen y mueren, y su
descomposicién crea nuevas capas, aumenta el grosor de la corteza y
aflade otra fina membrana que cubre lo que subyace, nuevos mundos
gue descansan sobre los restos de mundos anteriores. Dia a dia, afio a
afio, siglo a siglo, se agregan capas y se multiplican las imperfecciones.
El pasado nunca muere realmente. Esta ahi, a la espera, justo debajo
de la superficie del presente. Todos tropezamos de vez en cuando con
él, todos, a través de reminiscencias y evocaciones. Traemos a la
memoria antiguos amantes, nifilos perdidos, padres fallecidos, el
milagro de ese Unico dia en que, aunque sea solo por un instante,
capturamos la belleza fugaz e inefable del mundo. Estos son nuestros
recuerdos. Los guardamos celosamente y los consideramos algo muy
nuestro, y sabemos ddénde encontrarlos cuando los necesitamos.

John Connolly

La relacion del pasado con el presente es una constante en la historia. Invariablemente, el presente
es el producto del pasado. Y para comprenderlo es necesario buscar entre cortezas y membranas
hasta encontrar en ese pasado posibles explicaciones de nuestro ahora.

En la historia de casi todas las sociedades existen ocasiones en que los grupos sociales
aceptan situaciones injustas, pero también momentos en que no las consienten y se rebelan. En la
historia de El Salvador existen capas sobre la corteza de épocas anteriores, afios y afios de violencia,
opresion e injusticia. Pero coexistieron personas que descubrieron su situacion y lucharon por
cambiarla, hombres y mujeres subversivos, muchos de ellos pertenecientes a un sector tan
conservador que pareceria imposible el cambio. Los jesuitas vascos y salvadorefios son
fundamentales en la historia reciente de ese pais. Partidarios de la Teologia de la Liberacion con el

deseo de cambiar el sistema de produccion capitalista, analistas de la realidad desde el enfoque



histérico- materialista y, principalmente, partidarios de la praxis revolucionaria." No entendida como
cargar el fusil, sino como un cambio mental con el fin de concientizar.

La Teologia de la Liberacion es una corriente teoldgica que, como su nombre lo indica, tiene
como objetivo principal obtener la liberacién, no sélo en los sentidos politico, social y econémico, sino
también en el religioso —liberarse del pecado- respecto de los paises desarrollados. En este sentido,
afirma que “sélo la liberacién del pecado va a la fuente misma de la injusticia social y de otras
opresiones humanas”.? La forma de hacerlo es acercandose a la realidad, una convivencia tangible
con el ambito social y politico de la sociedad. La teologia ya no puede ser estatica, tiene que moverse
entre la gente, principalmente, entre los pobres.

Después del Concilio Vaticano Il, la teologia comienza a renovarse -al menos una parte de la
gue se estudia y practica en América Latina-. La teologia tiene que empezar a salir de las bibliotecas
y de las academias para empezar a fundirse, en primera instancia, con las comunidades de base
cristianas, para después hacerlo con otros movimientos sociales. Las comunidades eclesiales de
base se consideran movimientos sociales por su método de trabajo, porque buscan la reivindicacién y
el respeto a los derechos, por las acciones y cambios que propone —como la solidaridad comunitaria-
y realiza a través del estudio.®

Desarrollada en el contexto de la Guerra Fria, la Teologia de la Liberacién tiene diferentes
matices. Después del Concilio Vaticano Il, ésta germina en América Latina, en medio de una realidad
histérica que marc6 a este continente en distintos aspectos. Siendo parte de la llamada periferia,
América Latina fue uno de los escenarios de la Guerra Fria; en este continente hubo enfrentamientos
directos, si bien no entre las potencias en disputa —los Estados Unidos de América (EUA) y la Union
de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS)- si entre los sectores subversivos de la comunidad
latinoamericana y los gobiernos militares de corte dictatorial, los cuales, en su mayoria, eran
financiados por los EUA.

El avance del comunismo provoc6 que los EUA aplicaran una politica de contencién para
evitar la expansion de la ideologia marxista. Tras la guerra de Vietnam, con la China de Mao y la
declaracion de Cuba como comunista, comprendieron que tal vez esta politica de contencion no habia

funcionado como se esperaba. El espacio geografico se veia amenazado.”

! Héctor Gomez Peralta, La teologia de la Liberacion como renovacion del pensamiento catdlico en la Didcesis de San Cristébal de las
Casas, p. 3

% Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacidn. Perspectivas. p. 43

® Eder Sader, “La emergencia de nuevos sujetos sociales” en Revista de Sociologia, p. 63

4 Thorp, Rosemary, “Las economias latinoamericanas 1939-c. 1950” en Leslie Bethell, ed., Historia de América Latina. Economia y
sociedad desde 1930, t. 11, p. 51



Cuando esto sucede, los EUA comienzan con una politica agresiva dirigida a Centroamérica y
de ahi se extenderia hasta el Cono Sur; politica que seguira siendo, por mucho tiempo, la misma:
agresiva en términos politicos y econémicos, y de manera indirecta militar. Y que tendrd su maxima
representacion con la administracion de Ronald Reagan.

Asi, tras el Concilio Vaticano Il (1962), los obispos latinoamericanos interpretan los resultados
de éste como una nueva manera de hacer teologia y trabajo eclesial. EI Consejo Episcopal
Latinoamericano (CELAM, 1968), en Medellin, Colombia, es donde un sector de la iglesia
latinoamericana busca renovarse y ahondar su compromiso con la sociedad, especialmente con los
pobres. Esto debido a que en un continente que se ha convertido en periferia y escenario de los
frentes ideoldgicos en conflicto, la sociedad es marcada por la injusticia social, por la represion militar,
por los fraudes electorales, los golpes de Estado, la pobreza y la marginacion.

En ese contexto surge la Teologia de la Liberacion -nombrada asi por el jesuita peruano
Gustavo Gutiérrez en 1971-, como una forma de hacer teologia latinoamericana y distinta a la
romana. EI compromiso de los tedlogos de la liberacibn provocé muchas veces el exilio, la
persecucion, la tortura y la muerte. Esto refleja la preocupacion de los gobiernos influidos por los EUA
y por los circulos de poder tanto religiosos como militares sobre el posible avance comunista en
América Latina.’

El Salvador se caracterizd por sus continuos gobiernos militares, fue uno de los paises que se
vieron involucrados en el conflicto internacional, y mas explicitamente, por el intervencionismo
estadounidense, tanto militar como politico. Si bien no lo hizo directamente, la asesoria y logistica
fueron puestas a disposicion de la dictadura militar salvadorefia. Este apoyo fue evidente en distintos
aspectos: en los fraudes electorales de 1972 y 1977, que fueron factores importantes para que
iniciara el levantamiento armado; en la actuacion de los escuadrones de la muerte; y en los proyectos
politicos y militares sobresale la Escuela de las Américas.

En este sentido, cabe cuestionarse si esta persecucion del gobierno salvadorefio en contra de
varios sacerdotes jesuitas, responde a la preocupaciéon de una participacion politica activa de los
tedlogos de la liberacion en el proceso que dio lugar a la guerra civil salvadorefia. Tal es el caso de
los jesuitas Oscar Romero, Ignacio Ellacuria, Rutilio Grande y Jon Sobrino, quienes, junto con otros
jesuitas de la Universidad Centroamericana José Simeodn Cabafias (UCA), fueron perseguidos y
asesinados, con la excepcion de Jon Sobrino. Sus escritos, sus homilias y su trabajo pastoral
representaron un peligro potencial para el gobierno salvadorefio. Voces y acciones subversivas que

debian ser calladas e interrumpidas.

® Juan José Tamayo, Para comprender la Teologia de la Liberacion, p. 38.



Considero importante el estudio de la Teologia de la Liberacion ya que jugé un papel
fundamental en los procesos sociales, politicos y religiosos acontecidos en América Latina entre los
afios de 1970-1980, y que hoy dia sigue teniendo vigencia -como ejemplo podemos mencionar la
influencia de la Teologia de la Liberacion en el movimiento del Ejército zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN) en Chiapas-. Por ello, resulta necesario abordar el tema con el fin de analizar e
interpretar los sucesos de la historia reciente de América Latina, particularmente de El Salvador, e ir
reconstruyendo el pasado para comprender de una mejor manera su influencia en nuestro presente y
su relacion con nuestra realidad.

El tema se abordara teniendo como objeto de estudio las homilias de Oscar Arnulfo Romero y
la obra de Jon Sobrino los principales motores del presente trabajo, en los cuales se vislumbra un
mensaje dirigido a las clases pobres de El Salvador, con el fin de concientizarlas respecto de su
situacion de oprimidas pero, ademas, de la posibilidad de cambiar dicha condicién.

Dadas las condiciones en que se encontraba El Salvador en el periodo temporal que va de
1972 a 1985, tanto en el plano politico como el militar y social, es necesario investigar las causas que
llevaron a que un sector de la iglesia catolica se preocupara por estas circunstancias. Esto me parece
importante porque el surgimiento y desarrollo de la Teologia de la Liberacién fue un hecho que
cambio la historia de la iglesia catélica en América Latina.

El Salvador fue uno de los paises latinoamericanos donde la Teologia de la Liberacion tuvo
una fuerte presencia. Las dictaduras de corte militar, los constantes fraudes electorales y las politicas
economicas que sOlo favorecian a ciertos circulos de poder, tanto salvadorefios como
estadounidenses, fueron originando el descontento en la sociedad. Las continuas represiones que
ejercia el gobierno salvadorefio -principalmente en las administraciones de los generales Arturo
Armando Molina y Carlos Humberto Romero- fueron germinando los movimientos sociales y politicos
del pais que habrian de forjar las disidencias, conjugandose en los llamados movimientos politico-
militares, es decir, los que conformaron la guerrilla.

Dichas disidencias se encontraban en movimientos sindicales, magisteriales y religiosos, y se
fueron integrando poco a poco hasta formar grandes alianzas politicas. Entre los movimientos
magisteriales mas representativos se encuentran la Asociacion Nacional de Educadores
Salvadorefios (ANDES 21 de junio); entre los politicos son tres los mas importantes: El Partido
Demdécrata Cristiano (PDC), la Unién Democratica Nacional (UDN), y el Movimiento Nacional
Revolucionario (MNR); y en el religioso fueron los jesuitas, principalmente de la UCA.

El aflo de 1972 fue para El Salvador un momento que pudo significar el cambio y la
alternancia del poder politico; sin embargo, este anhelo pronto fue aplastado por la corrupcién y los

intereses de las clases dominantes. La coalicion de diversos partidos politicos como la Union



Democrética Nacional (UDN), el Movimiento Nacional Revolucionario (MNR) y el Partido Democrata
Cristiano (PDC) generaron un sentimiento de confianza para desplazar a la dictadura en cuestion,
representada por el Partido de Conciliacion Nacional (PCN).

Se formo asi la Union Nacional Opositora (UNO), que tenia como candidato a la presidencia al
demdcrata cristiano José Napoleon Duarte y al socialdemdcrata Guillermo Ungo como candidato a
vicepresidente. Tras las elecciones, el conteo de la mayoria de las casillas daba el triunfo a estos,
pero el fraude electoral era un proceso que el grupo en el poder sabia llevar a cabo. Asi que, al final,
fue el general Arturo Armando Molina, del PCN, quien obtuvo la victoria mientras que Duarte y Ungo
fueron exiliados a Venezuela. En el afio 1977, el fraude se repetiria.

Asi, 1972 y 1977 representaron para El Salvador afios fundamentales en su historia reciente,
porque es a partir de estos que las movilizaciones sociales comienzan a resurgir. El Ultimo gran
levantamiento habia ocurrido en 1932. La transformaciéon econdmica, la intransigencia politica, los
fraudes electorales y la represion, caracteristicas de la dictadura, fueron detonantes para que
resurgiera la insurgencia. En este contexto, algunos cristianos ya empezaban a preocuparse por las
cuestiones politicas -tal es el caso del Partido Demdcrata Cristiano-, y no sélo en el ambito politico,
sino también en el social y el religioso.

Rutilio Grande organizé las comunidades de base en El salvador, puso en practica los
conocimientos aprendidos en Holanda y en Costa Rica e inici6 el proceso de evangelizacién entre las
comunidades pobres salvadorefias. El trabajo pastoral que realizé fue el germen de la conciencia, de
la organizacion y la protesta.

La aportacion de Ignacio Ellacuria fue principalmente en el aspecto politico, con una postura
siempre objetiva fue capaz de reconocer y criticar los aciertos y errores tanto del gobierno
salvadorefio como de la guerrilla. Sin embargo, si existiera una balanza tal vez se inclinaria a favor de
la izquierda. Con su articulo “A sus ordenes mi capital” atrajo la atencién de la derecha, incluso,
después de publicarlo la UCA, dejé de recibir el apoyo econdémico del gobierno salvadorefio.

Tras el asesinato de Rutilio Grande, Oscar Romero empez6 a inmiscuirse en el asunto. Fue
un religioso que, en un principio, fue parte de la élite de El Salvador. Al ser nombrado arzobispo de
San Salvador, miembros de los circulos de poder tanto militares como politicos, religiosos y
empresarios, vieron en €l una especie de contencién frente a los crecientes movimientos sociales.
Pero al paso del tiempo, este jesuita se convirtié en todo lo contrario. Se puso a favor del pueblo y en
contra de las politicas gubernamentales y empresariales salvadorefias. Sus homilias fueron el medio
para expresar su inconformidad y concientizar a la sociedad salvadorefia. Finalmente, fue asesinado
el 24 de marzo de 1980.
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Asimismo, Jon Sobrino, vasco de nacimiento y nacionalizado salvadorefio, es fundamental
para comprender el proceso de concientizacion llevado a cabo por los te6logos de la liberacion. Sus
escritos, principalmente Jesucristo Liberador, fueron causa de persecucion y censura. El presente
trabajo tiene como finalidad analizar la subversion existente en las obras de Oscar Romero y Jon
Sobrino para comprobar la influencia que tuvieron en la naciente subversion del pueblo salvadorefio
y, posteriormente, en el proceso de la guerra civil.

Muchos jesuitas, sacerdotes y tedlogos, emprendieron una lucha politica a través de sus
acciones, escritos y homilias, en contra de los circulos que detentaban el poder y la autoridad, una
querella que terminé con el asesinato de varios jesuitas de la UCA. Jon Sobrino sobrevivié al
atentado paramilitar perpetrado en contra de la Universidad ya que ese dia se encontraba en una
conferencia en Africa. Cabe sefialar que el método utilizado por los tedlogos de la liberacion tenia
fundamentos marxistas, aunque no eran la base principal si fueron de vital importancia para la
Teologia de la Liberacién; esto, dado el contexto, explica la preocupacion tanto del gobierno
salvadorefio y estadounidense como de la propia lglesia catdlica.

La influencia del marxismo implic6 que sus escritos y homilias fueran censurados por el
Vaticano, particularmente por el entonces Papa Juan Pablo Il y por el cardenal Ratzinger. Otra
respuesta ante tal situacion fue la imposicion de obispos conservadores con la intencion de limitar a
los tedlogos latinoamericanos en sus ensayos Yy criticas. Juan Pablo Il exigia respeto y sumision en
vez de buscar nuevas fronteras al papel de la teologia y de la religion. Por su parte, Ratzinger mostro
su preocupacion por la influencia del marxismo en la religién y por la creciente esfera de influencia
de la Teologia de la Liberacion en el llamado Tercer Mundo con su articulo “Presupuestos, problemas
y desafios de la Teologia de la Liberacion”.®

Al parecer, las obras de Oscar Romero y de Jon Sobrino tuvieron un mensaje de subversion
tal, que para la iglesia catdlica y para los gobiernos salvadorefios y estadounidense resultaron
peligrosos. El acercamiento de algunos jesuitas a la sociedad derivd en la creacién de las
comunidades de base, que funcionaban, ademas de circulos de estudio biblico, como células de
formacion politica.

En éstas, algunos sacerdotes se dedicaban a hacer trabajo pastoral y politico al mismo
tiempo. El objetivo era concientizar a las comunidades en las que trabajaban respecto de la realidad y
situaciones en las que se encontraban. A partir de esta formacidén politica se esperaba que el
siguiente paso fuera la organizacion, objetivos que, al parecer, resultaron satisfactorios. Frente a esta

situacion, Centroamérica pasa a ser el objetivo de los EUA. El Salvador se convierte entonces en un

6 Cfr. http://www.aciprensa.com/Docum/teologia83.htm ultima actualizacion 28/11/11
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punto importante geopoliticamente para contener el avance del comunismo, que ya habia alcanzado,
segun la vision estadounidense, un triunfo con la Revolucién Nicaragiiense.’

La religion preponderante en El Salvador es el catolicismo, razon que los jesuitas conocieron y
tienen presente, de manera que el estudio de la Biblia coloca a Jesus en una realidad palpable, no
una divina. Asi, los tedlogos salvadorefios tratan de mostrar a un Jesis mas humano, mas cercano a
las problematicas que viven en su contexto, un Jesus que, al igual que muchos salvadorefios,
religiosos o no, han sido victimas del sistema, han pasado por el martirio y, en este sentido, han sido
también crucificados. Un Jesus que, por estas razones, estuvo en contra de las autoridades religiosas
y politicas de su época y pais, en resumen, un Jesus subversivo. Estas son las premisas de ambos
tedlogos para aplicar la Teologia de la Liberacion en El Salvador.

Es asi que la Teologia de la Liberacién y, en particular la participacion de Monsefior Romero y
Jon Sobrino, tuvo acercamientos y afinidades con los movimientos de liberacién tanto sociales como
politicos y, en un caso extremo, con el guerrillero. Razones que provocaron la censura, persecucion y
asesinato de los jesuitas tedlogos de la liberacion.

Partiendo de este supuesto, es que la investigacion se llevard a cabo con el fin de obtener
resultados satisfactorios.

Y para obtenerlos se analizaran algunas homilias de Oscar Romero y textos de la obra
Jesucristo Liberador de Jon Sobrino realizados en El Salvador durante y después de la dictadura
militar, respectivamente, para comprobar la influencia que tuvieron en el proceso de concientizacion
del pueblo salvadorefio y, posteriormente, en la organizacion y surgimiento de la subversion.

La forma en que se realizaré este trabajo se fundamenta en una base documental, a través de
la confrontacion de las fuentes encontraremos la correlacion de la informacion ya conocida con
elementos nuevos, para comprobar nuestras hipétesis y validar nuestras conclusiones.

El materialismo histérico es una herramienta Util que nos ayudara a llegar a una sintesis, a la
reproduccion de lo concreto a partir de determinaciones abstractas.® En este sentido, es el contexto
general de El Salvador de donde abstraeremos las categorias que forman el todo, teniendo en
consideracién que éstas son producto de condiciones histéricas dadas y que su validez responde
sélo a esas condiciones. Asi, al tener esta division, podremos estudiar la relacidn reciproca entre la
Teologia de la Liberacién y la guerra civil salvadorefia, que para la presente investigacion, se

materializa en las homilias de Oscar Arnulfo Romero y los escritos de Jon Sobrino.

’ La Revolucién nicaragliense de 1979, donde la Iglesia catdlica tuvo una profunda participacion, significd el inicio de profundas
transformaciones politicas, econdmicas y sociales para el pais, mismas que no eran afines a los intereses estadounidenses, razén que
orill6 a Ronald Reagan a implementar situaciones agresivas. Por medio de la CIA boicoted puertos e instalaciones industriales; las
fuerzas armadas se instalaron en Honduras; y la contra comenzo sus actividades de intimidacidn y asesinato. Cfr. Prieto Pozos, Alberto,
Las guerrillas contempordneas en América Latina, Colombia, Ocean Sur, 2007, 228 pp.

& Karl Marx, Contribucion a la critica de la economia politica, p. 259
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De igual manera, Barrington Moore sostiene que la obediencia es producto de la autoridad
moral, sin embargo, la rebelion también lo es. Generalmente esto ocurre entre los pobres, que son
quienes no tienen poder, educacion ni propiedad. Es a través del acontecer histérico que es posible
descubrir dicha circunstancia haciéndola consciente y, a partir de eso, hacer algo para cambiar la
situacion. Asi, de acuerdo con el texto de de Barrington Moore, La injusticia: bases sociales de la
obediencia y la rebelion, se analizardn dichas homilias y escritos, fundamentando la obediencia y la
rebelién en la autoridad moral, siempre con el factor social presente.

El proceso por el cual se da este cambio, las decisiones politicas y econdmicas que lo
dirigieron y controlaron, las influencias tanto religiosas como de las Ciencias Sociales, los conceptos
y términos de los que se revistid y los resultados que se dieron en cuanto a organizacion politica,
concientizacion y accién a partir de la evangelizacién y el trabajo pastoral son temas de esta
investigacion.

Este trabajo esta dividido en tetracapitulos, los cuales muestran un panorama de El Salvador
entre los aflos 1972 y 1985, a partir de la instauraciébn de la dictadura por medio de fraudes
electorales, la formacion de la guerrilla y el cambio del pensamiento en la Iglesia catélica con su
génesis en el Vaticano Il y las demandas sociales.

Para esto, se opt6 por la siguiente distribucion: el primer capitulo es una descripcién historica
del contexto salvadorefio en el espacio temporal mencionado, abarcando los aspectos politicos,
econdmicos y sociales, durante el cual se consolida la dictadura militar en el pais con el alto precio
de la opresion, el sufrimiento y la injusticia social.

En el segundo apartado se abordan los principales acontecimientos en torno al Concilio
Vaticano Il, considerado por religiosos y expertos del tema, como una coyuntura en la historia de la
Iglesia latinoamericana.’ Esto, desde la 6ptica europea; sin embargo, en América Latina se realizé la
II Conferencia General del Episcopado Latinoamericano en Medellin, Colombia, arrojando como
resultado el Documento de Medellin, asi como la Conferencia Episcopal de Puebla en 1979, que
sirvio para reforzar las conclusiones de Medellin.

En la tercera parte trata sobre el trabajo pastoral de Rutilio Grande, quien aplicé el método de
Paulo Freire para alfabetizar a los campesinos salvadorefios, con el fin de ensefarlos a leer y
aprender sobre la Biblia, aunque de una manera mas terrenal, es decir, aplicada a la realidad.
Asimismo, se hace un analisis de los discursos politicos de Ignacio Ellacuria, realizado a partir de su

formacion puramente intelectual.

o Para un estudio mas profundo sobre este tema Cfr. Dussel, Enrique, Historia de la Iglesia en América Latina, Editorial Nova Terra, 3ra
Ed., Espafia, 1972, pp. 468
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Finalmente, se integran todas las partes para fundamentar la hipétesis de esta investigacion.
En éste, la respuesta de los jesuitas -enfocandonos en Oscar Romero y Jon Sobrino- hacia el
gobierno, ya no tiene una postura imparcial, sino que se convierte en un ataque que busca cambiar la
situacion en la que se encuentra la sociedad salvadorefia, innovadores morales con la suficiente
autonomia en aras de instalar nuevos patrones histéricos para condenar lo que existe.

Se propone analizar dichos factores sociales que transforman y afectan la situacién de una
sociedad en su caracter de oprimida, asi como su posible viraje en cuanto el dinamismo de la historia
lo permite.

Esta investigacion es de caréacter historico, no se reduce a una cronologia de hechos. Aporta
datos esenciales sobre el proceso histérico que lo enmarca, pero no tiene la pretension de retratar
completamente la complejidad que plantean tanto los sistemas econémicos como politicos, sociales y
religiosos involucrados.

No busca ser una resefa histérica en el sentido tradicional de la historia ni tampoco un
diagnéstico de la actualidad religiosa o0 social; mas bien, pretende ser un balance que incorpore una
nueva comprension de la historia, con miras a aportar temas distintos a los tradicionales.

En este sentido, la investigacion asume la historia desde la perspectiva de Edward Palmer
Thompson, la cual no considera al marxismo como una ortodoxia donde la economia es todo. Existen
otros elementos que aportan un gran valor a las investigaciones histéricas, como lo es el cultural.
Pero lo mas sobresaliente es que, desde esta perspectiva, la historia no es cerrada ni limitada. Esto
se vincula con la situacion que prevalece en la FES Acatlan, ya que los historiadores tienen un ligero
problema porque, a no ser que se dediguen al periodo de México siglo XIX, XX o a la historiografia de
México —salvo muy pocas excepciones- no hay realmente muchos temas con los que los historiadores
puedan contribuir a la carrera misma y a su propia formacion. Pareceria que solo existen esos
periodos y que la historia se quedé alli; por el contrario, existen otros temas y otros métodos y
técnicas de hacer historia —como por ejemplo la historia oral-. “Los historiadores piden que la historia
continde”, pedian los historiadores britanicos al término de la Segunda Guerra Mundial, porque en ese
momento, para contribuir al movimiento antinuclear, parecia que no existia otro tema mas que

Hiroshima. °

10 Edward Palmer Thompson, Agenda para una historia radical, p. 9
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CAPITULO 1
EL SALVADOR EN EL ABISMO



“Posiblemente no haya en América Central y en el continente
todo un ejemplo igual al que ofrece la historia de la republica
de El Salvador, en cuanto a la ostensible presencia de
militares en el poder, en lo tocante a continuidad de
permanencia”

Gregorio Selser.

El Salvador es el pais mas pequefio de América Latina, el pulgarcito de América, como fue bautizado
por la poeta Gabriela Mistral, ya que cuenta con una extension territorial de 21041 km?®. Los sucesos
gue cubrieron a este pequefio pais entre las décadas de 1930 y 1980 fueron funestos, represivos y
sangrientos. En un ambiente lleno de fraudes, represiones, desigualdades, pobreza, sin libertad de
expresion y sin una vida dignha, el descontento social germind y crecid. Y junto a éste no faltaron las
protestas y la movilizacion de masas con un objetivo en comudn: acabar con la dictadura militar que
regia en el momento.

Durante la década de los sesenta la situacidén politica de este pais no permitia la reparticion
equitativa de las riquezas, circunstancia que se arrastraba desde la época colonial provocando, asi,
una linea bastante marcada entre las clases sociales, y acentuando aun mas las diferencias ya
existentes.

El contexto politico, social, econémico y religioso entre los afios 1972 y 1985 es complejo. La
oligarquia salvadorefia no permiti6 que se efectuaran cambios politicos y sociales reales,
ocasionando la no alternancia del poder y la sumisién de la sociedad, ya fuera consciente o no. Esta
oligarquia tuvo su maximo esplendor durante la dominacion de las llamadas “catorce familias”,
quienes durante buen tiempo fueron las verdaderas duefias de El Salvador.

Bajo la presion de éstas, durante el siglo XIX el gobierno salvadorefio expropio tierras que les
fueron cedidas, convirtiéndolas en grandes latifundios que se utilizaron como campos de cultivo,
principalmente del café y el algodon. Asi, las catorce familias se consolidaron como la estructura
economica y politica del pais.

Sin embargo, el constante desarrollo de la politica y la economia provoco que la relacion entre
los grupos de poder (oligarcas, politicos, inversidn extranjera) se tensara, pese a esto su posicién se
vio afectada de forma minima ya que su influencia sigui6 latente. Su permeabilidad ante los cambios
mencionados le concedié a la oligarquia salvadorefia mantenerse por algun tiempo mas en la cima

del poder.™*

" Marcos Kaplan, Teoria politica y realidad latinoamericana, p. 17.
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Aunado a esto, la incapacidad de algunos grupos que apostaban por el cambio, el desarrollo y
el cambio politico en el pais, se reflej6 en la permanencia en el poder por parte de aquellos circulos.
Sin embargo, se vislumbraban ya nuevos grupos sociales y politicos que, insertdndose en la vida
politica del pais, lograrian efectuar cambios sustanciales, no sin quedar manchado el pais. El costo
seria alto y de color rojo.

Pero no sOlo el &mbito politico era cambiante, el econdémico también innovaba
constantemente, y a partir de la década de los cincuenta, algunos paises centroamericanos trataron
de integrarse, razon por la que se cre6 el Mercado Comun Centroamericano (MCCA), organismo
auspiciado por la Comision Econémica para América Latina y El Caribe (CEPAL).

De esta manera, Centroamérica buscaba la integracion econémica por medio de la
industrializacién y el libre comercio entre El Salvador, Guatemala, Honduras, Costa Rica y Nicaragua.
Pero la suerte no jugé de su lado vy, finalmente, cedieron a las presiones del mercado mundial,
principalmente al de los EUA, ocasionando que la CEPAL y el gobierno estadounidense jugaran un
papel estelar en este intento de integracion econémica.

Fue asi como los indices de desarrollo comenzaron a subir como la espuma, reflejando una
alta produccién que cada vez acercaba mas a los paises centroamericanos, entre ellos El Salvador, a
la modernidad y al progreso. Empero, esto sucedia s6lo en los nimeros y las gréficas ya que en la
realidad este desarrollo era impalpable.*?

Si bien para El Salvador, el café y el algoddén resultaban ser productos sumamente
importantes econémicamente, y que las ganancias generadas como resultado de su exportacion eran
altas, no represent6 obstaculo alguno para que el capital estadounidense, al igual que un cefalépodo,
extendiera sus brazos hasta alcanzar a este pequefio pais. Y al paso del tiempo, se revelarian
intereses que no soélo abarcaban los econdmicos, sino también los geoestratégicos y geopoliticos.

En 1969 comienza la inversion de estos capitales privados. EI MCCA se estanca y el gobierno
de El Salvador se ve obligado a recurrir a nuevas estrategias econémicas, entre las que destaca la
entrada y consolidacion de capitales de diversas empresas transnacionales, la mayoria de origen
estadounidense. Quienes invirtieron en suelo salvadorefio durante este periodo, gozaron del uso de
maquinaria importada en las llamadas zonas francas. Las zonas francas eran las que se destinaban a
las empresas para que pudieran funcionar sin problema alguno, con el fin de atraer a los
inversionistas extranjeros y, en teoria, promover y mejorar el desarrollo econémico.™® A partir de ese
momento los salvadorefios ya no fueron explotados so6lo por connacionales, sino también por los

empresarios estadounidenses.

2 Marcos Roitman, América Latina en el proceso de globalizacion. Los limites de sus proyectos, p. 23
3 Las zonas francas se caracterizan por ofrecer terrenos a las empresas con goce de la exencion de impuestos tributarios y de aranceles
al exportar o importar. Cfr. Amilcar Figueroa Salazar, El Salvador. Su historia y sus luchas (1932- 1985), p. 47.

17



Estas situaciones, tanto politicas como econdmicas, repercutieron en el ambito social. En ese
pais la tierra se dispone de distintas maneras; a saber, encontramos la tierra comprada, que es un
sistema en el que el campesino compra los derechos para trabajarla por un afio, o lo que es lo
mismo, la alquila; censo y terraje, en el que la renta de la tierra se paga en especie, o0 sea, que al final
de la cosecha se le da la mitad de ésta a quien se le renta.

Otro factor que interviene en la situacion social salvadorefia es la explosion demografica, el
rapido crecimiento poblacional en un territorio geografico demasiado pequefio (cinco millones de
personas en 21 041 km? en el afio 1975)* contribuye al desempleo y a la falta de preparacion
académica. El Salvador contaba para estos afios con un indice de analfabetismo del 50 por ciento de
la poblacién total, una alta mortalidad causada por enfermedades que pueden ser tratadas si hubiese
existido un sistema de salud preventivo, por la alimentacién no adecuada de la poblacion -la dieta se
compone de frijoles y tortillas, generalmente la carne, leche y huevos estan casi siempre lejos de las
posibilidades de adquisicion del pueblo salvadorefio-, lo que situaba a El Salvador como uno de los
paises con mayor desnutricién a nivel mundial.™

Esto fue ocasionado porque la produccion agricola se enfoco en la exportacion, dejando una
produccioén insuficiente para el mercado interno, y a la vez, por la importacion de productos muy caros
y que eran dificilmente adquiridos por los sectores mas pobres de la sociedad.

Con base en esto, se puede decir que la relacién entre el Estado y la sociedad es un tema de
suma complejidad, sin embargo, resulta innegable separarlos. Tedricamente, el Estado debiera ser el
regulador de los procesos sociales y econémicos de una sociedad; no obstante, en la practica, la
realidad es otra.

Son los gobernantes en América Latina quienes no aplican o comprenden las funciones del
Estado, provocando muchas veces conflictos sociales. La mayoria de las veces estos se materializan
con el surgimiento de focos insurreccionales como las guerrillas o los golpes militares, generando
estos ultimos, casi siempre, dictaduras militares. Este autoritarismo se refuerza, muchas veces, con el
apoyo de las clases conservadoras y el lento y deficiente crecimiento econdémico.

Existen distintas concepciones del concepto de Estado, sin embargo, la concepcion de
Theotonio dos Santos del Estado es la que me parece mas acertada para este trabajo. Para dos
Santos, desde la oOptica del pensamiento neoliberal, el Estado se opone a los individuos por
considerar que estos buscan su satisfaccion a través del minimo esfuerzo; por el contrario, esta vision
sostiene que el maximo esfuerzo es lo que permite el desarrollo de cada individuo y, como

consecuencia, de la sociedad, en tanto que es el conjunto de todos los individuos. Asi, el Estado se

Y Ibidem., p. 48
Y Ibidem., p. 65
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opone a la sociedad civil, convirtiéndose en impositivo y dictatorial, aduefidandose de la soberania, del
poder sobre la vida y la muerte y del monopolio de la violencia. “El Estado es el instrumento méaximo
del poder de la clase dominante en un modo determinado de produccién y en una forma social
determinada”.*

El Estado es un sistema politico que tiene en comuan con la politica la referencia al fenémeno
del poder, asi, segun la teoria politica, el poder se clasifica en tres tipos: padre- hijo; amo- esclavo;
gobernante- gobernado. Y de estos se desprenden las formas corruptas de gobierno, dependiendo de
quién se beneficia en la relacion: paternalista, despética y civil. En la primera se trata a los
gobernados como nifios que no son capaces de pensar por si mismos; en la segunda, el gobernado,
al igual que un esclavo, carece de derechos; y por ultimo se aplican leyes y sus correspondientes
sanciones -en caso de no cumplirlas- en un supuesto consenso con la poblacién.’

Y es después de la Segunda Guerra Mundial, en los afios sesenta, cuando se intensifican las
dictaduras militares en América Latina, pasando del autoritarismo de un solo individuo a uno de
caracter institucional, dando origen a la Doctrina de la Seguridad Nacional. Esta es adoptada y
adaptada en el continente, y se ve reflejada, principalmente, en las dictaduras del Cono Sur y algunos
paises centroamericanos. El principal objetivo de la seguridad nacional era luchar contra el
comunismo ya que, segun esta ideologia, era la que daba pie a la subversion popular. Segun estas
ideas, cuando un érgano politico es incapaz de controlar una situacién e, incluso, a un pais, es
necesaria la reestructuracion politica, aunque sea por medios violentos, mismos que llevan a una
guerra interna y que solo puede ser controlada por medio de la accion militar.

Es asi como la militarizacién parte de varios conceptos en los que se basa: la geopolitica, la
bipolaridad y la guerra y estrategia total, en los cuales cimenta a la institucién militar no s6lo como
actor meramente militar sino gubernamental. Esto ocurre porque la supuesta ineptitud civil obliga al
ejército a intervenir en la vida politica de la nacién, lo que implica tomar cualquier accion restrictiva
estatal para lograr la imposicién de sus planes y objetivos.

La defensa de la nacién ante agresiones extranjeras es la principal funcién de las fuerzas
armadas, por medio de los recursos con que el Estado cuente y por las vias necesarias, ya sean
violentas o no. Pero en los paises latinoamericanos donde se practicé la seguridad nacional se llevé
al extremo. En esta exageracion del concepto de seguridad, el Estado cre6 leyes de seguridad tanto
externas como internas; cuerpos de seguridad para la defensa del Estado que respondieran
adecuadamente en situaciones criticas. Pero la seguridad deja de ser un término para referirse a la

integridad del territorio nacional ante invasiones extranjeras y empieza a ampliarse contra cualquier

*® Theotonio dos Santos, Del terror a la esperanza. Auge y decadencia del neoliberalismo, p. 86
Y Norberto Bobbio, Estado, gobierno y sociedad, p. 90.
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antagonismo frente al Estado, aungque estos sean nacionales. Esto es la estrategia total, que abarca
cualquier asunto tanto interno como externo a la vida de la nacion, ya sea en lo politico, econdémico,
social o cultural.'®

Aunque para esto debe hacerse un plan que provoque, en principio, el apoyo de la sociedad
por medio de una manipulacién ideolégica. Por eso se tiene que restringir la libertad de expresion,
divulgando sélo lo util e impidiendo la propagaciéon de ideas peligrosas, como el marxismo. Y es
precisamente contra esta ideologia que se utiliza la estrategia politica de los gobiernos militares de la
época, estrategia que dependia de lo que los EUA dictaban.

Dicha dependencia no se limita a la esfera politica sino que abarca la econémica, la cultural e
incluso la religiosa. La dependencia de América Latina respecto de los EUA es un tema complejo y
fue muy debatido por cientificos sociales latinoamericanos (Dos Santos, Sunkel, Faletto y Henrique
Cardoso entre otros) en las décadas de 1970y 1980.

Esta complejidad generoé la llamada Teoria de la Dependencia en la década de 1960, para lo
cual es necesario referir primero la Teoria del Desarrollo, cuyo contexto histérico se remontaria hasta
el final de la Segunda Guerra Mundial, donde el escenario politico internacional sufri6 cambios sin
precedentes con el surgimiento de dos grandes potencias: los EUA y la Unién de Republicas
Socialistas Soviéticas (URSS), representantes de sistemas politicos y econdmicos antagonicos:
capitalismo y socialismo.

La URSS emerge de la guerra con un amplio territorio geografico e ideoldgico, con el fin de
tener una proteccion en el frente occidental (debido a las invasiones que habia sufrido primero por
Napoledn y después por la Alemania nazi) a traveés de paises como Polonia o Hungria y la misma
Alemania. Esta expansion preocupo6 al gobierno estadounidense, que vio la amenaza roja demasiado
cerca de sus intereses, promoviendo asi una estrategia de confrontacion basada en la doctrina de la
contencion, intensificando el conflicto conocido como Guerra Fria.*®

Si bien la URSS no fue un rival econémico para los EUA, si lo fue geopolitica y
geoestratégicamente; sin embargo, esto no quiere decir que los paises de Europa del Este le dieran
un apoyo total a los bolcheviques, prueba de esto son las crisis de dichos paises que provocaron
inestabilidad en la URSS. Estas indujeron a las consecuentes dependencias politicas de los llamados
paises satélites (como Turquia y Egipto) e incluso a la creacién de naciones (Pakistan).

Aunque las mayoria de las naciones de América Latina habian obtenido su independencia
politica en el siglo XIX, se identificaron con las independencias de Europa del Este y de Medio

Oriente, sintiendo la necesidad de una independencia politica real (ésta habia pasado de Espafia y

'8 Francia Elena Diaz Cardona, Fuerzas armadas, militarismo, y Constitucion nacional en América Latina, pp. 122- 124
® Theotonio Dos Santos, La teoria de la dependencia. Balance y perspectivas. p. 11
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Portugal a Inglaterra primero y después a los EUA) pero sobre todo una econdémica, la cual permitiria
una dependencia total del centro y permitiria su desarrollo.?

Entonces, el desarrollo era percibido como una etapa o nivel al que debian llegar los paises
que no estaban al nivel de Europa Occidental o de los EUA, donde la modernizacion era necesaria
para pasar de ser una nacion subdesarrollada a una desarrollada. Asi, en América Latina, muchos
gobiernos creyeron que para lograr este paso era necesario industrializar a sus respectivos paises,
ademas de lograr un crecimiento econdmico por medio de la sustitucion de importaciones, es decir,
sustituyendo los productos industriales importados por una produccion nacional.

Parecia ser una buena solucion ya que entre 1845 y 1914 y durante la Segunda Guerra
Mundial, Europa y los EUA importaban productos y materias primas provenientes de América Latina,
sin embargo, la produccion de ésta se limité a productos primarios (granos, carne,); en cambio, la de
los EUA se enfocd en la tecnologia, y sélo hasta 1960 América Latina empieza a producir maquinaria.

Un obstaculo que se presentd a la sustitucion de importaciones fue que el crecimiento
industrial de los paises latinoamericanos recayé en las divisas obtenidas por los grupos exportadores,
las cuales eran expropiadas por el gobierno y, a su vez, éste les pagaba a aquéllos en moneda
nacional, obligandolos a comprar sus productos de consumo y a invertir en el mercado interno
(confiscacion cambial). Esto provocd el estancamiento de la burguesia industrial -que se habia
considerado como la clase que llevaria al desarrollo- frente a las oligarquias y latifundistas, ya que no
pudo vender productos de consumo ni medios de produccion al campesinado, de manera que no
pudo expandirse internamente, originandose asi un bloqueo al crecimiento regional.**

Ademas de esto, existia una contradiccion historica en la Teoria del Desarrollo, ya que, al ser
el subdesarrollo una etapa del capitalismo, forzosamente América Latina tendria que haber pasado
por la etapa feudal al igual que Europa, lo cual no ocurrid; los paises latinoamericanos comienzan su
actividad econdmica -a partir de la Colonia- con un sistema mercantil, de exportacion de productos a
Europa Occidental y después a los EUA. Pensar que esto puede ocurrir significaria tener una idea
equivocada de la historia, en la que ésta seria ciclica y, por tanto, el estado de desarrollo en que un
pais se encuentra deberia ser un fin para otro, es decir, que un pais subdesarrollado tendria que
pasar por las mismas etapas que uno desarrollado, de manera que al llegar al nivel maximo de
evolucién o desarrollo no habria més hacia donde seguir.

Y la historia ha demostrado que esto no sucede asi, varios paises de América Latina

intentaron industrializarse, algunos lo lograron en cierta medida, pero no por esto obtuvieron el estado

2 1bidem., p. 12
Y Ibidem., p. 70
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de bienestar®® deseado: la pobreza, el hambre, la falta de servicios médicos siguieron y siguen
estando alli. Y es en este sentido que la Teoria de la Dependencia propone que el subdesarrollo y el
desarrollo no son etapas del capitalismo sino consecuencias de éste, por lo tanto son aspectos
diferentes de un mismo proceso, de manera que el subdesarrollo no puede ser considerado como
una condicion para llegar al desarrollo en el que se encuentran los paises desarrollados.

Sin embargo, entre 1940 y 1960 se originan las llamadas empresas multinacionales, la
mayoria de ellas de origen estadounidense, contra las cuales las economias nacionales de los paises
latinoamericanos dificilmente pudieron hacer frente, de tal forma que se vieron obligados a abrirse al
capital extranjero, lo que implic6 cambios sociales, econdmicos y politicos que desestabilizaron a la
sociedad.

Aunado a estas probleméticas, los golpes de Estado que ocurrieron en distintos paises de
Ameérica Latina -Brasil en 1964 y Chile en 1972 entre otros- terminaron con el suefio de una
independencia respecto de los EUA, y contribuyeron a llevar a América Latina por una via de
desarrollo aunque dependiente del capital extranjero. La expresion del general brasilefio Juracy
Magalhaes engloba tal situacién: “Lo que es bueno para Estados Unidos es bueno para Brasil”.?

Al tener los EUA la fuerza y los medios para mantener esta seguridad, los paises pasan a
depender de la decision de esta nacion a través de la asistencia bélica y monetaria, dejando de lado
la voluntad de los nacionales y despedazando asi, la soberania nacional. Y en lo econdémico, se
suben impuestos, se permiten las privatizaciones en aras del desarrollo y el progreso a la vez que los
salarios disminuyen. Y si se expresa el descontento, entonces es reprimido por las fuerzas armadas,
convirtiendo al ejército en fuerzas de ocupacion de sus propios paises.*

Asi, en los paises en que las dictaduras militares gobiernan, el régimen no tiene limites, el
poder de los gobernantes sobre los gobernados no tiene ninguna restriccion, es decir, que las

garantias constitucionales e individuales son abolidas.®

?2 Con base en el New Deal de Roosvelt, el estado de bienestar se entiende como el compromiso que el Estado asume para llevar a cabo
la organizacion necesaria para el desarrollo: division de poderes, politica de pleno empleo, salarios suficientes, seguridad social,
educacion, atencion a la salud y a la cultura. Cfr. Néstor de Buen, La crisis del Estado de Bienestar, en
http://www.juridicas.unam.mx/publica/librev/rev/jurid/cont/22/pr/pr6.pdf Gltima actualizacién 4 de enero de 2012

3 oc. cit.

%% Francia Elena Diaz Cardona, Op. cit., p. 130

% Blas Zubiria Mutis, Caudillismos y dictaduras en América Latina, p. 14.
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1.1 EL PUEBLO BANADO EN SANGRE

La historia de El Salvador es tan cruenta como la de Guatemala y Nicaragua. El pan de cada dia
consistia en golpes, balazos, asesinatos y desapariciones. Uno de los episodios de color sangre que
ocurrié en esta pequefia nacion, y que marco una herida dejando una gran cicatriz en la sociedad
salvadorefia, fue el ocurrido en 1932. En este afio el General Maximiliano Hernandez Martinez y sus
tropas masacraron a 30.000 personas entre campesinos y trabajadores, pero es entre 1976 y 1986
que el régimen militar salvadorefio comete los peores crimenes en su historia: mas de 60.000
muertos, o mejor dicho, asesinados.?

Esto siguio repitiéndose al iniciar la década de los setenta. En las calles de El Salvador se
escuchaban las promesas de campafia, ya que las elecciones estaban proximas. Palabras como
desarrollo, democracia y reforma agraria eran las preferidas para el discurso. Entre 1968 y 1971 la
situacion social salvadorefia comienza a empeorar: con la crisis econémica los salarios de los
trabajadores se reduce, miles de salvadorefios dejan Honduras para regresar a su pais y avivan el
conflicto agrario.

La mala distribucion de la tierra y el crecimiento poblacional acababan con los recursos que la
tierra podia ofrecer. La oligarquia seguia vigente, a tal grado que para 1971, seis familias
salvadorefias eran duefias de la mayoria de la tierra cultivable. La agricultura seguia siendo la base
de la economia salvadorefia y, si ésta estaba en unas cuantas manos, se deduce que las personas
que no eran duefias de sus tierras tenian que contratarse para trabajar por un pago minimo.?’

Fue entonces cuando empez6 a ocurrir. Quienes siempre habian sido considerados como
reaccionarios voltearon su mirada hacia aquellas condiciones. Entonces, la organizacion de
campesinos se hizo inminente bajo la influencia de algunos sacerdotes y lideres sociales y politicos,
quienes exigian una reforma agraria que permitiera una distribucibn mas justa de la tierra. El
avivamiento de estos movimientos obligd al gobierno del coronel Arturo Molina a llevar a cabo
algunas reformas en 1975. Empero, la reforma agraria fue tibia, se repartieron 60 mil hectareas y se
creo el Instituto Salvadorefio de Transformacion Agraria (ISTA); el problema seguia presente. Pero a
la vez que impulsaba estos programas, la represion aumentaba.”

En las elecciones del 20 de febrero de 1972 se formd una gran coalicién de los partidos
opositores, la Unién Nacional Opositora (UNO), en contra del partido hegemonico, el Partido de

Conciliacion Nacional (PCN). Los candidatos fueron Napoledén Duarte y Arturo Armando Molina

26 / . .

Amilcar Figueroa, Op. cit., p. 70.
7 James D. Cockcroft, América Latina y Estados Unidos. Historia y politica pais por pais, p. 198.
% Amilcar Figueroa, Op. cit., p. 78.
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respectivamente. Al final las elecciones se llevaron a cabo en medio de la duda y la zozobra, hasta
gue los resultados presentaron como ganador al candidato del PCN.

Una de las acciones mas crueles del régimen de Arturo Armando Molina fue lo sucedido en
1972. Tras el fraude electoral por el cual llegd al poder ese mismo afio, las protestas no se hicieron
esperar. Los estudiantes de la Universidad Nacional se manifestaron en contra de los resultados,
motivo suficiente para que el militar en el poder resolviera mostrar su actitud frente a la sociedad
ocupando la escuela y encarcelando a quienes participaron en las protestas.

Fue el 19 de julio de aquel afio cuando dicha intervencién viol6 los derechos civiles y
universitarios de los alumnos. Esto demostré que Armando Molina y su gobierno no iban a ser ni
democraticos ni participativos politicamente. En el quebrantamiento de los derechos humanos de los
manifestantes se encarcelaron, segun datos encontrados, 800 personas, ademas de que el rector de
la misma vy el director de la Facultad de Medicina fueron expulsados del pais.

Para justificar el enrojecimiento de las calles salvadorefias, se usé el pretexto de que la
Universidad se habia convertido en un nido de comunistas. Esto significaba que era un peligro
potencial porque, tanto profesores como alumnos, habian adoptado una forma de llevar a la préactica
los conocimientos que aprendian. Una de las formas en que lo hacian era alfabetizando y haciendo
campafias sanitarias directamente en el campo, en zonas marginales y de extrema pobreza.?

Pero las campafias no solo eran sobre cuestiones académicas sino que la formacién politica
estaba inmersa en ellas. De manera que el gobierno salvadorefio tenia como fin reprimir todo indicio
de espacio politico generado por la Universidad y que generaba disidencias. La Universidad
permanecio cerrada durante afio y medio, tiempo en cual se hicieron modificaciones al plan educativo
y a la pedagogia utilizada, en cierta forma, se militariz6 la educacion.

Sin embargo, esto dio resultados distintos a los deseados: los jéovenes empezaron a buscar
alternativas de espacios politicos, mismos que encontraron en los sindicatos y, posteriormente, en
una posicién mas radical, en la lucha armada, que vieron como Ultima y Unica alternativa y, por tanto,
legitima.

Estos hechos se repitieron el 30 de julio de 1975, cuando los estudiantes del Centro
Universitario de Occidente de la Universidad de El Salvador se preparaban para realizar, como cada
afo, las fiestas patronales de Santa Ana. Durante estas celebraciones, los estudiantes aprovechaban
para protestar en contra del gobierno, razén por la cual el ejército entrd a la Universidad para evitar
gue se efectuaran estas conmemoraciones. Entonces, los estudiantes iniciaron una marcha de
protesta el 30 de julio de aquel sangriento afio, misma que motivé a las fuerzas armadas para que

dirigieran un ataque en contra de aquellos estudiantes, cometiendo una masacre a plena luz del dia.

® sara Gordon, Crisis politica y guerra en El Salvador, p. 138.
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Mientras esto ocurria, la relacién histdrica entre la oligarquia salvadorefa y la iglesia catdlica
comenzaba a perder fuerza. La Teologia de la Liberacion se hacia presente, empezaba a
manifestarse entre algunos jesuitas espafoles que radicaban en El Salvador. Esta vertiente religiosa
tomaba forma al considerar a la pobreza, la desigualdad, la represion y la injusticia social como
manifestaciones del pecado actual. Y se concreta cuando empieza a simpatizar con algunas ideas
libertarias, tanto de organizaciones politicas, sociales e incluso de la guerrilla. Al respecto, Oscar

Romero pronuncioé un discurso que reza asi:

“Los cristianos no le tienen miedo al combate, pero prefieren hablar el lenguaje de paz. Sin embargo,
cuando una dictadura atenta gravemente contra los derechos humanos y el bien comudn de la nacién,

cuando se torna insoportable y se cierran los canales del didlogo, el entendimiento, la racionalidad,

cuando esto ocurre, entonces la iglesia habla del legitimo derecho a la violencia insurreccional™®

Estos son algunos de los sucesos mas cruentos durante la dictadura de Armando Arturo
Molina, que terminé cuando abandond el pais el primero de julio de 1977. En ese mismo afio nuevas
elecciones se realizaron y de nuevo se comete fraude, el cual abre camino al siguiente militar en el
poder: Carlos Humberto Romero.

Esta administracion fue igual o peor que la anterior. La primera accion represiva ocurrio tras
los resultados de las elecciones, cuando la gente manifestd su inconformidad en la Plaza de la
Libertad de San Salvador. El nuevo dictador respondié con el brazo armado y se cometié una
masacre, se detuvo a politicos disidentes y el ejército tomo los barrios controlados por el Blogue
Popular Revolucionario (BPR). Declaré un estado de sitio durante treinta dias y entonces inicid su
turno de reprimir.

El general Romero debuté emitiendo una ley que prohibia las manifestaciones publicas y
permitia al ejército y a la policia intervenir en las que pudieran realizarse. La intervencion consistia en
golpear, disparar, encarcelar y hasta matar sin que esto provocara mayor repercusion legal en los
represores que la efectuaban. Se conocié como Ley para la Defensa y la Garantia del Orden Publico.

Entonces algunos religiosos empezaron a sentir la fuerza represora del Estado, en mayor
grado después de 1976. Existen varios episodios que ilustran esta persecucion hacia la iglesia
salvadorefia (al menos de una parte de la iglesia: la que promulgaba la liberacion). Uno de los
ataques mas recordados en contra de la iglesia catélica fue la cometida en contra de la Universidad
Centroamericana José Simeon Cafas (UCA), dirigida por jesuitas, a la que atacaron asesinando a
varios sacerdotes docentes.

Fue el asesinato del sacerdote Rutilio Grande el que inaugura una serie de crimenes contra
religiosos considerados como peligrosos para el Estado. Este atentado influyd en Monsefior Oscar

Romero, quien hasta ese momento no habia expresado su desacuerdo con el gobierno militar, pero

0 Amilcar Figueroa, Op. cit., p.30.
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tras el atentado contra su amigo Grande tomé conciencia de la situacidon salvadorefia e inicié una
oleada de protestas insertas en sus homilias en contra del Estado.

Otra forma de atacar a los jesuitas fue la via mediatica. La prensa escrita se encargd de hacer
una campafa para desprestigiar “a esos jesuitas que desde siempre han tenido hambre de poder,
desde la época colonial.” Utilizando la justificacion por excelencia de la época -ser marxista y
comunista- se llevd a cabo esta empresa destinada a restarles credibilidad a los tedlogos de la
liberacion, e, incluso, se veia en los muros de la ciudad una pinta que rezaba “haga patria y mate un
cura”.®

Aparecen en escena los escuadrones de la muerte. Una fuerza paramilitar conformada por
grupos de hombres armados, quienes se dedicaban a desaparecer a politicos, guerrilleros, dirigentes
campesinos, estudiantes y sacerdotes disidentes. El Unico objetivo de esta organizacion era matar a
todo el que estuviera en contra de la dictadura. Durante la hegemonia militar que tiene lugar entre
1977 y 1979 es cuando los escuadrones de la muerte adquieren una actividad intensa y mortifera. La
represion empeoraba, al grado de que ya no se podian hacer reuniones sin que el ejército y grupos
paramilitares intervinieran para desorganizarlas y reprimirlas con violencia.

Los escuadrones de la muerte se definen como organizaciones irregulares, de origen
paramilitar y que ejecutan actos de violencia -desde torturas, violaciones, atentados hasta asesinatos-
contra objetivos claramente definidos, siendo el asesinato su actividad principal. Casi siempre estos
grupos paramilitares tienen el apoyo, la complicidad y el consentimiento de grupos politicos, del
gobierno y de las fuerzas de armadas.*

En los actos perpetrados por los escuadrones de la muerte participan miembros del gobierno,
aungue estos grupos llegan a tener cierta independencia del mismo gobierno. Los escuadrones se
distinguen de otros grupos que, a simple vista, pareceria que se dedican a lo mismo, tal es el caso de
los terroristas 0 asesinos. Los terroristas tienen en sus objetivos lugares publicos, edificios, etc.; la
mayoria de las veces los asesinos tienen como blanco a un individuo -politico, empresario, disidente-;
a diferencia de los escuadrones de la muerte, quienes siempre tienen por objetivos grupos con un
namero extenso de personas, siembran el miedo en la poblacion que acechan, sus ataques son
constantes y de distintas formas.

Los escuadrones de la muerte son un instrumento del gobierno, por lo que sus actos son
calificados de terrorismo de Estado. Casi nunca son aprehendidos, pese a que muchas veces
anuncian sus objetivos -poblaciones, marchas-, sus asesinatos son crueles ya que siempre torturan

antes de matar y hacen lo posible porque las autoridades, pero sobre todo la poblacion, encuentren el

*sara Gordon, Op. cit., p. 206
*2 Bruce B. Campbell et al, Death Squads in global perspective. Murder with deniability, p. 2
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lugar de las matanzas, esto con el fin de mandar un mensaje e infundir el terror en sus demas
objetivos.®

En El Salvador el escuadrén mas conocido fue la Organizacion Democratica Nacionalista
(ORDEN), creada en la década de 1960 y, en un primer momento, bajo las 6rdenes de José Alberto
“Chele” Medrano, constituida por cientos de campesinos conservadores que se ponian al servicio del
Estado. El gobierno de los EUA apoy0 y encubri6 todo tipo de acciones cometidas por ORDEN, en
los dltimos afios se han conseguido documentos de la Agencia Central de Inteligencia (CIA), en los
que sefialan a esta agrupacion como la responsable de intimidar, asesinar y desaparecer a
salvadorefios disidentes.*

De ORDEN se desprendian tres de los escuadrones mas conocidos en El Salvador: Mano
Blanca, Brigada Maximiliano Hernandez Martinez y el Ejército Salvadorefio Anticomunista (ESA),
incluso, el escuadron de la muerte de origen guatemalteco Unién Guerrera Blanca -fundado por el
politico derechista Mario Sandoval Alarcén- fue enviado a ElI Salvador para instruir a los
salvadorefios.®

Para 1979 ORDEN fue diluida como una de las consecuencias de la guerra civil, sin embargo,
sus miembros fueron colocados en otras organizaciones, e, incluso, en instituciones como la Guardia
Nacional, la Policia Nacional, la Policia de Hacienda y en el Servicio de Inmigracion. En la Guardia
Nacional trabajaba Roberto D" Aubuisson, quien mas tarde tomaria las riendas de los escuadrones de
la muerte.

Por su parte, Medrano crea la Agencia Nacional de Seguridad de El Salvador (ANSESAL), en
el que D"Aubuisson tendra un papel importante, ya que desde alli iniciara la persecucion en contra de
la izquierda salvadorefia, especialmente de los cristianos demdcratas. Pero no conforme con esto,
D"Aubuisson funda un frente politico para complementar sus actividades paramilitares: la Alianza
Republicana Nacionalista (ARENA).

Estas organizaciones contaron con el apoyo de las administraciones de Reagan y Bush, con
la aportacion tanto de dinero como de armas e inteligencia militar. Durante la década de 1980 las
actividades de estos grupos paramilitares se intensificaron y los asesinatos se incrementaron de
forma alarmante. Segun datos de Amnistia Internacional, s6lo entre los afios 1980 y 1982 la cifra de
los muertos llegd a los 44 000, todos asesinados por las fuerzas armadas y por los escuadrones de la

muerte.?®

33 .
Loc. cit.
i Cynthia J. Arnson, Window on the past: A declassified of Death Squads in El Salvador, en Bruce B. Campbell et al. Op. cit., p. 92
35
Escuadrones de la muerte en El Salvador, p. 120
% José Sols Lucia, La teologia histdrica de Ignacio Ellacuria, p. 65
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La CIA apoyo a la derecha salvadorefia hasta donde pudo. Fue con el asesinato de cuatro
religiosas norteamericanas en diciembre de 1980 que ese sostén comenzd a ser cuestionado por el
Congreso estadounidense; sin embargo, Reagan presion6é para seguir ayudando al gobierno
salvadorefio para hacer frente a la amenaza comunista. No dejaria que El Salvador, un pais tan
pequefio, se convirtiera en un dolor de cabeza como lo fue Vietham. Ya bastante tenia con Cuba y

Nicaragua como para permitir que el FMLN continuara su avance.

1.2 ENTRE LA LEGITIMIDAD Y LA MENTIRA

El afio de 1972 fue para El Salvador un momento que pudo significar el cambio y la alternancia del
poder politico; sin embargo, este anhelo pronto fue aplastado por la corrupcion y los intereses de las
clases dominantes. La coalicién de diversos partidos politicos como la Unién Democratica Nacional
(UDN), el Movimiento Nacional Revolucionario (MNR) y el Partido Demdcrata Cristiano (PDC)
generaron un sentimiento de confianza para desplazar a la dictadura en cuestion, representada por el
PCN.

Este partido se movia en la ideologia del nacionalismo y de la democracia. En el primer
apartado de este capitulo se mencion6 que cuando llegan los militares al poder lo primero que hacen
es empezar a cambiar la politica econdémica para protegerla mas hacia dentro -con la sustitucién de
importaciones-. Uno de los principios de este partido politico fue precisamente el de pregonar que,
como salvadorefios, tenian una razon para vivir y un sentimiento de responsabilidad hacia el pais, lo
que expresaba su patriotismo. En el mismo discurso sostenian que no estarian al servicio de ninguin
extranjero, aunque con el paso del tiempo se demostré lo contrario.*”

Esto sucedié cuando el capital estadounidense entrd, provocando todo lo contrario al discurso.
Si se hizo alguna reforma agraria fue para satisfacer los intereses de las empresas norteamericanas,
y prueba de esto fueron las zonas francas.

Se formd asi la Unidén Nacional Opositora (UNO), que tenia como candidato al demdcrata
cristiano José Napoledn Duarte y al socialdemocrata Guillermo Ungo como vicepresidente. Tras las
elecciones, el conteo de la mayoria de las casillas daba el triunfo a estos, pero el fraude electoral de
llevé a cabo de nuevo. Los resultados fueron cuestionados por miembros del mismo ejército, quienes

se sublevaron y apoyaron a la UNO; sin embargo, fueron aplastados en poco tiempo. Duarte y Ungo

¥ Ignacio Ellacuria, Veinte afios de historia en el Salvador (1969- 1989) Tomo Ill, p. 1489
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fueron exiliados a Venezuela y, al final, el coronel Arturo Armando Molina se quedd con la
presidencia.®

La UNO también difunde el nacionalismo aunque con un enfoque diferente. Mas pueblo y
menos patria, decian ellos. Después de afios de gobiernos oligarquicos y dictaduras militares, los
partidos de oposicion que formaron esta union la veian como la ultima opcién para detentar el poder
politico en las minorias, en el pueblo salvadorefio, en los que, hasta ese momento, no habian tenido
voz. El pueblo necesitaba gobernantes y no capataces. Salir de la pobreza, de la marginacion, de
sufrir hambre, de la dependencia politica, economica y cultural, eran lineamientos que la UNO
difundia. Y al pueblo le pareci6 correcto.*®* Ambos partidos -que no eran los Gnicos pero si los méas
representativos en este contexto- promulgaban el nacionalismo, desde la vision como Estado y como
patria en el PCN; y desde la perspectiva del nacionalismo como el pueblo desde la UNO.

Hasta esa fecha, el PCN tenia casi diez afios en el poder y su credibilidad iba en detrimento.
El peso de la mayoria de los electores iba hacia la UNO ya que ésta no habia estado en el poder vy,
por consiguiente, podria representar un cambio. Esta es una posible explicacién para saber porqué el
pueblo salvadorefio votd por la UNO y que el triunfo del PCN estuviera en medio de las criticas y la
incertidumbre.

Asi, los fraudes electorales de 1972 y de 1977 representan para El Salvador procesos
fundamentales en su historia reciente porque es a partir de estos que las movilizaciones sociales
resurgen. El dltimo gran levantamiento habia ocurrido en 1932. La transformacion econdmica, la
intransigencia politica y la represion, caracteristicas de la dictadura, fueron detonantes para que
surgiera la insurgencia. A partir de aquel afio y hasta 1992, con la firma de los Acuerdos de Paz en
Chapultepec, en la Ciudad de México, El Salvador viviria una de las épocas mas sangrientas de su
historia

Tras el fraude de 1977, las organizaciones magisteriales, sindicales y de jovenes
universitarios comprendieron que la via electoral se agotaba, que este camino llegaba a su finy en su
recorrido no habia logrado resultados satisfactorios para el pueblo salvadorefio. Es asi como se
comienza a hablar de la lucha armada como ultima y Unica opcién. Este pensamiento se acrecienta
cuando, después del fraude, las protestas recorren las calles de San Salvador y la dictadura militar
opta por silenciarlas a través de la represién. Tras esto, las alianzas entre las organizaciones
disidentes son casi inevitables, aunque los procesos de integracién y organizacion no fueron faciles.*°

Se comenzaron a tejer redes de instruccion politica para formar bases de apoyo en San

Salvador, para de ahi extenderlas a los catorce departamentos del pais. Durante este periodo, se

%8 Alain Rouquié, Las fuerzas politicas en América Central, p. 67
¥ oc. cit.
“0 Alvaro Echeverria Zuno, Centroameérica: La Guerra de Reagan, p.37
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acercan distintas organizaciones tanto urbanas como estudiantiles y rurales: las Fuerzas Populares
de Liberacion (FPL), el Bloque Popular Revolucionario (BPR), Universitarios Revolucionarios 19 de
julio (UR- 19), Movimiento Estudiantil Revolucionario de Secundaria (MERS), Federacion Cristiana de
Campesinos Salvadorefios (FECCAS), Union de Trabajadores del Campo (UTC) y la Federacion
Sindical Revolucionaria (FSR).**

Esta situacion llegé a tal extremo que, incluso, algunos sectores militares empezaron a dudar
de la forma en que se estaban llevando las riendas del gobierno. Asi las cosas, en octubre de ese
afo, en el aire se respiraba algo, no se sabia qué, pero algo que a los militares en el poder no les

inspiraba confianza.

1.2.1 LA SUBVERSION RONDA ENTRE EL PUEBLO

Ante estas situaciones, los movimientos sindical y estudiantil resurgen tras varias décadas de una
actividad poco relevante -no tenian mucha participacion desde 1932-, aunque no fueron los Unicos.
Como ya se menciond, dos afos después del fraude de 1977, un sector del ejército se sublevo, si
bien lo hizo por razones distintas, colaboré en el aminoramiento de poder del PCN. Durante este
periodo, los secuestros efectuados por la guerrilla, la violencia y el cambio que sufrié un sector de la
iglesia, influyeron en los militares que decidieron dar el golpe de Estado en 1979.%

Temian que sucediera lo mismo que en Nicaragua, que la institucion militar perdiera su poder
e influencia. Después del golpe y para amortiguar el creciente poderio de la guerrilla -gracias a las
bases sociales-, se formé una Junta militar revolucionaria formada por los coroneles Jaime Abdul
Gutiérrez y Adolfo Majano, quienes organizaron el golpe, y los civiles Guillermo Ungo, Mario Andino y
Roman Mayorca Quiroz. Esta junta disolvid la Organizacion Democrética Nacional (ORDEN) y
efectu6 cambios agrarios.*

Sin embargo, el PCN, aunque débil, siguié respirando, de manera que muchas organizaciones
no creyeron en la Junta militar. Asi, los movimientos ya conformados se revitalizaron y surgieron
nuevos grupos. Entre estos destacan los formados por las comunidades cristianas comprometidos
con el pueblo: las comunidades eclesiales de base.

Pese a los anhelos de organizacion, muchos grupos se dividieron, otros cambiaron de nombre
segun las circunstancias de seguridad y sus consecuentes cambios estratégicos, incluso ocurrieron
asesinatos entre ellos. Existen diferencias entre la mejor forma de seguir la lucha; algunos se inclinan

por el dialogo y la lucha politica, otros por la lucha armada.

*! salvador Sanchez Cerén, Con suefios se escribe la vida. Autobiografia de un revolucionario salvadorefio, p. 120
*2 Alain Rouquié, Op. cit., p. 69
* Alberto Prieto, Las guerrilla contempordneas en América Latina, p. 200
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Para este momento, la participacion de la iglesia catdlica salvadorefia, particularmente de la
partidaria de la Teologia de la Liberacién, representa un papel importante para la comprension de la
lucha salvadorefia y la legitimacion cristiana del levantamiento popular y la insurreccion.** Meses mas
tarde la junta militar es disuelta, volviendo el poder a los militares conservadores y la reafirmacion de
la lucha armada a los movimientos populares.

Las universidades también fueron un factor decisivo en este periodo histérico de El Salvador.
Sus aulas protegieron a muchos disidentes, en ellas se formaron muchos de ellos, quienes después
se convertirian en dirigentes sociales. Varias universidades se convirtieron en el blanco de la
dictadura, siendo la UCA y la Universidad de El Salvador las que méas hostigamientos sufrieron. La
conciencia critica que los centros universitarios despertaban en los alumnos fue motivo suficiente
para considerarseles peligrosos. A la Universidad de El Salvador se le culpé de “ser las causante de
la desobediencia social que brotaba por todo el pais, de ser el cuartel general de la subversion, el
arsenal de la guerrilla y el sostén de la rebeldia popular”.*®

Al parecer, el gobierno salvadorefio no consider6 su propia participacion en la germinacién de
los sentimientos de injusticia social en que vivia el pueblo salvadorefio, eché la culpa a la guerrilla, a
las universidades y la disidencia en general. Cada sociedad tiene sus propios conceptos de justicia e
injusticia, su definicion marca sus limites y alcances dentro de una sociedad dada; por tanto, es dificil
tener una definicién universal. Empero, cuando estos limites son sobrepasados, se origina un
sentimiento de ultraje moral y de injusticia. En general, la injusticia social es percibida cuando una
accion es considerada inhumana o cuando un castigo viola los acuerdos aceptados por quienes estan
bajo la autoridad que inflige éste.*® Al parecer, la dictadura militar salvadorefia cometié estos agravios
en la sociedad salvadorefia: a maestros, campesinos, estudiantes, nifios, amas de casa, sacerdotes.

El Partido Comunista de El Salvador (PCS) es el que valida la lucha por medio del dialogo, y
pone en entredicho los efectos que se han alcanzado con este método para conseguir los cambios
sociales y politicos; propone considerar los resultados que obtendrian a través de la lucha armada.

Esta discusion escindié al PCS. Cayetano Carpio, conocido como Marcial, y otros partidarios
del PCS se apartaron y fundaron las Fuerzas Populares de Liberacion (FPL), organizacion que
cobraria relevancia en 1980. Otra rama que se desprendio fue el Frente de Accién Popular Unificada
(FAPU). Al inicio hubo tantas diferencias entre estos que algunas derivaron en asesinatos; tal es el
caso de Roque Dalton, poeta insurgente, quien se salvd varias veces del enemigo y fue una bala de

sus propios comparieros la que lo maté.

* Alain Rouquié, Op. cit., p. 85
> Alvaro Echeverria Zuno, Op .cit., p. 41
46 Barrington Moore, La injusticia: bases sociales de la desobediencia y la rebelion, p. 43
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Paralelamente, las organizaciones campesinas también experimentaban cambios en su
organizacion, fundamentales para la sociedad ya que, siendo campesina la mayoria de la poblacion
salvadorefia, tenian un gran peso. Asi, surge en 1974 la Federacion Cristiana de Campesinos
Salvadorefios (FECCAS), organizacion conformada por campesinos y obreros -y como su nombre lo
indica, de cristianos- desde 1964. Al mismo tiempo, brotaba otro movimiento de campesinos y
jornaleros del campo: la Unién de Trabajadores del Campo (UTC), mismo que desde sus origenes
tenia un perfil revolucionario. *’

Al pasar del tiempo, estos movimientos y organizaciones se fueron haciendo mas
homogéneos; ya no es por un lado la lucha agraria y por otro la obrera. La unién ya es inminente.
Otro sector de la sociedad que empez6 a organizarse fue el de las mujeres. Distintas organizaciones
femeninas surgen en este mismo contexto, como la Asociacibn de Mujeres Progresistas de El
Salvador y Asociacion de Mujeres de El Salvador, cuyas demandas y protestas coinciden con las de

los movimientos antes mencionados.*®

1.3 GUERRILLA: FORMACION Y ORGANIZACION

El movimiento revolucionario en El Salvador es de una magnitud tan extensa que seria necesario
dedicar un trabajo exclusivo para tratar el tema; por esta razon, para enmarcar a la Teologia de la
Liberacién soélo se discutira la formacion del Frente Farabundo Marti de Liberacién Nacional (FMLN) a
partir de los cinco grupos armados y los cinco movimientos de masas que conformaron a la guerrilla
mas importante de ese pais.

Uno de los primeros grupos armados en surgir de entre la ola de represién y violencia que
efectuaba el gobierno salvadorefio fueron las Fuerzas Populares de Liberacion (FPL), como
consecuencia de una escision del PCS; este movimiento simpatizaba con la lucha armada. El
dirigente fue Cayetano Carpio Marcial, ex seminarista y dirigente del sindicato de panaderos.

Las FPL tuvieron mucha influencia proveniente del Frente Sandinista, aunque preferian que la
clase obrera fuera la dirigente del movimiento revolucionario. Estaban en contra de la organizacion
militarista en los movimientos revolucionarios; sin embargo, este modelo es casi imposible de separar
de un movimiento guerrillero ya que se necesita ese tipo de organizacion y disciplina, de manera que
las mismas FPL adoptaron cierto militarismo en sus estrategias. Y en los lugares que podian,

instalaban células politicas para organizar un gobierno civil formado por el poder popular.

4 Ignacio Ellacuria, Op. clt. p., 1502
8 Joaquin Villalobos, El estado actual de la guerra y sus perspectivas, p. 9.
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Sin embargo, las discrepancias dentro y fuera del movimiento resultaron tragicas: Marcial
manda a matar a quien fuera la segunda al mando y antigua miembro de ANDES, la dirigente Nélida
Amaya Montes, Ana Maria.*

El segundo movimiento armado fue el Ejército Revolucionario del Pueblo (ERP), formado
también por antiguos miembros de PCS y por jovenes demdcratas cristianos radicales. Este grupo no
compartia los ideales de la Revolucion Cubana, creia que las armas eran la Unica via y no tenian
bases populares. Fue este grupo el que asesind a Roque Dalton debido a las diferencias de ideologia
y sus consecuentes debates. Joaquin Villalobos, quien fuera estudiante de economia e hijo de una
familia acomodada de San Salvador, fue el dirigente mas popular del ERP. Fue el méas eficaz
militarmente hablando debido a su entrenamiento y disciplina, incluso tuvieron un grupo de élite
militar: la Brigada Arce Zablah (BRAZ). Este grupo se movilizé en el noroeste de El Salvador, en la
frontera con Honduras, convirtiéendose asi en un blanco dificil, debido a las fricciones entre ambos
gobiernos.

Un tercer grupo armado fueron las Fuerzas Armadas de la Resistencia Nacional (FARN),
emergidas por un rompimiento en el ERP. Sus ideas no difieren mucho de las del ERP, las FARN
creen que las bases populares son fundamentales para la organizacién y la revolucidon, aunque se
mantienen un poco alejadas de los movimientos obreros. El primer dirigente fue el obrero textil
Ernesto Jovel y, tras su muerte, lo sucedié Eduardo Sanchez Castafieda, conocido como Fernan
Cienfuegos, ex miembro del PCS y de descendencia costarricense. Sus acciones se concentraban en
Usulutan y Guazapa, en el centro del pais, siendo el secuestro su especialidad.*

El Partido Revolucionario de los Trabajadores Centroamericanos (PRTC) es creado en enero
de 1976 por joévenes revolucionarios que creian en el socialismo cientifico. Este partido buscaba la
colaboracion de los diferentes movimientos revolucionarios de América Central; y que el FMLN se
convirtiera en un partido revolucionario Unico. El principal dirigente fue Roberto Roca, quien antes
habia sido dirigente estudiantil de la Universidad Nacional.

Pese a que la mayoria de los grupos armados que se iban unificando fueron producto de las
separaciones del PCS, fue éste el ultimo en adherirse a dicha unificacion. Este partido ya tenia una
larga historia: habia sido acusado de provocar la insurreccion popular de 1932 misma que ve su
ocaso con el asesinato de uno de sus maximos dirigentes, Farabundo Marti.

Al igual que el tiempo cambia, el PCS también lo hizo en su estructura e, incluso, en su
nombre. Parecia una sombra que apenas se atisbaba entre la multitud de grupos, sindicatos y

partidos. Se cree que estuvo inmiscuida en algunos movimientos como la Union Nacional de

* Alain Rouquié, Op. cit., p. 86
50 .
Loc. cit.
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Trabajadores (UNT) y de la Unidon Democratica Nacional (UDN). Es con la situacion de los fraudes de
1977, la disolucion de la junta revolucionaria y el convencimiento de que el plan a seguir son los de
Cuba y Nicaragua, que el PCS decide integrarse a la lucha armada. Para esto cre6 su brazo armado:
las Fuerzas Armadas de Liberacion (FAL), bajo el mando de Shafik Handal.

Por otra parte, entre los movimientos de masas mA&s numerosos e importantes que se
formaron se encuentra el Bloque Popular Revolucionario (BPR), creado en julio de 1975 y formado
principalmente por campesinos, agricultores, y por los jesuitas que contaban con el apoyo de las
comunidades de base. Sus actividades, al igual que el grupo armado FARN, eran realizadas en
Aguilares y Guazapa, al norte de El Salvador. Este bloque fue el movimiento de masas que trabajé
junto a las FPL, aunque por razones de seguridad, sus vinculos siempre fueron negados. Engloba a
diferentes movimientos de masas, tales como ANDES, FECCAS, MERS y UR- 19. El primer
secretario general fue Juan Chacon, después de su muerte lo reemplazé Facundo Guardado, quien
se convertiria en uno de los maximos dirigentes del FMLN. Las Ligas Populares 28 de Febrero (LP-
28) fueron otra organizacién de masas importante. Su nombre fue un homenaje a las victimas de la
masacre en la Plaza de la Libertad en 1977.

Existia también el Movimiento de Liberacién Popular (MLP), conformado en su mayoria por
obreros y trabajadores rurales, aunque su influencia se limité a las Universidades. Este grupo fue la
base social del PRTC.

En 1974 se crea el Frente de Accién Popular Unificado (FAPU), pero el control que sobre él
ejercieron las FARN, provocé que las federaciones campesinas y cristianas lo abandonaran debido a
sus métodos de secuestro; sin embargo, el apoyo magisterial de la ANDES, el estudiantil del MERS,
y el obrero de la Federacién Nacional Sindical de los Trabajadores Salvadorefios (FENASTRAS)
siguio en las filas de FAPU.

Finalmente, la Union Democratica Nacional se integré al FMLN. Al parecer, ésta fue una de
las méscaras del PCS, conformado por Central Universitaria de los Trabajadores (CUT), la
Asociacion de Estudiantes de Bachillerato y el Frente de Accion Universitaria.

Ante este rompecabezas politico militar era necesario agrupar las piezas. Fueron los
movimientos de masas los primeros en integrarse, cuando en enero 1980 forman la Coordinadora
Revolucionaria de Masas (CRM). En mayo del mismo afo, los grupos guerrilleros siguen los mismos
pasos y se unifican para constituir la Direccion Revolucionaria Unificada (DRU). Y en octubre se crea
el FMLN, lanzando su primera ofensiva en enero de 1981. **

Durante este periodo ocurre el asesinato de Monsefior Oscar Arnulfo Romero, cuando

protesta publicamente por la masacre del 22 de enero de 1980. De esta manera, Monsefior Romero

> Ibidem., p. 93
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profetizé su propia muerte y se inicié la persecucion de distintos representantes de la iglesia catdlica,
entre ellos de Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino.

Esta masacre sucedi6 al término de una manifestacion que se habia congregado en la Iglesia
de Rosario. Estaban sonando las campanas cuando, de repente, se escucho el primer tiro. Todos
comenzaron a correr hacia todos lados, algunos se tiraron al piso para evitar ser alcanzados por las
balas, otros trataron de buscar la proteccion de Dios metiéndose a la iglesia. Pero ese dia estaba
ocupado, porque las rdfagas empezaron a chocar contra los muros de la iglesia, incapaces de brindar
la proteccion deseada.

Solo la intervencion de la Cruz Roja y de la Embajada Espafiola logré detener la violencia.
Estos hechos demostraron el verdadero rostro de la Junta de Gobierno. El gobierno lanzé una
ofensiva que durd hasta el dia siguiente. EI mensaje oficial fue que el ejército no habia hecho tal
accion, que habian sido miembros de extrema derecha y grupos paramilitares. Pero nadie creyé esta

explicacion. *2
1.3.1 FRENTE FARABUNDO MARTI DE LIBERACION NACIONAL

Napoledn Duarte, quien desde el afio de 1972 estaba en el exilio, habia regresado al frente del PDC,
pero con una clara inclinacién hacia los intereses de la oligarquia, del ejército y del gobierno de los
EUA, provocando que el PDC sufriera una ruptura, dando origen al Movimiento Popular Social
Cristiano (MPSC). Paralelamente a la integracion de las organizaciones mencionadas, la Junta de
Gobierno, que se formé después de las elecciones de 1977, con Duarte como dirigente, fue
perdiendo simpatizantes civiles debido a la adhesién de militares conservadores, por lo que comienza
a perfilarse nuevamente como un gobierno militar.*?

De este modo, se constituyé una Junta democristiana- militar, lo que generd una nueva ola de
persecucion y represion llevada a cabo por los grupos paramilitares Unién Guerrera Blanca, ORDEN
y Organizacion para la Liberacion del Comunismo, siendo su mayor exponente Roberto D" Aubuisson.
Pero esta caceria no solo fue en contra del pueblo, sino que se perpetrdé dentro del mismo ejército,
exiliando en septiembre de 1980 al coronel Adolfo Majano, quien habia dado el golpe militar que
derrocé a Humberto Romero.**

El FMLN nace entonces como el resultado de un sistema dictatorial militar, donde la sociedad
estaba harta de la situacién, aspirando a que las nuevas generaciones no nacieran sentenciadas a

vivir en la pobreza y el horror. A finales de 1980, los dirigentes nuevamente empiezan a ser

%2 salvador Sanchez Cerén, Op. cit., p. 128.
%3 Alberto Prieto, Op. cit., p. 201.
> Joaquin Villalobos, El Salvador. El estado actual de la guerra y sus perspectivas, p. 12.

35



perseguidos y asesinados. En 1981, con la llegada de Ronald Reagan a la presidencia de los EUA,
la politica hacia Centroamérica se vuelve aun mas agresiva, tanto en el aspecto econémico como en
el militar. Esto ocurre como respuesta a la Revolucion Sandinista en Nicaragua, que como tal habia
sido una “mala influencia” para otros paises centroamericanos, entre ellos El Salvador.>® Ante tales
situaciones, era urgente conseguir la revolucion con éxito. La experiencia militar de FMLN no era lo
bastante amplia como para entrar en conflicto directamente con el ejército institucional.

Entonces, el brazo de la represion cayé nuevamente sobre las grandes marchas y
manifestaciones, sobre la oposicion -con el asesinato de los lideres de FDR- y sobre la iglesia de los
pobres -con el asesinato de Monsefior Romero y muchos otros religiosos-. Esto impulsé al FMLN a
llevar a cabo la insurreccién armada, cualquier solucién pacifica estaba agotada. Toda posibilidad de
didlogo, al igual que la vida de los salvadorefos, se esfumaba cada vez mas.

El enfrentamiento con el ejército no era la mejor opcion, el FMLN decidié que la insurreccién
empezara por las bases, con el pueblo, siguiendo el ejemplo del Frente Sandinista de Liberacién
Nacional (FSLN) de Nicaragua. La estrategia era que el gobierno no sélo combatiera contra el brazo
armado de la revolucién, sino que, ademas, fuera incapaz de controlar al pueblo organizado, cayendo
asi, en la ingobernabilidad. *®

Por fin deciden lanzar la primera ofensiva el 10 de enero de 1981. La estrategia por seguir era
gue el pueblo se rebelara y que, al mismo tiempo, hubiera grupos armados para responder en
cualquier situacién de enfrentamiento con los militares. Las huelgas que empezaron a hacerse
estaban protegidas por los guerrilleros. Ahora los movimientos sociales y la guerrilla empezaban a
trabajar juntos. La revolucion era inminente ya que, en palabras de Erich Fromm, el cambio de las
circunstancias de la actividad humana sélo se puede concebir como préactica revolucionaria. “El
cambio politico es fundamental en cualquier proceso de cambio revolucionario, y el uso de la fuerza,
da, por asi decirlo, el Gltimo empujon a un proceso que ya tuvo un desarrollo previo, pero sin cambios
sustanciales.”’

El FMLN sabia que el trabajo politico era fundamental para obtener resultados satisfactorios.
Si el pueblo estaba convencido y apoyaba a la guerrilla, entonces la lucha contra la dictadura seria
uniforme. Ciertamente, el apoyo no fue total, dadas las propias divergencias entre los movimientos de
masas Yy los grupos armados; sin embargo, alcanzaron cierta homogeneidad, que permitid finalmente
el triunfo del FMLN.

** Nidia Diaz, “El buen gobierno: reto de la izquierda en El Salvador”, en Beatriz Stolowicz Coord., Gobiernos de izquierda en América
Latina. El desafio del cambio. p. 113.

*® Manuel Montobbio, La metamorfosis del Pulgarcito: Transicion politica y proceso de paz en El Salvador, p. 57.

> Erich Fromm, Marx y su concepto del hombre, p. 35
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En esta primera oleada, la ofensiva del FMLN atacé los principales cuarteles militares en el
pais: en Chalatenango, Santa Ana, San Miguel, San Vicente, Sonsonate y la Paz. Parte del éxito de
este primer ataque fue que, al iniciarse el asalto de estos cuarteles, muchos militares ya dudaban del
gobierno que los mandaba, asi que, en algunos lugares como Santa Ana, muchos de ellos se
incorporaron a las filas guerrilleras. Sin embargo, el ejército, mejor preparado y con apoyo
estadounidense, paso rapidamente de la defensiva a la ofensiva, impidiendo que la guerrilla asaltara
totalmente los cuarteles militares y haciéndolos retroceder. La derrota sufrida a manos del gobierno
hizo recapacitar al FMLN sobre la forma de llevar a cabo los siguientes ataques.®

Después, la guerrilla se retiré a las montafias para, desde alli, seguir la ofensiva. Para el
FMLN fue una situacion dificil porque muchos guerrilleros apenas se adaptaron a las condiciones de
vida que exigia la revolucion: alejarse de los familiares, vivir con hambre -aunque en este aspecto
estaban mas acostumbrados que a estar lejos de la familia-, cargar con los fusiles y las municiones,
dormir en la tierra y con frio, con sed, convertirse en el blanco de los fusiles y en los posibles
cadaveres que al siguiente dia recogerian.

La reaccidén del gobierno no se hizo esperar. Tras el ataque, la ofensiva de los militares,
policias y escuadrones de la muerte inicié, efectuando la caceria contra guerrilleros, no guerrilleros,
disidentes y no disidentes, todos eran sospechosos, gran parte de la poblacién que no tenia relacién
con la guerrilla fue asesinada.®

Entonces, la guerrilla comprendié que su capacidad militar aun estaba muy limitada, y
empezaron a practicar atacando pequefios puestos militares. A su vez, la juventud militar renegada
se alié con el FMLN, firmando un convenio para pactar esta union. En dicho tratado se especificaban
las bases que tendria cualquier gobierno democratico revolucionario que en el futuro pudiera
establecerse. Entonces la guerrilla siguid creciendo; muchas de las armas que obtuvo la revolucion
salvadorefia fueron cedidas por Fidel Castro, que a su vez habian sido tomadas de los soldados
norteamericanos por los vietnamitas que los habian derrotado en 1975 en Saigon. Castro las trajo de
Vietnam y muchas de ellas fueron proporcionadas al FMLN.*

Pero también recuper6 armas por medio de las emboscadas. Las preparaban haciendo una
especie de telarafia sobre diferentes lugares por los que sabian que pasaria el ejército. Algunas de
las mas recordadas es la que hicieron al ejército entre Chalatenango y Cabafas, y entre San Vicente
y Cojutepeque.

Después de esto, el FMLN coloc6 minas en el camino entre Sensuntepeque y San Isidro.

Entonces, un batallon instald sus tiendas a 5 Km del cuartel de la Fuerza Armada, cuando los

%8 salvador Sanchez Cerén, Op. cit., p. 139.
59

Loc. clt.
% Alberto Prieto, Op. cit., p. 207.
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miembros de éste se dieron cuenta, fueron tras ellos pero sélo escucharon la explosién de las minas,
de las ametralladoras y de las granadas insurgentes. De esta manera, los insurrectos causaron bajas
al ejército y obtuvieron mas armamento. En general, ésta fue la estrategia que usaron los
salvadorefios en la guerra de guerrillas. La diferencia fundamental con las guerrillas nicaragiiense y
cubana es que en El Salvador hay pocas montafias, por lo que la mayor parte de los enfrentamientos
fueron en las zonas urbanas.®

Pero no hay que olvidar el aspecto social en el proceso revolucionario de El Salvador. Decir
gue la base social era fundamental no quiere decir que todos los salvadorefios estuvieran de acuerdo
con la lucha armada. De hecho, es precisamente entre los afos 1970 y 1985 que se da una
migracion masiva de hombres hacia los EUA; otros huian tanto de la guerrilla como del ejército, lo
que ocasiond que la mayoria de la poblacién fuera, en su mayoria, femenina e infantil.®

El FMLN cre6 la Comision Politica Diplomatica (CPD) como una via para el proceso del
didlogo en busca de la democratizacion. Pero como respuesta obtuvieron una mayor represién por
parte de la Junta de gobierno de Napoledn Duarte, misma que se intensificO en las areas
campesinas. EI CPD mandé a la Organizacion de las Naciones Unidas (ONU), a través de Daniel
Ortega, entonces presidente de Nicaragua, un comunicado en el que exponian una serie de términos
para la solucién politica del conflicto, sin embargo, ésta no fue considerada.

En 1983, el FMLN propuso la integracion de un Gobierno de Amplia Participacién para
convocar a elecciones libres y transparentes. Pero el gobierno de Napoledn Duarte se negé a todo
dialogo y, en 1984, en medio del fraude, fue reelegido. Los enfrentamientos siguieron hasta que en
1987, en el marco de Esquipulas Il -un convenio realizado por los cinco gobiernos centroamericanos
para lograr la solucién pacifica- se reanuda el didlogo. Sin embargo, uno de los puntos era desarmar
a los grupos guerrilleros, por lo que el FMLN lo rechaz6. Asi que la guerra continud y, a su vez,
también la pobreza y la violencia. El conflicto terminaria hasta enero de 1992, cuando se firman en la

Ciudad de México los Acuerdos de Paz.

1.4 SE ACERCAN LOS MARINES ESTADOUNIDENSES

Mientras tanto, en los EUA, la sociedad experimentaba un cambio de ideas. La Guerra de Vietham
habia despertado sentimientos encontrados entre el pueblo estadounidense y sus dirigentes politicos;
el escandalo de Watergate aportaba lo suyo a esta confrontacion; y la crisis econémica se

vislumbraba después de afios de guerra.

® Loc. cit.
%2 Sandra Mora Martinez, Migracion transnacional y decisiones publicas en El Salvador, p. 30
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En medio de estos acontecimientos ocup6é a la Casa Blanca Jimmy Carter en 1977, quien, con
una estrategia populista, intentaba recuperar el apoyo del pueblo estadounidense; sin embargo, tras
sus discursos sobre derechos humanos, igualdad y proteccion, se escondia algo méas. Los
nombramientos de las principales dependencias —Seguridad Nacional, Secretaria de Defensa- eran
ocupados por personajes de derecha, entre algunos de ellos destacan las figuras de Samuel
Huntington y Harold Brown, éste Gltimo conocido por su participacion en los bombardeos de Vietnam.
Asi, la administracion Carter sigui6 apoyando a los regimenes dictatoriales que resultaban
satisfactorios a sus intereses.

Por otro lado, la politica exterior se enfoc6 también en la expansién del comercio y las
companiias estadounidenses en todo el mundo, éstas, conocidas como multinacionales, obtenian el
cuarenta por ciento de sus ganancias fuera de los EUA. Estas ganancias eran producto de la
explotacion de los paises méas pobres, principalmente de Africa y América Latina.®®

Pese a que daba una imagen humanitaria, Carter seguia la misma linea de Nixon y de Ford.
La mayor asistencia al extranjero no era la ayuda humanitaria sino la venta de armas. Antes de 1979
siguié apoyando a la dictadura de Somoza en Nicaragua; en 1978 a Ferdinand Marcos, de Filipinas; y
en 1980 pedia al Congreso la suma de 5.7 millones de ddlares para ayudar a la Junta de Gobierno
gue peleaba contra la insurreccién salvadorefia. En este marco, mand6 militares salvadorefios a
entrenarse a la Escuela de las Américas en Panam@, bajo el auspicio de un programa llamado El
aspecto de los derechos humanos en el desarrollo y la defensa externa, con el que, supuestamente,
la intencion era llevar a cabo una lucha antiinsurgente en la que la crueldad, la tortura y el asesinato
no fueran elementos basicos.*

Aun asi, la guerrilla ganaba experiencia; el ejército salvadorefio iba perdiendo cada vez més
cuarteles, entre ellos el de Chalatenango, uno de los bastiones de la dictadura. Todo indicaba que la
guerra se estaba ganando, pero el ojo de los EUA volteaba su mirada hacia ese pequefio pais,
dandole asi, un viraje a la guerra civil salvadorefia. Entonces, la Junta de Gobierno, dirigida por
Napoledn Duarte, contd con el apoyo del gobierno estadounidense; mientras que el FMLN hacia lo
posible por conseguir armas, el ejército salvadorefio recibia, ademas de éstas, capacitacion de los
estadounidenses.®

La urgencia de los EUA por intervenir en la crisis que se avecinaba, hace notar que el objetivo
real era impedir una guerra civil que colocara a grupos de izquierda en el poder, dando una entrada
mas al comunismo y que se vieran afectados sus intereses tanto econémicos como politicos. Asi que

esta intervencion politica pronto dio un viraje hacia la intromision militar, aunque no directa. La

® Howard Zinn, La otra historia de los Estados Unidos, p. 420
64 Ibidem., p. 422
% Adolfo Gilly, Op. Cit., p. 85.
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justificacion fue que la crisis salvadorefia no era originada ni promovida por el gobierno salvadorefio;
la pobreza, el hambre y la represion en que los gobernantes mantenian al pueblo no habian generado
la insurreccion, sino que era el comunismo, que acechaba desde hacia tiempo a Centroamérica. Y los
EUA no podian tolerar esto, el comunismo no podia entrar a otro pais latinoamericano, asi que, en
nombre de la libertad y la democracia, sentian la obligacién de intervenir para evitar la expansion del
comunismo.

La intervencién empieza con el intento de sentar en la mesa del didlogo a las dos partes en
conflicto; sin embargo, lo que se pretendia era que el FMLN dejara las armas y bajara la guardia. Asi,
el gobierno estadounidense presentaba a Napole6n Duarte y al PDC como la solucion al problema.
Pero detras de esto, el ejército y los escuadrones de la muerte seguian realizando sus actividades
con el apoyo total de los EUA. Pero el FMLN decide no caer en el juego, por lo que continua con sus
movimientos. Cuando la via del didlogo propuesta por los EUA se acaba, entra en marcha otro
procedimiento: la Comision Nacional de Restauracion de Areas -Plan CONARA-.

Este, dirigido por el coronel estadounidense John Waghelstein, pero que lleva a la practica en
territorio salvadorefio el teniente coronel Domingo Monterrosa, consistia en arrebatarle a la guerrilla
el apoyo del pueblo. Entre los mas importantes puntos estaban los siguientes:

» El respeto a los derechos humanos, aunque no como prioridad, pues ésta es la derrota del
enemigo.
* El buen trato y respeto a la vida del prisionero, no como principio para humanizar la guerra,
sino para privilegiar el trabajo de inteligencia.
* No priorizar los métodos de guerra sucia,
* La necesidad de reformas y programas de desarrollo comunal, pues el origen de la guerra se
encuentra en gran medida en la miseria en que vive la poblacion.
» Incorporar a la poblacién civil a la reconstruccion de las obras y bienes publicos destruidos por
la guerrilla.®®
En este ultimo punto el plan a seguir era la construccion de clinicas, carreteras, puentes y entrega de
alimentos principalmente. La idea era que los pobladores simpatizaran con el ejército y se
convirtieran en espias. Pero este plan no se extendié a todos lugares, sino que se enfoco a las zonas
mas ricas de El Salvador, principalmente en San Vicente y Usulutan, zonas cafetaleras y de cafia.
Esto hubiera permitido el control sobre las zonas mas ricas de El Salvador; sin embargo, el plan no
funciond. Los ataques que el FMLN habia perpetrado en contra del ejército hicieron que los

pobladores lo pensaran dos veces antes de ser tentados por este plan. Las bases potencialmente

€ América Latina en Movimiento. Agencia Latinoamericana de Informacion en http://alainet.org/active/4047&lang=es 14 de enero de
2010.
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enemigas del FMLN tenian miedo de estos ataques, asi que estos fueron decisivos para que los
pobladores no se anexaran al ejército como paramilitares.

Otro punto del Plan CONARA fue “Unidos para reconstruir’, que contenia programas
economicos y sociales dirigidos a las poblaciones mas pobres, con acciones psicolégicas para
justificar y consolidar la presencia militar en éstas. Este procedimiento contenia lo siguiente:

* Operaciones de limpieza que incluyen el desalojo de insurgentes.

» Acciones de consolidacion militar de las fuerzas del gobierno.

«  Programas econdmicos y sociales en beneficio del campesinado y poblacién en general.®’
Pero esto no tuvo éxito, nunca pudieron hacer retroceder a los insurgentes ni expulsarlos de las
comunidades, ademas los enfrentamientos causaban bajas a ambos bandos, por lo que el ejército no
volvié a tener el control definitivo.

Pero los estadounidenses resintieron parte de su intervencion cuando, en diciembre de 1980,
el ejército salvadorefio mata a cuatro religiosas estadounidenses que hacian servicios comunitarios
en comunidades pobres de El Salvador. Tras estos hechos, Carter suspendi6 la ayuda hasta aclarar
los asesinatos. Pero para la guerrilla, los efectos legales no podian aplazar la lucha, asi que ésta
continuo.

Al mismo tiempo, en los EUA se realizaban elecciones presidenciales. El virtual ganador,
Ronald Reagan, parecia venir con las mismas intenciones que su sucesor: continuar la lucha contra
el comunismo. Esto demuestra que la alternancia del poder en un pais que se llama a si mismo
democratico afecta en nada la politica intervencionista y de expansion. Para Carter y Reagan era
fundamental mantener el control estratégico y geopolitico en América Latina, aunque esto significara
mantener una politica agresiva.

Las protestas no se hicieron esperar, incluyendo las de un sector de la iglesia catolica
salvadorefia. El conflicto en El Salvador no es una cuestion militar sino social, reclamaba Monsefior
Arturo Riviera y Damas. El no entendia el porqué de la influencia violenta y militarmente de los EUA
en un problema ajeno a ellos, para él esto no representaba solucién alguna. “Los salvadorefios saben
sus problemas y del mismo modo saben sus soluciones, porqué un pais extranjero va a solucionar los
problemas internos”.%®

Asi, bajo el gobierno de Ronald Reagan, la intervencion estadounidense se hace mas
evidente al enviar cincuenta asesores militares en julio de 1981, entre ellos boinas verdes veteranos
de Vietnam para entrenar a los militares salvadorefios. También llevan salvadorefios a cuarteles

militares estadounidenses en 1982 y mandan armamento sofisticado: helicopteros UH- 1h, aviones

¥ Loc. cit.
% José Sols Lucia, La teologia histdrica de Ignacio Ellacuria, p. 71
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de observacion 0- 2 y aviones A- 37. Al parecer, los EUA querian seguir la misma estrategia utilizada
en Vietnam: la via aérea y el uso del napalm.®

Bajo la doctrina de la Seguridad Nacional y aun con la resaca del triunfo de la Revolucién
Cubana, la Sandinista y de Vietnam, los EUA no podian tolerar una revolucibn mas en América
Latina. Es asi que Reagan propone la conformacion del Triangulo del Norte, que consistia en la
unificacion de las fuerzas armadas de Guatemala, Honduras y El Salvador para contrarrestar a los
focos guerrilleros de dichos paises.”

Al mismo tiempo, surge el Comité de Santa Fe, la parte intelectual de la intervencion
estadounidense, que reldne a una serie de académicos norteamericanos -siendo Henry Kissinger el
mas destacado- con la mision de crear una justificacion respecto a la politica de los EUA dirigida a
América Latina. Asi, dicho Comité hace la diferencia entre los sistemas totalitarios y los autoritarios.
La diferencia radica en que los primeros son nocivos para la vida democratica porque en esos
sistemas no hay libertad en los aspectos politico y econédmico. En cambio, da cierto apoyo a los
sistemas autoritarios, porque estos representan una capacidad de direcciébn y control sobre la
poblacion, lo que implica el libre desarrollo del capitalismo y la modernizacion y, a su vez, el rechazo
hacia el comunismo. Esto significaba que la economia latinoamericana debia someterse a las reglas
del mercado internacional para que pudiera desarrollarse y crecer.”

Empero, la guerrilla salvadorefia seguia avanzando, asi que la administracion de Reagan
decidi6 cambiar la estrategia. Lo mejor era contener el problema de raiz: la URSS. Es asi como
Alexander Haig, secretario de Estado, propone el to draw the line, que sugeria la contencion del
avance comunista en vez de atacarlo. Esto derivo en la politica de contencién, formulada por primera
vez en la doctrina Truman.

Aunque esto no se concretd, fue la génesis del Informe Kissinger (1984), el cual recomendaba
tres factores esenciales para Centroamérica: la autodeterminacion democrética, el estimulo al
desarrollo econdémico y social para su reparticion justa, y la cooperacion para resolver conflictos en la
region. Parece ser que este Ultimo punto era esencial para los EUA respecto de la situacion
salvadorefia. Para llevarlo a cabo fue necesaria la creacién de la Organizacion de Desarrollo de
América Central, en la que el director seria un funcionario estadounidense, acompafiado de un
secretario ejecutivo centroamericano. En esta politica se vislumbraban las intenciones de limitar la

lucha guerrillera.

% salvador Sanchez Cerén, Con suefios se escribe la vida. Autobiografia de un revolucionario salvadorefio. p. 170
"0 Alvaro Echeverria Zuno, Centroamérica: la Guerra de Reagan, p. 171

! Gustavo Rosales Ariza, Geopolitica y geoestrategia. Liderazgo y poder. p. 27

2 Manuel Montobbio, Op. cit., p. 88
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Este documento también expresaba que las reformas que se hacian internamente en los
paises no eran una amenaza para los EUA, siempre y cuando éstas no estuvieran inspiradas en
modelos soviéticos o cubanos. Dicho documento dejaba atisbar las preocupaciones reales de los
estadounidenses: la pérdida de su esfera de influencia en América Central, que provocaria que otras
naciones vieran debilidad en su propio terreno. " Aunque América Latina no es suya, ellos lo creen
asi.

Para esto, la Comision propuso el aumento de la ayuda militar a la Junta de Gobierno y, al
mismo tiempo, la promocion de los derechos humanos y vender la idea del desarrollo econémico.
Con esto se buscaba ganar la guerra en El Salvador e impedir el reconocimiento del gobierno
sandinista de Nicaragua por parte de los demds paises centroamericanos. Y para restar los efectos
del concepto de guerra -siendo los EUA la maxima potencia militar y econdmica al término de la
segunda guerra mundial y El Salvador el pais mas pequefio de América Latina y uno de los mas

pobres- se inventé el término Guerra de baja intensidad.

1.5 RESUMEN

Este capitulo aborda el proceso previo a la insurreccion armada salvadorefia. Inserto en el contexto
de la Guerra Fria, El Salvador se convirti6 en un pais con mucha importancia geopolitica para los
EUA. Con la politica de contencién las estructuras sociales, econémicas, politicas y culturales
experimentaron cambios, siendo de los més significativas el que la oligarquia tradicional salvadorefia
ya no fue la Unica que sustentaba el poder econémico, sino que tuvieron que compartirlo con la
inversion privada de los empresarios estadounidenses; la politica era invadida por el militarismo
convirtiendo el régimen en una dictadura; y al pueblo se le privé de su cultura para someterlo,
debilitarlo en su identidad y hacerlo mas indefenso.” Esta situaciéon provoco el descontento y la
posterior organizacién de distintos movimientos sociales, politicos y religiosos, hasta formar una
organizacion politico- militar que se cristalizé en el FMLN, llevando a cabo la insurreccion armada y la

ofensiva final el 10 de enero de 1980.

1.6 CONCLUSIONES

Las constantes luchas ideolégicas entre los dirigentes de los distintos movimientos sociales y

politicos en El Salvador, provocaron que, al momento de unificarse, no existiera una figura del

® Ibidem., p. 93
 Jon Sobrino, Jesucristo Liberador, p. 314

43



caudillo como sucedio en la Revolucion Cubana con Fidel Castro. A diferencia de ésta, en El
Salvador no se logro derrocar a la dictadura militar por medio de la insurreccion armada sino a traves
de la via diplomatica con los Acuerdos de Chapultepec, México, en 1992.

Sin embargo, la organizacion fue lo que permiti6 mantener una postura subversiva frente a la
situacion que se vivia, y aunque el FMLN cada vez adquiria mayor fuerza tanto militar como politica,
no fue reconocido por la Comunidad Internacional sino hasta 1983, momento en el cual reconocio
que existia una guerra civil.

La guerra revolucionaria alcanz6 todos los rincones del pais, no sélo geograficos, sino
también los rincones de las mentes tradicionalistas como el clero, hasta el punto de que al proceso

salvadorefio de liberacion no es posible explicarlo sin la participacion de la Iglesia catolica.
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CAPITULO 2

CONCILIO VATICANO Il ¢ UN NUEVO
CISMA EN LA IGLESIA?



“El pasado nunca muere realmente. Esta ahi, a la espera, justo
bajo la superficie del presente”
John Connolly

Mientras tanto, en Europa el contexto social, politico, militar y econdmico estaba envuelto por las
condiciones que marcaba la llamada Guerra Fria, en la que dos naciones habian surgido como las
grandes potencias. Asi, los EUA, representantes de la economia de libre mercado y la democracia
liberal, y la Union de Republicas Socialistas Soviéticas (URSS), se envolvian en una lucha ideolégica
para consolidarse como “la potencia hegemonica del nuevo orden mundial”.

Dadas las circunstancias, la iglesia catolica tampoco escapaba a este enfrentamiento. Para la
Iglesia catdlica el sistema capitalista era el que mejor funcionaba para el mantenimiento de un estado
de cosas, tanto por el poder econdmico como por la influencia politica que tenia en distintos paises
capitalistas. Esto lo demuestran distintas enciclicas que emitié el Vaticano afios antes de que se
convocara al Concilio Vaticano Il en 1959.

Una de las mas representativas es la enciclica Rerum Novarum, escrita por el papa Leén Xll|
en 1891, en la que muestra su percepcién de la justicia, concepto del cual nacera después una serie
de ensefianzas conocida como doctrina social catdlica. En la misma carta pastoral, Leén XllI defiende
la propiedad privada, proclamandola como un derecho natural que el ser humano no puede ni tiene
derecho a cambiar.”

También pregonaba una mejora en la situaciéon de los trabajadores, donde el producto del
trabajo del obrero debia pertenecerle a éste, y el capitalista s6lo tendria que percibir la ganancia del
capital invertido, ya que para lograr la produccidon se necesitaba tanto del trabajador como del
capitalista y, por tanto, ambos deberian gozar de los beneficios. Con esto, la iglesia demostraba que
su posicién no era en contra del capitalismo sino frente a los abusos que se cometian por medio de
éste. Entonces, si se lograba un balance correcto de las ganancias y los beneficios, la justicia se
hacia presente y, junto a ésta, la paz venia por afadidura.”

Otra enciclica representativa fue Quadragesimo anno, del papa Pio XI en 1931, con la cual
define la tarea de la doctrina social catdlica. En dicha carta Pio Xl no sélo dice que la propiedad
privada es un derecho natural sino que también lo es el trabajo, ya que éste sélo transforma una cosa
con ciertas herramientas y si éstas -cosas, herramientas, fabricas- pertenecen al capitalista, entonces

el trabajo aplicado a esa cosa pertenece también al duefio.

’* José Ferraro, Teologia de la Liberacion: é Revolucionaria o reformista? p. 40
" Ibidem. , p. 42
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De esta manera, la doctrina social catélica, que se manifestaba a favor de los derechos de los
obreros, se contradice con sus propios argumentos, dejando atisbar sus fines reales: mantener el
sistema capitalista pero con ciertas reformas.

Justicia y paz era lo que anhelaba la iglesia catdlica a finales del siglo XIX y durante el XX.
Tanto Leon Xl como Pio XI comprendieron que las injusticias sufridas por los obreros debido al
capitalismo eran la génesis del descontento social y que, como resultado, su acercamiento al
comunismo era inevitable. Y de la mano del comunismo, segun la iglesia, venian la violencia y la
revolucion.”

Durante las tres primeras décadas del siglo XIX, el comunismo ya se vislumbraba como una
amenaza en la Europa del Este, teniendo como origen a los bolcheviques que habian logrado la
Revolucion Rusa en 1917. Durante la década de 1930, Pio Xl proclamaba en contra del comunismo
refiriéendose a ella como una ideologia voraz y cruel que tenia como uno de sus objetivos perseguir a
la iglesia. Para él, el comunismo intentaba arrancar del hombre la fe en el cristianismo.

Para Pio Xl, el cristianismo, bajo un régimen comunista, sufriria una de las persecuciones mas
cruentas de su historia. Y si el comunismo triunfaba seria por los errores del capitalismo. De tal modo
gue el plan por seguir era el acercamiento a los pobres, a los obreros, quienes eran los mas
vulnerables a las ideas de Marx y el comunismo. Si la iglesia empezaba a acercarse a los sectores
mas pobres, situandose ella misma como una iglesia que comparte la pobreza de sus fieles, entonces
podria detener el avance del comunismo.

Sin embargo, hacia la mitad del siglo XX, especificamente después de la Segunda Guerra
Mundial, el comunismo extendia sus redes atrapando a varios paises, que al paso del tiempo se
convertirian en parte de la Rusia comunista. Y esta expansion no se detendria en Europa del Este,
llegaria hasta Asia -China y Corea del Norte- e incluso a América —Cuba-.

Y sobre estas bases ideoldgicas empezd a germinarse el Concilio Vaticano Il en 1959. En
octubre de 1958 la iglesia catélica estaba por decidir al nuevo Papa, resolviéndose por Angel Roncalli,
conocido como Juan XXIlII, hijo de campesinos nacido en Bérgamo, Italia, en 1881. Con €l, la iglesia
principia una nueva etapa en su historia.

De esta forma, Juan XXIlIl tiene estas referencias e ideas dandole vueltas en la cabeza. El
sabe que la situacion no habia cambiado mucho desde las enciclicas de Leon Xl y de Pio XI.

Empero, para llevar a cabo dicho Concilio, forzosamente debia tener el aspecto religioso. Para
esto, el pobre sigui6 siendo el punto central de la discusién. Si la iglesia seguia actuando de forma
contraria a lo que predicaba, entonces los sectores mas pobres le voltearian la espalda con el riesgo

de abrazar al comunismo.

77 .
Loc. cit
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Juan XXIII inicia su periodo papal con la enciclica Mater et Magistra, en la que llama al mundo
catélico a concientizarse sobre la situacién social del hombre, “todos somos responsables de los
pobres del mundo”.”® Juan XXIII se pronunciaba por hacer actos respecto a los pobres que realmente
tuvieran efectos positivos.

Este papa queria dar un vuelco a la iglesia catdlica, una renovacioén para que encajara en la
nueva realidad que vivia. ldeas retrogradas y précticas caducas debian ser olvidadas si se queria ser
parte del mundo contemporaneo y recuperar a quienes la religion catdlica ya no convencia. Si lo que
la iglesia deseaba era acercarse al pobre para alejarlo de las ideas marxistas, su acercamiento, en el
ambito religioso, seria cambiando la liturgia, pasar del latin a la lengua local, el canto gregoriano no
seria el Unico; y el sacerdote no daria la espalda a los fieles.” Esto seria el inicio de su proximidad
con la realidad social.

También se convertiria en una iglesia ecuménica, que diera acogida a todas las iglesias del
mundo, sin importar si fuera catélica o no, ya que toda religién tenia un enemigo en comun: el
comunismo.

Ante esto, hubo sectores como el de la iglesia catélica romana que estuvieron en desacuerdo
con este intento de apertura. Concilios anteriores se caracterizaban por ser reaccionarios, el Concilio
de Trento contra la reforma protestante y el concilio Vaticano | en contra de la modernidad. Sin
embargo, el Concilio Vaticano I, convocado por Juan XXIIl, siguié desarrollandose, invitando al
didlogo a la iglesia protestante y a la misma modernidad para lograr la unidad de la religion.®°

Durante mucho tiempo la iglesia infundié en sus fieles la idea de que el hombre estaba lejos
de Dios debido a su pecado, y que la iglesia -como institucion- era la Unica mediadora entre Dios y
ellos para hacerle llegar sus peticiones y, asi, obtener la salvacion. Sélo por medio de ella se podia
obtener la verdad y la gracia de Dios para llegar al cielo. Con el Concilio Vaticano II, inaugurado
formalmente el primero de octubre de 1962, Juan XXIII dice que esto no es asi, sino que la iglesia
debe ir al lado de la humanidad, como peregrina también, ya que es parte de este mundo y, por tanto,
de la historia.

En este sentido, la iglesia sufre cambios en su estructura. El Vaticano, que habia sido siempre
guien tomaba las decisiones de toda la iglesia, empezaba a perder este privilegio. Debido a las
nuevas propuestas del Concilio Vaticano I, principalmente al ecumenismo, al cambio de la liturgia vy
la aproximacion a los pobres, el Vaticano dejaria de exportar una teologia de tinte neoescolastico v,

asi, la teologia se volveria plural y critica. Cada pais 0 region tendria la posibilidad de adecuar el

78 En: http://www.vatican.va/holy_father/john_xxiii/encyclicals/documents/hf_j-xxiii_enc_15051961_mater_sp.html
79, . , . Lo . ; )
José Ferraro, Teologia de la Liberacion: ¢ Revolucionaria o reformista? p. 54
8 Fduardo Sota, “El Vaticano Il como Concilio de transicién” en Concilio Vaticano II: Logros y tareas. Una reflexion a treinta afios, p. 17
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estudio de la Biblia y la préactica de la religion a las condiciones propias, lejos de la realidad del
Vaticano.®

Paralelamente a estos cambios, Juan XXIII era consciente de la importancia de la economia
en la vida del ser humano. En la historia no habia existido época como la actual, en la que el ser
humano tiene a su disposicion tantas posibilidades y riquezas que le generan un poder econémico
como no habia tenido antes. Pero esta riqueza no es uniforme, este progreso no ha sido benéfico
para todos, ha provocado pobreza a la gran mayoria de la poblaciéon mundial.

Para la época, dicha pobreza se reducia a la poblacion europea, especialmente a la de los
paises desarrollados y, por ende, el Concilio Vaticano Il iba dirigido a las iglesias del llamado Primer
Mundo. De modo que los representantes de la iglesia latinoamericana fueron minimizados, sus

propuestas no fueron escuchadas y la realidad latinoamericana no fue conocida. &

2.1 REVOLUCIONANDO LAS MENTES. EL CAMBIO DE LA IGLESIA LATINOAMERICANA.

Pese a esto, algunos obispos latinoamericanos decidieron que lo propuesto en Roma durante el
Concilio Vaticano Il no podia quedarse alli, que era necesaria su difusion en América Latina e iniciar
la aplicacion de las conclusiones de dicho Concilio.

Al término de éste, el 8 de diciembre de 1965, los efectos de caracter social que mostraba se
reflejaron en la enciclica Populorum progressio, ya que ésta centraba su atencion en la desigualdad
entre los paises ricos y los pobres. Era la época de los grandes descubrimientos cientificos y
tecnoldgicos, sin embargo, sélo se beneficiaban algunos.® Otro fruto fundamental del Vaticano Il fue
que permitio el intercambio de ideas entre representantes religiosos de los paises del llamado Tercer
Mundo: América Latina, Asia y Africa. Gracias a estos encuentros pudieron firmar un acuerdo en el
cual se daba a conocer lo aprendido en dicho Concilio. EI documento aparece en Paris en 1966,
donde se resalta que los pueblos del Tercer Mundo representan al proletariado en la actualidad. Un
punto esencial de dicho acuerdo es en el que se destaca que “la Iglesia no condena la revolucion; que
la acepta cuando es por justicia; y que regularmente son los ricos quienes promueven la lucha de
clases y la violencia, no los pobres.®

Asi, el entusiasmo recorre América Latina, alentando a la iglesia latinoamericana a aplicar
dichas conclusiones. Dentro de su marco histérico, urgia llevar a cabo un proceso de liberacion.

Muchos grupos cristianos empiezan a inmiscuirse en movilizaciones politicas y sociales; se dan

8 Casiano Floristan, Pastoral en devenir. Una mirada desde el Concilio Vaticano I, p. 65

8 juan José Tamayo, Para comprender la Teologia de la Liberacion, p. 36

# Manuel Loza Macias, “Popolorum Progressio” en http://es.catholic.net/empresarioscatolicos/721/1057/articulo.php?id=17082
ultima actualizacion 27/11/11

8 Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina, p. 223
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cuenta de que el subdesarrollo no es un retraso meramente econdémico y tecnoldgico sino lo es
también politico; que el capitalismo dependiente y periférico promueve mas la pobreza e impide la
transformacion politica, econémica y social de América Latina.®

Entonces, los obispos latinoamericanos comenzaron una nueva etapa en su vida religiosa.
Entre 1955 y 1968, el Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM) realiza una serie de reuniones
preconciliares, comenzando en Bogota y pasando por Colombia y Argentina hasta llegar a Roma. En
total, fueron once las reuniones en las que se trataron diferentes temas referentes a la realidad
latinoamericana; entre estos se debatieron la educacion, la actitud de la iglesia frente a la infiltracion
comunista y la cuestion pastoral. Pero a partir de la X reunién ordinaria, como efecto de los procesos
que se viven en el mundo y, especificamente en América Latina, el CELAM aborda el tema del
desarrollo.

En esta reuniéon, Dom Helder Camara daba los primeros pasos revolucionarios de la iglesia. En
dicha reunién dijo que su forma de luchar contra la amenaza del comunismo era la lucha contra el
subdesarrollo. Este comentario culpaba al capitalismo de generar aquél.®®

Asi, se atisba en la Iglesia latinoamericana un cambio. En Brasil, por ejemplo, empieza a
dirigirse a los universitarios, mostrando que la represion era llevada a cabo no por los gobernantes
brasilefios, ya que estos eran soélo titeres, sino por las potencias extranjeras, que eran las que
realmente detentaban el poder.

De esta forma, la iglesia da sus primeros pasos en su andar con el pueblo, pasando de
protestar por el subdesarrollo a exigir una liberacion real de América Latina. Aunque no todos los
sacerdotes y obispos estaban de acuerdo con esta forma de pensar y de actuar.

El padre José Comblin fue de los primeros en hacer trabajos teoldgicos con influencias
socialistas, donde se aleja del trabajo meramente socioldgico y estadistico para enfocarse mas en el
historico y politico. En su obra Documento de Base, expresa su inconformidad por la situacion
precaria en que viven los latinoamericanos, y echa la culpa al capitalismo, por lo que fue calificado de
tedlogo leninista.

Pero hubo también quienes se pronunciaron en contra de esta nueva forma de pensar y actuar
del cristianismo. Alli mismo, en Brasil, se forma la Asociacion Brasilefia para la Defensa de la
Tradicion, Familia y Propiedad, la cual declara que la jerarquia eclesiastica ha sido invadida por los
comunistas. A su vez, Helder Cadmara funda lo que podria ser la contraparte: el Movimiento de

Presion Moral y Liberadora.

& Leonardo Boff, Teologia desde el lugar del pobre. p. 22
8 Enrique Dussel, Op. cit., p. 226
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Es asi que las reuniones preconciliares fueron el preludio a la realizacion de la Il Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, propuesta por Monsefior Larrain y llevada a cabo en
Medellin, Colombia. Era necesario que los obispos latinoamericanos, con base en los documentos del
Vaticano Il, aportaran propuestas y soluciones a los problemas existentes en su propio continente.

Y es precisamente en Medellin donde la Iglesia latinoamericana da una vuelta de tuerca a su
historia, donde la opcién por los pobres surge como una premisa de la Iglesia latinoamericana, donde
pasa de una dependencia europea -en cuanto a reflexion teoldgica- a una iglesia con temas propios.
En dicha Conferencia los principales temas fueron: los pobres y la justicia; amor al hermano y la paz
en una situacion de violencia institucionalizada; y la unidad de la historia y dimension politica de la
fe.%’

De esta forma, la iglesia en América Latina comenzaba una nueva etapa, misma que definiria
su papel en la sociedad. Es sabido que la iglesia catolica ayud6é a mantener la estructura colonial en
la mayor parte del continente, que apoyd la politica desarrollista durante la década de los sesenta y
gue muchas veces legitimé a los poderosos que detentaban el poder. Ante esto, surgieron grupos y
movimientos sociales que desconfiaban del papel de la iglesia; sin embargo, la fe en Dios seguia
latente en muchas personas. Pero las condiciones histdricas ayudarian a que la Iglesia
latinoamericana tuviera la oportunidad de adherirse a distintos movimientos de liberacion y de, como
dijera Walter Benjamin, utilizar la historia para redimirse.

Mientras en Roma se desarrollaba el Concilio Vaticano Il y en Colombia la 1l Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano, las dictaduras militares eran cada vez mas violentas. En
Brasil, el golpe militar al presidente Goulart, por parte del general Castello Branco, habia inaugurado
la Séptima Republica Brasilefia, en la que la represion, los encarcelamientos, la censura, la expulsion,
la tortura y la muerte fueron caracteristicos de su gobierno, surgiendo entonces catdlicos disidentes,
como Helder Camara.®

En Argentina, en 1966, ocurre algo parecido. El presidente lllia sucumbe ante el golpe del
general Ongania; en Perl sucede otro golpe, aunque en situaciones muy diferentes, donde el ejército
impulsa diferentes reformas sociales; en Paraguay, el padre Ramon Talavera es exiliado del pais; en
Haiti, Duvalier expulsa a todos los jesuitas; en Puerto Rico, monsefior Parrilla Bonilla declaraba su
simpatia por el socialismo y se mostraba a favor de la independencia respecto de los EUA. En estos y

en muchos otros paises latinoamericanos, la Iglesia pide que cesen los castigos corporales -como la

¥ Roberto Oliveros, “Historia de la Teologia de la Liberacién” en Ignacio Ellacuria, Jon Sobrino, Mysterium Liberationis. Conceptos
Fundamentales de la Teologia de la Liberacion, p. 31
88 Hugo Latorre Cabal, Op. cit., p. 53
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tortura, que fue exclusiva de la iglesia durante la época de la Inquisicidén-, la prision, el exilio y el
asesinato.®

La situacion cubana es peculiar, porque siendo la primera nacién en liberarse de los EUA, se
convierte en socialista al tener como unico apoyo a la URSS. Asi que la iglesia se ve obligada a
adoptar un papel diferente ante el nuevo escenario politico y ante una nueva sociedad. Algunos
catolicos cubanos denunciaron la inhumanidad del bloqueo econémico impulsado por los EUA. *°

Ante los ejemplos citados, es necesario puntualizar que la simpatia de la Iglesia
latinoamericana por la liberacion de América Latina y el uso del método marxista no fue homogénea.
Existieron otros sectores que se declararon en contra de la influencia marxista y de la revolucion, por
ejemplo, el episcopado peruano declaraba que el comunismo era la negacion de la sociedad; en
Guatemala se escribié una carta pastoral bajo el titulo “Sobre los problemas sociales y el peligro
comunista”.

Entonces, el Concilio Vaticano Il fue fundamental para el cambio de la Iglesia latinoamericana.
La recepcidn creativa con que la Iglesia latinoamericana recibié las conclusiones del Concilio Vaticano
I, fue el método con el cual ya no fue sélo una iglesia pasiva, una Iglesia que sélo recibia 6rdenes
del Vaticano sin cuestionar, sino que se convirti6 en una Iglesia activa, capaz de razonar por ella
misma sus propios problemas.

La recepcion creativa, segun los tedlogos de la liberacién, se entiende asi: en una regla, texto
o determinacion, el sentido no es exclusivo del autor, sino que los destinatarios tienen sus propios
razonamientos y cuestionamientos segun las situaciones histéricas en las que se encuentran, de ahi
la pertinencia de las obras. °* Del mismo modo, los te6logos latinoamericanos recibieron al Vaticano II.

Esto permiti6 que Medellin aplicara a la realidad latinoamericana lo resuelto por el Vaticano II.
Si el Concilio hablé del misterio de la liberacion, Medellin lo concreté en el proceso de liberacion
economica, politica y cultural; cuando hablé sobre la pobreza del mundo, Medellin dijo que esa
pobreza no era natural sino el producto de los sistemas econémico y politico; cuando el Vaticano Il

[°2: cuando el

hablé sobre pecado y salvacion, Medellin lo defini6 como pecado social y estructura
Concilio Vaticano Il definié a la Iglesia como el Pueblo de Dios en marcha, Medellin sintetizé al
cristiano y al pobre en ese pueblo, donde, si el pueblo pobre es el pueblo de Dios, entonces, la Iglesia

de Dios es la Iglesia de los pobres.

8 Enrique Dussel, Op. cit., p. 257

% Aldo Blntig, La Iglesia en Cuba. Hacia una nueva frontera. p. 21

*! Leonardo Boff, Teologia desde el lugar del pobre. p. 31

%2 Varios tedlogos de la liberacién lo definen como el conjunto de sistemas, estructuras y habitos sociales que producen actitudes,
practicas y consecuencias que contradicen la voluntad de Dios. Cfr. Leonardo Boff, Teologia desde el lugar del pobre, Sal Terra,
Santander, 1986, pp.148; José Comblin, Jon Sobrino, Cambio social y pensamiento cristiano en América Latina, Madrid, Trotta, 1993
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Asi, en medio de una pobreza estructural y generalizada en América Latina, del desarrollismo,
de la inclusion del pobre en la historia, de la participacion de cristianos en los movimientos sociales y
politicos, y del viraje de la Iglesia latinoamericana, surge una nueva hermenéutica de la fe: la Teologia

de la Liberacién.
2.2 TEOLOGIA DE LA LIBERACION EN AMERICA LATINA

Fue el peruano Gustavo Gutiérrez quien materializé los resultados de Medellin en su libro Teologia
de la Liberacion. Perspectivas. En éste, la cuestion fundamental es encontrar la relacion entre la
salvacion —desde el ambito religioso- y la liberacién —en el proceso histoérico- del hombre.

Entonces, la Teologia de la Liberacién es comprendida como la reflexion teolégica que se
efectla a partir de la experiencia que se obtiene en la lucha por cambiar las situaciones de injusticia,
por construir una sociedad mas libre y mas humana. Para esto se requiere de un compromiso que,
sin caer en una acciéon meramente politica, debe ser abordado desde la perspectiva de la fe.”

También critica el actuar del hombre en la historia, critica que durante este periodo, se centra
en la accion de los paises industrializados —Europa y los EUA- respecto de los paises
subdesarrollados y oprimidos. Como ya se discuti6 en el capitulo anterior, para algunos el
subdesarrollo ya no es una cuestidén debatible, entre ellos, los tedlogos de la liberacién, que prefieren
hablar de liberacion en vez de desarrollo. En este sentido, pueden notarse las influencias de la Teoria
de la Dependencia en la Teologia de la Liberacion; ya que ambas, aunque desde perspectivas un
tanto diferentes, tuvieron el mismo objetivo: la liberacion.

El acercamiento de muchos cristianos con la sociedad hizo posible una reflexién a partir de la
pobreza que se vivia en América Latina. Asi que, después de Medellin, para los tedlogos de la
liberacion, ya no es concebible explicar la pobreza desde un plano religioso, justificador de la
misma.*

Entonces, explicaciones como el pobre es pobre porque es flojo o porque asi lo quiere, o que
el rico lo es materialmente pero es pobre espiritualmente, ya no tienen cabida. La dependencia, la
pobreza y la violencia, ya no se reducen a un estado mental. Ahora existen explicaciones mas
amplias. Las estructuras econémicas y politicas son las que, en su gran mayoria, definen el estado
de bienestar de una sociedad y, por tanto, son producto del hombre y no de Dios, por lo que

consideran que la pobreza y las situaciones que la generan son pecados ante los ojos de éste. De

% Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion. Perspectivas, p. 15
% Roberto Oliveros, “Historia de la Teologia de la Liberacion” en Ignacio Ellacuria, Mysterium Liberationis, p. 18

53



modo que, para la Teologia de la Liberacion, la fe de los cristianos debe estar comprometida con la
transformacién del hombre y la historia.

Y el pecado se plasma en la pobreza y la desigualdad que originan los gobiernos, en su
mayoria, militares —dada la época-, que estan al servicio de las oligarquias y de los EUA. Por eso, si
la iglesia, que hasta ese momento se habia mantenido cerca de las circulos poderosos y lejos de las
mayorias pobres, qué papel deberia adoptar para cumplir su funcion en el plan de Dios, o, en
palabras de los tedlogos de la liberacion, en la realidad historica.

En este sentido, la pobreza, entendida como una extension de la opresion, fue abordada
desde distintos matices:

a) Desde la explicacion empirista: donde la pobreza aparece como un vicio, como causa de la
ignorancia, sin tener en cuenta el aspecto colectivo y estructural de aquélla. Y la solucién para el
problema, desde esta vision, es el asistencialismo y la limosna.

b) La funcionalista: esta es una interpretacion burguesa, en la que la pobreza es producto del
atraso econodmico, social y politico. La respuesta a ésta es el desarrollo, al que se llega por medio de
la tecnologia, misma que solo puede ser adquirida con préstamos de los paises desarrollados. Si hay
desarrollo y progreso, no hay pobreza.

c) La dialéctica: ésta explica la pobreza como el producto de los sistemas econdémicos de la
sociedad, los cuales explotan a muchos y benefician a pocos. La razdn es que pocos tienen el capital
y muchos hacen el trabajo, donde los primeros obtienen ganancias sustanciales y los segundos
apenas tienen para vivir. Aqui la pobreza es un problema colectivo y conflictivo, donde la solucién se
encuentra en un sistema alternativo, al que se llega por medio de la revolucion, en el entendido del
cambio de las bases econdmicas y sociales.®

Esta reflexion fue fundamental para que la hermenéutica de la fe cristiana experimentara
cambios. Asi, existen dos aspectos esenciales de dicho cambio: la lectura de la biblia no desde el
punto de vista académico sino vivencial; y la interpretacién de la praxis de Jesus y su compromiso
con la liberacién de los pobres.”® De manera que la Teologia de la Liberacion se fundament6 en dos
pilares: el de la busqueda de una nueva reflexién que incluyera las condiciones de vida de América
Latina; y el de definir el papel de los cristianos que se comprometian con la lucha revolucionaria. Por
esa Yy otras razones, la Iglesia latinoamericana fue calificada de rebelde, tanto que, para aminorar la
supuesta rebeldia, el Organismo Espafiol de Colaboracion (OCSHA) mandd sacerdotes espafioles a

América Latina para supervisar a los latinoamericanos; sin embargo, muchos de aquéllos se

% Clodovis Boff, “Epistemologia y método” en Ellacuria, Ignacio, Op. cit., pp. 102- 103
% Gilberto Da Silva Gorgulho, “Hermenéutica biblica” en Ellacuria, Ignacio, Op. cit., p. 170
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identificaron y comprometieron con las luchas sociales, al grado de que también fueron torturados,
encarcelados, expulsados y asesinados.”’

Estos planteamientos permitieron que se intensificara la participacion activa de los cristianos
en los movimientos sociales, lo que originé una crisis tedrica de la Iglesia, que para ese momento,
sélo pudo ser explicada por la naciente Teologia de la Liberacion. La cuestion entre el proceso de
liberacion -historico- y salvacion —biblico-, fueron puntos fundamentales puestos a discusion por los
tedlogos de la liberacion.

De este modo, la Teologia de la Liberacién fue madurando, aunque no sin ciertos obstaculos.
Inmersa en sistemas dictatoriales de corte militar y de la Doctrina de la Seguridad Nacional para
reprimir a los disidentes -cristianos y no cristianos-, varios sectores eclesidsticos dejaron de dar su
apoyo al Concilio Vaticano Il y a Medellin, por el riesgo que esto implicaba.’®

Asi, la Teologia de la Liberacion propone hacer una revision y una reflexion, desde el punto de
vista del Evangelio y de las experiencias de hombres y mujeres, sobre la injusticia y pobreza que se
vive en América Latina. Era necesario construir una nueva sociedad en la que la opresion fuera
abolida, en la que el humano sea mas humano y mas racional. Aunque la razén haya sido, en algun
momento, una contradiccién de la religion.*

Esto porque la razén, que consolidé al capitalismo después de la llustracién, le restd
credibilidad a la religion, ocasionando fricciones entre ambas. Seria entonces, por légica, que la
iglesia debiera estar en contra de la razén y el capitalismo.’® Sin embargo, la historia nos ha
mostrado la capacidad de la Iglesia para adaptarse a las condiciones econdémicas, sociales y politicas
que dicta el capitalismo. Aunque en América Latina, la Teologia de la Liberacién —por su opcion
preferencial por los pobres- no siguié la misma linea.

Esta opcién por los pobres fue una idea que surgié en el Vaticano Il con Juan XXIll, se
desarroll6 en Medellin y tom6 forma en la Ill Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
realizada en Puebla, México. Esta opcion, segun los tedlogos de la liberacion, se encuentra inserta en
la Biblia, tanto en las acciones de Dios en el Antiguo Testamento como en las de Jesus en el Nuevo.
Por tanto, los pobres son el centro de la teologia, por lo que la opcion por ellos no obedece a
situaciones morales o religiosas, ya que Dios no ve distinciones. En la Iglesia latinoamericana, esta
opcion por los pobres tomo fuerza a través de las Comunidades de Base (CEBS).

De esta manera, la Teologia de la Liberacién no es sélo un conjunto de ideas sino que es

accion en busca del cambio social. Debido a esto, los tedlogos de la liberacion sostienen que el

7 Enrique Dussel, Op. cit., p. 299

% Roberto Oliveros, Op. cit., p. 35

% Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion. Perspectiva. p. 16.
100 pax Horkheimer, Teoria Critica, p. 20
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compromiso con la gente es antes que la teologia, es decir, no se puede hacer teologia si antes no se
ha practicado la palabra de Dios en el mundo, no si la iglesia no ha adoptado su papel en el devenir
historico. No hay teoria sin préctica.

Entonces, para la Teologia de la Liberacion, ese actuar se refleja en el compromiso con la
lucha para obtener la liberacion y una nueva sociedad, lucha que debe estar cimentada en la fe. Asi,
es por medio de tres momentos que, a juicio de Leonardo Boff, son esenciales para obtener la
liberacion: ver, juzgar y actuar.'®™ Por estas razones, la Teologia de la Liberacion sélo puede ser
entendida cuando se participa activamente en el proceso de liberacién de los oprimidos, esto significa
gue se construye a partir de la vivencia de los oprimidos, no sélo de ideas generales o de conceptos.

La Teologia de la Liberaciéon se divide en tres, cada una con sus caracteristicas pero con el
mismo objetivo: confrontar la fe con la opresion. Aungue la fe es expresada a su modo por cada
forma de teologia. Estas son: Teologia de la Liberacién Profesional, Pastoral y Popular.

La Profesional es de tipo rigurosa, por tanto, es cientifica y sistemética, con un método socio-
analitico, se ensefia en institutos y es practicada por teélogos profesionales; la Pastoral se relaciona
mas con la praxis, es activa, su método es el de ver, juzgar y actuar, se practica en centros de
ensefianza pastoral y es practicada por pastores y religiosas; y la Popular, la cual es espontanea y
practicada por miembros de las CEBs, su método consiste en confrontar la Biblia con la vida diaria y
se ensefia en circulos biblicos.'*

Es asi que América Latina es marcada por un “hecho mayor” -como le llamé Gustavo
Gutiérrez-, en los afios sesenta y setenta: la aparicion de los pobres en la escena publica y la vida
politica. Quienes para la historia habian permanecido en el silencio y en la penumbra, se hicieron
presentes. Y lo hicieron a través de la concientizacidén, de la organizacion social y de la lucha
politica.'®®

Para la Teologia de la Liberacion, la manifestacién de Dios en el mundo, en la historia, se dio
en Jesucristo y en su relacién con los pobres. Es asi que los pobres y su causa -la liberacion- se
vuelve el lugar teoldgico fundamental donde se hace presente Dios. Es importante la relectura de la
Biblia, con el fin de cambiar dogmas y tradiciones por la realidad histérica. La teologia debe estar al
alcance de todo el pueblo, no sélo en las universidades, donde normalmente se ensefia, sino que
debe estar presente en las comunidades que participan como miembros de la Iglesia.

Y este sector de la Iglesia latinoamericana utiliza las Ciencias humanas para comprender la
interaccion histérica- biblica, particularmente las Ciencias Sociales, debido a que éstas son capaces

de explicar e interpretar los fendmenos sociales, en palabras de Max Horkheimer: “El

101 Gerardo Téllez, Qué es la Teologia de la Liberacion, p. 5

Clodovis Boff, Op. cit., p. 93
103 Gustavo Gutiérrez, Op. cit., p. 22
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autoconocimiento del ser humano actual no se basa en las matematicas y las ciencias naturales que
se presentan como un logos eterno sino sobre el interés histérico-critico y razonable de la sociedad
en la que él momentaneamente vive”.'%

Fue necesario que las relaciones fe - existencia humana, fe - realidad social, fe - accion
politica, se volvieran imprescindibles para la Teologia de la Liberacion. Era necesario convencer a los
cristianos de que la salvacién no sélo se obtiene en el plano divino, sino que hay una estrecha
relacion con la realidad social del mundo terrenal. Es necesario que el cristiano y, el humano en
general, asuman su conciencia en cuanto que son sujetos activos de la historia. **

Quienes llevaban a cabo el trabajo pastoral debian comprometerse con las comunidades en
las que predicaban, donde aseguraban que Dios y la Iglesia estaban presentes, si no lo hacian, se
cuestionaria su credibilidad. Tenian que asumir como propios los problemas del lugar donde estaban
y buscar soluciones a ellos. Pero cuando se llevaba a cabo esto, la iglesia conservadora, que estaba
muy lejos de sus feligreses y muy cerca del papa, se oponia, por considerar que los problemas
terrenales nada tienen que ver con el reino de Dios.**®

Pero esto es una contradiccidn por parte de la Iglesia conservadora. Si ellos mismos son parte
de la actividad politica y econdmica de diferentes gobiernos, no pueden pronunciarse en contra de
estas ideas. Para nadie es un secreto la relacion que tuvo un amplio sector de la iglesia con los
gobiernos dictatoriales de América Latina. El simple silencio de aquélla es ya una forma de
legitimacion. Esto demuestra que la actividad politica es viable para la Iglesia sélo cuando hay
intereses satisfactorios que no comprometen a las autoridades eclesiasticas.

En este aspecto, la secularizacién juega un papel importante, no entendida s6lo como la
independencia de la tutela religiosa, sino también como la autocomprension del hombre. Debe
tenerse en cuenta que las nuevas posibilidades que ofrece el conocimiento en cuanto al saber
cientifico, tanto natural -matematicas, fisica, biologia- como social -historia, psicologia, economia-,
contribuyen a esa nueva autocomprension del hombre en su forma de concebir su relacion con Dios.

Teniendo en cuenta estos factores, se entiende entonces que la opcion por los pobres no se
refiere solo al aspecto econdémico. Su significado va méas alld de esto, existen otros aspectos que
intervienen y que, a veces, son decisivos para que la gente no tenga las posibilidades de tener una
estabilidad econdémica y social.

Aunado a los factores mencionados, la espiritualidad de los creyentes latinoamericanos es
también importante. En este sentido, la Teologia de la Liberacion asumi6 nuevas y diversas formas de

interpretar el mensaje de Jesus. La espiritualidad de los cristianos se manifestd, principalmente, en el

10% Max Horkheimer, Op. cit.

Gustavo Gutiérrez, La densidad del presente, p. 92
Gustavo Gutiérrez, Teologia de la Liberacion. Perspectivas. p. 86
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rechazo a la injusticia y la opresion. Este rechazo generé un sincretismo entre la fe en Dios y los
procesos historicos que se vivian en América Latina. Un ejemplo de este sincretismo entre la fe y la
praxis histérica es el de Monsefior Oscar Arnulfo Romero, quien les dio voz a los pobres y oprimidos
salvadorefios, pagandolo con su vida. Tiempo después, Ellacuria diria que con Monsefior Romero,
Dios paso por El Salvador, frase que engloba dicho sincretismo, donde la fe se correlaciona con la
realidad historica. Como la muerte de Monsefior Romero, hay muchas otras para ejemplificar como
América Latina es sacrificada en la cruz constantemente. Brasil, Nicaragua, Argentina, Chile y El
Salvador son muestras de la persecucion, tortura y asesinato de religiosos, disidentes, guerrilleros y

civiles.
2.2.1 CON FE EN LA REVOLUCION. El MARXISMO Y SU INFLUENCIA.

Siendo la realidad compleja y existiendo situaciones que no se pueden notar a simple vista y mucho
menos comprender, la teologia, al acercarse a las ciencias sociales para lograr esta identificacion y
comprension, optd por el marxismo, ya que es un método que ha hecho aportaciones importantes al
campo de los andlisis sociales, politicos y econdmicos. Fue usado como metodologia por la Teologia
de la Liberacion para comprender la situacion latinoamericana, aunque esto no quiere decir que haya
sido el Unico sustento teorico de la Teologia de la Liberacion, pero si uno de los mas importantes.

Por esta razén, la Teologia de la Liberacion fue tachada de ser un movimiento totalmente
marxista o comunista.*”’

Entonces, la Teologia de la Liberacién comienza a integrarse en la sociedad latinoamericana,
desde las CEBs hasta con movimientos populares y partidos politicos. Al preocuparse de las
condiciones sociales latinoamericanas, esta forma de hacer teologia se hace parte de la misma
sociedad y de la historia latinoamericana. No hace critica solamente de la sociedad, sino desde
dentro de la sociedad es como se construye, desarrolla, opina, critica y actda. Asi, como sus analisis
son realizados de forma interdisciplinaria, basados tanto en las Ciencias Sociales -como la economia,
sociologia, historia- como en las posiciones teoldgicas.

Un punto de partida muy importante de la Teologia de la Liberacién es que, a partir del lugar
teoldgico y concreto -los pobres- y de la fe cristiana, se cuestiona no sobre la existencia de Dios; no
se pregunta si existe Dios, sino dénde esta y cdmo actua. Dios opta por los pobres, y la liberacion de

estos, segln los tedlogos de la liberacion, es la forma como Dios act(a.**®

107 Ibidem., p. 80.
1%8 Eranz Hinkelammert, “La Teologia de la Liberacidn en el contexto econdmico y social de América Latina”, en Revista Pasos, p. 2
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En este sentido, la Teologia de la Liberacién muestra su caracter histérico y, por tanto, con
posibilidades de equivocarse, de manera que no pretende dar verdades absolutas. Asi, usando el
materialismo histérico, hace de la realidad y de la dimensién religiosa un todo —existencia de Dios,
redencién, trinidad, justicia, igualdad- para llegar a una sintesis. Es preciso concretar a partir de
determinaciones abstractas; separa las cuestiones sociales y religiosas para estudiar y comprender
las relaciones reciprocas que existen entre ellas.

El marxismo surgié como una ideologia de caracter politico, econémico y social, no surgié en
el ambiente académico, sino que fue tiempo después cuando empezo a ser estudiado y ensefiado en
las universidades. De tal modo que el marxismo fue un método utilizado por obreros, sindicalistas y
movimientos sociales europeos. De la misma forma, los teélogos de la liberacion opinan que la
movilizacién de los movimientos sociales y revolucionarios latinoamericanos no debe ser aislada, ni
desde un salén de clases ni desde una biblioteca, sino que deben ser llevados a cabo dentro de los
procesos histéricos.

Tradicionalmente, se habia considerado al marxismo enemigo de la religién; sin embargo, un
recorrido histérico nos muestra como ha cambiado esa posicién. La famosa frase de Karl Marx, la
religion es el opio del pueblo, es mas parcial de lo que se creia. Si bien Marx tenia una posicion
critica frente a la religién, también tuvo presente su caracter dual: como expresion, y al mismo tiempo
como protesta del desaliento religioso; como una legitimacion de las condiciones existentes y, segun
las circunstancias sociales, como protesta en contra de ellas. Incluso se refirid al capitalismo como
una religion de la vida cotidiana, basada en el fetichismo de la mercancia.

Por su parte, Engels encuentra en cualquier creencia, s6lo un disfraz religioso que esconde
los intereses de clase; y con base en el método de la lucha de clases hall6 que el clero —en el caso
del catolicismo- no es una clase homogénea: en el transcurso de la historia han existido rupturas.
Inclusive, compar6 al cristianismo primitivo con el socialismo, diferencidndolos s6lo en una cosa: el
primero buscaba la liberacién en el sentido divino, mientras que el segundo, la buscaba en el mundo
terrenal.’® Es necesario precisar que esta analogia fue meramente histérica mas no ideoldgica.

En América Latina, durante la década de los afios 1920 y 1930, José Carlos Mariategui ya
hablaba sobre la relacion entre la religién y el marxismo. Inmerso en el romanticismo, Mariategui lo
relacionaba con la lucha revolucionaria; rechaza el culto supersticioso de la idea del progreso y pugna
por un regreso a los mitos heroicos. Pero este regreso al romanticismo y a los mitos no es fécil, ya
gue, existiendo dos corrientes —la fascista, que pretende regresar al culto religioso de la Edad Media,
y la de izquierda, inspirada en los bolcheviques encaminados hacia la utopia- hay que inclinar la

balanza a favor de una.

199 Michael Lowy, Guerra de Dioses. Religion y politica en América Latina, p. 17
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Siendo la Revolucién Rusa una fuente de inspiracion para los marxistas de la época,
Mariategui no fue la excepcion, llegando a sostener que esta revolucién habia dado al socialismo un
alma guerrera y mistica. Refiriendo con esto al caracter del compromiso total de la lucha
revolucionaria, de la fe en el cambio social y la disposicion heroica de perder la vida misma por esa
causa.''°

Y tomando como punto de partida estas ideas, los te6logos hacen una critica a ambas
ideologias, tanto al marxismo como al cristianismo, para llegar a un punto justo que sea mas
productivo para la Teologia de la Liberacion. De ambas, critica la ortodoxia en que han caido: el
marxismo como sistema autoritario y el cristianismo como ajeno a la realidad; sin embargo, usando
las dos de forma correcta, se puede obtener un sincretismo satisfactorio para solucionar esos
problemas.

Por un lado, si el cristianismo sigue teniendo y cultivando su fe, con la creencia de que Dios se
hace presente en la historia, que el Jesus historico estuvo a favor de los pobres -mas no de la
pobreza- y por otro, que el marxismo se defina metodolégicamente como la base tedrica de la
préactica politica y liberacionista, entonces no deberia existir una confrontacion entre la fe y la ciencia,
entre el cristianismo y el marxismo.'* El cambio de la mentalidad de la Iglesia y la teologia
latinoamericanas no deben ser definidas sélo por el progreso cientifico, sino también por el proceso
de liberacién politica y econémica.'*

Al tener estas ideas los tedlogos latinoamericanos, el Vaticano los acus6 de marxistas a pesar
de no serlo. En 1984, el Vaticano lanzé una Instruccién romana bajo el nombre Sobre algunos
aspectos de la teologia de la liberacion, en la que acusa al marxismo de ser un pensamiento
autoritario y globalizante del mundo, que no acepta ideas divergentes a él, donde la observacion y el
andlisis son constituidos en su estructura filoséfica- ideoldgica, de manera que no pueden disociarse,
implicando que los resultados de su andlisis se conviertan en una ideologia imperante.

Frente a estas acusaciones, los te6logos de la liberacién sostienen que el marxismo es una
herramienta que so6lo es utilizada para hacer un andlisis de la realidad, no como programa ideolégico
y, por tanto, refleja la significacion e importancia de procesos y sucesos. Sin esto, es imposible llevar
a cabo un trabajo pastoral porque no hay forma de saber qué tipo de relaciones sociales existen en
las comunidades en las que se mueven, de manera que puedan proclamar la palabra de Dios de la
forma mas congruente y relevante para dicha comunidad. .

Tampoco creen que la utilizacion del método marxista los convierta automaticamente en

marxistas. Ellos no creen que haya una vinculacion forzosa entre el método de analisis marxista y la

19 Michael Lowy, “Mistica revolucionaria: José Carlos Mariategui y la religiéon” en Utopia y praxis latinoamericana, pp. 49- 59

P. Richard, La Iglesia latinoamericana entre el temor y la esperanza, p. 87
112 .
Loc. cit.

111

60



filosofia marxista, o sea que, quien utiliza esta metodologia, no esta forzado a adherirse a la ideologia
marxista. Ademdas, muchas palabras y conceptos que tienen su fundamento en el marxismo son
usados por autores que dicen ser no marxistas; el mismo Juan Pablo Il, en su enciclica Laboren
exercens, recurre a categorias marxistas tales como explotacion y medios de produccion, las que se
sabe son parte de la filosofia marxista. Y por esto, no quiere decir que este papa haya sido
marxista.'*®

Como respuesta final, los tedlogos de la liberacién proponen que no es inevitable deslindar,
dentro del marxismo, los elementos filosoficos- ideoldgicos y, por tanto, el marxismo, como
herramienta utilizada por la Teologia de la Liberacion cuando se aproxima a la realidad social, tiene
sus reservas en lo que al socialismo real se refiere, pero en cuanto a liberacion y al analisis de la
sociedad, el marxismo es la mejor opcion.

Liberacién fue un concepto que se usé con un lenguaje econémico y politico, emergiendo de
la Teoria de la dependencia, originado por analistas latinoamericanos. Algunos economistas dicen
gue ésta nacid como respuesta a la teoria de modernizacion -promovida por los paises
industrializados- y es posible pensar que esto sea asi. Los economistas latinoamericanos estan en
desacuerdo con el sistema econdmico mundial, en el que los paises desarrollados son los Unicos que
se benefician y los subdesarrollados cada vez son méas pobres, aunque la doctrina econémica diga
gue las ganancias son para todos, es sabido que en realidad no es asi.

Entonces, los paises industrializados se justifican con el argumento de que los paises
subdesarrollados no han podido crecer econdmicamente debido a que su participacion en el mercado
es relativamente corta y aun no han generado las condiciones necesarias para su desarrollo,
crecimiento y estabilizacion. Sin embargo, los analistas latinoamericanos no quedaron satisfechos
con esta explicacion, y lo que estos refutaron fue que las condiciones de América Latina son producto
de las condiciones histéricas a las que ha estado expuesto el continente; estos condicionamientos
han creado y estructurado un mercado global en el que los paises desarrollados son los Unicos que
se benefician, despojando a los subdesarrollados de materias primas, comprando mano de obra
barata, ocupacion de territorios e introduccién de mercancias sin pagar impuestos.

Estas circunstancias han mantenido a América Latina en un estancamiento econdémico,
generando y manteniendo la pobreza. Asi, los paises latinoamericanos se han convertido en una
valvula de escape para los productos que saturan el mercado, particularmente de los EUA,
ocasionando que las ganancias para los paises desarrollados se conviertan en pérdidas para los
latinoamericanos, creando un vinculo en que estos Ultimos se vuelven dependientes de los primeros -

relacién conocida como centro- periferia-, siendo asi los EUA el centro y América Latina la periferia.

3 juan José Tamayo, Para comprender la Teologia de la Liberacion. p. 85
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La Teologia de la Liberacion adopta este concepto pasando de la base econdmica al plano
social, a la interpretacion de la historia y, en este sentido, de la comprension del actuar humano y, por
tanto, del devenir historico, incluyendo los planes de Dios en ese proceso. Al plano religioso integra el
sociopolitico.

Liberacion es usado como un término que vincula a la teologia con la realidad social, apoyado
por la lectura biblica y la gesta liberadora de Dios a favor de los pueblos oprimidos, utilizando el Libro
del Exodo como ejemplo, donde el hebreo, esclavizado por los faraones de Egipto, es comparado con
el latinoamericano oprimido por las dictaduras y los EUA.***

Es asi como los tedlogos de la liberacién conciben que la liberacién se vaya construyendo a
través de la historia, de una Unica historia que articule la liberacién social y el reino de Dios, evitando
asi, restringir la liberacion al plano religioso e idealista, de manera que se integren ambos enfoques.
Debe haber una sintesis entre Dios y la historia, aunque, a decir de los teblogos, el reino de Dios

vaya mas alla de la historia.

2.3 COMUNIDADES ECLESIALES DE BASE. LA INCLUSION LAICA.

En el marco de la Segunda Guerra Mundial encontramos antecedentes de las CEBs Europa.
Al término de ésta, dicho continente quedd devastado y dividido, dando paso, algun tiempo después,
a la reorganizacion econémica, social, politica, militar y cultural. Y la iglesia, al ser parte de la
sociedad, participd en esta restauracion, pero fue a favor de uno de los bloques creados tras la
guerra —el capitalismo-, asi que muchos cristianos pierden el sentido de sus creencias al ver que
dicha institucion religiosa justificaba la desigualdad, la pobreza y la guerra.

Asi, la iglesia europea comenz6 a perder adeptos, en su mayoria los de las clases
trabajadoras. En ese momento, algunos religiosos comenzaron a preocuparse por dicha situacion,
viéndose en la necesidad de recuperarlos. Destaco la figura del belga Joseph Cardign, sacerdote que
impulsé el acercamiento a los trabajadores y que, en sus reuniones, discutian su situacion laboral,
impulsandolos a organizarse sindicalmente y pelear por sus derechos. Asi, se crearon distintas
organizaciones como la Juventud Obrera Cristiana (JOC) y el Movimiento Familiar Cristiano. **°

Aun con estos antecedentes, es hasta el Concilio Vaticano Il que la Iglesia considera un
cambio estructural, donde se integre la comunidad a ella. Dicho viraje se manifesté en cuatro grupos
distintos: en los neo- catecumenales, de caracter evasivo; los carismaticos, que creen en la

manifestacion del espiritu santo; los eclesiales- parroquiales, quienes tratan de renovar las

114 . . . ’ ;o . et . ~ . . .
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parroquias; y las comunidades cristianas de base, donde los integrantes se integran con los
oprimidos y trabajan juntos en el proceso de liberacion.**

En Europa, las CEBs fueron entendidas como un grupo reducido de cristianos, pertenecientes
a las clases sociales bajas. Comparten la lectura de la Biblia en el sentido de la liberacion y en sus
opciones politicas, que son de izquierda; su proceso de concientizacion se basa en la reflexion de la
realidad con base en la fe.

A diferencia de Europa, en América Latina, la Iglesia de los pobres considera la pobreza del
latinoamericano no por su contexto actual, sino por su condicion historica, donde la pobreza ha sido
un problema estructural y colectivo; por tanto, las CEBs no necesariamente deben estar formadas por
un numero reducido de personas, lo que para la vision europea, es una condicion para que se
manifieste el espiritu de Dios. Tampoco existen diferencias entre las CEBs y la Iglesia como
institucion, ya que en la Iglesia europea, la estructura vertical no cambié. **’

En América Latina, las CEBs surgen como producto del Concilio Vaticano Il y de los
Congresos de Puebla y Medellin; representan a la misma lIglesia en su expresion mas popular,
consideradas como el punto de partida hacia la construccibn de una nueva sociedad, donde la
liberacion es esencial. De esta manera, estan compuestas por tres elementos: la identidad eclesial,
una organizacion comunitaria y su insercion en la base de la sociedad.

En este sentido, estan formadas por grupos homogéneos —que forman una comunidad-,
donde la reflexion y el compromiso son plenos; viviendo de cara a la realidad y buscando soluciones
a los problemas que se les presentan; su estructura es horizontal y, por tanto, la direccion es
igualitaria. Su fe —la eclesialidad- es esencial: viven la vocacion religiosa sin despegarse del mundo
terrenal, buscando cambiar la realidad cuando es necesario —signos de los tiempos- por medio de la
reflexion —inspirados en la lectura liberadora de la Biblia- y la praxis.*®

En resumen, las CEBs son el nlcleo fundamental de la Iglesia y de la sociedad, insertas en el
mundo y, por tanto, en la historia; denuncian las injusticias sociales, promueven la concientizacion y
la formacién politica, critican la cultura consumista y tratan de crear una nueva sociedad. Sostienen
gue todo cambio sélo es posible si viene desde las bases y no desde arriba.

La Iglesia ha sido una institucion jerarquizada, en las que los laicos no forman parte de la
misma. La Iglesia tenia que adaptarse a la realidad latinoamericana para poder cumplir con su papel
con la sociedad. Tenia que estar abierta para aceptar la identidad cultural del continente -y esto

incluia las condiciones de la sociedad en que vivian o predicaban-. Ademas, cada vez perdia mas

18 Juan José Tamayo- Acosta, Hacia la comunidad. Iglesia profética. Iglesia de los pobres. p. 133
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adeptos, lo que hizo que ésta repensara su funcion doctrinal, tomando una posicidén activa respecto a
los problemas de la poblacion.

Después del Congreso de Medellin, se formul6 la cuestion sobre las CEBs: el cristiano tenia
que practicar su religiosidad y no habia mejor manera de hacerlo que en su propia comunidad, a nivel
local. Asi, a algunas personas se les ensefid la eucaristia, a dirigir rezos, catequizar e incluso dirigir el
culto. Esto permitiria crear la comunion fraternal entre miembros de esa comunidad, la cual se
convertiria en un nicleo eclesial de la Iglesia.**®

En América Latina fueron los obispos quienes adoptaron y adaptaron esa forma de
organizacion en América Latina. La ensefianza de la Biblia, los movimientos sociales catolicos vy el
marco histérico en el que se encontraban, fueron factores que determinaron el compromiso cristiano
con el mundo, de vivir su fe en el mundo y con el mundo con sus implicaciones; esto signific6 hacer
frente a los alcances politicos y sociales, pero también, en algunos casos, a la represion y a la
muerte.*?°

En circunstancias criticas, como en Sudamérica y Centroamérica, durante las dictaduras
militares las CEBs fueron de vital importancia, ya que su labor religiosa se convirtié en una social y
con un potencial politico que se integré6 con algunas organizaciones sociales, principalmente en
Brasil, El Salvador y Nicaragua.

Entonces, las CEBs fueron la mejor expresién del dinamismo de la Iglesia de los pobres.
Representaron la comunién entre Iglesia y comunidad, donde se llevo a cabo la reflexion y la praxis
liberadora. Los integrantes de éstas son, por lo general, miembros de las comunidades en las que
trabajan los sacerdotes, y la mayoria de las veces son personas que carecen de medios religiosos,
economicos, sociales y politicos. Estas comunidades viven el martirio de la vida y de las luchas del
pueblo, el martirio de la pobreza y de la persecucion, de la injusticia y de la muerte.

Las CEBs se caracterizaron por criticar el egoismo y el consumismo de la sociedad, mismo
que era originado por el capitalismo. Asi, las CEBs suscitaban la participacion de los creyentes en la
vida eclesial y en su compromiso politico y social para cambiar la realidad en la que vivian. Esto no lo
harian las comunidades solas, los religiosos —sacerdotes, monjas y obispos- tendrian una funcion
importante en el proceso de formacién, consolidacion y direccion de éstas.

En este sentido, las CEBs, adquieren un papel critico- profético, ejerciendo una funcién
sociopolitica con miras a la liberacion. En casos como el de El Salvador, caminan al lado del pueblo y

de sus sufrimientos, aceptando las consecuencias de esto. Y a cambio de esto, prueban que es

1s Enrique Dussel, Historia de la Iglesia en América Latina. p. 342
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posible que la fe participe, con su fuerza liberadora, de la historia, materializando los objetivos del
reino de Dios: libertad, paz, justicia, igualdad, perdén y vida.*?*

En este contraste con la eclesiologia europea, las CEBs representan un cambio estructural de
la Iglesia latinoamericana, entendiendo a la eclesiologia desde la perspectiva del pobre y como sujeto
activo de la comunidad. Y en este cambio, surge la eclesiogénesis, que da referencia al surgimiento
de esta nueva eclesiologia, en la que la Iglesia nace a partir de la fe del pueblo. A su vez, ésta intenta
crear una nueva conciencia en los sentidos eclesial, de pertenencia -respecto a la iglesia y a su
comunidad- y de la préctica politica en relacién con la religiosidad popular.*?*

La conciencia social, sostienen los te6logos de la liberacidn, permite tener una postura critica
ante la injusticia y ante cualquier forma de represion que impida una realizacion satisfactoria tanto
individual como social. Transformar las estructuras sociales es sumamente dificil, pero estar
conscientes de las situaciones en las que se vive, es una ventaja. Para esto, la preparacion politica es
fundamental, primero como forma de relacién entre los hombres y mujeres, y después como el
camino hacia la construccién de una sociedad mas justa por medio de la colectividad.

Fue en Brasil, en 1957, donde comienzan a organizarse las primeras CEBs; Paulo Freire
introduce un método de alfabetizacion que integra la concientizacién. Asi, la estructuracion de la
Iglesia debia provenir de las CEBs —sin que éstas fueran la Unica realidad-. Entonces, llegé el
momento en que el sentido liberacionista fue disolviéndose para dar paso al de resistencia.

Cuando comienza la persecucion de los tebélogos de la liberacidn, las CEBs se volvieron aun
mas importantes ya que, siendo la Iglesia perseguida y reprimida, las comunidades se convirtieron en
el dnico lugar de actividad popular. La defensa de los derechos humanos fue su actividad méas
importante; en paises como Nicaragua y El Salvador, fue la resistencia lo que caracteriz6 a las
CEBs.'?®

Estas fueron también la representacion del opuesto del capitalismo y de la sociedad burguesa.
Como ya se menciond, las CEBs criticaban la individualidad y el consumismo que provocaba el
capitalismo, por eso, optaron por la convivencia en comunidad y la ayuda mutua, como una forma
alterna de vivir.

En El Salvador, ademas de Medellin y Puebla, fueron los escritos de algunos te6logos —Jon
Sobrino entre ellos- los que impulsaron la obra misionera entre los campesinos salvadorefios,
iniciandola en la Arquidiocesis de Aguilares entre los afios de 1972 y 1973.

Asi, entre los campos de El Salvador, un hombre se movia de aqui para alla; al principio nadie

le prestaba atencién y €l mismo no daba motivos para llamarla. Empero, por la misma naturaleza de

21 juan José Tamayo, Para comprender la Teologia de la Liberacion, p. 46
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su actividad, no tardaria mucho en ser motivo de preocupacion para ciertas personas. Sus palabras
eran como un halito, y al mismo tiempo tan fuertes como el viento. Susurraba, junto con otros amigos
suyos, al oido del campesino, mensajes que hablaban de libertad, de justicia y de organizacion. Ellos
eran los hebreos de la actualidad. Tenian que escapar, no del latigo del egipcio sino de las balas del
militar, del paramilitar y del policia.

Rutilio Grande fue el nombre que le dieron sus padres, jesuita salvadorefio que inicio la
organizacion de las CEBs en El Salvador.'* De éstas surgieron distintas organizaciones, una de las
mas importantes fue la FECCAS, que a su vez sirvi6 como articulacion, junto a otros movimientos,

para formar el FMLN.

2.4 RESUMEN

El Concilio Vaticano Il fue la llave que abri6 la puerta a los tedlogos latinoamericanos para entrar en el
Vaticano y hacerse escuchar. Contemplaron la realidad en América Latina, se encontraron cara a cara
con la injusticia secular e institucionalizada que sometia a millones de personas a la pobreza. El
hecho brutal de la esclavitud y pobreza de las mayorias latinoamericanas empujaron decisivamente a
reflexionarlas a la luz de Jesucristo, a través de las Ciencias Sociales, principalmente del marxismo.
La teoria de la Dependencia fue fundamental para el desarrollo del pensamiento de los
tedlogos. Con una oleada de intelectuales latinoamericanos que comenzaron a preocuparse por la
realidad latinoamericana, alejandose de la perspectiva europea, surgié la Teologia de la Liberacion en
América Latina. Al mismo tiempo, comenzaron a surgir las CEBs en varios paises latinoamericanos.

En El Salvador, Rutilio Grande fue el precursor.

2.5 CONCLUSIONES

El Concilio Vaticano marcé una nueva etapa en la historia de la Iglesia catdlica, principalmente en
América Latina. Las Conferencias de Medellin y Puebla fueron fundamentales en el pensamiento
teoldgico latinoamericano. Por primera vez, la Iglesia reconocié que América Latina, ademas de ser
una realidad geografica, era una comunidad de pueblos con historia e identidad propias. La Teologia
de la Liberacién agreg6 que existen problemas especificos que no pueden solucionarse de la misma
manera que en el Vaticano y en Europa. Al analizar mas a fondo tal situacion, descubrié que la
pobreza en América Latina no era una etapa casual, sino el producto de situaciones y estructuras

econdmicas, sociales vy politicas, y como tales, era posible cambiarlas.

24 Michael Loéwy, Guerra de dioses. Religion y politica en América Latina, p. 132
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CAPITULO 3

CON FE EN LA REVOLUCION



“Defendemos el proceso revolucionario como una accion
cultural dialogada conjuntamente con el acceso al poder en el

esfuerzo serio y profundo de concientizacion”

Paulo Freire

De frente a la situacion que se vivia en aquellos momentos en América Latina, la fe de muchos
creyentes latinoamericanos y la de la misma lIglesia, aumentd, convirtiendo asi el discurso y las
acciones de la Teologia de la Liberacién en una alternativa de lucha social, un arma en contra del
capitalismo y su maximo exponente: los EUA, los cuales eran ayudados por los gobiernos titeres
latinoamericanos. **°

El sacerdote mas recordado que dejo la sotana y su iglesia para unirse a la guerrilla, al Ejército
de Liberacion Colombiano, fue Camilo Torres. El serd ejemplo del compromiso cristiano con la
transformacion social. Su muerte rebaso las fronteras colombianas para llegar a otras naciones
latinoamericanas y, al mismo tiempo, a otras mentes, germinando en ellas la semilla de la conciencia.

Una muestra de esto es el origen de la revista argentina Cristianismo y Revolucion, creada por
Juan Garcia Elorrio y en la que colaboré el jesuita Gustavo Morello. Garcia Elorrio también organizo el
Comando Camilo Torres, organizacion importante para la posterior formacion de la guerrilla
argentina.*?®

Otro personaje importante en la historia de la Teologia de la Liberacién es el brasilefio Carlos
Alberto Libanio Christo, conocido como Frei Betto. Tedlogo dominicano, fue dirigente nacional de la
Juventud Estudiante Cristiana (JEC) durante la década del sesenta, organizador de las CEBs y
militante de la Unién Nacional de Estudiantes (UNO). En esta ultima fue donde conocié el Manifiesto
Comunista y La Ideologia Alemana. Al ingresar a la orden de los dominicos, en 1965, Frei Betto ya
tenia una clara postura politica.

En Brasil, durante aquella época, la orden de los dominicos fue uno de los principales focos de
la interpretacion liberacionista del cristianismo. Asi, Frei Betto se anexa activamente a la resistencia
armada, ayudando a los revolucionarios a llegar a Uruguay y Argentina cuando la dictadura intensifico
la persecucion y represion en contra de los disidentes en 1969. Por esta razén, sufrio el
encarcelamiento durante cinco afos, de 1969 a 1973.

El testimonio de Frei Betto quedd plasmado en su obra Batismo de Sangue. Os dominicanos e
a morte de Carlos Marighella. En ésta, retrata al principal dirigente de la lucha armada brasilefia,

asesinado en 1969, asi como su vivencia junto a otros dominicos en la carcel, una supervivencia
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fijada por los golpes y las torturas. Una vida que terminé tragicamente cuando, al salir de la carcel,
uno de sus amigos, el también dominico Frei Tito, perdié el equilibrio psicolégico y fue exiliado a
Francia viviendo paranoicamente y suicidandose en 1974.'%

En México, Monsefior Sergio Méndez Arceo, nombrado obispo de Cuernavaca en 1952,
declar6 en 1970 que el socialismo era la mejor via para el desarrollo de América Latina. Creia que el
sistema socialista tenia mas afinidad con los principios de fraternidad cristianos, con la paz y la
justicia. Hacia 1980 seguia en la misma posicion. En una conferencia pronunciada en la Universidad
Iberoamericana dijo que el “socialismo es mas relevante para la construccion de la humanidad en el
siglo XXI que cualquier otra idea.”?®
De esta manera se pueden citar otros ejemplos de la fe en la revolucién, en el socialismo, que

en la época vieron como la mejor opcion a seguir.

3.1 TEOLOGIA DE LA LIBERACION. IMPACTO EN LOS JESUITAS DE EL SALVADOR.

La situacién salvadorefia obligd a que la reflexion teolégica se volcara hacia la realidad histérica, y no
sblo eso, sino que ademas se hiciera teologia desde la perspectiva misma de los pobres y los
oprimidos salvadorefios. Esto convertiria a la teologia en algo mas real y sustancial, algo tan existente
como la opresion y la injusticia.

Para los jesuitas salvadorefios los conceptos son fundamentales en la ensefianza de la
teologia. En El Salvador el martirio fue el pan de cada dia y, desde el punto de vista de los tedlogos
salvadorefios, no se puede comprender el martirio cuando so6lo se lee o se escucha sobre él; en
cambio, cuando el concepto se percibe desde y dentro de la realidad, éste cambia. Pasa de la
perspectiva académica a la social y, por tanto, historica. Dicho argumento se basa en la propia
experiencia de los jesuitas, que vivieron la persecucion durante la dictadura militar salvadorefia.'*

En este pais, los tedlogos de la liberacién optaron por la dialéctica del martirio y la liberacion.
Aquélla fue entendida asi por el hecho de que, inmediatamente después de un proceso de protesta o
manifestacion, se desencadenaba la represion y la persecucién. Ambos conceptos sirvieron como
punto de partida en la reflexion teoldgica salvadorefia, especialmente en la obra de Oscar Romero,
Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino, quienes fueron influidos por la accion pastoral y el asesinato de
Rutilio Grande. Esto de ninguna forma quiere decir que sean los Unicos jesuitas activos, pero si los

mas reconocidos -en cuanto a sus participacion politica y aportacion teoldgica- de El Salvador.

27 Michael Lowy, La Teologia de la Liberacién: Leonardo Boff y Frei Betto, pp. 3-5

128 juan José Tamayo, Para comprender la Teologia de la Liberacion, p. 285
129 §0n Sobrino, Una Teologia del martirio, p. 103.
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La relacion que advirtieron entre el martirio y la liberacion -y que comparaban entre la vida de
Jesus y la realidad salvadorefia- fue la dialéctica que representaba. El martirio en la fe cristiana es
fundamental para obtener la salvacion; el pecado debe ser superado con ayuda de alguna fuerza
externa —Dios-, pero también es importante que el mismo cristiano cargue con ese pecado y haga lo
posible por superarlo. De manera que en el propio martirio se encuentra su potencial como elemento
de salvacion.

Esta fue la forma de llevar a cabo la religiosidad cristiana en ese pais. JesUs representaba las
dos cosas: carg6 con el pecado y fue destruido por éste; pero al superar el pecado se convirtio en el
medio para liberarse y obtener la salvacion. Sin embargo, esto no quiere decir que el sufrimiento y la
pobreza sean necesarios para obtener la salvacion. Jon Sobrino no considera a la pobreza como una
virtud del pobre -como lo ha manejado la Iglesia durante tanto tiempo-, sino como una emanacién de
la incorrecta forma de gobernar de un Estado y del sistema econémico que prevalece, en este caso,
del capitalismo; para él, la pobreza no es un medio que conduce a la salvacion ni al paraiso. Al
contrario, hay que combatirla.**

En este sentido, en El Salvador la Teologia de la Liberacion se basé en los signos de los
tiempos -concepto usado por Ellacuria en 1981-, entendida como el acontecer histérico, es decir,
como el momento dado que caracteriza a cierta época. Para los tedlogos salvadorefios, los signos de
los tiempos que definieron a América Latina desde los afios sesenta hasta finales de los ochenta
fueron las dictaduras militares y sus efectos, primero en el Cono Sur y luego en Centroamérica.

Pero los signos de los tiempos no sélo son el acontecer histérico, sino también el teoldgico,
donde la voluntad de Dios se manifiesta en la historia humana. De esta forma, éste pasa por tres
etapas: la dimension pre- socratica, socratica y aristotélica.™*

La dimension pre- socrdtica supone la capacidad de hacer frente a una realidad, pero la
realidad es dindmica, no estética, y como consecuencia, no puede haber conceptos para definir a esta
realidad -entendida como procesos sociales-, porque para formular conceptos se necesitan afios de
estudio, y cuando uno se enfrenta a un problema, lo hace intelectualmente desfasado, cuando se
descubre algo las condiciones ya cambiaron y ya no aplica.

Para los tedlogos salvadorefios, los conceptos de liberacion y martirio eran concepciones que
tenian que comprenderse a través de la historia. Esto quiere decir que un manual no basta para
analizar una situacion, ni condiciones previas para pronosticar el futuro, ya que la realidad es

cambiante.

130 . . . . .2 . . .
Palabras de Jon Sobrino en el 1er Congreso Internacional sobre Ignacio Ellacuria: intelectual, fildsofo y tedlogo, realizado en Ciudad

Universitaria en agosto de 2009.
31 jon sobrino, Op. cit., 106.
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La socratica es, que con base en la pre- socratica, se haga un andlisis, teniendo en cuenta que
la realidad es cambiante, y que un autor no es la maxima autoridad de un tema, sino que hay que
acudir a la interdisciplinariedad en la medida de lo posible -andlisis tedricos, filoséficos, psicolégicos,
historicos, religiosos- para hacer un balance lo més cercano al problema.

Finalmente, la aristotélica es hacer de la teoria una praxis, en este caso, de la liberacion. Y
éste es el mas peligroso de los tres niveles, ya que fue la causa de la persecucion y asesinato de
varios religiosos que siguieron esta linea. Esta etapa significa enfrentarse con la realidad para
cambiarla, con las consecuencias que impliquen. Al llevarlo a la praxis e intentar hacer un viraje en El
Salvador, muchos religiosos y laicos pagaron los efectos.**?

Basados en estos principios, la principal preocupacion de los jesuitas en El Salvador, es
entender al otro, al que es diferente por ser indigena, pobre, mujer o negro, sin presuponer que ya
existen categorias con las cuales clasificar a las personas, impidiendo afrontar su realidad respecto a
la de los demas. Se trata de indagar sobre las posibilidades de autonomia que tienen los colectivos
humanos para introducir en la realidad histérica procesos y dinamicas que la transformen en funcion
de un proyecto histérico de liberacion.**

Pero llevar a cabo todo esto no resultd facil ya que el camino por seguir estaba lleno de
obstaculos. Al proponer esto pareceria que todos los jesuitas y creyentes estaban de acuerdo, y que
su realizacion era inevitable. Sin embargo, la balanza estaba equilibrada, de un lado los sacerdotes
conservadores y del otro los tedlogos de la liberacion.

Y del lado de los conservadores existian personajes con una fuerte presencia tanto eclesial
como politica, de modo que la tarea de los tedlogos de la liberacion se vio confrontada y, hasta cierto
punto, estancada. Los enfrentamientos entre religiosos fueron agresivos, desde el enfoque académico
y eclesiéstico, nunca fisico.

Pero hubo a quienes no les import6 ese respeto mutuo entre aquéllos, porque ellos no
pertenecian al &mbito religioso y nada los unia a los otros; los votos religiosos perdieron sentido y
valor y dejaron de ser una especie de proteccion, porque antes nadie se habia atrevido a dar caza y
muerte a sacerdotes y tedlogos, hasta que sucedi6 el primer asesinato, de manera publica, de un
sacerdote en El Salvador: el del padre Rutilio Grande. Asi, el gobierno, por medio del ejército y de los
escuadrones de la muerte, inicié una ola de perseguimiento, tortura y muerte contra todos aquellos

gue no coincidieran con sus ideas, fueran religiosos o no.

132 oc. Cit.

133 Hector Samour, Voluntad de liberacion. La filosofia de Ignacio Ellacuria, p. 278.
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3.2 RUTILIO GRANDE: EL CRISTIANO ILEGAL.

Rutilio Grande llevo al pueblo de El Salvador mensajes de esperanza y de organizacion. Su labor,
inadvertida al principio, trazé un camino que el pueblo salvadorefio seguiria con fe. Sin embargo, su
vida se extinguia poco a poco, sin siquiera saberlo. Tal vez lo presintid, pero su condicién clerical era
como un escudo, uno que no facilmente traspasaria el poder dictatorial de El Salvador. Pero se
equivoco.

Nacio en El Paisnal, El Salvador, en 1928. Su padre, Salvador Grande, tenia poder politico y
economico; su madre murié en 1932, afio en el que Farabundo Marti dirigié una gran sublevacion de
campesinos que protestaba contra el gobierno salvadorefio por la irrisoria calidad de vida que tenian;
ese mismo afo, el general Maximiliano Hernandez Martinez atacdé al movimiento efectuando una
masacre de la que no hay datos precisos de los muertos que hubo. Algunos hablan de 40 000, otros
de 30 000, y el ejército declara 24 000, fuera cual fuese la cantidad de personas muertas, ese acto
sigue impune.™®* Aquel asesinato masivo seria s6lo uno de los muchos episodios que la historia de El
Salvador escribiria.

A los trece afios conocid al arzobispo de San Salvador, Monsefior Luis Chavez, con quien
inici6 sus acercamientos al estudio y a la religion. Viajo6 a Quito, donde estudié Ciencias y
Humanidades en la casa de estudios de la Compafiia de Jesus en Cotocollao. Sufrié de ataques
nerviosos, uno cada vez mas fuerte que el anterior, hasta que decidieron enviarlo a Centroamérica.
En Panam@ fue hospitalizado por una de estas crisis nerviosas; también en ese pais fue profesor en
el Colegio Javier de Panama. Hacia 1951 lo trasladan al seminario de San José de la Montafia, en
San Salvador, donde funge como subprefecto de disciplina y como profesor de latin, castellano,
geografia e historia.*®

En 1953 fue mandado a Espafia a estudiar filosofia, al concluir, tres afios después, inicié sus
estudios de teologia. Al inicio de la década de los afios sesenta, va a estudiar a Bélgica, donde

aprende los métodos europeos para realizar la pastoral, **®

gue consistian principalmente en la
participacion y accion de las bases. Y asi, el 15 de agosto de 1964 se incorpora oficialmente a la

compainiia de Jesus.

B34 Amilcar Figueroa Salazar, El Salvador. Su historia y sus luchas (1932- 1985), p. 29.

Compaiiia de Jesus, Rutilio Grande: mdrtir de la evangelizacién rural en El Salvador, p. 16

Aqui, la pastoral se refiere a la parte social mas que a la religiosa o mistica. La Pastoral Social es una actitud de servicio concretada en
acciones diversas por la cual, la Iglesia se hace presente en la sociedad, en sus integrantes y en sus estructuras para orientar y promover
el desarrollo integral del hombre de acuerdo a los principios evangélicos. Los fines de la Pastoral Social son dos: Trabajar para lograr la
liberacion integral del hombre (del pecado personal y social por la comunién con Dios y con los demas) y una mayor solidaridad,
fraternidad y justicia; Transformar la sociedad y construir la tan ansiada civilizacion del amor. En
http://www.caritas.org.pe/pa_social.htm ultima actualizacién 22/11/2011
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Hacia el afio de 1967 conoce a Oscar Romero, con quien tendra una buena amistad aunque
con grandes diferencias ideoldgicas. Cinco afios después, visita Quito, donde ingresa al Instituto de
Pastoral Latinoamericano (IPLA). El IPLA fue de gran importancia en la vida de Rutilio Grande ya que
ahi aprendi6 a realizar la pastoral desde la perspectiva latinoamericana. Alli, conjug6 los
conocimientos aprendidos en Europa con lo que empezaba a conocer en América Latina. Al terminar
los cursos en el IPLA, viajé de Quito a Riobamba para trabajar con Monsefior Lednidas Proafio, de
quien aprendi6 el método del brasilefio Paulo Freire.™*’

Después de Riobamba, regres6 a El Salvador el 24 de septiembre de 1972, para hacerse
cargo de la parroquia de Aguilares, muy cerca del Paisnal, donde nacié. Es aqui donde comienza su
labor de pastoral. Inicialmente, tuvo que lidiar con las viejas ideas del cristianismo, principalmente con
las personas mayores. Asi, comenzd a ensefarles ideas nuevas y criticar lo leido, con base en el
método de Paulo Freire y lo aprendido de Monsefior Proafio.**®

Al participar directamente con los campesinos tanto de Aguilares como de El Paisnal se dio
cuenta de la enorme capacidad de ellos, y crey6 que podrian convertirse en evangelizadores. De esta
forma, con la ayuda de tres monjas, funddé una escuela de catequistas. El objetivo central fue
organizar circulos de estudio con sesenta o setenta personas, donde, segun las capacidades de los
asistentes, elegirian a lideres comunitarios para seguir con la evangelizacion para que él pudiera
concentrarse en otros puntos.

Pese a los esfuerzos y resultados de su trabajo para evangelizar, Rutilio Grande fue dandose
cuenta de que la Iglesia salvadorefia no tenia mayor interés en que los campesinos fueran
evangelizados, educados y, mucho menos, organizados. Después de la Primera Semana de Pastoral
del Conjunto celebrada en 1970, donde las conclusiones no fueron satisfactorias, Grande dio un

discurso con el que empezaria a ser tomado en cuenta por otros sectores:
“Yo comprendo y comparto las justas ansias de muchos que al contacto con nuestra realidad, sienten
fiebre de cuarenta grados, jy no es para menos! Y todavia el dolor aumenta mas, sabiendo que
tenemos los cauces para un actuar eficaz, decisivo y urgente en nuestro pais, a la luz de los
documentos actuales de la Iglesia; pero nos sentimos frenados por falta de asimilacion de todas las
directrices de esos Documentos, tanto en los de arriba como los de abajo. Y la fiebre aumenta, al

considerar que el tiempo y los acontecimientos, vuelan inexorablemente y estamos siendo interpelados

137 . . . " ;. . . P ~
Este autor es sumamente importante en la historia reciente de América Latina. La palaba liberadora, como método de ensefianza,

fue usado por muchos tedlogos de la liberacidn para llevar a cabo sus pastorales. Tras el golpe de Estado de 1964, Freire fue exiliado por
considerarse su obra como subversiva. Refugiado en Chile, escribe Pedagogia del oprimido, una de sus mayores obras. En ésta, existen
dos momentos fundamentales que se relacionan entre si. En el primero los oprimidos van descubriendo el mundo de la opresion en el
que viven y se van comprometiendo a transformar esa situacion por medio de la praxis; en el segundo, una vez transformada esa
realidad opresora, esa pedagogia deja de ser del oprimido para ser la de los hombres en proceso de permanente liberacion.

138 Compaiiia de Jesus, Op. cit., 24
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cada vez mas para dar una respuesta adecuada a nivel eclesial, si es que no queremos traicionar a

Cristo y a nuestro pueblo consecuentemente. Hay pues una urgencia existencial™*°

Sin embargo, aunque en su momento él mismo explicé que esto no era un ataque a los obispos ni a
la Iglesia salvadorefia, el clero lo consider6 un disidente. Poco después, lo admitié “personalmente,
me atrevo humildemente a disentir”.**° Fue considerado entonces como un “padrecito de la nueva
ola”.

De esta forma, Rutilio Grande se daba cuenta de que el Vaticano Il nunca llegé a El Salvador,
se qued6 a medio camino, aunque algunos pretendian lo contrario. Y peor aun, Medellin estaba
todavia mas lejos de avistarse en ese pais, corriendo el riesgo de que sus letras llegaran ya muertas.
La Iglesia salvadorefia comenzaba a dividirse. Grande lo supo cuando, después de todo esto, la
Conferencia Episcopal criticO a la Teologia de la Liberacion, que habia sido el fundamento para
realizar la Semana de Pastoral. ***

Al no tomar en cuenta ni el Concilio Vaticano Il ni Medellin, las Conclusiones de la Semana
Pastoral eran imprecisas, porque a diferencia de aquellas, éstas no conjugaban las dimensiones
trascendental y terrenal, lo que implicaba no tomar en cuenta el contexto en el cual se desarrollaba.
Entonces, habria que preguntarse cual eral el papel del sacerdote en el mundo y, en concreto, cual
eral la funcion de la pastoral y el sacerdote en El Salvador.

Rutilio Grande lamentaba que la Iglesia salvadorefia se fraccionara, por lo que echo la culpa
de dicha crisis a la formacion de los sacerdotes, la cual era inadecuada para los tiempos que se
vivian. La filosofia escolastica ya no era capaz de explicar la presencia de Dios en el mundo, era
esencialista y deshumanizadora, fundamentada en el miedo y alejada de la realidad. Ante esta
situacion, la Pastoral también tenia que adaptarse a los tiempos modernos, tenia que ayudar al ser
humano no sélo a buscar la salvacion del alma sino que, a través de la evangelizacion, debia también
auxiliar en la liberacion total hombre.

Esta liberacion se lograria por medio de la redencion. El pecado estaba presente en las
estructuras sociales del pais, en la desigualdad, en la opresion y en la injusticia social, nhegando al
pueblo salvadorefio su dignidad. La violencia se convertia en el vehiculo de dicha negacion cuando

se transformaba en una institucion social. Violencia institucionalizada, la llamé Medellin.
“Si el cristiano cree en la fecundidad de la paz para llegar a la justicia, cree también que la justicia es
una condicion ineludible para la paz. No deja de ver que América Latina se encuentra, en muchas
partes, en una situacion de injusticia que puede llamarse de violencia institucionalizada cuando, por

defecto de las estructuras de la empresa industrial y agricola, de la economia nacional e internacional,

139 . ™ . .y
Conferencia del Reverendo Padre Rutilio Grande en la reuniéon mensual del clero arquidiocesano, el martes 3 de

noviembre de 1970
149 Rodolfo Cardenal, Historia de una esperanza: Vida de Rutilio Grande, p. 158

m Compaiiia de Jesus, Op. cit.
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de la vida cultural y politica, "poblaciones enteras faltas de lo necesario, viven en una tal dependencia
que les impide toda iniciativa y responsabilidad, lo mismo que toda posibilidad de promocién cultural y

de participacion en la vida social y politica" (Enc. Populorum progressio, No. 30), violandose asi

derechos fundamentales”.**?

Convencido de esto, su labor pastoral se enfocé principalmente en Aguilares, donde inicié visitando a
la gente de la comunidad, actividad que extrafid a los habitantes ya que antes, ningln sacerdote
habia hecho eso, todos se aislaban y se dedicaban sélo a dar la misa en latin. La mejor manera de
conocer la realidad es metiéndose en ella. La primera parte de la evangelizacion consistio en ensefiar
a leer a la gente, después, fue hablarles del evangelio e incitandolos a que reflexionaran y criticaran
sobre él. Rutilio Grande no les decia directamente su situacion de oprimidos, les hacia leer el
Evangelio y el Exodo, y con base en eso, trataba de que la gente se diera cuenta por si misma. En
1976, realiz6 el Festival del Maiz, el cual estaba lleno de simbolismo. La intencion fue que acudieran
las personas que quisieran, con el objetivo de que se repartiera todo el maiz entre todos. Que todos
participaran en una accion comunitaria para que se dieran cuenta del poder de la organizacion y las
desventajas del individualismo.

En ese momento el gobierno ya realizaba la ola de represion en contra de los disidentes. La
Iglesia no podia ser pasiva. La legitimidad de la religion estaba en su capacidad de crear hombres
libres, no podia ser cémplice de la esclavitud del hombre por el hombre. La Iglesia salvadoreia
estaba obligada a dar prioridad al problema social. Ante la negativa de la Iglesia para acercarse a la
realidad salvadorefia, Grande apostd por evitar cualquier enfrentamiento con ella, ya que solo seria
un “estira y afloja” que no llevaria a nada.**

Poco después comenzé a escribir articulos que fueron considerados como herejes por el
sector tradicional de la Iglesia. Fue Emilio Siman quien acus6 a Rutilio Grande y a otros jesuitas de
manifestar tendencias revolucionarias de corte marxista. Rutilio Grande sostuvo que el mismo Jesus
fue el primer hombre revolucionario, ya que denuncio6 y luch6 por cambiar las condiciones en las que
vivid. “Jesucristo es el revolucionario nimero uno de la historia. Cambi6 el rumbo de la historia. La
transformé en historia de salvacion”.***

Posteriormente, sus criticas rebasaron a la Iglesia llegando al aparato gubernamental. Ambos,
clero y gobierno, eran los responsables y quienes podian hacer un cambio real en El Salvador.
Grande sabia que la concientizacién del pueblo derivaria mas tarde en un estallido de ira si no se
cambiaban las cosas. La Pastoral comenzé a dar frutos, la gente se dio cuenta de su condicion de

oprimidos, pero con una éptica cristiana, aterrizandola gradualmente a la politica y social.

1 Cfr. Documentos Finales de Medellin, punto 16, apartado Il, “La paz”

43 Conferencia del Reverendo Padre Rutilio Grande en la reunién mensual del clero arquidiocesano, el martes 3 de noviembre de 1970
144 .
Rodolfo Cardenal, Op. cit., p. 177
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Y ocurrié entonces una situacién con la que Rutilio Grande se lanzaria contra el gobierno local
de Aguilares. Ocurrio asi: dos sefioras que participaban en la Pastoral, es decir, que eran miembros
de las CEBs, fueron injustamente retiradas de los puestos donde vendian. El alcalde Arnulfo Artiga,
descaradamente, justifico el hecho por razones politicas. Grande diria que ante esta situacién de
injusticia no podia quedarse callado, ya que si lo hacia se convertiria en coémplice de la actuacion del
alcalde.'®

La gente de la comunidad fue tomando conciencia, dejando de lado lo que Paulo Freire llama
actitudes fatalistas. Esta actitud se manifiesta como docilidad frente al opresor, siendo producto de
una situacion histérica y sociolégica mas no una forma esencial del ser de un pueblo; por tanto, es
posible cambiarla. Pero el fatalismo era entendido por la gente como el destino, como designio de
Dios y, por tanto, inamovible. El mundo magico que se encuentra en la conciencia del campesino,
hace ver al sufrimiento —que es producto de la explotacion- como la voluntad de Dios, comparandolo
con el patréon, de forma que caen en una actitud paternalista, y mas todavia cuando la Iglesia es tan
cercana a los duefios de las tierras. **° Y en Aguilares se inicié el cambio gracias al trabajo pastoral
de Rutilio Grande y de quienes le ayudaron, que en su mayoria fueron estudiantes de la UCA.

El producto de la evangelizacion fue la negacién de la igualdad méas alla de la muerte y la
desigualdad en la vida. Se rompio asi la ideologia dominante, la opresion perdié la legitimidad que le
daba la religién. Un ejemplo de dicha concientizacion, aunque parezca burdo, por el contrario, es muy
significativo. En cierta ocasion la policia capturé a un jesuita acusandolo de subversivo y llevandolo
con el duefio de la plantacion donde habia iniciado su trabajo.**” Existieron dos opiniones al respecto:
la primera, por parte de quienes se habian mantenido al margen de las CEBs, en su mayoria
protestantes, dijeron que la policia, en representacion de la ley, hacia bien; los campesinos miembros
de la Pastoral, sostuvieron que el seminarista no estaba actuando en contra de la voluntad de Dios.

Pareceria superficial esta situacion; sin embargo, el trasfondo es sumamente importante
porque, al decir que el jesuita no estaba en contra de la voluntad de Dios y, por tanto, no tendrian por
qgué detenerlo, se fractura el fatalismo y la vieja idea sobre la autoridad. La historia se hace presente y
con ella la posibilidad de incidir, es decir, de accionar politicas adecuadas al momento.

La evangelizacion de Rutilio Grande llevo a criticar la ley, incluso pensando en Jesus y su

contexto. Jesus estaba por encima de la ley y no por debajo de ella, lo que implicaba que sélo en este

145 Ibidem., p. 264

Paulo Freire, Pedagogia del oprimido, p. 57

%7 Es necesario aclarar que Aguilares fue uno de los pilares de la plantacién de la cafia de azlcar después del bloqueo a Cuba por parte
de los EUA, motivo por el cual, también se convirtié en el centro de la explotacién salvadorefia. Son tres los principales ingenios de
azlcar: La Cabafia, San francisco y Colima Los jesuitas trabajaron en las que existian en esa region, porque sabian que era la zona con
mayores injusticias sociales en ese pais. Cfr. El Salvador — Zonificacion agricola- Fase I, OEA, Washington, 1974. Estudio realizado por el
Departamento de Desarrollo Regional con la colaboracion del Consejo Nacional de Planificacidén y Coordinacion Econémica (CONAPLAN)
del Gobierno de El Salvador, en http://www.oas.org/DSD/publications/Unit/oea34s/begin.htm ultima actualizacion 28/11/11
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sentido era norma de conducta. De esa forma, JesUs dejaba de legitimar el orden establecido para
ser él quien lo subvertia. Esta identificacion con el Jesus subversivo ayuddé mucho al cambio de los
campesinos, ya que se superaron tres aspectos relacionados entres si que habian estado presentes
en el campesino: “la subvaloracion que el campesino tenia de si mismo, el miedo a la libertad y la
introyeccion del patron en la conciencia del campesino”.**®

Estos brotes de conciencia y subversion se materializaron en accion social el 24 de mayo de
1973, cuando se inici6 la huelga en la plantacién de azucar La Cabafa. Con ella el campesino
historiz6 la idea de que algo debia hacerse frente a aquella situacién. La organizacion agraria era
indispensable.

El duefio de La Cabafa se habia negado a pagar lo justo a los campesinos por su trabajo,
ademas de que el pago seria retrasado una semana. Muchos campesinos de Chalatenango,
miembros de FECCAS, se opusieron y pidieron a los demas que no aceptaran el pago si éste era
menos de lo convenido. La situacion se acalord cuando el administrador les dio menos dinero, los
campesinos no lo aceptaron y comenzaron a gritar. El administrador llamé a la guardia; sin embargo,
al ver el alboroto, pidieron mas provenientes de San Salvador.

Se hizo presente el Secretario del Ministerio del Trabajo, quien al evaluar la situacién, declar6
gue se les pagarian dos colones menos de lo acordado. Las sospechas fueron inminentes cuando,
sabiendo que el conflicto habia comenzado a las nueve de la mafiana y el supuesto secretario habia
llegado a las 9:45, no concordaban los tiempos, ya que de San Salvador a La Cabafia habia 41 km
de distancia, imposibles de recorrer en tan poco tiempo.

Los animos se elevaron mas vy, alrededor de las dos de la tarde, llegaron los seminaristas,
evitando un derramamiento de sangre. Ellos se pusieron del lado de los campesinos, lo que elevo la
moral. Miembros de la FECCAS, de la Democracia Cristiana, campesinos de Chalatenango, de
Aguilares y EIl Paisnal y los seminaristas de la parroquia se unieron. Aunque la huelga no fue
organizada por la parroquia, era evidente que su motivacion provenia de ella y su trabajo de
evangelizacion —se compuso una cancion llamada “Ahora si cambié con la palabra de Dios”-. De
pronto, Rutilio Grande y su equipo misionero se encontraban en medio de la crisis regional y nacional.
Aungue siempre se declararon neutrales, tanto politicos como militares y religiosos no lo consideraron
asi. De hecho, la neutralidad politica era ya imposible.**°

De la misma manera surgieron mas huelgas, al mismo tiempo que la guardia nacional se
involucraba en el asunto. Los protestantes se volvieron espias de aquélla, los militares comenzaron a

rondar las calles y se produjeron los primeros arrestos y amenazas de muerte. Frente a esta
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situacion, Rutilio Grande declar6 no asistir a ningln evento gubernamental, lo que fue considerado
como una postura politica.

Al principio, el General Molina no intervino ya que pretendia legitimarse tras llegar a la
presidencia a través del fraude. Sin embargo, al final de su administracion, la represion se realizé de
manera abierta. El 12 de marzo de 1977, a los 49 afios de edad, asesinaron al padre Rutilio Grande,
quien iba acompafiado de Manuel Solérzano, de 72 afios, y de Nelson Rutilio Lemus, de 16. Al pasar
por unas plantaciones de cafia fueron alcanzados por una rafaga de metralletas.

Diez balas atravesaron su cuerpo. El gobierno se neg6 a realizar la autopsia, asi que los
jesuitas contrataron a un meédico, quien resolvié que los disparos habian provenido de cinco lugares
distintos. Tras distintas versiones tanto gubernamentales como de los medios de comunicacion,

Monsefior Oscar Romero declararia después en un comunicado que

“la verdadera causa que motivd su muerte es la intensa labor pastoral de tipo conscientizador y
profético que el referido parroco desarrollaba en todos los ambitos de su parroquia. ElI Padre Grande,
sin lastimar y violentar a sus fieles en la practica de su religion popular, fue formando lentamente una
verdadera comunidad de fe, de esperanza y de amor entre ellos; haciendo consciencia de su dignidad
de personas, de sus derechos fundamentales propios de todo hombre y también de su promocion
humana. Es decir, que llevaba una labor de promocién humana integral. Esta labor eclesial
posconciliar, ciertamente no es agradable para todos, porque despierta la consciencia de las personas.

Es una labor que estorba a muchos; y para terminar con ella, habia que liquidar a su promotor. En

nuestro caso al Padre Rutilio Grande”. **°

3.2.1 IGNACIO ELLACURIA. CONTRA LA CRUCIFIXION DE LOS POBRES.

Asi, mientras lo anterior ocurria, en Portugalete, Vizcaya, nacia Ignacio Ellacuria Beascoechea, un
nueve de noviembre de 1930. En medio de una familia con tradiciones religiosas fue continuador de
estos valores iniciando su educacién en un colegio religioso. A los 17 afios cursé el bachillerato en el
internado de San Javier Tudela, en Navarra, el cual estaba bajo tutela de los jesuitas.

Dos afios después fue enviado al noviciado de Santa Tecla en El Salvador debido a que la
iglesia empezaba a tener problemas con el franquismo, que comenzaba a consolidarse en Espafia.
Aunque era vasco no cayé en un nacionalismo cerrado, contrariamente a esto, Ellacuria se
nacionaliz6 salvadorefio en 1975, por lo que, algunos afios después, tuvo la oportunidad de ser rector
de la UCA.™!

150 Capitulo Il Derecho a la Vida, Comision Interamericana de Derechos Humanos, OEA, El Salvador, 1978, p. 8. Cfr.
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En 1949 estudio filosofia en la Universidad Catdlica de Ecuador. Ahi conocié al padre Aurelio
Espinoza Podlit, quien le recomendd que leyera a pensadores latinoamericanos, que no se limitara a
los europeos. En 1955 se licencia en Filosofia y comienza a dar clases en el seminario diocesano de
San José de la Montafia en El Salvador. Entre 1958 y 1962 fue enviado a Innsbruck, Austria, a
estudiar teologia, donde es fuertemente influido por el tedlogo y filosofo Karl Rahner. Ser& él quien le
muestre a Ellacuria la importancia de la historicidad en la revelacion de Dios en la vida humana. Otra
gran influencia fue Xavier Zubiri, fundamental en la obra de Ellacuria. Siendo amigo y tutorado de este
reconocido filésofo espafiol, trabajé su tesis de doctorado en Madrid sobre su propio asesor titulada
“La principalidad de la esencia en Xavier Zubiri”.**?

Por fin, Ellacuria regresa a El Salvador en 1967, donde comenzara su vida como académico
de la UCA, donde, tras doce afos de labor docente, sera rector. Durante este lapso temporal.
Ellacuria conoce al padre Pedro Arrupe y a Oscar Romero, de quienes aprenderda como ver y sentir la
realidad salvadorefia, con base en los principios del Concilio Vaticano Il y de Medellin.**®

Hacia 1979 se convierte en rector de la UCA, donde enfoca su mayor esfuerzo en la formacién
de universitarios para que tengan una actitud de compromiso con el pueblo salvadorefio con el fin de
transformar a la sociedad. Esto lo externd en 1982 en un discurso que pronuncié cuando recibio el

doctorado honoris causa por la Universidad de Santa Clara, California:
“La Universidad en una realidad social y una fuerza social, marcada histéricamente por lo que es la
sociedad en la que vive y destinada a iluminar, como fuerza social que es, esa realidad en la que vive y
para la que debe servir. Inmersos en esa realidad nos preguntamos qué hacer universitariamente. Y
respondemos, ante todo, desde un planteamiento ético: transformarla, hacer posible para que el bien

domine sobre el mal, la libertad sobre la opresion, la justicia sobre la injusticia, la verdad sobre la

falsedad y el amor sobre el odio™***

Para él la historia no estaba constituida por lo que ya esta hecho y de lo que ya pas6, sino que la
concebia como una realidad en la que el hombre es capaz de influir y cambiarla. No queria limitarse
sélo a interpretarla.

Ellacuria dirigio sus trabajos en tres principales rubros: politico, filosofico y teolégico. Si bien su
especialidad fue la filosofia, las condiciones en las que se encontraba El Salvador lo encauzaron
hacia el enfoque politico. Desde éste, Ellacuria comenzé a realizar criticas, por las cuales se le
considerado analista politico. Entre sus obras filoséficas mas conocidas se encuentra Filosofia de la
realidad histdrica; y entre las histéricas Veinte afios de historia en El Salvador, 1969- 1989; entre las

politicas, la mayoria consto6 de articulos que escribié en la revista Estudios Centroamericanos (ECA).

32 David Fernandez, Ignacio Ellacuria: vida, pensamiento e impacto en la universidad jesuita de hoy, p. 9.
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Comenzo6 a atraer miradas de los poderosos cuando criticd la Reforma Agraria del general
Arturo Armando Molina. Politicamente, Ellacuria, aunque no lo aceptaba, ni procuraba que asi fuera,
fue una gran figura. La UCA form6 a muchas de las personalidades de El Salvador, desde politicos
hasta guerrilleros e, incluso, militares. Ellacuria sostenia que ni él ni la UCA eran una figura politica,
pero si que la materia prima de investigacion de la Universidad era la realidad salvadorefia.'*

Ignacio Ellacuria ve en la realidad histérica el grado maximo de realidad conocida por el
hombre, misma que engloba a otras como la fisica, la quimica o la psicolégica. De modo que la
historicidad se vuelve, en el pensamiento de Ellacuria e inspirado por Zubiri, un rasgo esencial del ser
humano y, por tanto, es algo dinamico, algo que no esté predestinado sino que es una estructura que
puede ser manipulada y con posibilidad de ser cambiada.'*® Asi, podemos decir que la historia es una
actualizacion de posibilidades, no de realidades hechas.

Ante esto, Ellacuria se vuelve una nube oscura en el cielo azul y tranquilo, y deja atisbar una
actitud que no anuncia nada agradable para el gobierno salvadorefio. Durante la dictadura del general
Molina, escribe un editorial llamada A sus drdenes, mi capital, texto en el cual hace una dura critica al
Estado. La cuestiébn sobre la que Ellacuria escribio fue la siguiente: Arturo Armando Molina,
presidente de El Salvador de 1972 a 1976, habia prometido llevar cabo una reforma agraria que
realmente beneficiara a los campesinos salvadorefios. Incluso la UCA habia ayudado a la realizacion
de ésta; sin embargo, la oligarquia no dejé que se volviera realidad. La presion que ejercié sobre
Molina lo obligé a dejar de lado la reforma. Ellacuria escribié entonces que el Estado habia sido
doblegado por una minoria rica, por la burguesia salvadorefia. A pesar de que Molina habia declarado
gue nada podria echar para atras la reforma, concluy6 diciendo a sus 6rdenes, mi capital.

Pero su critica no se limitd al aparato gubernamental, sino que fue dirigida también a las
clases media y popular, por no hacer algo para remediar la situacion. La Iglesia tampoco escapé a
sus criticas, acusandola de apoyar a la oligarquia. Si bien no la apoyaba directamente, su silencio
ante estos hechos significaba su respaldo.™’ Pero Ignacio Ellacuria no hacia esto solo; tenia un
equipo que lo apoyaba para abordar distintos aspectos de la vida salvadorefia, desde el econémico
hasta el social, politico y teologico, entre algunos colaboradores se encontraba Jon Sobrino.

En esta misma linea, Ellacuria sigui6 trabajando, realizando criticas tanto a la derecha como a
la izquierda. Ellacuria no se inclinaba expresamente hacia ninguno de los bandos; al contrario,
analizaba y criticaba las acciones tanto del FMLN como de la Junta —con Duarte a la cabeza- y
posteriormente a la ARENA. El sabia que las acciones tanto de la Fuerza Armada como de la guerrilla

desembocaban negativamente en el pueblo.
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Si al inicio de la lucha armada -10 de enero de 1980- el pueblo apoyaba al FMLN, Ellacuria dio
cuenta de que éste comenzaba a estancarse politicamente, aunque no militarmente. En cambio, para
el afio 1989, consider6 que ARENA estaba cambiando politicamente, si bien lo hacia por fuera, se
notaba un cambio. Pero éste no era en vano porque los intereses estadounidenses, como dos 0jos
brillantes en la oscuridad, se escondian detras.

Antes de que iniciara la ofensiva a gran escala del FMLN, denominada Plan de iniciacion de la
ofensiva general, la UCA, Ellacuria y muchos otros jesuitas ya preveian los posibles resultados de
décadas de pobreza, represion y muerte. En 1979, tras el golpe de Estado —orquestado por la
administracién Carter- que puso en el poder a la Junta militar con el fin de paliar la situacion
salvadorefia y evitar otra Nicaragua, por medio de tibias reformas agrarias, la UCA apoyo a la Junta,
sin hacer caso de los revolucionarios, que la calificaron de “maniobra reformista™*®

A la par de estos sucesos es que Ellacuria empieza a tener acercamientos con grupos de
izquierda, la mayoria de ellos marxistas. Es asi como utiliza el marxismo para realizar su obra politica,
filoséfica y teologica. En el marxismo ve una ideologia que participa activamente en los procesos
histéricos, sobre todo en el que se incluyen a los pobres y oprimidos que gritan por su libertad, pero
gue hacen algo por obtenerla. No era una ideologia académica, sino que era social ya que se llevaba
a la practica en las situaciones reales.

La libertad no se aprende ni la igualdad se logra. Estas no pueden ser conquistadas,
conservadas ni definidas por actores externos. So6lo se conquistan y mantienen por la accion
permanente, la autoafirmacion y desarrollo. Son obra sélo de quienes quieren liberarse y desarrollarse
y que luchan por ello. De quienes no son pasivos.'*

De esta manera, el marxismo se convierte en una referencia obligada en los textos y
declaraciones de Ellacuria. Pero esto no quiere decir que su trabajo fuera totalmente marxista o que
fuera ortodoxo. Reconoce que los movimientos sociales de izquierda fueron los que mas le acercaron
al marxismo ya que muchos de estos eran interlocutores de las clases oprimidas y llevaban su lucha
por la via politica. Tampoco significa que el marxismo fuera la base fundamental de la Teologia de la
Liberacién, pero si tenia muchos elementos metodolégicos. No todo origen se convierte en
principio.*®

Ellacuria tuvo como mayor influencia a Xavier Zubiri; tanto, que intentdé historizar su
pensamiento en el llamado mundo periférico y, acotando aun mas éste, en el contexto

latinoamericano, por lo que buscaba crear y constituir una filosofia de liberacion latinoamericana. Lo
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gue Ellacuria se proponia era saber como aplicar una idea o una filosofia en una realidad y contexto
diferentes. Si el marxismo y la filosofia de Zubiri nacieron en Europa, como hacer para aplicarlas en
América Latina, se preguntaba él.

Una de las ventajas con la filosofia zubiriana era que estaba escrita en espafiol, lo que, de
entrada, la haria mas factible. Pero esto no era todo. Para Ellacuria, al igual que para Zubiri, la
filosofia debia estar a la altura de los tiempos, del contexto en que se utiliza para encontrar la verdad
y la libertad en la historia. La historia afecta todo en la vida humana, cualquier factor de la realidad es
afectado por la historia, lo que quiere decir entonces que la realidad humana es histdrica.

Y al hablar de que ésta es historica, Ellacuria prefiere usar el término de realidad histoérica
sobre el de historia. Para él, la realidad histérica engloba mejor las acciones del hombre, en tanto que
éstas son dindmicas. En cambio, la historia se limita al tratar sobre hechos que ya pasaron y que por
tanto son imposibles de rehacer. En la realidad histérica el ser humano tiene la capacidad de
modificar su contexto, en la historia no.***

En este sentido, la historia es para Ellacuria la liberacién, el nexo hacia algo nuevo dejando lo
anterior, es decir, que la historia cambia una situacion debido a su dinamismo. Y la dindmica de la
historia se condiciona por la praxis, entendiendo a ésta como los procesos sociales que transforman
realidades tanto naturales como histéricas.’®® A veces es necesaria la preparacion y la organizacion
para llevar a cabo estos cambios. Pero al ser la praxis una densidad dindmica y, por tanto, llena de
posibilidades, es responsabilidad del humano llevarla por el camino correcto y encontrar la praxis
adecuada segun el proceso histérico en el que se encuentra.

Los paises industrializados son el centro de la economia y de la politica, dejando de lado a los
paises llamados del Tercer Mundo, entre los que se incluyen, ademas de los que integran América
Latina, los de Asia y Africa. Con base en esto, el neoliberalismo es la ideologia universal que
promueve el centralismo del poder y el individualismo. Ante esta situacion, es necesario que las
culturas de los paises periféricos se concienticen que el desarrollismo no es la méxima para los
latinoamericanos. Hay que crear las condiciones para entrar en la historia y cambiar la realidad
presente por otra mas justa, esto en el sentido del dinamismo de la realidad histérica.*®®

Por estas razones, no fue una espontaneidad que Ignacio Ellacuria se interesara en llenar la
biblioteca de la UCA con toda la informacion posible acerca de la realidad de El Salvador. Siendo la
misma UCA un reflejo de esta realidad salvadorefia, Ellacuria buscaba determinar las necesidades de
gue carecia esta situacion y los medios para resolverlas. Asi, la realidad salvadorefia seria, al mismo

tiempo, objeto, materia y destinatario de la investigacion.
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El método marxista fue el mejor para explicar diferentes problemas sociales, de las cuales a
Ellacuria le interesa en particular la pobreza y la injusticia social, ya que da una interpretacion
histérica y no natural de estas dos probleméticas. Y Ellacuria defiende que en América Latina el
marxismo es aplicable. **

Ellacuria dejo claro que si bien su acercamiento con el marxismo fue importante no se convirtié
de ninguna forma en una ortodoxia. Aunque sostiene que la base econ6mica sigue determinando
nuestra realidad, y pone como ejemplo al neoliberalismo y sus efectos, condicionantes de la vida
humana.'®

Siendo éstas las restricciones del ser humano, Ellacuria propuso que no bastaba con hacer
andlisis de la sociedad si no se ponian en préctica las teorias. Hacerse cargo de la realidad, pero
también cargarla y encargarse de ella. El analista no debe ser conformista, debe intentar luchar por
transformar la realidad que estudia. Este método que propone Ellacuria deberia alejar al intelectual el
mundo de la abstraccion.

De esta forma se puede caracterizar a Ellacuria como un politico activo, conjugaba el
pensamiento con la accion. Respecto de la problematica entre el gobierno y la guerrilla su posicion
era la de llegar a un acuerdo, si era posible, por la via pacifica. Es asi que jugb un papel importante
en la decision del conflicto salvadorefio. Actué como interlocutor entre el gobierno y la guerrilla, como
mediador ante los conflictos entre las dos partes, acercd a Alfredo Félix Cristiani, presidente de El
Salvador en 1989, con el FMLN y, ademas, cre0 varias instituciones, entre ellas el Instituto de los
Derechos Humanos y la revista Estudios Centroamericanos (ECA).

Entonces, en sus andlisis politicos se dejan ver sus principales ideas:

1. Laapuesta a la politica como salida a la cultura de la violencia y al conflicto estructural.
2. La propuesta del didlogo- negociacién como via para superar la polarizacion politica y
la alternativa de aniquilar al enemigo.
3. La idea de la “Tercera Fuerza” que abonara en la construccion de un centro politico
ante la radical polarizacién sociopolitica.
4. La necesidad de ir construyendo una cultura de la paz desde la via politica.'®
No creia que la lucha armada fuera la solucion al conflicto salvadorefio, de hecho, entre sus criticas
tanto al gobierno como a la Iglesia, la guerrilla también ocupé su lugar. Instaba al pueblo a no dejarse
envolver por promesas que a la larga acarrearian violencia y represion. Para él, la Unica via para

alcanzar la paz era la politica. Esta seria capaz de encontrar el problema de raiz y, desde alli,
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comenzar su tarea en aras de la solucion. Primero, a la crisis de destruccion que se estaba gestando
Yy, posteriormente, a la reconstruccion del pais.

Por esa razén, Ellacuria, en 1981, propuso la creacion de una tercera fuerza, la cual debia
estar integrada por los sindicatos y las fuerzas sociales. Dicha fuerza tendria la mision de encontrar
una salida y una solucién al problema desde la via del didlogo y la negociacién, con miras a evitar
cualquier enfrentamiento armado y beneficiar a la poblacion, que era la mas afectada en medio de
tanta violencia.

Pese a sus propuestas y advertencias, el FMLN lanz6 su ofensiva el mismo afio y lo que
produjo fue una guerra civil que duré 12 afios. Ellacuria no culp6 al FMLN de tal decisién, ya que éste
habia intentado negociar politicamente, pero la cerrazén del gobierno provocd que no se divisaran
otras salidas. Por esta razén, se consider6 a Ellacuria como uno de los intelectuales de la guerrilla, **’
por lo que su cabeza comenzé a adoptar la forma de un pato en la mira del cazador.

Resulta paradojico que Ellacuria haya previsto que si la guerra iniciaba duraria mas de lo
esperado y que, por sus dotes politicas, haya sido consultado tanto por miembros del ejército como
de la guerrilla y, sin embargo, no haya advertido el potencial peligro en el que se estaba sumergiendo,
y con él la UCA vy los jesuitas. Y si lo presintio, hizo frente a las consecuencias de sus actos.

Fue considerado marxista ya que él mismo sostenia que el marxismo era una herramienta Util.
Ellacuria veia aciertos y errores en el Materialismo Histérico, cosa que, por lo demas, habla de una
apertura a las Ciencias Sociales y deja notar que no cayo6 en el fanatismo, ni del cristianismo ni del
marxismo.

Ante este escenario, habia quienes veian en Marx un salvador, casi un dios; pero para otros
era una amenaza, el mismo demonio en la tierra. Ellacuria justifico su preferencia por el Materialismo
Historico: si bien el Socialismo Real no habia sido lo que en la teoria representaba, negar sus logros
seria un error histérico. Ponia como ejemplo a Cuba, que después de declararse comunista y el
posterior embate propagandistico e incluso militar —aunque no directamente- de los EUA, era el pais
latinoamericano mas igualitario y justo, en comparacion con los paises latinoamericanos que decian
ser democraticos. Cuba era mas humana con su gente.'®®

De manera que Marx no debia ser ni adorado ni satanizado, tenia que ser abordado como lo
gue fue en realidad, un cientifico social que revoluciond la manera de entender y explicar los procesos
gue ocurren en la sociedad y a ella misma. Si se le atacaba no tenia que ser estigmatizandolo, sino
con hechos y argumentos cientificos. Entonces, para Ellacuria, el marxismo es la antitesis del

capitalismo; sin embargo, el propio capitalismo tiene cosas positivas que, a juicio de Ellacuria, deben
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conservarse, 0 sea que el marxismo es la negacion de las cosas negativas del capitalismo, donde la
sintesis sera algo nuevo —la conjuncién de los aspectos positivos de ambas ideologias- y no la
continuacién de la negacion.

La violencia también fue un tema recurrente en Ellacuria. Su posicion fue critica ante la
violencia que envolvia a El Salvador. En primera instancia, la violencia estructural, que para Ellacuria
era la que se cometia desde las estructuras juridica, social y econdmica, era la que méas afectaba a
los ciudadanos de cualquier pais, era el pecado estructural. Y como esta violencia no se sostiene por
si misma, usa la violencia represiva, efectuada por el gobierno y que con el tiempo se convierte en
terrorismo de Estado.'®®

La otra violencia de la que hablaba era la violencia revolucionaria- liberadora, que es la
contraparte de las anteriores —estructural y represiva-. Esta es ejercida por los grupos disidentes vy,
segun Ellacuria, dista mucho de la violencia ejercida por el Estado. Esta no se limita a hacer frente a
la que ejerce el Estado con el fin de frenarla. El problema con la guerrilla es que, con el paso del
tiempo, se contamina con el poder que va adquiriendo y termina por perjudicar, aunque en menor
grado, al pueblo. 1™

Pero la violencia ejercida por los grupos guerrilleros no debe ser condenada, sin un analisis
previo de la situacion que la originé y desencadend. Es decir, que puede ser justificada cuando se
utiliza, de manera efectiva, para evitar o darle fin a males aun mayores de los que representa la
violencia estructural- represiva.

En este sentido, dado el contexto, el mal no es entendido como la mera ausencia de guerra ya
que la paz tampoco es un parametro para medir el bien. El bien, segun Ellacuria, es el bienestar que
debe tener una sociedad para satisfacer sus necesidades basicas: alimento, servicios y el respeto de
sus derechos fundamentales. Cuando la violencia estructural pone en riesgo la satisfaccion de estas
necesidades, entonces es permisible el uso de la violencia en aras del bien comun, siempre y cuando
no se convierta en terrorismo.'"

La UCA fue el lugar donde el trabajo de Ellacuria tomé forma. La UCA, institucion que inicié
actividades en 1965 y que, en un inicio, fue creada por las familias catdlicas ricas y el gobierno para
contrarrestar a la Universidad de El Salvador —debido a sus tendencias comunistas- fue cambiando en
poco tiempo. En el marco del desarrollismo, la creacion de la UCA fue una apuesta por la educacion
con miras al desarrollo. Esto se refleja en las carreras que se impartieron durante sus primeros afos,

las cuales eran del area de la economia, la administracion y la ingenieria.

189 José Luis Loriente Pardillo, Ignacio Ellacuria, p. 16

Loc. cit.
7 Ignacio Ellacuria, “La Teologia de la Liberacidon frente al cambio sociohistérico de América Latina” en Implicaciones sociales y politicas
de la Teologia de la Liberacion’, p. 46
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Pero el proyecto fracaso y fue cuando la Compafiia de Jesus tomé las riendas de la institucion.
Los jesuitas introdujeron las areas humanisticas con la fundacion de la Facultad de Ciencias del
Hombre y la Naturaleza. Pese a esto, las crisis econémicas no pasaron por alto a la Universidad,
viéndose muchas veces en dificultades con sus profesores debido al bajo salario. Al final de los afios
ochenta, tuvo que ser ayudada econémicamente por el Banco Interamericano de Desarrollo (BID).
Empero, tras el asesinato de los jesuitas en 1991, sus deudas fueron condonadas.!”

En 1974, Ellacuria fundd el Centro de Reflexion Teoldgica, adscrito a la UCA y bajo su
direccién. Este no fue bien visto en Roma, sin embargo siguié funcionando. Para Ellacuria los
estudios universitarios eran una importante fuente de accion para enfrentar la polarizacion que existia
en El Salvador. Consideraba que desde el ambito universitario era posible la liberacion del pueblo
salvadorefio con el minimo de dafios y muertes. Sabia muy bien que la UCA no tenia la importancia
econdmica, militar ni politica como el gobierno o la guerrilla, pero si sabia que tenian conocimiento,
mismo que podia usarse para comprometerse con el pais y su gente, un compromiso historico en
defensa de los oprimidos.

Para él, la UCA tenia un compromiso con los salvadorefios: insertar la realidad nacional en el
pueblo salvadorefio, la implicacion de la misma UCA en esa realidad, buscar la paz y construir un
mejor futuro para el pais, con una inspiracion cristiana en todo el proceso. Al mismo tiempo, fue
cuando Ellacuria escribi6 A sus 6rdenes, mi capital, lo que provocd la retirada del subsidio
gubernamental a la Universidad y, ademds, cinco bombas que estallarian en sus instalaciones.
Dichos explosivos fueron colocados por los paramilitares de la Unién Guerrera Blanca.'”

Asi, en 1976 viaja a Espafa para acompafiar a Xavier Zubiri. Durante su estadia en ese pais,
la situacion salvadorefia empeora cada vez mas. A lo largo de 1977 la violencia se agudiza. La
guerrilla mata al Ministro de Relaciones Exteriores y al expresidente Aguirre; los paramilitares atentan
contra la vida de Rutilio Grande y dos acompafantes suyos, entre ellos un nifio, obligdndoles a ir por
el camino blanco, donde sélo existe muerte alrededor; y los jesuitas son instados a salir del pais.
Ellacuria regresa a El Salvador en agosto de 1978, en medio del incipiente golpe en contra del
general Romero.

Tras el golpe de la Juventud militar el 15 de agosto de 1979, encabezado por los coroneles
Majano y Gutiérrez, fue destituido el general Romero, tomando el poder la Junta Militar
Revolucionaria. Posteriormente, Ellacuria es nombrado rector de la UCA, sustituyendo a Roman

Mayorga. Pero, como se vio en el primer capitulo, la intromisiéon de los EUA provocd que el nuevo
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gobierno fuera, poco a poco, sustituido por los democristianos, formandose la Junta de gobierno, con
Duarte al frente.

Estos hechos provocaron que Ellacuria se alejara de las disposiciones de la Junta,
acercandose al FMLN- FDR. Pese a esto, Ellacuria tampoco concordaba con la violencia ni la guerra.
Al mismo tiempo, la relacion entre la UCA y Monsefior Romero se estrechaba mas, llegando incluso a
acusar a la Universidad de influir en él. Defendiéndose, Ellacuria decia que ni él ni la UCA influyeron
en Oscar Romero, sino que fue una colaboraciéon de analisis politico y de la realidad nacional, pero
también de asuntos religiosos, teoldgicos y del trabajo arquidiocesano.'”

Empero, dicha justificacion no fue lo suficientemente verosimil para la Junta, por lo que, en
1980, es asesinado Monsefior Romero, es atacada la UCA y la residencia de los jesuitas, y su
imprenta de la Universidad es destruida. Ante tales situaciones, Ellacuria viaja a Espafia y no regresa
a El Salvador sino hasta 1982. Dos afios después de su regreso, funda, junto con Jon Sobrino, la
Revista Latinoamericana de Teologia. En 1985, a la vez que el Vaticano silenciaba a Leonardo Boff,
Ellacuria fundaba la Céatedra de Realidad Nacional en la UCA.

Pese a la posicién que los actores del conflicto salvadorefio adoptaron respecto a Ignhacio
Ellacuria, €l trabajé por el bien de los pobres. La fe que tenia en la filosofia, cuyo objetivo, segun él,
era la liberacion, permanecio intacta. Y la historia es fundamental en dicho proceso ya que es en ella
donde la ocurren la revelacién y la realizacion de la realidad, de la realidad histérica.

Finalmente, y desde el enfoque de Ellacuria, la filosofia de la liberacion consiste en una
reflexion sobre la praxis histérica, porque es justamente en la realidad histérica donde se actualizan
las méximas posibilidades de lo real, en concreto, la posibilidad de una progresiva liberacion integral
de la humanidad.'”

Después de la ofensiva del FMLN, la UCA fue ocupada por militares. Ellacuria escribié en la
editorial de ECA un articulo titulado “¢Solucion militar o solucion politica?”, en el que criticaba el
accionar de la milicia salvadorefia, la estrategia de Ronald Reagan y la falta de vision del FMLN.
Ellacuria sostenia que sus escritos eran producto de un andlisis intelectual y que, como tal, la
respuesta a ellos igualmente deberia ser desde el &mbito cientifico, ya que, a simple vista, pareceria
gue su posicion se inclinaba a favor de uno de los dos bandos. “Un andlisis intelectual debe ser
respondido con un andlisis intelectual y no con el exilio, la carcel, la tortura, o un tiro en la nuca”.*’®

En el ambito internacional, El Salvador no pasé inadvertido. En la década de los afios ochenta

se formé el Grupo Contadora —integrado por México, Panam@, Venezuela y Colombia- con el fin de

174 . , . ~ . . . .
Ignacio Ellacuria, “La UCA ante el doctorado concedido a Monseiior Romero” en Escritos Universitarios, p. 231

7 Héctor Samour, “Historia, praxis y liberacién en el pensamiento de Ignacio Ellacuria”, ponencia presentada en el Primer Congreso
Internacional Xavier Zubiri, julio de 1993, Cfr. http://www.ensayistas.org/filosofos/spain/ellacuria/critica/samour.htm Gltima
actualizacion 28/11/11
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ayudar en la pacificacién de El Salvador. Sin embargo, su fracaso abrié camino a la firma de los
Tratados de Esquipulas, en 1987. Esquipulas es un pueblo importante religiosamente hablando.
Durante mucho tiempo ha sido lugar de reunién de los centroamericanos durante las celebraciones
catolicas de Semana Santa. Alli veneran al Cristo Negro crucificado, una leyenda que nace en
Guatemala.

El Grupo Contadora logré que la comunidad internacional volteara su vista hacia el pulgarcito
de América —la ONU, la OEA, y el llamado grupo de apoyo, integrado por Argentina, Brasil, Peru y
Uruguay- hasta que, sostenia Ellacuria, los EUA habian intervenido para obstaculizar los logros de
Contadora. Antes de Esquipulas |1, el presidente de Costa Rica, Oscar Arias habia trazado su plan de
Paz, mismo que le valié el Premio Nobel de la Paz y el doctorado honoris causa otorgado por la UCA.

El llamado Plan Arias fue realizado para los centroamericanos, sin miras a beneficiar la
seguridad de los EUA, fue mas bien un Plan regional. Sirvi6 como base para los Tratados de
Esquipulas. No obstante, estos perjudicaban un tanto al FMLN. Esquipulas 1l proponia el
reconocimiento de los gobiernos centroamericanos vigentes, lo cual beneficiaba al de Nicaragua,
encabezado por Daniel Ortega, pero le daba el mismo reconocimiento al gobierno de Duarte,
situacion por demas ventajosa para éste, pero no para la guerrilla.

En este sentido que Ellacuria sostenia que no sirve una paz que no venga de la mano con las
necesidades béasicas. Con el acuerdo se aseguraba la paz, pero no la solucién a los problemas de
raiz. Sin guerra, la fuerza militar salvadorefia no tenia sentido, asi que Ellacuria culpé a la Fuerza
Armada de no querer la paz, la acuso de estar en contra de Esquipulas Il. Asi, llego el afio 1988 y El
Salvador y su gente seguian en las mismas condiciones.

Fue entonces cuando la dictadura comenzd a idear la forma de terminar con Ellacuria. Y asi, el
16 de noviembre de 1986, el coronel Guillermo Benavides, en compafiia de otros personajes,
incluyendo al presidente salvadorefio Alfredo Cristianni —quien firmé el plan de intensificacion de la
artilleria, el uso de blindados y el bombardeo- trazé el procedimiento para entrar a la UCA y
deshacerse de las “cabecillas” del FMLN.*"”

Ellacuria habia regresado tres dias antes de Barcelona, donde habia recogido el premio
Comin de la Paz que le fue otorgado a la UCA por el ayuntamiento de esa ciudad espafiola. Cuando
llegd a El Salvador se encuentra a muchos militares rodeando la UCA, quienes al entrar el piden sus
documentos para entrar a la Universidad. En ese momento Ellacuria protesto por el registro, sin darse
cuenta de que en realidad habia sido una exploracién de reconocimiento. En ese momento Jon

Sobrino se encontraba se encontraba en Tailandia.

77 José Sols Lucia, EI legado de Ignacio Ellacuria, Cuadernos de cristianismo y justicia, Barcelona, 1998. p 4
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Asi, durante la madrugada del 16 de noviembre, el coronel Benavides, junto con otros dieciséis
militares, extrajeron de la Escuela Militar ametralladoras AK- 47, usualmente usadas por la guerrilla.
Entonces, se encaminaron hacia la Universidad y, cuando llegaron, intercambiaron algunas sefiales y
siguieron. Sigilosamente comenzaron a subir los muros de la UCA hasta llegar al Centro de Reflexion
Teologica Monsefior Romero, una vez alli, se dirigieron a los dormitorios, biblioteca, imprenta y todos
los lugares estratégicos de la Universidad.

Eran alrededor de las 2:30 de la madrugada cuando llegaron a ellos. Los miraron, alli, sobre
sus camas dormidos y ajenos al peligro, Cuando despertaron y dieron cuenta de la situacion se exigio
hablar con el ministro de Defensa; sin pensarlo mas, dispararon en contra de los jesuitas. Varias balas
de la AK- 47 impactaron en los cuerpos de Ignacio Ellacuria, de Ignacio Martin Baré y de Segundo
Montes; Ellacuria dejé escapar un ultimo estertor al momento de irsele la vida.

En las otras habitaciones también eran acribillados con un fusil M- 16 los sacerdotes Juan
Ramén Moreno y Armando Lopez; el ruido de los disparos se intensifico entre suefios hasta que el
padre Joaquin Lopez y Lopez despertd, pero ya era tarde, una rafaga lo atravesé y murid. La cocinera
Elba Julia Ramos y su hija Celina Mariceth creyeron que la UCA seria un lugar seguro. Habian
llegado unos dias antes a la Universidad a pedir permiso para pasar unos dias alli, la guerrilla habia
llegado a la ciudad y la violencia con ella.

El sub sargento Tomas Zarpate Castillo y el soldado Jorge Alberto Sierra vieron a las mujeres,
no quiero testigos habia sido la orden del coronel Guillermo Benavides, no quiero testigos recordaron,
y abrieron fuego contra ellas. Pese a eso, los militares no se percataron de los ojos que los miraban:
el esposo de la cocinera y Lucia Barrera, miembro de otra familia que habia pedido asilo a los
jesuitas. Sus testimonios ayudaron en la investigacion aunque al final, no hubo mayor repercusion
para los autores mas que la carcel.'"®

Asi, Ellacuria trabajé para que la justicia se hiciera presente en su pais, porque aunque era
vasco, su compromiso fue con El Salvador, llegando incluso a nacionalizarse salvadorefio.
Reaccionar con misericordia ante tantas injusticias, tanta hambre, opresion y tanta muerte es
entregarse por bajar de la cruz a pueblos enteros, en su caso, al salvadorefio. Es poner al servicio de
la justicia las capacidades del ser humano: intelectuales, religiosas, cientificas, tecnologicas y todas

aquellas que contribuyan al bienestar del ser humano.'” Es estar contra la crucifixién de los pobres.

8 Ibidem., pp. 4-10

7% Jon Sobrino, El principio misericordia. Bajar de la cruz a los pueblos crucificados, p. 26
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3.3 LANOTIFICACION DEL VATICANO

Ante este escenario, El Vaticano se mostré contrario a las nuevas ideas y propuestas de Medellin y
Puebla: regafiando publicamente —tal es el caso de Ernesto Cardenal en Nicaragua- silenciando -
Leonardo Boff en Brasil- y censurando —Jon Sobrino en El Salvador-. Asi, algunos jesuitas
sobrevivieron a la embestida del gobierno; sin embargo, poco pudieron hacer contra la de El Vaticano.

Y no sélo contra las de El Vaticano se enfrentaron los te6logos de la liberacién, sino también
contra la CELAM, que sélo cuatro afios después de Medellin, en 1972, fue conducido por el cardenal
Alfonso Lopez Trujillo, obispo auxiliar de Bogot4, Colombia. A partir de ese momento la CELAM se
tornd conservadora, criticando a la Teologia de la Liberacion y alejdndose de la opcion por los pobres.
Si bien, a nivel continental silencié la postura critica de la Teologia de la Liberacién, no asi a nivel
local, gracias a las CEBs.*®

El Concilio Vaticano Il y el aggiornamento —la puesta al dia o modernizacién de la Iglesia- que
implicé, provocod desconfianza en la jerarquia catélica, al considerar que tenia la influencia del
marxismo. De manera que envid a varios observadores a América Latina con el fin de vigilar los
movimientos de los sacerdotes que comenzaron a inclinarse por la Teologia de la Liberacion.

Antes de la intromision del Vaticano, algunas organizaciones catélicas europeas, e incluso
latinoamericanas, ya habian emprendido una serie de acciones en contra de aquélla, algunas directas
y otras no tanto. En América Latina, fue México uno de los paises donde ocurrieron éstas. En la
revista Nueva Vida, en 1985, aparecié una declaracion del Cardenal Ernesto Corripio Ahumada, que
hablaba de “los peligros de las sectas y las desviaciones doctrinales y disciplinares”,'®! y aunque no
referia explicitamente a la Teologia de la Liberacion, era claro que hablaba de ella cuando, en el
mismo documento, pedia la intervencion de la Curia romana para preservar la fe catdlica.

En esa misma revista, aparecié también la declaracion del cardenal brasilefio Araujo Sales, en
el que criticaba las ensefianzas de “pastores que se muestran débiles con los errores difundidos en
seminarios, ensefiados en las facultades de teologia, en los libros y propagados por los medios de
comunicacion, y hay obispos que hasta sostienen dichos errores y llegan a defender lo que han
publicado dichas doctrinas™®
En Europa otras organizaciones hicieron lo mismo; sin embargo, fue la Comision Teoldgica

Internacional la que mayor eco tuvo. En el articulo “Promocién humana y salvacién cristiana”, se leia

180 Enrique Dussel, “La iglesia latinoamericana en la coyuntura actual (1972- 1980)” en La Teologia de la liberacion y las

comunidades cristianas de base, Sigueme, Salamanca, 1982, p. 100
'8! Juan José Tamayo, Para comprender la Teologia de la Liberacion, p. 148
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gue existia el temor de que “ciertos estudios teoldgicos, entre ellos diversas teologias de la liberacion”
lleguen a traducirse en tomas de posicion de politicas y nocivas para la unidad de la Iglesia.*®®

Finalmente, El Vaticano entra al escenario por medio de la Sagrada Congregacion de la Fe,
con el entonces cardenal, Joseph Ratzinger, a la cabeza. En marzo de 1984, la revista 30 Giorni
publicé una conferencia de Ratzinger en la que habia pronunciado que la Teologia de Liberacion era
un peligro para la Iglesia. Tal acusacion la fundament6 en el uso de instrumentos erréneos, aludiendo
al marxismo, para la interpretacion del cristianismo.

Posteriormente y con base en la conferencia citada, se elaboro la Instruccion sobre algunos
aspectos de la Teologia de la Liberacion, publicada el 6 de agosto de 1984. En ésta, Ratzinger
expone los fundamentos de esta corriente teoldgica, condenandola sin concederle alguna aportacion
positiva.

El documento acusa a la Teologia de la Liberacion de reducir la fe a un plano meramente
humano y, por tanto, terrestre, despojandola de su divinidad; de emplear el método marxista para
analizar la realidad sin poder despegarse de la filosofia marxista —que es atea-; homologa el concepto
biblico “pobre” con la categoria marxista “proletariado”; y, por ultimo, entiende la Iglesia popular como
Iglesia de clase, en su acepcién marxista.'®*

Contra Jon Sobrino se realizé la “Notificacion” en julio de 2004. Los principales puntos con los
gue ataca a Sobrino son los siguientes:

» La Notificacion pone en cuestidon que los pobres sean un lugar teoldgico y central en la
cristologia y desautoriza la confesion de Sobrino, alegando que “el lugar eclesial de la
cristologia no puede ser la Iglesia de los pobres sino la fe apostdlica transmitida por la Iglesia”.

» La Notificacion acusa a Sobrino de disminuir o no afirmar con suficiente claridad la divinidad de
Jesucristo. El balance de la Congregacion Romana para la Doctrina de la Fe en este capitulo
es que Sobrino tiende a “disminuir el alcance" tanto de la divinidad de Jesus como del
testimonio de Nuevo Testamento sobre ella. Por lo cual, aunque "no niega la divinidad de
Jesus no la afirma con suficiente claridad”.

» La Notificacion dice a Sobrino que cuando habla del Hijo de Dios no parece que todo lo que se
dice de El se diga también de Jesus, y esto puede establecer una contraposicién entre el Hijo
y Jesus, que podria inducir a pensar al lector en la presencia de dos sujetos en Cristo;... “no
resulta claro que el Hijo es Jesus y Jesus es el Hijo".

 En este apartado, la Notificacion contiene una Unica acusacion: Sobrino tiene "una vision

peculiar* de las relaciones entre Jesus y el Reino de Dios: “Jesus y el Reino se distinguen de

18 Comision Teoldgica Internacional, Teologia de la Liberacion, Ed. Catdlica, Madrid, p. 183

18 Juan Luis Segundo, teologia de la Liberacion. Respuesta al cardenal Ratzinger, p. 105
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tal manera que el vinculo entre ambos resulta privado de su contenido peculiar y de su
singularidad”. La Notificacion afirma que Jesus y el Reino se identifican.
» Dice la notificacion: "El P. Sobrino afirma, citando a L. Boff, que ‘Jesus fue un extraordinario
creyente y tuvo fe. Por lo que toca a la fe, Jesus es presentado, en vida, como un creyente
como nosotros, hermano en lo teologal, pues no se le ahorr6 el tener que pasar por ella”.
Pero, asi, “la relacion filial de Jesus con el Padre, en su singularidad irrepetible, no aparece
con claridad en los pasajes citados; mas aun, estas afirmaciones llevan mas bien a
excluirla”.*#
Empero, Jon Sobrino rechazé las criticas del Vaticano. Primero, argument6 que sus obras habian sido
revisadas por tedlogos reconocidos en el tema cristolégico sin encontrar errores doctrinales ni
afirmaciones peligrosas. Posteriormente y tal vez la razédn mas importante para no adherirse a la
Notificacion del Vaticano, fue en honor a todos los oprimidos de los ultimos treinta afios de la historia
de El Salvador, entre ellos Monsefior Romero: "En esos afios muchos teélogos y tedlogas, gente
buena, con limitaciones por supuesto, con amor a Jesucristo y a la Iglesia, y con gran amor a los
pobres, han sido perseguidos inmisericordemente" %

Asi fue como, limitando la libertad de expresion dentro de la misma Iglesia, El Vaticano

emprendid una oleada de acoso a esta forma de hacer teologia y sus distintas corrientes.

3.4 REACCION DE LA DERECHA

A la par de estos sucesos, en los EUA surgieron dos movimientos cristianos, de caracter tanto
religioso como politico, que fueron canales de una gran influencia ideoldgica y que tuvieron una
actuacion importante en América Central: la Nueva Derecha y el Neoconservadurismo
estadounidenses. Si bien tuvieron algunas divergencias, la oposicioén al marxismo y a la liberacion de
América Latina los caracteriz6 e identifico.

La Nueva Derecha tejio sus redes en América Central, concretamente en El Salvador. Fue una
agrupacion que desde sus origenes buscé la conformacién de un poder politico propio, ambicionando
participar en elecciones desde las locales hasta las federales. Por esta razén, sus relaciones con el
poder politico estadounidense, especialmente con los republicanos, fueron muy cercanas.

Sin embargo, los neoconservadores se acercaron también, obteniendo el apoyo de Ronald
Reagan y alejandolo un tanto de la Nueva Derecha. Ante las discrepancias entre la administracion

republicana de Reagan y la Nueva Derecha, ésta se proclama como populista, con base en los temas

185 Seminario Interno del Area Teoldgica de Cristianisme i Justicia, Comentario a la “Notificacion “sobre Jon Sobrino, pp. 3-5
186 Sanjuana Martinez, “Censura Vaticano obra de Jon Sobrino” en La Jornada, 15 de marzo de 2007
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clasicos de la derecha, los llamados asuntos singulares -single issues- que suelen ser los programas
en contra del aborto como Pro-vida, proteccionismo en comercio exterior, impugnacion de la
inmigracion ilegal, entre otros.

Su estrategia fue la movilizacion de masas y la creacion de entidades locales, que cred por
medio de la propaganda. Se declaré en contra del comunismo y a favor de los gastos militares,
principalmente de defensa, de la intervencién militar de los EUA en los conflictos internacionales, de
la contencion, del sistema de libre empresa y por el uso de las armas nucleares.*®’

A diferencia de los neoconservadores, que proponian una posicion moderada en cuanto a los
asuntos de politica exterior, la Nueva Derecha hacia intervenciones directas. En el caso del conflicto
salvadorefio, los neoconservadores plantearon una solucion centrista y reformista, lo que
gradualmente implicaba una intervencién militar estadounidense; en cambio, la Nueva Derecha apoyo6
sin disimulo al partido ARENA.

En el Washington Time, del 21 de junio de 1983, se publicé que lideres de catorce
organizaciones religiosas, todas ellas pertenecientes a la nueva derecha, habian convocado al mayor
Roberto D"Aubuisson a una Asamblea Nacional salvadorefia, con la finalidad de “proseguir el objetivo
de un El Salvador libre y democratico sin considerar los deseos de Estados Unidos vy, si es necesario,
sin ayuda de nuestro pais”.*®®

Asi, la Nueva Derecha trat6 de consolidarse en una coalicibn de masas para formar
congregaciones y entidades propias con el fin de disputar y obtener el poder politico. De esa forma,
podrian enfrentar ideolégicamente a los liberales y los izquierdistas —principalmente los marxistas-. Se
dieron cuenta de que el dominio del terreno religioso seria muy util.

Entonces la nueva derecha vio la oportunidad de influir y dirigir la actividad politica de los
movimientos evangélicos mas importantes. Al hacerlo, se crearon tres entidades: La Mayoria Moral,
Voz Cristiana y la Mesa Redonda Religiosa, siendo la primera de éstas la que recluté a dos de los
predicadores televisivos con mayor audiencia en los EUA: Jerry Falwell y Pat Robertson.
Curiosamente, estas organizaciones se definieron a si mismas como agrupaciones politicas y no
como religiosas.

Su trabajo consistié en disuadir a miles de personas de distintas iglesias evangélicas en
acciones politicas encauzadas a las temporadas electorales. Pedian donaciones para las campafias
de los candidatos a quienes apoyaban, quienes casi siempre fueron republicanos. El objetivo fue
crear una organizacién de masas —basada en el populismo-, aunque siguié teniendo los mismos

single issue; adicioné otros temas a su agenda: apoyo total a Israel y al armamentismo en los EUA, e

87 Ana Marfa Ezcurra, El Vaticano y la administracion Reagan, p. 37
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incluso promulgé el establecimiento de oraciones en las escuelas. ** Para las elecciones de 1982, la
Nueva Derecha se reconcilié con los republicanos.

La Nueva Derecha invadi6 territorios y mentes principalmente en Centroamérica, a través de
grupos evangelicos y algunos pentecostales. En Guatemala, la Iglesia del Verbo fue una de las sectas
mas influyentes, patrocinada por iglesias estadounidenses como la Gospel Outrech Church, y la
Transworld Mission, esta ultima financiada por la Agencia de Desarrollo Internacional (AID).

El movimiento Christian Center estuvo financiado por Transworld Mission y otros grupos para
dar forma al programa juvenil Student Movement Alliance on Latin America. El objetivo de éste fue
instalar, de forma clandestina, células en paises marxistas —principalmente centroamericanos-.
Manuel Tijerino fue dirigente, manteniendo actividades en paises como México, Nicaragua,
Guatemala, Brasil y El Salvador, tomando como base de operaciones Costa Rica.

Este grupo capacitaba pastores para expresar discursos meramente espirituales: la Iglesia
procuraba la salvacion de las almas, mas no la salvacion histérica de los pueblos. Tal discurso fue
explicito en cuanto a su aversion frente a la Teologia de la Liberacién y el marxismo.**°

Otro grupo activo fue el llamado Campus Crusade for Christ, creado en 1951, y que en
Centroamérica fue conocido como Student and proffesional Crusade for Christ o Alfa y Omega
Movement. Contrariamente a Christian Center, Campus Crusade tomo acciones de manera publica,
sin encubar iglesias; se dedicé a mover y entrenar a jovenes centroamericanos para participar en las
llamadas cruzadas evangelisticas, cuya tarea principal era aportar nuevos miembros a las sectas ya
consolidadas, esencialmente a los pentecostales.

Esta organizacion impuls6 el movimiento Here’s life, con la financiacién de la Nueva Derecha.
Here’s life estuvo infiltrado en El Salvador entre 1978 y 1980, cuyo lider, Adolph Coors, fue el sostén
y promotor de la Nueva Derecha en este pais. Asi, emprendieron una lucha ideoldgica no so6lo en
contra de la Teologia de la Liberacion y los jesuitas, sino también frente a los gobiernos
revolucionarios, tales como el sandinista y el salvadorefio, los cuales fueron calificados como ateos,
materialistas y comunistas.™*

Como se puede notar, estos grupos religiosos apoyados por la nueva derecha, si bien se
declaran politicos, no dejan escapar el aspecto religioso a través de alianzas con grupos que si se
declaran religiosos, como el evangélico. Tal concordancia fue proyectada hacia una guerra ideolégica
en contra de la Teologia de la Liberacién y de las iglesias progresistas tanto estadounidenses como

latinoamericanas.
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Por su parte, la politica exterior de Reagan designé a Henry Kissinger para dirigir a la
Comisién Asesora sobre la politica de los EUA hacia América Central. Kissinger fue asesor de Nixon
durante el escandalo del Watergate; participd6 en la desestabilizacion del gobierno de Salvador
Allende y su posterior derrocamiento sangriento en 1973; asimismo, su papel no fue menor durante
los bombardeos con napalm en Vietnam."*

El objetivo de la Comision Kissinger fue efectuar un analisis de la situacion centroamericana,
para lo cual inicié con una serie de reuniones con jefes de Estado de distintos paises, entre ellos
Panama, Costa Rica, Guatemala, Honduras, Guatemala y El Salvador; asi como también con
representantes de Colombia, México, Venezuela, integrantes del Grupo de Contadora.

Tras varias etapas, se presento el Informe Kissinger,®® donde sus conclusiones plasmaban
dos vertientes contradictorias: por un lado, se admitia el origen socioeconémico y las raices histéricas
de los conflictos en Centroamérica; y por otro, proponia, como ultimo recurso, la intervencion militar
para dar solucién a estos.

Paralelamente, la Agencia Central de Inteligencia (CIA, por sus siglas en inglés) fue un
organismo que jugd6 un papel importante y decisivo en la politica exterior estadounidense. Su poder
fue tal que muchos paises planearon sus estrategias y decisiones politicas —tanto internas como

externas- con base en sus lineamientos.'®*

3.5 RESUMEN

La religion ha jugado un papel importante a lo largo de la historia de El Salvador. En las areas rurales
el catolicismo es el universo simbolico a través del cual se han construido las conciencias colectivas.
Asi, la visibn del mundo de las poblaciones campesinas esta fuertemente condicionada por los
valores y las concepciones que desarrolla la doctrina catélica. EI Concilio Vaticano Il proporcioné
nuevas ideas a los religiosos salvadorefios, principalmente los jesuitas, quienes abandonaron la visién
tradicional del mundo que fomenta la aceptacion resignada de la sociedad dominante y de su sistema

de opresion.

192 flvaro Echeverria Zuno, El Salvador. La ruta de la intervencion, p. 245-246
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Las ideas que se mencionan son, principalmente, la invitacion de otras religiones a que
participaran en dicho Concilio y el aggiornamento de la Iglesia Catdlica para interactuar directamente

con el mundo terrenal.

3.6 CONCLUSIONES

Debido a que la vida religiosa condicionaba la vision del mundo del campesino, fue necesario que se
cuestionara, en primera instancia, fuera a la concepcion tradicional catélica. La sustitucion por una
concepcion diferente derivd en la construccién de una conciencia revolucionaria que, posteriormente,
dudé de la legitimidad del sistema dominante. Este fue el papel que desempefié la nueva
interpretacion del evangelio, liderada por la Teologia de la Liberacidon y basada en la opcion
preferencial por los pobres.

Rutilio Grande es el ejemplo de la lIglesia activa, evangelizando y, al mismo tiempo,
organizando a la gente en las CEBs. Desde una optica intelectual, fue Ignacio Ellacuria quien aporté
mas a la Teologia de la Liberacion practicada en El Salvador, tratando de desarrollar una filosofia de

la liberacién latinoamericana en ese pais.
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CAPITULO 4
JESUS, UN CRISTO SUBVERSIVO



"Desde el principio, mi ensefianza estuvo infundida con mi
propia historia. Trataria de ser honesto hacia otros puntos de
vista, pero yo queria mas que ‘'objetividad’; queria
estudiantes que dejaran mis clases no so6lo mejor
informados, sino mas preparados para abandonar la
seguridad del silencio, mas preparados para alzar la voz,
para actuar contra la injusticia dondequiera que la viesen.
Esta, por supuesto, era una receta para atraer problemas."
Howard Zinn

4.1 OSCAR ROMERO Y SU LUCHA

La voz desaparece pero la palabra permanece. La voz es tan fugaz que al momento de pronunciarla
se desvanece, dura un instante y es irrepetible. Pero la palabra no, la esencia de lo que se dice, de lo
gue esta detras de la voz no se puede negar.

“La palabra queda y ese es el gran consuelo del que predica. Mi voz desaparecera, pero mi
palabra, que es Cristo, quedaré en los corazones que lo hayan querido recoger”.**°

Oscar Arnulfo Romero naci6 el 15 de agosto de 1917 en Ciudad Barrios, al noreste de El
Salvador. Empezé su educacion primaria en una escuela publica donde cursé sus tres primeros afios
y los tres restantes en un colegio particular. A los trece afios, sus padres deciden mandarlo a Ciudad
Barrios con el padre Benito Calvo a un seminario dirigido por sacerdotes claretianos en San Miguel.
Es aqui donde comienza su vida religiosa.

Hasta el afio de 1937 emprende su camino a San Salvador, a un seminario interdiocesano que
era dirigido por jesuitas. Siete meses después de llegar al seminario, es enviado a Roma a continuar
sus estudios. Alli estudié en dos instituciones jesuitas: en la Universidad Gregoriana y en el Colegio
Latinoamericano Pio.**®

Estas dos instituciones fueron fundamentales para la formacion de Romero. Entre sus
principales influencias se encuentran San Ignacio de Loyola, San Agustin, San Juan de la Cruz y
Santa Teresa de Avila. Recibe la orden sacerdotal en Roma el 4 de abril de 1942 e inicia su tesis en
1943 sobre el jesuita Luis de la Puente, pero la interrumpe dejandola inconclusa debido al estallido de
la Segunda Guerra Mundial y regresa a El Salvador. Por estos afios, realiza sus primeros escritos, en

los que expresa predicar la pobreza no como un voto, sino como una exigencia. Aunque, a esas

1% Homilia de Monsefior Oscar Romero pronunciada el 17 de diciembre de 1978, en Miguel Cavada Diez, Homilias, p. 16
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Martin Maier, Oscar Romero, mitica y lucha por la justicia. p. 28.
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alturas, él mismo no lo hace asi, ya que paso sus primeros afios, después de regresar de Roma, muy
apegado a las clases dominantes de El Salvador.

Fue en diciembre de 1943 cuando llego a El Salvador, dirigiéendose a San Miguel y después a
Ciudad Barrios, su ciudad natal, en donde oficia su primera misa. Comienza a resaltar su trabajo y se
vuelve péarroco de diferentes lugares. Sigue trabajando hasta que se hace cargo del semanario
diocesano El Chaparrastique; también participd en la emisora de radio del mismo nombre, donde
transmitian sus comentarios biblicos.

Aungue promulgaba la pobreza no se distanciaba de las familias de cafetaleros y politicos. A
estos les pedia la limosna para repartirla entre las comunidades pobres que él visitaba. Explicaba a
los pobres que ese era el designio de Dios, un plan divino: su pobreza tendria una recompensa en la
otra vida. Pero estos argumentos que la Iglesia siempre habia usado para justificar las diferencias
sociales y economicas existentes entre la gente, pronto serian cuestionados por el mismo Oscar
Romero, al punto de criticarlas y distanciarse de la Iglesia. *’

Para 1967, Romero fue enviado a San Salvador en calidad de secretario de la Conferencia
Episcopal. Ese afio cumplia veinticinco afios de haber sido ordenado sacerdote, por lo que se le dio el
titulo de prelado. A partir de ese momento fue llamado Monsefior Romero. En ese lugar conoce a otro
sacerdote jesuita que seria una influencia fundamental en su proceso de conversion: Rutilio Grande.

Romero participé en la preparacion de la Il Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano que se realizé en Medellin. Tal evento fue muy importante en la historia de la Iglesia
latinoamericana, donde la opcién por los pobres fue una de las decisiones esenciales. Las
consecuencias de los documentos de Medellin rompieron con las histéricas alianzas de la Iglesia con
las clases dominantes en América Latina, al menos de una parte de la iglesia. Estos eventos
germinarian el conflicto que se avecinaba en contra de la oligarquia y del gobierno estadounidense.'®
Pero para este momento, Romero aun daba mas peso a la Iglesia conservadora.

Prueba de esto fue que cuando en 1970 es nombrado obispo auxiliar, tuvo muchas
divergencias respecto de los obispos que trataban de llevar a la realidad los documentos de Medellin.
Dos de los sacerdotes comprometidos politica y socialmente fueron el arzobispo Luis Chavez y
Gonzalez y el obispo auxiliar Arturo Rivera y Damas, quienes trataban de cambiar el método para
ensefiar a la gente, desde las Pastorales hasta las misas. Al hombramiento de Romero asistieron
distintas personalidades, entre ellas Fidel Sanchez Hernandez, entonces presidente de El Salvador, lo

que muestra su cercania con la élite.**

197 Ibidem., p. 32.

1% Martin Maier, op. cit., p. 37.
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En 1971 ocupa el cargo de redactor en jefe del semanario diocesano llamado Orientacién -el
cual tenia tintes progresistas-. En éste, Romero aprovecha para darle un giro a la politizacion que
estaba ocurriendo en la comunidad religiosa, alejando al semanario de los sacerdotes comprometidos
con Medellin. Incluso, en un articulo pidi6 comprensién por la ocupacion militar de la Universidad
Nacional, con lo que justificO la represion y asesinatos que esa operacion dejo.

Después, en mayo de 1975, Oscar Romero fue nombrado consultor de la Pontificia Comision
para Ameérica Latina, organismo para el cual escribio, en noviembre del mismo afio, un memorandum
titulado “Tres factores del movimiento sacerdotal politico en El Salvador”. En este documento, Romero
criticaba la forma en que se ensefiaba teologia en la Universidad Centroamericana, atacando
principalmente a la “teologia politica de cierto profesor”, refiriéndose a Ignacio Ellacuria; y también
recomendaba a Roma poner atencion en la nueva cristologia que ensefiaba el jesuita Jon Sobrino.
Tras estos hechos, los dos jesuitas tuvieron que justificar por primera vez la veracidad de su teologia
ante autoridades del Vaticano.?®

En el mismo texto lanzé criticas a los sacerdotes, religiosos, cristianos y laicos que tenian una
actuacion politica activa, acusandolos de usar la metodologia marxista. Los culp6é de hacer criticas
duras en contra del gobierno, ademéas de tener una aproximacion bastante peligrosa con el
comunismo y las consecuentes ideas revolucionarias, alejandose de las tareas de la Iglesia.

Sin embargo, su vision de la realidad comenzaria a sufrir cambios de perspectiva. Cuando es
nombrado obispo de Santiago de Maria —una comunidad muy pobre- empieza a tener contacto directo
con las personas de su di6cesis. Aqui surgen sus primeros acercamientos a la realidad de los
campesinos, de los duros trabajos mal pagados por los cafetaleros, de las enfermedades tratables por
las que mueren los nifios. La dimensién de la pobreza ocupaba cada vez més los pensamientos de
Oscar Romero.

Convenientemente, Romero siguié manteniendo amistades poderosas en las esferas politica,
religiosa y empresarial, gracias a las cuales tuvo la aprobacion y el apoyo para convertirse en
arzobispo de San Salvador, concretandose el 22 de febrero de 1977. Cuatro dias después subiria al
poder ejecutivo el general Carlos Humberto Romero.

El dia 28 del mismo mes, el presidente cometeria su primer acto represivo y genocida dando la
orden de disparar a la oposicion que se manifestaba en la Plaza Libertad, que se ubica frente a la
catedral. Monsefior Romero aun se encontraba mudandose y no fue testigo de la masacre. Pero la
sombra de la muerte comenzaba a cubrir la humanidad de una persona cercana a él. El asesinato de

su amigo Rutilio Grande provocé un giro inesperado en la vida de Monsefior Romero.?**
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Aunque este sacerdote fue su amigo siempre tuvieron discrepancias politicas. Rutilio Grande
fue uno de los primeros catélicos en alzar la voz contra del trato injusto de los politicos y patrones
hacia los campesinos salvadorefios. Impulsé la organizacion de las CEBs con ayuda de otros
religiosos jesuitas, razon por la cual empezaron a ser perseguidos y, en algunos casos, exiliados del
pais, entre ellos el colombiano Mario Bernal. Tras su exilio se produjo una manifestacion en la cual

Rutilio Grande habl6 enérgicamente en contra del sistema politico. En ese discurso expreso:
“Es peligroso ser verdaderamente catdlico, practicamente es ilegal ser cristiano auténtico en nuestro
pais”

Y termind con una comparacion:

“Mucho me temo, hermanos, que si Jesus de Nazaret volviera, como en aquel tiempo, bajando de Galilea
a Nazaret, es decir desde Chalatenango a San Salvador, yo me atrevo a decir que no llegaria con sus
homilias y acciones, en este momento, hasta Apopa. Yo creo que lo detendrian alli, a la altura de
Guazapa. Alli lo pondrian preso y a la carcel con él. Se lo llevarian a muchas juntas supremas por
inconstitucional y subversivo. Al hombre- Dios, al prototipo de hombre, lo acusarian de revoltoso, de judio
extranjero, de enredador con ideas exoéticas y extrafias, contrarias a la democracia, es decir, contrarias a

la minoria. Ideas contrarias a Dios, porque lo son del clan de Cain. Sin duda, hermanos, lo volverian a

crucificar’?®

Y asi, la muerte lo cubrié por completo. El 12 de marzo de 1977 fue asesinado a tiros junto con otras
dos personas. Sus cuerpos fueron puestos en el altar de la iglesia de Aguilares, comunidad en la que
Rutilio Grande habia realizado su labor evangelizadora, politica y social.

En palabras de Jon Sobrino, ese dia se produjo la conversién de Oscar Arnulfo Romero.
Sobrino estuvo presente cuando acudieron a ver los cadaveres, y Romero dijo que si lo habian
matado por la labor que realizaba, entonces él tenia que seguir el mismo camino. Al dia siguiente,
Romero dedicé su homilia, transmitida por radio, a Grande y a sus acompafiantes asesinados, en la
gue por primera vez alzé la voz en contra de la dictadura. Anuncié que no volveria a participar en
ningun evento politico oficial. En los colegios catdlicos cambi6é las lecturas biblicas por los
documentos de Medellin y del Concilio Vaticano Il. Empezé a hablar de justicia social durante sus
misas. La oligarquia y el mismo clero se dieron cuenta de que su apuesta por Oscar Romero no habia
sido la que esperaban.

Romero creyé que si la Iglesia clamaba por el respeto a los derechos humanos, por la igualdad
de oportunidades sociales y econdmicas, por la justicia ante los asesinatos perpetrados por el
gobierno, por la muerte de Rutilio Grande, entonces ella misma -la Iglesia- se daria cuenta de que

todo esto es pecado y que, si hablaba en contra, contribuiria a la salvacién del mundo.?®
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El viraje de Monsefior Romero es realmente revolucionario, por el cambio total que implicé. Si
bien sus creencias religiosas siguieron en pie, sus criticas hacia el papel que debia cumplir la Iglesia
como defensora de los oprimidos fueron mas severas. En sus homilias se pronunciaba en contra del
gobierno utilizando metéforas biblicas, aunque a veces caia en lo literal sin, al parecer, importarle las
posibles consecuencias.

Esto refleja que la actividad de Monsefior Romero experimenté cambios profundos.
Inicialmente, la influencia que sembré en otros fue desde el aspecto religioso, pasando
inmediatamente al social y finalizando en el politico, si bien indirectamente ya que nunca quiso
involucrarse de manera directa.

En varios de estos sermones sincretizaba el mensaje biblico con el acontecer de su sociedad y

"204 a5 una cita que

con la situacién politica del momento. “El que pudo hacer el mal y no lo hizo
modifica pero desde la perspectiva del oprimido: “el que pudo hacer el bien y no lo hizo”, frase con la
gue ataca a las clases dominantes de El Salvador, a quienes reclama que ellos, teniendo el poder,
pudieron haber cambiado la situacién conflictiva del pais. Sin embargo, no lo hicieron y prefirieron
seguir las mismas politicas represivas e injustas que sus antecesores.?*®

Y el eco de sus palabras llegaba cada vez mas lejos. Para él, el pais era una fuente inmensa
de riqueza que bien podria dar para todos. Da cuenta de los cafetales y demas productos como el
algoddn y la cafia, tanta riqueza y, sin embargo, mal distribuida. En este sentido, Monsefior Romero
declara que el sentir de la Iglesia debe ser el mismo dolor que la sociedad sufre bajo la opresion, la
violencia y la injusticia. “Mientras el pueblo viva asi la iglesia no debe permanecer callada ni fingiendo
que pasa nada”.?® La Iglesia debe servir para ser parte de la historia del lugar donde se encuentre,
una historia de salvacion.

El tiempo se encargd de moldear a Oscar Romero, convirtiéndolo de un obispo conservador
afin a la oligarquia salvadorefia, a ser el obispo de los pobres, a ser la voz de los sin voz, como se le

ha llamado.
4.2 { UNA CONVERSION?
Como ya se menciond, Oscar Arnulfo Romero fue la mejor opcion para la oligarquia y clase politica

salvadorefias. Incluso, alguna vez habl6é en contra de la cristologia que algunos jesuitas realizaban y

pregonaban -en una clara alusién a Jon Sobrino-, cristologias racionalistas, marxistas, que incitaban
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a la revolucion y, ademas, estaban llenas de odio. Esta es s6lo una muestra de otros tantos ataques
en contra de los jesuitas, en especial de los tedlogos de la liberacion.

El y Rutilio Grande fueron amigos durante mucho tiempo, y también el tiempo se encarg6 de
distanciarlos. Para Romero, la pastoral que efectuaba Grande, principalmente en la comunidad de
Aguilares, era demasiado politizada, alejada de las creencias de la Iglesia, de Dios y muy cercana a
las ideas revolucionarias y al mundo. No comprendia. Como un sacerdote ejemplar como Rutilio
Grande podia tener tales pensamientos rondandole en la cabeza. Esa cuestion parece haber sido
resuelta con su muerte.

Una comparacion biblica permiti6 a Romero ver la situacion desde otro angulo. Si Rutilio
Grande habia muerto por defender a los campesinos, al igual que Jesus habia muerto por hablar en
contra del régimen en que vivid, entonces debia ser justa esa causa. Y si era asi, entonces él era
guien habia estado equivocado todo el tiempo. Pero su conversion no se realiz6 en la mejor
situacion.?”’

Con los antecedentes que tenia respecto de su actitud frente a las CEBs y los jesuitas, no era
facil creer que alguien como él hubiese cambiado repentinamente. Y al mismo tiempo, conocia las
expectativas que tenian sobre él las clases acomodadas. A partir de ese momento, se dio cuenta de
gue las personas que él habia considerado fieles a Dios eran, en realidad, muy diferentes. Al paso del
tiempo, aquéllas comenzaron a atacarlo de la misma manera que lo hacian en contra de los
disidentes. Y fueron estos quienes al final permanecieron junto a él.

Sus homilias las pronunciaba cada semana, resumiendo los hechos mas significativos que
habian ocurrido durante ésta. También lo hacia por medio del periddico catélico El Despertar. En
éste, articulos como El asesinato del Padre Octavio y de cuatro jovenes, del 20 de enero de 1979,
Monsefior Romero denuncid las amenazas de muerte que le hicieron llegar.

Cuando sucedieron los asesinatos del Padre Octavio Ortiz, Angel Morales, Jorge Alberto
GOmez, Roberto Antonio Orellana y David Alberto Caballero, Oscar Romero se encontraba en
Puebla, México, y casualmente el General Romero, entonces presidente de El Salvador, también
estaba en este pais. Desde alli, declaré que en El Salvador no habia persecucion alguna en contra de
la Iglesia. La respuesta de Monsefior Romero fue rdpida e inaudita: acusé de mentiroso al presidente,
sin vacilar en pronunciar claramente su nombre.?*®

Si bien hablé en contra del gobierno salvadorefio, también lo hizo contra la guerrilla. Durante
esta época, la represion, persecucion, desaparicidon y asesinato de dirigentes, maestros, sindicalistas,

estudiantes y campesinos aumento; de igual manera se incrementaron, por parte de la guerrilla, los
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secuestros en contra de empresarios, politicos y diplomaticos extranjeros. De manera que Monsefior
Romero se pronunciaba en contra de cualquier bando cuando asi lo consideraba.

El cambio en la visibn del mundo que tenian los campesinos salvadorefios comenzé
precisamente con la critica al catolicismo tradicional. Este se desarrollg, al inicio, en el seno de la
misma comunidad catélica, y en un segundo momento intervinieron otros actores, como las
organizaciones politicas. Oscar Romero continud el trabajo de Rutilio Grande, que cada vez se
perfilaba mas hacia las acciones politicas.

Comprendié que el pasado nos ofrece ciertas perspectivas de vidas pasadas, de situaciones
pasadas y de injusticias pasadas. Romero creia en la verdad, desde la Optica del catolicismo: la
verdad os hara libres. En este sentido, en lo que ensefiaron quienes estuvieron antes que él habia
verdad, y en el presente también la habia, sélo que en grados distintos. Asi, Romero no se conformd
s6lo con aplicar los documentos universales -Vaticano Il- y latinoamericanos -Medellin y Puebla- a
una situacién concreta -la salvadorefa-, sino que buscgd, en sentido catélico, la luz que puede dar una
verdad del pasado a la verdad que se busca en el presente. Es decir, sin pretender que la historia sea
una maestra, investigar sobre lo que nos puede ensefiar respecto del pasado para evitar posibles
errores en el presente.

Y en su presente, en un primer momento, era la explotacion de lo que se tenian que librar, y
Romero lo comprendid. Es necesario apuntar que la explotacién es una relacién social no reciproca,
en el sentido de que algunas personas consiguen mas de lo que justifica su contribucién, y otras
menos, de tal manera que “el concepto supone la posibilidad de una evaluacion objetiva del valor de
las actividades sociales y de la contribucién de cada parte”.**

Pero ademas, la ausencia de reciprocidad llega a otros niveles, refiriéndose también a las
relaciones sociales en las &reas institucionales de autoridad y coordinacién social, produccion y
distribucion, o de una conjugacion de las tres. En El Salvador, hasta donde esta investigacion me ha
llevado, puedo asegurar que los tres estuvieron presentes.

El primero se materializé en la relacibn campesino- patrén, donde era claro quién recibia mas
y quién menos; el segundo en la propia dictadura, que como autoridad llevd a horizontes
inimaginables la opresion; y el tercero, en las instituciones gubernamentales como el Ministerio del
Trabajo, que igualmente contribuyeron a que la produccion y distribucidén de bienes y servicios fuera
desigual, orillando todos estos a la inminente desaprobacion de dicha situacion.

Asi, Romero comprendié que la Iglesia es una institucion insertada en la historia y, en este
sentido, el quehacer educativo de la Iglesia no puede ser entendido fuera del condicionamiento de la

realidad concreta en la cual se encuentra. De esta manera, no es posible aceptar la imparcialidad de

209 Barrington Moore, La injusticia: bases sociales de la obediencia y la rebelion, p. 430
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la Iglesia frente a la historia.”*° Esta supuesta imparcialidad que algunos representantes de la Iglesia
proclamaban es impensable. Al insistir en ésta frente a la historia y, por tanto, a la actividad terrenal,
no hacen mas que ejercer una actividad politica, a favor de las clases opresoras y en contra de las
oprimidas. De paso, conviene sefialar que imparcialidad no es lo mismo que neutralidad, ya que un
juicio imparcial puede condenar o no a alguien.

La actividad de Monsefior Romero rebaso los limites de su pais, siendo reconocida y valorada
en el contexto internacional. Esta fue principalmente la denuncia del pecado como un imperativo del
trabajo de evangelizacion. En 1979 es nominado al Premio Nobel de la Paz y en 1980 recibe el titulo
del Doctor Honoris Causa por la Universidad de Lovaina, Bélgica. En ese mismo viaje visita a Juan
Pablo Il en el Vaticano y aprovecha para hablar con él sobre la situacion salvadorefia, aunque sin
resultados satisfactorios.

Por este mismo afio, El Salvador estaba inmerso en una violencia de gran magnitud. Uno de
los principales causantes era el gobierno. Datos que maneja la Iglesia catélica salvadorefia muestran
gue solo entre enero y marzo, cerca de novecientos civiles habian sido victimas de militares y grupos
paramilitares, siendo la ORDEN uno de los méaximos representantes de los escuadrones de la muerte
y que actuaba bajo el cobijo del ejército y gobierno salvadorefios.?*

De esta forma, Monsefior Romero comienza a ser objeto de atencién de grupos poderosos, de
grupos gue no tienen rostro y que, sin embargo, todo el tiempo estan mirando. Romero manda una
carta al presidente estadounidense Carter en la que expresa su oposicion a que los EUA apoyen al
gobierno salvadorefio con armas, inteligencia y logistica, ya que esta supuesta ayuda soélo habia
derivado en el estado de represion en que se encontraba el pueblo salvadorefio.

En las homilias pronunciadas durante la misa cada vez se hacia mas evidente el reclamo de
Monsefior Romero. Respecto al asesinato del Padre Octavio Ortiz dice:

“Gracias a Dios, contamos, para reconstruir la verdad, con el testimonio de muchos que

sobreviven a la tragedia, llevado a la prision de la Guardia Nacional; y, gracias a Dios,

entonces, que no sucedié aqui, con Octavio Ortiz, lo que sucedié con nuestro hermano

Ernesto Barrera, cuyo Unico testigo, que hubiera podido aclararnos la verdad, fue asesinado

por los mismos agentes de seguridad para dejar sin testigos aquel crimen oficial”**?

La originalidad de la predicacion de Romero es la inclusion de conceptos novedosos para su época
como la idolatria y el pecado estructural, sin renunciar a la dimension mas tradicional del pecado
como fuerte incentivo de liberacion. Monsefior Romero incita a involucrarse de manera colectiva en el

desarrollo de la comunidad exhortando, por una parte, a los pobres a ponerse de pie, a ordenar su

2% paulo Freire, Las Iglesias, la educacion y el proceso de liberacion humana en la historia, p. 5

Pablo Richard, La fuerza espiritual de la Palabra de Monsefior Oscar A. Romero, p. 3
Miguel Cavada Diez, Op.cit., p. 187.
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vida, y a hacerse cargo de su propio destino; y por otra, a los ricos a elegir el camino del desapego
material si quieren acceder a la salvacion; y por ultimo, a los dirigentes politicos que pretenden liberar
al pueblo de la miseria y de la opresion, invitandolos a estructurar un plan que realmente ayude a
liberar al pueblo.

Para esto, segun Ignacio Ellacuria, Oscar Romero se apoy6 en dos pilares: uno histérico, que
era su conocimiento del pueblo, al que él atribuia una gran capacidad de encontrar soluciones a las
situaciones méas graves que se le presentaran; y uno trascendente, que era su persuasion de que
Dios es un Dios de vida y no de muerte, y que, conjugando ambos pilares, lo ultimo de la realidad es
el bien.”

El pilar histérico es, basicamente, la creencia de Romero en el pueblo salvadorefio, y en ésta
reside la discusion de si se dio un cambio 0 una conversion en Monsefior Romero. La realidad de un
pueblo oprimido movié en Monsefior ideas que habian permanecido dormidas, o tal vez ciegas e
indiferentes ante tanta injusticia. Sin embargo, despertaron dando origen a un hombre nuevo, a un
creyente nuevo; en fin, a un ser humano con la empatia suficiente para sentir lo que otros. Asi, de
cierta manera, la disputa entre cambio y conversién no tiene cabida al analizar su obra y sus
acciones, por el sélo producto de éstas.

Entonces el pueblo se convirtié en la referencia obligada de Oscar Romero, y ésta explica la
radicalidad de Monsefior Romero. Las referencias a su pueblo fueron inherentes a €él, como la carne
al hueso. En muchas de sus homilias lo demuestra: “Fijense que el conflicto no es entre Iglesia y
Gobierno, es entre Gobierno y pueblo; la Iglesia esta con el pueblo y el pueblo est4 con la Iglesia,
iGracias a Dios!".?*

Con dicha conversion, Romero obtuvo su propia libertad respecto de las clases dominantes de
El Salvador, quienes ya no fueron obstaculo para que pudiera defender a su pueblo hasta las Gltimas
consecuencias, tomando todos los riesgos, identificAndose plenamente con él. “Seria triste que en
una patria donde se esta asesinando tan horrorosamente no contaramos entre las victimas también a
los sacerdotes. Son el testimonio de un Iglesia encarnada en los problemas del pueblo”.?*®

En este sentido, Paulo Freire nos refiere que las Iglesias no son entes abstractos, sino
instituciones insertadas en la historia. Monsefior Romero fue un ejemplo a seguir para muchos
salvadorefios, tomando €l mismo como ejemplo a Rutilio Grande. Fungié como guia, como pastor,

como maestro. Asi, la educacion también estd presente en la Iglesia, de manera que su quehacer

213 . ~ . . P .. . . .. .
Jon Sobrino, “Monsefior Romero: exigencia, juicio y buena noticia en el XX Aniversario de su martirio”, p. 4 en Revista ECA, marzo

2000
214 Miguel Cavada Diez, Op. cit., p. 195.

1 Jon Sobrino, Op. cit.

106



educativo no puede ser entendido fuera del contexto y las condiciones de la realidad concreta en la
que se encuentran.?*®

Siguiendo esta afirmacién, Monsefior Romero la corrobord, al insertarse él mismo en la
realidad historica de su pueblo, no sélo en su historia.

El pilar trascendente se refiere a la vida cristiana de Oscar Romero, al hombre que crey6
siempre en Dios, un Dios que esta mas alla de lo humano pero al mismo tiempo se encuentra en lo
mas profundo de éste. En fin, un Dios que era fuente de salvacion, no sélo en el plano espiritual, sino
también en el terrenal. Un Dios que si bien podia salvar almas, también era capaz de salvar cuerpos.
No existe la espiritualidad sin la vida material.

Asi, Monsefior Romero no separd lo espiritual de lo terrenal; al contrario, integr6 ambas
perspectivas. Al insertarse en la realidad histdrica de los pobres, del pueblo salvadorefio, pudo ver a
través de ellos, y lo que vio fue a Dios mismo insertado en la vida cotidiana de la gente, en sus rezos,
en sus persecuciones, en sus cantos y en su éxodo.

Vivio, peled y dio voz al pueblo salvadorefio, y también murié con él. Parece haber tenido una
aparicion al igual que el apostol Pablo, y ésta lo convirtio en un nuevo Oscar Romero. Conversion en
el sentido espiritual, revolucion en el terrenal, cualquiera que sea la perspectiva con la que se mira,
indiscutiblemente Monsefior Romero dio un giro total a la Iglesia salvadorefia y a su vida misma.

Enfocandonos mas en el aspecto terrenal, en efecto, Romero fue un sacerdote subversivo.
Puede ser que lo haya sido aun mas en el sentido personal que en el social, porque su primera lucha
fue contra él mismo, contra sus creencias. Y sin embargo, logré6 cambiar su propia percepcion de la
vida, de su vida y de su actuar en ella y con ella. La autoridad moral con la que durante tanto tiempo
ayudo a los opresores de El Salvador gir6 radicalmente para ponerse del lado de los oprimidos.

Su comprension de la injusticia y la opresion en la que vivia la sociedad salvadorefia, aunque
aparentemente tardia fue fructifera, ya que conquisté su propio sentimiento de inevitabilidad ante
ciertas situaciones, en este caso, de opresion. Con esto, logré percatarse del agravio moral del que
eran victimas él y la mayoria de los salvadorefios y de definir su situacion como consecuencia de la
injusticia social: una circunstancia que no puede ni debe soportar, sino al contrario, puede y debe
cambiar.

Sin embargo, es necesario apuntar que el andlisis histérico nos puede proporcionar una visiéon
sobre los distintos tipos de autoridad moral que existen en distintos contextos tanto geogréaficos como
temporales y culturales, al mismo tiempo que nos muestra el sufrimiento de las victimas de dichos
tipos, con el cual nos formamos un juicio moral. Empero, este juicio moral puede ser no el correcto,

de tal modo que podriamos convertirlo en una serie de consejos 0 recomendaciones para

26 paulo Freire, Op. cit.
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introducirlos en la dinamica de la historia y, por tanto, en una justificacion para todas las injusticias
gue ella registra.

Romero fue la voz subversiva que el gobierno militar no soportdé escuchar por mucho tiempo,
la voz que defendié a los oprimidos, una voz poderosa que llegd hasta lo mas recondito de la
conciencia del pueblo. Todos los domingos desde la Catedral y a través de la radio, Romero denuncio
los abusos y las injusticias sociales de su pais.?!’

El 23 de marzo de 1980 pronuncié la homilia con el que su vida llegaria al final de su camino.
...en nombre de Dios, pues...Las palabras que dijo Oscar Romero...y en nombre de este sufrido
pueblo... sélo podian provenir de un comunista...cuyos lamentos suben hasta el cielo cada dia mas
tumultuosos... Y el comunista...les suplico, les ruego... es el enemigo... jles ordeno, en nombre de
Dios, cese la represion! Era hora de matarlo.

El capitan Alvaro Rafael Saravia, uno de los fundadores de ARENA, afios después confesé su
crimen. Segun él, fue un plan armado por Roberto D’Aubuisson, en la que sélo participo llevando el
carro que necesitaron para realizar la operacion. Fue Amado Garay, un soldado nacido en
Quezaltepeque, quien condujo dicho auto con el asesino material hasta la Iglesia. Asi se iniciaba el
“Plan Pifa”, con el objetivo de matar a Monsefior Romero.

Refiere Saravia que por la mafiana del 24 de marzo de 1980, una llamada de D"Aubuisson lo
despertd, le pidié que le consiguiera un carro y, segun su version, le pregunt6 para qué lo queria. Sin
embargo, D"Aubuisson se limité a darle la orden de llevarle el auto. Monsefior Romero oficiaria una
misa en la Iglesia del Hospital de La Divina Providencia a las seis de la tarde.

Amado Garay fue quien manejo el auto y paso por Saravia. A las cinco de la tarde se reunirian
con otros en el estacionamiento del hotel Camino Real. Cinco personas los esperaban alli, uno de
ellos era un hombre joven y barbado. De ahi también salieron dos autos méas. Garay y el tirador
cambiaron de auto y abordaron un Volkswagen Passat rojo. Asi, continuaron su camino rumbo a la
Iglesia, ya casi eran las seis.

Cuando llegaron, el hombre con barba se ape6 del auto y le dijo a Garay que mantuviera el
auto encendido. Mir6 por la ventana en direccion a la Iglesia y vio a un sacerdote oficiando misa. Se
quedd esperando, no sabia exactamente qué era lo que pasaba. Mientras, dentro de la Iglesia,
Monsefior Romero oficiaba su misa y levantaba los brazos para pedir la bendicién de la hostia, al
hacerlo, recibio el disparo en medio de los brazos, dandole justo en el pecho.

Fuera, Saravia de pronto escuchd el disparo e instintivamente volted hacia el lugar de donde

provino el sonido. Sélo vio acercarse al tirador y escucho decirle: camine despacio, tranquilo.

27 Cfr. http://www.catholicireland.net/pages/index.php?nd=68&art=91 dltima actualizacion 29/11/11
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Pese a los nervios, obedecio. Pero lo traicionaron en el Ultimo momento provocando que se
perdiera en el centro de la ciudad. Poco a poco logré dominarlos y calmarse, hasta que llegé a la
casa de donde habian salido. Ahi los esperaba Saravia. El tirador lo saludé como lo hacen los
militares y dijo: mision cumplida. Ese hombre, se supo afios més tarde, se llama Marino Samayoa
Acosta.

Al siguiente dia, Garay llevé a Saravia a otra propiedad de Roberto Daglio, donde también se
encontraba Roberto D" Aubuisson. Alli, Saravia le dijo “ya hicimos lo planeado”, a lo que D"Aubuisson
respondié: “no, hombre, no lo hubieran hecho todavia”. Mas tarde, Saravia confesaria que fue el
capitan Eduardo Avila Avila quien puso en marcha el plan, junto con Roberto D" Aubuisson y Mario

Molina, hijo del ex presidente Arturo Armando Molina.*®

4.3 JON SOBRINO: MARTIRIO Y SALVACION.

Jon Sobrino es uno de los tedlogos de la liberacibn mas reconocidos e importantes de América Latina,
se ubica en lo que se ha conocido como la liberacion de los pobres, y esto lo expresa, desde hace
mas de veinticinco afios, a través de sus diferentes libros, articulos y seminarios por mas de
veinticinco afios. Ayudo, junto con Ignacio Ellacuria a fundar la UCA, donde actualmente es director
del Centro Monsefior Romero de la UCA, donde imparte clases de cristologia e historia de la Iglesia.
Probablemente es el cristélogo mas importante en América Latina.

Naci6 en Barcelona, Espafia, en el afio de 1938, en plena guerra civil. Al cumplir los dieciocho
afios ingresa a la orden de los jesuitas. En 1957 viajo por primera vez a El Salvador, mas tarde
estudio filosofia en St. Louis University, en los EUA, donde también obtuvo una maestria en ingenieria
y obtuvo un doctorado en teologia por la Universidad de Frankfurt, Alemania.

Durante afios ha sido el punto de mira de los inquisidores romanos debido a los escritos en los
que presenta a un Jestus mas humano, un Jesus historico. Es testigo del martirio salvadorefio y
sobreviviente de la masacre cometida por los escuadrones de la muerte el dieciséis de noviembre de
1989.

El oscuro y tenebroso Santo Oficio de la Inquisicion, ahora llamado Congregacion para la
Doctrina de la Fe, lo ha perseguido muchas veces, hasta que en el afio 2006 logré censurarlo a través

de la polémica Notificacién, aprobada por el papa Benedicto XVI, antes cardenal Ratzinger, quien ya

218 . . ~ . . . . . . ep s
Al respecto, el periodista salvadorefio Carlos Dada realizd, tras una serie de investigaciones, una excelente entrevista al capitan

Rafael Alvaro Saravia, publicada el 22 de marzo de 2010 bajo el titulo “Asi matamos a Monsefior Romero” en el periédico virtual El
Faro.net. Cfr. http://www.elfaro.net/es/201003/noticias/1403/?st-full text=0 ultima actualizacién 29/11/11
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habia escrito en contra de Sobrino. ElI motivo de dicha censura fue debido a que en su obra “subraya
en demasia la humanidad de Cristo, ocultando su divinidad”.?*°

Dos de las obras de Sobrino causaron revuelo entre los dirigentes del Vaticano: Jesucristo
Liberador: lectura historico- teolégica de Jesus de Nazaret y La fe en Jesucristo: ensayo desde las
victimas. Estas dos obras ocasionaron que el Vaticano le enviara La Notificacion, en la cual expresa
su rechazo a ambos textos, por no estar en conformidad con los preceptos de la Iglesia catdlica.”*® Su
pensamiento ha sido influido por tedlogos como Karl Rahner y Jurgen Moltmann, asi como Xavier
Zubiri.

La teologia que hace Jon Sobrino parte de las mayorias populares de América Latina v,
especialmente, de El Salvador. Como ya se mencioné en el primer capitulo, este pais sufrié una de
las peores dictaduras que ha vivido América Latina. Y Sobrino, al igual que otros jesuitas, fue parte de
esa realidad. El sufrio la persecucion, la represion vy, al final, el silencio impuesto.

Jon Sobrino compara la teologia con la Parabola del Buen Samaritano, donde el sacerdote
pasa de largo al ver a un desamparado. De esta manera, la teologia no debe permanecer pasiva
frente al sufrimiento humano, no debe ser sélo la parte intelectual de la Iglesia, fria y estatica, sino
todo lo contrario, deberia ser accién. No debe estancarse en lo que Eduardo Nicol llama la relacién
primaria cognoscitiva, lo que quiere decir que la presencia de las cosas es evidente, y de esta
evidencia parte toda forma de pensamiento.

Sin embargo, éste no se detiene ahi, no se limita —0 no deberia limitarse- a sélo registrar y
reproducir las presencias evidentes. Si bien la razon se define como la adecuacion del pensamiento
con la realidad pensada, no deberia bastarle con estar simplemente de acuerdo con dicha realidad.
Tiene que participar e inferir en ella. ** De la misma forma que el pensamiento, la teologia debe y
tiene que ser parte de la realidad y no sé6lo una espectadora.

En este sentido, el objetivo principal de Sobrino es recuperar y presentar a un Jesus en su
lado mas humano, al Jesus histérico y su practica liberadora. Esto, sin separarlo de la utopia del
Reino de los Cielos, lo que significa que Sobrino trata de historizar esta utopia para darle un sentido
humano. Son dos los principales simbolos de esta historizacién: la cruz y la resurreccion.

Refiriéndose a la cruz, Sobrino destaca tres aspectos: el historico, el teoldgico y la conjuncion
de ambas. En el primero, intenta responder a la cuestién de por qué matan a Jesus; en el teoldgico,
gue atafie al sentido de esa muerte, responde a la pregunta por qué muere Jesus; y el tercer aspecto,

gue trata de vincular la muerte de Jesus crucificado -desde la visién divina- con la muerte de los

219 . . i . . .
Juan G. Bedoya, “Jon Sobrino denuncia que el poder eclesiastico ha traicionado a Jesus. El Congreso de tedlogos reclama menos

silencio y mas compromiso” en El pais, 16/09/2010

20 «Censura Vaticano obra de Jon Sobrino” en La Jornada, 15/03/2007, en
http://www.jornada.unam.mx/2007/03/15/index.php?section=politica&article=020n1pol ultima actualizacién 7/04/2010
2! Fduardo Nicol, Los principios de la ciencia, p. 47
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pueblos crucificados en la tierra. Y en cuanto a la resurreccién, su reflexion se basa en el Jesus que
hace justicia a las victimas devolviéndoles la vida .**

Entonces, podemos darnos cuenta de que, segun Sobrino, la espiritualidad es inherente a lo
real y humano. Forma parte del ser humano al igual que lo es el cuerpo, la socializacion, la practicidad
y la libertad. Asi, se convierte en algo tan primordial como la liberacion, de tal manera que
encontramos una conexion entre espiritualidad y practica, entre vida espiritual y existencia historica,
entre liberacién y seguir a Jesus.

Es importante sefialar que el concepto de liberacion es determinado por la Optica de los
creyentes.””® En el caso de El Salvador, la liberacion consistio primordialmente en un cambio
estructural de la Iglesia, de tal manera que su discurso y, mas aun, su actuar, respondieran a las
necesidades particulares de la sociedad salvadorefia de la época, donde elementos como el alimento,
libertad politica, posesion de la tierra, estuvieron presentes teniendo como cimientos la religion
catdlica y la vida misma de los salvadorefios.

Esto nos conduce a la obra de Sobrino, donde el martirio es la principal discusion. Este ha
marcado la historia de América Latina, y El Salvador es uno de los paises que lo ha vivido con mayor
intensidad. Jon Sobrino considera martires a todos aquellos que han muerto por oponerse al orden
establecido, especificamente a los latinoamericanos que murieron durante las dictaduras en América
Latina. Concretamente, es en El Salvador donde Jon Sobrino centra su atencion.

Fue precisamente la realidad salvadorefia lo que motivd a Sobrino a escribir Jesucristo

Liberador, “donde tanta tragedia y tanta esperanza, tanto pecado y tanta gracia, ofrecen un poderosos
horizonte hermenéutico para comprender a Cristo y hacen que el evangelio tenga el sabor de la
realidad”.?**
Estos martires nunca son mencionados ni por politicos, ni militares, ni embajadores
estadounidenses, ni por empresas privadas. Con esto, se pretende que sean olvidados todos ellos.
Prueba de esto es la constante peticion de canonizar a Oscar Arnulfo Romero y la negativa del
Vaticano a hacerlo. Sin embargo, muchos martires europeos reciben esta consagracion.””

Y para justificar dicha accion, se aduce que las cosas han cambiado, que los tiempos no son
los mismos, que recordar hechos del pasado sélo entorpece las negociaciones del presente. Que El
Salvador no necesita vivir en el pasado ni recordar su historia; la hueva democracia necesita un
nuevo ambiente psicosocial: pluralismo, tolerancia, dialogo. Pero al hacer esto, también se pretende

borrar de la historia los asesinatos que se cometieron.

222 Jyan José Tamayo, Jon Sobrino, entre el martirio y la liberacion, en el “Pais”, 13 de marzo de 2007.

223 . , . . . .

El “enfoque o perspectiva de los creyentes “es una metodologia usada por los autores mas reconocidos de la sociologia de la
religidon, como Max Weber por ejemplo, y dado que en este trabajo no se abordara sélo se hace mencién como mera referencia.
224 . ) :

Jon Sobrino, Jesucristo Liberador, p. 16

2 jon Sobrino, Los mdrtires y la teologia de la liberacidn, p. 701.
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Incluso para algunos miembros de la Iglesia nunca existieron los martires en El Salvador. Los
que murieron fue porque lo quisieron asi, porque fueron seducidos y cayeron en la tentacion, porque
fueron cristianos ingenuos que creyeron en los movimientos revolucionarios. “Ellos se lo buscaron”,
dijeron, cuando mataron a Rutilio Grande, a Oscar Romero, a Ignacio Ellacuria y a los jesuitas de la
UCA, sin mencionar siquiera a los que no fueron sacerdotes.

Los mértires, a juicio de Jon Sobrino, son quienes evidencian al mundo su pecado. “Se mata a
quien estorba”, decia Monsefior Romero, y Jon Sobrino agrega: “Y una vez muerto, se olvida a quien
estorba”.?*

Del mismo modo en que se pretende olvidar a los mértires, como los ha nombrado Jon
Sobrino, se quiere borrar todo rastro de la Teologia de la Liberacion. Se argumenta que el socialismo
ya no existe, y por logica, tampoco esta teologia. Se ha insistido en afirmar que fue una moda que ya
cumplié con lo suyo —con lo cual, al menos se le reconoce algo-, que ya paso. Sin embargo, decir que
ya “pasé “es simplificar la situacion. Se puede entender de dos maneras el concepto “pasar”. Uno, es
pasar en el sentido de desaparecer de la historia; otro, es pasar por la historia dejando algo
perdurable.

En este sentido, parece existir una estrecha relacion entre el martirio y la Teologia de la
Liberacién: estorban y por eso deben ser olvidadas. El martirio, entendido desde el punto de vista de
la Iglesia tradicional, es la muerte por excelencia del cristiano a causa de la fe, una muerte aceptada
sumisamente vy sin defenderse de ningn modo.?*’ Invariablemente, esta concepcion del martirio se
acerca a la muerte de Jesus, apresado y, posteriormente, crucificado sin oponer resistencia. Una
muerte paciente la que tuvo Jesus bajo la mano de Roma.

Y la Teologia de la Liberacion esta estrechamente ligada al martirio, porque ve en éste lo que
le da identidad a la fe cristiana, tanto espiritual como histéricamente: martirio fue la cruz de Jesus y la
historia que brotd después de eso no fue la del Jests muerto, sino la del crucificado. Desencadend
distintos enfoques de historia: personal, de fe, de esperanza, de compromiso social. Asi, el Via Crucis
y la misma crucifixion representan el martirio que Jesus padecio.

Entonces, la identidad de la fe es una de las razones principales para que la Teologia de la
Liberacién haga del martirio algo central. En este sentido radica la importancia de la aportacion de la
Teologia de la Liberacion a la religion catdlica, claramente influida por la Ciencias Sociales y, como
se menciond en el primer capitulo, por una actitud presocratica, donde mirar la realidad tal cual es,

debe ser primordial, ademas de enfrentarse y dejarse afectar por ella.?®

226 .
Loc. cit.

Karl Rahner, Dimensiones del martirio, en http://www.dimensionesperanza.it/articulos-en-espanol/item/6180-dimensiones-del-
martirio-karl-rahner.html, Gltima actualizacién el 19/10/2011
28 1on Sobrino, Op. cit., p. 703
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Jon Sobrino se pregunta entonces por qué, si existe una teologia de los sacramentos, de la
vida religiosa, y muchas mas, no existe una enfocada al martirio, si es una realidad presente en el
mundo, al igual que las antes mencionadas. Pero la cuestion principal no es abordar el martirio
teoldgicamente s6lo como concepto, no se trata de hacer estudios sobre una palabra, sino de tener,
como lo menciona Paulo Freire, una participacion activa, en contraste con la concepcion tradicional,
gue no considera la aplicacién de este concepto a la muerte sufrida en una lucha activa.

Sin embargo, esto no pretende restarle su importancia a ninguna de las dos concepciones del
martirio, sino mas bien se considera la union de ambas, donde la muerte paciente -como la de Jesus
en la cruz- y la activa -el proceso anterior a la crucifixion, es decir, durante la predicacion- se
complementan.

Se menciona esto porque, considerando la vida y muerte de Jesus, resulta imposible no
considerar la semejanza esencial existente entre ambas formas de muerte, pese a sus diferencias.
Esto podria parecer algo contradictorio, empero, no lo es. Jesus soportd la muerte pasiva al ser
crucificado, pero esta crucifixion fue resultado de la lucha activa en contra de quienes tenian el poder
religioso y politico de su época. De esta forma, Jesus murié porque luchd, y su muerte no debe ser
vista al margen de su vida. La muerte es provocada; Jesus y los demas mértires que han perdido la
vida, no se quedaron pasivamente esperando a que viniera por ellos.

Incluso, desde el enfoque médico, se sabe que frente a la muerte los seres humanos
experimentan distintos sentimientos y reflexiones, que pueden ser considerados desde tres puntos de
vista. Primero, el del individuo que reflexiona sobre su futura y propia muerte, cercana o lejana; el de
quien recuerda a sus amigos o parientes; y el de aquellos inmersos en una prolongada agonia. Este
altimo, por su descripcion, pudo haber sido el que experimenté el Jesus histérico.

En distintas zonas y épocas, los sentimientos de los seres humanos ante la muerte son muy
semejantes: miedo, dolor, espanto ante el cobijo oscuro y frio que ella ofrece. Estos sentimientos y
reflexiones se tornan accion ante la muerte proxima. En tal circunstancia, el ser humano reacciona
irracionalmente, hundiéndose ya sea en el quietismo o en la desesperacion.?”

Y con base en esto, se puede creer en la humanidad de Jesus -desde el punto de vista
religioso- y en el martirio que €l mismo vivié. Y Jon Sobrino esta convencido de que América Latina
tiene sus propios martires, y no solo historicos sino algunos tan actuales que siguen presentes y en
resistencia.

Méartires que al igual que JesUs se oponen a la opresion y luchan en contra de ella para

defender a los pobres, y por eso son perseguidos y asesinados; en fin, son martires de la liberacién. Y

29 plberto Rangel Abundis, “De las danzas de la muerte al dia de muertos. De la tanatofobia a la tanatofilia”, en Cirugia y cirujanos, Vol.

73, No. 3, mayo- junio 2005, pp. 241- 242
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la Teologia de la Liberacion tiene como premisas centrales la defensa y enfrentamiento-construccion
del reino y el combate al anti reino respectivamente- , por lo que el martirio se vuelve una parte central
y esencial de la Teologia de la Liberacion.

Asi, los mértires actuales, no sélo latinoamericanos, lo son porque vivieron lo que es esencial a
la Teologia de la Liberacion y, mas aun, a lo primordial del Evangelio y vida de Jesus, desde la
interpretacion de esta teologia.”*® Por esta razén, segln Sobrino, a la Iglesia no deberia sorprenderle
la existencia de una teologia del martirio, complementaria de la Teologia de la Liberacion.

En este sentido, la Teologia de la Liberacién habla por experiencia propia. En El Salvador, han
existido muchos martires, siendo Ignacio Ellacuria y Oscar Romero los mas conocidos. Sin embargo,
son muchos los que se pueden mencionar no sélo en ese pais; Brasil, Nicaragua y Chile tienen sus
propios martires, no reconocidos por autoridad alguna, pero ahi estan, siempre presentes, siempre
recordados, siempre vivos.

La persecucion de la Teologia de la Liberacion le ha dado este caracter martirial, donde los
tedlogos que han sido victimas de ella, la han experimentado de distintas formas, tanto formal como
material, de derecho como de hecho, legal e ilegalmente. Por estas razones, la Teologia de la
Liberacién no es sélo un testigo ocular de lo ocurrido, sino que ella misma la ha padecido, y esto le da
una visién esencial para abordar el tema del martirio: con una extensa lista de asesinados frente a
ella, pero también dentro de ella.

“Pueblos crucificados” es como Ellacuria nombrod a los paises latinoamericanos que sufrieron
la injusticia, y que Sobrino retoma para insertarse en el debate histérico sobre el Tercer Mundo. En el
mundo terrenal se les ha nombrado “Tercer Mundo”, “Sur” y “paises en vias de desarrollo” para
designar que algo anda mal en dichos paises; sin embargo, a juicio de Sobrino, estos términos no

explican totalmente la hondura de ese mal.?*

4.4 JESUS, UN CRISTO SUBVERSIVO

Jon Sobrino es uno de los principales tedlogos de la liberacion, pero también uno de los mayores
exponentes de la cristologia latinoamericana. Esto se refleja en sus dos obras méas reconocidas:
Jesucristo Liberador y Fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas.

Las principales caracteristicas de la cristologia de Sobrino son el interés y la organizacion

soterioldgica,”®? ambas referentes a un contexto histérico muy preciso. Y el contexto en aquella época

20 1on Sobrino, Op. cit., p. 705

Jon Sobrino, Jesucristo Liberador, p. 313
232 - . . . . L .

La soteriologia es una rama de la teologia que estudia la Doctrina de la Salvacidn, centrada en la persona y obra de Jesucristo y de
como se hace posible la salvacién espiritual en él.
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exigia liberacion. Respecto a esto, el tedlogo protestante aleman Wolfhart Pannenberg sostiene que
casi todas las concepciones cristologicas han tenido motivos soterioldégicos. Los cambios de la
cristologia a través del tiempo se explican en parte por los cambios del interés soteriol6gico y del
modo de concebir la salvacion.?®

Con base en esto, podemos notar la concepcion de Sobrino respecto de la cristologia, y su
interés por el contexto historico. Y es por esta razon que Jon Sobrino comienza a ser sospechoso de
predicar una teologia contraria a la oficial. En la cristologia tradicional, se reconoce a un Jesus
historico; sin embargo, para su mejor estudio, debe considerarse sélo el tiempo en el que vivio. La
cristologia debe partir del Jesus de ese momento, no de su significacion para los cristianos de la
época actual.

Para Jon Sobrino esto no tiene sentido. Se pregunta cdmo explicarse una realidad, tan lejana
geogréfica y temporalmente, si no es contextualizando al mismo Jesus, historizdndolo en nuestra
realidad, en la realidad latinoamericana. Podemos notar que tanto la cristologia cristiana como la
protestante actuales tienen esta tendencia al revalorar el significado de su existencia terrenal para
comprender totalmente a Jesu-Cristo, como lo llama Sobrino.?*

Sobrino le llama de esta manera por la siguiente razén: la cristologia latinoamericana tiene
mucha influencia de la europea, especificamente de las teorias de Karl Rahner, quien recobré la
humanidad de Cristo para, de alguna forma, salvarlo de convertirse sélo en un mito. Rahner sostiene
gue, si bien Jesus fue humano, esta humanidad es la exégesis 0 realizacidn concreta de la
interpretacion de la trascendencia de Cristo. De tal manera que, sin esa humanidad, es imposible
comprender a Cristo y la fe en €l. No hay trascendencia sin historia y, por tanto, no hay Cristo sin
Jesis.”®

Sobrino resalta la importancia del contexto histérico. Pero, habria que preguntarse cual es la
razén que lo impulsa a expresarse en contra de tanta injusticia que se vivié en El salvador. En este
sentido, resulta necesario cuestionarse el porqué de la peligrosidad para el gobierno salvadorefio y
para el mismo Vaticano, al grado de censurar la cristologia estudiada y propuesta por Jon Sobrino.

El contexto —signos de los tiempos- latinoamericano pero sobre todo el salvadorefio se
caracteriza por la pobreza y la muerte. El de los “pueblos crucificados” generalmente es una muerte

lenta a causa de la pobreza, el hambre y las enfermedades; es rapida a causa de la represion y la

23 \Wolfhart Pannenberg, cristologia y soteriologia, p. 1, revisado en: http://www.iglesiaviva.org/233/233-50-PAGINA.pdf

ultima actualizacion 3 de noviembre de 2011.
24 Jon Sobrino, Jesus en América Latina, p. 96.
Jon sobrino, Op. cit.
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guerra cuando el pueblo decide salir de esa pobreza; y es indirecta cuando al pueblo se le priva de su
cultura para someterlo, debilitarlo en su identidad y hacerlo mas indefenso.?*

Esta dltima representacion que Sobrino hace del contexto se liga mucho con la tesis de
Barrington Moore sobre la autoridad moral, generadora de obediencia y al mismo tiempo de rebelidn.
Sobrino asegura que “pueblo crucificado” expresa que la opresion y sobre todo la muerte que padece
El Salvador no es cualquiera, sino que es una muerte infligida por las estructuras injustas, haciendo
referencia a la Conferencia de Medellin sobre la violencia institucionalizada.

Retomando lo anterior, debe sopesarse en qué medida el discurso de Sobrino era un riesgo si
llegaba a oidos de las comunidades salvadorefias y peor aun, si era puesta en practica por las
nacientes CEBs. Como ya se presento6 en el primer capitulo, los salvadorefios vivieron varias décadas
de dictaduras. Durante el periodo temporal que comprende los afios 1932 a 1985 surgieron varios
movimientos con el objetivo de terminar con aquéllas.

En este sentido, tendriamos que inquirir sobre la lenta respuesta frente a la situacion que se
vivia. De acuerdo con Moore, la sociedad es un invento del ser humano que permite hacer las cosas
en grupo. Sin embargo, dicha sociedad requiere de reglas sociales para que funcione. Con éstas, un
grupo social vive armoniosa y pacificamente, aunque esta afirmacion depende de la ubicacion
geogréfica, el tiempo vy la cultura.

Para Jon Sobrino, la sociedad es una manifestacibn de amor, entendido desde la 6ptica
cristiana. Y dentro del amor, encuentra la justicia. Para él, el amor es “la correcta relacion de los
hombres entre si cuando entre ellos se establecen ciertas relaciones”.”®” Concretamente, en el
sentido religioso, es hacer de los demas los destinatarios de nuestras actividades, para que sean
mas, para que vivan su vida plenamente, sin carencias y justamente. Como podemos notar, tanto
Sobrino como Moore comparten un significado similar de la sociedad.

Empero, las reglas pueden ser quebrantadas. Y el hecho de violarlas produce elementos
fundamentales del agravio moral y el sentimiento de injusticia social. El agravio moral no es mas que
coraje hacia la injusticia, es ese sentimiento que experimentamos cuando vemos 0 sabemos que algo
no es justo, cuando otra persona o personas violan una regla social.**®

En este sentido, existe cierta ambigiiedad respecto de lo planteado anteriormente. Una
persona podria molestarse y pensar que las reglas que obedece no son las mas adecuadas, que
estan equivocadas y que deberian aplicarse otras; alguien mas simplemente podria opinar que si no
existieran reglas sociales que dirijan la conducta social, no habria tampoco el sentimiento de agravio

moral o el de la injusticia. Por esta razon, Jon Sobrino insiste en la contextualizacién del problema, sin

2% Jon Sobrino, Jesucristo Liberador, p. 314

Jon Sobrino, Resurreccion de la verdadera iglesia, p. 62
Barrington Moore, Op. cit., p. 18
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hacer comparaciones de indole cultural. Sin embargo, es innegable que para el presente trabajo, se
considera como objeto de estudio a las sociedades occidentales, —la salvadorefia y toda América
Latina-, ya que el agravio moral y el sentimiento de injusticia social derivan del pensamiento de dichas
sociedades.

Este ultimo punto es fundamental en este estudio: si tomamos partido por alguna situacion,
haciéndolo desde la 6ptica cultural, resultaria que tenemos la perspectiva occidental tan arraigada
gue encontrariamos incorrectas otras culturas. Asi, no podriamos entender formas de vida indigenas,
arabes o africanas por ejemplo, y al verlos sostendriamos que estdn mal. Sobrino insiste en que es
necesario ver la realidad histérica y hacerse cargo de ella, y la manera de hacerlo es involucrandose.

Profundicemos en este punto. Existen elementos necesarios para que un ser humano pueda
vivir: aire, agua, alimento, medio ambiente, casa y, en un sentido mas fisiolégico, la gratificacion
sexual. Algunos de estos son tan esenciales que la imposibilidad de satisfacerlos provoca sufrimiento
en cualquier persona, al punto de, exceptuando la gratificacion sexual, causar la muerte. %*°

Con base en lo anterior, resulta necesario decir que para que exista y prevalezca una
sociedad, en un sentido politico y social, son necesarios dos elementos que, en apariencia, pueden
ser tanto contrarios como complementarios. Estos son los que gobiernan y los gobernados, los que
tiene la autoridad y los que obedecen.

En esta relacién se concretan acuerdos sociales -el contrato social de Rousseau-, la mayoria
de ellos implicitos. Para que se lleven a cabo se requiere, por una parte, que haya un grupo que tenga
los medios necesarios para ofrecer a otros lo necesario para poder vivir armoniosamente; y por otra,
gue existan quienes necesitan de estos factores; en otras palabras, se necesita de una coordinacion
social.

Aun asi, cuando cierta cantidad de seres humanos intenta vivir juntos y reproducirse, hay
problemas. Barrington Moore se refiere a esto como la causacion social, la cual define como “el hecho
de que hay muchos seres humanos en el mundo con quienes ponerse de acuerdo”.?*°

De esta forma, se generan tres divisiones del problema de la coordinacién social: la autoridad,
la division del trabajo y la asignacién de bienes y servicios. El incumplimiento de alguna de éstas,
deriva en la decadencia de una sociedad. En funcion de esto, la sociedad salvadorefia cumple con
estos requisitos, por llamarlos de alguna manera. Es una sociedad estratificada con base en la
influencia occidental, cuenta con una coordinacion social basada en los tres aspectos mencionados

anteriormente y, finalmente, con una ruptura que lleva al descontento.

239 .
Loc. cit.

20 |bidem. ,p. 22
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Cuando el gobierno salvadorefio fue incapaz de ofrecer coordinacion social al pueblo, es decir,
proteccion, estabilidad material, paz y bienes y servicios, hubo insatisfacciéon de las llamadas
necesidades sociales o imperativos sociales, la cual origin6, si bien en distintos niveles, el sufrimiento
de la sociedad. Es necesario recalcar que la definicion del imperativo social es imprecisa, ya que,
para lo que algunos es una necesidad urgente, para otros no lo es, lo que nos llevaria a incluir un
juicio ético al respecto.

Como ya se menciond, esto implica también el espacio temporal y geografico. Por eso, insiste
Jon Sobrino, es fundamental conocer al Jesus histdrico, el Jesus que se rebeld y opto por los pobres.

Por esta misma razén, es necesaria una

“cristologia funcionalizada ideol6gicamente, exclusiva para una situacion determinada (se refiere a
una cristologia guiada puramente por el propio interés coyuntural), hay una exigencia legitima de una

cristologia histéricamente mediadora, para que sea significativa para las preguntas fundamentales de

una situacion histérica”***

En esta misma linea, es vélido decir que Jesus fue un hombre que se canso de la injusticia vivida por
su pueblo a causa de la invasion romana y de las mismas autoridades locales. Haciendo una
analogia, Sobrino sostiene que la cruz que soportan los paises latinoamericanos es impuesta por “los
diversos poderes que se aduefian del continente, en connivencia con los poderes locales™*. Los
constantes agravios realizados tanto por los extranjeros como por los mismos judios llevaron a una
situacion incontrolable en Judea durante la época de Jesus, y en El Salvador ocurrié algo muy
parecido como producto de la relacion entre los EUA y el gobierno salvadorefio.

En un sentido similar, la sociedad salvadorefia vivio un proceso parecido. Es importante
sefalar esto ya que el agravio moral y la injusticia social son dos factores que estan presentes en las
sociedades, pero es necesario pasar por ciertas situaciones para darse cuenta de que asi es, es
decir, hay un proceso de descubrimiento. Y este proceso de descubrimiento es totalmente histdrico.

Las situaciones cambian, el mundo cambia y las sociedades con él. Regularmente las
sociedades se desfasan, teniendo como parametro la cultura occidental. Asi, podemos hablar de la
Grecia antigua y, en ese sentido, explorar una 6ptica mas de cémo se mira la injusticia.?*®

Si pensamos que el esclavismo no se miraba de mala manera en Grecia, lo hacemos
basdndonos en la cultura occidental, donde los griegos fueron los filésofos por excelencia, los
inventores de la democracia y, por tanto, de la igualdad. Sin embargo, si los procesos historicos
pudieran introducirse a un laboratorio y tuviésemos la oportunidad de preguntarle a uno de los

esclavos sobre su situacion, seguramente describirian una vision totalmente distinta.

1 Jon Sobrino, Jesucristo Liberador, p. 63

Ibidem, p. 314
Barrington Moore, Op. cit., p. 30

242
243

118



En la actualidad sucede algo parecido. Ahora son los EUA quienes llevan el estandarte de la
libertad, la justicia y la democracia, y con esta justificacion se permiten invadir paises sin mayor
problema moral. Empero, cuando es una cultura muy distinta a la occidental — de la que ya se dijo
gue estamos empapados- la reaccion es otra.

Entonces, cuando esas culturas distintas realizan actividades bélicas o invasoras como las
que llevan a cabo no sélo los estadounidenses, sino también franceses, ingleses o cualquier
occidental, se distorsiona totalmente la perspectiva de dichas culturas. Y ya no son héroes, los
convierten en socialistas, comunistas, rojos, guerrilleros, fundamentalistas religiosos —islamicos por
supuesto- y actualmente en terroristas, y con muchos otros términos que se les han aplicado. Y la
mayoria de las veces, lo creemos. A esto nos referimos con el problema moral.

Esto podria explicarse con el argumento de que, en las sociedades, siempre existen quienes
se aprovechan de los demas. Por tanto, se puede afirmar que la autoridad es un reflejo de los
acuerdos a través de los cuales unos se sirven para extraer la plusvalia econémica de otros, y a su
vez, convertir esto en cultura. Asi, la autoridad implica la obediencia sobre la base del miedo y la
coercién, aunque pueden existir otros factores.?**

Me parece que es el miedo uno de los principales elementos para hacer que la gente
obedezca, para que exista la autoridad de unos sobre otros. En el contexto que aborda este trabajo,
el comunismo era el principal enemigo de la cultura civilizada, es decir, de la occidental. Hoy en dia,
es el terrorismo.?*®

Aun asi, este tipo de contrato social requiere de ciertas renovaciones que son casi constantes.
Los dirigentes tienen algunas restricciones a su poder con las que no pueden esperar obediencia si
son rebasadas. Es asi que, si quieren seguir detentando el poder, necesitan subditos, y para
mantenerlos es necesario controlarlos. Es preciso tener mecanismos de aprobacion y de condena. Y
si los relacionados con ésta Ultima exceden la capacidad de resistencia de los que obedecen, la
reaccion puede ser riesgosa.

Por estas razones, existen obligaciones mutuas que unen a quienes ejercen la autoridad con
los que la obedecen. Estas expresan que cada una de las partes esta forzada al deber moral de
realizar las tareas que le corresponden como parte del contrato social implicito, y ademas, que el
fracaso de cualquiera de las partes para cumplir con alguna obligacion establece las bases para que
la otra se oponga a ejecutar la tarea que le corresponde. Si esto ocurriera, la relacién social seria no

reciproca.

244 .
Loc. cit.

** Howard Zinn, Sobre la guerra. La paz como imperativo moral, p. 31
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Sin embargo, muchas veces ocurre que una sociedad comienza a sentirse casi a gusto con la
situacion en la que vive. Cuando esto pasa, el contrato social dificilmente cambia, por lo que,
l6gicamente, no hay variacion alguna en él. Y si acaso hubiera cambios, estos serian minimos. Las
variaciones del contrato social en una sociedad se dan principalmente por las maneras en que la
gente percibe y define el valor de aquello con lo que contribuye a las relaciones sociales y de lo que
obtiene por eso. El problema con esto es que el ser humano es tan adaptable que, a través de
mecanismos sociales o psicoldgicos, pueden aprender y ensefiarse entre si a establecer un valor
bajo a las cosas con las que contribuye, lo que los lleva a aceptar el dolor y, muchas veces, la
degradaciéon como moralmente justificados, y en un sentido mas extremo, a elegir tal dolor y
sufrimiento.?*

Desafortunadamente, en la mayoria de las sociedades ocurre esto. En El Salvador sucedid, y
tras varios afios de aceptacion y eleccion de la pobreza y la muerte, varios sectores de la sociedad
comenzaron a concientizarse de lo que ocurria. Se percataron de que muchas de las obligaciones
gue el gobierno salvadorefio debia cumplir, eran realizadas con fines de interés particular o de grupo.
Aunque el agravio moral y la injusticia estaban presentes, es necesario el descubrimiento durante el
proceso historico.

El catdlico salvadorefio descubrié dicho proceso. Esto puede comprobarse con Jon Sobrino,
guien al estar inmerso en este proceso, junto con otros fue de los primeros religiosos jesuitas del siglo
XX en experimentar dicho descubrimiento.?*’

Jon Sobrino y muchos otros se dan cuenta de que en El Salvador no hay igualdad ni justicia,

de que existe el agravio moral y la injusticia social. En este sentido, Sobrino define la justicia como:

“aquel tipo de amor que busca eficazmente humanizar, dar vida y darla en plenitud a las mayorias
pobres y oprimidas de la humanidad. La justicia seria entonces una concreciéon del amor, teniendo

sobre todo en cuenta su destinatario con la caracteristica cuantitativa de que son mayorias y con la

caracteristica cualitativa de que son pobres y oprimidos”.?*

Como podemos notar, la definicion que hace Jon Sobrino de la injusticia, se acerca mucho a lo que,
con base en Moore, hemos definido en los parrafos anteriores. También podemos notar que existen
rasgos constantes en las reacciones humanas a la injusticia y, a su vez, que hay infinidad de
variaciones de éstas. Los extremos de dichas variaciones respecto de las reacciones, son el agravio
moral y la sumisién moral.

Tanto la una como la otra pueden presentarse en cualquier sociedad. Dado que la autoridad

tiene su primer nivel en el nacleo familiar, es decir, con el padre —la mayoria de las veces- provoca

246 Barrington Moore, Op. cit., p. 57

Jorge Costadoat, La liberacion en la cristologia de Jon Sobrino, p. 3
28 Jon Sobrino, Resurreccion de la verdadera iglesia, p. 63
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gue tengamos inconscientemente clara la idea de una autoridad paternalista e, incluso, que la
aceptemos. Por esta razon, resulta dificil creer que la autoridad que nos gobierna sea cruel e injusta,
por lo que caemos en la sumision moral, situacion que caracterizé durante mucho tiempo a Oscar
Romero.

Pero en otros casos, como el de Jon Sobrino, la situacidn se torna diferente. Entonces, uno se
da cuenta de que la obediencia implica el control de los impulsos, lo que repercutiria en algun grado
de insatisfaccion y, en casos mas graves, de dolor. Lo que nos lleva a pensar que en casi todas las
formas de autoridad, aun en la mas leve, la subversion, al igual que el pasado, esta debajo de
nuestros pies, esperando el momento idéneo. “Porque el pasado nunca muere realmente. Esta ahi, a
la espera, justo bajo la superficie del presente”.**

Entre las violaciones al contrato social también podemos mencionar la traicion a los subditos
junto con la explotacion; es de las que mejor explica la situacion salvadorefia. La traicion puede
hacerse presente en distintas formas, aunque las mas conocidas son la corrupcién y el militarismo,
cuando éste se utiliza contra los miembros de la misma sociedad.

Cuando estas violaciones rebasan los limites que dicho contrato implicitamente impone —en el
supuesto de que la sociedad ya haya pasado por el proceso de descubrimiento mencionado
anteriormente-, el dirigente pierde el derecho legal de gobernar, y el subdito sus derechos de
permanecer o ser parte de la sociedad, lo que lo convierte en un disidente. En muchas ocasiones,
son precisamente los fracasos militares los preambulos de los movimientos revolucionarios.?*°

Esta afirmacion se constata con el hecho de que en El Salvador los estallidos revolucionarios
mas importantes que han ocurrido han sido bajo la autoridad de dictaduras militares. Es dificil que
una sociedad carezca de resentimiento cuando su propio ejército comete atrocidades contra ella
misma. Es entonces cuando algo ocurre, cuando uno se percata de que algo estd mal, de que no
deberia ser asi.

Asi, la religibn ha sido uno de las limitantes de la sociedad, uno de los bastiones mas
importantes de la autoridad, ejercida por ella misma o por otro, pero con quien finalmente tiene
intereses. Segun Barrington Moore, el ascetismo ha sido uno de los elementos béasicos para ejercer
coercion sobre la mentalidad humana.?*

Son tres los temas que se relacionan en el estudio del ascetismo respecto de lo anterior. El
primero, es el escape de las obligaciones sociales; segundo, la agresién contra uno mismo, con la

finalidad de obtener la salvacion, ya sea personal o en el sentido trascendental; y el tercero y mas

* john Connolly, El perfil asesino, p 17

20 Barrington Moore, Op. cit., p., 37
21 Ibidem., p. 60
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importante para esta investigacion, la preparacion para las posibles experiencias dolorosas que se
presenten en el futuro, que en algin momento se convertiran en dolor en el presente mismo. 2>

Y como argumenta Jon Sobrino, cada situacion tiene una especificidad, es decir, tiene sus
propias caracteristicas historicas. Entonces, el ascetismo se convierte en una respuesta a una
frustracion producida por la incertidumbre ante el medio ambiente natural o social y la incapacidad
para controlarlo. Por esta razén se vuelve necesaria una tierra ideal, una sociedad ideal y una vida
ideal. Y la religion se convierte en eso que puede ofrecerlo, a través de la distincion y separacion del
cuerpo y el alma.

Oportunamente, el alma es lo mas esencial en la vida de un cristiano, dejando al cuerpo en un
segundo plano, de tal manera que, sufrir en la tierra un dolor fisico fortalece el alma. Se desprende
asi la creencia de que el sufrimiento en esta vida traera la paz y la salvacion en la otra, en la que
viene después de morir. Esto justifica el agravio moral y la injusticia social de muchos gobiernos en
los que el cristianismo estd presente. La Iglesia se convierte en una especie de valvula de escape,
gue sélo sirve para contener el resentimiento a través de la coercion.

Los catdlicos necesitan la gracia sacramental de su Iglesia debido a su propia insuficiencia.
Necesitan del sacerdote para calmar los animos, para obtener el perddn, para pedir consejo; él tiene
las llaves que abrirdn las puertas a la salvacion, él imparte penitencias y otorga perdén y
esperanza.”®

Opuesto a esto, el ascetismo tiene también afinidades con los movimientos revolucionarios
modernos. La comparacion puede hacerse cuando comienza la preparacion para enfrentar
situaciones dificiles, tal como el entrenamiento en las montafas, aprender a vivir con poco alimento,
sin luz, sin comodidades. Y la recompensa, por llamarle de algin modo, es el ideal de un hombre
nuevo, con capacidades humanas y la trascendencia del individualismo, dedicado al bien comuan. El
ascetismo revolucionario, lo llaman algunos.?**

Es asi como Jon Sobrino insiste, sin separarse de sus creencias, en la distincion del Jesus
historico y del Cristo de la fe, entre la historia y lo trascendental. Esto se refiere a la practica de Jesus
para influir y cambiar su realidad social. Dicha practica tiene como fundamento la liberaciéon de los
pobres y oprimidos, con la solidaridad y el acompafiamiento en el camino hacia el reino de Dios, en
fin, una practica liberadora que debe llevarse a cabo por cada uno de nosotros, pero, con miras a

obtener ese reino en este mundo, el terrenal.

22 bidem., p. 63

Max Weber, La ética protestante y el espiritu del capitalismo, p. 188
Claudia Hilb, “Moldeando la arcilla humana: reflexiones sobre la igualdad y la revolucidon” en
http://www.nuso.org/userView/verOpinion.php?id=69 ultima actualizaciéon 16-11-2011
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Sobrino parece demasiado radical cuando dice que en la actualidad existen miles de personas
cuya muerte es parecida a la de Jesus y, por tanto, su vida tiene, en esencia, la misma estructura que
la de Jesus: “anuncio del reino de los pobres, defensa de los oprimidos y confrontaciébn con sus
opresores”.”®

Es muy aventurado sostener esto, ya que hace una analogia de la muerte de Jesus y los
martires latinoamericanos para verificar la vida de ambos, es decir, desde la Optica de América

Latina, si asi murié Jesus, es verdad que asi vivio. El mismo lo sabe, y su defensa es la siguiente:

“No es esta una conclusion légica, pero con ello se desea mostrar la coherencia histérica interna de las
narraciones evangélicas de la vida de Jesus, vistas desde la realidad actual. En otras palabras, la pre-
comprension subjetiva con que se abordan hoy y aqui las narraciones evangélicas, configurada y

forzada por la objetividad de lo que ocurre a diario, hace verosimil y congruente la historicidad

sustancial de esas narraciones*®

Pero la practica liberadora no es una situacién que se realice de forma rapida y sencilla. Ademas del
descubrimiento en los procesos histéricos, es necesaria la organizacion. Como ya se mencioné, las
férmulas culturales definen las necesidades sociales aceptables, lo que un miembro de la sociedad
puede hacer, y el significado y causas del sufrimiento. Desde la perspectiva de la sociologia, son
cuatro los procesos sociales que sirven para impedir los esfuerzos para identificar, reducir o resistirse
a las causas humanas del sufrimiento.?’

Estos son solidaridad, la destruccion de las ligas y habitos sociales, la cooptacion y la
fragmentacién. Se hace mencion de los cuatro, empero, para efectos de este trabajo, se ahondara
sélo en el Ultimo, ya que, desde nuestra Optica, es el que mas se adecua a la situacion salvadorefia y
gue Jon Sobrino identifica.

En palabras de Barrington Moore, “la fragmentacion caracteriza a la situacion de la poblacién
oprimida o subordinada cuya experiencia histérica previa la hubiera dejado dividida en dos 0 mas
grupos en competencia, cada uno con sus propias y distintivas formas de vida”.?*®

Asi, podemos decir que tales divisiones pueden ser de indole étnica, politica, religiosa y de
clase. En El Salvador, varias estuvieron presentes. En los dos primeros capitulos tratamos las
disidencias politicas, de clase, los enfrentamientos entre las distintas ideologias de los dirigentes
revolucionarios, y la controversia entre el sector religioso. Todas estas impedian la organizacién pese
a que el objetivo era el mismo: liberacién.

Cuando la historia hereda ciertas obligaciones, acomparfiadas o impuestas por la violencia y la

hostilidad, la victima, de forma individual, se envuelve en una especie de capsula, que le impide

25 Jon Sobrino, Jesucristo liberador, p. 81

Loc. cit.
-7 Barrington Moore, Op. cit., p. 85
28 Ibidem., p. 86
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establecer relaciones con otros seres humanos que han sufrido la misma situacioén. Esta herencia se
refleja en todos los procesos psicologicos, culturales y sociales que, juntos o separados, crean el
sentimiento de que el dolor y el sufrimiento tienen autoridad moral, y que las experiencias propias, es
decir, las del presente y no soélo las del pasado, son inevitables. Y asi, una vez mas, encontramos
una analogia con la idea tradicional cristiana de sufrir en este mundo para alcanzar la libertad en el
otro.

No obstante, el ser humano es sumamente cambiante, adaptable y con una gran capacidad
racional. De manera que, en algin momento, nos damos cuenta de que se han rebasado ciertos
limites y que ya no podemos volver atras, que es tiempo de cambiar el contrato social. Nos referimos
a que una sociedad decide si deben cambiarse los criterios para elegir a quienes detentan la
autoridad y la forma de ejercerla, respecto de la division del trabajo y de la distribucién de bienes y
Servicios.

Es entonces cuando uno se pregunta por la legitimidad de la autoridad moral que nos
gobierna y, al mismo tiempo, nos trae sufrimiento. Estas observaciones sobre la legitimidad y sus
bases sociales muestran las brechas que hay en ella, y que pueden servir a los grupos de
oposicién.?*

Esto quiere decir que, para cualquier grupo o sociedad oprimidos, es necesario sobreponerse
a la autoridad moral que mantiene las raices de su sufrimiento y crear una identidad politica efectiva.
Para poder llevar a cabo esta tarea, son ineludibles tres aspectos socioculturales en el proceso: las
distintas formas de solidaridad, la creacion de patrones de condena para explicar y juzgar los
sufrimientos actuales y la redefinicion de los amigos y los enemigos.

Sin embargo, es necesario resaltar una cuestion importante y a la vez cruda: ¢las clases
bajas, es decir, las que histéricamente han sufrido la autoridad moral y la injusticia social, se
preocupan o son conscientes de la legitimidad de la que se habla?; ¢qué tanto saben sobre los
procesos historicos, el descubrimiento de lo que funciona mal en el contrato social y de organizacién?

Las respuestas pueden variar, empero, una vez mas nos damos cuenta de lo inmersos que
estamos en la cultura occidental. Son pocos o inexistentes los casos en que una revolucién haya sido
dirigida por los estratos de los que hablamos. Sujetos como el general César Augusto Sandino o
Alberto Masferrer e, incluso, Fidel Castro y Ernesto Guevara, tuvieron una educacion distinta a la
gente comun —en el sentido de que sus familias tuvieron los recursos suficientes para enviarlos al
extranjero o a las mejores escuelas de su pais a estudiar-,?*° lo que deja claro que es necesario, de

alguna forma, “mezclarse con los principios que prevalecen entre los estratos dominantes, y que la

29 Ibidem., p. 94

%0 Carlos Gregorio Lopez Bernal, “Alberto Masferrer, Augusto César Sandino: Antiimperialismo, espiritualismo y utopia en la década de
1920” en Revista Complutense de historia de América, 2009, vol. 35, p. 92
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naturaleza de esa mezcla tendra consecuencias significativas para las formas y caracteristicas del
descontento social”.?®*

Jon Sobrino tuvo acceso a una formacion académica, también tuvo y tiene una fuerza moral
que lo orill6 a resistir las presiones sociales, en este caso, del clero, a obedecer érdenes opresivas.
Ademés de la fuerza moral, me parece que Sobrino tiene otra cualidad que Moore menciona, la
habilidad intelectual, la cual permite darse cuenta de que dichas presiones son, de hecho, opresivas.
Y una tercera cualidad, que es la inventiva moral, la cual consiste “en conformar, a partir de las
tradiciones culturales existentes, nuevos patrones histéricos para condenar lo que existe”.®* Moore
sostiene que esta Ultima cualidad estuvo presente en Jesus y en Martin Lutero, quienes fueron
innovadores morales en su respectivo contexto.

Siguiendo esta linea, huelga enunciar que la fuerza moral no es lo Unico que movi6 a Sobrino,
sino también la autonomia moral. Una forma bastante burda y general de entender este concepto es
describiéndola como el reconocimiento de ciertas limitaciones a la libertad humana, aunque no
necesariamente entendidas como sumision a ciertas reglas. Por ejemplo, no podemos llamarle
autonomia moral al hecho de negarse a aprender las reglas de una operacion matematica sélo por el
hecho de pensar que deberian ser de otra forma, o el negarnos a hacer lo que otros realizan por el
hecho de pensar que son como borregos —como ir al cine-.

El significado es mas complejo y abarca otras situaciones igualmente complicadas. El
psicologo Solomon Eliot Asch, con base en sus experimentos, comprobé que la autonomia moral esta
condicionada por el factor social, es decir, en distintas situaciones los individuos niegan la evidencia
de sus sentidos para adaptarse a las opiniones de los demés. %

De la misma manera, una persona dificilmente hace o deja de hacer una actividad que sabe
gue es incorrecta, si no es cuando ve gque otros protestan o dejan de hacerla. Dichas actividades son
obedecidas porque existen personas con autoridad moral que estan sobre nosotros. En otro
experimento realizado por Stanley Milgram, cuyo proposito era descubrir hasta qué niveles y bajo qué
condiciones el ser humano dejaba de obedecer a la autoridad legitima cuando las 6rdenes se vuelven
crueles, arroj6 resultados alarmantes. Es necesario describir parte de dicho experimento ya que es

necesario para los fines de la presente investigacion.

261 Barrington Moore, Op. cit., p. 96

262 Ibidem., p. 98

%3 | 3 autonomia moral es un concepto sumamente dificil de explicar, ya que los profesionales en el tema no han podido ponerse de
acuerdo en una definicion exacta. Sin embargo, para comprender algo sobre el tema es fundamental el experimento del psicélogo ruso,
radicado y fallecido en EUA, Solomon Eliot Asch. Cfr. Asch, “Effects of group pressure upon the modification and distortion of
fundaments” en Guetzkow, Harold, Groups, Leadership and Men: Research in human relations, Oxford, Carnegie Press
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El experimento, a grandes rasgos, consisti6 en meter a tres personas en un cuarto: un
médico, que era quien experimentaba; una que actuaba como aprendiz, y que era parte del
experimento; y la tercera que fungia como maestro, quien era el sujeto real del experimento.?®*

Entonces, el médico pedia al “maestro” que ensefara ciertas cosas al “aprendiz” y, cuando
éste fallara en algo, tendria que dar de toques con una maquina, los cuales aumentaban conforme se
equivocaba. Y aunque el aprendiz se quejara, el maestro seguia con su actividad, s6lo cuando los
toques eran demasiado fuertes —aunque estos, sin saberlo el sujeto real, eran falsos- y el aprendiz
comenzaba a quejarse més y gritar que pararan, el maestro comenzaba a poner resistencia a seguir
haciéndolo; sin embargo, el médico le decia que no se preocupara, que era parte del experimento y
que, en todo caso, los dafios producidos no eran de gran magnitud ni permanentes. Bajo estos
argumentos, el maestro continuaba aplicando los toques eléctricos.

Otra situacién interesante fue que, cuando los gritos del aprendiz comenzaron a hacer mella
en el maestro, los separaron. Asi, cuando el maestro no escuchaba las protestas del aprendiz, le
costaba menos trabajo realizar su actividad que cuando los tenia cerca y los escuchaba.

Con todo, fue significativo descubrir la capacidad que tiene el ser humano para hacer dafio a
otro cuando hay una autoridad moral que se lo indica —en este caso, el médico-, que lo convence de
gue lo que estad haciendo es en aras de la ciencia o de cualquier otra situaciébn supuestamente
benéfica. Empero, la capacidad del ser humano para razonar también es alta.

En una tercera parte del experimento, metieron a otros “maestros”, quienes eran parte del
equipo que realizaba el experimento. Asi, cuando uno de ellos protest6 por el sufrimiento del aprendiz
y dej6 de darle toques, casi al unisono el sujeto real se opuso igualmente y dejé de hacerlo. Esto
demostré que el factor social es imprescindible en las decisiones de un individuo. Muchas veces
somos incapaces de realizar, no hacer o protestar, si no lo hacemos junto a otros. Tan simple como
en la escuela: los alumnos, cuando terminan un examen demasiado pronto, no lo entregan sino hasta
que otro se levanta, aun asi se pase diez o veinte minutos con la prueba terminada.

Y por ultimo, el médico salia del cuarto dejandole instrucciones al maestro de que usara los
voltios que quisiera. Con la ausencia del médico, la obediencia disminuyd notablemente, y el
maestro, aunque daba toques al aprendiz, lo hacia pero con el minimo nivel.

De esta manera, la autoridad moral muchas veces limita la autonomia moral; sin embargo,
siempre existen quienes son incapaces de seguir viviendo ante tanta represion e injusticia social. El

experimento, aunque con sus limitaciones, arrojo resultados interesantes sobre esta situacion. El

264 Cfr. Stanley Milgram, Obediencia a la autoridad: un punto de vista experimental, p. 174
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acercamiento fisico al dolor de otros es un factor que incide mucho sobre nuestras ideas y maneras
de actuar, sélo entonces sentimos empatia con los demas.?®®

Aungue es claro que el experimento citado no estudio la obediencia forzada de los oprimidos
debido a que los sujetos fueron voluntarios pagados, la relacion con la vida real no es tan lejana
como parece. Por el proceso y desarrollo del experimento, podemos notar que existieron elementos
coercitivos para el sujeto individual que lo orillaron a realizar lo que hizo, situacion que en la vida real
se refleja cuando los grupos oprimidos —y no so6lo de manera individual- aceptan un cierto grado de
legitimidad de sus opresores.

En El Salvador y en muchos otros lugares, el aparato militar es separado de la sociedad con el
fin de alejarlos no solo fisica, sino psicologicamente también. Entonces, pierden toda empatia con
aguélla. Esto explica la forma en que los dictadores han usado a los ejércitos nacionales para llevar a
cabo sus intereses, por lo que es posible asegurar que no sélo el pueblo es victima de la autoridad
moral, sino también quienes pensamos que son parte de esa autoridad y, al final, no lo son.

El trabajo de la evangelizacion y la organizacion de las CEBs también ratifican los
condicionamientos del factor social, ya que, un campesino o un sacerdote, por si mismos, dificilmente
habrian hecho algo por cambiar su situacién. Cuando ocurrié la primera protesta en contra de La
Cabafia en Aguilares, fue producto de la organizacion, de saber que tanto organizaciones
campesinas como los mismos religiosos se apoyaban mutuamente.

Asi, se dieron cuenta de que su situacion y las causas de la misma no eran inevitables.
Conquistar el sentimiento de inevitabilidad es esencial para el desarrollo del agravio moral. Para que
esto suceda, la gente debe percibir y definir su situacion como consecuencia de la injusticia humana.
Y este agravio moral se complementa con la agitacion que produce, es decir, con la posible
organizacion, porque dicho agravio, por si mismo, no es garantia de rebelion ya que éste puede ser
acallado e incluso sofocado.?®

Para que la organizacion sea politicamente efectiva, existen tres factores en el proceso de
crecimiento y emancipacion: el de la personalidad humana individual, el de la organizacion social y el
de las normas culturales, donde el componente histdrico resulta crucial.

El primero consiste en vencer ciertas formas de dependencias respecto de otros y tener el
control sobre los propios impulsos; en el segundo es necesario vencer la dependencia —respecto de
las distintas formas econdmicas que han existido a lo largo de la historia- a través de nuevas formas

de solidaridad y cooperacion, en el caso de una unidad cohesionada seria redirigir el objetivo; y en el
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ultimo, hay que vencer la creencia de que el estado actual de la situacion es inamovible. “Lo que es
una ilusién en algin momento del tiempo, no lo es en otro”.2%

De cualquier manera, la conquista de la inevitabilidad es un proceso histérico en el que se
dan los cambios en la capacidad de una sociedad para resolver los problemas que le aquejan, siendo
estos principalmente el hambre, la enfermedad y la pobreza, y algunos cambios asociados a estos en
los principios de desigualdad social. Invariablemente, dichos cambios también generan nuevos
problemas.

Los tedlogos de la liberacion abordados en esta investigacion, tenian una posicion marxista, la

cual asegura:

“que los cambios en las ideas y los ideales no seran posibles sino hasta que haya cambios en la
capacidad de la sociedad para reducir su nivel de miseria socialmente necesaria, basandose en un

incremento de la productividad. Sin ese aumento en el potencial econémico, las ideas de liberaciéon no

pueden ser mas que suefios intelectuales.” 2%

Esto podemos asegurarlo con la influencia de la Teoria de la Dependencia tan presente en el andlisis
de los tedlogos de la liberacion, por medio del cual rechazaron el término subdesarrollado y
aceptaron el de dependencia como la mejor manera de explicar el atraso de las naciones
latinoamericanas, atraso que iba de la mano con la opresion y la injusticia social.

Finalmente, como afirma Moore, es posible que existan personas capaces de sentir empatia
pero, ademas, de hacer algo en contra de la injusticia social, innovadores morales con la autonomia
suficiente para instalar nuevos patrones histéricos para condenar lo que existe. En fin, personas que
en algin momento se hacen subversivas, tal como JesuUs y Lutero lo hicieron en su momento. Y
aungue los ejemplos de estos dos personajes son versiones distintas, Jon Sobrino tiene su propia

(sub)version.

4.5 RESUMEN

La violencia en El Salvador cada vez era mayor, y con ella la postura de la Iglesia en contra de esa
situacion igualmente se consolidaba. Aunque el gobierno salvadorefio comenzaba a acusar a los
religiosos de subversivos, Monsefior Oscar Romero continuaba confiando en el presidente Arturo
Molina. El asesinato de Rutilio Grande cambiaria esa situacién, convirtiendo a Monsefior Romero en
protector de los derechos humanos, emprendiendo una oleada de denuncias a través de sus homilias

dominicales. La muerte fue la Unica solucién que la derecha encontré para callarlo.
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Jon Sobrino, disidente desde el inicio respecto a la autoridad del gobierno y la oligarquia
salvadorefios, lucha por la concientizacién de El Salvador desde la perspectiva de la Teologia de la
Liberaciéon y de la Cristologia latinoamericana, a través de sus obras, principalmente de Jesucristo

Liberador, lo que le valio la persecucion y la censura.

4.6 CONCLUSIONES

Las razones por las que ambos jesuitas actuaron a favor de las clases oprimidas fueron distintas, sin
embargo, en cuanto a factores sociales fueron muy similares. En Romero fue fundamental la empatia,
en este caso, el asesinato de Rutilio Grande fue el detonante de su conversion. Experimentd una
transicion del conservadurismo a la disidencia, de la obediencia a la desobediencia.

Por el contario, Jon Sobrino fue el aliciente para que otros se concientizaran de la situacién en
la que vivian y lucharan por lograr un cambio. Sus ideas y acciones encajan en lo que Barrington
Moore define como autonomia moral, capaz de hacer frente a la autoridad moral, lo que, tras un
proceso de descubrimiento, origina la subversion frente a los codigos morales existentes.

La desobediencia es resultado del quebrantamiento de las reglas sociales que imperan en una
sociedad, cuando benefician sélo a algunos. Entonces, la injusticia social y el agravio moral se hacen

presentes, dando paso, tras un proceso de descubrimiento, a la subversion.
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CONCLUSIONES



Todos los paises de América Latina comparten un pasado colonial, una experiencia histérica en la
evolucion de su aparato de Estado y su conexién dependiente con otros paises. Tras las
independencias latinoamericanas quedd un vacio politico que sélo pudo ser llenado por los métodos
del poder anterior, es decir, por un sistema centralizado, no participativo, basado en los cimientos de
una sociedad desigual.

Durante la Guerra Fria, uno de los pilares del enfoque predominante fue la contencion del
comunismo, a través de la formacion acelerada de capital en un contexto democratico liberal. Se
crearon distintos programas de ayuda, pero estos terminaron siendo de préstamo, dando origen asi a
la lamada deuda externa. Para América Latina se cre6 la ALPRO, cuya esencia fue la de modernizar
a las incipientes democracias latinoamericanas; sin embargo, el trasfondo era impedir la entrada y
consolidacién del comunismo, debido al triunfo de la Revolucion Cubana y su pronunciacion como
pais comunista.

Sin embargo, la historia de América Latina impidio la aplicacién directa de la modernizacion
para alcanzar el nivel de los paises “desarrollados”. Se partia del supuesto de que el objetivo del
desarrollo era eliminar las diferencias entre paises ricos y pobres, no obstante lo anterior, el analisis
se hacia desde la perspectiva de los EUA y de Europa, donde se analizaban los problemas de un
area “atrasada”. Este atraso se explicaba por las condiciones histéricas del feudalismo, mismas que
fueron inexistentes en América Latina. En nuestro continente tenemos que despojarnos de los
residuos coloniales.

Asi, la desigualdad social continué hasta los albores de nuestra época, provocando que en
diversos lugares se conformaran movimientos con ideales contrarios a los establecidos. Si bien estos
ideales tenian como objetivo la liberacién —en varios sentidos- cada pais tuvo sus propias condiciones
y situaciones especificas.

En el caso salvadorefio, a diferencia de las revoluciones mas representativas de América
Latina, la cubana y la nicaragtiense, no dio los resultados esperados por la via armada, es decir, no
logré derrocar a la dictadura militar. Por el contrario, fue necesaria la intervencion de la Comunidad
Internacional para terminar con el conflicto. Pese a esto, no se le puede restar ninguna importancia
como movimiento politico- militar, ya que fue una gran conjuncion de fuerzas.

En este contexto, durante las décadas de los sesenta y setenta, surgieron en América Latina
cientificos sociales que comenzaron a tratar de explicar la situacion del continente desde una
perspectiva latinoamericana. El marxismo fue la mejor herramienta metodoldgica para hacerlo, lo que
supuso que la economia era problema central de la dependencia latinoamericana respecto de los
EUA.
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La Guerra Fria abarcé muchas areas en todo el mundo, no soélo geogréficas, sino también
ideoldgicas y culturales. La misma Iglesia catélica comenz6 una nueva era en su historia. Debido a
los grandes cambios politicos y, principalmente al avance del comunismo y una crisis ideoldgica
dentro de sus estructuras, se realizé el Concilio Vaticano Il. Este fue el punto de fuga para que el
sector religioso latinoamericano diera origen a la Teologia de la Liberacion.

Juan XXIII hizo que la Iglesia entrara en la historia y en la sociedad del siglo XX, “es necesario
gue la Iglesia abra sus puertas y sus ventanas, para que entre el aire fresco y se salga el polvo
imperial”.®® Tras estas palabras se escondian los temas centrales del Concilio: desarme nuclear,
pobreza, opresion de los sistemas dictatoriales y los derechos humanos.

A juicio de muchos autores, este Concilio fue revolucionario, cambié totalmente el esquema de
la Iglesia catdlica respecto al mundo terrenal. A esto se refieren los “signos de los tiempos”, que
guiere decir que la revelacion —en el sentido religioso- se hace presente en las necesidades y logros
de cada época, de cada momento de la historia.

Asi, entre los estudios y propuestas de los cientificos latinoamericanos que dieron origen a la
Teoria de la Dependencia, la influencia del Vaticano Il y las Conclusiones de Medellin y Puebla,
surgio la Teologia de la Liberacion. En ésta, el marxismo, como método de andlisis, estaba presente.
Por eso, a esta corriente teoldgica se le acus6 de ser comunista. Sin embargo, como ya se demostro,
no fue una creencia ortodoxa la que se tuvo en el marxismo, so6lo se usé como método porque es el
gue mejor funcionaba en ese contexto. Aun hoy dia, me parece que el materialismo histérico es uno
de los métodos de investigacion mas eficaces aplicados al campo social.

En esta investigacion demostramos que la Teologia de la Liberacion es importante en la
historia reciente de América Latina por su valor de ruptura dentro del catolicismo contemporaneo, por
su compromiso con las clases oprimidas y sus implicaciones con la realidad historica de las
sociedades latinoamericanas. Es por eso que hablar de una aparente marginacion de la Teologia de
la Liberacion en la actualidad no es valido, si bien sus opuestos, por llamarlos de alguna manera, han
mutado en gran medida, como las dictaduras militares; y tampoco existe el ambiente donde surgid, un
mundo en disputa politica e ideoldgica entre el capitalismo y el socialismo, el marxismo continua
siendo la parte medular de esta teologia.

De esta forma, la Teologia de la Liberacion ha extendido sus haorizontes alcanzando conflictos
religiosos, étnicos, de género e incluso ecolégicos, reafirmando asi, lo fundamental de sus ideas, es
decir, sigue comprometida practica y concretamente con la liberacion de los excluidos sociales desde
el contexto periférico y Unico de América Latina. Ella misma ha tenido que adaptarse al curso de la

historia.

269 Latourelle, René, Vaticano Il, balance y perspectivas. Veinticinco afios después, p. 16
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Al tener un caracter historico, los signos de los tiempos son dinamicos, cambiantes. Por tal
motivo, las lineas pastorales, aunque estén sujetas a principios doctrinales, no pueden ni deben ser
permanentes.

Las CEBs en América Latina son prueba tangible de la afirmacion anterior. La Iglesia
latinoamericana sobrevivié al colonialismo, en el sentido de que seguia sosteniendo que el poder —
tanto politico como religioso- era legitimado por designios divinos. En El salvador la Iglesia tuvo la
capacidad para adaptarse a la sociedad liberal sin perder poder. A través de las parroquias, siguio
legitimando al poder politico y predicando la resignacion ante la pobreza, la explotacion y la injusticia.
Su postura politica la ejercia con tan so6lo omitir las barbaridades cometidas por la dictadura militar.

Con base en el Concilio Vaticano Il, en América Latina esta idea tradicional del papel de la
Iglesia en el mundo experimentdé un cambio. Con Medellin surgieron paradigmas hasta antes
impensables: “Opcion preferencial por los pobres” y la “Ilglesia de los pobres”; conceptos como
“pecado estructural’, y lo mas importante, el compromiso de la Iglesia con la sociedad
latinoamericana, con el pueblo crucificado, como le llama Jon Sobrino.?™

Asi, el sujeto historico de la Iglesia latinoamericana ya no es soélo el cristiano, sino el pueblo
oprimido. La Iglesia se involucr6 en la realidad social, politica y econdmica, originando un
compromiso de cambio politico con el fin de liberar a los oprimidos de las estructuras injustas de la
sociedad. El sujeto historico no es solo receptor de la “verdad”, es decir, sujeto pasivo de la realidad,
sino que es un sujeto dinAmico, constructor de su realidad.

Esta praxis encarné en las CEBs, donde, en palabras de Leonardo Boff, en éstas se produjo el
nacimiento de una nueva iglesia.”’* Son Comunidades porque integra a familias, adultos, y todos
quienes quieran adherirse para tener una relacion con la fe para realizar la palabra de Dios a través
de la solidaridad y el compromiso; son de base porque estan constituidas por pocos miembros y
porque funcionan como célula de la Gran comunidad de la Iglesia catdlica.

A través de las distintas fuentes documentales salvadorefias, principalmente de articulos de la
UCA y estudios de la Universidad de El Salvador, pudimos comprobar que en El Salvador fueron las
CEBs quienes llevaron a cabo, junto con los pastores jesuitas, el proceso de desbloqueo ideoldgico
que mantenia la Iglesia tradicional.?"

Encontramos, pues, las contradicciones imperantes en El Salvador. En medio del discurso
desarrollista y entre la dictadura militar existié la exclusion politica, social y econémica de la mayoria

de la poblacién civil; la extrema pobreza de los campesinos salvadorefios, siendo el sector social mas

270 Euseby Fortuny Capafons, Cuando Dios gritaba: Revolucion. La Iglesia catdlica en la Revolucion Salvadoreiia, p. 4

! Leonardo Boff, Eclesiogénesis. Las Comunidades de Base reinventan la Iglesia, p. 157
2 Cfr. http.//virtual.ues.edu.sv/bvues/index.php?option=com wrapper&Itemid=290
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grande en ese pequefio pais; y la nula atencion eclesiastica de la poblacion ya que solo se hacian
misas dominicales y el sacerdote no tenia ningln acercamiento real con sus feligreses.

Antes del trabajo pastoral de Rutilio Grande, la organizacibn de algunos incipientes
movimientos de cristianos se cristalizO en FECCAS, uno de los movimientos de mayor importancia
durante el proceso revolucionario. Sin embargo, la evangelizacion realizada por Rutilio Grande es el
modelo de la pastoral popular, ademéas de ser un testimonio martirial tras su asesinato. De igual
manera, permitio la creacion de la Coordinadora Nacional de la Iglesia Popular (CONIP), que agrupé
a muchas CEBs de la arquididcesis de San salvador y otros lugares.

La organizacion de la poblacion y el estudio de la Biblia desde la perspectiva de la fe y de las
Ciencias Sociales fue lo que provoco el desbloqueo ideoldgico antes mencionado. Fue el puente
entre la resignacion y la lucha por la justicia, entre la obediencia y la desobediencia ante la autoridad.
Las organizaciones campesinas comenzaron a hablar de denuncia social y de trabajo sindical. Dichas
organizaciones, como FECCAS y la UTC se relacionaron con las FPL y, a su vez, con la CONIP.

Por estas razones, la derecha acus6 a Rutilio Grande de ser un comunista que instig6 al
campesinado a la rebelién, teniendo como mejor solucién su asesinato, llevado a cabo el 12 de
marzo de 1977, el mismo afio en que Monsefior Romero fue nombrado obispo de San Salvador.

Con el cambio revolucionario de Oscar Romero —conversion, en el sentido cristiano-, fue
continuador de la labor pastoral con miras a la liberacién. En medio de un contexto en el que la
Iglesia es perseguida, los sacerdotes y campesinos asesinados, Romero tuvo que hacer frente a la
realidad. Su adhesion a la Teologia de la Liberacion lo induce a apoyar aun mas a los movimientos
sociales, principalmente a las CEBs, aunque también efectu6 duras criticas a la guerrilla cuando asi
lo consider6é necesario. Actualmente Monsefior Romero es recordado y venerado como un santo
latinoamericano, un santo a pesar de que el Vaticano no ha querido canonizarlo.

Asi, podemos asegurar que fue la pastoral de la Iglesia Popular realizada por Rutilio Grande y
continuada por Oscar Romero la que hizo que el pobre se situara en el centro de su propia situacion,
para que desde alli, percibiera la injusticia en la que vivia, el pecado estructural del que eran victimas.
Esta concientizacion, a la luz de la fe —en palabras de los te6logos de la liberacion- implicé un cambio
politico. Sin embargo, ante la terquedad de la dictadura, dichas organizaciones campesinas no
tuvieron otra opcién que adherirse a las organizaciones politico- militares y tomar el fusil para, en
primera instancia, sobrevivir a la represién del gobierno y, posteriormente, obtener su liberacion.

De la misma manera que Rutilio Grande, Romero fue asesinado el 24 de marzo de 1980. El
sabia que tarde o temprano pasaria. “Haga patria, mate un cura” fue un eslogan muy conocido en la

época y, a pesar de eso, Romero siguio fiel al Evangelio, a la Iglesia de los pobres y a la lucha por la
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justicia, a sabiendas de las consecuencias. La Iglesia salvadorefia vivid una experiencia martirial:
perseguida, torturada y asesinada.

Por su parte, Jon Sobrino sigue teniendo el mismo compromiso con los sectores sociales
excluidos, a los cuales sigue tratando de concientizar; sin embargo, su obra es mas complicada, en el
sentido intelectual. Sobrino habla de pueblos crucificados, victimas de la injusticia social que impera
en el mundo, particularmente en los paises mas pobres; del martirio, en el que incluye a todos los que
dan su vida por la justicia con el objetivo de liberar a los pueblos y construir un mundo mas justo.

Como pudimos constatar en esta investigacion, la obediencia junto con la autoridad son
necesarios para que existan la injusticia o la rebelion. Ambas son una exigencia de toda vida
comunitaria. La historia nos ha mostrado que los mayores crimenes contra la humanidad han sido
bajo las 6rdenes de una persona o de una nacion. Esto demuestra que la obediencia es el vinculo
entre los seres humanos y los sistemas de autoridad.

Y la relacién entre obediencia y autoridad no es puramente psicoldgica, lo es también historica
ya que responde a la forma y estructura de cada sociedad, es decir, su contexto la condiciona. Por
esta razon, la autoridad es el problema central de toda sociedad, no importa si es capitalista o
comunista, democratica o no. Es dificil no estar sometidos a alguna autoridad, aunque sea escogida
democraticamente.

En sistemas democraticos ha existido el esclavismo —principalmente de negros-, el exterminio
de los indios americanos, la discriminacion y la invasion a paises méas débiles. Y todo esto ha tenido
su origen en la autoridad de una nacién “libre y democratica” —los EUA- y, a su vez, se ha respondido
a ella con la obediencia. Aunque podemos asegurar que ante estas situaciones han existido también
voces subversivas.

Cada pais y cada generacion aprenden algo sobre el problema de la obediencia a través de
su propia experiencia histérica. Los EUA tienen un catalogo impresionante de las acciones
inhumanas que han llevado a cabo en otros lugares. En El Salvador asistieron logisticamente al
ejército salvadorefio para eliminar a la guerrilla, aplicando métodos que ya se habian utilizado en
Vietnam, tal es el caso de los bombardeos con napalm. Todos estos métodos mataron a miles de
civiles.

La autoridad provocd que quienes realizaron dichas acciones abandonaran todo sentido de
responsabilidad individual. Por ejemplo, treinta afios después del asesinato de Monsefior Romero, el
capitan Rafael Alvaro Saravia, en entrevista, dijo que ¢él solo obedecia 6rdenes de arriba,
deslindandose, o tratando de deslindarse, de la responsabilidad de sus actos. A veces, la autoridad
se vuelve impersonal, no ya atribuyendo la culpa a un superior jerarquico, a otra persona, Sino a una

causa. En los afios setenta, la causa era defender a la democracia del comunismo. “Haga patria,
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mate un cura”, nos demuestra que la responsabilidad de matar a un cura se le atribuia al hecho de
hacer patria.

En este sentido, la ideologia es una justificacion de la obediencia. Dicha ideologia, la mayoria
de las veces, es transmitida por las instituciones: la iglesia, el gobierno, las instituciones educativas.
Cada una de éstas nos da la legitimaciéon de una actividad en particular, justificada por los valores y
necesidades de la sociedad. Y la aceptamos, por el s6lo hecho de ser parte del contexto en que nos
desarrollamos.?”

Asi, a través de la historia se han presentado multiples ejemplos: segun la época,
encontramos a los brujos, a la religion, a la ciencia. Los tedlogos de la liberacion agregarian el
capitalismo. Entonces, la justificacion ideolédgica es primordial cuando se quiere obtener la obediencia
voluntaria, donde las personas que obedecen creen que su comportamiento es necesario para
obtener un objetivo deseable. No es necesario obligarlos por la fuerza a realizar algo.

Fue asi como la Iglesia catdlica mantuvo tanto tiempo a las clases pobres bajo el manto de la
docilidad. Con la promesa de la vida eterna, después de una llena de sufrimientos necesarios para
llegar a ella, la sociedad salvadorefia se mantuvo pasiva y resignada ante la injusticia, creyendo que
Su no actuar, su no protestar, eran un comportamiento necesario para obtener la salvacion.

Si se controla el modo en que una persona 0 una sociedad interpretan su mundo, el control
sobre su comportamiento es seguro. Esto, desde la Conquista de América, ha sido una constante, y
la religion siempre ha tenido el papel principal. Aunque los gobiernos también participan en ese
control a través de la propaganda, ya que ésta representa la manera oficial de interpretacion de los
acontecimientos.

Empero, tras la obediencia se esconde la subversion, que también es provocada por la
autoridad. Existen momentos en que una sociedad se da cuenta de que algo no esta bien, y el
proceso es largo, afios y hasta décadas pueden pasar para que se descubra. Al ser una situacion
historica y social, una persona es débil ante la autoridad, al contrario de un grupo, que es fuerte.
Todos los movimientos revolucionarios, incluyendo el salvadorefio, han sido resultado de la
organizacion de las masas.

La rebelion en contra de una autoridad es més efectiva cuando se realiza de manera colectiva.
Todo grupo revolucionario lo sabe, aunque no siempre es facil llegar a acuerdos. El trabajo pastoral y
el surgimiento y desarrollo de las CEBs en Aguilares principalmente, es una demostracién de la
importancia de la colectividad. La influencia de grupo es determinante para liberar a un sujeto de la
autoridad. El caso del primer levantamiento en Aguilares contra los duefios del complejo de azucar de

La Cabafa es un excelente ejemplo.

73 Stanley Milgram, Obediencia a la autoridad, p. 135
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De la misma manera, la organizacion de los diferentes movimientos sociales y politico
militares que dio origen al FMLN, constata la teoria de la injusticia como base social de la obediencia
y la rebelién de Barrington Moore.

En algin momento se produce una ruptura histérica, no entendida como una coyuntura, sino
como la continuidad del proceso historico. La subversion es el inicio de ese cambio. En situaciones
distintas, Romero y Sobrino descubrieron el agravio moral del que ellos y la sociedad salvadorefia
eran victimas, y a la postre, se concientizaron de la injusticia social que imperaba en el pais.

Al término de esta investigacion, comprobamos que tanto las homilias de Romero como las
obras de Sobrino son portavoces de la subversion, no sélo porque en ellas encontramos los factores
gue Barrington Moore considera fundamentales en el proceso del descubrimiento del agravio moral y
la injusticia social como situaciones imperantes en una sociedad.

Es decir, no solo sus obras lo son, sino ellos mismos son subversivos. Fueron personas que,
tras el proceso descrito anteriormente, optaron por rechazar el sufrimiento como forma de vida. Las
acciones que llevaron a cabo fueron peligrosas para el gobierno salvadorefio, peligrosas porque, al
guitarse las vendas y ver la realidad histérica tal cual es y, hacer algo al respecto, se corria el riesgo
de gue otros también lo hicieran.

Y eso pasd. Como constatamos, su trabajo de pastoral fue el germen de la organizacion
campesina, a la vez que fortalecio a los movimientos que ya estaban formados pero eran débiles. En
El Salvador es imposible hablar de rebelién sin hablar de la Iglesia, sin hablar de Oscar Arnulfo
Romero y Jon Sobrino. Romero muerto, olvidado por el gobierno salvadorefio y El Vaticano, pero
recordado por toda la sociedad como un “santo latinoamericano”; Jon Sobrino, martir sobreviviente de
la represion contra los jesuitas.

Finalmente, creo que en la actualidad, en nuestra realidad histérica, la reciprocidad es
indispensable para hacer un cambio real. Una de las principales razones por las que existen el
agravio moral y la injusticia social es la desproporcion de las relaciones, es decir, que unos tienen
mas cuando aportan menos y viceversa.

Si quienes gobiernan cumplieran cabalmente con sus obligaciones, habria menos violaciones
a las reglas morales, lo que equivaldria a que existiera menos agravio. Sin embargo, este es un ideal
muy lejos de cumplirse. Mientras no exista el descubrimiento sobre la situacién de injusticia social no
podré ser realidad. Lo peor es que, al parecer, el sentimiento del agravio moral no responde a la
frustracion que produce la desigualdad en ciertos sistemas en los que prevalece la injusticia social,
sino mas bien, la mayoria de las veces, atiende a sacar el mayor provecho de esa situacion.

Y esto implica que solo existan dos posibles derroteros: el egoismo individual o el interés de

grupo.
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