UNIVERSIDAD ~ NACIONAL  AUTONOMA DE  MEXICO
FACULTAD DE DERECHO

EL BIEN COMUN Y LA
PROPIEDAD PRIVADA

T E SIS

QUE PARA OBTENER EL TITULO DE
LICENCIADO EN DERECHO
PRESENTA o

JOSE MEDEROS AGUILAR

MEXICO, D. F. 1969



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



A 1la memoria de mis padres.

A mi esposa
A mis hijos
A mis hermanos

A mis amigos

Al meestro Lic. Enrique Lombera Pallares -

A mi amada Universidad Nacional Auténoma
de Mexico



INDICE

Pigs.

CAPITULO I '

PROBLEMATICA DE LA PERSONA HUMANA 3
CAPITULO II

LA PERSONA Y LA SOCIEDAD 19
CAPITULO. III

EL BIEN COMUN ' o 28
CAPITULO IV

LA PROPIEDAD PRIVADA ; 44
CAPITULO V

EL COMUNISMO 74

CAPITULO VI

CONCLUSIONES 93



CAPITULO I

PROBLEMATICA DE LA PERSONA HUMANA

Laa Doble Naturaleza del Hombre
Individuo Opuesto a Persona

La Persona es lo Universal en el Hombre, el Indivi

duo es lo Particular

La Persona representa lo Espiritual, el Individuo

lo Material
La Psicﬁie» v el Espiritu del Hombre

Anélisis Patristico-Escolastico de la Personalidad

" Metafisica



INTRODUCCION AL PROBLEMA

Entre todos los problemas que angustian al hombfe los qué mas
adentfo le hanv Hegado siempre’son los problem;s humanos. Y jcon qué
gravedad y urgencia se le presentan en cada momento al hombre sus pro-
blémAS‘. . Al hombre, como universal y como iﬁdividugl, én aquello que
nos es coﬁnin a todos como hombres, y en aquello que nos es propio a ca-
da ﬁno de nosotros. Cuédnto no se habla, se escribe y se disputa de las ‘--
Euestiones sociales,' de la paz y de la guérra internacionall;_ de los proble~
rﬁés econémicos, de la autoridad,’ del Estado y de los derechos fundamen-
tales del hombre. Y todas estas y otras cuestiones m;é:s, agitan y acosan

a los hombres y a las naciones.

5i de los problemas de orden general pasamos a los que cada « ‘

‘uno se ve obligado a plantearse a si mismo en el curso de su vida, compro

béré qut'zv no por ser particuiares dejan dé ser menos agobiéiites . - Las des
gracias "de‘famaiﬁas; las difguit:&e's*econémicas, sociales, moralefs; el -
hallarse céntinu‘amehte en el hombi;éAuﬁa d1v1_516n, una lucha implacable, -
entre el bien y el Amal d.ue desgarran su se_x\' hasta 1o mas profundo; el de--
seo de bfeilici'dad,. aue se ccnﬁerte siempre'envuna angustia y en un tormen
to, porque'mn;-:a lléga a poseerse la felicidad en que se desea (;escansar,

¥ a la que nos empuja irresistibleﬁnenté todo nuestro ser, nuestra alma 'y

nuestro cuerpo.

Siendo pues el hombre un ser tan especial, sobre el cual conver



gen todos los problemas humanos, es légico que nuestro primer punto de
refleccién sea precisamente ése: ;Qué es el hombre? ;Cudl es su esen
cia y finalidad? ;Existe una natural disposicién del hombre para buscar

su perfeccién suprema y aspirar’ al bien de la sociedad?.

Con razén dice Max Scheler que "la misién de una antropologia
filosdfica es mostrar exactamenfe, ‘cOmo la estructura fundamental del -
ser humano explica todos los monopolibs, tbdas las funciones y obras es-
pecificas del hombre: el lenguaje, la conciencia moral, las herramientas,
las armas, las ideas de justicia y '_de injusticia, el Estado, la autoridad, -

el mito, la religidn, la ciencia, etc.'™ (1)



CAPITULO I

PROBLEMATICA DE LA PERSONA HUMANA

1.- La Doble'Natu:ale.za del Hombre.

E1 hombre eﬁ su hacer y obrar humanos se orienta en dos direc
ciones: Una subjetiva, individual y utilitaria que responde a sus impulsos,
apetenbias Yy conveniencias vitales y por la otra se apunta objetiva yuni -
versalmente hacia instancias y valofes cuya validez reconoce mas alld de
sus momentos y éonve'niencias individuales. Esgta desindividualizacién en
el ser contingente del hombré destaca un hecho indudable: las dos dimen <
siones del hombre, la materia y el esp_fritu . Luego en el hombre coexis -
ten pues el principio vital y el espiritual como dos fuerzas que complemen

tan su ser.

La ihdividualidad del hombre le viene de su subsistencia vital,
en la que vive y de la cual se nutre, pero sin confundirse con la materia.
El honﬁbre se >eleva del mundo externo, fisico y limitado de los seres irra
cionales que sélo responden al instinto de conservacién y de su hacer de -
terminado. Esta ascencién del hombre es lo que le distingue ‘y le hace un
ser especifico, que vive en si mismo, en el mundo externo y méis alld . -
Este ensimismarse del hombre, este vqlverse sobre si mismo, es una pro
piedad que no se da en los seres irracionales, sino en un espiritu que pue- ‘

de decir yo.

El hombre puede conocer todos los érb_oles, todos los animales,
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' tﬁdgs las cosas y todos los hombres; porque puede formarse la idea del
‘Vé.rbol, del animal, de la cosa y del hombre que representa a todos los --
hombres y a todos los drboles. Esta idea sobrepasa los limites del tiem
po y del espacio, porque conviene a tbdds los érboles,‘ hombres,. etc. fue
ra de sui localizacién. Esto equivale a decir que la idea es de éarécter’ es

piritual, inmaterial.

El dualismo del hombre parece derivar de la etimologia misma
de la palabra pe'rvsbna. "Persona significa en latin el personaje represeg
tado por el actor, ¥y también, por extensién el papel é'funcién' que se des-
empefia en la vida. La voz griega de que deriva es de sentido mas concre
to, alude a la médscara que cubria el rostro del actor. En ambos casos -
se apunta a aigé extrafio y sobrepuesto a la individualidad del actor de car
ne y hueso, k a algo que se sustituye a su efectivo modo de ser, constituyen ‘
do en €1 un modo de ser nuevo. Sila voz iétina "Persona" que equivale a.
resonar a trévés de ... sefiala en la persona una duplicidad: el rostro vsin

' vida de la méscara misma y la voz que resuena & través de ella.(2)

La doble naturalezg del hombre ha svido advertid; por T‘eélogos'
y Filésofos. EIl espiritu surge en el campo de la materia, vive y se ali-
menta de ella, 'p'exv"of es irredﬁt_:tible,a la matéria; asi comd la’ psique vive
-sobre la vida y de ella se nutre, sin que” sea identificable con la vida mis-
ma; asi la vida aparecé ¥ prospera sobre la substancia inerte, pero nunca
se confunde con ella misma. Este sobreponerse y sustituirse en el hpm-—-

bre ha sido llamado, espiritu y cuerpo, individuo y persona que ha coman



dado al fildsofo desde antafio hasta nuestros dias a la creacién de diversas
Teorias, para interpretar la doble naturaleza del hombre y proponer una

.

" solucién a los problemas humanos de relacidn.

Los filésofos al exagerar uno de los aspectos del hombre, espi
_rituo cuerpo - persona o individuo, han proclamado la tésis de individuo

. opuesto a persona.

"El triunfo por lo material o espiritual ha sido la problematica
de la personalidad humana. El individuo es lobo del individuo; la persona
representa lo espiritual, el individuo representa lo material; la persona -

es lo universal en el hombre, el individuo es lo particular.



2.- Individuo Opuesto a Persona.

"El conflicto entre individuo y persona parece derivar de la con
traposicién entre vida y espiritu. Individuo y persona son dimensiones por
. lo'general opuestas, en guerra constante. EI triunfo es de uno u otro‘,' se~-

gin los casos.

El individuo devora o esclaviza, siempre destruye a‘lgo,‘ ya sea
el objeto mismo, su ley o sentido. Los individuos viven, tiéhen que vivir
“por su ley misma, en peremne cbnf_licto. La‘sbesferas de acqién de lbs'in-
dividﬁos son seéantés entre si, la interferencia ocurre entre ellos necesa-
riamente, }é.’ca‘da paso y se crea un estado de.vible:icia Que. solo ;:esa si uné.
violencia superior impone un orden forzado. Entré las personas por su -
manera de ser no hay conflicto, sino coincidencia'qué es una consecuencia

inmediata de su orientacién objetiva y universal respecto a los valores." (3)

. Es una apreciacién falsa de la naturaleza del hombre.  Individuo'
y personé no son dQs dimensiongsﬂbpﬁestas, antagénicas, sino super‘pues-
tas y fundidas en una misma realidad: el hombre . -No es verdad tampoco
que entre las pérsonas no‘hay‘a conflictosi porque si se identiﬁca persona
"con espiritu, el espiritu no es la inica fuente de la perfeccién del hombre,
ni el individﬁo la dnica fugnte de la _impe~rfecci6n; la persona es 1# perfec~
’ 'cién’ del individuo y por ello tampoco es una ficcién sino unz realidad mis

perfecta.

Otra exageracién de la dimensidn vital es la que afirma que el



individuo es lo unico real, existente; la per"sona es una ficcidn, una ima-
ginacidén que ha creado el hc;mbre como su enemigo. Esta sublevacién --
del aspecto vital iﬁpulsé a Schiller y a Niétzst:he a proclamar de ''sélo el
error es La‘vida.,‘ el sa!:pe: eé la niixerte"; habia dicho la Casandra de - -
Schiller "sea la vida, perezca la verdad' . La vida, 1a butilidad vital o ma
terial era lo primero. _Eéte eict'remismo‘que se decide por la vida contra
el espiritu, se repite por Luis Klages, heredero del don de Nietzsche.. --
Klages, anota la contradiccién entre ;espiri.vtu ¥y vi&a, y se proclama por és

ta: "el espiritu es el mal, el pecado contra la vida". (4)

‘Max Scheler y N. Hartmann, se ponen del lado del espiritu para

orientar con nuevos términos la dualidad del hqmbre .

3.- La Persona es lo Universal en el Hombre, el Individuo es

lo Particular.

La lucha que se ménifie_éta en el hombre se fundamenta Aen la ~
partivéipacién‘ del. mist_no en 'aQuellos valores eternos que permanecén sietg_
pre los mismos por encima de todas lés man.i,fe"st#ciones concretas, y de
su participagién en aéueilos otros bvalores pa-rticulares que saﬁéfacen la -
utilidad y que por ello llevan el sello del'eg'm»'smo,del individualiémo del -

hombre . (3)

La persona en el hombre se realiza en la medida en que éste -
participa de esos valores universales, supremos, eternos e inmutables.

La oposicién a esa realizacién de valores universales en el hombre pro-



viene de su naturaleza particular, individual que tiende a desuniversali -

zar su propio ser.

Esta teoria espiritualista panteista concibe una realidad espiri
tual dnica y suprapersonal, de la cual va participando, segin los esfuer -
z0s que realice cada persona. La mayor o menor participacién del hom-
bre en ese espiritu impersonal determinaré el grado de la personalidad -

de cada individuo.

Esta concepcidn gspiritualista nos lleva al idealismo y al rea~-
lismo exagerado de Fichte y de Max Scheler. La Personalidad seria el -
conjunto de actos vcon que el eéi:fritu va adquirier_;do conciencia de si mis-
mo o con que la psique'ira realizando los valores universales del espiri -

tu. (6)

Esta teoria sostiene una unidad‘ absoluta de todas las cosas en

el espiritu, pero esta unidad absoluta es contrarla ala experlencza del - -

hombre. Por otra parte aslmlla la persona a lo umversal y el mdwmuo
a lo particular y esto es construir en el vacio, fuera de la realidad & los
principios metaffsiCOS dg la persqha humana. El campo de Via personali -
dad seria segﬁn.esta.teorfa una regidn estratosférica a donde el-ser habi-
tualmente Sumergido en la materia,; asc_enderi’a segin su propio esfuerzo.
Esta fuerza ascencional que permite al indiﬁduo elevarse a las regiones
del espiritu no la explica esta concepcidn 'espiritualista. La solucién es

recurrir a un sujeto, a un principio sustantivo de energia espiritual que



sea conforme a la experiencia, a la identidad y permanencia del hombre.

Los seres puramente materiales ovpuramente animales, no pue

den participar en el mundo de los valores universales, perono es pdr que

‘ seah individuos, sino po.rque son individuos de tal especie, que no tienen-
aptitudés para conocer y vivir lo espiritual; la persona en cambio lo cono-
ce, ‘no porque sea individuo, sino porque es mds indi{riduo,‘ individuo récig_
nal, qﬁe tiene aptitudes para participar de esos valores universales‘. No -
hay pues oposicién entre individuo y persona, ﬁorque ésta es la unidad mds

perfecta y la unidad es la condicién esencial de la persona humana.

4.- La Persona Representa lo Espiritual, el Individuo lo Ma~

terial.

Algunos filésofos escoldsticos entre ellos J. Maritainy R. x .. -

Gillet, dan el nombre de persona a un principio espiritual y el nombre de

individuo al conjunto de elementos materiales.

R.P. Gillet expresar "'Se da el nombre de persona al principio -
espiritual, que en el orden del sér totaliza los elementos éonstitutivos del
compuesto hﬁfnano unificdndolos, y eﬁ el orden de la accidn viene ‘a ser el
- principio responsable .de los actos hﬁmanOS. Al contrario, se reserva el

nombre de individuo a aquel conjunto que resulta en cada uno de nosotros -

de todos los elementos materiales". (7}

Segin esta teoria, ser persona es ser dotado de razdn y liber--
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tad, en tener la conciencia del destino humano, y frente a ella responder
de sus actos. Ser individuo, es experimentar en su cuerpo las condicio-

nes del determinismo de la naturaleza psicofisica.

Estos filésofos se fundan para su teoria en el hecho de que el «
hombre estd integrado por do.s elementos, el espiritu y la materia. E1l -
espiritu es individual pero la individualidad no la tiene en virtud de su -- '

-esencia, sino que se debe al principio de multiplicacién de la materia, -
que hace que‘ en el senc de la misma especie puedan existir seres especi-
ficamente iguales y s6lo numéricamente diversos. Gracias a esta propie
dad de la materia, las almas aunque espirituales, son todas de la misma
especie y sélo diferentes numéricamente, porque son recibidas en diver-
sas fracciones de materia que no tienen entre si ninguna diferencia espe-

cifica.

- De esta teoria se dedice que la individualidad es igual a imper

feccién y la personalidad igual a perfeccién.

No es exacto que la individualidad sea igual a imperfeccién me-
tafisicamente, sino al contrario la individualidad es perfeccién que puede

llegar hasta un grado infinito, en el cual se halla Dios. (.8)

_ Si aceptamos la oposicién individuo-persona, de que la perso=-
nalidad sélo proviene del espiritu y la individualidad de la materia, acep-
tarfamos también que el individuo es el dnico principio del mal y el espf -

ritu el dnico principio del bien. Pero los hechos nos dicen que ni la indi-
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vidualidad es la dnica fuente del mal, ni la personalidad la dnica fuente -
del bien.

(Acaso las perfecciones o imperfe¢ciones de los Angeles provie
nen de su cérécter individual, ¥ ﬁb de la determinada e's‘evncia individilal',
méds o menos perfecta de que estdn dotados ? No podrd provenir una im -
perfeccidn puramente material, como es por ejemplo, la inclinacién 2 la

soberbia, de que el hombre sea un ser individual.
5.~ La Psique y el Espiritu del Hombre.

Max Scheler tiene el mérifo i_ncomparable de haber superado el
idealismo y el subjetivismo en que la filosofia se hallaba sumergida des-
de Kant y sobre todo desde Hegel. Afirma a través de sus obras filoséfi
cas, la realidad del espiritu contra el materialismo y positivismo. Asi

como también haber afirmado la objetividad de los valores.

Max. Scheler ha desarrollado su concepcidn del honﬁbre y de 1a -
- persopa humana en sus obras fundamentales; "Der Formalismus in der
Etik y El Puesto del Hombre en el Cosmos'", que marcan en su vida dos
periodos diversos, uno de inspiracién catélica y otro de inspiracién es -

piritualista panteista.

Max Scheler en su exposicién distingue en el hombre, lo psiqui
co y lo espiritual. Lo lnico que pertenece en el hombre a la persona es
el espiritu. El espiritu es actualidad pura. La persona es el centro del

espiritu, y por tanto, no es, ni ser substancial, ni ser objetivo sino tan
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s6lo un orden estructurado de actos, determinado esencialmente y que se

realiza continuamente 2 si mismo, en si mismo.

En el hombre existe una realidé.d ontoloégica, formada por su par
te material, por su vida fisiologica y por su vida psicoldgica, que no es -
1a persona; pero la vida merced 2 un impulso, es capaz de realizar, de -
dar realidad al espiritu, mediante la pura realizacién de actos. (Max ---

Scheler "El Puesto del Hombre en el Cosmos). (9)

Max Scheler nos da multiples conceptos de lo que es 1a persona
humana, pero en todos ellos, reduce 2l hombre 2 una unidad fisiologica y
psicolégica, por una parte, y por la otra a una serie de actos unificados:
"La i)ersona es la unidad de ser cohcreta v esencial de actos de 1a esen -
cia més diversa'". (Max Scheler ""Der Formalismus in der Etik" pp. 397-

398). (10)

Esta concepcién scheleriana de 1a persona humana, no logra de-

finir la realidad a que se refiere este concepto.

SegﬁhScﬁeler la persona no es algb substancial, ni permanente,.
sino ‘ul"blbmero proceso de actos. Es una concepcidn falsa porqué va con -
tra la realidad inmediata de muestra experiencia. Esos ac;cos deben ser
realizados por alguien y ese alguien es el sujeto que las produce, quevno
puede ser la psique, la vida merced a un impulso afectivo de que segin -
Scheler estd dotada, sino a una realidad substaﬁcial soporte de todos nues

tros actos. Por otra parte sila vida es la tnica que puede realizar el es
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piritu, luego el espiritu no tiene capacidad en si de realizacién.

“Scheler tampoco explica el hecho indudable de la identidad per--
manente de.la persona humana,. E{n el hombre, la persona aparece como
unidad cerrada ontolégi‘camente ; unidad actual, pbrque todos los actos -
aparecén referidos a un ser inico; unidad hisféric;a, ‘porque los actos de
diversos tiempos aparecen referidos & un mismo sujeto. Estos hechos -

no puede explicarlos la teorfa actualista scheleriana.

Nuestra experiencia nos lleva de 12 mano 2 consignar el hecho de
una 'realidad permanente en el ser rﬁis_mo de la persona. La personalidad,
tal como se nos manifiesta, es un principio permanente, y de mayor pro-
fundidad que los actos yla psiciue, de los que’ aparece como base, como -

origen.

6.~ Andlisis Patristico-Escoldstico de 12 Personalidad Metafisi

ca,

a) Aristételes.~ Aristételes nos da la nocién de individio en -

funcién de la idea de substancia.

La substancia la divide Aristételes, en substancia primera y --
substancia segunda. La substancia primera' es la substancia i_ridividual,
concreta que no existe en otro sujeto. La substancia segunda es la subs

tancia universal y abstracta,

La persona en estos términos aristotélicos es la substancia pri-
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mersg, individual y racional. La esencia del individuo en la persona es lo
mds propiamente sujeto, sujeto l6gico respecto de las forma_s especificas

y sujeto ontologico respecto de las formas accidentales. an

b) Los Santos Padres. Entre los escoldsticos se hizo dificil -
llegar a la definicién de la personalidad. La dificultad surgi6 del dogma
de la Encarnacion y de la Trinidad (Padre - Hijo y Espiritu) y de 1a defi-

nicidén boeciana de persona,

San Anselmo se pregunta si estard bien llamar persona a las tres
relaciones, y nb a la substancia divina . Acaso -decia- la substancia di-
vina no es una substancia singular? y las tres relacioneé no participan -
de una misma substancia? Entonces ... Cémo llamaremos? -.. Tres --

nescio quid. (12)

' Los santos padres usaron los términos hipbstasis y usfa. La hi
postasis la usaban para significar al sujeto que poseia la esencia, y en lo
particular a las tres personas dividnas. Usia la usaban para significar la

substancia divina. . Usia se refiere a lo comin, hipdstasis a lo particular.

En la explicacién del misterio de la Encarnacién, los santos pa-
dres usaron los términos dé hipéstasis y fisis. San Cirilo de Alejandria
usa estos términos para hablar de unién fisica, y decir que en Cristo se

(13)

da unidad fisica: un Cristo, una persona, dos naturalezas.

~¢) Santo Tomés y Boecio. Tanto Santo Tomds como Boecio de-
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finen la persona en razén de la individualidad. Para Boecio ia pefsona es
la "substancia individual de naturaleza racional”. Nos dice que los grie -
gos llamaron hipdstasis a la substancia individual de naturaleza racional.
Asi la persona se identifica con la hipéstasis. Lo mismo que admitimos

tres personas en Dios, admitimos tres hipdstasis.

E1 término usia para Boecio equivale a esencia, significa el com

puesto de materia y forma, aplicable al accidente y a la substancia.

Hipostasis es lo mismo que substancia porque estén bajo las otras

cosas que no son substancias, y es lo mismo que substancia primera. (14)

Santo Tomds, explica la definicidén boeciana de persona, utilizan-
do 1a palabra individuo. Va desde lo opuesto 2 particular, o sea desde lo

menos individual hasta la persona que es el individuo més perfecto.

"Lo universal y lo particular, dice el Angélico, se halla en todos
los géneros, sin embargo, el individuo se halla de un modo especial en el
género de substancia, porque 1a substancia se particulariza por s{ misma

y los accidentes, en cambio por su sujeto, que es la substancia™.

"De aqui, pues, la conveniéencia de que los individuos del género
de substancia tengan, con preferencia a los otros, un nombre especial, y

se llaman hipéstasis o substancia primera".

"Pero de manera todavia mds especial y perfecta se halla 1o par- 7

ticular e individual en las substancias racionales, que tienen el dominio -
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de sus actos; ... y por esto también entre las otras substancias tienen un
nombre especial los individuos de la naturaleza racional, y este nombre - '

es el de persona’.

~En el primer grado de individualidad o sea individuo opuesto a --
universal, aun los accidentes pueden ser individuos porque lo universal y

lo particular se encuentra en todos los géneros de substancia.

En el segundo grado de individualidad, el individuo recibe de una
manera especial en el género de 1a substancia el nombre de hipéstasis o

substancia primera.

En el tercer grado de individualidad, el individuo tiene un nombre
nié.s especial, p;)rque goza de una naturaleza racional y se llama persona.
De esta manera, por el nombre de substancia se excluye de la idea de per
soz;a loé acczdentes, ﬁor la‘;;alabr#t individuo ée excluye de le} idea de per-
sona los géneros y las especies en el género de las sﬁbsténcias, y anadien

do de naturaleza racional se excluye de esta gigg_a los seres inanimados e

irracionales.

'Notamos por estos textos que para Santo Tomds, lejos de existir
oposicién entre el individuo'y la persona, ésta no es otra cosa que la indi-
vidualidad méds perfecta, es decir, que la esencia de la personalidad con-

siste en la perfecta individualidad. (19)

Las mentes extremistas que oponen en el mismo el individuo 2 1a
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persona, d‘esconocen su verdadera naturaleza. Sies verdad qixe el hom-
bre tiende a elevarse, hacia su felicidad suprema, a su ultima perfeccién,‘
también es verdad que 2l querer iniciar su vuelo ascencional siente el pe-
so de las imperfecciones inherentés a la misma esencia de la personalidad
humana y que se oponen a sus gfandes perfecciones. Pero este ascender
y descender del hombre, no es porque sea persona o individuo, sino por -
que eé un individuo dé tal especie, que tiene aptitudes para conocer y vivir
lo espiritual. La persona hurﬁana conoce y vive lo espiritual no porque no

sea individuo, sino porque es mds individuo,

Por lo tanto, la misma persox{a es individual, de lo contrario lle
garfamos a admitir y distinguir en el hombre dos seres que podrian ser -
separados y subsistir con absoluta independencia uno del otro, es decir,
tendriamos que admitir que en el hombre hay dos individuos, dos unidades

reales.

La dnica distincién que podemos establecer entre individuo y per
sona respecto de un hombre determinado, es una distincibén 16gica, no real,
puesto que se trata de la misma cos2 exprésada por conceptos que no tie-

nen la misma definicidn.
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©1.- La Naturaleza Social del Hombre.

El hombi”e es, por naturaleza, sér social y ser individual. La
naturaleza individual del hombre no puede perfeccionarse sin estar liga-
da socialmente, y por otra parte, el hombre no podria ligarse socialmen
te sin ser una persona. La persona exige por naturaleza, én virtud de su
dignidad asi como de sus nécesidades, ser miembro de una sociedad. E§_
ta exigencia de vivir en sociedad es virtud de sus propias afecciones, de
la tendencia a 12 comunicacién del conocimiento y del amor, que invita a

establecer relaciones con sus semejantes.

La persona humana en segundo lugar exige la vida social en vir-
tud de sus necesidades materiales. Bajo esta indigencia material, la --
persona tiende a incorporarse, a un cuerpo de comunicaciones sociales,

sin lo cual es imposible que llegue a la plenitud de su vida.

La sociedad aparece asi proporcionando a 1a persona los medios
de existez;c‘i;a—;; ;i‘ekdesenvolv.imierito;;;e nquital No puede por sus so -
los recursos llegar 2 su perfeccién. Pero no tieﬁe s6lo necesidad> de bie
nes materiales:’p'an, vestido, etc‘. . sino también y ante todo de la ayuda

que necesita para sus actos de razdn y de virtud, cosas que entran en el

cardcter especifico del ser humano. Si ha de liegar a cierto grado de ele

vacidn de conocimiento y de perfeccién en la vida moral, tiene el hombre
necesidad de una educacién y de que sus semejantes le auxilien. En este

orden de ideas debe tomarse el sentido de las palabras de Aristételes -
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cuando dice que el hombre es un animal politico, por ser animal racional,
pofque la ra‘zén, la volunt#d y la libertad exigen Qesenvolverse, perfec --
cionarse mediante el concurso de 105 otros hombres, y porque la bsociedad
es de ese modo necesaria para la realizacién e in’;egridad de la dignidad -

humana..

También el supremo fin individual del hombre, 1a realizacion de
la imagen de Dios en él, puede sélo conseguirse con la comunién de 12 so_

ciedad.

. De todo ello resulta que sélo en la sociedad el hombre alcanza su

méxima perfeccién. 1)
2.~ El Fundamento Ontoldgico de la Sociedad.

En la sociedad, el dato fundamental es el hombre, cuya estructu
ra ontoldgica es 1a de un "espiritu encarnado’, indigente tanto en el orden
material como en el espiz;itual. Pero precisé.mente por estar el hombre
Aco'mpuesto de espiritu y cuerpo es indigente y necesita de 1a sociedad pa-
ra conservarse y para superarse, para perfeccionarse; y la sociedad mis:
ma, que constituyé el ambiente natural en que el hombre se desarrolla, -
-es igualmente susceptible dé perfeccionamiento por 12 accion inteligente

y libre de quienes 1a integran.

‘Otra vez Aristételes estd presente cuando expresa: "que ni los -

seres superiores al hombre ni los que le son inferiores pueden formar -
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una comunidad como lo es la sociedad humana" (2) . Los animales se or
ganizan a base de su instinto en diversas formés de la vida gregaria; algu-
nos liegan, como las hormigas y abejas, guiados por su instinto, a formas
més o menos complicadas de vida de cooperacién "social’’; sin embargo, -
el miembro individual de 1a sociedad animal estd d‘esti.nado ya por la natu -
raleza a incorporarse por completo 2 ese todo "social" y su funcién en el -
todo es parte de su instinto determinista. Pero esta vida "social" en el --
mundo animal son analogias dé la vida social de los hombres. ’ ‘Como el -
ser no espiritual, asi también el ser puramente espiritual, coﬁo por ejem
plo, el éngel, es incapaz de la vida social en el sentido humano, puesto que
estd plenamente capacitado para conseguir los fines que ie son esenciales,
tiene en si mismo todo lo necesario y no estd ordenado a buscar la ayuda - -
de otros. Ello hizo decir a Aristételes: "Quien no es capaz de vivir en la
sociedad, omno la necesita, porque se bas"ca a si mismo, debe ser un ani -

mal o un Dios". (3)

3.~ La Naturaleza de la Sociedad.

La palai;ra "Sociedad" viene del latin socius que ‘es el hombre con
el que estd aliado,_v’qﬁe nos éyﬁdavy al que se ayuda. ~ La" sociedad aparece
cuando hay hombi'es que reconocen la existencria entre ellos de ur;a relacidén
que los obliga ala coiaboracién. L\iego la sociedad implica una colabora-
cién continué orientéda a un fin comun que en la sociedad pex;fecta es el --

bien de todos los asociados en general.
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La sociedad es pues, segilin resulta de lo dicho, la agrupacién

| de hombres unidos para ayudarse mutuamente y conseguir sus fines exis -~
tenciales. La naturaleza de la sociedad por consiguiente consiste en la ayu
da, basada sobre la_necesidad de complemento y la necesidad del mismo en
la realizacién de estos fines. El rango ontolégico de una unidad social de -
pende de cuénto y en qué medida ésta es esencial para la integracién del in
dividuo. Por ello la familia es la sociedad en un sentido mas esencial, es
decir posee un ser mdés pleno que otras sociedades voluntarias. Las socie
dades como el Estado y la familia tienen su fundamentoven los fines vitales
mdas importantes de la existencia humana porque son indispensables para el

desarrollo, conservacién y perfeccionamiento del hombre.

En la definicién de sociedad debe ser puesto con claridad el fic.
cho metafisico de que toda sociedad est4 ordenada a los fines existenciales
del hoinbre, admitido ésto, podemos decir que la sociedad es una unién .du
radera consciente e intencional de los hombres para la consecucién de fines

comunes.

La doctrina social infiividualista concibe la sociedad como una
organizacién para fines elegidos y sobre todo para la proteccién de la Iibez
tad, no del complemento ni de la cooperacién social de todos. Por ello tien
de a reducir la naturaleza de la sociedad al contrato social, a limitar la or
denacién de la sociedad al méximo, a los fings éxistenciales del hombre, a
situar todas las formaciones sociales al ni;rel de las organizaciones pura--

mente voluntarias. La doctrina marxista concibe la naturaleza de la socie
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dad por el contrario, al modo de cooperacién social condicionada por la -
forma economicotécnica de la produccién. Por consiguiente, las funcio -
nes de la sociedad estén determinadas por las necesidades economicotéeni

cas.

El contenido esencial de la sociedad es el hombre, y por ello

" el orden de la sociedad esta caracterizado sobre todo por los fines espiri-
tué.les y mﬁteriales y lo economicotécnico puede ser sélo un medio para -
conseguir tales fines. Y a medida que la organizacién social es contraria
a este orden por las falsas ideologias individualistas y colectivistas, con-
tradicen la naturaleza del hombre y deben por tanto iracaéar el posible -~
desarrollo de los miembros de la sociedad. EIl hombre no tiene, sus fi--
nes esenciales én la técnica y en el modo de produccién de la vida mate --
rial, sino que éstos son sélo medios, para una mejor realizacién de aqué-

llos en la cooperacién social.
47— La Realidad de la Sociedad.

Lia sociedad se compone de hombres, de personas reunidas por
lazos morales'dé cglaboraci()n. Si se éuprimen los individuos, desapare-
ce la sociedad; si se unen los individuos efl forma duradera y tendiente a
un fin COmﬁn, aparece la soéiedad. “No goda reunién de hombres es una 80
ciedad. La sociedad difiei-e de la multitud porque establece un orden, coor
dina las acciones‘y organiza la ayuda mutua, Este orden social es real, -

aunqgue no constituye un ser en si. Por lo tanto, existe una realidad social;
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la realidad delerden entre los hombres, realidad accidental, correspon-
diente a la categoria que la metafisica aristotélica llama relacién. La SO
ciedad es s6lo un ser accidental que necesita una substancia -al ho‘mbre.

Sélo los individuos tienen un ser eﬁ si y para si y son, por tanto, substan

(4)

cias.

La sociedad es el conjunto de los individuos, en tanto que se -
hallan agrupados. No existe fuera de ellos, sino en ellos. Cada individuo
tiene su actividad propia, pero una parte de esta actividad es precisamen-

te el de estar coordinada a la de otros para un fin comin.

Cuando se habla de la sociedad como tal, de la actividad social,
oponiéndola a los individuos y a sus actividades, se hace una abstraccién,
se aisla, en el conjunto de las actividades humanas, uno de sus aspectos,
ei aspecto colectivo, que se considera aparte como un todo. En este sen-
tido, la actividad social no se identifica con la actividad de los individuos
que cormponenb la sociedad. Esta realidad social se designa en el derecho
moderno con la ‘éxpresién de persona moral. Cuando se opone la sociedad
a los individuos se entiende por séciedad el conjunto de Aindividuos en tanto
que realizan una obra comin y por individuos los hombres considérados -

aisladamente, en tanto que cada uno busca su propio bien.-

Segﬁn la concepcién individualista; sélo el individuo posee el
verdadero ser, la sociedad no tiene realidad propia que sea distinta de la

suma de los individuos de que esti compuesta. La sociedad no existe on-
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tolégicamente fuera de sus miembros, de las relaciones mutuas entre-ellos

y de la voluntad de los representantes de los 6rganos de la misma.

La doctrina social colectivista atribuye a la sociedad la realis

ta primaria, de la cual sus miembros dependen en toda su existencia.

El principio aristotélico de que el todo es anterior a las par--
tes, es aplicado a la sociedad para indicar que ésta tiene el caricter de -
un todo compuesto de partes, que son los individuos y que por ello estdn

totalmente subordinados al fin de la misma.

Puesto que el hombre sélo puede llegar a su plenitud como --
miembro de la familia, del Estado y de otras formaciones sociales, la s0
ciedad es, en eéte sentido, en cuanto la realizacién existencial del hombre
esbondicionada por la sociedad, anterior al individuc;. S6lo en este senti

“do podg_mgs ‘g_cepita_z" la ‘sx_lp_lvje?:nac{‘a del todo social. Ontolégicamente el
hombre individual es anterior al todo social, pbrque_ subsiste en si mismo
y constituye un fin en éi, miénfraé q#e lé‘sociedad existe sélo en sus miem
bros y encuentra en ellos su fGltimo fin, es decir, en sus partes y en la rea
lizacién vital de ias mismas. En este sentido el hombre es anterior a la
familia, a la nacién y al Estado.

Excluir la feleologi‘a ¥ x_}er 12} sociedad s6lo como totalidad, se
cae en el peligro del totalitarismo de la misma. Por otra parte negar la
realidad social, es desconocer las indigencias del hombre. El hombre es

un ser individual y social. Metafisicamente tanto la esencia individual co-
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mo la esencia social de la naturaleza humana tienen en ella un caricter -

igualmente originario y ontolégico. (%)
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1.-  El Bien Comfin como Fin y Tarea de la Sociedad.

El fin de la sociedad es la ayuda que necesitan los individuos pa
ra réalizar sus fines existenciales. El hombre realiga estas tareas y fi--
nes bajo su propia responsabilidad. Pero para ello estd capacitado sélo -
si sus fuerzas reciben un complemento de la ‘cooperacién social. Puesto
que esta ayuda mutua es posible sélo por la cooperacién de todos los miem

bros y a la vez todos 1& necesitan, ésta se llama "bien comtn'. (1)

El fin y tarea de la sociedad es crear el orden exterior de la -~
convivencia humana y garantizar el bienestar econdmico y cultural de sus
miembros por la ayuda que reciben todos como resultado de la cooperacién

social.

La sociedad por médio de sus elementos institucionales y del po
der de ord‘engcién, debe' _copducir, animar y fomentar 105 esfuerzos y las
actividades de sus rﬁiembros en la realizacién de sus tareas y fines, de’-
tal modo, que de esta cooperacién resulta el bienestar material y espiri ~ .

tual de todos.

El objeti’vo de la sociedad es pues asegurar a sus #ﬁembros las
mejores condiciénes de desarrollo para el cumplimiento de sus fareas y -
fines personales y del mismo médovlos hombres deben, en elv conjunto de
sociedad, trabajar por el bien del conjunto de los hombres. La razén de
s'er> de la sociedad es la de ayudar a los hombres a alcanzar su fin huma-

no. El fin del hombre sobre la tierra es trabajar para el bienestar huma
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no, alcanzando primeramente su propia perfeccién y ayudando después a

los deméds hombres a perfeccionarse. Asf la sociedad tiene por tareay -

fin primeramente, organizar condiciones de vida que permitan una perfec
cién y luego la ayuda mutua. Ambés finalidades se complementan. La so
ciedad solamente existe para ayudar al hombre a cﬁmplir éu deber huma-
no. La sociedad est4d hecha para el hombre, no el hombre pax;a la socie -
dad. No hay nada sobre la tierra que esté por encima del hombre y el -~

hombre estd por encima de todo. Solamenie Dios estd por encima del ~-

hombre.
2.- Las Causas del Bien Comiin.

La sociedad no tiene otraé manos, ni otra inteligencia para con
seguir el bien comin que las de los individuos. La "causa eficiente" del
bien coinﬁn la representan, pues, los esfuerzos de los individuos estimu~
lados por las necesidades, deseos e intereses. El bien comin se puede =

realizar y perfeccionar, sélo si los hombres unen en lo poéible, sus fuer

zas en la cooperacién social.

Es preciso tener inuy en cuenta que los individuos piensan y -~
tienden a supropio bien, a sus propios fines y a sus propios intereses. -
Pero, naturalmente, las actividades de los individuos deben ser armoni-
zadas ybrdenadas al bien comin. Esta es; la tarea de la autoridad , que

es, por tanto la "causa formal del bien comin".

.

La autoridad actda controlando, éyudando, guiando y estimulan
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do las actividades de los individuos. Sin embargo, como la causa eficien
" te del bien comfn son en definitiva, las manos'y la inteligencia ‘de los in-
dividuos, el bien comin es favorecido de mejor manera cuando la autofi-
dad social sabe influir en las actividades de los hombres de tal modo que
éstas, sirviendo a sus propios intereses sirvén también al bien comun. -
Este es el principio mds importante del buen gobierno. El arte de gober
nar consiste en toda sociedad en crear instituciones gue sirvan a la vez -

a los dos fines mencionados sin menos cabar alguno de ellos.

Todas las instituciones son ''causas instrumentales'.

Todas las actividades humanas que tienen alguna relacién con la

A

sociedad y sus instituciones parten de la voluntad libre del hombre y han -
de ser organizadas al fin de la cooperacidén social; este fin actia como -~

"causa final''. No es necesario que el bien comin sea el objetivo inmedia

to del individuo en todas sus actividades. Unicamenie es preciso que sea

réalizado iﬁ&ii‘éctaﬁlente, ingo;p;rgﬁose al individuo en el orden del --
bien comin cuando persigue sus bier;eé e mter_eses propios. Todo esto -
nos muestra, desde un nuevo.punto de vista la diferencia del éoncepto del
bien comin en laré'tivca del dér:'echo natural y la doctrina social individua-
lista y colectiviﬁta.' Para la Teorfa social individualis‘ta el "interés gene
ral" no es sino el resultado del libre juég’o de los intereses individuales,
por eso aceptan como principio fundamental de la politica econémica el

"laissez-fairé”. Para la doctrina colectivista, la causa principal del --
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bien comin es, seg(in las palabras de Engels, ''la organizacién consciente
planificada" de la produccién econémica, en la cual la lucha del individ‘uo
por la existencia desaparece. La doctrina individualista no ve la necesi-
dad de arménizar'los intereses médiante la autoridad so;ial como ''causa
formal" del bien comiin. La doctrina colectivista no ve la funcién del in-
‘terés particular y la responsabilidad propia de la persona humana en su

significado fundamental de la "causa eficiente". (2)
3.~ Bien Comiin y Bien Individual.

El bien comin es una espécie de bien humano y éste es el que -
se deriva de la esencia de la persona humana; como comin alude al acer-
vo acumulado de valores humanos, por una sociedad determinada, condi-
cién indispensable para el desarrollo- ylperfecciénamiento de los hombres;
también lo comn significa, que los individuos no poseen ese bien antes -
de su integracién en el organismo social y que no sélo éprovecha a todos

~sino que a ia vez requiere el esfuerzo coordinado de todos los miembros

que integran la comunidad.

Esto implica que el bien comin no esta constituido por la suma
de bienes individuales, sino que es un bien especifico ciue comprende va-
lores que no pueden ser realizados por un solo individuo, tales como el
orden o estructura de la vida social, el derecho, la autoridad, la paz, la

unidad nacional de un pueblo, etc. (3)

Segln las doctrinas social individualista y colectivista no exis-
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te una diferencia esencial entre el bien comin y el bien individual. -

Para la doctrina individualista el bien cémﬁn no es; en el fondo,
més que la-suma de los bienes individuales de loé miembros de la socie-
dad, y no se distingue por lo tanto, de éste, La concepcidn colectivista
afirma que el bien individual consiste sélo en la participacién en el bien

comin del todo colectivo y es por lo tanto, idéntico con éste.

El bien comin es el estado de la sociedad que hace posibie a-
sus miembros conseguir sus fines existenciales, y el bien de sus miem-
bros es la perfeccién propia del ser individual. Luego la qiferencia espe
cffica,en‘;re el bien comin y el bien individual es por co;xsiguien’te la dife~
rencia éntre la perfeccién del ser de la sociedad y la del ser de la perso-
na humana, Y la diferencia entre estas dos pgrfecciones, es andloga a la

diferencia entre la sociedad y el individuo.

El fin de yla sociedad hemos dicho, eé el bien comin de las per
sonas humanas, como la sociedad es un todo de personas humanas. Esto
implica que el bien comin da por supuesta a las personas y vuelve y se -
da enellas, y eh tal sentido ‘s\e complementa y realiza en ellas. Asi el
bien c‘omﬁn y el bien individual no son cosas opuestas, sino éosas que se

complementan mutuamente ordendndose unas a otras.

""Cada persona individual, escribe Santo Tomé&s, es a la comu-

nidad como la parte al todo". S. Th. (II - II, 64; 2). (4
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Desde este punto de vista, la persona pertenece y se ordéna to
da entera al bien comin de la sociedad. Mas si bien el hombre pértenece
todo entero a la sociedad como parte de la misma, a la que a veces estéd

) obligada a sacrificar su vida, no és sin embargo pai*te de esa sociedad en
virtud de su totalidad y én virtud de todo lo que el hombre es. Al contra-
rio, 'én virtud de algupas de sus propiedades estéd é_l hombre muy por en-
cima-de la sociedad y asf lo dice el santo: "El hombre no esti ordenado a

la sociedad politica en su totalidad y en todas sus caracteristicas'’. -

El individualisxﬁo andrquico niega que el hombre pertenezca co
mo parte todo él a la sociedad; el totaiita:_‘ismo sostiene que el hombre es
parte de 1la sociedad todo entero y segfin todo lo que posee"'. "Todo en el
Estado, nada contra el Estado, nada fuera del Estado'. Es una férmula
errdnea. El vefdadero término medio es que el hombre pertenece todo
entero, mas no segin todo lo ciue es, como parte de la sociedad politica
y estd ordenado al bien com@n. Un buen corredor se lanza con todo su
ser a la carrera, t més no segln todas las funciones y finalidades de su -

ser, como por ejemplo sus conocimientos matemadéticos, etc.

El hombre forma parte y es parte de la comunidad ppli’tica e in
ferior a ésta en razén de las indigencias de su individualidad material y -
de las cosas que dependen,. en cuanto a su migma esencia, de la comuni-
dad politica y que pueden servir de medios al bien temporal de ella. Asf

se justifican ciertos servicios obligatorios que los individuos prestan a -

.la comunidad.



34

Mas bajo otro aspecto,.el hombre estd sobre la comunidad poli
ticak segln las cosas que, >por estar relacionadas con lo absoluto de la per
sonalidad como tal, dependen, en cuanto a su misma esencia, dé algo que
estd més alto que la comunidad politica y conciernen estrictamente al per

feccionamiento supratemporal de la persona. (%)

YEl bien comin esencialmente humano y del que ning{in hombre
estd separado, no se mantiene en su verdadera naturaleza sino respeta -

aquello que es superior a él1".

Este principio es aplicable tratidndose de las prerrogativas esen
ciales del hombre, que son de rango superior a los intereses materiales -
de la colectividad. Luego la sociedad jamés tiene derecho de sacrificar
las prerrogativas esenciales de la persona invocando el biex; comin, ni -
debe imponer una conducta que en lugar de perfeccionar al hombre, lo de

grade. Pues el bien comtn implica el respeto eficaz de los derechos y li

bertades fundamenfales de la persona humana. -El bien comin y el bien -
individual responden a dos dimensioﬂe"s de vﬁﬁ;miéma realidad, el hom -
bre, a dos aspectos esenciales de la naturaleza humana: el individual y -
el social. En este orden de ideas no puede haber oposicién o conflicto en
tre las exigencias delbien comiin y el bien individual; el hoﬁbre estd obli
gado a contribuir para la existencié, conservacién y perfeccionamiento -

del bien comfin, que redundard en su propio beneficio y correlativamente

la sociedad tiene el derecho de exigir a los individuos tal contribucién, -

Pero estos derechos no pueden ordenarse a la sociedad en si misma, ya
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que tanto ella como el bien comiin que persigue son valores mediales, in-
fravalentes. Esto significa que si bien la sociedad tiene derechos frente
al hombre, tales derechos se justifican sb6lo si garantizan la existencia -
de un ambiénte culto y civilizado,-‘ Qué facilite; a la persona su perfecciona
miento'y cumplimiento de su destino humano. EIl bien comfn no tendria -
razén de ser como valor - fin, como bien auténomo, tanto porque la so--
ciedaﬂ tiene como fin suplir las indigencias del hombre, como porque la

persona humana tiene deberes gue trascienden en orden material.

La primacia del bien conhlﬁn o del bien individual dependera de
las clases de bienes que se comparen, ‘de su orden y plaﬁo. Asi, los in-
tereses y bienes patrimoniales de la persona, son de rango inferior a los
bienes e intereses intelectuales y morales de la comunidad; pero én otro
plano las prerrogativas esenciales del hombre, son de rango superior a

los intereses materiales de la colectividad. (8)

Santo Tomés ensefia que dentro de un mismo plano de bienes lo
comiin priva sobre lo que es propio, si ambos son del mismo género; pe-ﬂ
ro, en casos de distinto . género nada impide que lo propio sea superior
a lo comin. Asf lo expresa el Santo cuando dice: que "el bien de gracia

de una sola persona es mayor que todo el bien natural del universo ente -

ro".‘ (7)

Para resolver pues, la primacia del bien comiin o del bien per-

sonal debemos compararlos entre bienes que correspondan al mismo or -
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den, y dentro del orden teinporal, al mismo plano. En este sentido debe

mos entender la teoria tomista de la primacia del bien comin.
4. - El Bien Comfiin y la Justicia.

Trataremos ahora la relacién que existe entre el bien comﬁn y
la'jusficia. El bien qomﬁn ya lo expresamc;s antes, que no sélo aprovecha
a todos ios hombres sino que a la vez requiere el esfuerzo y el trabajo de
todos. Esta participacién individual en el bien comin exige un criterio ra
cionai que permita distribuir entre éstos las cargas y beneficios que im-
plicé ese bien; pues si bien es cierto que por esencia todos 1osV hombres -
son iguales; esto no implica que todos tengan gl mismo ’de;-echo en la dis~
tribucién del bien comin til, ya que individualmente considerados no en
su ésencia, lés hombres nacen desiguales en inteligencia, en volunta.y
en general, en aptitudes y capacidades; luego es evidente que no todos los

"hombres ?fes{en igua}e‘sAsér\}icio:s é la sociedad y contribuyan en la mis-
ma forma eficaz al bien comfn, por lo cual tampoco vtienen derecho a que
se les asigne igual participacién. Asi el bien comin postula la justicia;
pues es la justicia el criterio.racional conforme al cual se asigna a cada

- hombre su particip'acién'en el bien comtn. Es la justicia social pues, el

" principio de arrr;onia en la vida de relacién. Coordina las acciones de los

hombres entre si como partes de un todc; que es la sociedad politica, y or
dena tales acciones al bien comﬁh, e integra de este modo el orden social

humano.
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"E1 todo dice Santo Tomds, es especificamente distinto de la -
parte: est4 constituido por el conjunto de las partes, pero unidos en una
forma superior que da al todo su unidad y su naturaleza especifica. La
distincién especifica del todo y deﬁlas part‘és permite entre el primero y
las segundas la existencia de relaciones ad alterum, y la aplicacién de la

nocién de justicia." (8)

La sociedad politica necesita, en primer término existir y con-
servarse. La tendencia a esa existencia y conservacidn da lugar a la ma

teria del bien comin colectivo.

Pero la existencia y conservacién de este bien, debe entender-
se que tiene la misién de realizar el bien de todos y cada uno de los hom-
bres que la componen. A esta segunda direccién del bien la llama Santo

Tomés bien comn distributivo.

El primevro‘de los bienes, bien comin colectivo, se logra por
medioc de la justicia géneral o legal; el segundo o bien distributivo, por -
la justicia particular. Asf la justicia se divide en general y particular,
segin que considere los actos humanos en relacién con lo que exige la -
existencia y conservacién del bien comiin o en relacién con lo que corres
ponde a log particulares entre si o frente a la comunidad, La justicia ge
neral regula los derechos de la sociedad; ia justicia particular los dere -

chos de los particulares.

La justicia general o legal exige que todos y cada uno de los -
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miembros de la comunidad, ordené adecuadamente su conducta al bien co
min; rige, tanto los deberes de los ciudadanos frente a la autoridad como
representantes de la éomunida‘d, como los deberes de los propios gober -
“nantes, pues ellos también estén obligados a actuar de acuerdo con las --

exigencias del bien comun.

El sujeto titular del derecho, en las relaciones . que rige la jus-
ticia legal, es siempre la comunidad como persona juridica colectiva, y el

sujeto obligado es el individuo, ya sea como gobernado o gobernante.

Las personas singuiares estin, pues, ordenadas a la comunidad
como la parte se ordena al todo y es para el todo, dice Santo Tomés, de -
biendo tender a la promocién y blisqueda del bien com@n, porque sélo en -
€l y a través de €l han de conseguir su propio bien y perfeccién personal.

- El individuo se perfecciona en y por la sociedad.

El bien quﬁn se convierte en principio de exigencias sobre los
particulares,'co;no objeto dé la justicia lega_l._S: _Th. A(2 - 2-q. 58 a 5.6).
Una vez puestd la sociedad, estas obligaciones para con el bien comn son
exigidas por el derecho Qe los otros, del todo social que pi'oporciona a ca-
da uno de los medios de su perfeccién y en pago exige la compensacién de
l'asAaporrtaciones de éste. El bien comin adquiere la modalidad de un bonum

commune debitun, y es bajo este aspecto formal debido, como es objeto de

la justicia legal.

Santo Tomaés concibe la ley de la primacia del bien comin y la
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subordinacién de los individuos al todo social. Acude aqui sefialando el
campo de ”obliga‘éiones de la justicia legal, al principio del todo y las par

tes. S. Th. (2-2-q-58 a 5. 6) (10)

Las personas.humanas son partes de ese todb, que es la socie-
dad. Mas "la parte prosigue el Santo, es para el todo", por lo que todo el
bien de la parte es ordenable al bien del todo. De ahf que todos los actos
virtuosos del hombre, sean relativos a su propi;'i pe.rfeccién, sean el bien
de los demés, al bien comin y pued}in ser objeto de la justicia legal, que
ordena 195 ac:'tps de todas las virtudes al bien comin. Por eso, dice el -
~ aquinate, la justicia legal es virtud gen‘eral,' pues extiend>e su radio de ac-

cién imperativa a las operaciones de todas las virtudes.

Por esto mismo podemos establecer com(; ley general de subor
dinacién de los individuos al todo social, que el hombre est4 obligado a
tender hacia el bien éomt’m y procurar, promover este bien de lé multitud
en todos sus actos externos, de tal modo que ‘subordine: ayla utilidad comin
toda su actuaqién y obras de virtud personales. Esto significa 'que el hom
bre no debe aislarse en unkinldividualismo cerx"ado'ni buscar egoistamente
su propid bien con pérjﬁicio dei bien de losdemés R éino que débe ordenar”
y orientar socialmente sus x"iquezas.- sué intereses y negocios. Es la ---
misma obligacién que dicfa al‘ hombre tender awla.propia perfeccién que le
obliga a procurar el bien comﬁﬁ. Y la virtud de la justicia. social, dice -

Lecbercq, es "la que desarrolla en el hombre el hbito de conducir su --

propio bien en unién con el bien genéral y en dependencia de éste

11.(11)
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La primacia del bien comiin parece de inevitable consecuencia

la incidencia en el totalitarismo estatal.

Es falso, sin embargo, tal apreciacién. Hemgs‘mostrado que
la ordenacién de los individgos al bien comin y el émbij;o de sus obligacio
nes para con él es universal extensivamente, mas’no intensivamente. Se
refieren a cualquiera de las esferas de su operacién exterior; pero no de
una manera omnimoda, por la exigencia de la totalidad‘ de sus actos, en -
todas las formas, momentos y circunsiancias. Santo Tomés habia formu
lado expresamente el principio general de esta limitacién: Quod homo non
ordinatur ad communitatem politicam secundum se totum ef secundum
omnia sua (1-2-q. 21, a 4). (12) gsta es 1a recta int_erprelacién del todo

y la parte.

El santo 1o usa como una analogia. De una manera omnimoda
'y total se aplicar4 a las partes de un todo substancial. Los miembros del
cuerpo humano son todo para ’el"orgaﬁsmo ¥ no tienen.otra finalidad que -
servir a la vida total, sin tener alguna otra exigencia fuera de ese desti-
no. Pero las personas humanas soﬁ paries de 1a sociedad politica sélo -
- por analogia, como partes devun todo accidental, Ellas a suvez, son to-
dos que skir'ven é. otros bienes y finalidades superiores, por ello-tendré,

-por lo tanto, limitaciones la ordenaci6n al bien comfin social.

Por otra parte, el bien comfin se presenta como super estruc-

tura de otros bienes comunes inferiores, como la sociedad politica es la
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séciedad temporai perfecté que se superestructura sobre otras socieda‘-
des inferiores, como la familia, municipio, éindicatos, etc., a las que
"la sociedad civil vien‘en a completar. Por lo mismo debe respetar las -,
ordenacionés anteriores de los individuos a esos bienes comunes inferio-
res con los derechos naturales inherentes a lés mismo, a la vida fami -~
liar , de asociacién, etc. La ordenaciéﬁ, pues, de los individuos al bien
comin no significa la absorcién de sus actividades todas, sino respeto pa
ra esas sociedades inferiores =-las cuales ya limitan asi el poder del Es
tado. Por otra parte la naturaleza del bien comin social es un bien in--
termedio, abierto al bien comin diﬁng o trascendente y subordinado a. -
ese destino eterno y finalidad Gltima que cada persona humana debe para
si conseguir, La . sociedad ha de ordenarse a las personas individuales
en cuanto a la consecucién de sus fines eternos y respetar los derechos -
naturales e inh ereﬁtes ala 'persona humana por la misma superioridad
inviolable y trascenden‘cia‘ del destino espiritual y eterno sobre lo tempo-

ral.

Después de haber intentado éxponér la extensién y limites de -
la justicia legal, vamos ahora a tratar de la justiéia particular. La jus-

ticia particular se subdivide en distributiva y conmutativa.

La justicia distributiva dice Lebercq, "es la regla de igualdad
en la desigualdad social”. (13) Regula la participacién que corresponde
a cada uno de los miembros de la sociedad en el bien comin, asigna el

bien comtn Gtil, asi como las cargas con que los particulares deben con
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tribuir. El criterio racional en esta relacién, es el de una igualdad pro-
porcional, ya que no todos los particulares son iguales ni contribuyen en

la misma proporcidn al bien comiin.

El sujeto activo, titular del derecho es siempre 1a persona indi
vidual, mientras que el sujeto pasivo, u obligado, es la autoridad social y

por ello la justicia distributiva es problema de los gobernantes,

La justicia conmutativa, rige las relaciones de cambio. Lo que
realmente importa comparar en esta relaéién son los objetos del cambio -
0, en su caso, la infraccién‘y la sancién. - En estos casos la idea de igual-
dad en la nocidén de esta justicia, se aplica bajo la forma de un2 ecuacién
aritinética, enla que se compara 'sqlamente dos términos. La justicia --
conmutativa exige equivalencia entre la preétacién yla contraprestécién,

" entre el dgﬁtb y"ia;}jena.

estdn colocados en un mismo plano y se dan relaciones de coordinacion -
entre ellos como partes; como partic;xlares. El propio Estado, cuando in
terviene en operéci,ones de Caﬁbio abandona su cardcter de autoridad y --
contrat:.a como partiéular; en uno y otro caso el precio justo es el mismo y
los derechoé y obligaciones que derivan del acto pa.ra‘ las partes, son idén-

ticos.

De aqui que como método para determinar lo justo en las opera-

ciones de cambio sea la reciprocidad entre las partes. (14)



(2)
(3)

(4)
(5)
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1.- EL DERECHO DE PROPIEDAQ COMO DERECHO NATU-

RAL DEL HOMBRE

El hombre buscé su propio bien. Es la tendencia miés prpfunda
de su naturaleza. En es‘;a bldsqueda de su propio bien, el instinto de px;o-
piedad ocupa un lugar importante. Es' natural al hombre anexarse cosas y
pretender diSponef de ellas en formavexclusiva. Por este hecho de la ane
vxiér.1, estas cosas vienen a serle propias. Apropiarse una cosa e§ hacer -
de ella algd de uno mismo, algo gue en cierto modo venga a formar parte
de su propia persona. Por o;cra parte el hombre tiene la tendencia natural
a estimarse con derecho a disponer libx:emente de su pers ona;'cﬁando se -

" apropia una cosa, tiene la misma tendencia a creerse con derecho 2 hacer
de ella lo que quiera: es mio; hago de ello 1o que quiero ; son expresiones

espontdneas del derecho de propiedad.

El nino recoge y se apropia de todo lo que encuentra a su aican~
ce, piedritas, trocitos de madera o de cualquier otro material, se llena -
con ello los bolcillos o los guarda en un lugar exclusivo y defiende estos -
objetoé.contra los que intenten quitdrselos. Los asiultos, no se distx‘.nguen
mucho de ellﬁs. Conservan objetos viejos que no tienen valor de cambio,
vestidos, papeles, que no se resign&n a tirar o dar, por la sencilla razén
de que estos objetos por el mismo hecho de pertenecerles, les parece en

cierto modo, formar parte de ellos mismos..

El hombre no tiene, en absoluto la idea de que el derecho de pro
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piedad le venga de una concesién de la colectividad, sino que lo defiende

como una consecuencia de su trabajo.

El fraude fiscal, el encubrimiento de capitales no son un fruto
del hombre civilizado, sino més bien una manifestacion del instinto de -~
bropiedad. Cuando se quiere atentar contra un derécho que se atribuye un
hombre sobre una cosa, el hombre se opone y busca subterfugios; oculta

su bien, o busca un ardid para que se le respete y reconozca tal derecho.

A este instinto de apropiacién corresponde el derecho de ocupa-
cién. El hombre tiene la tendencia de que cuando una cosa no pertenece a
nadie, tiene derecho a apoderarse de ella, sin temorv de que otro se la re-
clame o gquite. ‘El nifio que recoge los objetos que encuentra al azar los --
considera suyos, y cuando alguien intenta quitdrselos, protesta en nombre
del derecho. Esté derecho de ocupacién corresponde, pues, a un instinto

‘tan pr&"undo, que es reconocido en todas partes y la mayori'é de los pueblos

la sancionamn.- -

Las tribus primitivas se reconocen mutuamente, un territorio de
caza y de recoleccion basado en la ocupacién. Los nomadas admitian el de

recho del primer ocupante al lugar de acampamento.

La regla de la ocupacidn es pues, una de las més universales -
que existe y se da a lo largo de toda la historia de las fundaciones de las
ciudades o imperios. Segin la leyenda de la fundacién de Roma, la ocupa

cién da 2 Romulo su derecho al territorio de la ciudad; y 1o mismo se ob-
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servd en el siglo XIX, cuando las naciones europeas emprexidieron la colo-
nizacién de Africa, hubo una verdadera carrera para la ocupacién entre --
franceses, ingleses, alemaneé y belgas; respefahdo cada uno la conven---

cién segun 16 cual, cuando un agenté de una potencia habia tomado posesién
de un territorio en nombre de su gobierno, la ocupacidn imponia el respeto
de los otros. Igualmente sucede entre los pueblos civilizadoé de nuestro -

sigio, xio hace falta ninguna disposicién para que ei viajero juzgue tener de
recho de ocupacidn sobre un asiento por el hecho de depositar en él algin -

objeto suyo. (2)

La ‘universalidad‘de este hecho muestra su caréc;cer profundamen
ie natural, Por otra parte el hombre tiene un sentimiepto muy fuerte de -
derecho sobre el objeto que hé. ocupado-y que no le viene de nadie, porque
es una consecuencia de su activiQad personal. | Y si el hombre tiene el sen
timiento de un derecho exclusivo sobre el objeto que descubre, con mayor
razén lo tendré respecto 2 la cosa que no existe sino gracias a su trabajo: .
la coseché que ha producido, el ganado que ha creado, el objeto qu'e ha fa-
bricado, y si se trata de un industrial o comerciante, la empresa que ha -
creado. Este mismo término, "cracién", que viene naturalmente del espi
ritu tratdndose de ciertos bienes a los qﬁe la actividad humana da su cardc

ter propio, indica una dependencia del objeto respecto a su "autor".

E] sentido de propiedad como derecho natural del hombre estd

tanto mds desarrollado cuanto mds lo estd 12 actividad individual.

En la civilizacién urbana, a medida que 1a vida se hace mds ar-



47

tificial, el campo de la propiedad individual se extiende progresivamente

a todos los bienes. Por otra parté, el desarrollo del cambio multiplica el
nimero de objetos ﬁﬁleé para la apropiacién asi se llega a la idea de qué -
todo bien debe pertenecer a alquien y que es un desorden el gue algin bien

se halle sin dueifio, (3
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2.-LA DCETRINA LIBERAL DEL DERECHO DE PROPIEDAD

El derecho de propiedad en el liberalismo, se confunde con el -
derecho a la libertad y es uno de los derechos absolutos del individuo. Se
amolda al mito dei esta&o de naturaleza y del confrato social. El hombre
entra en la sociedad para obtener de 12 colectividad organizada la salva-- '
guardia de sus derechos naturzles preexistentes; l2 propiedad es uno de -
ellos; estd ligada al derecho de disponer de si o de derecho a la libertad y

no se puede separar de €él.

En el siglo XVII, en la lucha politica del pueblo inglés contra el
absolutismo de los Estuardo, los bienes que se quieren proteger contra la

arbitrariedad de los principes son la vida, la libertad y las propiedadés.

""Dios nos ha hecho propietarios absolutos de los bienes de que
gozamos, tales como nuestras vidas, libertades y prbpiedades, que no es-

tdn sometidos al mero benepldtico o capricho de muestro soberano. (4)

Cuando Locke formula 1a Doctrina de 1a Revolucién y de los de-
rechos individuales en su obra "CIVIL GOV_ERNMENT", resume con el ti-
tulo de propiedad los mismos derechos fundamentales, vida, libertad y --

bienes.

Segun J. Locke, y después de él, toda la escuela individualista
y liberal, la misién del Estado es exclusivémente proteger estas propieda

des o valores personales.
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Asi, pues, segin la 1dgica de esta doctrina, la propiedad es, -

por una parte, anterior al Estado y por otra, fundamento del orden social.

Locke vincula la propiedad con la disposicibén de si, derecho pri
mero del hombre. "Aunque la tierra y todas las criaturas inferiores son-
comunes 2 todos los hombres ~dice-, cada hombre tiene, sin embargo, la

propiedad de su persona'. (5)

Desde este punto de vista, no tiene derecho sino sobre simis -
mo. Pero podemos decir que €l "trabajo de su cuerpo y el trabajo de su
espiritu son propiamente suyos. 'Asi pues, todo lo que desvia del estado
en que lo habia situado o dejado la naturaleza, afade con su trabajo algo
que lo une a él y lo hace asi su propiedad. El hecho de desviar las cosas
del estado comin en que las habia situado lé naturaleza, la afiade con este
trabajo alg'o:que-lé;éxcluyé del derecho comin de los otros hombres. En

efecto, este trabajo es propiedad indiscutible del trabajador.

La prOpiédad, ligada al derecho dedisponer de si, consecuencia
primera y esencial de la libre actividad del hombre, viene a ser uno de los
fundamentos 'c'lellozrden social. Libertad, igualdad, propiedad’, segin la
férmuia de la declaracién de los derechos de Virginia y de la énmienda de

cimocuaria a la Constitucidén Americana:

Art. I. "Todos los hombres son por naturaleza igualmente libres
e independientes, y tienen ciertos derechos naturales de los que, al entrar

en estado de Sociedad, no pueden por ningana convencién privar o despojar
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a su posteridad; a saber, el disfrute de la vida y de la libertad, asi como
de los medios de adquirir y de poseer bienes y de perseguir y obtener la

felicidad y la seguridad".
Enmienda XIV:

"Ningiin Estado podréd, sin juicio, privar a nadie de su vida, de

su libertad o de su propiedad ..." (6)

J. Locke hace del trabajo el titulo originario de la propiedad; -
afadia una restriccidn loégica a la propiedad, que nadie puede apropiarse

" sino lo que es capaz de utilizar,

Los seguidores de esta Teorfa, sélo se preocupan por demos--
trar que el hombre tiene derecho al p‘roducto de su trabajo y una vez que -
se ha demostrado el derecho de propiedad en sf, ya no se plantean méds -
cuestiones, y el Estado no debe tener otra funcién que la de garantizar el
disfrute de sus bienes 2 los propietarios. Asi la defensa de la pr0piedad‘
se encamina no a descubrir las instituciones que establezcan la mayor jus.

ticia en la propiedad, sino a ‘defender @ los propietarios.

A partir de esta escuela se desarrolla la idea de que el hombre
se forja su destino con su trabajo, que el rico es el que ha trabajado bien,
que es, por tanto, respetable, y que el pobre es el perezoso y desprecia -

ble.

Los‘cédigos y leyes europeos del siglo XIX, reconocen y consig
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nan estas ideas absolutas del derecho de propiedad. ''La propiedad es el

derecho de gozar y disponer de las cosas de la manera més absoluta. n(7)

Pronto se demuestra que 12 doctrina liberal es inaplicable en el
campo econdmico-social. El socialismo bolchevique, sale al ataque de la
propiedad privada, con su doctrina falsa v sus consecuencias peores. Co-
mo solucién 2l problema de la desigualdad de los hombres y 2 las injusti -
cias del liberalismo, el socialismo bolchevique excita a la clase trabaja-

_ dora al odié, contra los ricos y a la desaparicién de la propiedad privada,
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3.- LA PROPIEDAD PRIVADA EN LA DOCTRINA SOCIAL CA

TOLICA..

La doctrina socvial catélica, presenta el derecho de propiedad en
sus dos aspectos, el individual y el social. La exageracidn de uno u otro
de estos aspectos ha sido la problemé-tiqa de 1a propiedad. EIl derecho ro
mano y la escuei'a liberal, sostienen el aspecto individual absolutq del dere

cho de propiedad.

Los primeros Santos Padres y la doctrina escoldstica llamaron
la atencidén sobre las ventajas sociales de la propiedad, sin negar su des-
tino individual. Conocido es el texto atribuido a San Clemente Romano: -
"Todas las cosas que hay en este mundo debieron de ser de uso qomﬁh en
‘;re los hombres; sin em bargo, injustamente 11amd uno a esto suyo y aquél

a lo otro, de donde se origind la divisién entre los mortales. "

Las palabras de San Agustin también se han vuelto clésicas para
la doétrina social catélica: "Con qué derecho poseen las granjas? Esa po-
sesidén , ge funda en el derecho divino o en el humano? . El derecho divi-
no consta en las Sagradas Escrituras, el humano en los cddigos de los re-

' yes. De ddnde le viene a cada uno poseer lo que posee sino del derecho -
humano? Pues por derecho divino, es del Sedor la tierra y todo lo que --
hay en ella. Dios hizo a los pobres y a los ricos del mismo ba;'fo y una -
misma tierra sustenta a unos y a otros. “Qu-itad el derechozestablecido por

los Emperadores y Quién se atreverd a decir aquella quinta es mia, aquel
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esclavo es mio, esta casa es mia?". (8)

Algunos socialistas extremisfas han querido ver el pensamien~
to bde los prirheros padres como un ataque & la propiedad privada. Pero
en »realidad los santos padres, so6lo han hecho una prédica moral que con-
dena a los malos ricos, que usan mal de sus riquezas y por eso su mayor

preocupacién es sefalar a los ricos sus deberes.

En el pasaje de San Juan Crisdstomo, han querido ver una fé co

munista y por lo mismo adversario a la propiedad privada:

"~ Y vos, decidme, ;Co6mo sois rico? ...

- He heredado mis bienes. — ;Y de quién los recibid el otro?
— De mi abuelo — ;Y é1? — De su padre. — ;Podriais, remontandoos
vgrias generacicnes, mostrarme que vuestras riquezas son legitimas ?
-No, nolas pod;éis; necesariamente, la raiz y el origen estén taradgs de
injusticia. iy ?611‘10? pues porque en los origenes Dios no creé rico ni po
bre; ni condujo al uno ante una masa. de oro ia:npidiendo a]l otro descubrir-

la, sino que entregd:.a todos la misma tierra.

¢Coémo, pues, siendo comin, posee uno tanto y tantos arpendes

y el otro no tiene ni un terrén?. - Es que me los ha transmitido mi pa--

dre, me responderéis. — Pero ;:De quién las ha recibido? - De sus an-
tepasados. - Sin embargo, habrd que llegar a un punto de partida... Pe

ro no guiero hurgar'en esta dificultad. ;Conforme! ;Hay una riqueza le-

gitima exenta de toda rapifia; vos no sois responsable de las ganancias ili-
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citas de vuestro padre; y hasta os concederé que vuestro padre no robd
tampoco, éino qué se hallé en posesion de ese oro que broté del seno de
la tierra. .. ;Conforme ! Pero ;No es un mal guardar uno sélo lo que -
pertenece al seiior, gozar uno solo del bien que es de todos ? Ahora bien
sila tiérra pertenece al Seiior del mundo, es de los hombres, que son --
sus servidores como nosotros, puesto que todo lo que pertenece 2l Sefior

es para el uso de todos". (9

Las citas se podrian multiplicar, pero ellas sdlo demuestran el
fundamento humano de la'propiedad privada. No existe contradiccion pues,

.entre el pensamiento de los primeros padres y el pensamiento oficial de -
la Iglesia expresado en las enciclicas. Tampoco es verdad que los prime

ros padres predicaran el Comunismo. El mismo autor citado, en otro pa

saje precisa su pensamiento:

"Yo no hablo contra los ricos, sino contra los que usan mal de

. sus riquezas. La riqueza no es un mal, con tal de que nos sirvamos de - -
ella para el bien; el mal estd én la vanidad, en'la arrogancia. Silas ri--
quezas fueran un mal, no deseariamos reposar en el seno de Abraham --

que tuvo trescientos dieciocho esclavos nacidos en su casa...". (10

El pensador que mejor ha expuestd el pensamiento tradicional
en este sentido es Santo Tomds de Aquino . Desarrolla su teoria de 1a -
propiedad a propésito del hurto y de la rapiaa en dos articulos de la S.Th.

(I, I, q. 66, A. 1. 2). (11)
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El dominio absoluto de todas las cosas exteriores pertenece a
Dios como su Creador, pero el hombre tiene el dominio natural al uso de

las cosas; la primera proposicién es:
"La cosa exterior puede considerarse de dos maneras:"

la. En cuanto a2 su naturaleza, la cual no estd sometida a la po
testad humana, sino solamente a la divina, a la que obedecen todos los se

res.

2a. En cuanto al uso de la cosa misma. Y en cuanto 2 esto tie
ne el hombre el dominio natural de las cosas exteriores; pues como hechos

para €l puede usar de ellas mediante su rezén y voluntad para su provecho. . .

Santo Tomés rechaza la idea de la propiedad como un derecho ab-
soluto, pues éste corresponde unicamente a Dios; el derecho al uso es la -
facultad de servirse de 1aé cosarsw, pero no tiene otro alcance, pues las co-
sas no quedan, en cuanto 2 su naturalega, bajo el ddminio del hombre. Y
la cuestién del QOminio natural al uso de las cosas, es diverso del proble-
ma de la propiedad privada; pues éste es un dominio frente 2 los hombres
y aquél frente a la naturaleza; la propiedad privada séfia un derecho ante
los hombres, qﬁe se traduce en la facultad de servirse exclusivamente de
las cosas exteriores; Dios ha dadoé los hombres la potestad de servirse
de las cosas y, ;Serd legitimo poseer alguna cosa como propia y excluir

de su uso a los demds?. Es el problema que el doctor Angélico plantea:
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"Parece que a nadie es licito poseer alguna cosa como propia;
pues, todoAlo que es contra el derecho natural es ilicito y segiin el dere-
cho natural todas las cosas son comunes, a cuya comunidad ciertamente
contraria la propiedad de las poseéiones. Luego es ilicito a cualquier -

hombre apropiarse alguna cosa exterior'.

Después de varias citas el Angélico propone la solucién que ha

venido clésica para la Iglesia:

""La Comunidad de las cosas se atribuye al derecho natural no
porque ésté dicte que todas las cosas deban poseerse en comun y nada -
como propio; sino porque segin €l no existe distincién de posesiones y si
mds bien segin el pacto humano que pertenece al derecho positivo, segin
se ha dicho. Por consiguiente, la propiedad de las posesiones no es con-
tra el derecho natural, sino que se le sobreafiade por las luces de la ra-

z6én humana',

El derecho natural no prohibe la divisién de las posesiones; lue
go es poéible que la Ley Humana le afiada el principio de la propiedad pri

vada.

La propiedad privada es posible y no contraria al derecho natu-
ral; pero en ningiin caso podrd idéntificarse con el concepto romano; no -
serd un derecho absoluto, porque éste corresponde Unicamente 2 Dios; 2

los hombres toca solamente el dominio al uso de las cosas.
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Santo Tomds expresa los motivos de la adicién de la ley huma-

na de 12 manera siguiente:

"Acerca de la cosa exterior dos cosas competen al hombre, la
primera eé la potestad de administrar y distribuir, en cuanto a ésto es 1{
cito que el hombre posea cosas propias; y es también necesario a la vida
humana por tres motivos: Porque cada uno es mds solicito en procurar -
algo qué convenga a si solo que lo gue es comiin a otros o 2 muchos; por-
que se manejan mis ordenadamente las cosas humanas si a cada uno in--
cumbe el cuidado propio de mirar por sus intereses; y porque se conser-
va mds pacifico el estado de los hombres, estando cada uno contento con

lo suyo." Asi, el uso y aprovechamiento de las cosas postula la propie-

dad privada.

~"La segunda cosa que compete al hombre en los bienes exterio
res, es el uso de los mismos; y en cuanto a esto no debe tener el hombre

. N . - )
las cosas exteriores como propias, seno como comunes, de modo gue fa-

cilmente dé parte de ellas a los otros, cuando lo necesiten.

Todasila.s cosas es;:én destinadas a satisfacer las necesidades de
los hombres; la propiedad privada como derecho absoluto evs pues imposi-
ble. El derecho natural no ordena'la comunidad de bienes, pero témpoco
la propiedad privada; la razén humana debe decidir la forma de propiedad
que méds convenga. La forma de la propiedad puede variar, segin las ne-

cesidades histdricas; la mds conveniente segin Santo Tomds, es la propie
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dad privada. La propiedad privada no quiere decir que se excluya del --
uso de las cosas a los demds, pues por el fin a que estdn destinadas las ~

cosas, debe el propietario hacer participes de su uso a los demds; a efec_

to de realizar el fin comin.

La vinculacién, establecida con miraé al bien comiin, no le da
al hombre un derecho de propiedad absoluto, sino una preferencia y una -
facultad de administracién: potestas procurandi et dispensandi. Es limi-
tado nuestro derecho de propiedad porque 1o limita el dominio primario -
~ de Dios, porque, mientras el hombre no sea un ser absoluto, mal podra
ser sujeto de derechos absolutos, por ia indole misma dé los objetos apro
piables y por nuestras propias limitaciones. Antes que virtud, la sobrie-
dad es exigencia de la naturaleza. Sobre muchos de nuestros bienes no -

cabe, aunque uno quisiera, extremar la exclusividad.

Las Enciclicas pontificias han mantenido esta doctrina. '"Dios
dej6 a la actividad de los hombres y a las instituciones de los puebios la
delimitacién de la propiedad privada', recuerda la Rerum Novarum. "H
gase que la distribucién de los biene;.s -reitera- la Quadragésimo annc;-vuel
va a conformarse con las normas del bien comun o de la justicia social: -
porque cuaiquier persona senéata ve cudn grave daiio trae consigo lg ac--
tual distribucién de bienes, por el enorme contraste entre unos pocos opu

lentos y el sin niimero de los pobres. " (12

De ahf también Que el Estado puede en ciertos trances, sin abo
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lir la propiedad privada, atemperar su uso'y conciliarlo con el bien co

min.

‘Los fundamentos de la esencia iusnaturalista sobre la propiedad
privada relacionados con los fines existenciales del hombre, podemos re-
sumirlos en dos grandes grupos: €l primero se centra alrededor del hom-
bre como persona individual y el segundo en torno a la unién social de los

individuos como presupuesto para la consecucidon de estos fines.

La naturaleza de la persona individual exige la facultad de dis~
poner libremente de los bienes materiales; 1a propiedad viene a ser como
la materia en que se manifiesta dicha individualidad. El hombre sélo pue
de ser responsable de lo que, segin su paturaleza, estd determinado a --
ser, si se le considera unido al mundo de lds bienes materiales, con po--
der de disposicién sobre tales bienes. La tendencia a la configuracién --
creadora de la vida propia, es un rasgo esencial de la naturaleza del hom
bre. Esta tendencia busca también satisfaccidn en el ambito econdmico,
y constituye asimismo el presupuesto bésico para la expansidén del hori-
zonte existencial en todos los demds aspectos de la vida. La naturaleza
humana tiende, po'x; instinto, a tomar las necésarias medidas pgeventivas
con vistas al fufuro, lo que libra al hombre de lo imprevisto y'de 1a vio -
lencia de los demds. Estas medidas de previsién sélo son posibles sobre

la base de la propiedad privada.

La familia, en cuanto comunidad de vivienda, de economia y de
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educacidn, presupone la existencia de la propiedad privada. Para los -
padres, la situacidn familiar supone la aparicién de un impulso de la na-
turaleza humana tendiente a asegurar la posibilidad de la existencia de -
sus hijos. Este impulso se satisface de la mejor manera posible a tra-
vés de la propiedad privada. La familia no es solamente una comunidad
de consumo. Su evolucion depende més bien de las adquisiciones produc-
tivas que realice. Esto presupone la existencia del régimen de la propie
dad privada sobre los medios de produccién. La tradicién que da a la fa-
milia su unidad, su cohesién y su pérpetuidad, tiene necesidad de contar
con algunas cosas concretas y materiales que se transmiten de genera--
cidén en generacidn, lo que se llama un bien de familia. La familia que
no posee este bien es sin tradicién, sin cohesién al pais, sin culto del re
cuerdo; es desenraizada. La propiedad privada eﬁraiza la tradicién en -
el corazon de la familia que, gracias a ella, deviene una raza que se per

petia, no una serie de generaciones que se suceden. (13)

Leén XIII ha sefialado en la Rerum Novarum otra ventaja que re-
sulta de la propiedad privada. Es gue la propiedad privada asegura la in
dependencia de la familia, que sin ella, se veria, a la menor dificultad,

obligada a hacer un llamado al concurso del Estado. (14)

La naturaleza altruista del hombre, también exige la institucién
de la propiedad privada. El hombre tiende, a ayudar a amigos y a extra

fos. Sin embargo, sélo estd en condiciones de poder hacerlo con eficien



61

cia si dispone de bienes sobre la base de la propiedad privada.

La naturaleza y el fin de la sociedad exigen la existencia de la
propiedad privada. La propiedad privada es el unico principio eficaz de
la delimitaciéﬁ clara entre lo que es de uno y lo que es del otro; la pro-
piedad privada se pone asi al servicio de la paz social y elimina las dis-
putas. Esto, que es real en el &mbito de la propiedad de consumo, es es_
pecialmente valido en el caso de la propiedad sobre bienes productivos, -
ya que, cuando la propiedad es comin, acaba siempre y necesariamente
planté‘andose el problema de quién es el que estd autorizado a disponer de
ella. Esta cuestién estd destinada, de modo casi inevitable, a convertir-
se siempre en objeto de conflictos politicos. Ademsés, el cambioenel -
ejercicio del poder de disposicién actiia necesariamente de forma desven

tajosa con respecto a la direccidén de las empresas de economia comin.

Con la propiedad privada se consigue un mejor aprovechamiento

de los bienes disponibles por una comunidad en interés de todos, ya que
los individuos concretos tienen un interés personal en ello. Por el con-
trario, el particular muestra poco interés por lo que es general a todos,

lo maneja con poco cuidado y rehiiye todo trabajo, cansancio y sacrificio

en su propio bien.

Santo Tomaés hace referencia a la importancia que tiene la pro-
piedad privada a través del intercambio, para la unién social de los hom

bres. El intercambio que fomenta la unién de los hombres en sociedad -
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parte de los individuos. Por el contrario, en la propiedad comunal lo dni
co que a este respecto se puede dar es una cdmpra de bienes en almace~-
nes comunes. La propiedad privada influye en la estructuracién natural
del cuerpo de la sociedad.' En el caso de la propiedad privada, los miem '

bros y grupos de la sociedad trabajan de modo auténomo, los unos para -

los otros, y no para el Estado como distribuidor del producto social. En
caso de existir exclusivamente propiedad comin, sélo puede darse traba-

jo y existencia dependientes. (15)

La propiedad privada contribuj}e a garantizar la libertad social -
del nser humano. Este fundamento iusnaturalista de la propiedad privada
no se ha manifestado claramente sino hasta la aparicién del moderno esta
do totalitario. Cuando en un Estado la propiedad privada esté protegida -
por el ordenamiento juridico, el ciudadano estard siempre en mejores con
diciones de ejercer una resistencia pasiva contra la intromisién del poder
estatal en la esfera de los derechos naturales del individuo que en caso con
trario. Desde el momento en que los ciudadanos y sus familias dependen -
completamente del Estado en el terreno material, ya no existe obstdculo ~
institucional alguno que se oponga al éxito de la pretensidn totalitaria por

parte del poder politico.

Hemos tenido que esperar la aparicién de la dltima evolucién so-

cial para poder observar otra funcién social mis de la propiedad privada.
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Este tipo de propiedad da por resultado una distribucién del poder de do-
minio entre la sociedad, mientras que la comunal trae consigo una mouns
trosa acumulacién del poder en manos del Estado, acompafada de todos -
los peligros de abuso que ello supone; esto se agudiza, sobre todo, en el
.caso de la .economfa social actual, que trabaja con un grandioso aparato

productivo. (16)

Deslde el punto de vista social la superioridad de la propiedad pri
vada, consiste en estimular mas eficazmente al trabajo porque, segin lo
asenﬁado por Santo Tomas, "se tiene méds gusto en hacer valer el propio -
bien que el bien de todos.' (17) El interés personal se compromete més
en la propiedad’privada qﬁe en la propiedad colectiva. Por consecuencia
siendo un dato el egoi_’smo de la naturaleié humana, la propiedad privada
asegura un trabajo mds atento y més fecundo. Ademaés, la propiedad pri
~ vada se justifica, no sélo por su funcién social, sino més ampliamente’ -
por su utilidad humana, tanto individual como social. Es la idea que Pio
X1 resumid en su mensaje de septiembre de 1944 en esta férmula lapida-
ria: ''Se necesita respetar y proteger la funcién vital de la propiedad en
su pai:ael personal y social. " (18) gse ve aqui que se trata, no sélo de una
funciéﬁ soci._al sino de una fl_.;sncién vital humana. La perspectivaves més -

amplia.
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4.- EL ESTADO Y LA REPARTICION DE LA PROPIEDAD.

De todo lo dicho resulta que, la misma naturaleza ha unido inti-
mamente la.propiedad privada con la existencia de la sociedad humana y
con su verdadera civﬂiiacién; y en grado eminente con la existencia y --
desarrollo del hombre y de ‘1a familia. El hombre tiene el deber y el de -
recho de cuidar de si y de su familia; es capaz de imprimir el sello de su
persona a2 cosas materiales, de laborar para s{ y para su familia. La pro
piedad privada asegura al padre de familia la libertad de que tiene necesi
dad para poder cumplir los deberes que el Creador le ha sefalado, concer
nientes al bienestar fisico, espiritual y religioso de la familia. Aaemés -
en la familia, es donde la nacidn encuentra la raiz natural y fecunda de su
grandeza y poderio. Si bien la propiedad privada ha de conducir al bien -
del hombre y de lé familia, todas las normas juridicas del Estado deben

reconocer, facilitar y proteger su adquisicidn.

El Estado debe buscar nuevas técnicas juridicas, eficaces, que
permitan una justa reparticién de bienes entfe todas las clases sociales.
Difundir la propiedéd entre la clase trabajadora, es la consigna de la doc
trina social catdlica. 'Un pueblo serd éconémicamente rico cuando exis-
ta real ’y efecti.va’menteiuna justa distribucién de bienes." (19) La distri-
bucién de los bienes materiales entre todas las clases séciales, debe ser

la nueva meta de toda politica social del futuro.

Esta cuestion forma el centro de la causa del movimiento social
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moderno. No basta afirmar el cafécter l;natural del derecho de‘propiedad
brivada, sino que tap1bién hay que propugnar insistentemente por su efec
tiva distribucién. En un tiempo como el nuestro, en el cual, los siste--

mas econémicos de un niimero crecido de comunidades politicas estin en
camino de répido desarrollo, debe propugnarse porque las riquezas mul-
tiplicadas abundantemente, sean repartidas y aplicadas con justicia a las
distintas clases sociales. Promover iniciativas econémicas es llevar --
adelante una politica econdémica-social que alienta y facilita una més am-

plia reparticién de bienes.
5.- EL ESTADO Y EL USO DE LA PROPIEDAD PRIVADA.

El Estado debe procurar que los propietarios sélo usen de sus -~
bienes en forma 1util, conforme al bien comun y que no invadan el derecho
ajeno. El derecho de propiedad no estd limitado, sino por las exigencias
;ié la ﬁtﬁida(;’l comﬁl:l, y el propietario tiene derecho a no este;r en el uso -

de sus bienes; a merced del capricho de los gobernantes.

El Estado debe proteger a los pequenos propietarios contra los

grandes propietarios y este es uno de los problemas de la paz social.

La cuestién tiene especial importancia en las sociedades comer-
ciales, de economia avanzada, en las que el valor de cambio adquiere im
portancia considerable. Mientras los propietarios viven en sus tierras -

de lo que producen, son independientes; tan luego deben vender sus pro--
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ductos, su fortuné depende del valor de cambio de los bienes, el cual pue
de cambiar debido a maniobras concertadas que hacen aparecer la plaga
social del acaparamiento. Grandes propietarios acumulan materias de -
primera neéesidad, el grano por éjemplo, y hacen bajar o subir su pre-
cio a discrecién segin que lancen grandes cantidades al mercado o que,

viceversa, las retiren.

Como los pequefios propietarios no tienen reservas suficientes
para guardar la coyuntura favorable, los acaparadores pueden arruinar -

los bajando o subiendo los precios.

El acaparamiento ha tomado en nuestros dias la forma de lo
que se llama la concentracidn capitalista. Las empresas indus‘criales, -
comerciales y financieras se ‘concenfran en grupos que comprenden va-
rias empresas estrechamepte dependientes entre si. Con frecuencia es-
tos grupos se centran en un gran banco que suministra capitales a todas
las empresas y de esta manera los domina, o bien una gran empresa d_e_'

dica sus beneficios a crear o comprar otras.

Estas empresas forman por lo regular sociedades por accio-
nes, cuyos propietarios son una multitud, una masa de poblacién que ha
tomado participacidn en estas empresas con el iinico fin de hallar asi -
una colocacién provechosa de sﬁs bienes de reserva y a la vez de cier--

tos ingresos. Asi ocultos bajo estas formas andénimas, logran los pro-

pietarios sustraerse de sus deberes sociales.
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der a los pequefios propietarios. Estaskmedidas pueden consistir en una -
reglamentécién de las empresas; pueden consistir también en un control
permanente; podria también darse el caso de que el interés comin exigie-
ra que el Estado mismo asumiera la direccién de ciertas empresas. Esta
1ltima medida, no debe confundirse con la colectivizacién, que consiste -

en transmitir al Estado la propiedad de las empresas.

El Estado debe, pues, garantizar a los propietarios el ejercicio
de ‘sus derechos de propiedad. Debe también velar porque los propieta--
rios cumplan sus deberes sociales y, porque hagan buen uso de sus bie--
nes; debe procurar porque la propiedad sélo se constituya en condiciones

itiles.

En determinadas épocas, el Estado puede intervenir para reducir
1a excesiva parcelacién de la tierra o su excesiva concentracién obligando
a los propietarios a aceptar medidas, mediante justa retribucidn, o bien -

la reparticidén de sus bienes.

Asi tambiép, en casos de crisis inmobiliaria, el Estado tiene de-
recho a~requisar.las casas desocupadas para alojar en ellas a familias sin
techo, o también obligar a los propietarios a contentarse con viviendasg de
determinada extensidn y dar el resto en alquiler. Claro que estas interven
ciones del Estado son peligrosas. En efecto, pro'ducen resistencia de paf—

te de los propietarios y dan lugar a innumerables conflictos. Por eso €l --
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bien comin exige que tales intervenciones tengan un cardcter lo mis excep

cional posible y se reserven a casos de verdadera necesidad.

El Estado puede gravar los bienes mayores, teniendo como medi-
da el bien comin. También puede gravar determinados trabajos y todo lo
que puede exigir el propietario es que le den todos los medios de defensa -

contra una intervencidn administrativa arbitraria.’

En tiempos de crisis, el Estado puede obligar a los que retienen

‘ productos necesarios a la colectividad, a poner en venta sus mercanciés,
como también puede imponer penashaA los que las acumulan para hacer su-
bir los precios. Puede fijar el precio de la‘s mercancias, y tomar todas -

las medidas requeridas por el bien comin.

La intervencién del Estado debe aqenmarse mds en las grandes -
concentraciones de empresas. Pues algunas empresays pueden llegar a -~
ser tan iniportantes y poderosas, qué su actividad tenga maréada repercu-
.cidn en toda la vida social. El trabajo de centenares de mileé de hombres,
la prosperidad del pais puede depender, directa o indirectamente de estas
empresas privadas. Estas empresas solas o dominadas y administradas
por grandes bancos, pueden en tiempo de cﬁéis perjudicar la industiria y
el comercio de un pafs, al mismo tiempo la ruina de los pequefios propie-
tarios y de la desocupacién de miles de obreros. El Estado debe interve-
nir imponiendo una policia para poner a sa'lx-ro el bien general, y no tan sé

lo en tiempos de crisis sino también en tiempos de prosperidad. La inter
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vencién del Estado dependerd de numerosas circunstancias, que van des-
de la nacionalizacién de las empresas hasta la imposicién de prestaciones
extraordinarias o la ejecucién de trabajos piblicos, pero en armonia siem

§re con el bien publico.

Ciertas constituciones de nuestro siglo han tratado de integrar en
las leyes generales lés principios del derecho y uso de la propiedad priva-
da, tal como se le consigue en nuestros dias. La Constitucidén alemana de
Weimar (1919) y la Constitzlmién mexicana de 1917 consignan las férmul as

més felices sobre esta cuestidn:

"Artfculo 153 - La propiedad es garantizada por la Constitucién.

Su contenido y sus limites son fijados por las leyes".

"La propiedad lleva consigo obligaciones. Su uso debe también -

responder al interés general''.

"Articulo 155 - La reparticién y Ia utilizacién del suelo son con-
trolados por el Estado, en forma que se impidan los abusos y con objeto
de asegurar a todo alemin una habitacién sana y a todas las familias nu--~

 merosas un bien de familia que comprenda una habitacién y una explotacién

- correspondiente a sus necesidades."
La Constitucidon mexicana:

"Articulo 27 - La propiedad de las tierras y aguas comprendidas
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dentro de los limites del territorio nacional corresponde originalmente a

la Nacién, la cual ha tenido y tiene el derecho de transmitir el dominio de

ellas a los particulares, constituyendo la propiedad privada'’.

Las expropiaciones sélo podrdn hacerse por causa de utilidad pd

blica mediante indemnizacién'.

"Lia Nacién tendrd en todo tiempo el derecho de imponer a la pro-
piedad pzj-ivada. las modalidades que dicte el interés piblico, asi como ¢l de
regular el aprovechamiento de los elémentosi naturales susceptibles de apro
_ piacidn, para hacer una distribucién'equitativa de la riqueza piblica y para
cuidar de su conservacién. Con este objeto, se dictardn las medidas nece-

sarias para el fraccionamiento de los latifundios".

"Articulo 28 - Enlos Estados Unidos Mexicanos, no habrd mono-
polios ni ‘estancos de ninguna clase; ni exencién de impuestos, ni prohibi--
ciones a titulo de proteccién a la industria, exceptuadrdose Unicamente los -
relativos a la acudacién de moneda, a los correos, telégrafos y radiotele-
grafia, ﬂa la emisién de billetes por medio de un solo banco, que controla.-
rd el Gobierno Federal, y a los privilegios que por determinado tiempo se
concedan a los autores y artistas para la produccién de sus obras, y a los ‘
que, para el uso exclusivo de sus inventos, se otorguen a los inventores y

perfeccionadores de alguna mejora'.

"En consecuencia, la ley castigari severamente, y las autorida--
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des perseguiran con eficacia toda concentracién o acaparamiento en una o
pocas manos de articulos de consumo necesario y que tenga por objeto el
alza de los precios; todo acto o procediﬁienté que evite o tienda a evitar
la libre concurrencia, en la produccién, industria o comercio o sei'vicios
al pﬁbliéo; todo aéuerdo o combingcién, de cualquier# manera que se ha-
ga,’de productores, industiriales, comerciantes y eﬁxpresarios de trans-
portes o de algin otro servicio, para evitar la competencia entre siy obli
gar a los consumidores a pagar precios exagerados, y, en general, todo
lo que constituya unav ventaja exclusiva indebida a favor de una o varias -
personas determinadas y‘con perjuicio del piblico en geyneral o de alguna

clase social". (20)
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EL COMUNISMO

La propiedad privada se halla donde quiera que hay hombres, y
dondequiera que existan hombres habrid desigualdades, justificadas unas

e injustas otras.

Estas desigua{ldades han motivado en algdnos hombres, la ten-
dencia al comuﬁsﬁo para eliminar la propiedad privada y las deéigualda-
des entre los hombres. Pero, al paso que la propiedad privada es un he-
cho que no se logra nunca eliminar, el comunismo es uha tendencia que no

logra nunca realizarse.

Enel Atranscurso del desarrollo humano se ha manifestado el co
munismo en dos formas: la utdpica y la revolucionaria. El comunismo --
utépico propone el sistema como un ideal sencillamente; el comunismo re
volucionario quiere imponerlo como una exigencia de justicia. El primero
aparece en los escritos de los filosofos; el segundo aparece en los movi--

mientos revolucionarios de los socialistas y anarquistas.
I.- EL COMUNISMO UTOPICO

Las desigualdades sociales han excitado a los estudiosos de la -
sociedad y a los dirigentes de la misma, .a buscar los criterios y principios
de justicié que remedien estas desigualdades injustificadas y establezcan -
una paz perfecta'. Algunos pensadores ven é la vez en la propiedad privada

la causa de las desigualdades y de las discordias sociales. De ahi el suefio
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de un comunismo que suprima las desigualdades y las causas de conflic-
tos. "Entre amigos, todo es comin'', es la férmula, lanzada en la Gre-
cia antigua por los pitagdricos, que ha inspirado todas las concepciones

comunistas de los antiguos y de ldé modernos. (1)

Se dice que Pitdgoras fundb en Crotona, hacia el afio 530 antes
de J. C. ~uﬁa especie de convento cuyose z;ﬁembros‘ se ejercitabanenla -
préctica de la sabiduria, Illevando una vida austera y se ent'renaﬂaﬁ al mis -
mo tiempo para dominar al Estado. En nombre de la sabiduria, los pita-
goricos, ejercian el despotismo més’ agobiante. Asi no se hizo esperar -
mucho la reaccién y se expulsaron de tl)das partes de las ciudades de la

Magna Grecia, a los seguidores pitagdticos.

Hay que referirse a Piatdén para tener noticias del comunismo
de los fildsofos en la antigliedad. La mayoria de los pensadores en este
tema, creen hallar en la obra de Platon €l modelo cabal de un sistema de

gobierno comunista.

Platén desarrolla su sistema comunista, en la Repiblica. Divi
de la poblacién en tres clases, los magistrados, los guerreros y los labra
dores, a los que afiade los artesanos. Las dos primeras clases estdn so-

- metidas a un comunismo integral,

Platén estima que los dirigentes y los defensores de la ciudad -

deben practicar una elevada virtud, 1a cual implica una vida austera. "Vi-
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virdn en tiendas... comerin en mésas comunes, . . récibirén sélo €l ali-
mento indispensable a guerreros sobrios y valientes..." No poseerdn na-
da como propio, ex;:epto las cosas absolutamente neces%.rias. n(2) En -
efecto, Platdn éstima que para tener buenos gobernantes precisa que éstos
estén despojados de los bienes rﬁateriales y de la bisqueda de la comodi--

dad, y que no tengan més interés que el interés piblico.

Por la misma razdn, no quiere que los magistrados y los solda~
dos tengan familia. También la familia es un interés particular que puede
sobreponerse en su corazobn al interés piblico. Habri, por tanto, entre -

ellos comunidad de mujéres vy de hijos.

La tercera clase de la poblacidn, agricultores y artesanos son
propietarios de bienes materiales, con la carga de mantener a las dos cla:

- ses dirigentes. ‘Respecto a la familia Platén no habla de las uniones enire

los artesanos y los labradores: En todo caso, por lo que atafie a los bie-

" nes, el comunismo se limita a las dos ¢lases dirigentes. El Estado no in-

terviene en el régimen de la tercera clase sino para impedir las desigual-

.

o
dades excesivas. -"El méaximo de fortuna no puede superar en cuddruplo -

del minimo; no habri, pues, ni pobres ni grandes fortunas” , pues la rique
za y la pobreza son igualmente perjudiciales {Republica, 4,1, 3). (3) Ade-
mis, el Estado, intervieneconstantémerite para reglamentar el trabajo, la

produccién y el comercio.

En una palabra, el Estado platénico es un Estado en el que €l go
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bierno y la defensa estdn confiados a una especie de orden religioso secu-
lar, que lleva una vida austera y estd organizado en forma que no tenga -
ningdn interés propio fuera del interés piiblico. Esta orden religiosa se-

cular estd investida de.poderes despéticos ‘justificados por su virtud. v

El comunismo en la antigiiedad, sélo aparece como un suefio.
Se hagla de él en la literatura profética judia, en la literatura lirica grie
ga y romana, en las leyendas, ligado al suefio de una humanidad dichosa

en la que no hay pecado, miseria ni desigualdad.

1La idea comunista estd sien}pre ligada con la abundancia de los
bienes. "La tierra serd comin, no habrd murallas ni fronteras. . .Todoé
. vivirdn e1l:1 comun y la riqueza serd imitil", dice el segundo libro de los - '
Oriculos Cibilinos, coleccidn de origen j;ldfo reunida hacia el siglo VI de

nuestra era. (4)

Entre los griegos se afirmaba la idéa comunista en novelas co-
" mo la Crdnica sagrada de Evémero o.1a Ciudad del Sol de Jambulo. Uno
y otro imaginaban un Estado en el que réina la abundancia y en el que la
actividad de los ciudadanos estd regulada mateméticgmente por ios pode—‘
res piblicos: cpmunismo, estatismo y abundancia. La iniszﬁé conceb;:ién
se halla en la leyenda de la edad de oro; y, en la Roma,ven la leyenda‘ and
loga de Saturno, rey de los primeros habitantes de Ifz;lié_, "rey tan justo,
que en su tiempo nadie era esclavo ni poééi’a nada como ;ﬁréQpio". (3]

Abundancia para todos enla comunidad de bienes ; 8in duda, es-
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ta idea ha obsesionado siempre-a las imaginaciones populares.

Este ideal comunista de la literatura griega se fue transmitieri
do a lo largo de los siglos y aparece en los tiempos modernos en la litera

tura utdpica.

La Utopfa de Tomds Moro, en su descripcién de la ciudad ideal,
estd casi calcada sobre la Ciudad del Sol de Jaml;ulo. La tnica novedad
es la afirmacién del principio de filosofia politica: ”Dondequi'era que la
propiedad sea un derecho individual, donde todas la‘s cosas se midan por
el dinero, no se podrd organizar nunca la justicia y la prosperidad social,
a no ser qué llamemos justa la sociedad en la que lo mejor sea patrimo-
nio de los peores y que estimemos perfectamente feliz el Estado en el que
la fortuna piblica sea presa de un pufiado de individuos insaciables de go-
ces, mientras las masas son devoradas por la miseria ... El dnico me-

“dio de distribuir los bienes con igualdad, con justicia, y de constituir la
felicidad del género humano, es la abolicién dé la p,fopiedad. - En tanto el
derecho de i)ropiedad sea el fundamento del edificio social, la clase mis
numerosa y més estimable no contard sino con penuria, tormentos y de-

sesperacién'. (Utopia, pag. 110-112). (6)

Hasta la revolucién francesa, este comunismo utépico se halla
en gran nimero de escritos. En el Telémaco, los habitantes de 1a Béti-
ca 'viven juntos, sin repartir las tierras... Todos los bienes son comu

nes, los frutos de los arboles, las verduras de la tierra, la leche de los
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ganados soﬁ riquezas tan abundantes, que pueblos t’an sobrios y tan mode
rados no tienen necesidad de repartirlos ... Asino tienen interés que S0S
tener unos con otros,‘ y todos se aman con un amor fraterno que no es tur’
bado por nada. El cercenamiento de las riquezas vanas y de los placeres

engafiosos les conserva esta paz, esta unién y esta libertad.' (M

Esta edad de oro descrita por Fenelon es poco més o menos la
que imaginan los anarquistas y comunistas del siglo XIX péra cuando se

haya suprimido el Estado.
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2.~ EL COMUNISMO JURIDICO -

Por comunismo juridico entienden algunos autores la doctrina

que exige el establecimiento del comunismo en nombre de la justicia.

Con 1a revolucion francesa, estalla el comunismo revoluciona-
rio o juridico con el babuvismo. En general, la revolucién francesa con-
sidera la propiedad privada, como uno de los fundamentps del orden social ‘
y €l derecho de propiedad como un derecho néturél. Pero al mismo tiem-
po proclama muy alto la igualdad de los ciudadanos. Una pequefia mino -
ria dirigida por Graco Babeuf estima que la igualdad no puede reinar sin
comunidad de bienes y organiza una conspiracién para tomar en sus ma-

nos el poder.

Los partidarios de Babeuf redactan el Manifiesto de los Igua--
les, con'el que invitan al pueblo de Francia a formar la "Reptliblica de los
Iguales". El programa propiésto por Buonarroti, colaborador de Babeuf,

se refiere sdlo a la supresién de la propiedad-privada:

"lo:= Reunir todas las riquezas actuales ‘en‘ manos de la Repﬁbl;i_
ca.

"20. —VHacer que 'trabajen todos los ciudadanos, cada uno segin
su capacidad y sus :COStl’llnb]C"ES.

"30.~ Verificar los trabajos, agrupando los que se ayudan mu-
tuamente y dando nueva direccidn a los que son inicamen

te efecto del atascamiento actual de las riquezas.
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"40. - Reunir continuamente en dep051tos piiblicos todos los pro
ductos de la tierra y de la industiria. '

"50.~ Distribuir igualmente las producciones y los placeres.

;'66. - Cegér la fuente de.z'toda propiedad y comercio particula-
res, sustituyéndolos por.; una‘di'stribucién juiciosa confia
da ba la autoridad publica.

"70. - Establecer casas comunes de educacién, en las que cada
uno se acostumbre al trabajo mids conforme con sus fuéz

zas y con sus inclinaciones.' (8)

"Nada de igualdad mientras k;aya propiedad prit-rada; hay que su-
primir la ﬁropiedad para establecer la iéualdad. La causa de los desérdé
nes estd en la desigualdad de las fbrtunas y de ias condiciones y, en dlti-
mo andlisis, en la propiedad individual, mediante la cual los mAas hébiles

y los mds afortunados han despojado y despojan sin cesar a la multitud". .’(9)

La éonspiracién de los "iguales' fue reprinﬁda antés de que pu'-
diera probar fortuna, y el comum{smo‘fue .sofocado por ia reaccién polfti‘-.
ca y doctrinal de los afios siguiéntes‘. Cabet, tedrico del babuvismo se -
aplica a mostrar que el comunismo es realizable: "El estudio profundo de
esta cuestidn hos ha convencido profundamente de q.ue la comunidad de big ,
nes, podréa ficilmente realizarse tan luego lo aaopten uﬁ pueblo y su gobier
no. Tenemos tamblen la conviccién de que los progresos de la mdustna -
hacen hoy dia la comumdad més facﬂ que antes; de que el ilimitado des--

arrollo actual de la potencia productora por medio del vapor y de las md- .
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quinas pueden garantizar igualdad de abundancia.' (10)

La discusidn del comunismo juridico se basa Unicamente en ,ei
principio de igualdad y sélo tratan de realizarlo. Ahora bien, esta igual
’da_d que quieren realizar es la igualdad material absoluta. "Probaremo's\ .
escfibe Babeuf, que la superioridad de talentos y de industr'ias no es sing
uné’ quimera y un reclamo falaz que ha servido siempref indebidamente a

los complots de los conspiradores contra la igualdad. i1

Después de 1848, el movimiento comunista se pierde en la gran

corriente socialista y anarquista.

La éoctﬁna colectivista y estatista de los saint—simonianos en
cuentra madurez progresiva en el pensamierito de Carlos Marx. Ei co-
munismo juridico se desplaza de utdpico a socialismo cientifico. El ‘ma_g
xismo pretende, en primer lugar, ser una 'cvioctxjina cientifica basada en -
los hechos y en laé .leyes de la historiz y no en el sentimiento. El mar--
xista debe renunciar absoldtamente a la seasibleria. Elmaly el- sufri-
miento son resortes indispensables de la revolucién. Si se hubiera podl‘._' -
do suprimir la e'scrlévitud,‘ ola servi'dumbz‘e ., 0 la ‘expropiaciyén de-los ar
tesanos por los .capitalistas_‘, se habria f‘éisca;&o la evolucidn y el progre-

so humano. Cada etapa implica ciertas condiciones encjosas, pero indis

pensables para el advenimiento de las f¢i=has superiores. Por esta ra-

Zow

zbn el reformismo de los fildntropos y de los predicadores de paz social,

serian funestos si fueran eficaces. (Gide y Rist, Histcria de las doctri-
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nas Econdémicas pag. 563). (12)

Este cardcter cientifico 1o demuestra Marx con una filosofiz de
12 historia que sirve de marco general a la doctrina. Es el materialismo

histdérico, con la consiguiente teoria de la lucha de clases.

El m’aterialismo histéric‘o es la reduccié‘r; de la vida del hom--
bre a los factores de la econom‘x'a.« Toda la vida éocml, dice Marx, es de
terminada por la organizacién econémica. La ;vida intelectual, artistica,
religié;a és la de la clase'dominante yla clase dominante es la clase po-
seyente. Asf pixes, ‘todo seﬂx‘nodifi‘ca’con la estructura econdmica de la -

sociedad.

Por otra parte, la vida econémicé estd dofiuinada por la lucha
‘de clases o lucha de los explotadores y los explofados. As;’ con fraude ¢
con violencia, llega una minoria a eximirse del vtrébajo directamente pro
ductivo, al paso que lé mayorfa, ademds del ti'abajo destinado a producir
su subsistiencia, debe aﬁédif un tra‘.bAajo‘ extra por el cual no recibe naca
¥y que estd destinado a énfiquecer a los que tienen en sus manos los me-

dios de produccidn.

El objéto del socialismo s la liberacién de los proletarios.
Los capitalistas, con oﬁjeto de obtener que los proletarios se resignen -
con su suerte, les presentan ;:iertos éspejismos destinados a retraerlos
de reclamar sus derechos. Entre’estos espejismos se cuenta la patria,

la religién y la moral. Haciendo creer a los proletarios que la patria es
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tablece entre ellos y los capitalistas de su paié un nexo més estrecho que
el qué une con los prqletarios de otros paises, se debilita su conciencia -
de clase. y su sentimiento de‘ lucha de clases. De la misma manera, la
religiéﬁ les promete la felicidad en el més alld mediante la aceptacién -
de su miseria presente X En cuanto a la moral, también ésta tiene cardc
ter de clase; los capitalistas tratan de imponer al pueblo una moral capi

talista basada en el respeto de la propiedad y de las jerarquias sociales.

El movimiento socialista debe, pues, desarrollar entre los pro
letarios el sentimiento de la solidaridad de clase y el espiritu de lucha de

clases: "Proletarios de todos los paises, junios''. (13)

Marx explica luego el dominio de los explotadores sobfe los ex
plotados mediante la teoria del valor de cambio. Este valor correéponde
a la utilidad; éste viene del trabajd, ei t‘rabajo es el que pone las cosas a
‘la divspbsi‘ciéh de los hombres.

Por la teoria ‘del valor del trabajo incorporado, Marx explica
la explotacién c'apifalista. El valor tie una mercancia corresponde pues,
a la cantidad de frabajo incorborado. ‘Pem‘) el c‘épitalista no da al obrero
este vélor; sé6lo le da lo neqesaﬁo para vivir. Siun objeto, por ejemplo,
incorpora diez ho’ras’dve trabajo, el'ciapitalista da como salario al obréro
el valor de cinco horas de trabajo; el plﬁs le queda como ''excedente’. A

esto llama Marx "plusvalfa".

Para remediar la injusticia capitalista hay que establecer una so
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ciedad colectivista en la que todos los medios de produccidn se.pongan a
manos del Estado. Para lograrlo debe recurrirse a la iey de la ”concen__

tracién capitalista'':

"E1 rééimen 'capitalista, basado en la libre concurrencia engen
dra una luc;ha entre los Acapitalistas. Los més fuertes expropian a los -~
maés débiles. Asilos capitalistas son cada vez menos numerosos y més
poiderosos; los proletariés, cada vez mis numerosos y al mismo tiempo

més miserables." (14)

La centralizacidn de los medios de produccién y la socializa--
¢idn del trabajo llegan a un punto en el que no se adaptan ya a su envoltu-
ra capitalista y la hacen saltar. "Ha sonado la iiltima hora dela propie-

dad privada capitalista', y el paso al colectivismo. (15)

En este juego de més y menos se da el paso del capitalismo al

socialismo leninista.

El leninismo es la teoria y la prdctica de la revolucidn proleta~
ria en generél, la teorfa y la tictica de la dictadura del proletariado en -

particular.

Lenin comienza por distinguir, apoydndose en ciertos textos de
Marx, dos fases en la sociedad comunista: la primera, a la que llama so-
cialismo, es una transicién entre el capitalismo y el verdadero comunis-

mo; supone un Estado obrero que imponga el colectivismo; la segunda es
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el comunismo propiamente dicho, en el que desaparecera el Estado. El
orden reinard entonces espontineamente por el hecho mismo de la virtud

universal.

Esta. tesis anarquista, hace del Estado el instrumento de la re-
volucién. La esencia del Estado es la opresidn, ''el Estado, en el verda-
dero sentido de la palabra', tal como lo cohoéemés en el régimen capita-
lista, es "una méquina es;;ecial para aplastar a una claselpor medio de ~

otra, a la mayoria por la minorfa." (16)

Para quebrantar el régimen capitalista y orientar a la sociedad
hacia el régimen comunista, es preciso que la vanguardia de los oprimi-

dos se organice en clase dominante para aplastar a los opresores.

Lenin resume en la frase siguiente la esencia de la dictadura -
del proletariado: - "expropiacién de los capitalistas, transformacién de to

dos los ciudadanos en trabajadores y empleados de un mismo gran sindica

to , el Estado, y entera subordinaéiéﬁ de todo_glb ‘;rabajo de todo este sin-
dicato al Estado verdaderamente democrético; €l Estado de los soviets de
los diputados obreros y soldados’. amn ‘{El Estado y la Revolucidn, pag.’
123.) | |

E] igualitarismo es riguroso. Toda la éociedad no serd mas -
que una gran oficina y una gran fibrica con igualdad de trabajo e igualdad

de salarios.

El Estado bbolchevique practica la opresién, como principio cons
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t_itutivo de la sociedad estatista, al servicio del proletariado. L.a’ha prac-
ticado y la practica con una energia brutal. Los oponentes han sido elimi
nados sin piedad y por todos los medios, la rhuerte, el destierro o la ex--
clusién de 1:;. sociedad; y el pueblo .entero estd sometido a una disciplina -

que no tiene en cuenta ninguna libertad individuél. La libertad individual

no tiene sentido alguno en el Estado proletario, puesto que el Estado estd '
al servicio de los proletarios y’sélo trabaja en la construccién de la socie

dad comunista. Toda la libertad que contradiga al Estado es traicidn.

El Estado se apodera, pues, de todo, no sélo de los medios de
- produccién, industria, comercio, tierra, sino de todos los bienes estables
del hogar familiar. La propiedad privada se reduce a lo que es en los pue

blos méds primitivos, objetos de consiimo, vestidos, utensilios caseros.

En general para refutar el comunismo revolucionario bolchevi-
que basta, pues, demostrar que hay desibgualdades jﬁstas Yy necesarias pa-
ra la vida del ﬁombre y de la sociedad. Ademais, el hombre, tiene otras .
necesidades que las de su estémago y ciue no queda resuelto todo el proble
ma de los bienes una vez que se ha dgdb de comer a todos los hombres. -
El hombfe tiene otras necesidades que no son materiales y otros fines su-

prasociales.
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 3.- COMUNISMO Y CRISTIANISMO

Algunos pensadores socialistas han calificado de comunistas a
los primeros santos padres y a las primeras comunidades cristianas. --
Asi al alborear mismo del cristianismo, cuando se funda en Jerusalén la
primera comunidad cristiana después de Pentecostés, los fieles estable-

cen en ella con entusiasmo un régimen de comunidad de bienes.

"Todos los que crefan vivian juntos y tenian todo en comin. --
Vendfan sus tierras y sus bienes y repartian su precio entre todos segin

las necesidades de cada uno." (18)

Se cita también como ejemplo de realizacién comunista, la re-
duccidn de los Jesuitas en el Paraguay. Ekstas reducciones eran aldeas
cristianas en las que llos" jesuitas habian agrupado a pai*tir del siglo XVIL
a los indios. Habian establecido un régimen que en cierto modo se aseme
jaba a la Repﬁbii ﬁa de Platdn, en cu?.ntq que la direccibén de las comunida-
‘des eran desempefiadas por los religiosos de la compaififa, mientras que
el suelo y las casas pertenecian a la comunidad. Las cosechas se reunian
en almacenes pﬁbiig:os y los oficiales de las reducciones distribufan perid

dicamente a los habitantes lo que necesitaban para alimentarse y vestirse.(19)

~Por su parte los santos pédreé predican contra los abusos de las

riquezas y los malos ricos. San Juan Criséstomo ensefa:

"Dios nos ha dado el sol, los astros, los cielos, los elementos,
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los rios; todos disfru’.ta‘mos“ dé éstos en coimin, nada de ello nos estd veda
do. Ni hay gastos ni procesos a este propésito. He aqui la imagen de la
ley de la Naturalega. Y, ciertamente, la razén,pqique Dios ha hecho es-
tas cosasvcovmunes es para enseﬁafnos con estos ejemplos a poseer todo

lo demés en comdn. "

Por tratar algunos de aprqpiarse lo que‘ es de todos, estallan -
1aé querellas y las guerras, como si la Naturaleza se indignara de que el
hombre por medio de esta fria palabra, lo mio y lo tuyo, introdujera divi
sién donde Dios habia puesto unidad" Estas palabras: lo mio y lo tuyo, -
son vacias de sentido y no expresan‘niﬁguna realidad. kSi llamdis vuestra
una casa, no habéis dicho nada. En efecto el aire y la tierra y toda habi-
tacién es del Creadér, asi como ‘i mismo que la has construido y toda co

; .. n {20
sa sin excepcién. (20)

Un examen imparcial de la actih_xd de Jesucristo y de los santos
‘padres, muestra desde un principio que el punto de vista cristiano es to--
talmente distinto del punte de vista cox.num'sta. E]l punto de vista cristia-
no es moral; el punto de vista comunista es social. Jesucristo y los san-
tos se preocupan por un estado de perfeccidn del hombre;vlvos comunistas
quieren una perfeccidn de la sociedad; en la sociedad cémunista los hom-

bres serin virtuosos.

Por lo que concierne a los bienes el problema que enfocan Jesu

cristo y los santos no es el de la propiedad, sino el de las riquezas y de -
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los abusos. No se ocupan del proﬁlema soéial de la propiedad, sino del

problema moral de los deberes de los ricos y de laé condiciones de la sa
lud de su alma. Desde este punto de vista compadece a los ricos, esti--
mando difféﬂ que entren en el reino de los cielos, y a sus discipulos ri--

cos les pide que abandonen sus bienes: ''Ve, vende tus bienes y sigueme’ .. (21)

La actitud cristiana frente a los bienes no es comunista, sino de
pobreza: ''Si todavia hay en la comunidad cristiana ricos que no renuncian
a sus bienés, deben considerarse como intendentes de Dios. ''No habéis
recibido vuestros bienes para gastarlos en delicias, sino para dedicarlos
a la limosna. ,;Creéis poseerlos como propios? Skon los bienes de los po-
bres, cuyos depositarios sois, dice San Juan Crisdstomo; y San Basilio -
vuelve a la carga: "Se llama bandido al que despoja a los viajeros vesti-
dos, pero ¢ No merécg el m;smo nombre el que no visfce al indigente. .. ?
E] pan que guardéis es del que tiene hémbre; el vestido que tenéis en vues

tras arcas es del que estd desnudo; el calzado que echdis a perder es del

que carece de él; el oro que escondéis bajo tierra es del que se halla en -

la necesidad .. . (22)

El fin dé'las cbmﬁnidades religiosas no es establecer sociedades
en las que reine la igualdad en los gocésrjuntamente con el deseo de la ma-
yor abundancia de bienes materialeé, sino establecer un modo de vida favo
rable a la bisqueda de la perfeécién humana. Este modo de vida implica,
entre sus datos eseﬁciales, la bbédiencia, la pobreza y los deberes de li-

mosna. Enla vida religiosa el fin de la propiedad es sencillamente, mi-
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rar por la seguridad en la pobreza. Todo esto es ajeno a la idea comu--

nista de la igualdad en la abundancia de bienes materiales.

Las c'omunida‘des religioéas no p#edén ni één més’qu’e”s;ociev-

dades partiéulares d‘e carécter excepcionai. . Lgs religiosos renuncién a
fundar una familia, y la familia es‘ pre‘cisamenfe para la mayoria de los‘ ‘

v hombres el medio mas persénal, que loé lleva a separarse de lo comﬁri -
y a desear la propiedad que puede servir de apoyo al ﬁogar familiyar'y al :

desarrollo del género humano.

Por todo lo dicho’conclu'inic]s que las ideas del éristianismo,
son distintas, en cuanto sus principios y fines de 1as‘ideas comunistas‘.
El comunismo es enemigo de la propiedad privada y partidario de la co-v
lectivizacién de ylos‘ bienes como regla general y universal dgl desa:rrollo"
humano. Las ideas comunistas no tan sélo son distin{as de la doctrina f '

cristiana sino que también son adversas en sus principios y fines.

El cristianismo al defender el derecho de propiedad privadé,
persigue un fin ético-social, se esfuerza ténazmente pbr cgnseguir que
se tenga mds en cuenta al hombre que a las ventajas econémicas y téeni
cas. Los bienes econdmicos deben ser medios para alcanzar la peﬁec-

cidén del hombre y no fines en si mismo.
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CONCLUSIONES

1.- El hombre es individual y es personal. Es individual el
hombre por constituir una unidad cerrada ontblégicamente, es decir, por
existir todo entero en si. Y es p.ersoﬁal el hombre por participar de una
naturaleza racional, que le permite vivir.en s_i‘ mismo, en el mundo ex--

terno y mds alla.

2.- El hombre es capaz de hacerse cualquier programa de -
vida y de accién; bueno o malo, que le ascienda a su bien supremo o que
lo separe de él. Este ascender y dgscender del hombre obedece a que -
es individual y personal; individuo de naturaleza racional, con voluntad y

libertad y por eso es duefio de sus actos y responsable de su destino.

3.- Individuo y persona no son dos dimensiones opuestas, an
tagénicas, sino superpuestas y fundidas en una rhisma realidad, el hom-

bre.

4. - Las perfecciones o imperfecciones del hombre no provie
nen de su caricter individual o personal, sino de la determinada esencia

individual mds o menos perfecta de que estd dotado.

5. - Santo Tomaéas y Boecio, definen la pefsona humana, en -
ragdn de la individualidad. Segin el angélico: "Persona es aquéllo que -

es perfectisimo en toda la naturaleza.”" En efecto, metafisicamente, la



- persona es la individualidad més perfecta. El ser persona el hombre es

la raiz que caracteriza y dignifica todo su ser.

6.- Filoséficamente la persona es el hombre real e indivi-
dual, en quien se singulariza la razén y la libertad, o como la define --

Boecio: '"La substancia individual de naturaleza racional.”

7.~ La tnica distincién que podemos establecer entre indivi-
duo y persona respecto de un hombre determinado, es una distincién 16-
gica, no real, puesto que setirata de la misma cosa expresada por con--

ceptos que no tienen la misma definicién.

8.~ El hombre, es por naturalezé, ser individual y ser so-
cial, La naturaleza individual del hombre no puede perfeccionarse sin -
estar ligado socialmente; por otra parte, el hombre no podria ligarse so

cialmente sin ser una persona.

9.- El hombre es el dato fundamental de la sociedad. La so’

‘ciedad se compone de hombres; de personas reunidas por lazos familia~
res y morales dé colaboracién. Si se suprimen los individaos, desapa--

- rece lé sociedad; si se unen los individuos en forma permanente y ten---

diente a un fin comin aparece la sociedad.

10.~- La sociedad en este sezitido, implica una caléboracién,
una ayuda mutua, que en la sociedad perfecta, es el bien de todos sus -

asociados. La sociedad asi entendida, constituye un orden que coordina
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las acciones y organiza la ayuda mutua. Este orden social es real, pero
no constituye un ser en si. Por lo tanto, existe una realidad social; la-
realidad del orden entre los hombres, realidad accidental, correspondien

te a la categoria que la metafisica aristotélica llama relacién.

"11.- Excluir la teleologia y ver la sociedad sélo como totali
dad, es caer en el peligro del totalitarismo. Por otra parte, negar la
realidad social, es desconocer las ihdigencias del hombre y caer en el

individualismo.

12.- El bien comin es el fin y tarea de la sociedad. La ra-
z6n de ser de la sociedad es la de ayudar a los hombres a perfeccionar -

su bienestar material y espiritual.

13.- El bien comin es la causa final o principio impulsor que
~peve la voluntad de los hombres a la constitucién de la sociedad. S8i --
bien todos los seres son pasivamente moyidos a la consecucién de sus fi-
nes por una inteligencia ordenadora, 5616 el hombre obra activamente -

por s mismo en busca de su fin o bien de perfeccién suprema.

14.- FEl bien comin es una especie del bien humano y éste es
el queﬂse deriva de la esencia de la persona humana. Como comin alude
ai acervo acumulado de valores humanqs, por una sociedad determinada;
también significa 16 comun, que los individuos, no poseen ese bien antes
de su integracién en el organismo social y que no sdlo aprovecha a todos

sino que a la vez requiere el esfuerzo de todos los miembros de la socie

dad.
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15.- El bien individual es el que concierne‘ de una manera d_{
recta, inmediata y presente a cada individuo o grupo de individuos. El
'papel del Estado és gomplétar la_indigencia del bombi'e, pero no reempla
zarlo completamente. "El individ\;lo tiene que actuar en fo;'ma directa pa-
alcanzar su bien particular. La conocida méxima religiosa "'ayidate, -
que Dios te ayudard' opera en las actividades de los individuos en bus -
ca de siz bien particular‘. En ese caso habria que decir: esfuérzate, n'oA

lo esperes todo del Estado.

16.- El bien comin y el bien particular son cualitativa y for-
malmente distintos. El bien comiin e; un bien especifico que comprende
valores que no pueden ser realizados por un solo individuo vo grupo de in~
dividuos, tales como el orden social, la paz, el der‘echo, la autoridad, el

régimen politico, la unidad nacional, el mismo derecho positivo objetivo.

17.~- La primacia del bien comin o del biei; personal, depeh-—

dera de las clases de bien cominy de‘ bien persomal que se comparen. -
Asi, los intereses y bienes patrimoniales de la'persona, éon de rango in
ferior a los bienes e intereses intelectuales y morales de la comunidad;
pero 'en cambio ias prerrogativas esenciales del hombre, son de rango -
superior a los bienes materiales y econdmicos de la colectividad. La -
comparacién entre estas dos clases de bienes el comun y el personal, -
debe hacerse, pues, entre bienes que correspondan al mismo orden, y
dentro del orden temporal, al mismo plano, I‘nkaterial, intelectual d mo-

ral. De esta manera se descubriri, en cada caso, cual de los bienes, -

el personal o el comdn es de rango superior.



18. - El bien comin pdstula la justicia. El bien comin, ya
lo expresamos antes, no sélo aprbvecha a todos sino que a la vez requie-
re el esfuerzo de todos los miembros de la comunidad. La asignaciéna
cada uno de los n:ﬁ.embros de la sociedad, de su participacion en el es-
fuerzq y en los frutos comunes, se realiza por la justicia social. Asi, -
es la justicia el criterio practico que céordiria las acciones de los hom-
bres entre si , como partes de la sogiedad politica y ordena tales accio-

nes al bien comin, y de este modo integra el.orden social humano.

19.- La justicia social, se divide en genéral y-particular, y
esta Ultima se subdivide, a su vez, en distributiva y cémutativa‘ La jus
- ticia general considera los actos humanos en relacién con lo que exige -
la existencia y conservacién del bien comun. La justicia particular coor
dina y ordena las relaciones de los particularesr entre si o frente a la co-

munidad. La primera regula los derechos de la sociedad; la segunda los

derechos de los p}rticulares s

20.- El derecho de propiedad es un derecho natural del hom
bre. El hombre no tiene, en _absoluto, la idea de que el derecho de pro-
piedad le venga de una concesidn del Estado, sino que lo defiende como

una consecuencia de su actividad personal.

21.~ Es natural el derecho de propiedad en cuanto que es una

institucién de orden, paz y progreso de la vida individual y social del hom

bre.
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22.- La'propiedad privada tiene por naturaleza un destino in-
dividual y otro social. Una funcidn orientada al bien particular del hom-

bre que posee y otra funcién orientada al bien comin de la sociedad.

23.- Debemos evitar la exageracién de uno u otro de los as~
pectos ’de la propiedad, para no caer en el escollo del individualismo o -
del colectivismo. Negar o atenuar el caricter social y piblico del dere- -
cho de propiédad es caer en el llamado individualismo; de igual modo, re
chazar o disminuir el cafécter privado de ese derecho, es precipitarse -

hacia el colectivismo.

24 .- El derecho de prOpiedad privada descansa prin::oi’di:«zl~ .
mente en el derecho a la’_vida y en el sefiorio del hombre sobre las cosas,
y se ajusta a las exigencias e’senciale.‘s e histéricés, de la naturaleza --
humana. E1 deber de conservacidn implica la facultad de disponer de --
ciertos medios de subsistencia, y la propiedad surge él servicio de aquel

fin.

-25. - La propiedad privada fomenta y protege el orden natural
de la sociedad ‘y del Estado. Este orden, por estar al servicio de la per-

sona humana, es, en esencia, un orden de libertad y de bien comin.

26.~ La propiedad privada es el Gnico principio eficaz de la -
delimitacién clara entre lo que es de uno ¥ lo que es del otiro; la propie--
dad privada se pone asi al servicio de la paz social y elimina las dispu--

tas.
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27.~- La propiedad privada asegura una distribucidn del poder
de dominio entre la sociedad, mientra.s que la comunal trae consigo una
monstruosa acumulacién del poder en manos del Estado, acompafnada de

todos los peligros de abuso que ello supone,

28.- La propiedad privada estimula mis eﬁ;:azmente el tra;
bajo porque, segin Santo Tomdis, se tiene més gusto en hacer valer el
propio bien qué el bien de todos. El interés personal se compromete -
mis en la probiedad privada que en la propiedad colectiva. Porque sien
do un dato el egoismo de la naturaleza humana, la pfoPiedad privada ase-

gura un traibajo més atento y mds fecundo.

29.~ La propiedad privada asegura la estabilidad, 1la indepen
dencia y la unidad dé la familia. La propiedad privada enraiza la tradi-
cién en el corazdn de la familia que, gracias a ella, deviene una raza --
que se pe’rpet}ia; 10 una serie de generaciones que se suceden. La fami-
lia que no'cuenta con este bien, se veria, a la menor dificultad, obliga-

da a hacer un llamado al concurso del Estado.

. 80.- La propiedad privada se justifica, no sélo por su funcién
social, sino méas ampliamente por su utilidad humana, tanto individual co-

mo social.

31.- El Estado debe crear instituciones juridicas justas y
eficaces que faciliten a toda persona indiv_idhal la adquisicién de una pro

piedad de bienes de consumo, estables y de reserva.
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32.- El1 E‘stado, ademds, de defender y proteger la formacién
de la propiedad privada, debe procurar que los propietarios hagan buen -
uso de sus bienes. Cumplan con sus deberes sociales, y que la propiedad

sblo se constituya en condiciones utiles, conforme al bien comtn.

34.~ EIl propietario no debe estar en el uso de sus bienes a
merced del capricho de los gobernantes. El propietario debe contar con
una legislacién justa que le proporcione todos los medios de defensa con--

tra toda intervencién administrativa arbitraria.

35.- El bien comun exige que las intervenciones del Estado
en los bienes de propiedad privada tengan un cardcter 1o méds posible ex-

cepcional y que se reserve a casos de verdadera necesidad.

36.- Algunos socialistas extremistas han visto en la propie-
dad privada la causa de las desigualdades y de las discordias sociales.
De ahf el suefio de un comunismo que suprima la propiedad privada. Pe

ro al paso que la propiedad privada es un hecho que no se logra nunca --

eliminar, el comunismo es una tendencia que no logra nunca realizarse.

37.~- El comunismo utdpico propone el sistema ‘como un ideal,
sencillamente, y aparece en los escritos de los filésofos; ligado al sueiio
de una humanidad dichosa en la que no hay pecado, miseria ni desigual--

dad.

38.- El comunismo revolucionario, quiere imponerlo como

~

una exigencia de 1a justicia y se manifiesta en los movimientos revolucio
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narios de los socialistas y anarquistas.

39.- Las éomunidades cristianas son distintas, en cuanto sus
principios y fines, de las ideas comunistas materialistas. Il punto de -
‘;rista cristiano es moral. Jesucristoy lés Santos Padres se preocupan -
por un estado de perfeccidn del hombre. EI punto de vista comunista es
social; los comunistas quieren una perfeccidn de la sociedad, prescindien

do de Dios, una sociedad sin Dios.

40.- Por lo que concierne a los bienes materiales el proble-
ma que enfocan Jesucristo y los Santos Padres no es €l de la propiedad,
sino el de las riquezas y de sus abusos. Se preocupan por sefalar los -

deberes de los ricos y las condiciones de salud de su alma.

41.- El pensamiento oficial de la Iglesia Catélica actual, de
fiende la propiedad privada y se opone a la propiedad de Estado como ba-

se normai de la bqena utilizacidén de los bienes materiales.

42, - El comunismo ma{'ei‘ié.lis'té-ée esfuerza tenazmente por
la colectivizacién de los bienes de produccién. La propiedad privada de
los bienes materiales de produccidén debe ser sustituida por la propiedad

de Estado.
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