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Introduccion

El interés por estudiar a la Union de Damas Cato6licas Mexicanas (UDCM) se origino
paulatinamente durante el estudio de la licenciatura en Historia, en la Facultad de Filosofia
y Letras de la Universidad Nacional Auténoma de México. De forma espontanea y sin
conocimiento de las corrientes historiograficas contemporaneas, que consideran al género
como una categoria de analisis historico, uno de los primeros ensayos que escribi en la
carrera, para la catedra “Los mayas a través de sus fuentes coloniales” a cargo de la Dra.
Nohemi Cruz Cortés, versé acerca de la cotidianidad de las mujeres mayas a partir de la
vision de Fray Diego de Landa. A la distancia, la eleccion del tema es relevante porque
avizoraba la posibilidad de estudiar la historicidad de las mujeres, ain sin contar con los
conocimientos minimos de una metodologia adecuada. La inquietud por comprender el ser
mujer a través de la Historia germino, entonces, con cierto dejo de inconsciencia. Ademas,
el panorama amplio que proporcionan las materias tedricas y monograficas acerca de la
disciplina histérica, definié un interés particular por la Historia de México contemporaneo.

Sin embargo, el plan de estudios de la licenciatura en Historia tiene alusiones muy
escasas sobre la historicidad del género, y la posibilidad de tomarlo en cuenta como un
elemento relevante para la comprension de las relaciones sociales, politicas, culturales y
economicas del pasado. A excepcion de la catedra “Historia de las mujeres en México”,
impartida por la Dra. Patricia Galeana, no se abren muchas opciones para adentrarse en el
analisis del pasado de la mujer, o las mujeres.

Aun asi, la apertura de algunos profesores y profesoras (y también la renuencia de
algunos de ellos) hacia el concepto género como categoria de analisis, me permitio
vislumbrar algunas cuestiones tedricas acerca de la Historia de las mujeres, e intentar
aplicar estas ideas a temas especificos de la Historia de México contemporaneo. Fue
fundamental para la eleccion y problematizacion del tema de esta investigacion, el
Seminario de Tesis de la Dra. Georgette José Valenzuela, en donde pude aterrizar la vaga
nocién que tenia acerca de mi objeto de estudio.

El acercamiento a la historiografia de las mujeres en el México del siglo XX, arrojo
pistas acerca de los temas que podia tocar en la tesis de licenciatura. Asi, llamé

especialmente mi atencion que en estas historias abundan alusiones al proceso de



participacion politica institucional de las mexicanas, con un especial énfasis en la obtencion
del sufragio.

Como una respuesta a planteamientos tedricos que se realizaron desde el feminismo,
la historiografia de las mujeres en México transito6 de temas relacionados con el acceso de
las mujeres a las instituciones del poder politico, hacia al visibilizaciéon de los mecanismos
del patriarcado para legitimar las desigualdades entre los géneros en diversas esferas, tanto
publicas como privadas.

Pero, ain asi, los estudios sobre las mujeres en el pasado mexicano tendian a
destacar la forma en la que ellas contribuyeron a la conformaciéon del mundo actual en
todos los ambitos, sobre todo en las relaciones establecidas entre hombres y mujeres, y a la
visién social acerca de la diferenciacién entre los géneros. Esto llevé a que prevalecieran
analisis acerca del origen y desarrollo de la “emancipacién de la mujer”, tomando en cuenta
situaciones en las que actuaron transgresoras del rol determinado por una sociedad
patriarcal.'

Sin embargo, aunque actualmente hay grandes avances en el conocimiento del
pasado de las mujeres, hay vetas que ain no han sido profundamente exploradas. Tal es el
caso de las mujeres que apoyaron politicas “reaccionarias” o abiertamente conservadoras,
que no enarbolaron la bandera del cambio o las transformaciones sociales y, por lo tanto,
no contribuyeron con la modificacién de la estructura de poder patriarcal.”

El desarrollo de una teorizacién alrededor de las mujeres y su papel en la sociedad y
la cultura, aunado a las tendencias historiograficas que se ocupan de estudiar no sélo los
cambios, sino también las permanencias (como la cultura, las mentalidades o la vida
cotidiana), han enriquecido los analisis actuales sobre la Historia de las mujeres. En este
sentido es de gran relevancia el esfuerzo que Carmen Ramos Escandon hizo desde 1992

por difundir las vanguardias historiograficas en su texto Género e Historia: la

'Tal como apunta Carmen Ramos Escandén, una de las pioneras en la historiografia de género en México,
hacia finales de los afios ochenta del siglo XX, comenzaron a publicarse estudios sobre las mujeres en el
medio académico mexicano que tendian a resaltar el protagonismo de las mujeres como sujetos histéricos. Sin
embargo, el anélisis con perspectiva de género comenzé a ensayarse hasta la década siguiente, al considerar a
las mujeres a partir de una dimensién cultural de las relaciones sociales, apud., Carmen Ramos, “Mujeres y
género en México: a mitad del camino y de la década”, en Mexican Studies/Estudios Mexicanos, invierno de
1995, pp. 113-130.

’Recientemente han surgido aportaciones significativas sobre las mujeres conservadoras. Un texto que se
ocupa de este tema es el de Paola Bachetta y Margaret Power, Right-wing Women: From Conservatives to
Extremists Around the World, Routledge, 2002.



historiografia de la mujer, que sigue siendo una compilacién imprescindible para cualquier
trabajo sobre la Historia de las mujeres con perspectiva de género. Fue entonces que, entre
otros, los textos de la histoiadora Joan Scott alcanzaron mayor difusiéon en el campo
académico mexicano. Estos proporcionaron un marco teérico en el que la categoria género
se insert6 como un elemento de analisis relacional entre las concepciones sociales y
culturales de lo masculino y lo femenino.?

El proceso de obtencién del sufragio, es un tema recurrente en la historiografia de
las mujeres en el México contemporaneo, porque al significar el reconocimiento de su
capacidad de participacion publica, fue un hito de gran relevancia; dentro de las historias
acerca de este proceso aparece un argumento que alude a la religiosidad de las mujeres para
negarles el derecho de participacion politica. Fue entonces que se asomo por primera vez el
interés por conocer mas sobre las mujeres catolicas mexicanas.

Durante el Constituyente de 1916-1917, los legisladores debatieron el estatus
juridico que tendrian las mujeres en torno a su participacion politica, y concluyeron que
seria mejor no otorgarles el derecho de votar, debido a que “la mujer no ha salido del
circulo del hogar domeéstico, ni sus intereses se han desvinculado de los miembros
masculinos de la familia”;* por lo que la redaccién del articulo 34° de la Constitucion
omiti6 a las mujeres y, con ello, les fue negado el derecho al sufragio activo y pasivo, y con
ello el de la ciudadania.

La idea de que las mujeres eran mas religiosas que los varones y facilmente
manipulables por el clero, se observo con mayor nitidez unos afios después, cuando en
1936, el presidente Lazaro Cardenas elabor6 una iniciativa con el fin de modificar la
Constitucién para que las mujeres pudieran ejercer el sufragio. Los legisladores iniciaron la
discusion del tema, al mismo tiempo que el Frente Socialista de Abogados realiz6 un

estudio, por encargo del Frente Unico Pro Derechos de la Mujer (FUPDM)® con el fin de

% Gracias a la compilacién de Carmen Ramos se difundié en México el importante trabajo de Joan Scott, “El
género: una categoria util para el andlisis histérico”. Actualmente puede encontrarse el texto en: Joan Wallach
Scott, Género e historia, México, Fondo de Cultura Econémica, Universidad Auténoma de la Ciudad de
Meéxico, 2008, pp. 48-74.

“Diario de los Debates del Congreso Constituyente 1916-1917, México, Instituto Nacional de Estudios
Historicos de la Revolucion Mexicana, 1985, vol. I, p. 830, citado por Enriqueta Tufién, jAl fin podemos
elegir y ser electas. El sufragio femenino en México 1935-1953, México, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, Plaza y Valdés, 1992, p. 54.

SEl Frente Unico Pro Derechos de la Mujer (FUPDM) fue una de las mas importantes organizaciones de
mujeres de la primera mitad del siglo XX mexicano. Su principal demanda era la obtencién del sufragio
femenino. Durante su periodo de existencia, de 1935 a 1938, logré promover la discusién ptiblica de esta

10



contribuir positivamente a los debates. Entonces, los abogados estudiaron las discusiones
que se llevaron a cabo en el Constituyente para determinar la viabilidad de que las mujeres
pudieran votar.

Aunque las miembras del FUPDM que promovieron el analisis de la cuestion
esperaban que el estudio del Frente Socialista de Abogados arrojara argumentos a favor del
sufragio femenino, ellos concluyeron que las mujeres mexicanas carecian de una educacion
civica suficientemente sélida para ejercer con total conciencia ese derecho. Ademas,
concluian que la religiosidad “innata” de las mujeres era un obstaculo para su ejercicio de
la ciudadania, porque las fuerzas “reaccionarias” del pais (es decir, los grupos
conservadores, en especial la Iglesia catoélica) podrian influir negativamente en ellas, por lo
que era mejor que no les fuera otorgado ningtin derecho politico.®

No obstante que a nivel nacional se vot6 en favor de que se modificara la
Constitucion con el fin de que las mujeres fuesen consideradas ciudadanas, el tramite no se
concluyo, al no publicarse el resultado en el Diario Oficial de la Federacion, con lo que el
trabajo legislativo se trunc6. La idea de que las mujeres eran mas religiosas que los
varones, fue un factor que determiné la negativa para otorgarles el derecho al sufragio. La
Comision del Frente Socialista de Abogados, incluso, se pronunci6é porque el articulo 34°
otorgara el voto a las mujeres organizadas, a las trabajadoras y a aquellas que no
pertenecieran a alguna organizacion confesional.”

Después de realizar la lectura de una entrevista® efectuada a una de las miembras
del FUPDM, Adelina Zendejas, fue para mi mas clara la inquietud por conocer de cerca a
las mujeres cat6licas en México. En dicha entrevista, esta activista feminista mexicana

menciond que un grupo de mujeres catélicas habian formado parte del FUPDM, y habian

cuestion. Sin embargo, la desaparicién de esta organizacién estuvo ligada al proceso de corporativizacién
emprendido por el presidente Lazaro Cardenas con la creacion del Partido de la Revolucién Mexicana (PRM)
en 1938, Esperanza Tufién, Mujeres que se organizan: el Frente Unico Pro Derechos de la Mujer, 1935-
1938, México, Universidad Nacional Auténoma de México, Porraa, 1992.

® La conclusion a la que llegaron, después de un andlisis de los argumentos que se expresaron al respecto
durante el Constituyente de 1916-1917, era que, juridicamente, la mujer no tenia formalmente ninguna
restriccion para ejercer el voto, pero seria mejor que no se le concediera ese derecho dado que “si bien es
cierto que entre los hombres [...] existen atin muchos elementos controlados por el fanatismo religioso [...] al
otorgarsele a la mujer no se haria mas que aumentar considerablemente la fuerza de ese conglomerado
masculino, enemigo de la revolucién”. Alberto Bremauntz, El sufragio femenino desde el punto de vista
constitucional, México, Frente Socialista de Abogados, 1937, p. 42.

’Enriqueta Tufién, op. cit., p. 76.

® Entrevista a Adelina Zendejas, en Margarita Garcia Flores, ¢Sélo para mujeres? Y en medio de nosotras el
macho como un Dios, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1979.
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causado sorpresa a las demas integrantes por su capacidad organizativa, debido a que ellas
tenian ya un camulo importante de experiencia en torno a los mecanismos de organizacion
y participacién publica. Esta declaracién contradice la caracterizacion que se solia hacer de
las mujeres catolicas,” como un grupo social poco consciente de su poder y capacidad para
participar en asuntos politicos.

Asi, este primer acercamiento a la historiografia sobre las mujeres —y especialmente
a las cuestiones relativas al otorgamiento del sufragio-, me llevé al estudio de las mujeres
catdlicas, y fue entonces que su ausencia en la historiografia se hizo evidente. Surgieron asi
las lineas que guiarian esta investigacion: conocer si efectivamente las mujeres eran mas
religiosas que los varones, y de ser asi, cuales eran las causas de dicha actitud; ademas,
conocer cual era la postura politica de las catolicas en una etapa en que la politica mexicana
tomaba un nuevo rumbo, como resultado de la Revolucion, iniciada en 1910.

Si bien la religiosidad de las mujeres ha sido un tema ampliamente abordado en
trabajos sobre la época novohispana,’ en el estudio de las etapas historicas posteriores,
estas cuestiones se soslayan para dar lugar al largo proceso de la lucha de las mujeres por la
reivindicacién de sus derechos' en un mundo presumiblemente secularizado.

Se suele destacar, entonces, que en el siglo XIX surgi6é una incipiente conciencia
femenina que lleg6 a expresarse claramente durante el siglo XX, como una lucha abierta
por modificar el orden patriarcal.

El estudio de la postura politico-social de las mujeres catolicas se presentd6 como
una ventana para observar algunos rasgos de la cultura politica de un sector de la militancia
catolica, y las consecuencias que ésta tuvo en la concepcién politica de las mujeres en
Meéxico en una época en que la desigualdad juridica entre los géneros era la manifestacién

mas clara de la subordinacion del sector femenino en términos de participacion publica. Por

% Caracterizacion que aparece incluso en el estudio del Frente Socialista de Abogados, antes mencionado.
Tenemos, por mencionar sélo algunos, los trabajos de Josefina Muriel, La sociedad novohispana y sus
colegios de nifias, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones Histéricas, 1995;
Cultura femenina novohispana, Universidad Nacional Auténoma de México, Instituto de Investigaciones
Histéricas, 1994 o Conventos de monjas en la época novohispana, JUS, 1995, y también el texto coordinado
por Manuel Ramos, EI monacato femenino en el Imperio espafiol: Monasterios, beaterios, recogimientos y
colegios, CONDUMEX, 1995, que recoge una importante muestra de textos realizados alrededor del tema de
las mujeres y su religiosidad en la época novohispana.

E] tema de la lucha por las mujeres por sus derechos politicos, en especial el del sufragio, ha sido uno de los
que mas peso han tenido en la historiografia sobre las mujeres. Los trabajos mas representativos son los de
Enriqueta Tufién, op. cit.; Esperanza Tufién, Mujeres que se organizan..., op.cit., y de Gabriela Cano,
“Revolucion, feminismo y ciudadania en México”, en George Duby y Michelle Perrot (eds.), Historia de las
mujeres en Occidente, Madrid, Taurus, 2000, vol. 5, s6lo por mencionar algunos.
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consiguiente el estudio de las mujeres cat6licas debia partir del analisis de la situacién
politico-social de la propia Iglesia catolica. Por ello, este trabajo dio inicio con el estudio de
la postura ideoldgica de esa institucion, para dar paso a la biisqueda de pistas acerca de las
organizaciones catdlicas femeninas.

Como es sabido, la Iglesia cat6lica se opuso al liberalismo y al socialismo a partir de
una condena hacia ambas ideologias politicas mediante la expedicién de la enciclica Rerum
Novarum, en 1891. Aparecieron entonces las organizaciones de obreros y obreras,
formadas conforme a la postura politica de la Iglesia catolica hacia finales del siglo XIX,
que hizo un llamado a los catélicos y catélicas para hacer algo por modificar las
condiciones de vida de la clase trabajadora. Posteriormente, la postura de la jerarquia
catdlica frente a la secularizacion cristalizaria en las acciones de los laicos y laicas, que con
base en las ideas emanadas desde Roma, crearon diversos tipos de organizaciones con el fin
de ejercer influencia en el terreno social -y tangencialmente en el politico-. Una de estas
organizaciones fue la UDCM, que nacié en respuesta al llamado de la Iglesia catélica para
intentar contrarrestar las consecuencias de la modernidad capitalista y la secularizacion.

Ahora bien, esta tesis esta protagonizada por las mujeres que formaron parte de la
UDCM, cuya religiosidad las aglutin6 en torno a la Iglesia catélica mexicana. Si bien esta
agrupacion surgio desde 1912 como la “Asociacién de Damas Catolicas”, cobré fuerza a
partir de 1920, afio en que la jerarquia catolica volvid la mirada hacia los laicos y laicas en
apoyo de su organizacion y como aval de sus trabajos mediante la creacion del Secretariado
Social Mexicano (SSM). Ese afio cambi6 su nombre por el de UDCM vy llego, incluso, a ser
una de las organizaciones catolicas mas importantes en México; hasta que en 1930, tras los
llamados “Arreglos” entre la Iglesia catélica y el Estado mexicanos, se afilio a la Accién
Catolica Mexicana (ACM) y cambié su nombre por el de Union Femenina Catolica
Mexicana (UFCM).

En este trabajo se estudiara la forma en la que este grupo de mujeres se organizo
internamente, asi como su postura politica y sus acciones durante la década de los afios
veinte. Tangencialmente también estan presentes las ideas de algunos politicos mexicanos
sobre las mujeres catdlicas organizadas, las que solian ser caracterizadas como una

colectividad que se oponia al proyecto de nacion revolucionario.
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Elegi a la UDCM, porque fue la organizacion femenina catdlica mejor organizada y
supeditada a la Iglesia en aquella época, e ilustra bien los paradigmas y estereotipos del
comportamiento y la postura politica de las mujeres catélicas en un periodo de algidas
controversias entre diversos grupos politicos. Su participacion publica en el contexto del
conflicto entre la Iglesia y el Estado en México, arroja pistas acerca de un sector de
mujeres, caracterizado por su filiacion con la religion. El objetivo principal es estudiar la
concepcion de aquellas mujeres en torno a la sociedad y la politica mexicanas, asi como la
influencia que tuvo la religion tanto en su estructura de pensamiento como en sus acciones
a lo largo de la década de 1920.

Se tomO en cuenta la categoria de género como el elemento que contribuye a
explicar a la UDCM, porque la organizacién se diferenciaba de las demas asociaciones
catdlicas por estar conformada tinicamente por mujeres, lo que determind las acciones que
llevaron a cabo.

Entendemos el concepto de género como la diferenciacion cultural entre lo
masculino y lo femenino que se establece a partir de las diferencias biolégicas, pero deriva
en concepciones estereotipicas sobre lo que corresponde a cada sexo, dentro de los
parametros considerados como normales y “funcionales” en una sociedad. Esta categoria
nos ayudara a comprender tanto el comportamiento de las Damas, como las atribuciones y
cargas que les fueron asignadas a partir de referentes catolicos.

No puede comprenderse el origen y rumbo de la UDCM sin tomar en cuenta los
conflictos latentes entre la Iglesia catolica y el Estado en México, y los principios que
apoyaban dicha postura. Por ello, se dedica el primer capitulo al nacimiento de la doctrina
que emano de la mencionada enciclica Rerum Novarum, denominada “catolicismo social”.
Describe como, desde Roma, comenz6 a difundirse una condena hacia los principios
politicos liberales, socialistas y secularizadores a partir de que el Papa Ledn XIII
caracterizo al mundo moderno como una etapa de decadencia, como consecuencia de la
pérdida de los valores religiosos. Se relata asi el origen ideologico de la UDCM, a través de
la descripcion del nacimiento de la doctrina social cat6lica que foment6 la participacion
tanto de los laicos y las laicas, como de la jerarquia cat6lica mexicana.

En México, la respuesta tanto de la jerarquia como de la militancia cat6lica fue

tardia con respecto a otras partes del mundo. Sin embargo, la intensidad de la respuesta fue
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muy fuerte, e incluso se desaté por la via mas radical posible: la toma de las armas. La
guerra cristera fue un movimiento politico y social que en gran medida se justificd
mediante la ideologia surgida desde la propia Iglesia. La militancia catélica mexicana -que
incluia a las mujeres catolicas organizadas-, fue portadora de las ideas que llamaban a
luchar —desde diversas trincheras-, en contra de la secularizacion.

Luego de presentar un esbozo de las ideas emanadas desde Roma, que respaldaron
la busqueda de mecanismos de participacion por parte de los catélicos y las catolicas
militantes, describo en el segundo capitulo el proceso de formacion de la UDCM, a partir
de su primer e infructuoso intento en 1912 por tener presencia dentro de las asociaciones
catolicas mexicanas.

So6lo unos dias después de que Francisco I. Madero tomara posesion como
presidente de la republica mexicana, se reuni6 en la ciudad de México un grupo de mujeres
catélicas para formar la “Asociacion de Damas Catélicas” cuya labor era colaborar con el
proyecto de la Iglesia catdlica mexicana para formar cuadros de laicos y laicas que
difundieran los valores catélicos entre la poblacién. La Asociaciéon de Damas no tuvo una
presencia importante, y dos afios después contaba unicamente con 8 miembras.”” Aun asi,
continuaron trabajando hasta que en 1920 tanto el ntimero de socias como el territorio que
abarcaban, comenzdé a crecer. En ese afio cambiaron su nombre al de “Union de Damas
Catélicas Mexicanas”, estableciendo su centro de actividades en la capilla de Nuestra
Sefiora de Guadalupe del Templo de la Profesa en la ciudad de México.

La formacion y fortalecimiento de la UDCM fue posible gracias a que el
Episcopado mexicano se interesé por darle formalidad institucional a las asociaciones
laicas a través del SSM. Luego de explicar la importancia de este mecanismo de
organizacion de la militancia cat6lica, explico el proceso de reglamentacion de la UDCM a
partir de la celebracion de sus Congresos Nacionales, en 1922 y 1923. Analizo entonces los
temas que discutieron en ellos, a partir de su relacion con el catolicismo social y con las
atribuciones que desde la ctipula eclesiastica se les adjudicaban a las mujeres catélicas por
su condicion de género y, por lo tanto, las acciones que se consideraron apropiadas para

ellas en el movimiento catélico organizado.

12 Archivo Histdrico de la Unién Femenina Catdlica Mexicana (en adelante AHUFCM), “Informe de trabajos
llevados a cabo por el Centro Regional de México de la Unién e Damas Cato6licas Mexicanas de agosto de
1926 a diciembre de 1928, Ciudad de México, 1929, caja 2, folder 13. Ver Anexo 4: “Informe de trabajos
llevado a cabo por el Centro Regional de México de la UDCM de Agosto de 1926 a Diciembre de 1928”.

15



En el tercer y ultimo capitulo, abordo la participacion de las socias de la UDCM y
su vision con respecto a los acontecimientos politicos y sociales mexicanos, y su relacion
con las otras organizaciones de catolicos laicos, mediante la creacion de la Liga Nacional
Defensora de la Libertad Religiosa (LNDLR) desde la primera mitad de 1925; ademas
narro la participacion de las Damas en el enfrentamiento directo entre la Iglesia catdlica
mexicana y el Estado a partir de 1926, y hasta que se firmaron los llamados “Arreglos”
entre el gobierno mexicano y las autoridades eclesiasticas en junio de 1929, para dar fin
con el conflicto armado entre los cristeros y los callistas.

Huelga decir que atin queda mucho por estudiar acerca de la historia de las mujeres
en cuanto a las permanencias y los procesos de larga duracion. Para la elaboracion de esta
tesis sirvieron como ejemplos y guias los trabajos de Valentina Torres Septién: “Una
familia de tantas. La celebracion de las fiestas familiares catdlicas en México (1940-1960)”
incluido en el tomo V de la Historia de la vida cotidiana; y “Bendita sea tu pureza:
relaciones amorosas de los jovenes catdlicos en México (1940-1960)”, de la misma autora,
que se encuentra en el libro Tradiciones y conflictos. Historias de la vida cotidiana en
Meéxico e Hispanoamérica. Otros dos textos que se concentran en las mujeres catolicas en
la etapa posrevolucionaria fueron fundamentales para este estudio. El primero es el de
Laura O’Dogherty, “Restaurarlo todo en Cristo. La Union de Damas Catolicas Mexicanas.
1920-1926”, en el que se hace un analisis cuantitativo sobre las mujeres objeto de estudio
de esta tesis. Y el segundo, el trabajo de Kristina Boylan, “Gendering the Faith and
Altering the Nation. Mexican Catholic Women’s Activism. 1917-1940”, publicado
originalmente en inglés y recientemente traducido al espafiol; ambos resultaron

imprescindibles para realizar un primer acercamiento al tema de las mujeres catélicas.
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Capitulo 1. El catolicismo social, la revolucion mexicana y los militantes catdlicos en
México, 1891-1920.

I.1.- Rerum Novarum y catolicismo social en México.

El catolicismo social fue el resultado de un proceso de renovacién doctrinal de la Iglesia
catélica, que esbozé un conjunto de ideas en torno a la situaciéon politica, econémica y
social en el mundo moderno, en el que habia triunfado el liberalismo. Si bien durante
practicamente todo el siglo XIX el clero catolico, desde la Santa Sede y al interior de los
paises, se manifesté en contra de la secularizacion y de la implantacion del liberalismo
politico, fue con la expedicién de la enciclica Rerum Novarum®que la Iglesia catolica,
apostolica y romana mostré su postura oficial ante la situacion mundial.

Este documento, dado a conocer por el Papa Leén XIII el 15 de mayo de 1891,
expresO una fuerte critica hacia el liberalismo y el socialismo por ser, dice, sistemas
politicos y econémicos que fomentaban la explotacién del hombre en aras de la
“modernizacion”, al promover valores que atentaban contra un orden, que a los ojos de los
catolicos habia sido establecido por Dios, y mas que nada, que dejaba a la religion en el
campo de las libertades privadas y alejaba su “sana” influencia de los asuntos ptblicos,
tanto politicos como sociales.

Asi, la enciclica Rerum Novarum puso de manifiesto la preocupacion de la Iglesia
catolica por la situaciéon de los obreros en las sociedades modernas e industrializadas, al
caracterizar al capitalismo como un sistema econémico nacido del liberalismo en el que los
trabajadores sufrian una explotacién sin precedente. Por otra parte, el socialismo se habia
erigido como una propuesta para resolver estos problemas, pero mediante el fomento de la
oposicion entre la clase trabajadora y los propietarios, al promover los conflictos obrero-
patronales y el desconocimiento de la autoridad. Ademas, la enciclica manifestaba que la
igualdad del socialismo no era posible, sino que los seres humanos mas bien debian
“acomodarse” a las desigualdades de la condicion humana y soportar los padecimientos que

habian resultado del pecado original. La solucion a los males de la clase obrera, concluye,

13Si bien esta enciclica se considera el punto de partida de la doctrina del catolicismo social, las ideas de las
que se nutri6 la Iglesia catdlica para formular una postura oficial hacia la situacién politica, econémica y
social en el mundo moderno, se pueden localizar al menos desde la segunda década del siglo XIX, con los
intentos de algunos catélicos militantes por atender los problemas sociales. Un texto que recorre ampliamente
este proceso es Manuel Ceballos, Politica, trabajo y religion, México, Instituto Mexicano de Doctrina Social
Cristiana, 1990.
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se solucionarian mediante la ensefianza catélica de profesar la fraternidad entre las clases, y
no la lucha entre las mismas.

En la Rerum Novarum se consideraba ademas que el socialismo era una solucion
falsa a los males del liberalismo, porque la abolicion de la propiedad privada era un ideal
que atentaba contra un orden natural. Segun la enciclica, a diferencia de los animales, los
seres humanos tenian naturalmente la facultad de gozar y poseer bienes. Entonces, la
propiedad privada era anterior a la existencia de todo Estado, y por lo tanto no se podia
legislar en contra de ella, y su abolicion implicaria la esclavitud de los trabajadores, ya que
ellos trabajaban para obtener bienes, ademds de que el motor de la produccién era
precisamente ese anhelo por la propiedad privada. Por eso, pretender acabar con ella traeria
consecuencias negativas en la dindmica social y econémica."

Con base en esa critica a la situacion social y economica de los trabajadores, el Papa
Ledn XIII consider6 que la Iglesia catélica debia asumir la misiéon de modificar la realidad
mediante las enseflanzas evangélicas, para transformar a los hombres en su interior,
mediante los valores cristianos y las obras benéficas. Ademads, consideraba que las
atribuciones del Estado debian modificarse, para que se concentrara en cumplir ciertas
obligaciones para el bienestar social, tales como el fomento de la prosperidad colectiva y la
justicia distributiva; el establecimiento de una participacion politica con base en la
aportacion de bienes y las necesidades; asegurar la paz, el orden y la moralidad publica; y
limitandose a intervenir s6lo en caso de que el bien comun se encontrase amenazado. El
Estado debia, ademas, garantizar y fomentar la propiedad privada defendiéndola de los
“agitadores”, al velar especialmente por la clase trabajadora.

Dentro de este esbozo de principios politicos y sociales, la enciclica también propuso
la formacion de asociaciones catolicas para “promover el bienestar de sus asociados, en
orden y con subordinacion al fin ultimo” (o sea, al mejoramiento de la clase obrera en su
conjunto).” En el ideario que estaba formuldndose a través de este documento pontificio,
esta ultima propuesta fue un concreto llamado de accion tanto para los laicos y laicas, como
para la jerarquia catdlica y los sacerdotes para modificar la situacion de los obreros, y con

ello contribuir a contrarrestar las consecuencias del capitalismo.

!4 La enciclica Rerum Novarum que se consult para este trabajo se encuentra en la edicién de la Comision
Episcopal de Apostolado Social en Espafa. Doctrina social de la Iglesia. Desde la “Rerum Novarum” a la
“Mater et Magistra”, Madrid, Rialp, 1963.

BIbid., pp. 20-21.
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El mensaje eclesial era que los problemas sociales, que se vislumbraban a través de
las malas condiciones de vida de la clase trabajadora, podrian solucionarse. Por ello, a
partir de la expedicion de este documento pontificio fueron apareciendo en el mundo
diversas estrategias, encabezadas no solo por los clérigos, sino también por laicos y laicas
catélicos que respondieron al llamado eclesial de accién social. Estas estrategias tomaron
diversos rumbos, desde la creacion de partidos politicos catdlicos, hasta el trabajo directo
con la sociedad a través de organizaciones que tenian la misién de difundir el pensamiento
catolico, con el fin de tratar de implantar una moral de inspiracion religiosa para
contrarrestar el proceso de secularizacion.

Paulatinamente, los catolicos laicos y las catolicas laicas tomaron un lugar cada vez
mas importante en la estructura de la Iglesia catélica, como elementos clave para avanzar
en la recuperacion de espacios publicos y privados, tanto politicos como sociales.

Pero, segun la Iglesia catolica ¢cual era la causa real de la situacién social? Para esta
institucion el problema primordial, o la “cuestion social”, era que la humanidad estaba
alejandose cada vez mas de los valores cristianos, como consecuencia de que el
liberalismo'® habia establecido una separacién tajante entre el mundo ptiblico y el privado,
dejando a la religion como un asunto privado, alejandola de las decisiones politicas. Para la
Iglesia catolica, esta ausencia de valores catdlicos en la administracion publica, era una
fatalidad cuyas consecuencias comenzaban a vislumbrarse en las sociedades, cuyo sintoma
mas claro era la explotacion de la clase trabajadora.

Antes, ya la Iglesia catélica habia hablado acerca de la necesidad de participacién
politica de la militancia catolica en el mundo moderno, mediante la enciclica Inmortale
Dei,"” en la que hizo un llamado a los cat6licos para que no se apartaran del mundo politico,

y mas aun, para que salieran del mundo privado del que estaban relegados desde la

6 En la Rerum Novarum se afirma que el socialismo es una especie de subproducto del liberalismo. El
principal blanco de los ataques de la enciclica fue el liberalismo, que habia hecho aparecer a la politica y a la
religién como cosas separadas.

7 Este documento llegé a México en enero de 1886. En él, se reconocia que habia pueblos en los que la
participacion politica del clero y la militancia cat6lica no era conveniente. Ese era precisamente el caso
mexicano en esa época, debido al contexto de tolerancia hacia la Iglesia cat6lica por parte de la
administracién de Diaz, pero hacia las postrimerias del porfirismo, la situacién politica mexicana habia
cambiado radicalmente y los llamados eclesiales hacia una preocupacién por el malestar social comenzaron a
ser paulatinamente puestos en practica en México por la jerarquia eclesiastica y la militancia catélica.
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implantacion del liberalismo, para “aprovecharse” de las instituciones vigentes con el fin de
crear un Estado que tomase un “caracter cristiano.”"®

La condena al liberalismo, que era uno de los pilares mas importantes del catolicismo
social, se configur6 a través de los documentos oficiales dados a conocer por el Papa Leon
XIII. Uno de los que mas claramente ilustraron su posicion al respecto fue la enciclica
Libertas," en donde expres6 una nocion de libertad muy distinta a la de la doctrina liberal,
diciendo que la libertad del ser humano era imperfecta, y por lo tanto podia conducirlo al
pecado o a la esclavitud. Por ello debia sujetarse a ciertas reglas, que podian ser hechas
Unicamente por quien tuviese autoridad, pero como el hombre no es autor de si mismo, las
reglas solo podrian venir de la ley eterna dictada a la razon de los hombres por Dios
“creador y moderador del mundo”. Estas ideas devinieron en una condena a las libertades
enarboladas por el liberalismo: la libertad de cultos porque no implica el deber de los
hombres de profesar la religion verdadera; las libertades de expresion y de ensefianza, por
permitir la difusion de opiniones falsas; y la libertad de conciencia, por dar el derecho de
no brindar culto a Dios.*

Con base en estas ideas, se comenz6 a forjar paulatinamente una corriente ideologica
dentro de la jerarquia eclesiastica que considerd que la subordinacion de la Iglesia catolica
al Estado era una de las causas de la problematica social del mundo moderno, en el que
habia triunfado el liberalismo politico. Esta postura tenia como corolario el supuesto de que
la humanidad atravesaba por un proceso de decadencia moral y espiritual, que tenia
estrecha relacion con la secularizacién de las sociedades.

Pero para los catolicos que se involucraron en la dinamica del catolicismo social, este
proceso podia revertirse, y por ello surgieron paulatinamente en el mundo diversas
organizaciones basadas en el catolicismo, que se enfocaron en la materializacion del
llamado eclesial para “recristianizar” a la sociedad.

Cuando la enciclica Rerum Novarum se dio a conocer en México a través de cuatro
periddicos catolicos y uno liberal en el mes de junio de 1891, la Iglesia cat6lica mexicana
se hallaba en una situacion amistosa con el gobierno porfirista, ademas de que la doctrina

del catolicismo social apenas germinaba en muchos lugares del mundo.

8Jorge Adame Goddard, El pensamiento politico y social de los catélicos mexicanos, 1867-1914, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, 1981, pp. 134-135.

19 Esta fue dada a conocer en México en 1888.

*Jorge Adame Goddard, op. cit., p. 136-137.
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La paz porfiriana aunada al crecimiento econémico sostenido; la estrecha relacion del
presidente Diaz con algunos prelados como Pelagio Labastida y Davalos, Eulogio Gillow,
Ignacio Montes de Oca, Prospero Maria Alarcon y José Mora y del Rio; asi como el hecho
de que el gobierno mexicano pasé por alto la aplicacién de las Leyes de Reforma; llevaron
a los jerarcas de la Iglesia a evitar cualquier roce o conflicto con el gobierno, y no prestarle
mucha atencion a la Rerum Novarum. Ademas, en 1892, a s6lo un afio de la publicacion del
documento pontificio, ascendi6 al cargo de Arzobispo de México Prospero Maria Alarcon,
quien siguiendo las directrices de su antecesor, Pelagio Labastida y Davalos, estaba
inmerso en una dinamica de estrecha y cordial relacion con el gobierno mexicano.
Entonces, el nuevo Arzobispo no modificaria la actitud de la Iglesia catélica mexicana ni la
relacion de ésta con el Estado.

Incluso, en octubre de 1895 se llevd a cabo la Coronacion de la Virgen de Guadalupe
en la Ciudad de México, que significé un acto ptiblico donde se expresé claramente que la
Iglesia catolica mexicana gozaba de un amplio margen de accion. A este evento asistieron
obispos extranjeros que fueron recibidos personalmente por el presidente Diaz. Asi,
aunque la Rerum Novarum represent6 el punto de partida de la preocupacion de la Iglesia
catdlica por los problemas sociales, el clero en México actué con cautela” y seria hasta
después de mas de una década, cuando la situacién del pais se transformaba al calor de la
primera revolucién social del siglo XX, que modificaria esta actitud conciliatoria.

El tema de la Rerum Novarum en México ha sido ampliamente estudiado® como una
alternativa politica, econdémica y social frente a la implantacion del liberalismo y el auge
del socialismo. La enciclica delineaba un conjunto de criticas que al paso del tiempo se
convirtieron en un programa de accion, e inauguré toda una corriente que dirigio la
actividad de un gran nimero de cat6licos convencidos de que existia una “tercera via”*

que podria ser implantada para contrarrestar las injusticias del mundo liberal secularizado,

1Segiin Jorge Adame Goddard, los efectos de la enciclica Rerum Novarum se manifestaron muy pronto con la
creacion de la Liga Catdlica Mexicana, destinada a poner en practica las recomendaciones papales. Aun asi,
los prelados cuidaron su amistosa relacién con el gobierno mexicano. Jorge Adame Goddard, op. cit., pp.
150-151.

> Los trabajos imprescindibles al respecto son: Manuel Ceballos, El catolicismo social: un tercero en
discordia. Rerum Novarum, la cuestién social y la movilizacion de los catdlicos mexicanos (1891-1911),
México, El Colegio de México, 1991; y Jorge Adame Goddard, op. cit.

# Segin Manuel Ceballos, uno de los més importantes estudiosos del catolicismo social, esta corriente
signific6 una alternativa a los proyectos liberal y socialista, que en el mundo estaban en pugna por la
hegemonia, a la que denomina “tercera via”, Manuel Ceballos, Tercero en discordia..., op. cit.
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y del socialismo “ateo”. La enciclica se convirti6 no sélo en un ideario a seguir sino,
incluso, en un proyecto politico de Nacion, en un contexto en el que la inminente salida de
Porfirio Diaz dejaba un vacio politico que, en principio, podia ser ocupado por distintos
grupos de poder.

Si bien el vacio de poder tras el porfirismo significaba un campo de posibilidades
abierto a nuevas opciones politicas, los catolicos mexicanos que participaron activamente
en el catolicismo social vieron pronto que la implantacion institucional de los principios de
esta doctrina era algo practicamente imposible, frente al avance de las ideas revolucionarias
de tendencia liberal. Sin embargo, el activismo de los cat6licos no desaparecio, y por el
contrario, deline6 diversas estrategias en funcién de la coyuntura politica nacional y de las
corrientes ideologicas dentro de la propia Iglesia catdlica mexicana. Una de esas estrategias
incluy6 a los fieles, laicos y laicas, que ocuparon un lugar primordial dentro de la estructura

vertical de la institucion.

L1.2.- La enciclica Rerum Novarum, la “cuestion social” y las organizaciones obreras
catolicas en México.

Segun Manuel Ceballos, la Rerum Novarum fue la cristalizacién oficial de una serie
de ideas que se comenzaron a gestar en la Iglesia catdlica al menos desde la segunda
década del siglo XIX, y se concretaron hasta que el Papa Leon XIII puso en primer plano la
importancia de atender la “cuestion social”. Este concepto aludia a la pobreza del mundo
moderno (aceptaban que la pobreza era un problema que habia existido siempre y de hecho,
la Iglesia identificaba a este sector como un objetivo importante de cristianizacién), como
una consecuencia del desajuste social por la ausencia de los valores religiosos en la
dinamica politica y econémica. El problema, era que ya no se trataba sélo de pobreza, sino
de pauperizacion de la clase trabajadora.

Si bien las organizaciones catdlicas que pretendian revertir los “males” del
liberalismo habian comenzado a existir practicamente desde las primeras décadas del siglo
XIX, luego que se dio a conocer la Rerum Novarum, la pobreza fue visualizada como un

problema que podria solucionarse. A partir de 1891, el catolicismo no consistia unicamente
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en una serie de virtudes que debian practicarse, sino que tenia la misién de promover la
transformacion del sistema politico, econémico y social.*

En México, la jerarquia catélica intent6 desplazar las actividades politicas de los
fieles hacia el activismo social tras el triunfo definitivo del liberalismo en 1867, como una
“real carga politica y una forma de mantener el poder sobre la sociedad.”*Sin embargo,
hasta la primera década del siglo XX, comenzd a llevar al campo politico institucional su
interés por recuperar los espacios perdidos por el ascenso del liberalismo.

El largo proceso mediante el cual se puso de manifiesto el advenimiento de la
doctrina social catdlica en México, estuvo protagonizado basicamente por dos sectores de
clérigos y militantes, con concepciones distintas de la situacion politica y estrategias de
participacion diferentes. Los “liberales” eran aquellos que coincidian con los preceptos
basicos del liberalismo, no encontraban problema alguno en avalar en la practica esta
doctrina politica, y por lo tanto, mantuvieron una estrecha relaciéon con el Estado. Por otro
lado, los “intransigentes” eran quienes se oponian tajantemente al proceso de
secularizacion, a la pérdida de poder politico y, en resumen, a la modernidad, entendida
ésta como la implantacion de un modelo politico, econémico y social en el que las
libertades del individuo, entre ellas la libertad de cultos, se consideraban elecciones
privadas que debian estar fuera de la injerencia del poder de un Estado laico.

En México, durante al menos las primeras dos décadas del régimen de Diaz, los
clérigos liberales dominaban dentro de la jerarquia cat6lica. A esa generacion le toco vivir
una relacién amistosa entre el poder civil y el clero. Sin embargo, ya en las postrimerias del
siglo XIX, fue ascendiendo paulatinamente una nueva generacion de clérigos formados en
el Colegio Pio Latino, seminario fundado para preparar a los prelados de América Latina
con el fin de reorganizar y fortalecer la estructura parroquial, la autoridad episcopal y
formar un clero adicto a la Santa Sede. En esta institucion fundada por Pio IX en 1858, se
educaron sacerdotes favorables a principios reformistas. En 1895, prelados egresados del
Pio Latino ocuparon las di6ocesis de Chilapa, Tehuantepec, Campeche y Tamaulipas; y para

finales de la década de 1890 dirigieron didcesis mas importantes: Guadalajara, Yucatan y

*Manuel Ceballos, Politica, trabgjo..., op. cit., p. 21.
»Manuel Ceballos, “Rerum Novarum en México: cuarenta afios entra la conciliacion y la intransigencia
(1891-1931)”, Revista Mexicana de Sociologia, vol. 40. julio-septiembre, 1987, p. 152.
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Puebla, ademas de Leodn, Tulancingo y Chiapas. Ya en el siglo XX ocupaban los
arzobispados de Linares, México, Guadalajara y Michoacan.*

La llegada de la nueva generacién de clérigos fue un proceso lleno de tensiones, ya
que los sacerdotes y prelados tradicionales vieron que amenazaban su autonomia y
privilegios con ideales reformistas, y hacian evidente la division dentro de la jerarquia
eclesial. Para 1907 los “piolatinos” eran el grupo dominante dentro del clero catolico
mexicano, en un contexto en que el régimen del presidente Diaz atin era muy fuerte pero
comenzaban ya a visualizarse las multiples problematicas sociales. Aunque gobierno y
clero habian entablado una relacién amistosa, las Leyes de Reforma continuaban vigentes
en la Constitucion, aunque no eran aplicadas, cuestion que dejaba latente la posibilidad de
que se afectaran, con total legalidad, los intereses politicos y econémicos de la Iglesia
catélica mexicana.

En este escenario, los principios de la enciclica Rerum Novarum comenzaron a
discutirse y ponerse en practica en México. Con el empuje de los clérigos, laicos y laicas
que se identificaban con esta opcion cat6lica, se fomenté una presencia cada vez mas
importante de los temas sociales dentro de la Iglesia y sus fieles, en especial los relativos a
la cuestion obrera.

La discusion formal de la “cuestion social” en México se llevé a cabo en los
primeros afios del siglo XX, gracias a que se llevaron a cabo cuatro congresos catélicos a
nivel nacional: del 20 de febrero al 1° marzo de 1903 en Puebla, al afio siguiente en Morelia
del 4 al 12 de octubre; en Guadalajara del 18 al 29 de octubre de 1906; y por dltimo en
Oaxaca, del 19 al 22 de enero de 1909.?” A través de ellos, se difundié la doctrina del
catolicismo social y se promovié ampliamente la creacion de organizaciones obreras
catdlicas, que tenian el objetivo de fortalecer la religiosidad catélica entre sus miembros,*®
porque ello era lo verdaderamente importante segtin la Rerum Novarum, que establecia que

la transformacion interior de los hombres contribuiria con la dindmica social: “Porque las

% Laura O’Dogherty, “El ascenso de una jerarquia eclesial intransigente, 1890-1914”, en Manuel Ramos
(comp.), Historia de la Iglesia en el siglo XIX, México, El Colegio de México, El Colegio de Michoacan,
Instituto de Investigaciones José Maria Luis Mora, Universidad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa,
Condumex, 1998, p. 180.

¥ Antonio Rius Facius, La Juventud Catdlica y la Revolucion Mexicana 1910-1925, México, Jus, 1963, p. 17.
%Felipe Avila Espinosa, “Una renovada misién: las organizaciones catélicas de trabajadores entre 1906 y
1911, Estudios de Historia moderna y contempordnea de México, México, Instituto de Investigaciones
Histéricas, Universidad Nacional Auténoma de México, vol. 27, 2004, p. 62.
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costumbres cristianas, dondequiera que se conservan integras, engendran de suyo una cierta
prosperidad de las cosas externas, ya que atraen la benevolencia de Dios, principio y fuente
de todos los bienes; reprimen esas dos pestilencias de la vida que, con demasiada
frecuencia, hacen al hombre desgraciado, atin en la misma abundancia de bienes, a saber: la
demasiada apetencia de riquezas y la sed de placeres.”*

Las organizaciones obreras cat6licas se habian formado en México desde tiempo
atras®, pero en sus origenes no fueron el centro de atencién del clero, como comenzaron a
serlo después de que éste se propuso seriamente atender la “cuestion social”. En ellas se
promovia la concordia entre los patrones y los obreros, exhortando a los segundos a no
hacer huelgas y respetar la autoridad, mientras que el patron debia tratar con dignidad a los

trabajadores. También se fomento la creacion de “cajas rurales Rafeissen”*!

y cooperativas
de proteccion y de consumo, para que los trabajadores se apoyaran entre si frente al capital.

Si bien estas organizaciones tenian el objetivo explicito de apoyar a los trabajadores
ante los embates del mundo moderno, subordinaron las cuestiones laborales a las religiosas,
porque se consideraba que los valores catélicos eran esenciales para resolver los problemas
de la clase obrera, ademas de que contribuirian a establecer un orden mas justo en toda la
sociedad.

Al proyectar la forma de organizacién de estas agrupaciones, se consideré que era
importante la presencia cotidiana de sacerdotes y prelados, ademas del fomento de una
actitud de subordinacion y respeto ante la autoridad. Asi, la autonomia de estas
organizaciones era practicamente nula, y actuaron en gran medida siguiendo la orientacion
de los can6nigos.*

Las organizaciones catélicas de trabajadores, entonces, fueron la primera

manifestacion del catolicismo social en México que, siguiendo el espiritu de la Rerum

Novarum, estuvieron orientadas a un problema especifico, que era el de la situacion laboral

»Rerum Novarum, op.cit., p. 51.

%Segin Felipe Avila Espinosa, algunas agrupaciones catélicas de trabajadores, como la Cofradia de San
Homobono, o la Sociedad Mutualista de Dependientes, existian desde la colonia, y tras la independencia y a
pesar de la legislacién liberal, continuaron existiendo fortaleciéndose incluso durante el régimen de Diaz:
“Diaz permiti6 que se constituyeran o revitalizaran agrupaciones laborales catolicas que reivindicaban
expresamente su fe y su practica”, Felipe Avila Espinosa, op.cit., p. 165.

3'Miguel Palomar y Vizcarra propuso, en el Congreso de 1906, que las organizaciones obreras catélicas
tuvieran las cajas Rafeissen, con la finalidad era hacer frente al capitalismo mediante cooperativas que
organizaran el ahorro, los créditos, la produccién, el consumo y la compraventa de insumos. Manuel
Ceballos, Tercero en discordia..., op.cit., pp. 385-386.

*Ibid.
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de los trabajadores mexicanos. Mientras se realizaban los congresos en los que se discutio
ampliamente por primera vez en México el tema del catolicismo social y la situacion social
de los obreros, se hacia visible, con las represiones de las huelgas de Cananea en junio de
1906, y de Rio Blanco en enero de 1907, que el gobierno mexicano favorecia al capital
por encima de los trabajadores mexicanos.

En el Congreso de Guadalajara de octubre de 1906, ademas, pudieron observarse las
diferencias ideolégicas dentro de la jerarquia, debido a la confrontacién entre los canénigos
reformistas y los conciliadores. Mientras los primeros consideraban que debian cumplirse
los ideales de justicia y caridad por parte de los patrones, mediante el establecimiento de un
salario justo, los segundo estaban en contra de cualquier accion que implicara una
confrontaciéon con el régimen de Diaz. La toma de partido de algunos sacerdotes en favor
de los trabajadores, reforz6 la postura conservadora de los prelados mas vinculados al
régimen de Diaz. Posteriormente la confrontacion ideoldgica dentro de la Iglesia catdlica
mexicana continuo vigente, e incluso se acentu0 al calor de la revolucion mexicana.

La Rerum Novarum no dirigié su atencion a un activismo social conciliador, sino
que, de acuerdo con una postura politica que negaba la posibilidad de pactar con el
“enemigo”, los liberales, consider6 que el nuevo orden social apegado a los valores
cristianos debia implantarse a partir de los trabajadores, que eran quienes sufrian en carne
propia los males de un sistema donde estaba ausente el elemento religioso.*® Sin embargo,
aunque el catolicismo social proclamaba de manera explicita una preocupaciéon hacia
cuestiones meramente sociales -la situacion de los obreros- manifestaba una postura
contraria a la tendencia secularizadora de las naciones modernas, que implicaba la

presencia de opiniones que se pueden ubicar en los campos politico, econémico, y social.

I.3.- La Rerum Novarum y la democracia cristiana.

Aun con las Leyes de Reforma vigentes en la Carta Magna, la politica de conciliacion del
presidente Diaz posibilité el fin de las fricciones que habian caracterizado la relacién entre
los liberales mexicanos y el clero durante casi todo el siglo XIX. Este acercamiento entre la
Iglesia y el Estado en México, se dio gracias a que las leyes que afectaban los intereses

economicos y politicos de la Iglesia catolica se pasaron por alto.

*Manuel Ceballos, Politica, trabajo..., op.cit., p. 97.
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La politica conciliatoria del gobierno mexicano durante la presidencia de Porfirio
Diaz, la cual permiti6 que éste permaneciera en el poder durante mas de 30 afios, fue
fundamental para evitar roces con sus adversarios politicos y demas grupos de poder, entre
ellos la Iglesia catdlica mexicana. Como el clero de la época habia transitado a una
situacion de resignacion ante el triunfo del grupo liberal, y por lo tanto habia aceptado sus
implicaciones, estuvo de acuerdo en reconocer a Diaz fuera de todo conflicto, aunque en la
letra constitucional el anticlericalismo se mantenia vigente.

Hacia finales del porfiriato, como se ha descrito, cobré fuerza la doctrina del
catolicismo social, y la militancia catdlica fue fortaleciendo sus redes y organizaciones.
Ademas, la caida del régimen fue una oportunidad para un grupo de militantes que trataron
de recuperar la posibilidad de dirigir el rumbo de la administracion publica con base en las
ideas de la democracia cristiana. El estallido de la revolucion mexicana represento para los
laicos y laicas la oportunidad de que el catolicismo social se expresara en su vertiente
politica.

Las asociaciones de catélicos y catolicas militantes, finalmente, podian aspirar a
materializar este anhelo por recuperar los espacios politicos perdidos por la Iglesia catdlica,
porque si bien estaban presentes las leyes que limitaban la participacién del clero en
politica, los laicos y laicas eran la via no ilegal para promover la influencia de los valores
catolicos en los asuntos publicos.

Aunque la enciclica Rerum Novarum propuso que la militancia catdlica se ocuparan
de los problemas sociales, entendidos éstos como una cuestion enfocada en la clase obrera,
se forjo la idea de que la solucién podia estar también en la defensa de los trabajadores
desde el campo politico. Fue asi entonces que la “democracia cristiana” comenzo a llevarse
a la practica. Esta ideologia politica se habia manifestado por primera vez en Francia desde
1896 mediante el Partido Demdcrata Cristiano, cuyo programa de accion se concentrd en

la reglamentacion del trabajo y la proteccion del trabajador.
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La novedad que representé la democracia cristiana® radicaba en que a diferencia de
los primeros intentos por influir en la sociedad a través de las organizaciones de
trabajadores, los democratas consideraron que mas bien se podia tener peso en la cuestion
laboral a partir de la organizacion popular, es decir, trascendiendo el nivel organizativo
meramente parroquial.

Al paso del tiempo, y del avance de organizaciones que operaron bajo estos
principios en paises como Italia, Bélgica y Alemania, el Papa Leén XIII consider6 que se
estaba perdiendo de vista el objetivo fundamental de sus ensefianzas, y se hacia de la
politica una forma prioritaria de conducta cristiana. Por ello, emitié en 1901 la enciclica
Graves de Communi, en la que por primera vez mencionoé a la democracia cristiana. En ella
invitaba al clero a obedecer la autoridad de los obispos y manifestaba que la “cuestion
social” era un problema moral y religioso, y no politico y economico. Sin embargo, el Papa
no excluyo a la via politica como un medio de propagacién del catolicismo social, aunque
si neg6d que fuera éste el terreno exclusivo de accién de los militantes. Con ello, para un
sector importante de la Iglesia catélica se afirmaba la legitimidad de la participacién
politica como via de lucha por la instauracion de la nueva cristiandad. Parado6jicamente,
como dice Ceballos, “un mismo movimiento parecia aprobarse y reprobarse al mismo
tiempo.”*

Aunque afos después, ya durante el pontificado de Pio X parecia ser que la Iglesia no
retrocederia en su pretension de limitar el activismo de los militantes catélicos al campo
puramente social, los democratas cristianos ganaron cada vez mas espacios, y actuaron con
base en la doctrina social de la institucion eclesiastica.

Aunque la propia Iglesia establecia una distincion entre las actividades meramente

sociales, y las que estaban en el terreno politico, la democracia cristiana fue la base

3 La “democracia cristiana” es un concepto cuyo significado, para el caso mexicano, ha sido tratado de
diversas formas en la historiografia. Jean Meyer afirma que se trata de una ideologia que tiene sus raices
desde la época colonial, y ya en el siglo XX se expres6 mediante la accion social, el sindicalismo catdlico y el
partido politico. Jean Meyer, El catolicismo social en México hasta 1913, México, Instituto Mexicano de
Doctrina Social Cristiana, 1985, p. 4. Por otra parte, Manuel Ceballos reconoce el ascenso de la corriente
democrata dentro de la intransigencia cat6lica hacia 1913, tras la caida del régimen maderista y la toma de
partido de los catélicos militantes por el gobierno de Huerta, Manuel Ceballos, “Rerum Novarum en
Meéxico...”, op. cit., p. 165. Robert Curley, en cambio, habla de la democracia cristiana como un movimiento
que logro articular una estrategia explicitamente politica (a diferencia de la Accién Social, que se concibié
como una “teologia social apolitica”) que se construy6 por los cat6licos en la coyuntura de la revolucion
mexicana. Robert Curley, “Los laicos, la democracia cristiana y la Revoluciéon Mexicana, 1911-1926”, Signos
Historicos, Universidad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, nim. 7, enero-junio, 2002, pp. 153-156.
*Manuel Ceballos, Politica, trabajo..., op.cit., p. 114.
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ideol6gica de un sector de la militancia cat6lica. En este sentido, la democracia cristiana
puede entenderse como un movimiento, de algunos laicos, laicas y clérigos, que siguieron
la doctrina del catolicismo social persiguiendo la transformacién del mundo secularizado a
través de la participacién politica, ya fuera dentro de la opcion institucional (a través de
partidos politicos) o fuera de ella.

Si bien la Iglesia catdlica mexicana habia estado marginada del mundo politico
institucional desde el triunfo de los liberales en 1867, seguia existiendo en México un
importante sector catolico que pretendia influir en los asuntos publicos desde una postura
religiosa, que intent6 poner el practica los preceptos de la democracia cristiana.

Hacia 1909 dominaban dentro de la militancia intransigente cat6lica dos tendencias:
la social, en la que se incluian quienes consideraban que la mision de la Iglesia era
intervenir directamente en los problemas de las clases menos favorecidas; y los democratas,
que consideraban que el lugar desde donde podia implantarse el ideal del catolicismo social
era la politica. Ese afio ademas elaboraron sintesis tedricas del catolicismo social y la
circunstancia mexicana,® al tiempo que comenzaban a formarse varias organizaciones
catdlicas, como la Union Catoélica Obrera (1908), los Operarios Guadalupanos (1909), la
Prensa Catélica Nacional (1909), el Circulo Catélico Nacional (1909), el Centro Ketteler
(1910) y la Confederacién Nacional de Circulos Cat6licos de Obreros (1911).

Quiza el grupo mas exitoso dentro de la tendencia de la Iglesia por crear y fortalecer
a nuevas organizaciones catélicas fueron los Operarios Guadalupanos, asociacion creada en
Oaxaca en 1909 por clérigos e intelectuales catdlicos que construyeron una estructura
basada en las parroquias, en la que se incluian tanto a los fieles como los clérigos. A partir
de esta experiencia, los catolicos y cat6licas militantes forjaron un modelo de organizacién
que influy6 posteriormente en otras asociaciones.

Aunque un buen niimero de obispos se mostraron reticentes a la democracia cristiana,
paulatinamente esta tendencia ganaba terreno dentro de la jerarquia. El Arzobispo José
Mora y del Rio, nombrado con tal cargo a finales de 1908, favorecio el ascenso de prelados

egresados del Colegio Pio Latino y partidarios de las ideas renovadoras. Hacia los tltimos

%Se publicaron estudios que analizaban la relevancia de la doctrina social en la circunstancia mexicana: de J.
Refugio Galindo Algunas breves nociones prdcticas de accién catdlico-social extraidas de varios autores por
J. Refugio Galindo y dedicadas a la nacién mexicana, y de Carlos A. Salas Lépez un trabajo entregado para
la reunién inaugural de los Operarios Guadalupanos, Manuel Ceballos, El catolicismo social..., op.cit., pp.
280-281.
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afios del porfiriato y durante los primeros afios de la revolucién, las sedes en las que
florecia la democracia cristiana fueron ocupadas por clérigos afines al proyecto del
reformismo cat6lico.”” Atn asi, siguiendo la interpretacion de Ceballos, aunque desde la
jerarquia se impulsaron las ideas de la democracia cristiana, los laicos y laicas fueron el
motor primordial de su desarrollo: “Fue un movimiento eminentemente laico que obtenia
de la Iglesia, y del proyecto de la democracia cristiana elaborado por ésta, los motivos y
fundamentos de su legitimidad."*

Con la inminente caida del régimen porfirista en 1911 ante el movimiento politico
encabezado por Madero, comenz6 un activismo politico cada vez mas explicito de los
catélicos y catolicas militantes, al calor de las confrontaciones politicas entre diferentes
grupos por ocupar un espacio de poder. Sin embargo, también se desat6 la oposicion a este
proyecto por parte de algunos miembros del clero. Segun Manuel Ceballos, dentro de
quienes se manifestaron en contra de la democracia cristiana, pueden identificarse al menos
cuatro grupos: algunos obispos, clérigos, integrantes de la burguesia catolica y los
correligionarios que proponian métodos de accién mas enfocados hacia el espiritualismo, y
menos hacia el activismo socio-politico.

Pero la doctrina social, ganaba terreno dentro de la Iglesia catélica, mediante un
fuerte impulso a los laicos y laicas interesados en contribuir de algtin modo con el proyecto
catolico de restauracion cristiana.

Fue asi como a principios de mayo de 1911, pocos dias antes de la caida del régimen
porfirista se creé un partido politico bajo el lema de “Dios, Patria y Libertad”, que pudo
cristalizar la aspiracion de los catélicos militantes de participar institucionalmente en
politica: el Partido Catdlico Nacional (PCN) *. Este partido ratificaba la separacién entre la
Iglesia y el Estado, la democracia, la libertad de conciencia y la adopcion del catolicismo
social como el medio mas eficaz para resolver los problemas sociales del pais.

El ambiente de apertura democratica tras la salida del presidente Diaz y la aparicion

de diversas opciones politicas que surgieron en la lucha por el poder, llevaron a un

¥Los prelados reformistas ocuparon el arzobispado de México (Mora y del Rio), y las didcesis de Morelia,
Michoacén (Leopoldo Ruiz y Flores), Le6n, Guanajuato (Emeterio Valverde Téllez), Zamora, Michoacdn
(Othén Nuilez Zarate), Guadalajara, Jalisco (Francisco Orozco y Jiménez) y Zacatecas, Zacatecas (Miguel de
la Mora), ibid., p. 293.

*bid., p. 296.

#Sobre el PCN puede consultarse: Eduardo Correa, El partido catélico Nacional y sus detractores.
Explicacion de su fracaso y deslinde de responsabilidades, México, Fondo de Cultura Econémica, 1991.
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ambiente de confrontacion politica entre sectores opuestos. En este contexto, y con el
ascenso a la presidencia de la Republica de Francisco I. Madero al Ejecutivo, el ideal
democratico -entendido como la ampliacién del margen de accién de diversos grupos
politicos, el sufragio efectivo y la no reeleccién- significé un ambiente de tolerancia para la
participacion de diversas opciones politicas, entre ellas, la catdlica. Por eso el PCN logré
fortalecerse en tal medida que para 1912 gobernaba los estados de Jalisco, México,
Querétaro y Zacatecas; las presidencias municipales de Aguascalientes, Irapuato, Ledn,
Oaxaca, Puebla, Querétaro y Veracruz; y cuatro curules en el Senado y veintinueve en la
Céamara de Diputados.

Tras la traicion encabezada por el general Victoriano Huerta y Félix Diaz hacia el
gobierno de Madero en febrero de 1913, varios prelados decidieron respaldar el ascenso
ilegitimo de Victoriano Huerta, quien a su vez manifestd cierta permisividad hacia la
participacion politica de los catolicos.

Seis semanas después de que el general Victoriano Huerta asumi6 la presidencia,
presentd al Congreso de la Union un documento en el que explicaba su programa de
gobierno, pronunciando al final de su discurso las siguientes palabras: “Sefiores diputados y
senadores, estamos delante de México, delante del mundo, y lo que mas cuenta, delante de
Dios.”® Esta declaracion fue interpretada por los catélicos militantes como un signo
inequivoco de la apertura del gobernante, y de la posibilidad para manifestarse
publicamente en términos politicos. Fue por ello que a principios del afio siguiente, y con la
anuencia del Papa Pio X, el Episcopado mexicano concibi6 la idea de proclamar
publicamente la “realeza” de Cristo mediante una ceremonia de consagracion en la ciudad
de México. El significado de tal realeza implicaba la construccién del reino de Dios en la
tierra. A la luz de la intransigencia catdlica, en un plano simbdlico, Cristo Rey representaba
la oposicién a los gobiernos laicos, y la lucha por lograr un orden cristiano.* Tal y como lo
expresa el tedlogo e historiador José Miguel Romero de Solis: “El grito ardiente de “jViva

Cristo Rey!” no sélo fue una aclamacién religiosa o una intensa stplica por el triunfo

40 Mario Ramirez Rancafio, La reaccién mexicana y su exilio durante la Revolucién de 1910, México, Miguel
Angel Porrta, Instituto de Investigaciones Histéricas, Instituto de Investigaciones Sociales, Universidad
Nacional Auténoma de México,2002, pp. 64-65.

4 Maria Luisa Aspe Armella, La formacién social y politica de los catélicos mexicanos: la Accién Catélica
Mexicana y la Unién Nacional de Estudiantes Catdlicos, México, Universidad Iberoamericana, 2008, p. 60.
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definitivo de Cristo sobre el mal y la persecucion. Era una propuesta de alternativa
politica.”*

En poco tiempo, la cercana relacion que prevaleceria entre el presidente Huerta y la
Iglesia catdlica mexicana durante su gestion, se hizo evidente a través de un conflicto en el
estado de Jalisco, en el cual, el gobernador José Lopez Portillo tuvo que abandonar su
cargo luego de que no pudo evitar una manifestacion religiosa en Guadalajara, encabezada
por el Arzobispo de esa arquidiécesis, Francisco Orozco y Jiménez, quien desafi6 a las
instituciones civiles de aquél estado al retar abiertamente al gobernador, quien por su parte,
traté de evitar que se contraviniera la Constitucién con ese acto de culto ptiblico. Tras este
suceso, el arzobispo Orozco y Jiménez se entrevistd con Huerta en la ciudad de México,
mostrando publicamente que habia gran cordialidad entre ellos y que el presidente estaba
de su lado, ya que el gobernador Lopez Portillo fue al poco tiempo destituido de su cargo.
Inclusive la Iglesia cat6lica mexicana, luego de esta entrevista, le hizo un préstamo al
gobierno federal a través del Arzobispo de México José Mora y del Rio.” Este acto fue
definitorio para respaldar las acusaciones que los constitucionalistas, tras su triunfo,
lanzarian en contra del clero mexicano para caracterizarlo como un grupo politico
reaccionario.

El relativo éxito del PCN, sin embargo, fue efimero, ya que las circunstancias
politicas acotaron el margen de accién de los catolicos y catolicas militantes, quienes (al
igual que amplios sectores de la poblacion) consideraron que respaldar a Huerta era lo mas
conveniente, cuando en realidad al paso de los acontecimientos esa actitud result6 un
problema que hizo surgir diferencias dentro de las filas de laicos y laicas, y algunos
miembros del clero. Conforme avanzo6 la lucha de los revolucionarios encabezados por

Carranza en contra del presidente Huerta, los miembros del PCN quedaron relegados de los

* José Miguel Romero de Solis, El Aguijén del espiritu. Historia contempordnea de la Iglesia en México
(1892-1992), México, Instituto Mexicano de Doctrina Social Cristiana, El Colegio de Michoacén, Archivo
Histérico del municipio de Colima, 2006, p. 319.

“ Segun Mario Ramirez Rancafio, el préstamo fue de cincuenta mil pesos,Mario Ramirez Rancafio, op. cit.,
pp. 66-68. Segin declaraciones del obispo de Morelia, Leopoldo Ruiz y Flores, Huerta amenazé al clero con
saquear la ciudad de no recibir el préstamo. Por otro lado, segin José C. Valadés la relacién de Huerta y el
clero mexicano tenia una “cordialidad mas intensa y sincera que la del régimen porfirista”, Robert Curley, op.
cit., p. 163. Alicia Olivera menciona que existen cuentas de Victoriano Huerta en las que hay una partida de
veinticinco mil pesos, que le prestd el Arzobispo de México, Alicia Olivera, Aspectos del conflicto religioso
de 1926 a 1929. Sus antecedentes y consecuencias, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia,
1966, p. 59.
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espacios de poder,* hasta que, finalmente, se lanzaron acusaciones hacia el clero por haber
apoyado al “usurpador”. Asi qued6 justificada la expulsion de los cat6licos de la arena

politica.

I.4.- Catolicismo social y fundacion de organizaciones catodlicas de laicos y laicas.

Durante el periodo de permisividad politica hacia la militancia catélica y su partido
politico en los gobiernos de Ledn de la Barra, Madero y Huerta, el clero mexicano ya
comenzaba a manifestar una postura mas radical en lo referente al establecimiento del
catolicismo social en México. La primera manifestacion publica de esta idea fue expresada
por el sacerdote jesuita Alfredo Méndez Medina en la Dieta de Confederacién de Circulos
Catolicos de Obreros, celebrada en Zamora, en enero de 1913.

En este evento, el sacerdote lamentd que en México la enciclica Rerum Novarum se
conociera tan poco, y present6 un programa en el que dio a conocer las metas de la lucha de
los cat6licos mexicanos. Entre ellas menciond la fijacién del salario minimo; la
reglamentaciéon del trabajo de mujeres y nifios, la adquisicion de un bien de familia
inembargable e indivisible; la proteccion al obrero contra un paro involuntario, accidentes,
enfermedad o vejez; el arbitraje obligatorio para resolver pacificamente los conflictos; la
proteccion contra el agiotaje y la especulacion; y la proteccion legal de los intereses de los
trabajadores.

El 22 de enero de 1913, al terminar la Dieta de Zamora, los prelados que asistieron al
evento hicieron publica una carta pastoral dirigida al clero secular y regular, y a los laicos y
laicas, en la que expresaron que el socialismo no solucionaria los males de la clase obrera,
sino que el tnico camino era el de la “accién social cat6lica”. Por ello, pidieron la
colaboracion de todos los catolicos y catdlicas para solucionar el problema obrero al
implantar un esquema social de inspiracion cristiana, haciendo frente tanto al liberalismo
como al comunismo. En este sentido, la Dieta de Zamora significé un importante punto de
partida para que los miembros del clero y los militantes catélicos laicos y catolicas laicas
reflexionaran acerca de la postura que oficialmente se debia tener sobre los problemas
sociales en México, y como podia la Iglesia influir en ellos. Ademas, le sugirieron al PCN

que se abstuviera de participar en rebelion alguna en contra de las autoridades legitimas,

“Robert Curley, Ibid., p. 159
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porque era una actitud ilicita, ademas de que rechazaron que algiin miembro de la
institucion eclesial hubiera participado en alguno de los focos armados en cualquier lugar
del pais.

Aun asi, los catdlicos formaron diversas asociaciones que si bien se fundaron con el
objeto de organizar a los catélicos militantes para intervenir en el campo social, llevando el
mensaje de reconstruccién catélica entre la feligresia, sus acciones tenian como tel6n de
fondo una dura critica hacia los preceptos ideol6gicos del gobierno mexicano,
primordialmente porque éste no modificé la legislacion anticlerical de la Carta Magna.
Bajo estas premisas, durante la etapa de existencia del PCN, y gracias al ambiente de
permisividad politica hacia las acciones del clero y algunos fieles, fueron creadas diversas
organizaciones inspiradas en el catolicismo social.

Una de ellas fue la Asociacion Cat6lica de la Juventud Mexicana (ACJM), que surgio
en 1913 a iniciativa del Padre Bergdend, quien se inspir6 en la Asociacion Cat6lica de la
Juventud Francesa que, segtin el Papa Leén XIII, era uno de los principales factores del
resurgimiento del catolicismo en aquél pais. El antecedente de la ACJM fue la Liga
Nacional de Estudiantes Catélicos, creada en la Ciudad de México en 1911 por el jesuita
Carlos M. Heredia con el objetivo de contrarrestar la presencia de la Young Men Catholic
Asociation (YMCA), asociacién deportiva protestante que ejercia creciente influencia entre
la juventud. Esta organizacién se integré como parte militante del PCN, que a los ojos del
padre Heredia, habia desvirtuado su formacion religiosa. Sin embargo, en marzo de 1913
Heredia dejo el Centro, y el padre Bergdend qued6 a cargo de la organizacion, cuyos
estatutos quedaron aprobados en agosto de ese afio. La ACJM quedo entonces establecida
como una alianza entre los centros estudiantiles, subordinados todos ellos a un Comité
General, encargado de coordinar a todas las organizaciones que conformaban la ACJM
hacia la accion social catdlica.

Sin embargo, en 1914 el padre Bergtend salio del pais, provocando el debilitamiento
de la ACJM, hasta que en 1918 quedd por primera vez constituido el Comité General, cuyo
primer presidente fue el laico René Capistran Garza.” La organizacion reconocié que su
accion estaria encaminada hacia la restauracion del orden cristiano en México, mediante el

estudio y ensefianza de la religion, la actividad social en sindicatos y organizaciones

“*Maria Luisa Aspe Armella, op. cit., pp. 65-66.
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obreras y la actividad civica. Aunque la Asociacién reconocia que sus acciones debian
limitarse al campo social, se estableci6 que sus miembros, como ciudadanos, debian
participar en la lucha electoral ejerciendo “una influencia saludable en la marcha de los
negocios publicos.” Con el tiempo el discurso de la ACJM se torné mas radical e
intransigente frente a las politicas gubernamentales, y por ello esta organizacion seria uno
de los pilares de la lucha cristera durante el gobierno de Calles.

La Asociacién de Damas Catolicas de la Ciudad de México permanecio cercana al
proceso de formacion de la ACJM, cuando se les encomendo la labor de colaborar con la
formacion de los jovenes del Centro de estudiantes catélicos en la ciudad.”” Sin embargo,
en esta época las damas no contaron con gran apoyo del clero, y su organizacién fue muy

débil hasta la primera mitad de los afios veinte.

L.5.- Los catdlicos militantes ante el constitucionalismo
Un importante nimero de rebeldes se levantaron en armas en contra del general Victoriano
Huerta, luego de que éste ocup6 la presidencia ilegitimamente. Algunos de ellos se
identificaron con el constitucionalismo como una forma de reivindicar el respeto por la
Carta Magna de 1857, y lucharon en contra de un presidente que no habia llegado al poder
a través de elecciones.” Encabezados por el Primer Jefe, Venustiano Carranza, quien a
través del Plan de Guadalupe form6 el Ejército Constitucionalista, lograrian derrocar en
1914 al gobierno espurio de Victoriano Huerta.

El anticlericalismo, y aun la persecucion hacia algunos sacerdotes, fue
incrementandose con el avance militar de los constitucionalistas, dependiendo en gran

medida de quien estuviese al mando de las tropas: conforme los revolucionarios iban

“*Alicia Olivera, op. cit., p. 47.

“El jesuita Carlos Heredia encomendé a la Asociacién de Damas albergar al Centro de estudiantes, que se
habia formado en 1912, un poco antes que la ACJM. Maria Luisa Aspe Armella, op. cit., p. 65.

“En Frontera, Nacozari, Cananea y Agua Prieta, en Sonora, se manifest6 una actitud belicosa apenas llegaron
noticias sobre el asesinato de Madero. En aquel estado, ante la renuncia del gobernador José Maria
Maytorena, ascendié Ognacio Pesqueira, quien nombré a Alvaro Obregén jefe de operaciones militares, y a
Benjamin Hill, Salvador Alvarado y Juan G. Cabral como jefes de operaciones en los sectores sur, centro y
norte del estado, respectivamente. En Chihuahua hombres como Manuel Chao, Tomés Urbina y Francisco
Villa, se organizaron sin esperar el llamado de los lideres politicos. Para finales de marzo podia encontrarse
cierta beligerancia en Zacatecas, Jalisco, Tamapulipas, Nuevo Leén y Morelos. La adhesién al
constitucionalismo de los diversos dirigentes que se levantaron en armas apenas tuvieron noticias de la
traiciébn a Madero, se dio hasta que Carranza llamé a la creacion de un ejército para derrocar a Victoriano
Huerta, mediante el Plan de Guadalupe. Charles Cumberland, La Revolucion Mexicana. Los arfios
constitucionalistas, México, Fondo de Cultura Econémica, 1975, pp. 32-41.
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ocupando pueblos, confiscaban propiedades que creian patrimonio de la Iglesia catélica y
expulsaban del pais a los sacerdotes extranjeros. Si bien el anticlericalismo era, en palabras
de Charles C. Cumberland, “una caracteristica ideoldgica de cuatro generaciones de

mexicanos”*

-que ademas estaba plasmada en la legislacion como una serie de limitaciones
hacia las iglesias para la realizacién de ritos, la posesion de bienes y la participacion
politica-, dichas leyes no se habian aplicado.

Muchos revolucionarios identificaron al clero como un grupo politico reaccionario,*
principalmente por haber respaldado al gobierno ilegitimo del general Victoriano Huerta.
“Las repetidas condenas del movimiento constitucionalista lanzadas desde el pulpito por
los sacerdotes y por dirigentes catolicos civiles en los periddicos colaboraron en mucho a
convencer a los dirigentes constitucionalistas de que la iglesia tenia ligas con Huerta”." El
PCN, ademas, habia establecido como su sede a la ciudad de México, y estaba encabezado
por una élite que tenia fuertes compromisos con el antiguo régimen representado por los
huertistas.

Luego del triunfo de los constitucionalistas, una de las primeras acciones de
Venustiano Carranza como encargado del Poder Ejecutivo de la Republica Mexicana, fue
limitar la participacion politica de los catdlicos mexicanos prohibiendo la existencia de
partidos politicos que tuviesen alguna alusion religiosa, ademas de provocar la salida del
pais de varios prelados. También fueron reconocidos los articulos anticlericales de la
Constitucion de 1857.

La estrategia de Venustiano Carranza para desaparecer politicamente a sus posibles
adversarios, estuvo basada juridicamente en una ley que fue expedida durante el gobierno
juarista, que castigaba con pena de muerte a los “transtornadores” del orden publico. Tras
la caida de Huerta, aquellos que colaboraron durante su gobierno, y ain quienes no se
opusieron al mismo, sabian que el nuevo grupo en el poder no dudaria en castigar a los
traidores de Madero con base en esta ley, provocando que un gran numero de politicos,

intelectuales, hacendados, hombres de negocios y miembros del clero catolico salieran del

“Ibid., p. 199.

SExceptuando a los zapatistas de Morelos. Los militares nortefios eran especialmente anticlericales, e incluso,
anirreligiosos. Tales son los casos de personajes como Manuel Diéguez, Antonio I. Villareal, o Francisco
Villa, quienes ocuparon y saquearon templos y emitieron leyes con el fin de obtener recursos para la guerra y
disminuir el poder del clero catélico. Jean Meyer, La cristiada, México, Siglo XXI, 1974, v. II, p. 75.
*!Charles Cumberland, op. cit., p. 201.

>2 Curley, op. cit., p. 158.

36



pais apenas se enteraron que los constitucionalistas estaban por entrar a la ciudad de
Meéxico.

Los primeros exiliados mexicanos -entre quienes se encontraban varios de los
miembros de los gabinetes de Huerta, senadores, altos jefes del ejército, la ctipula de la
Iglesia cat6lica, diputados y simpatizantes de su gobierno-, huyeron por cuenta propia hacia
La Habana y Estados Unidos o Europa desde los primeros meses de 1914.

Uno de los primeros exiliados fue el arzobispo de México, José Mora y del Rio,
quien en el mes de mayo sali6é rumbo al puerto de Veracruz para partir hacia Roma, lugar al
que se dirigia para rendir un informe ante el Papa que, segun el derecho candénico, debia
hacerse cada cinco afios. Pero transcurrio el tiempo, y el Arzobispo no regresé a México.
En los meses siguientes, varios prelados mas salieron del pais: Francisco Orozco y
Jiménez, de Guadalajara; Francisco Plancarte y Navarrete, de Linares; Emeterio Valverde y
Miguel de la Mora, ambos de Zacatecas; Francisco Uranga, de Sinaloa; e Ignacio
Valdespino, de Aguascalientes.>

Con la llegada del ejército encabezado por Venustiano Carranza a la ciudad de
Meéxico en el mes de agosto, gran parte del personal politico vinculado al régimen de
Victoriano Huerta habia ya abandonado el pais. Los miembros de la XX VI Legislatura que
se habian manifestado en algtin momento en contra de las iniciativas del presidente Huerta,
pudieron valerse de tal actitud para permanecer en el pais y formar parte del nuevo
gobierno, mientras que algunos militares pasaron a formar parte de los cuadros del ejército
constitucionalista.

Los sacerdotes que se exiliaron en Estados Unidos tras el ascenso al poder de los
constitucionalistas, se enfocaron en estrechar su relacién con el clero catélico en Estados
Unidos y con la Santa Sede. Del primero recibieron apoyo a través de la Catholic Welfare
Conference,” mientras que desde Roma se promovié el retorno a México de los sacerdotes
exiliados. Ademas, fue enviado a México el obispo John J. Burke para realizar gestiones
con la autoridad, relativas a la aplicaciéon de las leyes anticlericales y la reorganizacién de

la Iglesia cato6lica mexicana.

** Ramirez Rancafio, op. cit., pp. 70-71.

**Un texto que trata este tema ampliamente es Jean Meyer, La cruzada por México, Mexico, Tusquets, 2008;
y los de Manuel Olimén Nolasco, especialmente Paz a medias. EI “modus vivendi” entre la Iglesia y el
Estado y su crisis (1929-1931), México, Instituto Mexicano de Docrina Social Cristiana, 2008.

37



Venustiano Carranza, por su parte, lograria legitimarse politicamente gracias a que,
a diferencia de los villistas y zapatistas, consolidé un proyecto de naciéon que recogia las
demandas sociales de amplios sectores de la poblacion tras las adiciones que hizo al Plan
de Guadalupe en diciembre de 1914. Si bien el proyecto original mediante el cual Carranza
se levanté en armas para derrocar al gobierno huertista, no incluia reformas con contenido
social, las ideas relativas al sufragio universal (limitado a los varones), los derechos
laborales, el salario minimo, la formacién de partidos politicos, la prohibicion del trabajo
infantil, la nacionalizacion de las riquezas naturales, etc. tomaron auge, y el nuevo grupo en
el poder las enarbolé caracterizando a sus “enemigos” como un obsticulo para su
realizacion.

La caracterizacion de la “reaccién” o los enemigos del régimen, también contribuyo
ideoldgicamente para la consolidacion de su gobierno. Durante su gestion, se forjo una
imagen de la oposiciéon conservadora, encabezada por el clero catélico, como un grupo
politico y econdmico que sostuvo al gobierno ilegitimo de Huerta, cuyas ambiciones
mantenian al pueblo en pésimas condiciones por su ambicién al negar las reivindicaciones
sociales que los el gobierno consideraba necesarias.”

Posteriormente, dichos principios reformistas de los carrancistas fueron ratificados en
el “Manifiesto a la Nacién”, dado a conocer el 11 de junio de 1915. En lo relativo al culto,
el postulado tercero del manifiesto decia que “las leyes constitucionales de México, que
establecen la separacion de la Iglesia y el Estado, y que garantizan al individuo el derecho
de culto, serian estrictamente observadas”, y que “en consecuencia, nadie sufriria en su
vida, libertad y propiedad, por razén de sus creencias religiosas”. Ademas, decia: “los
templos continuaran siendo propiedad de la Nacion, conforme a las leyes vigentes, y el
Gobierno Constitucionalista cederia nuevamente, para uso del culto, aquéllos que fueran
necesarios.”*

Asi, quedé6 expresado oficialmente el interés del nuevo grupo en el poder por llevar
a la practica las disposiciones legislativas anticlericales, que posteriormente se incluirian en
la Constitucion de 1917: el articulo 3° establecié la educacién laica, el articulo 5°

desconocio los votos religiosos, el articulo 13° elimin6 la personalidad juridica de cualquier

% Ibid., p. 19.
*®Citado en Luis C. Balderrama, El clero y el gobierno en México. Apuntes para la historia de la crisis en
1926, México, s/e, 1927, vol 1. p. 13.
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institucion religiosa, el articulo 27° prohibid a toda organizacién religiosa tener propiedades
y el articulo 130° estableci6 que el Estado regiria el culto religioso.

Para la jerarquia catdlica estos principios constitucionales significaban un ataque a
las libertades de ensefianza, de asociacion, de prensa, de conciencia y de propiedad. Por
ello, a fines de febrero de 1917, apenas unos dias después de la promulgaciéon de la

Constitucion, los prelados mexicanos emitieron una carta pastoral®

de protesta que fue
ratificada por el Papa Benedicto XV, en la que se condenaban las leyes anticlericales.® El
gobierno consider6 este acto como sedicioso, y emprendio un proceso judicial en contra de
todos los sacerdotes que leyeron publicamente la carta. Se dieron entonces algunas
movilizaciones de catolicos en contra de las autoridades, se clausuraron algunos templos y
varios sacerdotes salieron del pais.

Aunque la Constitucion de 1917 significo un limite para el desarrollo de los
proyectos catdlico-sociales y demdcrata-cristianos, también contenia postulados que
abrian un espacio mas amplio de participacion politica: los articulos 8° y 9° establecieron
que todo ciudadano gozaria del derecho de reunirse para discutir cuestiones de tipo
politico, y podrian asociarse pacificamente para participar en los asuntos publicos del pais.
Asi, los catdlicos militantes pudieron valerse del nuevo marco legal para revitalizar la
democracia cristiana.

En el estado de Jalisco, por ejemplo, a raiz de la expedicion de un proyecto
elaborado por el Cabildo de Guadalajara, que pretendia expropiar un gran ntumero de
templos en la ciudad y limitar el ntimero de sacerdotes, una parte importante de la

poblacion catolica se movilizo mediante protestas publicas, peticiones escritas y estrategias

>“Protesta del Episcopado Mexicano contra la promulgacién de la Constitucion de 1917”, en Edgar Danés,
Noticias del Edén: la Iglesia Catdlica y la Constitucién Mexicana, México, Miguel Angel Porrtia, 2008, p.
380.

*Alicia Olivera, op. cit., p. 62.

Al respecto se han vertido diferentes posturas que van de un extremo a otro. Por ejemplo, para Gabriela
Aguirre Cristiani, el periodo presidencial de Carranza, antes y después de que se expidiera la Constitucion de
1917, fue favorable para la Iglesia catélica mexicana porque le permitié entablar relaciones con prelados
extranjeros, ademdas de que la no aplicacién estricta de las leyes anticlericales dieron por resultado un
fortalecimiento de las asociaciones de laicos. Gabriela Aguirre Cristiani, ¢Una historia compartida?
Revolucién Mexicana y catolicismo social, 1913-1924, México, Instituto Mexicano de Doctrina Social
Cristiana, Instituto Tecnolégico Auténomo de México, Universidad Auténoma Metropolitana, 2008, pp. 56-
64. Por el contrario, autores como Robert Curley o Eduardo Chavez Séanchez, consideran que durante este
periodo se recrudeci6 la persecucion hacia los sacerdotes y cat6licos militantes. Curley, op. cit., pp. 159-155;
Eduardo Chavez Sanchez, La Iglesia de México entre Dictaduras, revoluciones y persecuciones, México,
Porrda, 1998, pp. 121-153. Curley incluso destaca la actitud iconoclasta de los carrancistas, como un
elemento de imposicion ideoldgica hacia la poblacién.
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no violentas. Dicho movimiento de resistencia civil fue exitoso, ya que el Obispo de
Guadalajara, Francisco Orozco y Jiménez, que habia salido del pais junto con los primeros
sacredotes exiliados tran el triunfo de los constitucionalistas, pudo regresar en junio de
1919, y se dedic6 entonces a promover la organizacién de los catdlicos mediante la
divulgacion del catolicismo social. Asi, bajo su iniciativa, se llevaron a cabo los congresos
y encuentros entre lideres catolicos, como el Primer Congreso Regional de Jalisco,
celebrado los dias 28, 29, 30 y 31 de diciembre de 1919, y el 1 de enero de 1920; el Curso
Agricola Zapopano, llevado a cabo los dias 12 a 16 de enero de 1921 y el Congreso
Nacional Catélico Obrero en abril y mayo de 1922, todos ellos en Guadalajara. Este tipo de
eventos fortalecieron los lazos entre catdlicos, y fomentaron la difusién de su pensamiento.

El anticlericalismo carrancista significo para los catélicos y catélicas militantes la
pérdida definitiva de la posibilidad de establecer institucionalmente su proyecto social y
politico. La implantacion institucional de la democracia cristiana, a través de un partido
politico como mecanismo de lucha de la alternativa cato6lica no continué vigente, y
surgieron otros mecanismos desde el seno de la Iglesia catdlica en colaboracién con
muchos militantes laicos y laicas. La experiencia de Jalisco, en la que la movilizacion
resultd efectiva en la defensa del culto y de los clérigos, llevo a un importante nimero de
fieles a la buisqueda de nuevas formas asociativas. Asi, las organizaciones de laicos y laicas
comenzaron a ser el mecanismo primordial para llevar a la practica el catolicismo social.

La Iglesia catolica, entonces, atraveso por un periodo en que se expreso en términos
politicos en contra del statu quo, mediante una doctrina que fue tomando muchas formas.
En México, el Estado se hallaba en una etapa de transformacion, en la que podian
visualizarse diversos caminos para ejercer el poder. En este sentido, la Iglesia catélica
mexicana, siguiendo los preceptos emanados desde Roma, aspiré a recuperar un lugar en
la politica mexicana. Sin embargo, la posibilidad de la militancia catélica de formar parte
del aparato institucional del Estado mexicano, permanecié como una posibilidad
unicamente un el corto lapso de existencia del PCN. Pero este sector continudé con sus
aspiraciones catolico-sociales mediante una estrategia enfocada hacia los laicos y laicas,
que eran el camino no ilegal de participacion politica.

Es importante establecer una diferenciacion entre el trabajo de los laicos y laicas en

su relacién con la jerarquia. Si bien la Iglesia catélica habia formulado desde Roma una
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doctrina encaminada hacia la inclusion de los laicos y laicas en el trabajo con la sociedad,
ellos y ellas participaron dentro de los margenes impuestos por la jerarquia eclesiastica de
diversas formas. Algunas organizaciones se tornaron cada vez mads radicales frente a las
decisiones del gobierno mexicano, mientras que otras permanecian mas cercanas a
“actitudes oficiales” que se alejaban de una confrontacién abierta. Sin embargo, el
abrevadero de estas diferentes conductas era la doctrina del catolicismo social, formulada
desde la propia Iglesia.

Podemos afirmar que si bien las asociaciones catélicas laicas después de la
desaparicion del PCN difundian un discurso ptiblico en el que sus acciones se encaminaban
hacia el activismo puramente social, estaban también, en diferentes grados y de diferentes
formas, imbuidos en la idea de que la Iglesia catélica mexicana podia retomar su lugar en el
juego politico.

Por ejemplo, la ACJM, como ya mencionamos, fue una organizacién masculina que
estaba enfocada a brindar educacién a sus miembros, asi como fomentar los valores
catélicos. Con el tiempo, esta organizacion transformé sus actividades como una respuesta
a la coyuntura de la propia Iglesia catélica mexicana; en los afios en los que estallé el
conflicto de 1926 a 1929, la ACJM particip6 como grupo beligerante.

La democracia cristiana en su vertiente de participacion institucional desparecié en
Meéxico junto con el PCN, cuestiéon que no forzosamente significaba que los catélicos
laicos y las catolicas laicas tuvieran definitivamente cerrada la puerta de la participacion
politica. La Iglesia catolica, mientras tanto, seguiria fiel al ideal de contrarrestar el proceso
secularizador porque, desde su vision, se exacerbaba con los regimenes revolucionarios
-tras la caida del general Victoriano Huerta-, que mostraron pronto que un elemento
caracteristico de su proyecto de nacion, era el laicismo. Los catdlicos visualizaron la
iniciativa del gobierno para poner en marcha las Leyes de Reforma, como un ataque a la
libertad religiosa, y aunque el programa de reformas sociales que el gobierno trataba de
imponer incluia algunas de las demandas que el propio clero habia formulado con el
catolicismo social, la confrontacién con el Estado fue consolidandose ante el interés del
nuevo grupo en el poder por hacer efectiva la ley y disminuir el poder politico del clero.

La identificacion del catolicismo con la reaccion, o con una fuerza que representaba

un importante freno al proyecto -en gestaciéon- revolucionario, no era gratuita. El clero
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mexicano habia reconocido plenamente el gobierno de Huerta, y se habia colocado en una
postura en contra del reformismo radical revolucionario, precisamente porque éste habia
ratificado la existencia de un orden politico liberal, tal y como se habia planteado en la
Constitucion de 1857, ademas de que, retéricamente, la revolucion se identificaba como
“socialista.”® Por ello, siguiendo las premisas del catolicismo social, que rechazaban
cualquiera de estos dos sistemas politicos, la Iglesia catolica mexicana incluso llego a
desconocer de manera oficial, y en voz de los mdas altos mandos del clero, las leyes
mexicanas, tal como sucedio tras la expedicion de la Constitucion de 1917.

Asi, se establecié de hecho un conflicto latente, que se expresé de ambos lados en
actitudes de oposicion abierta, por ejemplo que el gobierno permitiese los saqueos o la
destruccion de templos, y cerrase las vias de negociacion imponiendo a la Iglesia de
manera drastica las leyes que le afectaban, y del lado de la Iglesia en actitudes de rechazo
hacia las leyes vigentes, o la permisividad en cuanto a actitudes de oposicion y rebelion
entre los fieles.

Desde la postura catélica, la participacion de los fieles en cuestiones politicas, era una
necesidad para “plasmar en las leyes las conclusiones de los congresos catolicos, pues sin
representacion en el gobierno, éstas resultaban inoperantes en aquel medio politico”,*" es
decir, luego de que en México fueron discutidos los objetivos y mecanismos para implantar
el proyecto de la doctrina social catélica y de que se perfilaba el establecimiento de un
gobierno con rasgos liberales y reivindicaciones inspiradas en el socialismo, desde el clero
se formulé una manera de influir en la arena politica. Sin embargo, desde el punto de vista
del estado mexicano, el clero representaba una fuerza contraria, que rechazaba los

principios que legitimaban al gobierno en su faceta retérica revolucionaria.

%Aunque la retdrica revolucionaria proponia al socialismo como un ideal de organizacion politico-social,los
gobiernos revolucionarios no concibieron la socializacién de los medios de produccién. Sin embargo, desde el
ascenso de Carranza al poder, se plante6 desde el gobierno la necesidad de emprender las reformas sociales
que eran apremiantes: la resolucion del problema agrario y el mejoramiento de las condiciones de la clase
obrera. El planteamiento de la realizaciéon de dichas reformas sociales, coadyuv6 para el triunfo del
constitucionalismo durante la lucha de facciones. Arnaldo Cérdova, La ideologia de la Revolucién Mexicana,
México, Era, 1991, p. 199.

% Antonio Rius Facius, La juventud..., op. cit., p. 18.
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L.6.- El gobierno de Obregon y el fortalecimiento de las organizaciones catdlicas laicas.
Hacia principios de 1920, poco antes del asesinato del presidente Venustiano Carranza, la
mayor parte de los prelados que habian salido exiliados del pais estaban de vuelta en
Meéxico.

Desde que dio inicio el gobierno provisional de Adolfo de la Huerta, los y las
militantes comenzaron a considerarse actores imprescindibles en la lucha por la
“recristianizacion”, ante el periodo que iniciaba que, parecia ser, se perfilaba hacia la

reconstruccién nacional.®?

El catolicismo social cobré un inusitado auge en esta etapa, en la
que ademads surgio una nueva corriente de pensamiento que se ha denominado “catolicismo
integralista”, que consistia en la participacion integral de los catdlicos que se negaron a
restringir su actividad a la esfera privada o a practicas religiosas y culturales, sino que se
preocupaban por edificar una sociedad segiin las ensefianzas cristianas de la Iglesia.*® Esto
implicaba luchar en contra del proceso secularizador, legitimando a la lucha politica como
la buisqueda de un orden distinto tanto del socialismo como del liberalismo.

Meses antes de que comenzara la gestion del tltimo caudillo de la revolucién, quedo
de manifiesto el interés de la Iglesia catdlica mexicana por fortalecer sus redes con la
feligresia y con las organizaciones catolicas de laicos y laicas. Asi, con Adolfo de la Huerta
como presidente provisional, el primer acto publico que realizo la institucion eclesiastica se
llevo a cabo el 12 de octubre de 1920, al celebrar el vigésimo quinto aniversario de la
coronacion de la Virgen de Guadalupe en la Ciudad de México. Ahi se reunieron la
mayoria de los obispos y arzobispos del pais. Los dias que siguieron al evento fueron
aprovechados por los prelados para realizar una convenciéon episcopal en el Palacio
Arzobispal, en donde discutieron las estrategias de la Iglesia ante el nuevo contexto politico
nacional.

Las resoluciones del encuentro se dieron a conocer cinco dias después, y consistian

en: erigir un monumento a Cristo Rey en el Cerro del Cubilete, construir una nueva

52Segiin Gabriela Aguirre Cristiani, el periodo presidencial de Obregén se caracterizO por tener como
trasfondo el objetivo de reconstruccién nacional, perfildindose desde sus inicios como una etapa de paz y
concordia. En este contexto, también la Iglesia catélica se planted el objetivo de “resurgir y hacer valer su
presencia”, ya que el contexto sociopolitico habia cambiado radicalmente, y la Iglesia hallaba un clima de
mayor tolerancia. Gabriela Aguirre Cristiani, “Presencia de la Iglesia Catdlica en el Gobierno de Alvaro
Obregén (1920-1924)”, en Franco Savarino y Andrea Mutolo, Del conflicto a la conciliacion. Iglesia y
Estado en México siglo XX, México, Instituto Nacional de Antropologia e Historia, 2008, pp. 67-68.

% Roberto Blancarte, op. cit., p. 26.
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Basilica a la Virgen de Guadalupe, fundar un Seminario Interdiocesano, promover la
formacion de organizaciones obreras catélicas, y crear un érgano encargado de supervisar
todas estas obras, el Secretariado Social Mexicano (SSM). Esta organizacion, a la postre,
fue un instrumento de gran relevancia para fomentar la participacion de los laicos y laicas
en los asuntos de la Iglesia.

El resultado de dicha reunion, arrojo resoluciones que implicitamente expresaron el
descontento de la institucion hacia el rumbo que tomo la politica nacional, que pudieron ser
expresadas hasta este momento, cuando las tensas relaciones que habian caracterizado a la
relacién entre la Iglesia y el poder civil durante la administraciéon anterior, habian
cambiado.

Desde el inicio de su gestion, Alvaro Obregén se esforzé por fomentar la conciliacién
entre las fuerzas politicas para pacificar el pais y dejar atras la confrontacion armada.* Por
eso mostré pronto un interés en dejar de lado los conflictos con la Iglesia catdlica: fueron
abiertos los templos que habian sido cerrados entre 1914 y 1919 y permitio el regreso de
los prelados que estaban atin en el exilio.®

Si bien Obregon habia mostrado respeto por la obra de su antecesor y ratificado la
Constituciéon de 1917, el reparto agrario y las clausulas relativas a las garantias de los
trabajadores quedaron en receso. La politica conciliatoria del obregonismo transforméd
también la relacion del Estado con el clero, perfilandose una situacién de mayor tolerancia
por ambas partes.

A pesar de que al principio de la gestion obregonista se dieron algunos ataques a

recintos catolicos que disgustaron a los prelados,® el régimen se mostré diligente hacia la

64<A] Plan de Agua Prieta se adhirieron zapatistas, villistas y otros grupos sin filiacién politica definida, quiza
por cansancio o simplemente por no estar de acuerdo con el sefior Carranza o quizd por la amenaza de
intervencién de los Estados Unidos [...] De ahi, quiz4, una de las razones del vertiginoso triunfo del sefior
Carranza. Se imponia la conciliacién nacional. Se dio primero en el terreno militar [...] para continuar en el
civil”. Aurelio de los Reyes, Cine y sociedad en México, 1896-1930. Bajo el cielo de México, México,
Instituto de Investigaciones Estéticas, Universidad Nacional Auténoma de México, 2010, vol. II,p. 23.

5José Gutiérrez Casillas, Historia de la Iglesia en México, México, Porriia, 1974, pp. 388-399.

% En el afio de 1921 se registré la explosion de un artefacto en la casa del arzobispo de México, monsefior
Mora y del Rio. También en la Catedral de Morelia en la que se iz6 una bandera rojinegra. El dltimo sucedi6
en el altar de la Virgen de Guadalupe el 14 de noviembre de ese mismo afio. Sobre este tiltimo suceso puede
consultarse el trabajo de Lilia Vieyra Sanchez, El anticlericalismo constitucionalista y la Virgen de
Guadalupe: andlisis del atentado dinamitero en 1921, Facultad de Filosofia y Letras, UNAM, 1994, Tesis de
Licenciatura en Historia. Segiin Pedro Castro en la reciente publicacién acerca de Alvaro Obregén: “Nunca se
supo quienes fueron los responsables de los atentados, pero en la lista de los sospechosos, por qué no,
pudieron estar los mismos personeros de la Iglesia, en su intencién de provocar un conflicto canalizando la
furia de los creyentes, para quienes no podia haber mas culpables que el gobierno y sus aliados como
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Iglesia catdlica mexicana. Sin embargo, ésta externd continuamente su descontento hacia
las leyes, mediante actos y palabras que ponian el ejemplo a los feligreses de que las leyes
podian ser desobedecidas, situacién que ademas “cre6 y alent6 la division social, cuya
manifestacién mas notoria fue la sangrienta guerra cristera.”®’

Por otra parte, el descontento de la Iglesia cat6lica mexicana hacia las leyes, y en
general hacia el rumbo que tomo6 la revolucion, tuvo como base que las politicas del
gobierno -que tendian hacia el fortalecimiento de una politica nacionalista, la promocién de
ciertas reformas sociales, el papel activo del Estado en las organizaciones obreras y
agrarias, y el apoyo al proyecto educativo de José Vasconcelos-, entraban en conflicto con
la doctrina social catolica, y especialmente con la concepcion catolica acerca de que el
orden publico y privado debia regirse por una moral de inspiracion religiosa.

Por ello la respuesta de la Iglesia catdlica mexicana fue condenar abiertamente la
reforma agraria y la educacion laica, ademas de prohibir a los trabajadores, bajo pena de
pecado mortal, unirse a los sindicatos. También se manifest6 en contra de las
organizaciones orientadas hacia la organizaciéon de los trabajadores, @ como la
Confederacion Regional Obrera Mexicana (CROM), fundada en 1918; el Partido
Comunista Mexicano (PCM) creado un afio después; y la Confederacién General del
Trabajo (CGT) en 1921. Para la Iglesia catélica mexicana, su misién era tratar de frenar el
crecimiento de estas organizaciones entre la clase obrera, porque desde su perspectiva,
éstas no respondian a las verdaderas necesidades del proletariado, sino que fomentaban la
divisién y la violencia. Por eso, seguin los prelados catélicos, su intervencion era necesaria
para evitar el “caos y la anarquia.”®®

Para la jerarquia catolica el proyecto social del régimen era una amenaza para el
orden social catdlico, asi que mediante la iniciativa que habia surgido en la reunién
episcopal de octubre de 1920, de erigir un monumento a Cristo rey en el Cerro del
Cubilete, se ponia de manifiesto que la institucion eclesiastica conservaba un interés por

intervenir en el desenvolvimiento de los asuntos de este mundo. En la ceremonia se elevaria

al Sagrado Corazon de Jesis como rey de México, lo que significaba aceptar la

Morones”. Pedro Castro, Alvaro Obregén. Fuego y cenizas de la Revolucién Mexicana, México, Era,
Conaculta, 2009, p. 123.

% Ibid. p. 124.

S%Gabriela Aguirrre Cristiani, “Presencia de la Iglesia Catdlica ...”, op. cit., p. 70.
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proclamacion del poder temporal de la religion catolica, porque simbolicamente el reinado
universal de Jesucristo significaba que “las leyes divinas” debian regir en el mundo terreno.

El 11 de enero de 1923 se llevo a cabo dicho evento, al que asisti6 el delegado
apostolico Ernesto Filippi, arzobispo de Sardica, numerosos fieles de toda la Republica y
varios sacerdotes y obispos. Para el gobierno, la celebracion formaba parte de una campafia
que tendia a impresionar al pueblo de México para cooptarlo, como un desafio al Estado y
a la propia Constitucion. Dos dias después, el presidente Obregén acordé la expulsion de
monsefor Filippi por haber violado la constitucion, ya que ademas de tener prohibido
participar en actos religiosos por ser extranjero, lo habia hecho ptiblicamente. Tanto el Papa
como la jerarquia eclesiastica protestaron y pidieron que se suspendiera la expulsion, pero
el presidente la ratific6 por medio de la Secretaria de Relaciones Exteriores, que incluso
ordeno al gobernador de Guanajuato que prohibiera la construccién del monumento en el
Cerro del Cubilete.

Sin embargo, después de este suceso el presidente Obregén buscé la reconciliacion
con la Iglesia mediante una carta en la que invitaba a la jerarquia a evitar las pugnas,
afirmando que “los postulados del verdadero socialismo estan inspirados en las doctrinas
de Jesucristo quien, con toda justicia esta siendo considerado como el socialista mas grande
que haya conocido la humanidad.”® Para los catdlicos esta afirmacion resulté incluso mas
desafiante, ya que desde que se expidi6 la enciclica Rerum Novarum habian caracterizado
al socialismo como una falsa solucion a los problemas por los que atravesaba la
humanidad, y dado que las masas proletarias parecian volcarse en favor del socialismo, la
doctrina social catdlica —decian- debia brindar un proyecto alternativo. ™

La Iglesia cat6lica mexicana envi6 una carta al presidente Obregén en febrero de
1923, firmada por los prelados de Michoacan, Ciudad de México, Oaxaca, Guadalajara y
Puebla, en la que se afirmaba que “el antagonismo entre socialistas y cat6licos es patente,
porque los primeros nada tienen en cuenta a Dios ni a la conciencia ni la moral cristiana ni

la vida futura, y los segundos se basan precisamente en estos fundamentos de la vida social

% Laura O’Dogherty, “Restaurarlo todo en Cristo. La Uni6n de Damas Catélicas Mexicanas 1920-1926”, en
Estudios de Historia Moderna y Contempordnea de México, Universidad Nacional Auténoma de México,
Instituto de Investigaciones Historicas, v. 14, 1991, p. 129.

7% Roberto Blancarte, “La doctrina social del Episcopado Cat6lico Mexicano”, en Roberto Blancarte, (comp.),
El pensamiento social de los catdlicos mexicanos, México, Fondo de Cultura Econémica, 1996, 24.

46



371

que aquellos minan;””* con lo que establecieron distancia entre el proyecto de Obregon y el

suyo.

L.7.- El Secretariado Social Mexicano

Luego de la reunién episcopal en la Ciudad de México en octubre de 1920, se comenzo a
llevar a cabo una de las iniciativas mas trascendentes para la Iglesia catdlica mexicana en
su relacion con el laicado: la creacién del SSM. Esta nueva institucion serviria para
estrechar relaciones entre la jerarquia y el movimiento de cat6licos militantes que habian
asumido la obra del catolicismo social. Si bien desde se dio a conocer en México la
enciclica Rerum Novarum se comenzaron a formar diversas asociaciones de laicos y laicas,
el Secretariado cumpliria la funcién de aglutinarlas y dirigirlas para darles un respaldo
institucional.

El SSM se fundo6 siguiendo el modelo de otros que existian en Europa desde 1893.
Estos tenian la misién de unificar los esfuerzos de las organizaciones catélicas, estrechando
la relacion entre la clerecia y el laicado. En México, sin embargo, tuvieron que pasar casi
treinta afios desde la expedicién de la Rerum Novarum para que la Iglesia catolica
mexicana hallase un espacio favorable para unificar y dirigir el movimiento organizado de
los catodlicos militantes.

El contexto estuvo marcado por el interés de Alvaro Obregén por conciliar las
diversas fuerzas politicas.”” El SSM surgi6 con el objetivo de fortalecer y encauzar a los
laicos militantes hacia los intereses de la Iglesia catélica mexicana, a través de la
supervision por parte de prelados y sacerdotes.

La direccion del nuevo organismo corrié a cargo del sacerdote jesuita Alfredo
Méndez Medina, quien habia sido uno de los principales promotores de la implantacién del
catolicismo social en México. El fue el primer sacerdote mexicano en hablar de que la

Iglesia catdlica mexicana debia atender los problemas de la sociedad en su conjunto. Asi lo

! Laura O’Dogherty, “Restaurarlo...”, p. 129.

72 Si bien durante el periodo que va de 1914 a 1920 (desde el triunfo del ejército constitucionalista hasta la
muerte de Carranza) el anticlericalismo fue utilizado recurrentemente por militares constitucionalistas como
Antonio I. Villarreal o Francisco J. Mtjica con el fin de obtener rescursos econémicos para sostener la guerra,
el propio Carranza intent6 evitar el conflicto con el clero y los fieles. Sin embargo, poco podia hacer Carranza
frente a los jefes militares que llevaron a cabo actos violentos en contra de la Iglesia catélica, porque ellos se
manejaban con cierta autonomia, sobre todo en los periodos mas criticos. Josefina Mc Gregor,
“Anticlericalismo constitucionalista”, en Patricia Galeana, Relaciones Estado-Iglesia: encuentros y
desencuentros, México, Archivo General de la Nacién, 2001, p. 176.
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manifestd desde la Dieta de Confederacion de Circulos Catdlicos de Obreros que se llevo a
cabo en Zamora Michoacan en 1913. Ahi declaré que los catélicos no debian enfocarse
unicamente a los problemas de la clase trabajadora, sino a toda la estructura social, porque
el fin del sistema liberal estaba préximo, y podria -dijo- ser sustituido por uno que se
acercara mas a los intereses populares. La labor de los catdlicos era hacer que la balanza se
inclinara hacia la opcidn cristiana.”

Las ideas de Méndez Medina, que al paso del tiempo se fueron extendiendo entre
los prelados en México, pudieron cristalizar al momento en que se le encomendé la
direccion del organismo encargado de encauzar las obras de los catélicos y catolicas
militantes. Asi, concibi6 al SSM como un organismo que tendria el objetivo de unificar
pensamiento y obras de los laicos y laicas, para hacer un frente comin en contra del
avance de las ideas modernas y secularizadoras.

En el mes de enero de 1921, el padre Méndez Medina presenté al Episcopado
mexicano el anteproyecto de trabajo del recién creado organismo, en el que contemplaba la
inclusion de las organizaciones catolicas existentes hasta ese momento en el pais, entre las
que estaban la Orden Caballeros de Colén, la ACJM, y la UDCM. Propuso ademas que se
llevaran a cabo visitas pastorales a toda la Republica, con el objetivo de conocer los
problemas sociales y hacer una planeacion para combatirlos. Ademas, consideré que era
necesario establecer una relacion mas directa entre la Iglesia y la sociedad, porque, decia,
solo de “viva voz” podria difundirse el mensaje de restauracion cristiana. Por estas razones,
considerd necesario realizar foros y conferencias en lugares publicos de diferentes lugares
del pais, en donde se observarian los conflictos o problemas latentes, y se difundiria la
doctrina del catolicismo social como una forma de contrarrestarlos.

En octubre del mismo afio, el padre Méndez Medina entreg6 un primer informe al
Episcopado mexicano acerca de los trabajos realizados desde que fueron abiertas las
oficinas del Secretariado Social, en el que enumer6 los diversos foros en que participé, asi
como los temas que fueron expuestos.

Dentro de dichos informes, la cuestién obrera ocup6 un lugar primordial, ya que tal

y como se habia afirmado desde la Rerum Novarum, la clase trabajadora era el sector social

”Alfredo Mendez Medina, “La cuestién social en México” en Conferencia del Episcopado Mexicano, 90
afios de pastoral social en México, México, Comision Episcopal de Pastoral Social, 1988, p. 66, citado por
Maria Marta Pacheco Hinojosa, La Iglesia catdlica en la sociedad mexicana (1958-1973), México, Instituto
Mexicano de Doctrina Social Cristiana, pp. 45-46.
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mas afectado por la situacion socio-politica moderna. Por ello, expres6 que uno de los
objetivos principales que debia plantearse la Iglesia catélica mexicana era la creaciéon de
algin o6rgano que contribuyera a detener la influencia de los sindicatos de inspiracién
socialista o anarquista entre los trabajadores mexicanos, mientras se fortalecia a las
organizaciones catoélicas de trabajadores existentes.

Con el fin de llevar a cabo esta idea y al margen de la fundacién del Secretariado
Social, el padre Méndez Medina particip6 también en la creacion de una confederacién de
trabajadores catdlicos para intentar contrarrestar la creciente fuerza de los sindicatos, que
aglutinaban a las fuerzas obreras con la anuencia y apoyo del gobierno revolucionario. Asi,
fue uno de los mas destacados participantes del Congreso Nacional Obrero Catélico,
celebrado del 22 al 30 de abril de 1921 en la ciudad de Guadalajara, de donde surgi6 la
Confederacion Nacional Catdlica del Trabajo (CNCT), que se concibi6 como una
federacion de las organizaciones de trabajadores cat6licos que existian hasta ese momento.
Las organizaciones de trabajadores catolicos que se afiliaron podrian conservar su
autonomia interior y su libertad para formar parte de otras federaciones, siempre y cuando
se subordinaran al Comité Nacional, que estaria dirigido por la jerarquia eclesiastica.”

La creacion de la CNCT, al estar enfocada especificamente en los problemas de la
clase trabajadora, siguio la misma linea que se expresé en la Rerum Novarum, que decia
que la mision de la Iglesia catolica debia ser la de atender los problemas de los obreros,
porque ellos sufrian en carne propia las consecuencias del capitalismo.

Fue asi como el Secretariado surgié para organizar a los laicos y laicas que por
voluntad propia estuvieran dispuestos a colaborar con la Iglesia para la “restauracion de la
cristiandad”. A diferencia de la clase trabajadora, ellos no eran concebidos por la jerarquia
como “victimas” del mundo moderno, sino como un sector social que podia aportar su
fuerza y bienes materiales a la mision catdlico social.

Por esa razon, desde sus primeros afios de existencia, el Secretariado lanzé un
llamado a los miembros de las clases medias para que se agruparan, de la misma forma que
estaban formandose en México diversos sindicatos. Argumentaban que en México todas las

clases sociales se sindicalizaban, excepto la clase media, que debia también organizarse

"Ibid., p. 157-158.
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para luchar por cuestiones como la educacion, la salubridad, la seguridad, y contra la
elevacion de las rentas, el paro, el alcoholismo y la prostitucion.”

En un segundo informe sobre los trabajos del SSM, presentado al Episcopado hacia
finales de 1922, el padre Méndez Medina hizo un recuento de su visita a diferentes estados
de la Repiblica” y habld de cuan favorables habian sido estas poblaciones hacia la obra de
los catolicos. Tras la labor hecha para conocer las localidades mexicanas y sus necesidades,
considerd, el SSM podia entrar formalmente en funciones. El 8 de diciembre de 1922 fue
oficialmente inaugurado, con lo que comenz6 a trabajar mediante diversos comités que se
encargaron de recaudar de fondos de financiamiento, hacer difusién y propaganda y crear
cursos para obreros.

Los catdlicos militantes podrian acudir al SSM para consultar a los prelados, y
continuar sus labores sin la necesidad de esperar la visita de algin representante de la
autoridad eclesiastica, es decir, se concibié una forma de organizacion del laicado en donde
la jerarquia dirigiria todas las acciones de los militantes. En este sentido, el Secretariado
cumpliria la funcion de establecer rumbos y limites a las organizaciones catolicas, dado que
su autonomia estaria subordinada a los intereses de la Iglesia cat6lica mexicana. Sin
embargo, esta estructura no fue tan rigida, debido al estallido del conflicto abierto entre la
Iglesia y el Estado en los afios que van de 1926 a 1929, en los que tanto la Iglesia como las
organizaciones catélicas modificaron sus acciones, ademas de que las redes que unian a la

Iglesia cat6lica mexicana con sus militantes laicos, se vieron trastocadas ante la crisis.

Capitulo II. La Union de Damas Catdlicas Mexicanas en el movimiento catolico social en

Meéxico, 1920-1923.

I1.1.- La fundacion de la Unién de Damas Catdlicas Mexicanas.
En 1912, durante el régimen maderista, un grupo de mujeres catolicas que respondieron al
llamado eclesial de accién social, formaron una agrupacion que pretendia llevar a la

practica los principios de la doctrina social catdlica. Asi, bajo el nombre de “Asociacion de

AHUFCM, “Impreso “Organizacién social de las clases medias” firmado por el Secretariado Social
Mexicano”, junio de 1922, caja 1, folder 7. Ver Anexo 3: “Organizacion social de las clases medias™.

7®El primer informe se refiere a su trabajo en la ciudad de México. El segundo hablé sobre su visita a Orizaba,
Yucatan, Campeche, Zacatecas, Nuevo Leodn, Coahuila, Monterrey, Saltillo, San Luis Potosi, Michoacan,
Puebla y de nuevo, la ciudad de México.
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Damas Catdlicas” comenzaron a trabajar en conjunto.”” Sin embargo, su organizacion fue
muy débil durante su primera década de existencia, pues emprendia trabajos aislados y
tenia un nimero muy reducido de socias. Su labor estuvo enfocada hacia diversas obras
caritativas y de colaboracion con otras organizaciones catélicas, como la ACJM, la Orden
Caballeros de Colén o la Unién de Estudiantes Catdlicos™ con las que mantuvo una
estrecha relacion.

Durante el periodo de fortalecimiento de las organizaciones de laicos y laicas a
partir de la formacion del SSM, las mujeres fueron llamadas, al igual que los varones, a
participar en el interés de la Iglesia catélica por establecer un vinculo con la feligresia
como la via de recristianizacién de la sociedad. Las Damas fueron invitadas a formar parte
del SSM, y a través de éste, comenzaron a establecer una estrecha relacion con la
institucion eclesiastica, que repercutio en el camino que siguieron, ademas de que su
organizacion se fortalecio y crecid significtivamente.

Desde 1920, las Damas fueron llamadas por el padre Méndez Medina para
colaborar con las pastorales y conferencias del SSM. A partir de ese momento,
establecieron una primera division de trabajo y una organizacion jerarquica aunque no
contaban con estatutos. Desde Puebla las Damas informaron dos afios después, que en 1920
“para facilitar el trabajo, nos dividieron en tres secciones, teniendo cada una de estas, su
Presidenta, Secretaria y Tesorera y la “Union”, al Ilmo. R. Arzobispo como su superior
nato, una Presidenta, una Vicepresidenta y una Secretaria Generales.””

Asi, las Damas colaboraron desde los primeros trabajos del Secretariado mediante
el apoyo a la difusién del catolicismo social en las visitas a diversos puntos del pais. Las
Damas reconocieron que el padre Méndez Medina dio un impulso muy fuerte para el

crecimiento de la organizacion. Paulatinamente, los centros en donde existian Asociaciones

77“La Asociacion de Damas Cat6licas Mejicanas se fund6 en la ciudad de México en 1912 y [...] en las
ciudades de Zamora y Guadalajara. En 1917 se establece en Colima; en 1918, en Guanajuato y Puebla, y en
1919, en San Luis Potosi y La Paz, Baja California”. Lura O'Dogherty, “Restaurarlo...”, op. cit., p. 131.
8Sobre esta organizacién puede consultarse el texto de Maria Luisa Aspe Armella, op.cit. que recorre la
participacion de este grupo dentro del catolicismo social en México, analizdndolo como una ventana para
comprender la formacién socio-politica de los catdlicos mexicanos. Sobre la Orden Caballeros de Colon, se
puede consultar la tesis de licenciatura en historia de Ana Patricia Silva de la Rosa, Los Caballeros de Colén
y su participacion en el conflicto religioso de 1926 a 1929, Facultad de Filosofia y Letras, Universidad
Nacional Auténoma de México, 2004, Tesis de licenciatura en historia; y sobre la ACJM el texto de Antonio
Rius Facius, La juventud..., op. cit.

AHUFCM, “Uni6n de Damas Catélicas de Puebla. Informe que comprende sus actividades desde su
fundacién (1918) hasta la fecha”, junio de 1922, caja 1, folder 7.
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de Damas comenzaron a aumentar su nimero de socias, y durante los siguientes cinco
afios, la UDCM (que modific6 su nombre desde su afiliacién al Secretariado) mantuvo un
ritmo acelerado de crecimiento. Las mujeres que comenzaron a formar parte del
movimiento catolico-social organizado, y ocuparon un lugar cada vez mas importante
dentro del movimiento de la militancia catéolica. Las Damas de Puebla, por ejemplo,
informaron que de 1918, afio en que comenzaron a trabajar en aquella ciudad, a 1921, el
numero de socias habia pasado de 38 a 4000,% lo que indica el acelerado crecimiento de la
organizacion en pocos afios, en gran medida gracias al apoyo de la jerarquia a través del
SSM. La UDCM se fortaleci6 en tal medida, que para 1925 contaban con 216 centros
regionales y locales y con 22 885 socias.™

Para la jerarquia, la participacién de las mujeres en el movimiento catélico social
era importante, pero su labor primordial debia seguir siendo la de atender sus hogares, a
diferencia de la concepcion que se cre6 del papel que debian tener los varones. Estas ideas,
que determinaron el camino que sigui6 la UDCM, estaban presentes en el ideario eclesial, e
incluso se habian vertido opiniones al respecto desde ctipula eclesiastica. Por ejemplo, en
1909 el Papa Pio X mencion6 que las mujeres debian responder al llamado que se habia
lanzado a los catélicos desde la aparicion de la Rerum Novarum, pero que su participacion
en el movimiento, a diferencia de la de los varones, era una “desafortunada necesidad”
porque la situacion en el mundo las obligaba a salir de sus hogares y llevar a cabo acciones
concretas para recomponer la grave situacion mundial, pero no debian participar mas alla
de las horas que el hogar les dejase libres.

La Iglesia catdlica, como una institucion productora de normas y valores, crea
simbolos y mensajes que tienen el objetivo de establecer el comportamiento “ideal” que
debe ser seguido por los individuos. Como la familia es el espacio en que se produce y se
reproduce la fe, muchos cat6licos y catélicas consideraban que era necesario defenderla de
cualquier transformacion. Dentro de estas ideas, el papel de la mujer fue concebido como el
eje central que tenia la responsabilidad de mantener a la familia unida, y de que las

generaciones venideras reprodujeran dentro de ella los valores inspirados en el catolicismo.

®AHUFCM, “Unién de Damas Catélicas de Puebla. Informe que comprende sus actividades desde su
fundacién hasta la fecha”, caja 1, folder 7.

8L aura O’Dogherty, “Restaurarlo...”, op. cit., pp. 131-132.

#Boylan, Kristina, “Género, fe y nacién. El activismo de las cat6licas mexicanas, 1917-1940”, en Gabriela
Cano, Jocelyn Olcott y Mary Kay Vaughan (comp.), Género, poder y politica en el Meéxico
posrevolucionario, México, Fondo de Cultura Econémica, 2008, pp. 314-315.
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Por eso la Iglesia catélica concibe la existencia de diferencias “naturales” -es decir,
establecidas por Dios- entre los hombres y las mujeres, y aunque reconoce la “dignidad
personal” de cada sexo, establece que cada uno tiene cualidades particulares.®® Bajo esta
concepcion del “deber ser” de la mujer catolica, las socias que formaron parte de la UDCM
comenzaron su activismo bajo un c6digo que delineaba sus acciones y atribuciones, pero
sobre todo las cuestiones a las que debian enfocarse desde su condicion de género.

Ejemplo de lo anterior, fue el llamado que en 1920 se hizo a las mujeres catélicas
para que participaran en la UDCM, a través del primer nimero de su érgano de difusion,
La Dama Catdlica. Ahi se hizo alusion a la concepcién acerca de lo que correspondia a las
mujeres dentro del catolicismo social: “Proponemos que la mujer, sin dejar su encantadora
mision del hogar, si quiere que su hogar viva en un ambiente social puro, trate de ocupar
las horas que el hogar le deje libres en formar ese medio ambiente social tal como ella lo
conciba y lo quiera y no espere que otros lo formen como ella.”®

Estos principios de diferenciacién de las atribuciones correspondientes a las
organizaciones laicas dependiendo del género de sus agremiados, estuvieron presentes
durante todo el proceso de formacion de la UDCM, y quedaron establecidos oficialmente a
partir de que se formaliz6 su incorporacion al Secretariado y se firmaron sus estatutos.
Hacia finales de 1922, a s6lo unos cuantos meses de la oficializacion del SSM, se celebro
en la ciudad de México el Primer Congreso Nacional de la Union de Damas Catoélicas
Mexicanas, encuentro que tenia el objetivo de confederar a las Asociaciones de Damas que
habian trabajado de forma aislada, y dotar a la organizacion de estatutos propios que
normaran su participacion dentro del movimiento de laicos y laicas catolicas.

El encuentro se concibié como un espacio en que se discutirian diversos temas, que
tenian relacion con la preocupacion de los militantes catolicos por llevar la religion catélica
hacia campos en los que consideraban que ésta hacia falta, o que estaba “en peligro” por las
medidas anticlericales del gobierno revolucionario, y por la secularizacion de la sociedad

como resultado de los regimenes liberales. Fue por ello que en la invitacion al evento se

8 Maria Estela Fernandez y Alejandra Landaburu, “Consideraciones sobre el sindicalismo catélico femenino
en Argentina (primera mitad del siglo XX)”, en Luisa Campuzano (coord.), Mujeres latinoamericanas del
siglo XX. Historia y cultura, tomo II, México, Universidad Auténoma Metropolitana-Iztapalapa, 1998, pp.
328-329.

8 Laura O'Dogherty, “Restaurarlo...” op.cit., p. 134.
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establecieron los temas que dirigirian la discusion y el reglamento que delineaba la forma

en la que quedarian los estatutos.

I1.2.- El Primer Congreso Nacional de la Unién de Damas Catdlicas Mexicanas en 1922.
En la convocatoria que fue lanzada para la realizacion del Primer Congreso Nacional de
Damas Catolicas Mexicanas a realizarse del 7 al 11 de noviembre de 1922 en la calle
Motolinia nimero 8, sede de la Orden Caballeros de Colén, se establecié que el objetivo
del encuentro seria: “la constitucion oficial de la Federacién Nacional de todos los Centros
que hasta ahora han actuado aisladamente.”® Sin embargo, para este momento las Damas
ya tenian una organizacion tacita con una presidenta, que era la sefiora Elena Lascurain de
Silva. Por ello, atin antes de que estuviera estatuida la forma de trabajo, los centros locales
de las Damas Catolicas debian entregar un informe anual al Comité Central, que era el
nivel superior en la dirigencia de las Damas, ubicado en la ciudad de México. En el mes de
octubre las Damas de Puebla y Guanajuato® enviaron sendos informes dirigidos a la sefiora
Elena Lascurdin, en los que detallaban las actividades realizadas a lo largo de un afio.”

Las secciones que mencionan estos informes, dan un ejemplo de los objetivos que
en un primer momento dirigieron el rumbo de la actividad de las Damas. La seccion de
Puebla informé que se habian creado tres secciones en 1920: una encargada de la
propaganda; otra de la instruccion de las jévenes obreras, donde les ensefiaban “labores
propias de la mujer y se cultivan sus principios religiosos”; y una ultima seccién encargada
de la “instruccién religiosa y adiestramiento a mujeres pobres como sirvientas.”® En
Guadalajara, el Arzobispo habia reunido diversas actividades que llevaban a cabo algunas
mujeres de la diocesis creando el Centro Regional de Guadalajara; estaban dirigidas hacia
la caridad, comedores para nifios pobres, organizacion de sirvientas, y la creacion de la

Liga de Preservacion de la Obrera y el Obrero.*

% AHUFCM, “Reglamento del Primer Congreso Nacional”, caja 6, folder 32. Ver Anexo 1: “Reglamento del
Primer Congreso Nacional”.

% En el AHUFCM se encontraron unicamente estos dos informes, lo que no significa que hayan sido los
unicos. Si es que las Damas de otro estado de la Republica enviaron su informe, no hallamos ningtin registro.
¥Gracias a ellos podemos acercarnos al funcionamiento de la Asociacién en este periodo previo a la
oficializaci6n de sus estatutos.

% AHUFCM, “Uni6n de Damas Cat6licas de Puebla. Informe...” op. cit.

®Laura O'Dogherty, “Restaurarlo...” op. cit., p. 132.
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Si bien su primer enfoque estuvo dirigido hacia las mujeres “pobres” con un interés
mas que nada caritativo, estas actividades fueron modificandose al paso del tiempo, y con
la oficializacion de sus estatutos durante el Primer Congreso, comenzaron a modificar sus
objetivos y a establecer un mayor nimero de secciones, cada una enfocada a una situacion
especifica. El interés del Secretariado era lograr una mayor injerencia de la moral y los
valores de inspiracion catolica en espacios sociales y politicos de los que éstos habian
estado relegados, poniendo especial énfasis en algunos sectores de la clase media, cuyas
energias e intereses podian canalizarse hacia los mismos objetivos de la Iglesia catdlica.

La invitacion al Primer Congreso Nacional de la Unién de Damas Catdlicas
Mexicanas, decia que los termas que se someterian a discusion serian: el derecho a la
libertad de ensefianza; el magisterio catdlico; campafia contra el protestantismo;
moralizacién de bailes, modas teatros y cines y trata de blancas.” Es decir, se programaron
temas que hacian alusion a problemas sociales, consecuentes con la orientacion que el
Secretariado queria darle al movimiento de la militancia catdlica, cuyos objetivos se
hallaban mas plegados hacia un activismo social que respondia a la idea de que el
catolicismo podia influir en una transformacion de la realidad, la que consideraban estaba
alejandose de los valores religiosos. Con base en estas ideas, el Secretariado pretendia
contrarrestar las acciones del gobierno obregonista, el cual habia “dejado de lado el
liberalismo de Carranza, para construir una sociedad sobre las bases del nacionalismo
revolucionario, lo cual se confrontaba al dominio corporativo de la Iglesia.”®'

En este contexto, organizaciones catélicas como la UDCM fueron dirigidas por la
jerarquia para tratar de influir en la sociedad sin romper las reglas del juego politico, es
decir, sin participar abiertamente en politica pero si llevando a la practica algunas
iniciativas que cuestionaban las acciones gubernamentales.

Por eso, en el articulo 4° de los estatutos de la UDCM se estableci6 que sus
actividades eran ajenas a la politica,” cuestion que resulta relevante dado que las mujeres
mexicanas, en aquél entonces, no tenian posibilidad de participar en la arena politica

institucional porque no se les reconocia el derecho a la ciudadania. Atn asi, los prelados

% AHUFCM, “Invitacién al Primer Congreso Nacional de Damas Cat6licas Mexicanas”, caja 6, folder 32.

'L aura O'Dogherty, “Restaurarlo...” op. cit., p. 130.

%2E] articulo 4° del acta de protocolizacion de los estatutos de la UDCM dice que “La actividad de la Union se
desarrollara exclusivamente en el terreno social y religioso y serd completamente extrafio a la politica”,
AHUFCM, “Testimonio del acta de protocolizacién de los estatutos de la Uniéon de Damas Catdlicas
Mexicanas”, 4 de diciembre de 1922, caja 1, folder 2 [Ver anexo 2].
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consideraron que era necesario hacer explicito que las organizaciones de laicos y laicas que
ellos impulsaron, no tenian un interés politico en sus acciones, dado que eso habria
implicado que cayeran en la ilegalidad y, por lo tanto, pudieran ser legitimamente vetadas
por las autoridades civiles. Sin embargo, el interés por ejercer una influencia en la sociedad
mediante la difusion del pensamiento catélico, implicaba el fortalecimiento de una postura
que criticaba abiertamente las acciones gubernamentales, y ademas -siguiendo a Ceballos-,
proponia una forma distinta de dirigir la politica nacional.

Para los grupos catélicos militantes, el gobierno nacido de la revolucion y su
proyecto de nacion -que habia ratificado en la Carta Magna la laicidad del Estado y la
aplicacién de las Leyes de Reforma , ademas de que identificaba a la Iglesia cat6lica como
una institucion reaccionaria que atentaba contra los logros sociales de la Revolucion-, era el
culpable de la “desmoralizacion” de la sociedad, al arrancar de los espacios publicos la
influencia de la religion como el acicate moral que debia normar las conductas de los
individuos, no solo en la cotidianidad, sino también en la toma de decisiones publicas.

En un nivel mas amplio de este discurso, la religion catolica y sus valores serian los
unicos que, para la militancia catdlica, podrian darle un rumbo adecuado a la “patria”,
llevandola por un camino que respondia a sus propias tradiciones culturales y, por lo tanto,
por el camino de su verdadera identidad. Por ello la UDCM se concibié desde su origen
como una organizacion que debia influir en la sociedad mediante acciones positivas de
difusion de la religion catolica, y de trabajo directo con la sociedad en obras que reforzaran
los valores que, consideraban, estaban en decadencia.

Rumbo a la realizacion del Primer Congreso Nacional de la Union de Damas
Catolicas, se manifest6 que los estatutos serian discutidos, y luego determinados a través de
un proceso secreto de votacion, en el que podrian participar todas las delegadas de los
centros cegionales, las celegadas de los centros locales, y los directores eclesiasticos.” Es
decir, aunque hasta este momento la UDCM no tenia una reglamentacion de su forma de
trabajo, ya estaban organizadas territorialmente de la misma forma que aprobarian
posteriormente en sus estatutos: habria Centros Locales, cuyo lugar de reunion serian las
parroquias, y éstos estarian subordinados a los Comités Regionales, organizados

territorialmente a siguiendo la delimitacion de las diocesis eclesiales. A su vez, estos

BAHUFCM, “Reglamento del Primer Congreso Nacional de la Unién de Damas Cat6licas Mexicanas”,
noviembre de 1922, caja 6, folder 32.
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ultimos estarian bajo el mando de un Comité Central, con sede en la ciudad de México.
Cada uno de estos niveles organizativos tendria su propia presidenta, vicepresidenta,
secretaria, prosecretaria y vocal, que serian las dirigentas electas mediante votacion secreta.
La autoridad maxima de cada uno de los niveles recaeria en los prelados correspondientes a
cada centro, y la autoridad maxima de la UDCM o su “director nato” seria el Arzobispo de
México.

Las sesiones del Primer Congreso Nacional de la Union de Damas Catélicas
Mexicanas iniciaron con un discurso del arzobispo de México José Mora y del Rio quien,
segun una resefia periodistica, “marcaron la orientacién de estos trabajos, que acuden a
conseguir la moralizacion colectiva dentro de la moral catdlica. El Episcopado nacional ha
lanzado a la mujer catélica a la accion social, como uno de los medios para la salvacion de
la patria.”®

En el transcurso del evento, los discursos que se presentaron fueron realizados con
la participacion tanto de los prelados como de las damas, quienes expresaron su vision del
acontecer social y lo que podian hacer para contrarrestarlo a partir de los temas que se
habian planteado. Se tocaron cuestiones como la educacion, las modas y la moralizacién de
las costumbres, ya que desde su concepcion, la influencia que ellas podian ejercer para el
“mejoramiento” de la sociedad segun las ensefianzas cristianas, estaba en los espacios
relacionados con su propia esfera de participacién social, es decir, en temas como los
habitos cotidianos, la formacion de los nifios, la moral, la decencia y la familia. Este dltimo
espacio, decian, es “vuestro campo de combate: sefioras, jévenes, universitarias, madres,

hermanas, esposas, hijas, la familia es vuestro reino y en ella verdaderamente sois reinas.”*

I1.3.- Las modas y los bailes, “invasion malsana que desquicia, enloquece y mata”.
Acerca de las modas, se manifestd durante el Primer Congreso de la uniéon de Damas

Catdlicas Mexicanas, que era de vital importancia combatir el acelerado cambio en la

% E] articulo 17° de los estatutos quedé aprobado de la siguiente manera “El Consejo Central reconoce como
Director nato al Ilmo. y Rmo. Arzobispo de México, nombrado por la Santa Sede, presidente de la Accién
Social Catdlica en la republica Mexicana, tendra un sacerdote auxiliar que lo representa en las Juntas y
Asambleas como director Efectivo.” AHUFCM, “Testimonio del acta de protocolizacién...” op. cit. Ver
Anexo 2: “Testimonio del acta de protocolizacion de la Unién de Damas Cat6licas Mexicanas”.

% «E] Congreso de las Damas Catdlicas”, EI Universal, 7 de noviembre de 1922.

% «primer Congreso Nacional de la Unién de Damas Catélicas Mexicanas. Reivindicacién del derecho de
libertad de ensefianza”, El Lazo de Unién, Organo de la Confederacién de Asociaciones Catélicas de Méjico.
Tomo II, noviembre de 1922, Ntim. 21, en AHUFCM, caja 6, folder 32.
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forma de vestir tanto de los nifios y nifias como de las mujeres, ya que éste era un sintoma
claro de la decadencia moral que se manifestaba en la sociedad. El hecho de que las
prendas mostraran partes del cuerpo femenino que antes permanecian ocultas a la vista,
fomentaba que las “bajas pasiones” afloraran, promoviendo un ambiente de inmoralidad,
ademas de que podia llevar a la ruina a las mujeres, que no serian dignas de reinar en un
hogar, porque “una mujer, para serlo verdaderamente, necesita saber vestirse y saber vestir
a cuantos le rodean.”” Y dentro de las modas, se identificaba no s6lo a la vestimenta, sino
también a los bailes que estaban teniendo gran aceptacion entre la juventud.

Durante la primera mitad de los afios veinte, estaba ocurriendo una gran
transformacion cultural que se manifestaba en los cambios en la vestimenta y en los bailes.
Desde Estados Unidos, a través de las nuevas tecnologias como la radio y el cinematégrafo,
se difundian nuevos ritmos musicales y estereotipos que mostraban nuevas formas de
diversion, y un ideal femenino muy distinto al de mujeres y hombres de moral inspirada en
el catolicismo. La expansion del american way of life a través de los medios de
comunicacion tuvo una fuerte influencia en los modelos de comportamiento y de
sociabilidad, “las estrellas cinematograficas habian desplazado a los lideres politicos,
empresariales o artisticos como objetos de admiracion de la juventud. Nuevas formas de
comunicacion forjaron una informacion y unos valores comunes.”®

Poco antes de que se realizara el Primer Congreso Nacional de Damas Catolicas, un
sacerdote catélico expresaba que el cinematdgrafo, de una “manera desvergonzada y cinica
[...] conculca los preceptos mas rudimentarios del pudor y la vergiienza” y hacia un
llamado a los catélicos en general para hacer algo en contra de la difusién de tales
imagenes: “Plugiese a Dios que los catolicos se convenciesen que de ellos depende, casi
exclusivamente, ya que la mayoria de la poblacion de México es catdlica, el acabar con
diversiones y espectaculos que tan eficazmente, como ya se dijo, fomentan bajas pasiones,
cuyo fruto es al fin, el conculcamiento de toda ley, divina y humana, la deificacién de la

materia y por ende el desquiciamiento de la sociedad.”*

97«Los bailes modernos y las modas”, EIl Universal, 10 de noviembre de 1922.

%Nancy F. Cott, “Mujer moderna, estilo norteamericano: los afios veinte”, en Georges Duby y Michelle
Perrot, op. cit., p. 108.

YAHUFCM, “Circular a Sefiores curas, vicarios fijos y capellanes de la capital del DF, por Pedro Benavides”,
10 de agosto de 1922, caja 1, folder 7.
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Las Damas Catolicas aceptaron estas ideas, y rechazaron las nuevas modas ademas
de asumir la mision de intentar hacer algo en contra de ellas, ya que veian grandes
transformaciones que atribuian al proceso mas general de “pérdida de valores” como
consecuencia de la secularizacion, y también, de que el gobierno no sélo no fomentara los
valores cat6licos, sino que incluso, estuviera en su contra.

Ademas, en la década de 1920, se puso de moda el pelo corto, a la gargone y la
vestimenta se transformé hacia un nuevo estilo llamado flapper, que se componia de
vestidos lisos y sueltos que llegaban a la rodilla, zapatos de tacon y medias. Esta moda iba
acompafiada de nuevos estereotipos de belleza en los que comenzé a valorarse la agilidad
de los cuerpos femeninos atléticos y esbeltos. Por ello, la nueva moda trascendia el &mbito
de la ropa y accesorios, y tenia tras de si un nuevo paradigma del cuerpo ideal y de los
habitos cotidianos, como practicar una actividad fisica. Y aunque “eran relativamente pocas
las mujeres mexicanas que de verdad practicaban actividades atléticas en los afios veinte
(...) las imagenes de las mujeres moviéndose enérgicamente eran omnipresentes e
influyentes.”'® Ante tales transformaciones, muchas mujeres recibieron duras criticas por
parte de amplios sectores de la sociedad mexicana, y un fuerte rechazo que lleg6 a
manifestarse incluso de forma violenta.'"!

Frente a la difusion de las nuevas pautas de comportamiento,'” en México algunos
sectores respondieron condenando tajantemente todo aquello que modificara los valores del
pudor y el recato. El nacionalismo revolucionario se manifestaba, en términos culturales
mediante un rechazo hacia las tendencias “extranjerizantes” que devendrian en la
decadencia social, ante la pérdida de los valores tradicionales. Dentro de estas pautas, los

valores cat6licos no eran puestos en cuestion, y mas bien por el contrario, eran enarbolados

% Anne Rubenstein, “La guerra contra 'las pelonas'. Las mujeres modernas y sus enemigos, Ciudad de
Meéxico, 1924”, en Gabriela Cano y Mary Kay Vaughan (comp.), op. cit., p. 94.

101Tal es el caso que recrea Anne Rubenstein, en el que un grupo de mujeres fueron agredidas en la Escuela
Superior de Medicina por el simple hecho de llevar el pelo corto, ibid.

2Coincidimos con la interpretacion de Nancy F. Cott acerca de la expansién del american way of life a partir
de las nuevas tecnologias y comunicacién de masas, como una expresién de la mercantilizaciéon de las
demandas de emancipacion femenina anteriores a la Primera Guerra Mundial. “La cultura de la modernidad y
de la urbanidad absorbié los mensajes del feminismo y los present6 bajo la forma de la mujer norteamericana
moderna. Ese fue el resultado del particular talento de la publicidad norteamericana para describir las
profundas transformaciones en las oportunidades de las mujeres como ciudadanas y como trabajadoras, en la
libertad de la conducta social y en los ideales y practicas matrimoniales, producidas a lo largo de varias
décadas, mas como producto inevitable del progreso tecnoldgico y la expansién econémica que como
consecuencia de una lucha internacional por cambiar la ordenacién jerarquica de género”. Nancy F. Cott, op.
cit., p. 125.
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como el paradigma del comportamiento ideal, sobre todo por los elementos mas
conservadores de la sociedad.

Por eso, en agosto de 1922, ante la exhibicion de la pelicula Cuerpo y alma, en la
que se mostraba un desnudo femenino; la UDCM y los Caballeros de Col6n pidieron al
arzobispo que se manifestara en contra, con el fin de evitar: “la perversion de la sociedad
mediante el excitamiento de las pasiones carnales” ya que “aunque existen los conceptos de
'desnudo artistico' de 'arte al desnudo', etcétera, requieren estos de vasta ilustracion [...] los

cuales, como no son asequibles para las muchedumbres en general [...] constituyen para

ellas, sélo exclusivamente un foco de perversion y un incentivo de bajas pasiones.”'*

Por otro lado, ritmos como el charleston y el fox-trot, con sus enérgicos
movimientos, estaban teniendo gran aceptacion entre los sectores medios urbanos. Para las
Damas Catodlicas, estos bailes eran una moda peligrosa que podia traer serias repercusiones
en la familia y la sociedad:

...dichos bailes conducen a las mujeres a la esterilidad, y
en las que no son estériles, el sentimiento maternal se
altera, al grado de que se ha observado un aumento de 4 a
5 por ciento de nifios abandonados. En las jovenes
produce estados muy marcados de neurosis [...] No es
menos grave la repercusion de estos bailes en el porvenir
de la familia, pues en las jévenes produce a veces la ruina
moral definitiva y a los jovenes los aleja del matrimonio,
pues encuentran que estas sefioritas no son dignas de
fundar una familia, ni de reinar en ningun hogar. Por lo
cual el matrimonio, lejos de fundarse en la mutua
estimacion, se convierte en un negocio o un medio de
emancipacién.'™
Bajo tal concepcion de las consecuencias de los bailes y las modas, las Damas

consideraron que la mejor forma para contrarrestar estas conductas, estaba en la ensefianza
de los valores catélicos y en el fomento de una moral basada en una inspiracion religiosa.
Por ello, al concluir el Primer Congreso, las Damas expresaron que “esta en nuestro deber
como sefioras catodlicas, luchar contra esta invasiéon malsana que desquicia, enloquece y

95105

mata,”" e hicieron una serie de propuestas para actuar contra estos “males”.

1%Citado en Elsa Muiiiz, Cuerpo, representacién y poder. México en los albores de la reconstruccién
nacional, 1920-1934, México, Universidad Auténoma Metropolitana-Azcapotzalco, Miguel Angel Porria,
20002, p. 138.

104 0s bailes modernos...” op.cit.

1%5bid.
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Propusieron que se creara una seccion especializada en atender esta cuestion, que se
dedicara a la preparacion de lecciones o conferencias “para hacer nacer y desarrollar el
buen gusto en el sentido verdaderamente cristiano, corregir y depurar las nociones estéticas
ya adquiridas y aprender a distinguir lo que es racional de lo que no lo es.”' Dicha seccién
debia estar siempre al tanto de las nuevas tendencias de moda, para difundirla entre las
Damas para que asi aprendieran la manera correcta de vestir, y a su vez, pudiesen estar
preparadas para orientar a las demas mujeres en esta cuestion mediante una activa
propaganda moralizadora con las maestras y en los sindicatos, asi como en los centros
obreros, donde llevarian a modistos, costureras y sombrereras para que los abastecieran
con ropa “adecuada”.

Ademas, anunciaron que desde Roma se llevaria a cabo una propuesta a las grandes
casas de moda de Paris para que confeccionaran trajes que fueran de acuerdo con la moral
catélica. En lo tocante a los bailes, se exhorté a que las Damas difundieran el peligro de
que los jovenes concurrieran a eventos en que se tocaran ritmos “inapropiados”, y se hizo
un llamado diciendo era necesario que “emprendamos la lucha publicamente y sin
miramientos, cerrandoles la puerta de nuestros salones y dando a conocer la inconveniencia
de estos bailes bajo todos los puntos de vista.”""”

En los estatutos se establecié también que las Damas debian emprender una “obra
moralizadora de espectaculos, modas, relaciones sociales, etc.”, en el que se incluiria una
vigilancia de las proyecciones fotoeléctricas y cinematograficas y la difusion de la “buena
prensa.” '%®

Durante el Primer Congreso se hizo explicita una concepcién muy negativa acerca
de las transformaciones en las costumbres que estaban siendo rdpidamente aceptadas por
algunos sectores urbanos, primordialmente de clase media y alta, hacia los nuevos estilos
de vida que se manifestaban a través de la vestimenta de las mujeres. La moda significaba
una modificacién de habitos de consumo, formas de esparcimiento y ocupacion del tiempo
libre. Para la UDCM eran un sintoma de decadencia espiritual y moral, ya que valores

considerados primordiales para las mujeres “decentes”, como el recato y el pudor, se

106 Thid.

197 Ibid.

AHUFCM, “Testimonio del Acta de protocolizacién de los Estatutos de la Unién Nacional de Damas
Catolicas Mexicanas”, 4 de diciembre de 1922, caja 1, folder 2. Ver Anexo 2: “Testimonio del Acta de
Protocolizacién de la Unién de Damas Catdlicas Mexicanas”.
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subordinaba a valores distintos, como la diversion, la agilidad, la “belleza” y la innovacién
constante.

Para la UDCM era primordial tratar de frenar estas transformaciones, porque tanto
para ellas como para los prelados que las dirigian, estaba dentro de su espacio de accién
como mujeres el emprender una lucha en contra del nuevo estereotipo femenino que
“llegaba del exterior”, y atentaba contra una identidad catélica que estaba siendo atacada
por las nuevas tendencias, fomentadas en parte por un gobierno que desconocia que la
“verdadera” identidad mexicana radicaba en el catolicismo.

Por ello, esta critica a las modas desde el catolicismo social, significaba una forma
de resistencia ante transformaciones de la vida cotidiana, que desde la concepcién cat6lica
de la realidad, guardaban estrecha relacion con el anticlericalismo del gobierno
revolucionario, y con el proceso de secularizacion que tendia hacia el “desquiciamiento” de
la sociedad. Y para luchar en contra de las modas, concluyeron, no bastaba predicar con el
ejemplo, sino que era necesario difundir los peligros de las nuevas costumbres. Por eso la
UDCM estaria siempre atenta a las modas, los bailes, y en general ante cualquier
modificaciéon de las costumbres que pudiera atentar en contra de los canones de conducta
establecidos por el catolicismo.

El abrevadero catdlico presente en estas nociones fatalistas de los cambios en las
costumbres, tenia por origen “la concepcion cristiana de la maldad de la carne frente a la

pureza del espiritu,”'”

cuestion estrechamente relacionada con el hecho de que la
sexualidad femenina era difundida en los medios de comunicacién de masas, como una
“fuente de vitalidad y de personalidad [...] que existia para ser explotada y satisfecha.”'"° La
reaccion en contra de estos paradigmas, implicaba para las Damas Catdlicas el
mantenimiento de un orden establecido por Dios, basado en la nocion de la mujer como el

»111

“angel del hogar, cuya labor primordial eran la transmisién de los valores catélicos

1%F]sa Muiiiz, op. cit., p. 146.

"Nancy F. Cott, op. cit., p. 113.

E] “4ngel del hogar” representaba una metafora de los deberes y cualidades ideales para las mujeres,
vigente hacia finales del siglo XIX, y ya bien entrado en siguiente siglo en ciertos sectores sociales. El angel
del hogar, sostiene Valentina Torres Septién, concebia a las mujeres como “seres etéreos, inmaculados,
sabios, eficientes, buenos, que tuvieran la capacidad de ser buenas esposas, buenas madres y amas de casa y
de transmitir a sus hijos las bases morales y religiosas, que hicieran de ellos buenos ciudadanos y buenos
catblicos”. Valentina Torres Septién, “Un ideal femenino: los manuales de urbanidad: 1850-1900”, en
Gabriela Cano y Georgette José Valenzuela, Cuatro estudios de género en el México urbano del siglo XIX,
México, Miguel Angel Poorriia, Programa Universitario de Estudios de Género, 2001, p. 109.
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hacia las nuevas generaciones dentro de los margenes familiares, y el mantenimiento del
lazo que mantenia unida a la familia, intitucién primordial de la sociedad y espacio privado
en el que se reproducia el modelo social ideal, basado en las relaciones de poder presentes

en todos los ambitos del mundo puiblico.'"

I1.4.- La educacion laica, causa de “irreligion e inmoralidad”™.

La cuestion de la educacion, tanto para el gobierno revolucionario como para la Iglesia
catolica, representaba un importante espacio de poder, desde donde era posible forjar las
conciencias de acuerdo con un proyecto de nacion. Por ello, desde el triunfo del grupo
constitucionalista en 1914, la educacion habia sido considerada como el medio a través del
cual podrian formarse a los individuos funcionales dentro del proyecto de nacién
revolucionario.

Bajo una ténica de inspiracion positivista, el grupo triunfante de la Revolucion
deposito6 en la escuela la labor de formar ciudadanos con los valores civicos que llevasen a
la nacién por la via del progreso. En este contexto, la oposicién “racionalidad versus
fanatismo”, estuvo presente en el ideario revolucionario, y la educacién religiosa seria
concebida por los gobiernos nacidos de la revolucion como causa de estancamiento, porque
“las asociaciones religiosas permanecen estacionarias desde hace veinte siglos [...] el ideal
de la religién es ensefiar al hombre a obedecer, a obedecer ciegamente.”'"

Fue por ello que en el Constituyente de 1916-1917, la educacion fue uno de los
temas mas debatidos. Si bien Venustiano Carranza tenia un proyecto de reforma
constitucional en el que la educacion impartida por el Estado tendria caracter laico, habia
contemplado que la educacién privada podia ser religiosa.'’* Pero la redaccién final

aprobada por el Congreso, busc6 un cambio sustancial en los asuntos religiosos, pues

2Tal como afirma Elsa Muiiiz, en la familia se delineaba “el prototipo de relaciones especificas de
dominacién establecidas entre la mujer y el hombre, entre el adulto y el nifio, entre padres e hijos, en un
esquema que se reproduciria en otros &mbios de la vida social”. Elsa Muiliz, op. cit., p. 157.

BDavid Berlanga, “Pro-Patria”, fragmentos en Entorno a la democracia. El debate politico en México, 1901-
1916, México, Instituto Nacional de Estudios Histéricos de las Revoluciones de México, 1989, p. 480-481,
citado en Gloria Villegas Moreno, “Estado e Iglesia en los tiempos revolucionarios”, en Patricia Galeana
(comp.), Relaciones Estado-Iglesia..., op. cit., p. 200.

19E] articulo redactado por Carranza decia que “Habra plena libertad de ensefianza, pero serd laica la que se
dé en los establecimientos oficiales de educacion y gratuita la ensefianza primaria y elemental que se imparta
en los mismos establecimientos”, Manuel Gonzalez Ramirez, La revolucién social en México, México, Fondo
de Cultura Econémica, 1960, p. 320; citado en Valentina Torres Septién, “Iglesia y Estado. La querella por la
educacion confesional 1810-1917”, en Patricia Galeana, Relaciones Estado-Iglesia..., op. cit., p. 234.
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estableci6 que el laicismo se extenderia también hacia las escuelas particulares de
educacion primaria. El debate en torno a este punto suscit6é una acalorada discusion, ya que
los argumentos de la comision encargada de la redaccion del articulo 3° expresé que, si
bien se limitaba un derecho “natural” al establecer que todas las escuelas de educacion
privada debian apegarse a la inspeccién oficial con el fin de que no impartieran religion,
esto era necesario porque “es justo restringir un derecho natural cuando su libre ejercicio
alcance a afectar la conservacion de la sociedad o a estorbar su desarrollo”, debido a que
“la enseflanza religiosa [...] contribuye a producir cierta deformacion del espiritu,
semejante a la deformacién fisica que podria producir un método gimnastico vicioso.” '*>

Los legisladores consideraban que la Iglesia catélica era un poderoso opositor del
Estado revolucionario, que mantenia una postura contraria a las ideas progresistas y a las
transformaciones y logros de la Revolucion, porque, decian: “las ideas abstractas
contenidas en cualquier dogma religioso [...] se depositan alli como gérmenes prontos a
desarrollarse en un violento fanatismo. Eso explica el afan del clero de apoderarse de la
ensefianza, principalmente de la elemental.”"*®

Recordemos que la Iglesia catdlica mexicana habia protestado en contra de la
Constituciéon de 1917 mediante una carta pastoral, en la que se manifestaba “contra la
tendencia de los constituyentes, destructora de la religion, de la cultura y de las

»7 que signific6 una manifestacion abierta en contra del proyecto

tradiciones,
revolucionario de nacion. En lo tocante al articulo 3° para la jerarquia, la libertad de los
padres de educar a sus hijos estaba amenazada por el establecimiento de la educacion laica.
Mientras, por otro lado, para el grupo revolucionario la educacion representaba el medio
privilegiado para modelar las conductas y las conciencias de acuerdo con un nuevo
paradigma politico y social sobre el “buen ciudadano”. Por ello dentro del proyecto de
nacién revolucionario se consideraba de gran importancia continuar con la educacion

oficial laica.

115 «“Djctamen que sobre el articulo 3° de la Constitucidn, relativo a la ensefianza, present6 al Constituyente de
Querétaro la comision respectiva, y el cual contiene los fundamentos de tal precepto”, en Guadalupe Monroy
Huitrén, Politica educativa de la Revolucién 1910-1940, México, Secretaria de Educacion Publica, 1985, p.
102.

"81bid.

17 «“Protesta del Episcopado Mexicano contra la promulgacién de la Constitucién de 19177, en Edgar Danés,
op.cit., p. 380.
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Durante los primeros afios de la década de 1920, este proyecto fue revitalizado
mediante la creacion de la Secretaria de Educacion Publica en 1921, y el apoyo del
proyecto educativo de su secretario, José Vasconcelos, quien se propuso llevar la educacion
oficial a territorios en los que nunca habia estado, gracias al aumento del presupuesto que
se habia destinado hasta ese momento a este rubro.

Ante este panorama, durante el Primer Congreso de la Union de Damas Catolicas
Mexicanas el tema de la educacion fue tratado con gran interés. Su discusién siguié la
orientacién que habia marcado la Iglesia catélica mexicana en contra de las disposiciones
gubernamentales en el aspecto educativo desde la expedicion de la Constitucion de 1917 y
su articulo 3°. Para las Damas se trataba de un tema fundamental, ya que concebian a la
educacion como una cuestion estrechamente relacionada con su labor de madres. Suponian
que se trataba de un asunto del que “naturalmente” debian preocuparse, ya que ellas, por su
labor como educadoras de los hijos, tenian que vigilar directamente la cuestion, porque “si
una madre no pone todo su empefio en formar bien a sus hijos, no merece el nombre de
madre.”''®
Las Damas Catdlicas tenian bien presente que el llamado que hizo el Papa hacia las
mujeres para que colaboraran con la obra social de la Iglesia, era el de defender y fortalecer
a la “institucién mas sagrada”, es decir, a la familia, y por ello expresaron que “si el frente
mas atacado de esta importantisima institucion es su derecho privativo de educar a los
hijos, y por consiguiente de ensefiarlos, no cabe duda que esta debe ser la principal
preocupacion de la Unién de Damas Catélicas Mexicanas.”'"

Pero la idea de que la educacion era un tema estrechamente relacionado con las
mujeres no fue privativo del sector catélico, sino que desde las instituciones
gubernamentales también se produjo y reprodujo este discurso. Desde los primeros afios de
la década de 1920, las mujeres comenzaron a ocupar un lugar cada vez mas importante
dentro del magisterio, ya que José Vasconcelos emprendié una importante iniciativa para
que cada vez mas mujeres trabajaran como maestras.

El proyecto educativo de Vasconcelos, que durante sus primeros afios de existencia

fomenté una campafia de alfabetizacion por todo el pais, identificé al magisterio como una

18 AHUFCM, “Las consecuencias de una mala formacion”, (s/a), (s/f), caja 2, folder 11.
"YAHUFCM, “Primer Congreso Nacional de la Uni6n de Damas Catdlicas Mexicanas. Reivindicacién del
derecho de libertad de ensefianza”, op. cit.
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actividad femenina, porque se consideraba como una extension de la maternidad. Se intuy6
que el magisterio seria una tarea en la que las mujeres podrian desempefiarse mejor que los
varones, ya que ellas “naturalmente” gozaban de “cualidades de moralidad, sensibilidad,
espiritualidad y entrega sacrificada.”'*

Aunque desde la segunda mitad del siglo XIX muchas mujeres ya se desempefiaban
como maestras, las condiciones laborales en las que trabajaban fueron muy desiguales en
comparacion con las de los maestros varones. Esta situacién se transformé paulatinamente,
gracias a que dentro de las garantias laborales de la Constitucion de 1917, se estableci6 en
el articulo 123° la igualdad salarial sin distinciéon de género; ademas de que desde el
gobierno de Obregon se comenz6 a poner mayor atencion en la extension de la educacion
publica, encaminando a las mujeres a tomar parte activa en esta iniciativa del Estado. Asi,
el magisterio se convirtio6 en una de las mas importantes opciones laborales para las
mujeres.

Por estas razones, durante el Primer Congreso de la Union de Damas Catolicas
Mexicanas, se vertieron argumentos en contra de la educacion laica. La militancia catélica
endurecio su postura en contra de la educacion impartida por el Estado, y la UDCM fue la
organizacion que se encargé de esta cuestion con mayor ahinco.

La idea rectora de los argumentos de las Damas en contra de la educacion laica era
que “el derecho primordial de la familia es la educacién, y como parte suya, la instruccién
de los hijos” y por lo tanto:

... la educacién es una funcion natural de los padres y el
natural complemento de la paternidad; y de alli les viene a
los padres el derecho de educar a sus hijos que es lo que
completa el derecho natural de engendrarlos. De suerte
que los padres gozan por derecho natural, anterior a toda
ordenacion civil, la libertad de educar y por consiguiente
de instruir a sus hijos, de acuerdo con sus convicciones.'
Por esa razon para las Damas, y en general para los catélicos y catolicas militantes, la

educacion laica atentaba contra un derecho que era anterior al propio Estado, y por lo tanto,
no podia serles arrebatado. Desde su concepcion, la educacién laica era una de las mayores
causas de la decadencia de la sociedad, ya que pensaban que “arranca a los nifios del seno

de la familia para formarlos (o para decirlo con mas verdad, para deformarlos y

120 Gabriela Cano “Las mujeres en el proyecto educativo de José Vasconcelos (1920-1924)”, en Signos
Historicos, México, Universidad Auténoma Metropolitana- Iztapalapa, vol., pp. 270-271.
121 Ibid.
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depravarlos) en asociaciones y escuelas sin Dios, en la irreligiosidad y en el odio, segtin las
teorias socialistas extremas.”'*

Detras de la demanda que ellas emprendieron en contra de la disposicion
gubernamental de establecer la educacion laica, habia una concepcion muy negativa del
tipo de educacion que impartia el Estado, porque la consideraban como un ataque mas a la
religion, y como algo que podria acarrear graves consecuencias a nivel social. Por ello el
Centro Regional de Yucatdn habia ya manifestado al Comité Central que en ese estado
estaba implementandose un modelo educativo muy “peligroso”: la educacion racionalista.

El 6 de febrero de 1922, apenas cinco dias después de haber asumido el cargo de
gobernador de Yucatan, el general Felipe Carrillo Puerto ratificé la Ley de Institucion de la
Educacién Racionalista, la cual tenia influencia de la pedagogia del espafiol Francisco
Ferrer Guardia, cuyo objetivo era despojar a la eduacién de toda explicacion religiosa, por
irracional. Su implementacion en Yucatan tuvo, ademas, una fuerte carga antirreligiosa: “El
maestro racionalista [...] debe tener presente que nadie ha probado la existencia de Dios, y
los descubrimientos racionales hechos hasta hoy demuestran que tal idea es sélo una falacia
para explotar al hombre [..] La Escuela Racionalista no reconoce deidades, por
consiguiente, acabara con los amos, dogmas y prejuicios, politicos y militares.”'*

Las Damas yucatecas decian que “entre los ataques que el elemento oficial de este
Estado prepara para mejor cimentar las ideas de socialismo disolvente que forman su
programa, estan las que directamente se refieren a las escuelas de ensefianza primaria, tanto
oficiales como particulares”. Lo que estaba haciendo el gobierno, decian, era “implantar
aqui la idea sectaria de irreligién y de inmoralidad.”***

Por todo esto, en las resoluciones del Primer Congreso Nacional de la Unién de
Damas Catoélicas Mexicanas se insistio en que la educacion era un tema fundamental para

los catdlicos y catélicas. Se cnsideré que era “absolutamente imprescindible obtener la

reforma de los textos que han hecho negatoria la libertad de ensefianza y convencer a los

12 AHUFCM, “Ambiente de la educacién”, (s/f), caja 2, folder 11.

“Diario Oficial de la Liga de Maestros Racionalistas Francisco Ferrer Guardia, Yucatdn, 7 de febrero de
1922, p. 3, citado en Belinda Arteaga Castillo, La escuela racionalista de Yucatdn. Una experiencia
mexicana de educacion anarquista (1915-1923), México, Universidad Pedag6gica Nacional, 2005, p. 257.
2AHUFCM, Carta de Ma. Teresa de Rivero (Mérida) a Elena Lascurdin de Silva (Ciudad de México), 25 de
abril de 1922, caja 1, folder 7.
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encargados de la cosa publica que no hacen labor patriética, ni humana al condenar a la
familia a la esclavitud mas ociosa.”'*

Para luchar contra la implantacion de la educacion laica, concluyeron, crearian una
comision nacional para la reivindicacion del derecho a la libertad de ensefianza y
reorganizarian la Asociacion Nacional de Padres de Familia, con el fin de conseguir la
“derogacion de todas las leyes que coarten el derecho del padre de familia para educar a sus
hijos cristianamente en la escuela.”*

Ademas, consideraron de gran importancia el apoyo y el impulso al magisterio
catélico, y propusieron que éste se organizara en dos ramas, la femenina y la masculina,
que estarian asociadas mediante la Union Profesional del Magisterio Catolico, que seria el
centro de la organizacién nacional. Propusieron también que se creara una Confederacién
de las uniones ya existentes, y la creacion en toda la Republica de Uniones Locales
Confederadas; es decir, propusieron que se organizaran de manera semejante a la del SSM.
El apoyo que las Damas brindarian al magisterio catdlico se llevaria a cabo mediante la
realizacién de conferencias generales y especiales, cursos de perfeccionamiento durante las
vacaciones, circulos de estudios sociales, bibliotecas, museos técnicos y en general,
mediante obras que tendieran hacia el “mejoramiento intelectual y moral del profesorado
cat6lico.” '’

Durante los afios siguientes, la cuestion de la educacion continu6 siendo una de las
preocupaciones principales de toda la militancia catdlica, y de la Iglesia cat6lica mexicana,
ocupando un lugar primordial para la UDCM. Uno de los aspectos mas relevantes de este
tema, es que aunque el catolicismo social se habia manifestado en contra del proyecto
politico liberal, la argumentacion que los catolicos y las catélicas emplearon para tratar de
luchar en contra de que se impusiera la educacion laica en todas las escuelas privadas y
publicas, hacian alusién a la violacién de las propias garantias individuales establecidas por
los gobiernos liberales. Es decir, aludiendo a la violacion de las garantias supremas del
liberalismo, como la libertad de pensamiento, los cat6licos se manifestaron publicamente a

través de la cuestion educativa, en contra del proyecto politico de la revolucion en su

conjunto.

125¢E] Primer Congreso...” op.cit.

%1bid.

12 AHUFCM, “Acta del 8 de la sesi6n del 8 de noviembre del Primer Congreso Nacional de la Unién de
Damas Cat6licas Mexicanas”, 8 de noviembre de 1922, caja 6 folder 32.
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Las mujeres de la UDCM, adoptaron una postura politica mas consciente de la
relacion de los gobiernos y sus decisiones con el devenir de la sociedad, porque la
educacion de la nifiez tenia una conexién directa con el espacio privado, del que ellas se
sentian actoras fundamentales, y “naturalmente” llamadas a moldear de acuerdo con sus
convicciones. Sus principios, impregnados de una concepcion religiosa de la realidad,
fueron fundamentales para que lucharan por la defensa de un orden que, a sus ojos, estaba
en peligro ante la implantacion de la educacion laica.

Asi, sélo un afio después de la celebracién del Primer Congreso Nacional de la
Unién de Damas Catdlicas Mexicanas, una de las socias escribié que era necesario: “ir al
campo de la lucha politica a disputar palmo a palmo el terreno que nos han arrebatado los
enemigos de Dios y de la Patria. La politica es un medio practico de conseguir la
abrogacion de las leyes que nos impiden educar a nuestros hijos en la religion de nuestros
padres.” 1%

La cuestién de la educacion fue uno de los resortes que hicieron surgir en las Damas
la idea de que la politica también era una cuestiéon que les incumbia. Aqui, la separacion
entre el espacio publico y el privado se difuminaba, y aunque ellas consideraban que su
lugar estaba en el hogar, esa idea no contradecia el ejercicio de una presién explicitamente

politica.

II.5.- Feminismo ¢catolico?

Un tema tratado en la prensa con motivo de la celebracion del Primer Congreso Nacional
de la Uni6n de Damas Catélicas Mexicanas, fue el del feminismo. No se tiene registro de
que se haya hablado al respecto dentro del evento, porque los temas a tratar se establecieron
desde antes de que éste se realizara, pero debido a que el feminismo comenzaba a tener
presencia en México y se tenia noticia del movimiento feminista de otras partes del mundo,
la celebracion de un Congreso de mujeres llevo a que publicamente se hablara acerca de si
este evento guardaba o no alguna relacién con ese movimiento. El medio de comunicacion
que hizo publica esta cuestion fue el suplemento semanal catélico y “antisocialista” El
amigo de la verdad, a través de una nota acerca de las actividades y discusiones que las

Damas Catdlicas manifestaban en su Congreso, y de la relaciéon que éste tenia con otros

128 AHUFCM, “Estudio sobre la libertad de ensefianza”, 20 de octubre de 1923, caja 4, folder 22.
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congresos de mujeres realizados en otros lugares como Washington, Berlin, Bruselas,
Estocolmo, Berna, Budapest y Paris. La nota afirmaba que el encuentro de las Damas
CatOlicas Mexicanas era “feminista y responde a una necesidad imperiosa e

improrrogable,”'*

a diferencia de los otros encuentros de mujeres, en los que “fuera de
muchos puntos aceptables, ha habido temas de marcado sabor anticatélico, que pugnan con
el dogma y la moral.””*® En dicha nota se condena abiertamente al feminismo laico, o
“antirreligioso”, porque su “tesis suprema” es que “la mujer, mientras sea menos mujer,
mientras sea mas hombre, serd feliz en esta vida que es la unica vida. Ni altar ni hogar.”"*'

En los congresos “antirreligiosos” los temas que se habian discutido estaban
plagados de una moral “naturalista”, y se centraban en el mejoramiento de la vida
economica de las mujeres, asi como en su participacion politica, que dejaba ver la
“pobreza” de sus programas de accidn, porque basaban sus discusiones en temas poco
relevantes para la sociedad en su conjunto. Asi, en notas como esta se deslindaba el
movimiento de las mujeres catélicas en México del rumbo que en otros lugares seguia el
feminismo, aunque se afirmaba que las Damas Catolicas también eran feministas.

La caracterizacion catélica del feminismo “ateo” o “sin Dios” se valia de preceptos
surgidos del catolicismo social, en tanto juzgaba que la emancipacion de la mujer tenia
relacién con el desarrollo del capitalismo. El argumento principal afirmaba que las
feministas “ateas” buscaban unicamente un mejoramiento econémico de las mismas, asi
como la obtencion de derechos politicos. Mientras, el movimiento de mujeres catolicas
tenia objetivos mas trascendentales: “acuden las damas a restafiar las heridas de la Patria;
escuchan los gemidos del dolor, pero enfermeras amorosas, angeles de paz, se inspiran en
las ensefianzas del Evangelio, y bajo la égida de la Iglesia vienen a tratar hondos problemas
de bienestar nacional.”'*

Ademas, dentro de esa critica al movimiento feminista no-catélico estuvo presente
la idea de que existia una pugna en contra de la moral, porque avanzaba a la par del

liberalismo y del socialismo, contra los que ya se habia manifestado la propia Iglesia. La

nota afirmaba que las mujeres reunidas en los congresos feministas hablaban bajo la

“La mujer. La influencia social de la mujer y los congresos feministas”, Suplemento semanal de
propaganda catdlica y antisocialista de “El amigo de la verdad” diario catdlico decano de la prensa
nacional, en AHUFCM, caja 6, folder 32.

1bid.

Pbid.

132 Ibid.
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influencia de las teorias malthussianas, con una vision utilitarista y comercial, ademas de
que, decian, en ellos se manifiestaban en contra de la maternidad, situaciéon que
consideraban muy grave, pues “lo peor fue que esta iniciativa no levantase protestas de
indignacién.”'* Para las y los catdlicos esta postura en contra de la maternidad resumia el
“peligro” de que el feminismo se extendiera, porque prevalecia la nocion de la labor
fundamental de las mujeres en la maternidad y la transmision de los valores catdlicos a los
hijos.

Sin procreacion, no habria familia, y sin familia la sociedad se desordenaria y
destruiria, argumentaban. Por ello la nota apuntaba que dentro de los preceptos de las
feministas, el que pugnaba contra la maternidad es el mas riesgoso, porque atentaba contra
el orden social y fomentaba valores peligrosos y ajenos a los del catolicismo.

Esta vision tan negativa del feminismo, tenia por trasfondo la nocién de que era un
movimiento que tendia hacia la destruccion de principios que se suponian inmutables y
daban un “orden” a la sociedad comenzando por su “célula” primordial: la familia. Tales
principios suponian que el mundo terrenal estaba ordenado de forma jerarquica y vertical,
de la misma forma que el mundo divino estaba encabezado por Dios. Asi, de la misma
manera que la institucion eclesiastica reconocia la existencia de una cabeza representada
por el Sumo Pontifice -quien tenia una permanente interlocucién con Dios-, en la familia la
cabeza o el liderazgo estaba en manos del padre, procreador y proveedor, quien ademas
tenia la responsabilidad de representar a todos los demas miembros de la misma en los
espacios publicos.

Dentro de esta perspectiva, el lugar que debia ocupar la mujer estaba
primordialmente dentro del hogar, donde debia atender las necesidades de cada miembro de
la familia y cuidar que se mantuviera estrecho el lazo que los unia. Para la Iglesia catdlica
esa era la forma en que la sociedad en su conjunto podria funcionar sin problemas. Por eso
desde la perspectiva del catolicismo social, la maternidad y la estadia de las mujeres dentro
del hogar representaba un aspecto fundamental para mantener la armonia de la sociedad en
su conjunto; mientras que el feminismo “sin Dios”, condenado en la nota, se insertaba en la
dindmica que los catolicos y catolicas habian sido llamados a contrarrestar desde las mas

altas cupulas de la Iglesia.

133¢La mujer. La influencia social de la mujer y los congresos feministas”, op. cit.
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El discurso catélico aceptaba y fomentaba la subordinacién de la madre con respecto
al padre, quien fungia como un puente entre la familia y el mundo publico, externo al hogar
que se regia por leyes seculares. En aquella época, las mujeres, tanto para las leyes civiles
como para la Iglesia catdlica, no se encontraban en contacto con la politica y con los
principios liberales (por no ser consideradas sujetas de derechos politicos o actoras del
mundo publico) y por lo tanto, conservaban atin el acendrado espiritu religioso que muchos
varones habian perdido paulatinamente desde que las ideas liberales ganaron terreno en la
dindmica politica y econémica del mundo moderno. Segiin Georges Duby mientras los
varones colocaron su religiosidad dentro de una postura politica, las mujeres mantenian
integra la idea de que el comportamiento era lo mas importante dentro de la fe."** Esa
nocion acerca del comportamiento y los valores femeninos siguié recorriendo mucho
tiempo el imaginario de los politicos mexicanos, quienes negaron el derecho de las mujeres
a participar en los asuntos publicos debido a que sus convicciones religiosas, decian, eran
mucho mas fuertes que su conciencia civica.

Sin embargo, las contradicciones en el discurso politico del mundo moderno
asumido por los gobiernos de la Revolucion, que pretendia ser incluyente de acuerdo con
los principios de la democracia y la representatividad, hizo evidente que las mujeres eran
excluidas injustificadamente del espacio publico, al serles negados los derechos politicos y
al tener menores oportunidades de desarrollo economico. Por ello, en diversos lugares del
mundo, el feminismo comenzé como un movimiento que buscaba modificar esa estructura
excluyente. Sin embargo, el feminismo no puede considerarse neutro con respecto a las
ideologias politicas, o incluso religiosas. Por ello, aunque en esencia el feminismo comenzé
como un movimiento que luchaba en contra de las evidentes injusticias laborales y politicas
hacia las mujeres, también incluia en sus programas puntos mas relacionados con alguna
postura politica especifica, como es el caso de la lider socialista Clara Zetkin quien, por
cierto, fue especialmente criticada en la nota de EI Amigo de la Verdad por haber
argumentado “en el seno del Congreso feminista de Berlin, la revolucién socialista e
igualitaria y justificar los procedimientos de nivelacién universal.”'*

En la misma nota se puede apreciar que se condenaba al movimiento feminista

“antirreligioso” porque se insertaba en la tendencia secular y secularizadora de las

134 Georges Duby, “El modelo catdlico”, en Georges Duby y Michelle Perrot, op. cit., p. 209.
135 AHUFCM, “Los Congresos Feministas...” op. cit.
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sociedades modernas. En el fondo del discurso en contra del feminismo “ateo”, estaba la
postura prevaleciente en la doctrina social catolica, que consideraba a la secularizacion, al
liberalismo y al socialismo como los males del mundo moderno, a los que habia que
combatir mediante la implantacion de la fe en diversos espacios. Y precisamente por eso, la
labor de las Damas Cat6licas fue colocada en dicha nota, por encima de otros movimientos
feministas, porque ellas si estaban colaborando con la “recristianizaciéon” de la sociedad, y
en la restauracion de un orden corrompido por las ideas de la modernidad, y en caso
extremo, con el advenimiento del caos.

En México, el feminismo al iniciar la década de los afios veinte era una postura
marginal, aunque llevaba ya un tramo de camino recorrido. Gracias a los esfuerzos
individuales de algunas mujeres notables, y a que se habian formado organizaciones
femeninas que se manifestaban a favor de los proyectos politicos revolucionarios, o que
habian luchado por el mejoramiento de las condiciones de vida de las mujeres, comenzaban
a germinar las posturas y organizaciones abiertamente feministas.

En este sentido, la Revolucién mexicana significé una ruptura politica que incidié en
la dindamica social y también en la participacion de las mujeres en la vida publica. Desde el
llamado de Francisco I. Madero para derrocar al régimen de Diaz, un ntimero importante de
mujeres se manifestaron por un viraje politico, y se insertaron en la dinamica
revolucionaria en diversos frentes. Desde las soldaderas que recorrieron el pais junto con
las tropas revolucionarias, hasta las mujeres de clase media y alta que formaron parte de
algun club politico o fundaron organizaciones netamente femeninas. De esta forma. el
feminismo nacié en México gracias a la coyuntura politica nacional, pero también por el
ejemplo de los movimientos de mujeres que ya venian realizandose en otros lugares del
mundo, principalmente Estados Unidos.

El sufragio habia sido la demanda primordial de las feministas estadounidenses, y
con su obtencion a nivel federal en 1920 representaron un ejemplo a seguir para los

movimientos de mujeres de otras partes del mundo. *°

3°En Meéxico, mientras tanto, durante la primera mitad del siglo XX el derecho al voto fue una de las
demandas primordiales del movimiento feminista, que logré agrupar a muchas mujeres sin distinciéon de su
postura politica. Sin embargo, la concepcién de muchos hombres pertenecientes a la clase politica mexicana,
de que las mujeres eran especialmente susceptibles de ser manipuladas por la Iglesia catolica, provoc6 que la
demanda por el sufragio viera frutos hasta 1947, cuando se aprobd el sufragio de las mujeres a nivel
municipal.
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La lucha por el sufragio femenino dejé ver que en México reinaba la creencia de que
las mujeres estaban “aliadas” con la Iglesia, bajo el argumento de que eran “facilmente
manipulables”. En concordancia con la lucha historica de los liberales en México contra el
clericalismo, la vision de las mujeres como presas faciles de las ideologias conservadoras
del pais, en especial de la Iglesia cato6lica, provocé que ellas fueran marginadas de
participar en la vida politica.

En otras partes del mundo la situacion fue similar, ya que se relacioné a las mujeres
con el conservadurismo, aunque incluso se formaron agrupaciones de mujeres catolicas que
lucharon por la obtencion del sufragio. Tal fue el caso de Francia, lugar en que se formaron
grupos catolicos de mujeres inspirados en la doctrina del catolicismo social hacia finales
del siglo XIX, que exigieron el derecho al voto, mejor educacion, mas oportunidades
profesionales y mayor autonomia juridica y econémica de la mujer casada.””” En aquél pais
la militancia catdlica femenina era muy amplia: la organizacién catélica “Liga patriética de
las Francesas” contaba con unas 450 000 socias, por lo menos diez veces mas que las
organizaciones feministas laicas.”*® En Gran Bretafia, mientras tanto, las cat6licas fueron
actoras fundamentales de la lucha por la obtencion del sufragio, mediante una organizacion
que se formo6 en 1911, la “Catholic Women's Suffrage Society”, una asociacion de mujeres
catolicas cuya peticion primordial era la del derecho al voto que afios mas tarde se convirtio
en la “Alianza Internacional Juana de Arco.”'”

Si bien en algunos paises europeos existio un vinculo entre la Accion Catoélica
-movimiento cato6lico-social inspirado en la doctrina del catolicismo social-, con la lucha de
un gran numero de mujeres por la obtencion de derechos politicos y por la bisqueda de
reivindicaciones sociales, la postura “oficial” de la Iglesia catélica no reconocia a estos
movimientos politicos como feministas, debido a que, desde su visién, el feminismo se
consideraba como una consecuencia mas del proceso de secularizacién de la sociedad, y
por lo tanto, como un elemento que tendia hacia la decadencia moral y el trastocamiento

del orden social.

37Gloria Solé Romeo, Historia del feminismo (siglos XIX y XX), Pamplona, Universidad de Navarra, 1995, p.
25.

Christine Bard, “Los antifeministas de la primera ola”, en Christine Bard (ed.), Un siglo de antifeminismo.
El largo camino de la emancipacion de la mujer, Madrid, Biblioteca Nueva, 2000, p. 44.

13Gloria Solé Romeo, op. cit., p. 26.
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En concordancia con la postura catélica de condena a los procesos de cambio como
resultado de la implantacion de la modernidad y del proceso de secularizacion, los
movimientos por la emancipaciéon femenina, que luchaban por la insercion de las mujeres
en el mundo publico, representaban un peligro para la Iglesia catolica, dado que desde su
concepcion amenazaban con destruir el lazo que unia a las familias. Como las mujeres se
consideraban las responsables de mantener esta estructura intacta, ellas fueron valoradas
como las “el angel del hogar”, que no debian salir al mundo ptblico, plagado de rivalidades
economicas o politicas. Por ello, para la Iglesia catélica el modelo jerarquico y vertical de
la Iglesia debia extenderse a todos los ambitos del orden social, incluyendo a la familia, en
donde el vardn se considera la autoridad, tal y como habia declarado en 1880 el Papa Leon
XIII: “El varén esté a la cabeza de la mujer, como Cristo estd a la cabeza de la Iglesia.”'*

Asi, aunque la Iglesia catdlica fue fuente de inspiracion de un antifeminismo
conservador, es necesario establecer que la militancia de los laicos y laicas impulsada desde
la propia Iglesia, podia dar como resultado diversas concepciones del papel que les tocaba
jugar en su lucha contra la secularizacion y la modernidad. Los casos de Francia e
Inglaterra ilustran bien esta cuestion, y dejan ver las contradicciones entre el discurso
eclesial que limita la participaciéon de las mujeres en la vida ptbica, y el impulso que al
mismo tiempo dieron a la organizacion y conciencia politica de un importante nimero de
mujeres. Sin embargo, las ideas en contra de transformaciones de la vida social y cultural,
como la forma de vestir, o el alejamiento de las mujeres de las labores del hogar y de la
maternidad, formaban parte del programa de lucha de estas mujeres, que no veian una
contradiccion entre una vision tradicional del papel de la mujer, y un mayor acceso a
oportunidades educativas, politicas y laborales.

La lucha por obtener los mismos derechos politicos que los varones, entonces,
fungié como el elemento aglutinante del movimiento feminista durante la primera mitad
del siglo XX. En México esta demanda ya se habia hecho presente desde casi un siglo atras,
con la peticion de un grupo de mujeres zacatecanas al congreso constituyente de 1824, en la

que exigian ser reconocidas como ciudadanas.'*' Pero ante la negativa, el tema

40Christine Bard, op. cit., p. 44.

41patricia Galeana, “La mujer y la ciudadania en México a medio siglo de obtener la ciudadania”, en Patricia
Galeana, La verdadera historia de la ciudadania de las mujeres. A 50 afios del reconocimiento del derecho a
votar, México, Camara de Diputados, LVIII Legislatura, Comisiéon de Derechos Humanos de la Asamblea
legislativa del Distrito Federal, Federacién Mexicana de Universitarias AC, 1993.
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practicamente se fue al olvido, y se escucharia publicamente a través de las mujeres que
comenzaron a ejercer un activismo social y politico para denunciar la injusticia del sistema
politico mexicano que les negaba la posibilidad de participar en él, y también para mostrar
que ellas si tenian capacidad para agruparse y llevar a cabo tareas de organizacion,
dirigencia y representacion politica.'**

Las primeras voces en este sentido, se escucharon al tiempo que el régimen
porfirista llegaba a su fin. En 1911 un grupo de mujeres agrupadas en una organizacién
llamada “Amigas del Pueblo”, exigio al gobierno interino de Le6n de la Barra su derecho a
participar en las elecciones argumentando que la Constitucion de 1857 no les negaba ese
derecho.

Posteriormente, Hermila Galindo fue una de las primeras mexicanas en insistir en
que para alcanzar la igualdad era necesario obtener el derecho a la ciudadania. Ella
comenzd a emprender una ardua lucha por el sufragio femenino desde 1915 mediante el
semanario La mujer moderna, fundado por ella misma. En 1918 incluso se postul6 como
candidata a diputada, ain cuando en la Constitucion se habia establecido que solo los
varones podian ejercer derechos politicos. Ella es una figura notable del desarrollo del
feminismo en México, dado que fue de las primeras mujeres que comenzaron a vincular el
movimiento de las mujeres por obtener reivindicaciones politicas y sociales, bajo el nombre
de feminismo.'®

Al igual que muchas mujeres de la época, para Hermila Galindo no existia una
contradiccion entre el proyecto politico revolucionario con el feminismo, y por ello su
participacion politica estuvo estrechamente ligada con la militancia y el apoyo al proyecto
de Venustiano Carranza.

Por ello, aunque Hermila lleg6 a afirmar en el texto que escribi6 para difundir la

4

Doctrina Carranza, que el presidente se habia inspirado en los evangelios,'* reconocia

2Gabriela Cano, “Las feministas en campafia. La primera mitad del siglo XX”, en Debate Feminista,
Meéxico, septiembre de 1991, p. 270.

3 Si bien ya existian en México, desde finales del siglo XIX algunas manifestaciones por mejorar las
condiciones de vida de las mujeres mediante organizaciones femeninas, el feminismo de Hermila Galindo
estuvo estrechamente relacionado con el del grupo en el poder por su militancia carrancista. Gabriela Cano,
“En estricta justicia. Un proyecto feminista en el movimiento constitucionalista”, en Memoria del Congreso
Internacional sobre la Revolucién Mexicana, México, 1991, vol. I, pp. 163-171.

144 “Carranza, con asombrosa clarividencia, de la que s6lo pueden alardear ciertos genios, ha sido el paladin
de los principios fuertemente impregnados por el aroma de los preceptos evangélicos, sabiamente
equilibrados conforme a las ensefianzas practicas de la vida”, Hermila Galindo, La Doctrina Carranza y el
acercamiento indolatino, México, [s.e.], p. 6.
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también que las mujeres tenian una inclinacién hacia la religiosidad debido a la forma en la
que se les habia educado, porque “se privilegia el desarrollo del corazén y del alma y se
descuida el de la razon, lo que la lleva a una hipertrofia que la hace mas accesible a las
creencias religiosas.”'* Y esta idea recorria gran parte del imaginario de aquélla época,
porque se creia que las mujeres eran mas susceptibles que los varones de caer en el
fanatismo religioso, y por lo tanto, podrian ser facilmente manipuladas por la Iglesia
catolica.

Incluso uno de los mas importantes impulsores de la participacién publica de las
mujeres, el gobernador de Yucatan Salvador Alvarado, estaba convencido de esa idea,
aunque a diferencia de otros politicos de la época, él creia que esta situaciéon podria
revertirse con el fomento a la educacion de las mujeres. Por ello, llegd a hablar de la
existencia de una supuesta “alianza” entre las mujeres y el clero: “La mujer mexicana no
tiene voluntad propia [...] y sigue las ordenes de su esposo, de su amante y de su
confesor.”'* Pero, para contrarrestarla, decia, tenia que fomentarse una educacién diferente,
de corte racionalista, en la que las ideas religiosas y “fanaticas” no estuvieran presentes.

Durante la gestion de Salvador Alvarado en Yucatan de 1915 a 1918, se dio un
importante impulso al desarrollo del feminismo mexicano, y fue en aquél lugar en donde se
llevaron a cabo los primeros Congresos Feministas en 1916. A lo largo de su
administracion mostré un inusitado interés por mejorar las condiciones de vida de las
mujeres. Promulgo un decreto que proscribia todo tipo de esclavitud, incluyendo los de las
trabajadoras domésticas, ademas de establecer un salario minimo para esta labor que era
mayoritariamente ejercida por mujeres.

También llevo a cabo una intensa “labor moralizadora” que trataba de acabar con la
prostitucion paulatinamente, porque fue consciente de que ello era posible unicamente
mejorando la educacién y las oportunidades de empleo. Por ello estableci6 garantias de
salud para las prostitutas con el fin de acabar con las enfermedades venéreas, ademas de
proponer un mejoramiento del sistema educativo. También mostré interés por fomentar la

posibilidad de las mujeres de trabajar fuera de casa, e incluso promulg6 una ley el 14 de

“5“La mujer en el porvenir”, conferencia dictada por Hermila Galindo en el Primer Congreso Nacional
Feminista de Yucatan en 1916, en Primer Congreso Nacional Feminista de México1916, México, Instituto
Nacional de Fomento a la Vivienda, 1975, p. 198.

46Citado en Anna Macias, Contra viento y marea. El movimiento feminista en México hasta 1940, México,
Universidad Nacional Auténoma de México, CIESAS, 2002, p. 92.
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julio de 1915 que fue conocida como “ley feminista”, que establecia que las mujeres
solteras podian dejar la casa paterna a los ventitin afios igual que los varones.'"’

El feminismo en México, al menos en sus primeras décadas de existencia, insistio
entonces en la lucha por alcanzar la igualdad juridica entre hombres y mujeres. Por ello la
obtencién del sufragio resultaba clave para alcanzar esa aspiracion, en un sistema politico
que reconocia los derechos y libertades de los individuos, pero en los hechos hacia
distinciones en la calidad de las personas que llevaban al plano de las leyes la existencia de
desigualdades que tenian una profunda raiz en la cultura. Por ello, mas que preocuparse por
un cambio en la forma de pensamiento o en los aspectos relacionados con la vida privada,
las feministas lucharon por alcanzar el derecho a participar en los procesos politicos del
pais. Asi, en esta etapa o “primera ola” del feminismo en México, los aspectos que tenian
que ver con la moral o los roles que mujeres y hombres jugaban en la sociedad no fueron
una prioridad de los programas de las mujeres y los grupos feministas.

Alun asi, el feminismo de esta época, al intentar atenuar las diferencias legales que
relegaba a las mujeres a mantenerse alejadas de los espacios publicos, tocaba también
esferas que tenian que ver con un cambio en la posicion que a cada sexo le tocaba jugar en
la sociedad. Para algunos sectores conservadores, este trastocamiento implicaba una ruptura
del orden social, que podia traer repercusiones en otras esferas. Por eso para la Iglesia
catodlica, el feminismo era un movimiento en el que se intentaba romper con estructuras que
habian sido destinadas de tal forma desde el principio de los tiempos, y las feministas eran
consideradas peligrosas.

Debe aclararse que esa postura es la “oficial”, es decir, la que ostenté -y ostenta atin
hoy- la cipula de la Iglesia catélica. Sin embargo, la relacion que se ha establecido entre el
feminismo y el laicismo corre el riesgo de ser esquematica y antemporal. En la década de
los afios veinte, un importante niimero de mujeres se identificaban como catélicas, y no por
ello dejaban de lado sus ideales de emancipacion femenina. Tal es el caso de la propia
Hermila Galindo, pero también de otras mujeres que aun siendo catélicas estaban
convencidas de que era necesario luchar en contra de la subordinacién en la que se habia

colocado a la mujer.

“Ibid., p. 88-90.
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Cabe decir que dentro del ideario catolico ya se habian manifestado posturas en
favor de la emancipacion de las mujeres, como es el caso de la feminista Juana Salas, quien
desde Espaiia habia difundido un programa de “feminismo catdlico.”'*®

Llama la atencion que en la nota aparecida en El Universal, se manifiesta un
empefio por denominar al movimiento de la Unién de Damas Catélicas Mexicanas como
feminista, y aunque probablemente esa era una opiniéon no muy difundida entre sus
miembras, o entre las personas cercanas al movimiento de mujeres laicas catolicas,
discursivamente implicaba, por un lado, colocarlas al mismo nivel de lo que se realizaba en
otras partes del mundo, y por otro, resignificaba el término feminismo para apropiarselo y
eliminar la idea de que se trataba de un movimiento de emancipacion de la mujer, que
reconocia la existencia de condiciones desiguales y pretendia combatirlas. La concepcion
de la palabra feminismo, entonces, para los catélicos y catdlicas significaba un movimiento

que mas bien tendia hacia el mejoramiento de la sociedad en su conjunto, y no al de la

particularidad de la condicion femenina.

I1.6.- La Primera Asamblea General de la Union de Damas Catdlicas Mexicanas en 1923.
Del 24 al 26 de octubre de 1923 se llevo a cabo la Primera Asamblea General de la UDCM,
tal y como quedo establecido en el articulo 33° de los estatutos: “La Unién de Damas
catolicas Mexicanas, celebrara anualmente, en el mes de octubre, su Asamblea general con
asistencia obligatoria de una a tres delegados por cada Centro Regional y a ser posible de
los Directores Regionales.”'*

El objetivo de esta reunion era que los centros regionales y locales dieran un
informe detallado a la Asamblea General de las actividades que habian realizado a lo largo
de un ano. Ademas se renovaria el Comité Central, es decir, la dirigencia de la UDCM
compuesta por Presidenta, Vicepresidenta, Secretaria y dos Vocales, mediante una eleccién
abierta, en el que podrian participar todas las delegadas de los Centros Regionales y los
Centros Locales que asistieran a dicho encuentro.

En aquella ocasién la presidenta de la UDCM, Elena Lascurdin de Silva, fue

reelecta, y declaré que “casi ha pasado un afio desde que tuvieron la bondad de elegirme

“*Inmaculada Blasco, “Feminismo cat6lico”, en Isabel Morant (dir.), Historia de las mujeres en Espafia y
América Latina, Madrid, Catedra, 2006, tomo IV, p. 55.
19“Testimonio del acta de protocolizacién...” op. cit.
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para presidir los trabajos del Consejo General; honor que me confunde y humilla, pues mi
insignificante personalidad no es capaz de llevar a cabo los altisimos destinos que nuestra
Unién esta llamada a desempeiiar.”">°

Si bien en los estatutos quedo6 establecido que la reeleccion para este puesto sélo
podia realizarse una sola vez, sin poder permanecer en el cargo por mas de dos periodos
consecutivos, Elena Lascurdin estuvo al frente de la presidencia de las Damas toda la
década de los afios veinte, y lo abandonaria hasta 1932. En el mes de septiembre de ese afio

fue reconocida como “socia honoraria” por el Arzobispo Pascual Diaz, por la:

...Jarga, continua y eficiente labor desarrollada por
usted durante largos afios en el servicio de la Santa
Madre Iglesia en el campo social cat6lico, ain a costa
de su salud y tranquilidad; por su cristiano valor al
presentarse con las grandes y peligrosas dificultades en
épocas dificiles, y por ultimo, por su inquebrantable
sumisiéon manifestada en todo tiempo a la autoridad
eclesiastica.”"
El hecho de que ella ocupase el cargo durante mucho mas tiempo que el previsto en los

estatutos, puede deberse a que durante los afios siguientes a su primera reeleccion, la
UDCM, al igual que las demas organizaciones catolicas y la propia Iglesia, atravesaron por
un periodo muy complicado debido al estallido de la rebelion cristera. Ademas, al estar al
frente de la organizacion, Elena Lascurdin, tal y como lo declar6 el Arzobispo, fue una
presidenta apegada a los principios normativos que se establecian en los estatutos. Por ello,
aunque en la UDCM se consideraba a la presidenta como la cabeza del Comité Central, el
organo director de la organizacion en su conjunto, también se consideraba que la autoridad
maxima debia recaer en el Arzobispo, cuestion que siempre fue acatada por Elena
Lascurain, quien mostré “sumision inquebrantable” a la autoridad. Como veremos mas
adelante, esto se expres6 con mayor nitidez en los afios del conflicto cristero, de 1926 a
1929.

Los problemas entre el clero y el gobierno de la Revolucion, encabezado por los
carrancistas de 1914 a 1920 y posteriormente por el llamado “grupo Sonora”, cuyos lideres

recogieron el espiritu anticlerical de Carranza, se habian manifestado fuertemente a través

9AHUFCM, “Informe que rinde la Sefiora Presidenta de la Unién de Damas Cat6licas Mejicanas a la 1°
Asamblea General reunida en la Ciudad de México los dias 24-25-26 de octubre de 1923, 26 de octubre de
1923, caja 4, folder 22.
51 AHUFCM, “Carta del Arzobispo Pascual Diaz a Elena Lascurain de Silva”, México, 14 de septiembre de
1932, caja 4, folder 22.
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de divergencias explicitas, y también actos de violencia por parte de ambos bandos.
Aunque las redes entre la Iglesia catolica y los grupos de fieles militantes fueron
trastocadas por el conflicto armado que se expresaria afios después, las organizaciones de
laicos y laicas, entre las que se encontraba la UDCM, comenzaron a fortalecer sus propias
redes internas desde principios de la década de 1920.

Durante la celebracion de la Primera Asamblea General de la Unién de Damas
Catélicas Mexicanas se expresé este interés de los militantes catélicos, ya que una de las
conclusiones que se dieron a conocer al concluir en encuentro fue que se estrecharian los
lazos entre las diversas organizaciones de laicos catdlicos de cardcter nacional.™ Esta
peticién fue realizada por la Orden Caballeros de Colén, y fue aceptada por las Damas
Catdlicas, quienes para aprobarla realizaron un proceso de votacion en el que participaron
todas las asistentes a la Primera Asamblea.

En el mes de septiembre del afio siguiente, el Comité Central de la UDCM celebrd
un Consejo General, en el que se volvio a reiterar la necesidad de que las diferentes
organizaciones catélicas existentes en el pais unieran sus fuerzas. Esta vez, la peticion fue
realizada por la CNCT, mediante una circular en la que expres6 que “desea vivamente que
los proyectos para la accion combinada de las cuatro instituciones Catolico Sociales, se
lleven a cabo cuanto antes, para contribuir a [...] la armonia social de nuestra Patria.”'"
Para este momento, sin embargo, las organizaciones catolicas mas importantes ya habian
comenzado a discutir la mejor forma de unir sus esfuerzos en pro de los intereses de la
Iglesia catolica mexicana.'**

El interés que en esta etapa mostraron las organizaciones laicas catélicas por
realizar acciones coordinadas y fortalecer sus lazos, tuvo importantes repercusiones a la

postre, cuando estallo el conflicto abierto entre la Iglesia catolica y el Estado. Si bien desde

152 Uno de las resoluciones de la Asamblea decia que la UDCM aceptaba “unirse a las demds organizaciones
catolico-sociales de caracter nacional para la realizacién de aquellas obras que requieran acciéon comun,
prudente y sistematizada”, AHUFCM, “Informe del resultado de la Primera Asamblea General Ordinaria
Confederacion Nacional de la UDCM celebrada en la Ciudad de México los dias 24-25 y 26 de octubre de
19237, 26 de octubre de 1923, caja 4, folder 22.

133 Las cuatro organizaciones a que refiere este documento, son la Accién Catdlica de la Juventud Mexicana,
la Confederacién Nacional Catélica de Trabajadores, la Unién de Damas Catélicas Mexicanas y la Orden
Caballeros de Colén, Fondo Miguel Palomar y Vizcarra [en adelante FMPV], carta de Clara G. Arce
(Secretaria General del Comité Central de la Unién de Damas Cat6licas Mexicanas) a Miguel Palomar y
Vizcarra, ciudad de México, Organizaciones Catolicas, LNDLR, folder 47, exp. 342, fol. 7400.

'>4En el siguiente capitulo relataremos este proceso, que estuvo marcado por el enfrentamiento abierto de las
fuerzas militantes del catolicismo contra el Estado mexicano, que recrudecié las medidas anticlericales al
tiempo que un gran nimero de catélicos expresaron violentamente su intransigencia.
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1920 la propia Iglesia catélica habia fomentado el estrechar las redes de las organizaciones
catolicas laicas a través de la creacion del SSM, esta iniciativa implicaba que los laicos
estarian confederados y trabajarian en conjunto hacia la instauraciéon del modelo social
catolico, mediante una estructura organizativa en la que la Iglesia cat6lica mexicana
marcaria el rumbo a seguir de sus militantes. Sin embargo, la iniciativa que presento la
Orden Caballeros de Colon a la UDCM para trabajar en conjunto, nos permite ver un
interés autonomo de los propios fieles para tener un contacto mas cercano entre si.

Sin embargo, no se debe perder de vista que todas las decisiones aprobadas por la
UDCM en sus eventos oficiales, debia ser previamente consultada con los prelados
correspondientes. La decision de aceptar abiertamente la iniciativa enviada por la Orden
Caballeros de Colon tuvo forzosamente que pasar por el filtro del clérigo encargado de
orientar los trabajos de las Damas, en este caso, el “director nato” de la Unidn, por ser una
decision tomada en un evento de alcance nacional, es decir, por el Arzobispo de México,
José Mora y del Rio.

Tras la celebracion de esta Primera Asamblea General en el mes de octubre de
1923, y del Consejo General en septiembre de 1924, la estrecha vinculacion de la UDCM
con las otras organizaciones de catélicos laicos a nivel nacional cobraria gran relevancia, ya
que el lazo entre la institucion eclesiastica y sus fieles se veria afectada por el cierre de
templos y el exilio de algunos prelados. Mientras, las asociaciones de catdlicos y catolicas
iniciarian una intensa comunicacion, que derivaria en acciones conjuntas desde la primera

mitad de 1925.
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Capitulo III. Agudizacioén y estallido del conflicto Iglesia-Estado en México, 1924-1929.

La UDCM se inserta en la lucha en nombre de Cristo Rey.

II1.1.- La coyuntura electoral de 1924, antecedente de la rebelion cristera.

El proceso de eleccion de candidato a la presidencia en 1924 estuvo marcado por la
correlacién de fuerzas entre Alvaro Obregén, Adolfo de la Huerta y Plutarco Elias Calles,
que conformaban el “tridngulo sonorense”. Los dos tltimos se hallaban en una disputa por
quién seria el candidato oficial para suceder al presidente Obregén en las elecciones
presidenciales.” Si bien la decision de la candidatura al Ejecutivo Federal comenzé a
perfilarse practicamente desde que dio inicio el periodo presidencial obregonista, las
fuerzas politicas en aquella época estaban segregadas en diferentes partidos politicos que
surgian en los estados de la Republica y a nivel nacional, sobre todo en las coyunturas
electorales. La disputa por la candidatura fue larga e incluso suscité algunos
enfrentamientos entre callistas y delahuertistas que, a fin de cuentas, derivaron en una
rebelion frontal cuyo resultado fue el fortalecimiento del grupo en el poder.

El ajedrez politico comenzé a movilizarse institucionalmente cuando que las
candidaturas politicas se hicieron publicas; en el mes de agosto de 1923, cuando Calles
renuncio a su cargo como Secretario de Gobernacion para aceptar su nombramiento como
candidato al Ejecutivo nacional,”® el panorama politico comenzé a polarizarse
abiertamente. Mientras en el Congreso de la Union unos diputados apoyaban a Calles, otros
estaban a favor de Adolfo de la Huerta, iniciando asi un proceso largo de confrontacion
dentro de las instituciones de gobierno que culminé con la rebelién delahuertista a finales
de ese mismo afio.

El grupo catolico, por su parte, habia desaparecido de la lucha politica institucional
desde que se prohibié la existencia de partidos politicos confesionales en 1914. Sin
embargo, el Partido Nacional Cooperatista (PNC), era la fuerza politica acorde con los

intereses de muchos catolicos que formaban parte de sus bases de apoyo. La polarizacién

155 La lucha por el poder se verificaba por medio de la eleccién de candidatos, mas que por el sufragio de la
ciudadania. Por ello, el proceso de designaciéon de candidaturas representaba un momento coyuntural y de
crisis. Georgette José Valenzuela, “Campaiia, rebelién y elecciones presidenciales de 1923 y 1924 en
Meéxico”, en Estudios de Historia Moderna y Contempordnea de México, Universidad Nacional Auténoma de
Meéxico, No. 23, 2002, p. 55.

136 Pedro Castro, op. cit., pp. 244-249.
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provocada por la separacion entre Calles y de la Huerta, llevé al PNC a apoyar la oposicion
de De la Huerta, quien result6 no ser el favorito de Obregén.

Para aminorar la fuerza politica de la oposicion, la maquinaria obregonista se eché a
andar en contra de Adolfo de la Huerta, quien fue acusado de malversacion de fondos
durante su gestion como secretario de Hacienda. Se trataba de una estrategia de
desprestigio con el fin de debilitar politicamente al, hasta ese momento, Unico candidato
con la fuerza politica suficiente frente a Calles. Ademas, tras ser ratificada la gubernatura
de Prieto Laurens -entonces lider del PNC- en San Luis Potosi, los diputados cooperatistas
comenzaron a posicionarse con mayor fuerza como opositores al oficialismo obregonista,
teniendo a De la Huerta como candidato.

La polarizacion politica que suscité el encuentro de las candidaturas se llegé a
expresar de forma violenta en el periodo de campafia presidencial, mediante
manifestaciones de uno y otro bando en los que habia enfrentamientos e incluso algunos
saldos rojos.”” Incluso en el Congreso Federal se dieron algunos conflictos entre
obregonistas y delahuertistas, al grado que las sesiones se suspendieron por falta de
quorum, y los cooperatistas llegaron a hablar de la necesidad de trasladar el Legislativo
hacia San Luis Potosi, lugar que, decian, les brindaba las garantias para su ejercicio, debido
a que algunos diputados cooperatistas fueron victimas de un atentado a las afueras del
Palacio Legislativo.

Finalmente los diputados callistas lograron neutralizar a los cooperatistas en el
Congreso Federal. Pero su fuerza minada no impidi6 que De la Huerta renunciara a su
cargo en el gabinete como secretario de Hacienda para aceptar su candidatura en octubre de
1923, y dar inicio a una escueta campafia electoral, hasta diciembre del mismo afio, cuando
encabez6 una rebelion armada tras desconocer la presidencia de Obregon por apoyar a
Calles.

De la Huerta, el otrora candidato presidencial que decidi6 tomar las armas, dijo que
la verdadera intencién de Obregon era la de “asegurarse después de una inmediata

95158

reeleccion que la nacion rechaza y que nuestra ley condena,”" aseveracion que al paso de

7E] 14 de ocubre de 1923 hubo una manifestacién de apoyo a De la Huerta en la ciudad de México, y siete
dias después se realiz6 otra en favor de Calles. La segunda dejé un saldo de 22 heridos y 2 muertos. El 31 del
mismo mes, afuera de la Camara de Diputados Jorge Prieto Laurens y otros diputados cooperatistas sufrieron
un atentado, probablemente con el fin de disminuir la presencia de diputados delahuertistas, Georgette José
Valenzuela, “Campaiia, rebelién...”, op. cit., p. 58.

*8]bid., p. 59.
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los afios cristalizaria, pero sin llegar a buen término, porque Obreg6n no viviria para tomar
de nuevo el poder Ejecutivo.

Durante la rebelion delahuertista, algunos catélicos fueron incluso acusados de
apoyar la sublevacion. En Jalisco, por ejemplo, el gobernador prohibié que se reunieran los
jovenes de la ACJM, la Orden Caballeros de Colén, y el Sindicato Nacional de
Agricultores, porque, se decia, estaban conspirando contra las autoridades. Incluso el
Arzobispo Orozco y Jiménez fue acusado de ser el principal responsable de que hubieran
tomado las armas en el oeste del pais."”

Una importante organizacion formada con claros tintes catélicos en el contexto de
la rebelién delahuertista, fue la “Liga Nacional de la Paz”, que conté entre sus bases de
apoyo a algunos catoélicos, industriales y comerciantes, asi como con algunos senadores
delahuertistas. Esta organizacion se manifestd a favor del fin del conflicto bélico, pero con
la velada intencién de favorecer a los levantados, al cuestionar la legalidad de la injerencia
de Obregon en la sucesion presidencial. Dentro de esta organizacion se reconocia la
importante labor de las mujeres, principalmente en la integracién de brigadas femeninas
que realizarian jornadas proselitistas en favor de la paz. Sin embargo, la UDCM, hizo
explicito que no apoyaria en la campafia por tener prohibido en sus estatutos la posibilidad
de participar en politica.'®

La rebelion fallida, finalmente, dejo fuera de la contienda a De la Huerta, y
comenzé a tener presencia en el espectro politico otro candidato opositor a Calles: Angel
Flores, quien habia comenzado tibiamente a hacer proselitismo hacia finales de 1923. Entre
sus bases de apoyo se encontraban el Sindicato Nacional de Agricultores (SNA),
compuesto por los principales terratenientes y los miembros del Partido Nacional
Republicano (PNR), de tendencia catolica. Este partido politico creé la “Liga Politica
Nacional” apenas cuatro dias después de que Calles aceptara oficialmente su candidatura.
Esta Liga estuvo compuesta por hombres de negocios, industriales, comerciantes,
agricultores y cat6licos.'®

El candidato Angel Flores realizé diversos actos piiblicos en diferentes lugares del

pais, y acepto6 oficialmente su candidatura casi al mismo tiempo que Plutarco Elias Calles,

139 Edgar Danés Rojas, op. cit., p. 64.

%Georgette José Valenzuela, La campaiia presidencial de 1923-1924 en México, México, Instituto Nacional
de Estudios Histdricos de la Revolucién Mexicana, 1998, pp. 163-164.

161Georgette José Valenzuela, “Campaiia, rebelién...”, op. cit., p. 84.
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en agosto de 1923. Sin embargo, su campaifia fue tibia, apareciendo esporadicamente en la
escena publica. Apesar de que la derrota delahuertista fortalecié a Flores, éste no logro
conformar un verdadero bloque oposicionista capaz de disputarle la presidencia al
candidato oficial, Plutarco Elias Calles.

El apoyo de los catélicos militantes hacia Angel Flores fue muy claro, y se expresé
incluso oficialmente a través de una declaracién de René Capistran Garza, dirigente de la
ACJIM, quien aseguré que a diferencia de los “revolucionarios”, los floristas si tenian
derecho de “enarbolar la bandera nacional.”'® Finalmente, el grupo desplazado de la
revolucidn, en el que se incluian los terratenientes cat6licos y demas grupos conservadores,
buscaron insertarse en el juego politico institucional a través del apoyo al candidato
opositor, y unica opcion de posible conciliacion con sus intereses.

Si bien Angel Flores no tuvo una base de apoyo suficiente parra derrotar al
candidato oficial, Plutarco Elias Calles, el respaldo de algunos catdlicos y catolicas
militantes hacia su candidatura estuvo basado en la radicalizacion del discurso del propio
Calles, quien desde la campafia electoral comenzé a vaticinar la dureza que después
aplicaria hacia la Iglesia catolica, a la que consideraba como una de las causas del atraso
del pais, por su oposicién a las reformas revolucionarias, principalmente en torno a la
cuestion educativa.

Por ello, la buisqueda de participacién politica frustrada por la derrota de Flores,
ciment6 la agudizacion de la oposicion de los catélicos militantes hacia el candidato oficial,
Plutarco Elias Calles, quien desde su campafia electoral mostr6 estar a favor de la estricta
aplicaciéon de las leyes anticlericales, cuestion que para los catélicos significaba una
limitacién para el ejercicio de sus libertades. El discurso callista, en el que se incluyeron las
premisas liberales, estaban aderezadas con una retdrica de tintes “bolsheviquis”, que a ojos
de los catdlicos eran un atentado contra el bienestar nacional, tal y como se habia
determinado desde la Rerum Novarum.

Como Calles conto con el apoyo del presidente Obregon, la actitud conciliadora que
habia caracterizado a Flores y a De la Huerta se tornd cada vez mas intransigente a lo largo
de su campafia electoral. Paulatinamente, la imagen que se fue construyendo del candidato

oficial se inclinaba hacia la radicalizacién del discurso revolucionario, siendo el

927hid., p. 85.
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anticlericalismo una de sus caracteristicas primordiales. La campafia de Calles fue
sostenida por el Partido Laborista, junto con otros partidos politicos mas pequefios, como el
del Proletariado Mexicano, la Asociacién Nacional Progresista, el Radical Mexicano, el del
Progreso Civico, el de Reforma Popular y el Nacional Agrarista.'® A Flores, lo respaldo el
ya mencionado Partido Nacional Republicano “creado por los catélicos, apoyado por
intereses comerciales y por algunos hacendados y visto con simpatia por la Iglesia.”*®
Dentro de la retorica callista, la oposicion atraso versus modernizacion y la cuestion
religiosa adquirieron un matiz particular, ya que la concepcion de la Iglesia catdlica como
una institucion que mantenia al pais sumido en el fanatismo y la ignorancia, era un
elemento que abonaba a su proyecto, legitimado discursivamente en la idea de la
transformacion y las reformas sociales como el camino hacia el progreso. El discurso
enarbolado por el futuro presidente de México, acendr6 los animos y la intransigencia de
los catélicos mexicanos, que desde tiempo atrds venian manifestandose en contra del
proyecto de nacion revolucionario. Por ello, los catolicos militantes comenzaron a

movilizarse de una forma mds organizada y en un tono cada vez mas radical frente al

gobierno, y en especial frente a Plutarco Elias Calles.

II1.2.- La Union Nacional de Sociedades Catolicas y el nombramiento de Miguel Palomar
y Vizcarra como miembro del Comité de Consultas de la Union de Damas Catdlicas
Mexicanas.
Con la coyuntura politica de 1924 como escenario, en el mes de julio se celebré en la
ciudad de México el segundo Congreso Eucaristico Nacional de México. El primero se
habia llevado a cabo en la ciudad de Guadalajara en 1906, y habia tenido el objetivo de
reunir a los prelados y a la feligresia en actos de culto en donde, ademas, se reflexion6 en
torno a la situacion de la Iglesia cat6lica en México y el mundo.

Los catélicos y catdlicas se sentian agraviados por las determinaciones

gubernamentales en materia religiosa. Desde la postura de la intransigencia'® cat6lica, la

183 Alicia Olivera, op. cit., p. 98.

%1bid.

1Seguimos la clasificacién de Manuel Ceballos acerca de los dversos grupos de cat6licos y catélicas en
México desde el triunfo del liberalismo con la revolucién de Ayutla. Los intransigentes fueron aquellos que
intentaba restaurar el papel de la Iglesia en la sociedad y recuperar el espacio perdido por las reformas
liberales. Su caracteristica principal era su concepciéon de la modernidad politica como un modelo
incompatible con el catolicismo. Manuel Ceballos, Tercero en discordia..., op. cit., pp. 23-24.
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legislacion anticlerical atentaba contra derechos “naturales” dentro del marco de las
libertades del individuo, por ejemplo aprender religion en las instituciones educativas, o
llevar a cabo actos de culto publicos.

Fue por ello que el segundo Congreso Eucaristico despertd pasiones encontradas.
Por un lado, sacerdotes, prelados y militantes catélicos veian en este foro, ademas de una
forma de fortalecer la fe, una oportunidad para expresar su malestar en torno a la situacion
politica mexicana. Por otro lado, para el gobierno mexicano, este tipo de reuniones podian
ser una afrenta a las decisiones gubernamentales, ademas de que al realizarse en lugares
publicos, los catélicos infringian una disposicion constitucional.

La Iglesia catélica habia llamado a los fieles a que manifestaran su adhesion al
Congreso Eucaristico mediante la colocacion de un distintivo en los hogares, y las
autoridades se opusieron publicamente a eso, porque rebasaba la linea del espacio privado.
Los catdlicos denunciaron que aunque en la capital del pais, incluso se desplegé un
operativo para resguardar la seguridad del evento, algunos miembros de la CROM fueron
despedidos por haber colocado dicho distintivo en sus hogares.'®®

Si bien habian pasado ya ocho afios desde la prolulgacién de la Constitucion de
1917 la realizacion de un Congreso Eucaristico a nivel nacional inquiet6 a las autoridades
civiles, porque tal y como pasé con los actos masivos realizados por los catdlicos con
anterioridad,' la movilizacién de grandes contingentes catdlicos era una muestra ptiblica
del poder de convocatoria de la Iglesia catélica mexicana.

Para la militancia catélica -cuya oposicién hacia el gobierno revolucionario, tenia su
origen en la manifestacion publica de rechazo hacia las leyes que expresaban
constantemente los prelados catélicos-, las desiciones del gobierno mexicano atentaban en
contra de la libertad religiosa. Por eso, actos publicos como el Congreso Eucaristico podian
significaban una afrenta, ya que si bien los catélicos eran un grupo que se reunia entre si
para ejercer el culto, dentro de ese ejercicio estaba implicita una critica al régimen nacido
de la revolucion. Este evento, por lo tanto, adquirié un matiz politico al movilizar a los

catdlicos y catdlicas mediante discursos cada vez mas intransigente por parte de la jerarquia

1% José Gutiérrez Casillas, op. cit., pp. 391-392.

167 Los actos mas importantes habian sido la reunién del Comité Episcopal de octubre 1920, y la colocacién
de la primera piedra del monumento a Cristo Rey en enero de 1923. Ambos encuentros desataron conflictos
entre la Iglesia catdlica y el Estado. Sin embargo, la politica conciliatoria de Obregén fue aprovechada por la
Iglesia cato6lica mexicana, que reforzé sus lazos con las organizaciones de laicos a través de la creacion del
Secretariado Social y de la realizacion de eventos ptiblicos, como el Congreso Eucaristico de 1924.
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que, asu vez, era apoyada por una militancia igualmente dispuesta a demostrar su
descontento hacia las leyes y el gobierno.

El evento finalmente se llevé a cabo sin mayores incidentes.'*® Segiin el sacerdote e
historiador jesuita José Gutiérrez Casillas, se dio aviso a las autoridades de que se realizaria
el evento y los cat6licos habian logrado obtener permiso, incluso, para hacer una procesién
al final de la jornada por un parque de la ciudad de México."® Aunque no era la primera
vez que se realizaba una manifestacién publica de culto -que estaba prohibida por el
articulo 24 de la Constitucion-, era muy significativo que ésta se realizara en la capital del
pais, que a diferencia de otras ciudades, su poblacién no profesaba un catolicismo
furibundo como en la zona occidental. Ademas, al ser la sede de los poderes federales,
simbdlicamente era una afrenta mayor.

Por ello el presidente Obregén dio la orden de no permitir los ultimos actos del
Coongreso Eucaristico, en los que estaba incluida una procesiéon por el parque Lira.
Finalmente, el evento era una forma de mostrar la unidad de la Iglesia catélica mexicana y
su grey, con la recurrente aseveracion de que la poblacion mexicana era mayoritariamente
catdlica. Implicitamente se estaba expresando la nocion de que el Estado era el culpable de
la “desunion” del pueblo y de los conflictos del pais.

La participacion de los laicos y laicas fue muy importante, porque desde el
principio contribuyeron con la organizacion del Congreso, y en la negociacion con las
autoridades. Ademas, el evento fomentd la union de las diversas organizaciones catolicas,
que expresaron en aquél evento la necesidad de fortalecer las redes internas que tenian
entre si.

Los catélicos laicos y las catdlicas laicas militantes, sabian que el Congreso
Eucaristico era un foro potencial donde podrian discutir temas sno solo religiosos, sino
también sociales y politicos. Por ello, antes de que se llevara a cabo el evento, las mas

importantes organizaciones cat6licas'’ realizaron un encuentro para establecer como seria

18 Aunque el reciente texto de Edgar Danés asegura que “la reaccién del gobierno fue consignar a todos los
participantes a la peregrinacién a la Basilica de de Guadalupe por el delito de violacién de las Leyes de
Reforma, se destituy6, ademas, a todos los empleados ptiblicos que participaron en las celebraciones”, es mas
que improbable que esto haya sido posible, por el nimero de fieles que suelen asistir. Ademas, las reacciones
de los laicos y laicas habria sido muy virulenta ante tal suceso. Por eso nos inclinamos por la version de José
Gutiérrez Casillas. Cfr. José Gutiérrez Casillas, op. cit., pp. 390-392, Danés Rojas, op. cit., pp. 65.

1% José Gutiérrez Casillas, op. cit., p. 391.

'En los documentos que emitieron las organizaciones laicas catdlicas alrededor de la organizacién del
Congreso Eucaristico, mencionan constantemente que eran cuatro las organizaciones cat6licas mas
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su participacion. El 18 de julio de 1924, se reunieron representantes de la Orden Caballeros
de Coldn, la CNCT, y la ACJM, respondiendo al llamado que les hizo un Comision
General Organizadora del Congreso Eucaristico. Aunque la UDCM no tuvo representacion
en aquella reunion, si fue tomada en cuenta como una de las organizaciones laicas mas
importantes, y por ello se dispuso que se le enviara una invitaciéon a la presidenta del
Centro Regional de México, la sefiora Carlota Landero de Algara, para que asistiera a la
siguiente reunion, a celebrarse el 24 de julio del mismo afio.'”*

La unica organizacion que no conté con una reresentacion oficial durante esta
reunion fue la UDCM, y resulta relevante pues aunque era considerada una de las cuatro
organizaciones laicas mas importantes, solian prescindir de sus lideres en reuniones con
otras organizaciones catélicas, aunque consignaban la participacién de la organizacién en
las actas.

Luego de esta primera experiencia de trabajo en conjunto, las cuatro organizaciones
de laicos y laicas que mencionamos, fueron acercandose cada vez mas, como una estrategia
de participacién en el conflicto Iglesia-Estado.”” En septiembre de 1924, durante la
celebracion del Consejo General de la UDCM en la ciudad de México, la CNCT
recomendd que las organizaciones laicas catélicas trabajaran en conjunto, y un mes después
ya comenzaban a emitir documentos nombrandose “Uni6n de Sociedades Catdlicas.”'”
Posteriormente otras organizaciones se unirian al esfuerzo por coordinar el movimiento de
catodlicos y catdlicas militantes del catolicismo social, animadas por el llamado de la Iglesia
a “resolver” los problemas del mundo mediante la difusion de la doctrina catélica, pero
unidas también por la aversion hacia las politicas anticlericales del gobierno nacido de la
revolucion.

A lo largo de este proceso de coordinacion de esfuerzos, la UDCM participd
activamente. Sin embargo, no todas las organizaciones laicas trabajaban de la misma
forma, lo que repercutié en el nivel de participacion de unas y otras, ya que si bien se

reconocia que eran cuatro las organizaciones mas importantes del catolicismo social, la

importantes: La Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana, la Orden Caballeros de Colén, la Unién de
Damas Cat6licas Mexicanas y la Confederacion Nacional Catdlica del Trabajo.

7L EMPV, Serie Organizaciones Cat6licas, LNDLR, caja 47, exp. 341, fol. 7343.

'”Las organizaciones laicas fueron eran una via de participacién no ilegal de la Iglesia catlica mexicana.
Bajo el argumento de la lucha por el derecho de libertad religiosa, tuvieron una intensa actividad politica en
los momentos previos al estallido del conflicto cristero.

172 EMPV, Organizaciones Catélicas, LNDLR, caja 47, exp. 343, fol. 7413.
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UDCM, que estaba mas subordinada a la aprobacion eclesial que otras organizaciones de
laicos (debido a la organizacion interna, jerarquica y vertical con la presencia de un
sacerdote a la cabeza de cualquier toma de decisiones), no tenia un liderazgo tan fuerte
como otras organizaciones laicas.

Aunado a ello, en el mes de diciembre de 1924 el sefior Miguel Palomar y Vizcarra
fue nombrado miembro del Comité de Consultas de la UDCM, cargo que lo acreditaba para
tener injerencia en la toma de decisiones. Su nombramiento fue aprobado por el Consejo
General de la UDCM, pero mas importante atin, fue ratificado por el Arzobispo Mora y del
Rio.'*

Recordemos que dentro de la UDCM existian procesos de votacion para elegir al
Consejo General, encargado de dirigir el rumbo de la organizacién haciendo efectivos los
acuerdos tomados en las Asambleas Generales; sin embargo, existia la figura de los
asesores eclesiasticos. Asi, “aunque las socias mantenian puestos de autoridad, las
decisiones clave estaban en manos de sacerdotes designados por los obispos como
directores de los centros regionales y locales.”'”

Por lo tanto, la ultima palabra estaba sujeta a opiniones externas a las lideres de la
UDCM. Dentro de este esquema, las Damas tenian representacion propia, pero no una total
autonomia, y el nombramiento de Palomar y Vizcarra como miembro del Comité de
Consultas implicaba que ademas de los liderazgos reconocidos en los estatutos, las Damas
debian buscar la opinién (e incluso la aprobacién) de un varén mas, que no formaba parte
de la UDCM como cualquier socia, pero tenia un mayor peso en la toma de decisiones.

Miguel Palomar y Vizcarra nacio en Guadalajara en 1880. Fue un abogado e
intelectual cat6lico que particip6 de cerca en el proceso de formacién de las organizaciones
obreras catdlicas y de la ACJM. Ademas ejercié un activismo mediante la palabra escrita y
la jurisprudencia y estuvo inmiscuido directamente con las acciones de las organizaciones
catolicas laicas. En el Congreso Catolico de Puebla en 1903, propuso el sistema de las cajas
Raffeissen para incentivar el ahorro de los obreros y obreras, ademds de que cayé preso por

los carrancistas y fue expulsado del pais, pasando dos afios en Estados Unidos antes de

74 FMPV, “Nombramiento de Miguel Palomar y Vizcarra como miembro del Comité de Consultas de la
UDCM?”, Organizaciones Cat6licas, LNDLR, caja 47, exp. 342, fol. 7436; y FMPV, carta de Clara G. Arce
(secretaria General de la UDCM) a Miguel Palomar y Vizcarra, Organizaciones Catélicas, LNDLR, caja 47,
exp. 342, fol. 7434.

175 Laura O’Dogherty, “Restaurarlo...”, op. cit., p. 135.
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instalarse en la ciudad de México y comenzar a trabajar de cerca en la confederacion de las
organizaciones catolicas laicas.'”® La figura de este hombre fue fundamental en el proceso
de unificacién de fuerzas de los laicos y laicas catélicos, y como tal, fue fundamental para
que las Damas también se insertaran en este proceso.

La agudizacién del conflicto entre la Iglesia cat6lica y el Estado en México llevo a
los militantes catélicos a unir sus fuerzas mediante la creacién la Liga Nacional Defensora
de la Libertad Religiosa (LNDLR), que surgio del interés de los laicos y laicas por
contribuir con la causa de la Iglesia cat6lica mexicana frente a las decisiones

gubernamentales que, desde la postura catdlica, atentaban contra la libertad religiosa.

II1.3.- La formacioén de la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa.

El 9 de marzo de 1925 se reunieron en la calle de Motolinia nimero 8, sede de la Orden
Caballeros de Coldn, representantes no oficiales de diversas organizaciones catolicas: la
ACJM, la CNCT, Adoracion Nocturna, Orden Caballeros de Colén, la seccion femenina de
Congregacion Mariana de Jévenes, Federacion Arquidiocesana del Trabajo, y la UDCM.
En el acta que da cuenta de este evento, se aclara explicitamente que si bien no se conto
con una representacién oficial por parte de cada una de las organizaciones mencionadas, se
invitd a diversos lideres cat6licos para fomentar la “organizaciéon de los catélicos en
defensa de la Iglesia de Cristo en nuestra Patria.”"”” En representacién de la UDCM asistio
el licenciado Edelmiro Traslosheros, que en aquella época tenia a su cargo la presidencia de
la Orden Caballeros de Colén.

El motivo primordial por el que se reunieron aquella tarde, fue que los militantes
catolicos veian que el anticlericalismo gubernamental estaba agudizandose. Si bien los
intentos de las organizaciones catolicas de laicos y laicas por unir fuerzas de manera
oficial”® venian dandose desde meses atrds con la denominada “Unién de Sociedades

Catolicas”, la LNDLR fue la ctispide de la organizacion de catélicos y cat6licas militantes.

176 Jean Meyer, La Cristiada, op. cit., tomo I, p. 58.

77 EMPV, Acta de fundacién de la LNDLR, Organizaciones Catélicas, LNDLR, caja 47, exp. 343, fol. 7473-
7474,

7 Aunque ya estaban confederados a través del Secretariado Social, los laicos mostraron interés por unirse de
forma un tanto mas auténoma de la Iglesia, para actuar en su calidad de ciudadanos. Ello implicaba un
margen mas amplio de accion en el contexto del conflicto religioso. Sin embargo, no buscaron escindirse de
la institucién eclesiastica, y buscaron, al momento de su formacion, el beneplacito de las autoridades
eclesiales, que por su parte, apoyaron abiertamente la iniciativa.
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Su proceso de formacién corrié de forma paralela a los conflictos entre la Iglesia catolica
mexicana y el gobierno de Plutarco Elias Calles;y si bien los catdlicos y las catolicas
militantes estaban inmersos en la dinamica de la institucion eclesiastica, la Liga naci6 del
interés por contrarrestar lo que consideraban un atentado contra sus libertades
constitucionales.

Mucho se ha escrito acerca de la vinculacion entre las decisiones del laicado y los
problemas propios de la Iglesia catolica como institucién. Se han vertido opiniones que van
desde la afirmacién de que los catdlicos laicos estaban siguiendo las drdenes de los
prelados,” hasta que los cristeros actuaron de forma independiente o auténoma de la
Iglesia catdlica.'®

Sin pretender entrar en esta discusion, consideraremos la participacién de los laicos
en el contexto de la segunda mitad de la década de los afios veinte, como una reaccién al
anticlericalismo gubernamental -que sin duda estuvo influenciado por las declaraciones y
la postura de la jerarquia- pero que también atendia a la conviccion personal de muchos
laicos y laicas, que mantuvieron una postura politica propia. Igual de maniqueo es
considerar que la militancia cat6lica, o guerrilleros cristeros y cristeras'®' actuaron
ciegamente siguiendo las 6rdenes de sus confesores, como que fueron héroes y heroinas de

una gueira casi ultraterrena.

7% Por ejemplo, puede consultarse el texto de Cristébal Rodriguez, Cristeros contra cristianos, México,
Revolucién, 1967. Bajo una ténica anticat6lica, habla de las “funestas” actividades del clero catélico y de
como éste es el verdadero responsable de la rebelién de los cristeros. También, la reciente obra de Fernando
M. Gonzalez, La Iglesia del silencio. De madrtires y pederastas, México, Tusquets, 2009; contiene un
apartado acerca de la forma en la que los cristeros siguieron durante el conflicto armado, las 6rdenes de los
prelados catélicos, quienes actuaron por omisién, y con ello, avalaron el derramamiento de sangre de un gran
namero de fieles. Nicolas Larin habla de la historiografia catélica acerca del movimiento cristero como una
tergiversacion de los hechos, con el fin de colocar a la Iglesia cat6lica como “victima de persecuciones no
provocadas e injustas”, Nicolas Larin, La rebelion de los cristeros (1926-1929), México, Era, 1965, p. 101.
80,05 textos mas representativos, y fundamentales para el estudio del conflicto cristero son los de Jean
Meyer, quien se enfoco en el estudio de este acontecimiento como una gesta en la que los catdlicos actuaron
en defensa de la libertad religiosa. Jean Meyer, La cristiada, op. cit., por otra parte hay un importante nimero
de obras sobre el conflicto religioso, escritas por sacerdotes, quienes ensalzan la participaciéon de los cristeros
resaltando la heroicidad de sus acciones. Por ejemplo Antonio Rius Facius, La juventud..., op. cit., o José
Gutiérrez Casillas, op. cit.

181 A ctualmente tenemos algunos textos sobre la participacion de las mujeres en el conflicto armado. Puede
consultarse el texto de Agustin Vaca, Los secretos en la historia. Las cristeras, Zapopan, El Colegio de
Jalisco, 1998; Antonia Castillo, Hasta el cuello en la cristeria. Antonia Castillo platica con Agustin Vaca,
Zapopan, El Colegio de Jalisco, 2003. Ambos textos abordan la participacion de las brigadas Santa Juana de
Arco, organizacion beligerante de mujeres cat6licas que participaron activamente en los movimientos
armados del occidente del pais. El primero es un texto historiografico y el segundo una entrevista realizada a
una de las miembras de dicha organizacion.
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Como bien se afirma en el texto que estudia el caso de las relaciones Iglesia-Estado
en Argentina acerca del intelectual catolico: “los intelectuales actian dentro del campo
diferencidandose del ntcleo jerarquico, en una tension que a veces los tiene fuera de lo
establecido, en sus limites, o totalmente distantes de la Iglesia institucional.”'®* Es decir, la
interpretacién que los lideres de las organizaciones laicas que estudiamos hacian de la
situacion politica y social, estaba mediada por la postura de la institucion eclesiastica, pero
eso no implicaba que estuvieran del todo subordinados a los mandatos de la jerarquia.
Como individuos con una preparacion intelectual (como es el caso del propio Palomar y
Vizcarra, uno de los mas importantes lideres del movimiento de laicos y laicas), actuaron
en favor de la institucién, pero con una postura ideologica en la que se ponian de
manifiesto otras fuentes doctrinales que no necesariamente eran de origen teol6gico, sino
incluso liberal, aunque la propia Iglesia catdlica condenase esa doctrina politica.

Durante el proceso de formacion de la LNDLR, los militantes laicos se reunieron
sin la presencia de ningun sacerdote, y discutieron cual debia ser su participacion en el
conflicto que se estaba perfilando tras la llegada de Calles al poder. Sin embargo, es
importante también hacer precisiones, porque las organizaciones laicas tuvieron hondas
diferencias entre si.

Estudiando la jerarquizacion interna de las diferentes organizaciones, salta a la vista
el nivel de autonomia que podian o no alcanzar en razon de su relacion con las autoridades
eclesiasticas, ya que aunque desde la fundacion del Secretariado Social las asociaciones de
laicos y laicas se supeditaron a una reglamentacion emanada desde la Iglesia catolica
mexicana, la trayectoria de cada organizacion dio por resultado diferentes maneras de
actuar cante la cupula eclesiastica.

Por ello, posteriormente con el estallido del conflicto armado, algunas
organizaciones mostraron mayor autonomia con respecto de los prelados, mientras que
otras organizaciones, como la UDCM, se apegaron mas a los dictados de la jerarquia. En
este sentido, es importante reflexionar acerca de la forma de participacién de la UDCM en
el proceso de union de las organizaciones mediante la creacion de la LNDLR, ya que por
un lado su condicién de género, y por el otro su estructura interna, definieron una forma de

participacion peculiar dentro del movimiento organizado de laicos y laicas.

182 Jorge A. Zanca, Los intelectuales catélicos y el fin de la cristiandad, 1955-1966, Argentina, Fondo de
Cultura Econémica, 2006, p. 12.
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Ellas, a diferencia de las organizaciones laicas de varones, tenian un nivel de
subordinacion mucho mayor hacia la Iglesia catélica mexicana. Ademas, aunque también
tenian una postura politica de rechazo hacia las disposiciones del gobierno callista, sus
propios compafieros varones consideraron que no era fundamental que ellas tuvieran una
representante oficial en el proceso de formacién de la LNDLR, pero aun asi incluyeron a la
UDCM en las actas.

Aun asi, la UDCM formo parte activa de la LNDLR, y sus socias fueron actoras
muy entusiastas de las primeras iniciativas de resistencia pacifica. Ellas suscribieron la
resolucidn a la que llegaron los laicos luego de la reunion del 9 de marzo de 1925, en la que
decidieron formar la LNDLR, como una sola organizacion que aglutinara a las
organizaciones laicas en aras de alcanzar la “libertad religiosa” de los catélicos y las
catolicas de México.

Los argumentos para formar la LNDLR tuvieron un matiz meramente politico,
porque la militancia catolica sentia que el gobierno revolucionario estaba actuando en
detrimento de sus derechos. Los militantes laicos que se reunieron para formar la LNDLR
decian que la Constitucion de Querétaro atentaba contra sus libertades, siguiendo el
discurso eclesial, de que el derecho natural estaba viéndose restringido por la Carta Magna.
Asi finalmente lo habian expresado los prelados, desde que ésta se expidi6 en febrero de
1917; y los militantes laicos y laicas, a principios de 1925, veian en las acciones
gubernamentales signos cada vez mas claros de este supuesto.

Quienes se reunieron aquel 9 de marzo, textualmente argumentaron que: “la
Constitucion que nos rige, elaborada en Querétaro por un grupo de gente armada, ha
erigido la persecucién religiosa en forma permanente, como instituciéon del Estado”'®
colocandose en contra de las disposiciones legales expresadas en la Constitucion, es decir
el argumento principal no giraba en torno a la figura de Calles, sino que se remontaba mas
atras aun. Sin embargo, las circunstancias politicas de la segunda mitad de 1924 y la
primera de 1925, fueron determinantes para la radicalizacion de la postura catolica, porque
si bien en la Constitucion se habia ratificado la separacion entre la Iglesia y el Estado, fue
en contra de Calles que el conflicto latente desde tiempo atras se agudizé hasta estallar

abiertamente.

18 FMPV, “Razon de ser de la LNDLR”, Organizaciones Catélicas, LNDLR, caja 47, exp. 343, fol. 7483.

95



Tal y como relatamos en los primeros dos capitulos, la base teoldgica de la Iglesia
catélica con respecto a las transformaciones sociales y politicas del liberalismo y el
socialismo, fueron el caldo de cultivo para que a principios de 1925, el descontento de un
gran nimero de catolicos laicos y laicas, de prelados y sacerdotes se manifestara de forma
cada vez mas virulenta. Por eso la formacioén de la LNDLR fue un factor muy importante
para que los militantes laicos demostrasen su descontento abiertamente, asi como su
disposicién a “defender su libertad religiosa” que, decian, estaba viéndose minada frente a
las acciones del Estado.

Pero, ;qué habia hecho Calles para provocar tal descontento? Plutarco Elias Calles,
presidente constitucional de México de 1924 a 1928, habia dado muestras, como lo
explicamos en el apartado anterior, de que la aplicacién de las leyes anticlericales iba a ser
mas estricta durante su gestion. Por ello, desde que estaba en campafia argument6 en
numerosas ocasiones que la Iglesia catdlica era una institucion muy perjudicial para el
pais.’* En numerosos discursos hablé de “la reacciéon” aludiendo a la Iglesia catdlica
mexicana, llegando incluso a declarar que lugares como Aguascalientes, estaban
gobernados por el Obispo.'®

Aunque Calles dijo ser respetuoso de todas las religiones, porque todos los
individuos tenian el derecho de ejercer la religion que quisieran, si se manifest6 en contra
de la “casta sacerdotal”, que se inmiscuia en los asuntos que eran tnicamente potestad del
Estado.

Si bien la laicidad del Estado era una premisa fundamental de la politica callista, a
los ojos de los catolicos, las disposiciones y declaraciones del presidente eran excesivas.
Para Calles la fe corria el riesgo de caer en fanatismo, y para el grupo revolucionario eso
significaba que los fieles serian seguidores ciegos del dictado de sus confesores. Por eso en
multiples ocasiones hablé de la necesidad de educar a las nuevas generaciones con un
espiritu cientifico, alejado de los dogmas y de la “ignorancia” en que los mantenia el
catolicismo.

Ademas, en la retérica nacionalista y revolucionaria, hablar de la masa indigena fue

un lugar comin para ejemplificar a los “explotados y desposeidos”, que ademas se

184 Un trabajo que analiza el discurso anticlerical de Calles durante su campafia presidencial es Georgette José
Valenzuela, “Antecedentes politicos de la rebelién cristera”, en Patricia Galeana, Relaciones Estado-
Iglesia..., op. cit., p. 205-223.

18 Ibid., p. 214.
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vinculaba bien con el espiritu agrarista que, al menos en el discurso, era fundamental en la
causa revolucionaria. Para “elevarlos a la dignidad de los hombres”, decia Calles, era
necesario darles una educacion no religiosa, para que fueran “base de una potente
nacionalidad.”'®®

Aunado al discurso anticlerical que se manifesté en la campafia electoral, desde el
inicio de su periodo presidencial, Calles comenzo a emitir una serie de disposiciones que
tendian no so6lo a la aplicacion de la ley, sino al debilitamiento de la institucion eclesiastica.

La noche del 22 de febrero de 1925, un grupo de hombres (presumiblemente
miembros de la CROM) tomaron el templo de la Soledad, ubicado en el barrio de San
Léazaro, para fundar a Iglesia cismatica, que seria encabezada por el presbitero José Joaquin
Pérez y Budar y un sacerdote de origen espafiol llamado Luis Manuel Mongue. Los
hombres que los acompafiaban eran miembros de una organizacion recién fundada,
denominada “Caballeros de la Orden de Guadalupe”. Es significativo el nombre, que
dejaba ver que pretendian hacer contrapeso a la Orden Caballeros de Colén, pero
reivindicando el simbolismo guadalupano, como propio de la nacionalidad mexicana.

El descontento de los catélicos y las catélicas por este hecho no se hizo esperar, y
las organizaciones cat6licas de laicos y laicas, junto con el Arzobispo José Mora y del Rio,
encabezaron protestas que circularon profusamente.'®” E1 23 de febrero, a sélo unos dias de
la toma del templo, un grupo de militantes se presenté en el inmueble y atac6 al patriarca
Pérez. El gobierno intervino pidiendo tanto a Joaquin Pérez y Budar como al Arzobispo
Mora y del Rio sus versiones, y la resolucion final, dada a conocer por el presidente Calles
a través de la Secretaria de Gobernacién el 14 de marzo, fue que el templo de La Soledad
iba a ser expropiado para resguardar una biblioteca publica.

La Iglesia cismatica continu6 en funciones en otro templo, de Corpus Christi, que
llevaba ya un tiempo desocupado. El nuevo proyecto religioso no logré atraer un niimero
importante de seguidores, pero el apoyo del gobierno federal y la expropiacion del templo
si dejo ver el interés del grupo en el poder por aminorar la influencia de la Iglesia en su
grey. Asi fue que en febrero de 1925 favorecio la creacion de una Iglesia cismatica, que se
apegara al dogma catélico pero no estuviese supeditada a la Santa Sede. Este hecho caus6

gran malestar entre un gran ntmero de catélicos, que denunciaron la forma violenta en que

196 Ihid., p. 218.
'¥7Alicia Olivera, op. cit., p. 104.
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fue tomado el templo de La Soledad, para convertirlo en la sede de la nueva Iglesia
nacional mexicana.

El cisma fue interpretado como un signo inequivoco de cémo el gobierno callista
estaba enfrentando frontalmente a la Iglesia catélica y sus fieles, aunque la idea de crear
una Iglesia nacional mexicana se remonta muchos afios atras, con el interés de subordinar a
la Iglesia catdlica en México al naciente Estado desde que se consumo la independencia.

Con la creacion de la Iglesia cismatica se pretendia canalizar la religiosidad de la
feligresia hacia una opcion que no presentara el nivel de intransigencia y resistencia que
habia caracterizado a los catdlicos, tanto fieles como prelados y sacerdotes frente al
liberalismo desde el siglo XIX. Esta cuestién puso de manifiesto que aunque el gobierno
nacido de la revolucion veia en la Iglesia una de las causas del atraso de la nacion, los
preceptos morales y los principios del catolicismo no eran puestos en cuestion, e incluso
eran el paradigma de comportamiento que se acomodaba al ideal del buen ciudadano.

Por otra parte, el hecho fue significativo porque dejé ver que para el gobierno
callista no habia mayor problema con la religion o su dogma en si, sino con las
implicaciones politicas de la misma, que eran expresadas por una institucion que, al igual
que el gobierno, se mostraba cada vez mas intransigente y que desde la vision callista,
respondia a intereses ajenos a los de la nacion, empezando porque sus decisiones
fundamentales eran tomadas por una jerarquia que se encontraba del otro lado del mundo.

Desde esta optica, la Iglesia catélica mexicana representaba el atraso, y se debia
combatir su intromision en cuestiones politicas para aminorar la oposicién de una
instituciéon con un peso moral muy fuerte en un sector importante de la poblacién, e
impulsar el proyecto revolucionario de nacion, que para los revolucionarios era el camino
al progreso.

Sin embargo, tanto para los militantes catélicos y cat6licas y para los jerarcas de la
Iglesia catolica mexicana, su participacion politica era necesaria ante un panorama que
consideraban caracterizado por la pérdida de derechos naturales, emanados de Dios, y por
la “pérdida de valores”. Como los clérigos no podian tener injerencia politica directamente,
los laicos, en su papel de ciudadanos, asumieron ese papel.

En ese delgado limite entre los intereses de la institucion y las convicciones

politicas de sus militantes, fue que los miembros de las organizaciones cat6licas laicas
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comenzaron a movilizarse en defensa de lo que concebian como “libertad religiosa.”'® En
un nivel discursivo, esta defensa era legitima en la medida en que apelaba a los principios
propios del liberalismo y las garantias que debian estar garantizadas por el Estado. Aunque
la doctrina social cristiana se colocaba en contra del liberalismo y del socialismo, para los
laicos no habia contradiccion en hacer uso del poder que, en términos formales, les conferia
su “moderna” ciudadania para hacer duras criticas al gobierno. En este sentido las mujeres
catélicas, que no eran sujetas de derechos politicos, tendrian una participacion diferente,
por no ser consideradas sujetas de derechos politicos.

Los catolicos y las cat6licas militantes que formaron la LNDLR tenian la intencion
de ejercer presion, por medio de cauces licitos, para lograr la modificacion de la legislacion
anticlerical en los puntos en los que ésta, decian, atentaba contra la libertad religiosa. La
argumentacion, con una tonica democrata cristiana, denunciaba que los catélicos no podian
reunirse desde su identidad religiosa para participar en la arena politica:

A los catolicos no nos reconoce[n] los derechos
que concede a los ciudadanos.
No tenemos verdadera libertad de ensefianza.
No podemos publicar periédicos que comenten
asuntos politicos nacionales ni agruparnos en
partidos politicos, con elementos y nombre
propios, ni cumplir con nuestros deberes
religiosos con entera y plena libertad.'
Por eso los argumentos que usaron los militantes laicos en la formacion de la LNDLR,

giraban en torno a la pérdida de libertades que habian traido consigo las reformas liberales.
Decian que ellos como catolicos se sentian llamados a luchar por el “bienestar de la Patria”,
que caracterizaban como mayoritariamente catdlica. Ademads, argumentaban que el
gobierno no podia desatender las legitimas demandas de ese mayoritario sector de su
poblacion. Por ello:

Tal estado de cosas no debe durar por mas
tiempo; porque ademas de ser injusto,
antinatural y antidemocratico, mantiene entre
nosotros, hijos de una misma Patria, esto es, de

'8Concebian a las leyes anticlericales como una limitacion al ejercicio y propagacién de su religién. Por ello,
consideraban a la libertad religiosa como la posibilidad de ensefar religién en las escuelas, realizar actos de
culto publico, que la Iglesia pudiese poseer y administrar bienes, y también tener la posibilidad de participar
en politica desde su identidad catélica, para luchar desde la trinchera institucional por la restauracién de un
orden social cristiano.

18 FMPV, “Raz6n de ser de la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa”, Organizaciones Cat6licas,
LNDLR, caja 47, exp. 343, fol. 7483.
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una misma madre, un espiritu de divisién que
[ha] degenerado en odio; y bien se sabe que el
odio entre ciudadanos es el mayor enemigo que
tiene la Patria; y también es un deber entre
nosotros los catélicos poner un hasta aqui a los
desmanes de los enemigos de nuestras
creencias.'”
Los militantes catélicos que formaron la LNDLR consideraban que era necesario que ellos

alzaran la voz en nombre de la mayoria del pais -que era catolica-, en contra de las
disposiciones gubernamentales que los afectaban a ellos como ciudadanos en la limitacion
de sus libertades. Si bien el anticlericalismo gubernamental pretendia aminorar la
injerencia de la jerarquia catdlica en asuntos politicos, desde la Optica de los laicos, las
limitaciones que el Estado le imponia a la Iglesia cat6lica mexicana, los llevo a considerar
que se estaba afectando su libertad porque no podian ejercer el culto libremente. Tal era su
interpretacion, en la cual unian su legitimo derecho a participar politicamente, con los
intereses de una institucion que al ser desplazada de la arena politica, consideraba que su
injerencia era necesaria para evitar la catastrofe avizorada con la implantacion del
liberalismo, la secularizacién y la retérica socialista del gobierno.

Por ello, los catdlicos y catélicas que formaron la LNDLR expresaron que eran una
organizacion legal, compuesta por ciudadanos que formaban una organizacion de caracter
civico independiente de la jerarquia, pero aclarando que no por estar separados de ella, se le
oponian: “conoce la Liga los principios y las orientaciones de la Santa Sede en materia
civica; y los hace suyos; y nunca se apartara de ellos ni un apice.”'! El fin dltimo, decian,
era el de recuperar la libertad religiosa “deteniendo al enemigo” (al gobierno), y exigiendo
la modificacion de la ley para alcanzar cuatro derechos basicos: libertad plena de
ensefianza, derecho comtn para ciudadanos catélicos, derecho comtn para la Iglesia y
derecho comuin para los trabajadores catdlicos.' Es decir, exigian que les fuera reconocida
su existencia juridica a partir de su identidad religiosa, asi como para la Iglesia catdlica.

Para alcanzar sus objetivos, esbozaron los medios que podrian utilizar, aclarando
que su manifiesto no era un grito de guerra y que se valdrian de todos los mecanismos
legales que estuvieran a su alcance, aunque estaban dispuestos a hacer uso de “los medios

adecuados que las circunstancias iran imponiendo”, porque “se nos ha llamado al combate,

1 Ihid.
!1bid.
91bid.
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se nos obliga a ello con persecuciones injustas y tiranicas; lamentamos la guerra, pero
nuestra dignidad ultrajada y nuestra fe perseguida nos obligan a acudir para la defensa, al
mismo terreno en que se desarrolla el ataque.”'® Entonces, el discurso apelaba a la
legalidad, pero al mismo tiempo esbozaba la disposicion de hacer uso de todo tipo de
medios para alcanzar sus objetivos.

La organizacion interna de la LNDLR estaria encabezada por una Convencion
general, que se reuniria al menos una vez al afio y estaria compuesta por los fundadores de
la Liga, el Comité Ejecutivo (compuesto por tres miembros nombrados por la Convencién
cada dos afios), los miembros del Comité Ejecutivo anterior y un representante de cada
Estado o territorio de la Reptblica, electos por los Comités regionales para fungir como sus
representantes.

Aunque los miembros de la LNDLR prescindieron de la presencia de sacerdotes o
prelados, buscaron mantener contacto y obtener el “apoyo unanime” de la jerarquia, e
incluso de la santa sede. En septiembre de 1925, el Lic. Palomar y Vizcarra fue enviado a
Roma para hacer entrega al Papa Pio XI para buscar su intercesion y lograr que el
Episcopado mexicano apoyase a los laicos en el cumplimiento de sus “deberes” para
alcanzar “la reconquista y defensa de las libertades esenciales.”'* Con la intencién de dar a
conocer al jerarca mayor los “gravisimos males de México”, mencionaron el cisma, la
supresion violenta de seminarios, escuelas religiosas, instituciones religiosas, atropellos
contra obreros catolicos, reglamentacion anticatolica en Tabasco y la expulsion de su
Obispo, y el bolchevismo de Calles.

Estos acontecimientos en pocos meses habian suscitado un descontento inédito por
parte de los militantes, que desde la fuormacién de la Liga mantuvieron contacto mayor
entre ellos y ellas, para actuar en conjunto con la intencion de contrarrestar la legislacion
anticlerical. Fueron entonces configurando un escenario en que la via pacifica se tornaba —
desde su 6ptica- cada vez mas ineficaz. Sin embargo, pasaria todavia casi un afio para que
la opcion armada fuera considerada como la via de acciéon mas certera. Se trat6 de un

proceso de radicalizaciéon por parte tanto de los catolicos militantes como de las

931bid.
“FMPV, Carta de Miguel Palomar y Vizcarra y Gabriel Fernandez Somellera al Papa, 18 de septiembre de
1925, Organizaciones Catdlicas, LNDLR, caja 47, exp. 344, fol. 7556.
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autoridades, por un coto de poder que a ojos de ambos bandos tenia que ser ganado para
poder llevar a cabo su proyecto politico y social.

Desde su campaia presidencial, el entonces candidato Plutarco Elias Calles hablo
de la contradiccion en la que caia el clero al inmiscuirse en los asuntos politicos que
estaban fuera de su marco de acciéon como salvadores de almas. Por eso afirmaba que el
mal que le hacian a la nacion radicaba en su reticencia por incorporarse al modelo
revolucionario: “Cuando el clero mexicano se dedique a ilustrar, o mejor dicho a colaborar
con la revolucion para ilustrar a las masas populares, sus riquezas aumentaran, pues ya

entonces los creyentes llevaran su 6bolo espontdaneamente.”'*®

II1.4.- Hacia la radicalizacién. La Unién de Damas Catdlicas Mexicanas frente a los
avatares politicos previos al conflicto armado.

La participacion de la UDCM dentro del movimiento organizado de laicos en los
momentos previos a la confrontaciéon armada, se insert6 en la dindmica de la militancia
catélica, que se organizd de forma independiente a la jerarquia, pero sin oponérsele. Las
mujeres fueron elementos primordiales en la Liga, en tal medida que se considera que ésta
estuvo compuesta mayoritariamente por ellas. La incorporacion de socios y socias se
realizé inicamente mediante una firma, incluso se contaron a los nifios, y llama la atencién
que hubo una respuesta mucho mayor por parte de las mujeres. '*

Dentro del organigrama de la Liga estuvieron contemplados diferentes tipos de
socios y socias: “podran ser socios de la Liga personas de uno u otro sexo, debiendo ser
Catolicos Mexicanos, y ser admitidos por el agente respectivo.”’ Y dentro de sus
obligaciones estaba el cooperar economicamente con las actividades de la Liga mediante
una cuota fija, o con lo que fuese posible segiin sus posibilidades; contribuir con la
propaganda de la LNDLR; presentar su contingente personal cuando la Liga realizara
manifestaciones ptblicas, dar a su agente informacién que le fuese requerida y, por dltimo,

secundar las acciones de la Liga por todos los medios a su alcance. Sus derechos eran:

%Citado en Georgette José Valenzuela, “Antecedentes politicos...”, op. cit., p. 218.

1% Pundada en marzo de 1925, en septiembre la Liga contaba entre sus filas a mas de un mill6n de miembros,
aunque es muy probable que tal cifra sea una exageracién. “Las adhesiones eran por lo general masivas y se
contabilizaban a los nifios [...] En todas partes las mujeres aventajaban indiscutiblemente a los hombres” Jean
Meyer, La Cristiada, op. cit., t.1, p. 63.

"FMPV, Panfleto “De los socios en general”, s/f, Organizaciones Catélicas, LNDLR, caja 47, exp. 343,
fol.7487.
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concurrir a las reuniones de la Liga; presentar propuestas por los conductos debidos; recibir
ejemplares de los impresos de la Liga para distribuirlos gratuitamente; y por ultimo recibir
un descuento en las publicaciones de la LNDLR.'*®

En este marco, las miembras de la UDCM debian ocupar un lugar privilegiado
como socias activas y ademas fundadoras de la LNDLR. Sin embargo, varios factores se
conjugaron para que su participacion fuese distinta a la de los miembros de otras
organizaciones laicas. Es importante puntualizar que si bien todas las organizaciones laicas
catolicas estaban supeditadas a la vigilancia eclesial a través del Secretariado Social, no
todas estaban internamente compuestas de la misma forma. Salta a la vista el nivel de
autonomia que gozaban algunas organizaciones, como la ACJM, que a la postre fue la que
contribuyé mas eficazmente durante el conflicto bélico.

Las mujeres de la UDCM, por el contrario, tenian un grado de subordinacién mucho
mayor hacia la Iglesia catélica. Durante el conflicto armado, esta condicién de las Damas
fue determinante en la participaciéon de sus socias dentro de la LNDLR, y dentro del
movimiento de militantes catélicos en general.

Por otra parte, resulta importante contextualizar el estatus de las mujeres en la vida
politica nacional en los afios veinte, asi como la relacion de esta condicién con el
catolicismo. El debate en torno a la relacion de las mujeres con el clero fue un factor
decisivo en la negativa por parte del Congreso Constituyente de 1916-1917 para que ellas
pudieran ejercer el sufragio. La razon que esgrimieron era que si ellas votaban, el clero iba
a aprovecharse de la “inocencia civica” de este sector, e iban a influirlas para que truinfara
algin elemento de la “reacciéon”. Aunque el proyecto revolucionario pretendio ser
incluyente con los sectores de la poblacion que habian quedado visibilizados a partir de su
participacion en la lucha armada, en el discurso revolucionario el reconocimiento juridico
de las mujeres como actoras politicas y sujetas de derecho no fue una prioridad.

Si bien si se escucharon voces en favor de la integracién del sector femenino en la

educacién y la vida econémica del pais,' la idea de que el modelo tradicional de familia y

'9%]bid.

%En este sentido la voz Luis Cabrera en el Constituyente fue discordante con la tendencia generalizada de
que las mujeres eran naturalmente inaptas para la vida ptiblica. Aun asi, en 1952 continuaba cuestionandose
acerca de la capacidad de las mujeres de ejercer el sufragio “Ha llegado ya en México [...] una época en que
todo el mundo admite que la mujer tiene derecho a votar [...] No es ese el problema politico concreto, sino el
de [si] la mujer podré votar, es decir, si tendra conciencia civica para juzgar de la situaciéon social en que vive
y libertad moral para expresar sus opiniones y para emitir su voto”, Luis Cabrera “La revolucién femenina”,
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la educacion laica eran la base sobre la que podrian formarse ciudadanos ideales, tenia tras
de si un componente moral muy semejante al de la postura catolica.

Por ello, los revolucionarios seguian considerando que las mujeres tenian una
responsabilidad mayor para mantener el lazo familiar, y su labor como madres era
primordial, ademas de que la procreacién era indispensable en un pais que requeria de las
fuerzas de contingentes amplios de ciudadanos, que se insertaran en el camino marcado por
la revolucion. Dentro de estas ideas, que colocaban a la escuela como el lugar en que las
nuevas generaciones adquiririan un acceso al mundo publico regulado por valores civicos,
la familia era el espacio privado en el que se infundirian otro tipo de valores mas
relacionados con la espiritualidad, los buenos sentimientos y la asertividad emocional. Por
ello, la catolicidad de las mujeres no se oponia a los valores que el propio gobierno
consideraba mas adecuados para la vida.

Sin embargo, el “peligro” estribaba en que, para los revolucionarios, ellas eran mas
susceptibles a ser manipuladas, por tener una inclinacion “natural” hacia la espiritualidad y
el sentimentalismo: “El fraile, politico o traficante, que envia a la mujer como mensajero al
hogar para atraerse al marido y para convertirlo en un enemigo de los demas trabajadores,
es un grave peligro en nuestro pais, y de él deben cuidarse especialmente las mujeres.”*”

La actividad publica de la Iglesia como institucion chocaba con el ideal politico de
un Estado liberal laico. Por ello, el interés del gobierno callista estuvo enfocado en tratar de
aminorar la injerencia de la Iglesia catdlica en los espacios publicos, mientras desde el
Estado, a partir del modelo familiar y educativo, se fomentaba un ordenamiento tradicional
de la familia y el individuo. Y dentro de ese modelo, las mujeres, tanto para el Estado como
para la Iglesia, debian cumplir su rol dentro de la esfera privadas.”®*

Luego del cisma de La Soledad de febrero de 1925, la UDCM particip6 activamente
de la ola de protestas en contra del gobierno callista por sus politicas anticlericales. Sus
socias, junto con las demas organizaciones laicas, siguieron de cerca los acontecimientos
politicos que a la postre detonarian el conflicto armado. Por eso, ellas avalaron la

unificacion de los esfuerzos catélicos mediante la creacion de la LNDLR, y aunque no

Todo, México, 1° de mayo de 1952, en Luis Cabrera, Obra politica, estudio preliminar y ediciéon de Eugenia
Meyer, México, Universidad Nacional Auténoma de México, 1954, p. 1867.

*Citado en Georgette José Valenzuela, “Antecedentes politicos...”, op. cit., p. 219.

»'a familia “conservé su peso como la institucién social mas influyente en la transmisién y reproduccién de
un modelo civilizatorio que coincidia plenamente con el proyecto de nacién de los revolucionarios”, Elsa
Muiiiz, op. cit., p. 51.
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fueron llamadas a las reuniones en las que ésta se fundg, la UDCM fue consignada en las
Actas posteriores como una de las organizaciones que conformaron la Liga.

En términos de cultura politica, la ausencia de las Damas en las reuniones llevadas a
cabo por la LNDLR resulta clave para comprender la participacion de estas mujeres en el
conflicto cristero. Si bien ellas estaban al tanto de las acciones del Estado en materia
legislativa, y se insertaron en la defensa de la libertad religiosa junto con los varones que
formaban parte de las demdas organizaciones catélicas laicas, el espacio en el que
consideraban que podian tener injerencia se circunscribia a espacios alternos de la politica
institucional. A diferencia de los varones, que reivindicaron su participacién en los
conflictos Iglesia-Estado en su calidad de ciudadanos, que libremente podian asociarse para
luchar por sus derechos, las mujeres que estaban inmersas en este movimiento se
encontraban al margen de la arena politica institucional y por lo tanto, su participacion
dentro de la Liga se concibié de manera distinta a la de los varones.

Sin embargo, tenian bien presente que las acciones del Estado afectaban lo que ellas
consideraban sus derechos y libertades religiosas. Por eso durante el proceso de formacién
de la LNDLR y en la etapa previa a que los ejércitos cristeros declarasen la guerra abierta
al gobierno en nombre de Cristo Rey, las Damas Catolicas participaron activamente con
sus compafieros catolicos. Ademads, de forma independiente a los varones, emprendieron
algunas acciones para contrarrestar la influencia de las politicas de Estado en la sociedad.

Para la LNDLR la situacion politica mexicana era la causa de los problemas
sociales, pero también de la “corrupcién” de las costumbres y de la moral. En septiembre
de 1925, Miguel Palomar y Vizcarra y Gabriel Fernandez Somellera fueron enviados a
Roma para dar a conocer al Papa la situacion en México. A través de una carta le
explicaron al Sumo Pontifice que México “esta en condiciones de resurgir, pues el pueblo

estd cansado de la Revolucion y atin ésta parece que concluye su ciclo de existencia,”>”

por
lo que pedian el apoyo de las mas altas autoridades romanas para intervenir en los sucesos
mexicanos.

Luego de hacer una breve explicacion acerca de la “persecucion” de la que estaban
siendo victimas los catdlicos y las catélicas en México por las leyes constitucionales y su

aplicacion “sectaria” por parte del gobierno; del “bolchevismo” por parte del gobierno y la

22 FMPV, Carta de la LNDLR al Papa, 18 de septiembre de 1925, Organizaciones Cat6licas, LNDLR, caja
47, exp. 344, fol. 7556.
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falta de organizacion de la militancia catélica y ante el inminente peligro de “Que el

pueblo, victima de la violencia y de la inmoralidad y falto de la defensa, bajo la influencia

99203

de una vigorosa campafia protestante, pierda la fe”* pidieron:

Que se otorgue un apoyo unanime por parte del
Episcopado y Clero a la acciéon que los Catolicos
desarrollen en cumplimiento de los citados deberes.-
La accion civica de los catélicos podra enmendarse
exclusivamente a los seglares, a efectos de quitar
responsabilidad en este orden, a los Ilustrisimos
Prelados y al V. Clero; y deberia ejercerse fuera y
sobre cualquier partido politico, de manera que se
concrete a la reconquista y defensa de las libertades
esenciales.”
Es decir, aclaraban que la creaciéon de la Liga respondia a un interés civil, y que debia

desligarse al Episcopado de la responsabilidad por los actos de los laicos y las laicas
militantes. Es significativa esta peticion, porque delineé el esquema legal bajo el que
trabajarian los socios y las socias de la LNDLR, que asumirian una identidad civica,
deslindando de cualquier responsabilidad a las autoridades eclesiasticas mexicanas, aunque
fuera a los ojos de la propia jerarquia romana.

Dentro de este esquema, sin embargo, el estatus juridico de las mujeres no era el
mismo que el de los varones, y su participacién seria concebida de forma distinta. Incluso,
en la carta entregada al Papa, la LNDLR expres6 una postura acerca del anticlericalismo
gubernamental en su relacion con las mujeres.

Ellos consideraban que uno de los “males de México” era: “el esfuerzo constante y
sistematico del Gobierno en contra de la mujer, de la familia y de las escuela catélicas, y el
apoyo decidido a favor de todo lo anticatélico (Implementacién del divorcio, vulgarizacion
de folletos malthussianos, prohibicion de la ensefianza religiosa en las escuelas, atin en las
particulares, etc.).”*” Es decir, consideraban que la familia y las mujeres eran victimas del
gobierno de la revolucion, con lo que reafirmaban la nocion de que si bien su lucha estaba
en el plano del reconocimiento juridico de sus libertades, las cuestiones que tocaban a la
moral y las costumbres, también serian una prioridad del modelo de restauracion cristiana,

que finalmente era lo que proponia el catolicismo social.

2% Ibid. Subrayado en el original.
24 Ibid.
% Ibid.

106



II1.5.- El Segundo Congreso Nacional de la Unién de Damas Catdlicas Mexicanas en
octubre de 1925, y una propuesta de participacion politica.

Mas que interesarse en hacer declaraciones abiertamente politicas en torno a la situacion
del pais, Las Damas trataban de influir en la poblacion siguiendo los principios del
catolicismo social, en los cuales se consideraba que la mejor solucién a los males de las
sociedades modernas, era la recristianizacion. Si bien los varones, influenciados por la
democracia cristiana consideraron que debian ser tomados en cuenta por el gobierno a
partir de su identidad catdlica, las mujeres militantes mas bien se esforzaron por emprender
un trabajo de reconquista de sus libertades religiosas poniéndolas en practica, por ejemplo,
promoviendo actos de culto o fomentando la ensefianza de religion en las escuelas.

Aun asi, hubo al menos una manifestacion por hacer explicita la participacién
politica de la UDCM, aunque las mujeres, en el contexto institucional no tenian esa
posibilidad. En agosto de 1925 se celebré el Segundo Congreso de la Unién de Damas
Catdlicas Mexicanas, que como lo decian los estatutos, debia llevarse a cabo al menos cada
dos afios. El objetivo, en esta ocasion, era hacer una revision de las actividades de la
asociacion y evaluar el funcionamiento de los estatutos, para hacer alguna modificacion si
era necesario.

Al Congreso podian acudir representantes de todos los Centros Regionales y
Locales, que ademas tendrian la posibilidad de votar las iniciativas que fueran discutidas.
Tal como decian los estatutos, la invitacién se extenderia desde dos meses antes junto con
un esquema de trabajo. Durante esta reunion, los Centros Regionales tenian la obligacion
de rendir un informe anual de sus actividades.**

Aunque las decisiones en la UDCM estaban siempre mediadas por un sacerdote,
como en el Segundo Congreso se discutirian los estatutos, desde Michoacan enviaron una
iniciativa de reforma al Comité Central, con sede en la Ciudad de México, que pretendia
modificar el articulo 1° que a la letra decia: “La actividad de la Unién se desarrollara
exclusivamente en el terreno social y religioso y sera enteramente ajeno a la politica.”*"’
Las Damas michoacanas argumentaron que “en algunas de las explicaciones nos

decia nuestro Asistente que la unién no debia ser extrafia a la politica, porque la cuestion

26 AHUFCM, “Acta de protocolizacién de los estatutos...”, op. cit. Ver Anexo 2: “Testimonio del acta de
protocolizacién de la Unién de Damas Catélicas Mexicanas”.
27 AHUFCM, “Iniciativa hacia el Segundo Congreso”, caja 6, folder, 35.
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social y la religion no son enteramente extrafias a la politica.”*® Es decir, el Asistente
eclesiastico, cuya voz era definitoria en las acciones de las Damas, les habia hablado de la
posibilidad que tenian de tomar parte en la vida politica, por lo que proponian al Comité
Central: “la Union no es una institucion politica, pero porque [sic.] no ha de ejecutar sus
actividades en materia politica cuando sea oportuno y necesario.”**

Sin transgredir el rol marginal de las mujeres en materia politica, las Damas
michoacanas proponian que el articulo 1° se reformara, eliminando la parte en la que se
decia que el trabajo de la UDCM no era politico, porque “la Santa Sede dice que cuando en
la elecciéon de los mandatarios no toca la cuestion religiosa no habra que organizarse
politicamente, pero cuando se toca la cuestion religiosa todos tenemos el deber de entrar en
la cuestién politica.”*"

Asi, se manifest6 la toma de conciencia de la influencia que ellas podian ejercer en
el terreno politico, aunque mediada por una concepcion muy conservadora de esta
posibilidad. Si bien las Damas de Michoacan creian que debia hacerse explicita su
participacion politica, no dejaban por ello de considerar que ésta debia restringirse a los
limites de los intereses de la Iglesia y dentro del marco de la esfera privada: “se trata del
reinado social de Jesucristo y para establecer este reinado necesariamente se tienen que
tocar las cuestiones politicas”, aunque “se entiende que la mujer no ha de ir a pedir que se
la deje votar, ni que se le elija para puestos publicos; pero si puede aprovechar su grande
influjo moral en materia politica.”*"

Dicho “influjo moral” estaba dentro de las cualidades que se consideraban propias
de las mujeres, cautivas de la institucion que proponia que la solucién a los males de la
vida moderna estaba en los valores catélicos. La influencia que ellas podian tener para
evitar las transformaciones y mantener las tradiciones y la cultura catélicas, estaria en su
trabajo con la sociedad mediante la ensefianza de la doctrina, y también sirviendo como
ejemplo. Atln asi, esta iniciativa por reformar el articulo 1° resulta muy significativa en el

contexto politico de la época, porque si bien tenia limitaciones en la medida en que no

pretendia incluir a las mujeres en las actividades politicas institucionales, si representa una

*% Ibid.
% Ibid.
219 Ibid.
21 Ibid.
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muestra de la conciencia adquirida por algunas socias de la UDCM de que su labor se
movia, en realidad, en el campo politico.

Finalmente, el rechazo que ellas manifestaron hacia el anticlericalismo
gubernamental se unia con el de las demas organizaciones laicas, y el discurso de la
LNDLR se movia en el marco de las leyes. Para la Liga, el objetivo fundamental era el de
recuperar la “libertad religiosa” mediante la modificacion de los articulos
constitucionales®® que legislaban en cuestiones de culto y propiedad de la institucién
eclesiastica:

Coloca la Constitucion a nuestros sacerdotes en
situacion tan restringida y humillante, que de hecho los
incapacita para ejercer libremente su ministerio, les
exige sean mexicanos de nacimiento y les quita todos
los derechos y las prerrogativas del ciudadano
mexicano; los declara profesionistas y no les concede
ninguno de que gozan las personas, extranjeras o no,
que ejercen en la Republica una profesion honesta; y
los entrega atados de pies y manos al capricho de las
autoridades que pueden limitar su nimero de la manera
mas arbitraria y ridicula. En una palabra, no soélo
desconoce a la Iglesia, sino que puede despojarla de
cuanto tiene; la incapacita para poseer de cualquiera
manera que sea; la escarnece; la pone fuera de la ley y
de toda clase de consideraciones, llevando la injusticia
con ella hasta el punto de establecer que los procesos
por infraccion a las anteriores prescripciones nunca
sean vistas en jurado y por ultimo ni la tirania de los de
arriba, ni el desenfreno de los de abajo, parecen estar
satisfechos presentindose muy oscuro el porvenir.*"
La UDCM suscribia estas ideas, y por ello se insert6 en la lucha por la defensa religiosa.

Sin embargo, al mismo tiempo que la LNDLR fungia como el elemento civil en la lucha de

212 T.a Constitucién de 1917 recuperd los principios fundamentales de la legislacién de 1857, en los que se
prohibia a las corporaciones religiosas a) ser sujetos de propiedad, b) participar politicamente y c) intervenir
en el sistema educativo. Ademas, el articulo 130 establecié “Los poderes federales ejerceran en materia de
culto religioso” “El matrimonio es un contrato civil” y “La ley no reconoce personalidad alguna a
agrupaciones religiosas denominadas Iglesias”. También estatuye que el ministerio de culto se considera una
“profesion” y para ejercerlo es necesario ser mexicano de nacimiento. Prohibe a los ministros de culto
reunirse o hacer actos ptblicos en los que se haga critica a las leyes fundamentales del pais, de las autoridades
y en general del gobierno y les niega tanto el voto pasivo como activo. Prohibe la celebracion en los templos
de reuniones con caracter politico, que las publicaciones confesionales hicieran comentarios sobre asuntos
politicos y por dltimo, que la apertura y registro de locales destinados al culto debera hacerse por civiles con
la autorizacién previa de la Secretaria de Gobernacién, Constitucion Federal de los Estados Unidos
Mexicanos (anterior a las reformas legislativas de 1992, que reconocieron la existencia juridica de las
corporaciones religiosas).

213 FMPV, “Razén de ser de la Liga Nacional Defensora de la Libertad Religiosa”, op. cit..
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los catolicos por el reconocimiento de su participacion publica desde su identidad religiosa,
y por la derogacion de las leyes anticlericales, en calidad de ciudadanos; las Damas se
plegaban cada vez mads hacia una posicién de sumisién frente al Episcopado.

Meses antes de que se realizara el Segundo Congreso Nacional, la UDCM envid
una carta a Roma para solicitar una bendicién “que sirva de aliento a los trabajos de las
Damas, que celebraran su Segundo Congreso.”?** Ellas buscaron estar en contacto directo
con las autoridades eclesiasticas, no s6lo en México, sino también con la curia romana.

Tal acercamiento con las autoridades se reforzé tras la realizacién del Segundo
Congreso, en el que no se discutié la iniciativa de las Damas michoacanas acerca de la
modificacién al articulo 1°, pero si se reformé el mismo afiadiéndole al final la frase “con
una sumision plena y constante a las orientaciones emanadas de la Santa Sede.”*"* Con ello,
reafirmaban el apego hacia los dictados de la Iglesia catolica y dejaban atras el interés por
hacer explicita su participacion politica. La iniciativa michoacana ni siquiera se toco,
debido a la propia organizacion interna de la UDCM, que estaba supeditada a la vigilancia
eclesial, y al nulo interés de la Iglesia catdlica mexicana por aparecer como un actor
politico explicito, porque habria implicado la violacion de la Ley, y sanciones legitimas por
parte de las autoridades.

Aln asi, aunque no de forma abierta, tanto las Damas como los demés miembros de
la Liga estaban andando por terrenos politicos, pero con las precisiones propias de
organizaciones compuestas por actores con calidades juridicas diferentes. Las mujeres no
podian reunirse y opinar en calidad de ciudadanas, y los varones si; pero desde diferentes
trincheras, estaban inmersos en un proceso de resistencia hacia un gobierno que se oponia a
la concepcién catolica del significado de libertad.

La unica reforma que hicieron al finalizar el Segundo Congreso fue la del articulo
1° para afianzar la sumision al Episcopado, aunque también delinearon las actividades en
las que debian concentrar sus esfuerzos; por ejemplo: “hacer una campafia formal en contra
de los balnearios, piscinas, etc. donde no se guarda la debida correccién.”**® Entonces, se

concentraron en reforzar las actividades que tenian que ver con contrarrestar la

214 AHUFCM, “Carta de la UDCM al Cardenal Pedro Gasparri (Secretario de Estado de Su Santidad), 30 de
agosto de 1925, caja 6, folder 35.

215 AHUFCM, “Reforma de los estatutos generales de la UDCM?”, octubre de 1925, caja 6, folder 35.

218 AHUFCM, “Conclusiones del Segundo Congreso Nacional de la Uni6n de Damas Catdlicas Mexicanas”,
octubre de 1925, caja 6, folder 35.
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modificacién de las actividades de esparcimiento, de las modas y del comportamiento. ]La
nocion de que su esfera de accién debia concentrarse en ese tipo de cuestiones continud,
aunque hacia la segunda mitad de la década de los veinte, la coyuntura politica las incitaba
a extender su espectro de accion hacia otras cuestiones.

Asi, se consider6 que la actuacion de las mujeres catdlicas era primordial para
salvaguardar el mantenimiento del catolicismo. Era una responsabilidad que, desde la
optica catdlica, resultaba primordial para el proyecto de restauracion cristiana: “;Por qué se
ha ausentado nuestro amantisimo Rey?... jAh!... {Por la indiferencia de unos, la poca o
ninguna devocién de otros, el espiritu pagano de los mas, los sacrilegios de aquellos, la
hipocresia, y muy mas que todo, la vergonzosa desnudez de la mujer que se llama
catélica!”*"’

Tal era la importancia de la conducta femenina, mucho mas si se trataba de mujeres
catélicas. Para impulsarlas a que asumieran el importante papel de servir de ejemplo de
comportamiento, se les exhortaba a que mantuvieran el decoro en el vestir, y una conducta
intachable, “en vista de los tremendos castigos que Dios sigue enviando sobre esta infeliz
nacion, castigos en especial, por los pecados de la moda indecente.”*'®

Las Damas asumieron este papel, mas relacionado con las cuestiones espirituales y
de moral, que politicas. Aun asi, fueron activas participes del catolicismo social, pero
siguiendo las prerrogativas de lo que se consideraba propio de su género. Durante la
segunda mitad de 1925 y la primera de 1926, tanto la LNDLR como la UDCM ejercieron
un activismo orientado hacia la propaganda cat6lica por la derogacién de las leyes. Aunque
las organizaciones cat6licas laicas habian formado un bloque, éstas seguian con sus

actividades de forma separada; pero se reunian constantemente y estaban en contacto para

pactar acciones y protestas en comun.

I11.6.- Atisbos de guerra, agudizacion del conflicto.

El rechazo del clero hacia las leyes mexicanas no era una novedad en la década de los afios

219

veinte,”” sin embargo, diversos hechos fueron reactivando la postura mas radical por parte

217 FMPV, Panfleto “La ausencia de Jestis” (tomado de “La montafia de Cristo Rey, del 15 de marzo de 1926),
Organizaciones Catolicas, LNDLR, caja 47, exp. 345, fol. 7629.

218 Ibid.

19 E] rechazo hacia las leyes se habia manifestado pricticamente desde la exclusién del catolicismo como
religion tinica con la Constitucion de 1857. Hacia finales del siglo XIX, con la doctrina del catolicismo social
y las diversas corrientes que surgieron a partir de éste, la condena hacia el liberalismo fue adquiriendo una
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de los cat6licos y catolicas militantes, que desde finales de 1925 comenzaron a unir fuerzas
y a formular criticas cada vez mdas duras hacia el gobierno federal por su politica
anticlerical.

El 22 de marzo de 1925, apenas dos dias después de que la LNDLR lanzara el
manifiesto en el que explicaba la “razén de ser” de la recién creada organizacion, el
Secretario de Gobernacion, Gilberto Valenzuela, declaré a la prensa que el manifiesto de la
Liga dejaba ver que era una organizacion “extralegal y sediciosa”, y que no era una
organizacion de caracter religioso sino politico, porque pretendia que se reformara la
Constitucion.”

La respuesta por parte de los ligueros fue expresada por el abogado y miembro de la
Liga, René Capistran Garza, quien defendi6 la legitimidad de la existencia de la LNDLR
ante las acusaciones de que ésta se encontraba fuera de la ley: “Que si lo fuera, tendriamos
perfecto derecho para ello porque el derecho es superior a la Ley”, y “Que no lo es, porque
su caracter, sus medios y sus propositos no son ni del caracter, ni los medios, ni los

»221 con lo que ratificaban su calidad ciudadana ante el

propositos de un partido politico,
Estado. Y afiadid: “defenderemos nuestros derechos y tenemos plena conciencia de ellos; si
la justicia obra imparcialmente, seran reconocidos; si por el contrario, la justicia actia
como organo de partido, sostendremos el principio fundamental de que el derecho es
superior a la ley.”**

Esta declaracion fue una de las primeras manifestaciones de una postura cada vez
mas radical. El propio Calles, en su informe anual de gobierno dijo que el manifiesto de la
Liga abundaba en “expresiones violentas e irrespetuosas para la Carta Fundamental de la
Republica y para las autoridades legitimas, y sus autores demuestran a las claras su
propdsito de constituir una agrupacion religiosa con programas de accion politica y
tendencias francamente subversivas.”””® Pero no fueron tnicamente las acciones y
declaraciones del Ejecutivo las que abonaron a la radicalizacion de los catélicos y las

catolicas.

base ideoldgica que se fue radicalizando, en razén de la actitud del gobierno callista hacia el clericalismo de
la Iglesia catélica mexicana.

2Alicia Olivera, op. cit., p. 113.

21 FMPV, “Respuesta de la LNDLR al Ministro de Gobernacion”, s/f, MPV, Organizaciones Catélicas,
LNDLR, caja 47, exp. 343, fol. 7505.

2 Ibid.

23 Citado en Edgar Danés, op. cit., p. 71.
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Durante la segunda mitad de 1925 en diversos estados del pais se manifesté el
interés por aminorar la influencia politica de la Iglesia catdlica mexicana. En el mes de
mayo, en Guadalajara el obispo Francisco Orozco y Jiménez encabezo nuevamente una
confrontacién con el gobernador José Guadalupe Zuno,”* debido a la clausura del
Seminario de Guadalajara; al mes siguiente en la misma ciudad, la Confederacién Catoélica
de Trabajadores se quejo oficialmente ante el presidente Calles de haber recibido
agresiones solo por el hecho de ser catélicos; en el mes de octubre el gobernador de
Tamaulipas, Emilio Portes Gil, notific6 a los sacerdotes extranjeros que debian salir del
pais, por disposicion constitucional; en Tabasco, Tomds Garrido Canabal decret6 el
matrimonio obligatorio para sacerdotes, lo que provocé que para el mes de noviembre la
totalidad del clero en aquel estado fuese expulsado.

Este contexto fue el escenario de la paulatina radicalizacion tanto del clero como de
los laicos y laicas. En el mes de diciembre el obispo de Durango Monsefior José Maria
Gonzalez y Valencia, y el arzobispo de San Luis Potosi, Miguel de la Mora, acompafiados
por miembros de la LNDLR, visitaron al Papa Pio XI en Roma para hacerle saber la
situacion en México. Si bien el Papa se manifesté en favor del apaciguamiento de los
animos, procurando llegar a un acuerdo con el gobierno, esta actitud no fue la que
esperaban ni el clero, ni los fieles, cuya blisqueda mds bien era conseguir el apoyo de la
santa sede para lograr que las leyes anticlericales fuesen derogadas o reformadas.

Finalmente, la busqueda de apoyo por parte de Roma no dio resultado. Aun asi en
Meéxico tanto la Iglesia como los y las militantes cat6licos y catélicas se tornaban cada vez
mas intransigentes. La primera accion legal anticlerical sucedio el 7 de enero de 1926,
cuando el presidente Calles solicitdo al Congreso poderes extraordinarios para introducir
sanciones en las leyes relativas a cuestiones religiosas; ésta le fue concedida, y represento
el paso legal que iniciaria un endurecimiento de las penas a las infracciones de los articulos
constitucionales relativos al culto.

Si bien las leyes se habian emitido desde la expedicién de la Constitucion en 1917,
su aplicacién habia sido muy tibia, porque legislaban en las cuestiones relativas a la

propiedad, el culto publico, el nimero de sacerdotes, la educacién laica, que eran dificiles

**Anteriormente habia entrado en conflicto con el gobernador Lopez Portillo y Rojas.
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de regular en un pais en el que histéricamente habia un arraigo muy fuerte hacia esas
practicas.

Ante este panorama, los animos se caldearon atin mas a partir del 27 de enero de
1926, cuando aparecio en el periddico El Universal la carta pastoral que habia sido escrita
en febrero de 1917 por el Comité Episcopal, encabezado por el entonces Arzobispo Pascual
Orozco, en la que rechazaban la recién promulgada Constitucion.?” Si bien los conflictos
habian estado latentes, la reedicién de la carta en el contexto de agudizacién del conflicto,
coloco publicamente el desafio de la Iglesia hacia las autoridades civiles, porque en esa
carta se desconocia la validez de las leyes, ademéas de que hacia un llamado a los cat6licos
para actuar en contra de ellas, asumiendo esta cuestion como un deber ciudadano.

En la carta pastoral de 1917 el Episcopado afirmaba: “Nos hallamos muy lejos de
aprobar la rebelion armada contra la autoridad constituida [...] sin que por ello se pretenda
que los catolicos, nuestros fieles, deban privarse del derecho que les asiste como
ciudadanos para trabajar legal y pacificamente por borrar de las leyes patrias, cuando
lastime su conciencia y su derecho.”** Pero aunque el Episcopado aclaraba que estaban
lejos de aprobar la via violenta, también afirmaron que “si después de estas declaraciones,
nuestra protesta ocasionara mayor recrudescencia [sic.] de la persecucién religiosa, no sera
la responsabilidad de quienes han cumplido con su deber, sino de los que no quieren oir ni
quieren que se escuche la voz de la verdad y de la justicia.”**’

Estas declaraciones, que se habian lanzado desde algunos afios atras, representaban
un desafio a las leyes y al gobierno mexicano por el desprecio hacia la legislacion vigente.
Pero el problema real fue que el Arzobispo Mora y del Rio ratificé el contenido de la carta
pastoral de 1917, en una declaracion en la que expres6 que “la protesta que los prelados
mexicanos formulamos contra la Constitucién de 1917 en los articulos que se oponen a la
libertad y dogmas religiosos, se mantiene firme. No ha sido modificada sino robustecida,
porque deriva de la doctrina de la Iglesia.”**®

La declaracion del Arzobispo provoco la reaccién inmediata de las autoridades

civiles, que consignaron a Mora y del Rio. El procurador de la Republica afirmé que éstas

5 Alicia Olivera, op. cit., p. 107

26«protesta del Episcopado Mexicano contra la promulgacién de la Constitucién de 1917, Edgar Danés, op.
cit., p. 379.

*Ibid., p. 380.

28«Declaraciones del Sr. Mora y del Rio”, en Consuelo Reguer, Dios y mi derecho. Antecedentes-Epopeya-
Climax de la Epopeya Cristera Obispos-Boletines y Documentos, México, Editorial Jus, V.1, p. 75.
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tendian “sin duda alguna a excitar al publico en general a la desobediencia de textos
impresos en la Constitucién Politica.””*® E1 Arzobispo negé su responsabilidad frente a lo
que habian declarado los prelados mexicanos nueve afios antes, ya que “las declaraciones
que se le atribuyen y que él no las dio, malinterpretadas, pueden conducir actos
reprobables, pero manifiesta que la Iglesia Catélica jamas las ejecutaria porque no era
revolucionaria.”**

Aun asi, en su declaracion también dijo que “la exposicion, protesta de 1917,
subsiste, porque es la exposicion de la doctrina catélica y porque es la verdad, y la verdad
no varia.””' A pesar de la averiguacion realizada por el Ministerio Publico, que encontrd
inocente al Arzobispo, quien “demostré plenamente su inculpabilidad, puesto que no hizo
las declaraciones que se le habian atribuido,”*** la polémica desatada por la afrenta explicita
hacia las leyes por parte del clero, puso de manifiesto, por un lado, su interés por expresar
su postura politica, que era contraria a la del gobierno de la revolucién, y por otro lado, que
podian valerse de medios extralegales para participar en politica sin caer en un ilicito: al
ratificar una declaracién hecha muchos afios antes, sin ser el arzobispo el autor directo de
ésta, no podia legalmente ser encarcelado.

Algo similar ocurria con las organizaciones laicas cato6licas, que enarbolaron la
postura eclesiastica y se valieron del derecho ciudadano de expresion y participacion
politica para actuar en los asuntos ptblicos sin infringir ninguna regla constitucional.

El peso politico de las declaraciones del Arzobispo y la fallida intencion de ejercer
una accion penal en su contra, fue uno de los primeros choques directos entre las leyes del
Estado y la Iglesia catdlica. Tras este hecho, devino una protesta unanime por parte de un
gran numero de catdlicos y catolicas, asi como de algunos prelados. El Obispo de Huejutla,
José de Jestis Manriquez y Zarate, expidié una carta pastoral el 1° de marzo de 1926 en la
que hablaba de la “injusta agresion en contra de la Iglesia Catélica”, ademas de desconocer
la legitimidad de las leyes, declaracién que infringia el articulo 130°. Aunque fue ordenada
su aprehension, se negd a comparecer ante los tribunales, porque “no reconocia

competencia del orden civil para conocer de asuntos eclesiasticos.”**

229¢Oficio del C. Procurador de la Republica”, ibid., p, 76.

#«Declaraciones del Sr. Arzobispo”, Excélsior, el 24 de febero de 1926, en ibid., p. 80.
Bipid.

22¢Conclusiones del Agente del Ministerio Publico al juzgado” en ibid.

23 Alicia Olivera, op. cit., p. 107.
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A todas luces esta actitud significaba un desafio abierto hacia las leyes, por lo que
tras una segunda orden de aprehension, fue preso en una casa particular de Pachuca.
Aunque al poco tiempo de haber sido aprehendido el obispo pagé una fianza de $2,500
pesos para ser puesto en libertad, resulta significativa la iniciativa del gobierno de Calles
por hacer efectivos los principios constitucionales. Sin embargo, tal como lo afirma Alicia
Olivera, las acciones penales en contra de los prelados infractores del articulo 130°
constitucional, no se basaron en esa ley, porque no se habian legislado las sanciones que
debian aplicarse para tales casos, y se les acus6 mas bien de otros delitos, como ataques a la
paz publica, injurias, difamacién y calumnias a las autoridades.”*

Las sanciones se establecerian poco tiempo después, y serian un paso adelante para
la autoridad civil en su intento por ejecutar plenamente las leyes. A partir de que se legislo
en materia de penas a las infracciones constitucionales relativas al culto, la respuesta
eclesiastica y de los militantes catdlicos y catdlicas se recrudecid, y el conflicto abierto
entre la Iglesia y el Estado mostr6 su semblante mas recalcitrante. En este proceso, la
UDCM estuvo inmersa en la dindmica de resistencia pacifica de la LNDLR en el limite

entre la legalidad y la rebelion.

II1.7.- Boicot econdmico como arma de resistencia pacifica ante las reformas en materia
de culto religioso y disciplina externa.
El 2 de julio de 1926 fue publicada la “Ley reformando el Codigo Penal para el Distrito y
Territorios Federales sobre Delitos del Fuero Comtn y Delitos contra la Federacion en
Materia de Culto Religioso y Disciplina Externa” en el Diario Oficial de la Federacion, que
const6 de 33 articulos que establecieron las penas que debian aplicarse a los infractores de
las leyes relativas a cuestiones religiosas y de culto. A este conjunto de leyes se le conocio
como “Ley Calles”, y reunia en un solo documento los decretos que habian sido emitidos
los meses anteriores.

La ola de protestas por parte de la militancia catélica se manifestaron pronto;
practicamente desde la emision de dichas leyes, la LNDLR comenz6 a discutir la forma de

hacer publica su oposicién hacia las disposiciones gubernamentales. Finalmente, tras una

247bid., p. 109.
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reunion entre las diferentes organizaciones de laicos y laicas, la militancia catélica
aglutinada en la LNDLR se inclin6 por la realizacion de un boicot economico.

El 7 de julio las organizaciones de la LNDLR enviaron al Episcopado una carta en
la que le pedian a los prelados su autorizacion para la realizacion de la protesta: “pedimos
humildemente de nuestras sefiorias ilustrisimas y reverendisimas a) que autoricen el boicot,
b) que apoyen el movimiento, c) autorizacion para excluir de las sociedades a quienes no
sigan el boicot y d) que si no aceptan lo anterior, a la brevedad den las oOrdenes
correspondientes para luchar con nuestros jefes a la cabeza de la persecucién.”** El
Episcopado respondi6 aprobatoriamente, mediante una circular que invitaba a todos los
cat6licos a secundar esta iniciativa.**®

Luego de recibir la aprobacion del Episcopado, el 14 de julio de 1926, los socios y
socias de la LNDLR dieron inicio a una intensa campafia invitando a todos los catolicos y
catélicas a disminuir al maximo sus habitos de consumo con el fin de “crear una grave
situacién general paralizando en lo posible la VIDA SOCIAL Y ECONOMICA.”%’
Invitaban a todos los catolicos a abstenerse de cualquier gasto innecesario, de los
espectaculos, las diversiones, los restaurantes y todo aquello que representara un gasto
superfluo. El llamado se hizo a todos los catélicos y las catélicas, diciendo que era “maldito
el catdlico que al ver que se ausente Dios de nuestra Patria se atreva a reir.”*®

Ante el boicot, y la inminente radicalizacion por parte de la militancia catolica, el
presidente Calles emiti6 un comunicado en el que afirmaé que la emision de la “Ley
Calles” no formulaba ninguna nueva ley, sino que se limitaba a hacer cumplir las que ya
existian, unas desde el tiempo de la Reforma, otras desde que se expidié la Constitucion de
1917.* Ademas, afadi6 que la declaracién que hizo el Arzobispo en el mes de enero en

razén de la publicacion de la carta pastoral de 1917 en El Universal, era una “excitativa a la

ZAHUFCM, “A los ilustrisimos y reverendisimos sefiores arzobispos y obispos del venerable Comité
Episcopal Mexicano” Carta de la Liga Nacional en Defensa de la Libertad Religiosa, Unién de Damas
Catolicas Mexicanas, Accién Catélica de la Juventud Mexicana y Orden Caballeros de Col6n”, 7 de julio de
1926, caja 2, folder 11.

*%Alicia Olivera, op. cit., p. 127. En el FMPV se encuentra una carta que anuncia a la LNDLR la aprobacién
del boicot por parte de los prelados, fechada el 20 de julio de 1926, FMPV, Circular Num. 4-A,
Organizaciones Cat6licas, LNDLR, caja 47, exp. 346, fol. 7683.

Z’EMPV, “Circular Num. 2-A”, 14 de julio de 1926, Organizaciones Cat6licas, LNDLR, caja 47, exp. 345,
fol. 3644 (mayusculas en el original).

28 EMPV, Circular “Programa a que se sujetaran todos los catdlicos desde el dia 31 de julio de este afio hasta
que sean derogadas las leyes opresoras de la libertad de conciencia y de la Iglesia Catélica”, (s/1), (s,f), caja 2,
exp. 3, leg. 8, f. 612.

*Consuelo Reguer, op. cit., p. 82.
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rebeldia”, y consideraba que esa actitud, mas que provenir de la institucién eclesiastica,
venia de “gentes que se agitan alrededor del clero [...] y por acciones de todo género tratan
de estorbar la obra administrativa del Gobierno de México, para ocultar sus viejas
tendencias reaccionarias, de enemistad y rencor nunca acabado hacia los hombres y los
gobiernos de la Revoluciéon Mexicana.”** Si bien el presidente Calles rechazaba la
injerencia de la Iglesia catolica en asuntos de orden publico, no culpé a la institucion
eclesiastica por promover el boicot, y mas bien por el contrario, declar6 abiertamente que
los responsables de la estrategia eran los elementos de la reacciéon que tomaban partido en
nombre de la Iglesia y el catolicismo.

Dentro de las “gentes” que estaban fraguando esa estrategia de protesta ante la “Ley
Calles”, ubicaba especialmente a los miembros de la LNDLR y a las asociaciones religiosas
de laicos y laicas:

Si se analizan con detenimiento las
personalidades de [...] estas 'Ligas Nacionales
Defensoras de la Libertad Religiosa' o las 'Ligas
de Damas' seudocatolicas (que de cuando en
cuando hacen manifestaciones de sirvientas) que
con cualquier pretexto tratan de dificultar la
accion de autoridades de todo orden [...] se
traduce en poderes para manejar fondos o
intereses de instituciones religiosas disimuladas,
en nombramientos de apoderados o defensores
de bienes del clero, y en conexiones, con
hombres de empresas y de fortuna.**!

Con ciertas reservas, el presidente eximia al clero de las acciones de protesta*

realizadas
por los laicos y laicas y descalificaba al mismo tiempo sus estrategias: “acciones como esta
amenaza de 'paralizacion de la vida econémica de México' que ahora se intenta, solo

serviran para demostrar, con hechos irrefutables, la falta de fuerza de quienes intentan este

*Tbid.

*1pid., p. 84.

*2Reconocia que no eran los culpables directos, pero si creia que tenian cierta responsabilidad por no poner
un freno: “El Arzobispo y los Obispos [...] sin atreverse a condenar esa actitud, por temor de que su
condenacion  fuera a interpretarse por los grupos ignorantes de catélicos de buena fe, como una
desautorizacién o una cobardia ante la actitud 'gallarda y generosa' de los politicos agitadores que defienden
el mal catolicismo”. “Declaraciones del presidente de la Reptiblica, Plutarco Elias Calles, acerca de la
paralizacién de la vida econémica y social del pais anunciada por la Liga Nacional Defensora de la Libertad
Religiosa”, en Edgar Danés, op. cit., pp. 399-400.
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procedimiento criminal que, de tener éxito, apenas heriria al Gobierno, y en cambio,
causaria graves dafios a la mayoria de nuestro pais.”**

Lo que para el presidente era una accién un tanto ingenua, que respondia a los
intereses de las “fuerzas reaccionarias” de los desplazados politicos de la revolucion
mexicana,** para los militantes era la mejor forma de expresar su desacuerdo hacia la
aplicacion de las leyes. Ellos y ellas esperaban encontrar tanto en la militancia cat6lica
como entre la feligresia mexicana (la mayoria de la poblacién, decian constantemente) una
respuesta avasallante. Asi, la propaganda por promover el boicot econémico fue muy
intensa practicamente durante toda la segunda mitad de 1926.

Para las autoridades, encabezadas por el presidente Calles, las consecuencias
economicas de este llamado de abstencion de los catélicos no podia llegar muy lejos. Aun
asi fueron aprehendidos algunos miembros de la LNDLR por promover esta primera
iniciativa de resistencia no violenta. Entre los detenidos estuvieron los sefiores Rafael
Ceniceros y Villarreal, René Capistran Garza y Luis G. Bustos. Tras su detencién fueron
llamadas a declarar algunas sefioras pertenecientes a la UDCM: la presidenta Elena
Lascurain de Silva, la vicepresidenta Refugio Goribar de Cortina y Juana Pitman de
Labarthe, quienes fueron citadas por el procurador general de la Republica, Lic. Romo
Ortega.

Las Damas, ante las interrogantes acerca de sus actividades y de su papel dentro del
movimiento organizado de laicos y laicas, declararon que “conocian las actividades de la
LNDLR, que las aprobaban y que llegado el momento las pondrian en practica.”**
Finalmente, ellas habian suscrito todos los manifiestos de la Liga (aunque no hubieran
tenido una representacion oficial en la mayor parte de las reuniones), e incluso habian
hecho, para este momento, una serie de declaraciones propias acerca del conflicto religioso
ante la autoridad civil.

Finalmente se decret6 formal prision contra los detenidos, por promover el

desconocimiento de una ley, y un dia después el Comité Directivo de la LNDLR fue

*3Consuelo Reguer, op. cit., p. 86.

*“En palabras del presidente Calles: “Esos paralizadores de la vida de México que, se diria con razon, fueron
tan malvados y tan egoistas que los arrastraron a la miseria y quizas a la muerte, para satisfacer, bajo la careta
de catolicos, viejos rencores y para llenar ambiciones politicas bastardas”, en Ibid.

*Ibid., p. 86-87.
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reemplazado: se nombré a Miguel Palomar y Vizcarra y Luis Beltrdn Mendoza como

directores de la Liga, que no suspenderia sus acciones por carecer de sus lideres.**

I11.8.- Algunas acciones de la UDCM, previas al estallido del conflicto.

En el mes de febrero, la presidenta de la UDCM, Elena Lascurdin de Silva, envié una carta
al presidente Plutarco Elias Calles en forma de reclamo hacia la represién que habia sufrido
un grupo de mujeres que realizaban ejercicios cuaresmales para sirvientas en el Templo de
la Sacratisima Familia en la colonia Roma, a donde habia llegado la policia y desalojado de
forma violenta a las personas que estaban en el interior; las Damas habian formado una
comisién para levantar una denuncia en la jefatura de policia. Alli, narr6 la sefiora
Lascurain, el inspector general de Policia, Roberto Cruz les dijo: “callense los hocicos
viejas insolentes y revoltosas.”*"

Lo interesante de esta carta es que para justificar la ilegitimidad de este acto, la
sefiora Lascurain se vali6 de una argumentacion juridica, al citar el articulo 16°
constitucional: “Nadie puede ser molestado en su persona, familia, domicilio, papeles o
posesiones, sino en virtud de mandamiento ESCRITO de la autoridad competente, que
funde y motive la causa legal del procedimiento.”*® Ademads, valiéndose del recurrente
argumento de que la mayoria del pueblo era catolico, y atentar contra el catolicismo era
antidemocratico, la sefiora Lascurain pretendia que se les devolviera el Templo de la
Sacratisima Familia.

En el fondo del discurso, radicaba la idea de la ilegitimidad de las acciones
gubernamentales contra los catolicos: “Se ha hecho escarnio de la soberania del pueblo y
del caracter representativo y democratico que corresponde al gobierno segun la
Constitucion, pues es imposible que el pueblo —catélico en su inmensa mayoria como es
patente- se haya perseguido a si mismo.”**

Algunos meses después, la presidenta de la UDCM volvio a escribir al presidente

para protestar porque los obispos habian sido llamados a rendir declaraciones por haber

ratificado la carta pastoral de 1917, y el argumento fue muy similar:

61bid., pp. 88-90.

" AHUFCM, “Carta de Elena Lascurdin de Silva a Plutarco Elias Calles”, 24 de febrero de 1926, caja 2,
folder 11.

*8]pid. Maytsculas en el original.

297bid.
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Parece oportuno advertir que el despectivo
tratamiento a los honorabilisimos y patriotas
obispos mejicanos [sic.], hiere profundamente a
todo el pueblo catélico identificado con ellos por
hondos vinculos de respeto y amor; y como el
pueblo catolico constituye la mayoria del pueblo
mejicano, es anomalo que lo ofenda un
gobernante democratico, representante
constitucional de esa mayoria.**°
Pero ademds de manifestarse con este tipo de argumentos que cuestionaban la legitimidad

de un régimen que, se hacia llamar democratico, cuando no atendia las peticiones de los
catélicos -la mayoria de la poblacién-, la sefiora Lascurain cuestion6 la tendencia socialista
del gobierno callista aludiendo a la iniciativa de prohibir que los sacerdotes extranjeros
oficiaran misa:

Es singular que la extranjeria —unico delito de los
expulsados- lo sea para un régimen que no oculta
sus simpatias por el socialismo, el cual proclama la
abolicion de las fronteras y la fraternidad universal.
Sélo el catolicismo —hay que decirlo de paso-
robustece el sentido patridtico al par que la
solidaridad humana, y hermanando a todos los
pueblo en la unidad de la misma fe y el mismo
amor, constituye la verdadera Internacional.*"
Si bien las protestas individuales de las Damas no eran reclamos frontales hacia el

gobierno, como si lo eran las declaraciones que realizaban los lideres de la LNDLR,
valiéndose de discursos leguleyos ellas demostraban que habian reconocido como suyas las
argumentaciones juridicas de la militancia cat6lica, pero aderezandolas con un halo de
respeto y retorica sentimental que no mostraban los demas laicos.

Al momento del llamado para realizar el boicot, que fue aprobado sin reservas por
el Episcopado mexicano, la UDCM respondio6 con entusiasmo, porque finalmente se trataba
del reforzamiento de una postura que ellas ya habian manifestado anteriormente. El proceso
de radicalizacion de la militancia catdlica atravesé también a la UDCM, aunque su caso
guardaba diferencias con las otras organizaciones catélicas, ya que ellas estaban dispuestas
a colaborar con la resistencia siempre y cuando no se contravinieran las disposiciones

eclesiales. Por eso secundaron abiertamente el boicot. Sin embargo, resulta relevante que

S0AHUFCM, “Carta al presidente Plutarco Elias Calles de Elena Lascuréin de Silva”, 7 de junio de 1926, caja
2, folder 11.
»1bid.
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ellas se preocuparan por mantener contacto con la autoridad civil mediante cartas en las que
expresaban su descontento hacia las acciones del gobierno.

Aunque los y las militantes se enfocaron en la promocién del boicot econémico
como el medio de presién que podria traer la derogacién de las leyes anticlericales, la
Iglesia catolica mexicana, mientras tanto, respondié oficialmente mediante declaraciones
de una Comision Episcopal que se habia formado desde marzo de 1926, tras la
consignacion del Arzobispo Mora y del Rio, que tuvo como presidente al propio Arzobispo
y como secretario al Obispo de Tabasco, Pascual Diaz y Barreto. Esta Comision emiti6 una
carta pastoral el 25 de julio de ese mismo afio protestando contra la “Ley Calles”. En dicha
carta aludieron a la carta pastoral de 1917, y dijeron que “hasta estos ultimos meses,
nuestra conducta fue de prudente silencio, porque los articulos antirreligiosos no se
aplicaban hasta el punto de hacer imposible la vida de la Iglesia.”**

Con ello, implicitamente justificaban la actitud de la militancia catolica y el hecho
de que anteriormente hubieran permanecido pasivos frente a una serie de leyes que no se
aplicaban, es decir, para ellos las leyes en si, eran el problema primordial, pero s6lo hasta el
momento de su aplicacion estarian dispuestos a oponerse de forma tajante. Si bien en este
discurso, los jerarcas de la Iglesia catélica mexicana mencionaron que habian guardado
silencio ante la politica anticlerical previa a la expedicion de la “Ley Calles”; en realidad
las manifestaciones en contra de las leyes tenian origen en la propia tendencia de la cipula
eclesiastica romana, que se oponia tajantemente al triunfo del liberalismo.*”

Los prelados radicalizaron su postura, debido a que “la Ley del Ejecutivo Federal
promulgada el 2 de julio [...] es tan contraria al derecho natural, que [...] prescribe la
obligacién individual y social de dar culto a Dios.””* Con el fin de que los decretos
“antirreligiosos” y “persecutorios” fuesen derogados, anunciaron que “después de haber

consultado a Nuestro Santisimo Padre, Su Santidad Pio XI,>® y obtenida su aprobacién,

#2¢Carta pastoral del Episcopado mexicano contra la promulgacién de la ley que reforma el codigo penal
sobre delitos y faltas en materia de culto y disciplina externa”, en Edgar Danés, op. cit., p. 389.

3 Tal y como se expres6 en el pimer capitulo, el origen doctrinal del catolicismo social se encuentra en la
enciclica Rerum Novarum, expedida en el afio de 1891.

»*Edgar Danés, op. cit., 390.

5 La santa sede respondi6é mediante un telegrama firmado por el cardenal Gasparri en el que s6lo decia que
el Papa condenaba la ley, asi como todo acto que pudiera significar una aceptacién de la misma. El
Episcopado mexicano argumentd, sin embargo, que el Papa se encontraba “profundamente conmovido” por la
persecucion y que la Iglesia catélica mexicana habia, hasta el momento, actuado con “silencio prudente”
porque las “clausulas antirreligiosas” no se aplicaban; sin embargo, la ley del 2 de Julio, decian, “viola esos
derechos de la Iglesia [los que habia recibido de Dios], y al mismo tiempo, los derechos naturales del hombre,
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ordenamos que, desde el dia 31 de julio del presente afio, hasta que dispongamos otra cosa,
se suspenda en todos los templos de la Republica, el culto publico que exija la intervencion
del sacerdote.”**

Ademas, expresaron que quedaban excomulgados aquellos que “dan leyes,
mandatos o decretos contra la libertad o derecho de la Iglesia, los que impidan directa o
indirectamente el ejercicio del a jurisdiccion eclesidstica en el fuero interno y externo,
recurriendo para ello a la potestad civil y los que se atrevan a llevar ante un Juez laico al
propio Obispo.”®’” Con ello, ademdas de lanzar una afrenta politica, protestando con una
especie de “huelga de sacerdotes” por las leyes del gobierno, expulsaban de su comunidad
a las autoridades civiles, lo que implicaba una afrenta espiritual, el peor castigo que podian
infringir: la condena de su alma.

El cierre de templos, y con ello, la ausencia de los sacramentos, era para un nutrido
nimero de catélicos una fatalidad, porque implicaba la ausencia de Dios de sus vidas. Atin
asi, la decision del Comité Episcopal respondia a una postura politica, de acuerdo con la
postura eclesial que veia a las leyes civiles anticlericales, como una afrenta al derecho
natural, emanado de Dios. El cierre de templos, que durd tres afios mas, fue finalmente un
mecanismo de protesta que afectaba a los fieles, de los cuales, un importante niimero, sobre
todo en el occidente del pais, decidieron levantarse en armas en nombre de Cristo Rey.

La inmensa mayoria de los cristeros que compusieron los ejércitos eran de una
extraccion socioecondmica baja, mayoritariamente campesinos, que al mismo tiempo que
luchaban por Cristo Rey, también expresaban su descontento a una Revoluciéon que no
habia concretado el reparto agrario. Sin embargo, la situacion de los miembros de la
LNDLR era distinta. La extraccion social, al menos de sus dirigentes, y los miembros mas
cercanos a los lideres, era de clase media y alta citadina. Su labor fue organizativa e
ideolégica, pero sin adelantarnos a los hechos, s6lo dejaremos dicho que la UDCM tuvo
una participacion cada vez mas marginal en la actuacion de la LNDLR tras el cierre de

templos y la paulatina radicalizacién al momento de tomar la via armada.

fundamento y sustancia de la civilizacién y de la libertad religiosa”, Jean Meyer, La Cristiada, op. cit., v.2,
pp. 266-270.

»$Edgar Danés, op. cit., p. 391.

>7Ibid., p. 392.
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I11.9.- La educacion religiosa puesta en marcha. La Unién de Damas Catolicas Mexicanas
vs. el laicismo.

Aunque la educacion religiosa habia quedado proscrita por la Constitucion de 1917, las
socias de la UDCM se empefiaban en defenderla, porque consideraban que decidir la
educacion de los hijos era un derecho natural, que estaba siendo transgredido por el
gobierno y su prerrogativa de educacion laica.

Las Damas veian en la educaciéon religiosa uno de los mas efectivos caminos hacia la
recristianizacion, ademas de que sentian que la defensa de la educacion religiosa, por la
conexién que tenia con su labor como madres, era una cuestion de la que tenian que
ocuparse naturalmente: “le corresponde [a la madre] la parte mas importante que es su
formacion cristiana [de los hijos] modelando su corazon a la vez que le prodiga caricias y
besos y las ensefianzas que de ella reciba desde la infancia quedaran indeleblemente
granadas en su alma.”*®

Por ello, a la par que trabajaban codo a codo con la LNDLR, las Damas Catolicas
tuvieron como una de sus prioridades la lucha por la ensefianza de religion en las escuelas.
Incluso, hicieron suya la responsabilidad de velar por el magisterio catdlico, tal y como
habian establecido en sus estatutos desde 1922. Sin embargo, su activismo en la promocién
de la educacion religiosa en las escuelas de educacion basica hallé un contexto diferente
con la radicalizacion tanto de las autoridades civiles en la aplicacion de las leyes, como en
la de la Iglesia catélica mexicana y su militancia con el cierre de templos y la promocion
del boicot econémico.

Aunque el trabajo de la UDCM habia sido muy intenso en esta cuestion desde el
momento de su fundacién, a partir de la expedicién de la “Ley Calles”, la vigilancia de las
autoridades hacia la imparticion de catecismo en las escuelas se hizo mas fuerte, y las
Damas buscaron nuevas estrategias de fomento de la educacién religiosa. En el mes de
julio de 1926, el Secretario de Educacion Publica orden6 que todas las escuelas particulares
se registraran en la oficina correspondiente en un plazo de 60 dias, o de lo contrario serian

incautadas.” El periodico EI Universal publicé en una nota del mes de agosto de 1926 que,

8 AHUFCM, “El sentido de reflexion en la madre”, 1926, caja 2, folder 11.
»%Alicia Olivera, op. cit., p. 122.
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aunque el Episcopado ain no habia formulado ninguna excomunién especial para nadie, si
se habia emitido la prohibicion de que los nifios asistieran a las escuelas oficiales.**

A pesar de que la legislacion establecia que la educacion debia ser laica, en 1926
existia un numero importante de escuelas catélicas por la permisividad, hasta ese momento,
de las autoridades civiles. Pero la vigilancia se hizo mas estricta a partir de la promulgacion
de las penas por infracciones a los articulos constitucionales relativos al culto. Por ello en
1926 fueron cerradas al menos cincuenta escuelas bajo la direccién de la Iglesia, con un
promedio de ciento cincuenta alumnos cada una.**'

En este contexto, la UDCM produjo algunos documentos relativos a la educacion
religiosa, y su importancia en la sociedad y en la nifiez. Expresaron que la decadencia del
mundo moderno era, en gran medida, causa de la ausencia de Dios en la educacién de las
nuevas generaciones, que arrastraba a la sociedad, y en especial a los jovenes, hacia “la
pendiente del mal”. Por eso, en la madre de familia recaia la responsabilidad de
“inculcarles las leyes del pudor y el santo temor de Dios.”**

Ademas, desde su postura, la educacion adecuada debia contener los preceptos
morales catolicos como eje rector, lo que ademas de asegurar el buen desarrollo de la
infancia, formaba parte de los derechos naturales de los padres, quienes debian tener
garantizada la liberta de educar a sus hijos como mejor les pareciera. “Arrancar” a Dios de
las escuelas, decian, era un acto ilegitimo y causante de la decadencia a la que se dirigia
paulatinamente la sociedad en vias de secularizacion.

El proyecto “desfanatizador” de la educacién laica, representaba para muchos
catélicos y catdlicas, la antitesis de la educacién confesional. Sin embargo, ambos
proyectos educativos compartian algunas ideas morales similares, aunque con objetivos
distintos. Por un lado, para los catolicos y las catdlicas, la ensefianza en la nifiez era un
camino privilegiado para forjar individuos e individuas con un comportamiento aceptable
en términos religiosos, que llevarian una vida de fe participando activamente en las
iniciativas de la Iglesia. Para el Estado, por el otro lado, la educaci6on era la forma
privilegiada de formar ciudadanos bajo las premisas liberales, que sirvieran a la sociedad y

a la Patria.

*%Consuelo Reguer, op. cit., v.1, p. 133.
%11bid.
2 AHUFCM, “De la sublime y alta misién de las madres de familia”, 1926, caja 2, folder 11.
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Como afirma Elsa Muifiz, la escuela era un mecanismo para regular la vida
cotidiana de los individuos, y tanto la educacion laica como la religiosa pretendian brindar
codigos de comportamiento, tanto formales como informales, que tendian al reforzamiento
del ideal de sociedad, cuya célula primordial seria la familia: “La escuela oficial, con todo
y cédigos modernos de civilidad se constituy6 en el espacio “formal” del Estado por medio
del cual penetraria en el imaginario social y en la mentalidad de la época. La familia, seria
reconocida por el propio Estado como un ambito de socializacion idoneo, y por la Iglesia
como su mas importante coto de poder.”***

Finalmente la escuela se concebia, tanto para el Estado como para los cat6licos y las
catélicas, como la forma mediante la cual era posible moldear las conciencias de acuerdo
con un proyecto politico y social determinado. De alli la importancia de la educacion en los
proyectos de ambos. Y aunque estas instituciones estaban en un proceso de lucha por ese
espacio privilegiado de produccién y reproducciéon de conocimientos y valores, ambos
modelos educativos tenian como base los valores tradicionales que reforzaban paradigmas
de comportamiento similares.

A pesar de que el proyecto educativo oficial pretendio llevar la educacion basica a
todos los sectores sociales, y se emprendieron numerosos esfuerzos desde el gobierno para
construir escuelas y llevar la educacién publica a amplios sectores de la poblacion, la
mision era titdnica y pasarian varias décadas para que el analfabetismo disminuyera
notablemente. Sin embargo para los catolicos y las catdlicas el problema radicaba en la
prohibiciéon de que la religién estuviese presente en las escuelas, tanto publicas como
privadas, porque veian a la educacion laica como un espacio potencial para fomentar la
pérdida de fe, y por lo tanto, como un camino hacia la decadencia social, que para ellos y
ellas, ya llevaba un tramo avanzado.

Estas ideas cimentaban el interés de las socias de la UDCM por fomentar la
existencia de escuelas en las que se impartiera religion. Aunque ellas expresaban un
rechazo abierto hacia las leyes que establecian que la educacion debia ser laica, con el
endurecimiento en la vigilancia del cumplimiento de la ley, las Damas tuvieron que

emprender nuevas estrategias para mantener la ensefianza de religion en algunas escuelas.

*Elsa Muiiiz, op. cit., p. 89.
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La sefiora Elena Lascurain, presidenta de la UDCM, por ejemplo, era directora de
una escuela particular, llamada San Felipe de Jestis, que se encontraba en la 1* Calle de la
Ribera de San Cosme nim. 5. Obviamente en esa escuela se ensefiaba religion, y aunque
eso infringia el articulo 3° constitucional, la escuela tenia abiertamente un nombre
religioso, y funcionaba sin problemas hasta 1926, cuando la Secretaria de Educacién
Publica (SEP) ordend que todas las escuelas particulares debian incorporarse y estar sujetas
a la vigilancia oficial.

Fue por ello que desde el mes de mayo de ese afio, la sefiora Lascurain comenz6 a
hacer gestiones para incorporar a la escuela San Felipe de Jests. Pero para la sefiora
Lascurain ello no representd ningtin problema, porque afirmaba que “debe interpretarse que
no se ensefie catecismo en las horas regulares, en que el inspector pueda presentarse a la
visita en las escuelas, pero si, en otras horas como se convino en el arreglo de las mismas
escuelas particulares.”” Aunque tal declaracién no estaba fundada en ningin acuerdo
oficial, la sefiora Lascurdin se referia a “acuerdos” extralegales.

Finalmente, en el mes de agosto la escuela fue incorporada a la SEP, y continué
funcionando, pero bajo el nombre “Escuela Particular Incorporada No. 232”. A pesar de
que su incorporacion implicaba que dicha escuela se encontraria bajo una mayor vigilancia,
ahi se continu6 ensefiando religion. La directora de la escuela y presidenta de la UDCM
logré que la inspeccién gubernamental la favoreciera, gracias a que logr6é entablar una
amistad con el Inspector de la “Zona Escolar Urbana de Escuelas Particulares”, profesor
Toribio Velasco, quien permitié que se impartiera religion sin dar aviso a las autoridades.

El estuvo en funcién del cargo de inspector hasta el mes de febrero de 1928, cuando
dejo su puesto para dar clases en la Escuela Normal de Maestros como catedratico en la
materia de Sociologia aplicada a la Educacion. Al dejar el puesto, el profesor se despidio de
la sefiora Elena Lascurain hablando de la estrecha amistad que construy6 con ella: “Al
despedirme de usted, lo hago no por mera férmula social sino porque estimo que durante
mi gestion oficial logré uno de mis objetos: el de alcanzar el honor de ser considerado
como su verdadero amigo.”**

No es dificil suponer que al establecer una relacién amistosa con el inspector, la

sefiora Lascurain pudo continuar sin problemas, al menos hasta 1928, con la ensefianza de

#*AHUFCM, Carta de Elena Lascurdin de Silva a destinatario ilegible, caja 2, folder 11.
* AHUFCM, Carta de Toribio Velasco a Elena Lascurdin de Silva, 28 de febrero de 1926, caja 2, folder 13.
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religion en la escuela particular bajo su direccién. Aun en la etapa mas critica del conflicto
religioso en México, la vigilancia oficial no fue aplicada con rigor, y aunque no es posible
generalizar esta situacién a partir de una pequefia excepcion a la regla, resulta significativo
que una de las organizaciones mas fuertes del catolicismo social, la UDCM, estuviese
detras de un proyecto en el que una autoridad civil decidia apoyar la iniciativa cat6lica por
encima de su cargo oficial.

La UDCM, que desde la adpcion de sus estatutos se planted la necesidad de luchar
por la derogacion de la prohibicion de la ensefianza religiosa en las escuelas de educacion
basica, logroé poner en marcha la ensefianza del catecismo mediante arreglos y corrupcion,
en conjuncion con la autoridad.

Mientras tanto, la participacion de la UDCM en el activismo de los militantes
catolicos y catolicas durante el conflicto cristero fue alejandose cada vez mas de las
acciones de la LNDLR, conforme ésta se iba radicalizando, y tomando una postura cada
vez mas cercana hacia la opcion armada.

Los mecanismos de lucha de las Damas, como veremos, estaban mas cercanos al
activismo pacifico, a las manifestaciones publicas de rechazo a las decisiones
gubernamentales, a la realizaciéon de eventos de culto, y en general a actos que eran
aprobados por la jerarquia catolica, que nunca avalo explicitamente la opcion armada,
aunque tampoco se pronuncio en su contra. Seria hasta el afio de 1929, en que se llevaron a
cabo negociaciones entre Iglesia y Estado para dar fin con el levantamiento armado de los
cristeros, que la jerarquia catélica se decidi6 a frenar la guerra exhortando a los grupos
beligerantes a dejar las armas, al tiempo que proferia amenazas a quienes se rehusaran a

hacerlo.?*®

II1.10.- La LNDLR se radicaliza, la via armada como mecanismo de accion.

El Comité Episcopal, presidido por al Arzobispo Ruiz y Flores y el obispo de Tabasco,
Pascual Diaz, se manifest6 publicamente por primera vez el 25 de julio de 1926,
protestando contra la “Ley Calles” decretando la suspension de los servicios religiosos a
partir de que dicha ley se pusiera en vigor, es decir, los templos y todo acto religioso

sacramental seria suspendido a partir del 31 de julio.

*%6Tal fue el caso de las Brigadas Santa Juana de Arco, conformadas por mujeres , quienes fueron amenazadas
de excomunio6n en caso de no estar dispuestas a dejar las armas, Agustin Vaca, op. cit.
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La disposicién eclesial decia que los templos debian ser entregados a Comités
Vecinales. Ante esto, la secretaria de Gobernacion contest6 que aquellas Iglesias que
quedaran acéfalas serian tomadas por los ayuntamientos locales, con el fin de que éstos
dispusieran de esos bienes que, como decia la Constitucion, pertenecian a la nacion.**’

El cierre de templos provoco diversas reacciones, tanto en los elementos catdlicos
como en la autoridad civil. Mientras los prelados explicaban que el cierre respondia a un
acto de protesta por la “persecucion” de los catolicos, a la autoridad civil le inquieto el
hecho de que se pretendiera fomentar una reaccién entre la feligresia en contra de las
disposiciones oficiales. Por ello, la autoridad civil levant6 cargos en contra de la jerarquia

por: “rebeldia por haber suspendido el culto piiblico en los templos,”®

porque tal actitud
significaba el desconocimiento de las leyes, lo que infringia el articulo 130° constitucional.

Ante tal estado de cosas, se dieron algunos acercamientos entre el clero y el
gobierno mexicanos. El 2 de agosto de 1926 el obispo Pascual Diaz, secretario del Comité
Episcopal, se reuni6 de forma extraoficial con Luis N. Morones, ex presidente de la CROM
y ahora secretario de Industria Fomento y Trabajo, lo que provocé que corrieran rumores
sobre un posible acuerdo entre la Iglesia catolica mexicana, y el gobierno callista. El mes
de agosto estuvo repleto de declaraciones publicas, tanto de autoridades civiles como
eclesiasticas, en la que se fue perfilando una postura cada vez mas recalcitrante por ambas
partes.

La prensa dio cuenta de dichas declaraciones durante todo el mes, lo que dejaba ver
que los animos iban subiendo de tono, hasta llegar al estallido de un conflicto abierto.
Mientras el propio Calles declaraba que “es seguro que si no estuvieran sefialadas las
penas, los sacerdotes catélicos seguirian infringiendo la ley, como lo han venido haciendo”
y “ellos [los prelados] pretenden desconocer la Constitucion General, y en este pais nadie

31269

tiene derecho a desconocer la Constitucién;”<* el propio Arzobispo Mora y del Rio decia

que “los catélicos no quieren rebelarse contra las leyes, sino reformarlas. Cuando se logre

la reforma, no se mezclaran en cuestiones politicas.”*”

*7Alicia Olivera, op. cit., p. 120.

*8Francis Patrick Dooley, Los cristeros, Calles y el catolicismo mexicano, trad. Maria Emilia Martinez
Negrete, México, Sepsetentas, 1976, p. 76.

*9Consuelo Reguer, op. cit., v. 1, p. 145-146.

Ibid., p. 151.
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El Episcopado Mexicano, pretendi6 valerse de los cauces legales para pedir las
reformas de las leyes que, desde su perspectiva, atentaban contra la libertad religiosa.
Decian que la ley civil debia responder al dictado de la “recta raz6n” y legislar para que se
mantuvieran intactos los derechos de los ciudadanos catélicos y su Iglesia, respetar el
postulado de la independencia de la Iglesia y el Estado, y por lo tanto, no formular leyes
que proscribieran o prohibieran religion alguna.””! El presidente Calles contesté que él no
era el indicado para iniciar las derogaciones a las reformas constitucionales que establecian
las penas a las infracciones de las leyes en materia de culto, pero podian remitirse a las
legislaturas de los estados y al Congreso de la Union o pidiendo un juicio de amparo a los
tribunales de orden federal.”

Algunos dias después, el 20 de agosto, el Episcopado volvié a hacer declaraciones
en las que insisti6 en dar fin a la tensa situacion entre la Iglesia y el Estado, ademas de
decir que apoyaban la “buena fe” de Calles al interesarse por llegar a un acuerdo
satisfactorio. Los prelados estaban en busca de que las leyes fueses derogadas, pero no
tenian inconveniente en que éstas no se eliminaran, siempre y cuando no fueran aplicadas,

tal y como habia sucedido con los gobiernos que precedieron al de Calles:

El sefior Carranza proponia oficialmente (...) que
se reformase en ciertos articulos contrarios a las
libertades que con nosotros reclama el pueblo
catolico. El sucesor del sefior Carranza tampoco
urgi6 el cumplimiento de los mencionados
articulos, no habiendo, por tanto, motivo para que
cambiara nuestra actitud. Ahora (...) nos creemos
autorizados para pedir a usted que de alguna
manera haga que se suspenda la aplicacion de la
ultima ley y de los mismos articulos
constitucionales.””
El mismo dia que se publicaron estas declaraciones, hubo una entrevista formal en el

Castillo de Chapultepec entre el presidente Calles, el obispo de Tabasco, Pascual Diaz y
Barreto, y el arzobispo de Michoacan, Leopoldo Ruiz y Flores. Algunos dias después, la
LNDLR publicé un boletin en el que manifestaba su beneplécito por dicha reunion, ya que

significaba el reconocimiento de la existencia juridica de la Iglesia. Ademads, mostraron

77!%“Carta del Episcopado Mexicano al presidente Calles”, Excélsior,16 de agosto de 1926, ibid., pp. 156-157.
72“Contestacion del presidente Calles a la carta del Episcopado Mexicano”, ibid., pp. 158-160.

73 “Los arzobispos y obispos explican la actitud que tdltimamente asumieron”, Excélsior, 20 de agosto de
1926, ibid. p. 156.
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optimismo ante la recomendacién del presidente, que mencion6 que podian recurrir al
Congreso como una opcion legal. Para los y las militantes, era una forma de detener las
“extralimitaciones” del Ejecutivo en su decreto del 2 de julio.

La entrevista que tuvieron aquél dia los prelados y el presidente fue publicada
integramente, segiin Consuelo Reguer, en Sucesos para todos. En esta publicacion, el
presidente Calles mostré una actitud “desdefiosa y desafiante,””* y hablé de la actitud
sediciosa tanto de la militancia catélica como del clero, que habian provocado motines.
Cito el presidente, segtin se publicd, un motin en Yurécuaro en donde “se ha dado muerte a
varios individuos de tropa y sabemos que los curas de ese pueblo fueron los instigadores de
esos asesinatos. He dado orden de fusilarlos donde quiera que se les encuentre.”?”> Los
prelados dijeron que el clero no era responsable de las “pasiones desatadas” de los fieles, e
incluso le dijeron al presidente que le agradecerian si les informaba sobre la sedicion de
algun sacerdote para “poner inmediato remedio.”*’

En dicha conversacion el presidente les hizo saber a los prelados que no estaba
dispuesto a ceder en la derogaciéon de las reformas en materia penal, ademdas de que
cuestion6 que el Papa se hubiera manifestado en contra de las leyes mexicanas y que el
clero obstruyera los principios agraristas del gobierno revolucionario. Finalmente, tras
decir que “la Ley esta sobre todo, y la Iglesia s6lo pretende hacer que le reconozca los
derechos que la misma Ley le niega” y que “no puedo permitir que la soberania nacional
esté sometida a un poder extrafio como el del Papa”, el presidente concluyd diciendo que
“ya saben ustedes; no tienen mas camino que las Leyes o las armas.”*”

La actitud de Calles con respecto de las peticiones del clero tenia su fundamento en
que, desde que dio inicio la revolucion, el clero mexicano habia mostrado su postura
intransigente, nacida desde tiempo atras, pero manifestada con dureza en las coyunturas
que le permitian hacer explicita su oposicion a la politica revolucionaria. En momentos

clave, como las coyunturas electorales e incluso en las ceremonias religiosas, tanto los

prelados como los laicos y laicas emprendian movilizaciones sociales que se manifestaban

774 “Entrevista entre el arzobispo Ruiz y Flores, el obispo Pascual Diaz y el presidente de la Repiiblica,
Plutarco Elias Calles, ibid., pp. 172-179.

7 Ibid., p. 174.

76 Ibid.

77 Ibid., pp. 176-179.
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en contra del gobierno mexicano, y tenian implicita una critica hacia las leyes y el
liberalismo.

Ante la disposicion de Calles de hacer cumplir las leyes mediante la aplicacion
estricta de castigos en contra de los infractores, el clero decia que “la Iglesia no quiere
defender sus derechos con la violencia, cuyos triunfos son efimeros. La Iglesia quiere algo
mas sOlido, mas duradero y por lo mismo prefiere siempre los medios legales y
pacificos.””® Pero aunque de forma oficial se manifestaban en contra de tomar las armas
como una forma de lucha, los y las militantes comenzaban ya a tomar la via violenta, sin
que el clero les dirigiera una amonestacion por tal conducta. Sin participar abiertamente
como institucion en el levantamiento armado, tampoco evitaron el derramamiento de
sangre.

La LNDLR, por su parte, se mostr6 muy optimista con respecto a la reunion del 20
de agosto entre los prelados y el presidente, e incluso sus militantes se adjudicaron el logro
de la negociacion al declarar que la actitud del presidente se habia modificado gracias a
“que el pueblo catolico mexicano, siguiendo la voluntad de la Liga, ha hecho sentir su
voluntad (que el gobernante debe respetar) por medio del bloqueo econémico social, de un
modo pacifico, pero elocuentemente avasallador.”*”

Sin embargo, su actitud no fue del todo triunfalista, porque conservaron la idea de
que recurrir a los medios legales para que las leyes se derogaran, no era una garantia de
que las autoridades echarian atras la “Ley Calles”. Por ello terminaban su boletin diciendo
que “debemos ponernos en guardia contra un facil optimismo, pensando quizas que la
victoria final estd alcanzada” y debido a que recurrir a las Cdmaras para que éstas
aprobasen la iniciativa de reforma de ley era un tramite tardado, porque se necesitaba la
aprobacion de dos terceras partes de las legislaturas, decian que “aunque ciertamente es
menester llegar a la reforma por medio de las Camaras como expediente definitivo, debe
buscarse entre tanto un remedio mas rapido.”**

Aungque en el boletin oficial de la LNDLR, los militantes declararon que el boicot
9281

habia sido un mecanismo de presion eficaz para manifestar la “voluntad popular,

también comenzaban ya a manifestar un descontento cada vez mayor por el apresamiento

78 [bid., p. 179.

29 FMPV, “Boletin de la LNDLR”, Organizaciones Catdlicas, LNDLR, caja 47, exp. 364, fol. 7704.
280 Ibid.

281 Ibid.
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de sus lideres, que habian sido encarcelados por promover el boicot econémico y el
desconocimiento de las leyes.

Este descontento fue canalizado por la LNDLR mediante declaraciones publicas
que, siguiendo el mismo tono de las autoridades, también atendian a las leyes: decian que
no habia delito alguno, porque las facultades extraordinarias que le habian sido otorgadas
al Ejecutivo eran inconstitucionales y, en el caso de que lo fueran, estaban siendo utilizadas
para “violar la libertad de conciencia y la libertad de ensefianza.”***

Pero poco a poco su discurso se fue radicalizando, y al mismo tiempo que
publicamente manifestaban un relativo optimismo por continuar con las negociaciones por
la via legal, internamente comenzaban a discutir la posibilidad de encabezar la rebelion.

Aunque la LNDLR continuaba promoviendo el boicot, desde el mes de agosto de
1926 comenzaron a discutir la posibilidad del levantamiento armado. Decian que habian
agotado los cauces legales, y que el gobierno de Calles habia demostrado que no atenderia
su legitima demanda de echar atras las leyes que afectaban las propiedades de la Iglesia
catolica, la posibilidad de hacer actos de culto publico y la ensefianza de religion en las

escuelas:

Tolerar por mas tiempo la tirania que nos aplasta
seria un ultraje a la dignidad humana y al viril
patriotismo de los mexicanos. He aqui porque en
este solemne momento llamamos a las armas a
todos los mexicanos que amen la libertad y el
orden. La bandera que tremolamos no es la bandera
de la rebelién, sino de legitima defensa contra los
verdaderos rebeldes, los usurpadores del poder, los
tiranos a quienes marcan ya con su anatema todas
las naciones cultas de la tierra.

iA la lucha pues!*®

Si bien desde el mes de agosto ya se veian los atisbos de una radicalizacion de la LNDLR,

en algunas zonas del pais ya estaban comenzando a hacerse visibles los primeros focos de

la rebelién de los ejércitos cristeros.”® Aunque la dirigencia del movimiento organizado de

%2 FMPV, panfleto “Con el boicot, adelante!”, agosto de 1926, Organizaciones Catélicas, LNDLR, caja 47,
exp. 345, fol. 7648.

% FMPV, anteproyecto del “Manifiesto a la Nacion”, agosto de 1926, Organizaciones Catdlicas, LNDLR,
caja 47, exp. 346, fol. 7715-7719.

%84 para este momento ya habian estallado algunos focos insurreccionales. Desde los primeros dias del mes de
agosto se registraron algunos conflictos en los estados de Puebla, Oaxaca, Jalisco y Zacatecas. Para octubre se
habian sumado a la lista Qerétaro, Chihuahua, Durango y Aguscalientes. Al mes siguiente la secretaria de
guerra declaraba que “hay gavillas formadas en una parte por fanaticos que se han lanzado a aventuras
rebeldes, instigados por diversos elementos [...] otra parte por profesionales”, Jean Meyer, La Cristiada, op.

133



catélicos y catolicas lo tenia, al menos formalmente, la Liga, como una confederacion de
las asociaciones que existian hasta ese momento, emergieron otras al calor de la rebelion.

Particularmente en las zonas con una tradicion catOlica mas arraigada, el
levantamiento armado tuvo una notable intensidad. El papel de la LNDLR, y en especial de
la ACJM, fue fundamental en este proceso, mediante la organizacién y fundamentacion
ideol6gica del levantamiento. Segin Alicia Olivera, el conflicto armado careci6 de un plan
preconcebido y fue mds bien un estallido espontdneo que se dio en diferentes puntos del
pais en forma de “huestes independientes entre si, muy desorganizadas y peor
pertrechadas, sin tener mas afinidad que la de ser grupos de cat6licos rebeldes contra las
leyes establecidas.”” La Liga fue entonces el elemento aglutinador que pretendi6 darle un
cauce ideoldgico al movimiento armado de los catélicos y catdlicas que estuvieron
dispuestos a luchar en nombre de Cristo Rey.

Con los primeros atisbos del levantamiento armado, los cauces legales continuaban
siendo utilizados por el clero con el respaldo de la militancia catélica de la LNDLR. El 6
de septiembre de 1926, los prelados enviaron a las Cdmaras un memorial firmado por
todos los arzobispos y obispos del pais, pidiendo la derogacion de algunas disposiciones de
la Constituciéon “con el fin patriético de poner término al actual conflicto religioso; de
obtener para los catolicos mejicanos la libertad de su Iglesia; de purgar la Constitucion de
preceptos contradictorios e injustos que, por una parte declaran que el Estado ignora la
realidad religiosa de nuestro pais y, por otra, la limitan y organizan con normas de
esclavitud; y de poner de acuerdo, en bien de Méjico, la ley constitucional y los postulados
de la civilizacion.”?

El dictamen que dio la comision de peticiones de la Camara de Diputados fue dado
a conocer el 22 de septiembre. Los diputados declararon que el documento no tenia validez
porque los prelados carecian de personalidad juridica y por lo tanto no estaban
“capacitados legalmente para ejercitar el derecho de peticién firmada por ellos.”*”
Ante tal dictamen y alentada por el Episcopado mexicano, la LNDLR comenzo a

recolectar firmas con el fin de pedir al Congreso que tomase en cuenta la iniciativa de

cit., v. 1, pp. 106-118.

8 Alicia Olivera, op. cit., p. 131.

% Antonio Rius Facius, Méjico cristero. Historia de la ACJM, 1925 a 1931, México, Patria, 1960, pp. 100-
101.

27 Ibid.
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reformar los articulos 3°, 4°, 24°, 27° y 130° “en un legitimo derecho de peticién que
consagra el articulo 8° de la propia Constitucion.”***La campaiia para conseguir firmas fue
muy intensa. Al final, la LNDLR consigui6, segtin consigna Rius Facius, un total de dos
millones de firmas.**

El peso legal de dicho documento finalmente fue nulo, y aunque la Liga asumié la
tarea, expresada por el Episcopado, de movilizar pacificamente a los fieles mediante
mecanismos legales, a finales de septiembre la Liga formé una “Comision de guerra” que
tendria el objetivo de dirigir las acciones de los rebeldes que ya se habian levantado en
armas en diversos puntos del pais. Aunque la LNDLR habia antes manifestado que “la
Jerarquia catolica no tiene que ver con la Liga ni en su organizacion, ni en su gobierno, ni
en su actuacion”, también dijeron que “no quiere decir esto que la Liga esté en oposicién
con la Autoridad eclesiastica y quiera obrar con toda independencia del consejo y de la alta
direccion de esta misma Autoridad; sino que, tomando sobre si toda la responsabilidad de
sus actos, pretende simplemente moverse con la libertad que racionalmente le conviene.”*”

Entonces, si bien la LNLDR asumia su papel como dirigente del movimiento
armado, se preocuparon por tener acercamientos con la jerarquia, y en el mes de noviembre
buscaron la aprobacion del Episcopado, Sin embargo, como afirma Jean Meyer: “la Liga
ponia al Episcopado ante un hecho consumado, que éste no podia cambiar ni condenar en
absoluto, y que, en cuanto a la mayor parte, no le desagradaba. Los obispos no pusieron
ningtin obstaculo el movimiento y se abstuvieron de aprobar lo que hubiese podido
mezclarlos en politica.”**!

En el mes de noviembre, la Liga ya habia asumido explicitamente su postura bélica
frente al gobierno de Calles, y justificaba tal actitud diciendo que durante los meses de
octubre y noviembre estuvo considerando, con asesoria de algunos sacerdotes, la postura
que la organizacion tomaria ante el agotamiento de los cauces legales. Declararon entonces

que el espiritu que habian seguido desde su fundacién, en el que se valdrian de todos los

medios pacificos a su alcance con fidelidad y bajo la vigilancia de los prelados, se habian

%8 Dicho documento se reproduce, integro, incluso con firmas al reverso en Ibid., p. 103-104.

% Es muy probable que el nimero haya sido menor, pero tal y como afirma Jean Meyer, en este tipo de
iniciativas hacian firmar incluso a los nifios, Jean Meyer, La Cristiada, op. cit., v. 1, p. 63.

2% FMPV, “Manifiesto de la LNDLR”, s/f, Organizaciones Catdlicas, LNDLR, caja 47, exp. 343, fol. 7487.
»! Jean Meyer, La Cristiada, op. cit., v. 1, p. 73.
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agotado, ademas de que habian recibido a delegados de diversos puntos del pais “urgiendo,

apremiando, para echar mano de ese recurso supremo,”*”

es decir, la guerra.

Por lo tanto, ante las posibilidades de permanecer expectante de los
acontecimientos, adherirse y secundar el movimiento armado que ya habia iniciado o
prepararlo convenientemente, optaron por la tercera opcién, argumentando que “se
consideré preferible tomar una actitud resuelta, que pudiera encauzar la defensa de los
propios intereses y no estar a las resultas de un movimiento que ofreciera serios obstaculos,
No es digno no conveniente dejar a otros la propia defensa. En consecuencia, se opto por el
segundo extremo.”**

Ante la actitud bélica de la LNDLR, tanto los caballeros de Colén como la
organizacion Adoracién Nocturna se desolidarizaron de la accion armada, y dejaron de
participar en las acciones organizadas por la Liga. Aunque Jean Meyer afirma que tanto la
Orden Caballeros de Colon como las Damas Catolicas interrumpieron toda colaboracion
con la Liga por haber traspasado la linea conciliadora y haber tomado el camino de las
armas,” la UDCM si continu6é trabajando junto con la Liga, aunque no aprobd
abiertamente la opcién bélica. Tal como afirma Kristyna Boylan: “La UDCM obedecié
formalmente el mandato de Pio XI contra la violencia y se separ6 parcialmente de la
LNDLR [...] Sin embargo sigui6 organizando protestas activas y boicoteando las
industrias controladas por los sindicatos gubernamentales, y nunca rompi6 del todo con la
LNDLR.”**

Su actividad durante el conflicto armado baj6 de intensidad. Al menos la dirigencia
de la UDCM, con sede en la Ciudad de México, mantuvo un perfil bajo frente al
movimiento armado, aunque continuaron apoyando los actos de culto y las comisiones
encargadas del fomento a la educacion religiosa, a la vigilancia de las costumbres como las
modas y los espectaculos, y las actividades pastorales y de apoyo a los sacerdotes.

La actitud de las miembras de la UDCM puede explicarse en razon de su condicion
de clase, de género y por la sumisiéon mostrada siempre hacia el Episcopado. Como

veremos a continuacién, las Damas fueron actoras marginales del conflicto armado,

2 FMPV, “Manifiesto de la LNDLR”, 26 de noviembre de 1926, Organizaciones Cat6licas, LNDLR, caja 47,
exp. 348, fol. 7971.

% Ibid.

%4 Jean Meyer, op. cit., v. 1, p. 62.

% Kristyna Boylan, “Género, fe y nacion. El activismo de las catélicas mexicanas, 1917-1940”, en Jocelyn
Olcott, Gabriela Cano, op. cit., p. 320.
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aunque fueron al mismo tiempo un apoyo fundamental para la jerarquia, que no aprob6
abiertamente la guerra, aunque tampoco la rechazé sino hasta que establecié los “acuerdos”

con el gobierno para dar fin con el levantamiento popular de los cristeros.

I1.11.- La relacién de la Unién de Damas Catdlicas con la Liga Nacional Defensora de la
Libertad Religiosa

En el mes de junio de 1926, la UDCM envi6 una carta al Episcopado mexicano, que fue
publicada en el periddico Excélsior, en donde hacian mencién de la estrecha relacion del
pueblo mexicano con los prelados de la Iglesia catélica. Continuaron ademadas con la
argumentacién de la ilegitimidad de las disposiciones gubernamentales que afectaban a la
Iglesia, porque “o es el Episcopado una entidad aislada y sin raices: constituye viviente
unidad con el pueblo catélico, indestructiblemente ligado a él por las fibras del corazén, y
cuanto hiera a los Obispos hiere en el alma a todo el pueblo catélico, que es decir, al
pueblo mexicano en casi toda su totalidad.”**

Para las Damas, las leyes anticlericales representaban un atentado en contra de la
religiosidad de los catdlicos y las catdlicas, porque promovian el alejamiento de la
poblacién hacia el catolicismo y la Iglesia. La afirmacion de que el pueblo estaba ligado al
Episcopado en sus “fibras del corazon” significaba que el ideal democratico, en donde la
autoridad civil debia siempre atender los dictados del pueblo, estaba siendo violentado por
un gobierno que no tomaba en cuenta la “profunda religiosidad” de los mexicanos, y era
por lo tanto contrario a las aspiraciones populares.

Para este momento, sin embargo, la jerarquia catolica y una parte de la militancia
catolica comenzaban a separarse, al menos en el discurso publico, tomando caminos de
accion diferentes. Ya habian empezado a manifestarse los primeros focos de la rebelion
armada, y la LNDLR, que a la postre seria la cabeza del movimiento armado, comenzaba
ya a aprobar la rebelion.

Sin embargo, el Episcopado mexicano no tenia personalidad juridica para
inmiscuirse en cuestiones politicas, ademas de que hacerlo habria implicado que las
autoridades civiles tuviesen una justificacion legal para que les fuese levantado un legitimo

proceso judicial. Por lo tanto, se mantuvo alejado de cualquier tipo de manifestacion a

2% AHUFCM, Carta de Elena Lascuréin de Silva al presidente del Comité Episcopal José Mora y del Rio, caja
2, folder 11.
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favor de la opciéon armada. La UDCM, mientras tanto, desde la firma de sus estatutos en
1922 se estableci6 como una organizacion apegada al dictado eclesial y tampoco apoyo
abiertamente la beligerancia. Atn asi, no rompi6 del todo su relacion con la LNDLR en el
momento en que esta organizacion tomo la decision de encabezar la rebelion, tal y como si
lo hicieron los Caballeros de Colén y la Adoracién Nocturna.

La UDCM continu6 formando parte de la Liga, aunque no fue una de sus
asociaciones mas activas, pero esta situaciéon se habia configurado de tal forma desde mayo
de 1925, cuando los “ligueros” comenzaron a discutir la formacién de una confederacion
de las organizaciones catolicas que existian hasta ese momento. Recordemos que las
Damas no contaron con una representante oficial en esas primeras reuniones, y que las
decisiones de la Liga se tomaban de forma vertical y entre los varones del Comité
Directivo, que asumieron la tarea de dirigir y tomar decisiones en nombre de los socios y
socias de la LNDLR.

Hacia la segunda mitad de 1926, la LNDLR, como se detall6 en el apartado
anterior, asumi6 la beligerancia. Sin embargo, las acciones de resistencia pacifica
continuaron. El boicot econémico continu6 siendo fomentado, y aunque a finales del ems
de noviembre la Liga habia manifestado que “podia estimarse que rodos los recursos

pacificos habian sido agotados,”*’

continuaron valiéndose de la via pacifica.

Algunos dias antes de hacer publica su beligerancia, la LNDLR organizé un evento
religioso en el que se celebraria por segunda vez la Consagracion de México a Cristo Rey.
Este evento, que tenia un matiz completamente religioso, significaba simbdlicamente el
reinado social de Jesus en la tierra, ademas de que al planearse como un acto de culto
publico y masivo, en el contexto del conflicto religioso implicaba la infraccion de la
prohibicién constitucional de la realizacion de este tipo de eventos. En esta etapa de
conflicto la oposicién politica era también llevada a campos donde la piedad se asomaba
como una forma de critica y confrontacién.

El 29 de octubre fue enviada a la UDCM una carta de la LNDLR, en la que
invitaban a sus socias a participar en el evento de consagracion a realizarse en la Ciudad de

México en los primeros dias de noviembre. Dos afios antes, durante el Primer Congreso

Eucaristico Nacional de 1924, se habia celebrado el primer acto de consagracion, en el que

»7 FMPV, “Manifiesto de la LNDLR”, 26 de noviembre de 1926, op. cit..
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se encomendaba el pais al “reinado” de Jesus, y en 1925 esta celebracién seria instituida de
manera formal por parte del Papa Pio XI, quien en la enciclica Quas Primas®*® habla
profusamente de las calamidades por las que atravesaba el género humano por el
alejamiento de las naciones a Jesis y de la aceptacion de su “soberania.”** El Papa, a
través de esta enciclica recomendd la celebracién anual en la que se encomendarian a
Cristo Rey, con el fin de “instruir al pueblo en las cosas de la fe y atraerle por medio de
ellas a los intimos goces del espiritu.”**

Las Damas fueron entusiastas colaboradoras del acto, y participaron durante todo el
proceso de preparacion del evento, que se llevo a cabo hacia finales del mes de octubre. Si
bien esta celebracién tenia un caracter piadoso, la manifestacion publica de un nutrido
grupo de catolicos y catélicas, en un contexto de pleno conflicto, resultaba inquietante para
la autoridad civil que se hallaba en disputa abierta con la institucion eclesiastica y parte de
su feligresia.

La UDCM, que desde su nacimiento reconocio la sumisién hacia el Episcopado,
asumi6 una postura ambivalente ante el conflicto armado. Participé en algunos actos junto
con la LNDLR, aunque ésta ya se habia proclamado como la cabeza ideologica del
movimiento armado, pero no contribuy6 con ninguna accion bélica. Por ello la
participacion en eventos como la consagraciéon a Cristo Rey implicaban una colaboracion
dentro de los margenes de la discrecion a la que las habia orillado el Episcopado.
Finalmente el compromiso legal que pudo haber implicado tanto para las Damas como
para la jerarquia su participacion en la toma de la via armada, significé un limite muy claro
de lo que podian hacer ante a las tensiones que, al paso del tiempo, se irian agudizando
dejando a los ejércitos cristeros en condiciones desfavorables con respecto del ejército
federal.

Durante los meses siguientes, las Damas seguirian apoyando actos piadosos como
las consagraciones y las celebraciones de ceremonias religiosas. También seguirian
fomentando el boicot econémico, que en los ultimos meses de 1926 intentarian difundir

con mas ahinco.

2% La enciclica puede consultarse en la siguiente direccion electrénica:
http://www.vatican.va/holy_father xi/encyclicals/documents/hf:p-xi_enc_11121925_quas-primas_sp.html
(dltima fecha de consulta: 20 de octubre del 2010).
299 s

Ibid.
3 1bid.
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La LNDLR consideraba que el boicot econémico seguia siendo una forma de
accion contra las disposiciones legislativas de las autoridades civiles, aunque se realizaria
de forma paralela al movimiento armado. Finalmente tanto la resistencia pacifica como la
beligerancia resultarian, desde su vision, complementarias.

La extraccion socioeconémica hacia la que iba dirigida la exhortacion hacia el
boicot, era primordialmente de clase media urbana, que eran quienes solian tener un ritmo
de consumo que se ajustaba a las abstinencias que recomendaban. Los ejércitos cristeros,
por otra parte, estaban compuestos primordialmente por individuos e individuas de clase
baja rural, que estaban dispuestos a dar la vida por la causa de Cristo Rey.

La UDCM, compuesta por mujeres que se ajustaban a las caracteristicas de la clase
media y clase alta urbana, estaban insertas mas bien en la dinamica de la resistencia
pacifica y simbdlica, representada mediante la lucha constante por mantener las
costumbres apegadas hacia la moral cat6lica, y apoyando en actividades que podian ayudar
economicamente a la resistencia de los sacerdotes, mas que a los cristeros en si.

En la ceremonia de consagracion, el episcopado exhorto a los cat6licos y catélicas a
intensificar el boicot. El propio arzobispo hizo un llamado para que los feligreses
atendieran la iniciativa: “PATERNALMENTE OS EXHORTAMOS, AMADOS HIJOS A
QUE TODOS VOSOTROS EMPRENDAIS HASTA EL DOCE DE diciembre UNA
INTENSIFICACION VOLUNTARIA Y GENERAL DE LA VIDA DE ORACION,
PRIVACIONES Y SACRIFICIOS.”*"

La LNDLR secund¢ esta peticién y realizo, con la ayuda de las organizaciones que
la componian, una intensa campafia para difundirla.

La Liga Nacional Defensora de la Liberta
Religiosa, tomando la precedente exhortacién
como una orden de Dios, que acaso quiere ya
darnos nuestra perdida y ansiada libertad; y a fin
de afiadir la ACCION a la ORACION, para que
la violencia a la Divina Misericordia resulte mas
eficaz, ha creido conveniente decretar y de hecho
en este boletin DECRETA UNA
INTENDIFICACION EXTREMA Y
ABSOLUTA DEL BOICOT EN TODA LA

L EMPV, Boletin “Intensificacion del boicot”, 14 de noviembre de 1926, Organizaciones Catdlicas, LNDLR,
caja 47, exp. 347, fol. 7937. Maytsculas en el original.
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REPUBLICA, A PARTIR DEL DIA DOCE DEL
CORRIENTE noviembre.**
La UDCM, dentro de sus margenes de accion, secundd intensamente la peticion, y

particip6 junto con los ligueros en la difusién del boicot. Asi, al mismo tiempo que algunas
organizaciones que estaban presentes al interior de la LNDLR apoyaban abiertamente el
movimiento armado, otras permanecian pasivas en actos bélicos, pero activas en el lado no
violento.

Corria noviembre, y la LNDLR ya estaba empezando a hacer explicita y publica su
beligerancia. Las explicaciones de sus actitud fueron profusas, y dentro de ellas estaba la
de dejar claro que su movimiento no era revolucionario. Finalmente, la identificacion del
gobierno con la revolucion llevé a los catolicos y catélicas a concebirse como un
movimiento contrario al camino que estaba tomando el Estado. Por ello, argumentaban que
el verdadero significado de la palabra revolucion era el de “destrozar el hogar, establecer el
divorcio, quitar a la mujer el cetro que con honor debe empuiar en su casa, arrancar a los
hijos del poder juridico de sus padres, etc. Igual cosa puede decirse, si se trata de la
institucion de la propiedad, de la autoridad publica, de la patria y de las demas
instituciones con las mencionadas, son la base de la vida colectiva.”**

La visién de la Revolucién como destructora de las tradiciones y del papel de los
géneros en el orden social, se asemeja, pero a la inversa, con la visiéon de los propios
revolucionarios que veian a todo aquello que tuviese relacion con la Iglesia y la religion
como fuente de debilidad, relacionado con lo femenino: “Frecuentemente los
revolucionarios se referian a la Iglesia y a los sacerdotes con un lenguaje machista, que
eventualmente consideraban como afeminado -y por lo tanto débil- todo lo relacionado con
la Iglesia y la religion.”**

La identificacién de la revolucién con un atentado contra las costumbres cotidianas
fue una de las razones por la que los catélicos y las catdlicas se adjudicaron la tarea de
luchar contra la revolucion. Ellos y ellas, decian, eran lo contrario. Representaban la
permanencia y con ella, la certidumbre de que la situacién de privilegio, aunque éste fuese

unicamente simbolico, permaneceria. Como miembros y miembras de la clase media se

302 Ibid.

33 FMPV, “Boletin extraordinario”, julio de 1926, Organizaciones Catolicas, LNDLR, caja 49, exp. 366, fol.
9925.

¥Yyolanda Padilla Rangel, La reorganizacién catélica en Aguascalientes. 1929-1959, Zamora, El Colegio de
Michoacéan, Universidad Auténoma de Aguascalientes, 2001, p. 28.
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identificaban con el catolicismo por ser un elemento de estatus moral, en el que el
resguardo de las costumbres resultaba primordial para mostrar hacia afuera su posicién en
la sociedad.

Si bien hablar de “clases” alude a una posicién socio-economica, la caracterizacion
de las clases medias responde ademas a otras cuestiones. Su identidad de clase viene de la
oposicién que viven hacia los sectores populares y las clases altas, ya que al estar
colocadas “en medio”, se distinguen de los otros sectores sociales a partir de intereses
especificos, los cuales deben entenderse en razéon de las coyunturas que se les van
presentando. Por ello, las clases medias han estado asociadas tanto con la modernizacion
como con el conservadurismo, ya que de la posicion intermedia en la que se encuentran
pueden desprenderse basicamente dos objetivos: la estabilidad y la movilidad social.*” Es
decir, el hallarse “en medio” implica la constante inseguridad de descender en la escala
social, por lo que la defensa de la posicion intermedia es el movil de sus intereses, a la vez
que persiguen el ascenso, lo que determina una postura politica que se define en razén de
intereses ambiguos.

Por ello, las clases medias, se pueden definir adecuadamente mas a través de los
intereses y valores comunes que las distinguen de otras clases, que de sus ingresos
econdmicos. Se trata de un sector que responde mas a una formacién social y cultural, y
puede estudiarse so6lo en pleno funcionamiento, a partir de sus experiencias concretas, que
con cambiantes.’® Por ello, suelen identificarse dentro de las clases medias a los
profesionistas, trabajadores asalariados, pequefios agricultores, burdcratas, maestros e
intelectuales, y por supuesto, a sus esposas, que poseen ciertas semejanzas en términos
culturales y educativos que los distinguen de las clases “populares”, mientras que su
posicién econdmica les impide el acceso a la cultura material y los privilegios de las clases
altas.

Las clases medias, entonces, fungieron como el vehiculo entre el mundo moderno
representado por el nuevo grupo en el poder y los resabios de una sociedad tradicional,
provinciana y catélica.”” Esta definicién, nos lleva a considerar a las clases medias como

un grupo diverso, compuesto por una gama muy amplia de “maneras de ser”. El sector que
y

35 Soledad Loaeza, Clases medias y politica en México: la querella escolar, 1959-1963, México, El Colegio
de México, 1988, pp. 34-35.

3% Flsa Muifiiz, op. cit., p. 19.

*7 Ibid., p. 73.
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nos ocupa, la UDCM, estaba conformado por un grupo de sefioras cuya identidad estaba
forjada alrededor de los valores del catolicismo: el de las “familias decentes”.

Asi, la distincion primordial que pueden marcar las clases medias en relacion con
las demas, radica en el orden simbolico, mediante el estilo de vida que se muestra hacia el
exterior para fortalecer una identidad cultural diferenciada. Aqui se encuentran los valores,
el comportamiento, el lenguaje, los modales, la vestimenta y en general, las normas de
conducta que rigen su actitud frente a la sociedad. “En ocasiones, la forma de la posicién
social se defiende con mas empefio que los factores econémicos que la sustentan, porque la
forma es el unico recurso para mantener la identidad con un grupo y la diferenciacion hacia
el exterior.”*%

Su religion, entonces, les brindaba un elemento de identidad, que estaba
impregnado de una serie de valores y conductas que terminaban siendo un distintivo que
las unia y las hacia luchar en contra de lo que era diferente o “inmoral”. Por ello, la UDCM
se enfocé en la lucha en contra del relajamiento de las costumbres, que a fin de cuentas era,
desde su Optica, una consecuencia mas del proceso de secularizacion que ellas estaban
llamadas a combatir. Como mujeres de clase media que veian que la sociedad estaba “en
decadencia”, emprendieron una lucha porque en la sociedad entera se conservaran los
valores catolicos, lo que implicaba mostrarse hacia el exterior por medio del contraste entre
sus comportamiento y el otro, que estaba siendo pervertido por la falta de cristiandad.

Sin dejar de lado la conviccion religiosa auténtica, el mantenimiento de las
costumbres como un elemento esencial de la postura politica se entiende a través de la
necesidad de este sector de sentir que su lugar en la sociedad estaba en la conservacion del
catolicismo, como un elemento primordial de la identidad nacional, ademas de configurar
un comportamiento representativo del estatus.

La UDCM tenia bien presentes estas nociones, por lo que su apoyo a la lucha
cristera corria en este sentido, hacia el mantenimiento de la moral. Fue por ello que la labor
en dareas especificas de los valores y las costumbres continuaban, no como un elemento
ocioso de la lucha por Cristo Rey, sino como un elemento primordial dentro de esta lucha

en contra de la revolucion y los cambios secularizadores.

%8 Soledad Loaeza, op. cit., p. 41.
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Fue asi que, incluso desde una opinion internacional, la lucha de los catélicos y de
las catdlicas en México estaba siendo protagonizada por ciertas figuras de la militancia. En
una publicacién aparecida en Estados Unidos, se mencionaron tres figuras claves dentro de
la resistencia catolica en México: El obispo Pascual Diaz, el lider de la LNDLR, René
Capistran Garza y la sefiora Elena Lascurain de Silva, presidenta de la UDCM. Segtin esta
publicacién, la labor de dofia Elena resultaba primordial, porque representaba a las mujeres
mexicanas que, practicamente en su totalidad, eran catolicas, ademas de que se el
reconocia como una de las heroinas de la guerra cristera.*”

Por un lado, la jerarquia estaba representada por el obispo Diaz, mientras que la
militancia lo estaba por el sefior Capistran Garza, del lado de los varones, y por Elena
Lascurain, del lado de las mujeres. La distincion entre los géneros resulta interesante,
porque se concibioé que la participacion de cada uno dentro del conflicto se enfocaria en
cuestiones distintas. Mientras los hombres aportarian su fuerza y las argumentaciones
juridicas e ideoldgicas del movimiento, las mujeres colaborarian en cuestiones de indole
moral.

Fue por ello que la UDCM continué a lo largo del periodo de confrontacion, de
1926 a 1929, persiguiendo los mismos objetivos que se habian planteado desde la
fundacion de la organizacion y la firma de sus estatutos. Aunque las Damas continuaron
activas en el periodo en que se mantuvieron cerrados los templos, debido a que la propia
dindmica de la Iglesia se trastoco, los puentes entre los diferentes centros de la UDCM, asi
como lo que tenian con los sacerdotes se vieron mermados.

Lo que puede observarse a través del estudio del Archivo del Comité Central de la
UDCM, es que en el periodo del conflicto cristero, su produccién documental disminuyo,
lo que puede ser indicio de que las actividades de las Damas se modificaron. Al participar
en las iniciativas de la Iglesia o de la LNDLR, ellas se inmiscuian, pero las diferentes
secciones de las que se componia la organizaciéon necesariamente tuvieron que modificar

sus objetivos y la orientacién de sus trabajos.

¥ FMPV, “Striking to leading cohorts of the Church in Mexico”, The World, caja 98, exp. 711, fol. 5916.
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II1.12.- La Unién de Damas Catdlicas Mexicanas por la restauracion de la cristiandad. El
caso del Centro Regional de México.

Al finalizar el afio de 1926, la UDCM estaba dentro del conflicto religioso, aunque de
manera reservada y plegada hacia el mandato eclesial. Atn asi colaboraron con la LNDLR,
que no rompio relaciones con la Iglesia catélica mexicana, aunque actuaron de forma mas
auténoma que las propias Damas. De forma conjunta, todas las agrupaciones que estaban
dentro de la LNDLR realizaron un acto publico el 4 de diciembre, que tenia la intencion de
continuar fomentando el boicot, buscando su intensificacion a partir de que unos dias
antes, en noviembre, la jerarquia hizo un llamado abierto para que se continuara con esa
estrategia.

Dicho acto publico consistié en una “globiza”, en la que fueron lanzados al aire
seiscientos globos blancos con las letras de la LNDLR, con el objetivo de llamar la
atencion de la poblacién y exhortarlos a que se abstuvieran de cualquier gasto superfluo
como una forma de apoyo a la Iglesia. Este evento fue el tltimo llamado a la poblacién
para apoyar pacificamente a la Iglesia mediante el boicot, porque al paso del tiempo se fue
agotando esa estrategia hasta quedar en el olvido. Con un grupo de hombres y mujeres
luchando encarnizadamente en algunos puntos del pais, la via pacifica que representaba el
boicot fue dejada de lado por un gran nimero de militantes que ingresaron a las filas de los
ejércitos cristeros, ya fuera como soldados o como dirigentes ideoldgicos.

La UDCM por su parte, fue llamada por la jerarquia para atender otras cuestiones.
En el mes de julio de 1927 el obispo de San Luis Potosi le envio una carta a la presidenta
Elena Lascurain para pedirle que se encargara de encontrarles una ocupacion a los
sacerdotes que estaban sin actividad por el cierre de templos. Le sugeria actividades como
“clases de religion, idiomas (especialmente inglés), artes, arquitectura, etc.”>'

Debido a la modificacion que sufri6 la dinamica organizativa de la UDCM, los
centros regionales y locales perdieron contacto con el Comité Central, con sede en la
ciudad de México. Por eso a finales de 1929, cuando se habia ya acordado un pacto entre la
Iglesia y el Estado en México, el comité central de la UDCM pidi6 a los centros de todo el
pais que se pusieran de nuevo en contacto, y les enviaran informes acerca de lo que habian

realizado durante los afios de guerra.

310 AHUFCM, Carta del obispo de San Luis Potosi a Elena Lascurdin de Silva, 12 de julio de 1927, caja 2,
folder 12.
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A través de uno de estos informes se pueden observar con cierto detalle las
actividades a las que se dedicaron las Damas Catolicas del Centro Regional de México. El
documento que enviaron al Comité Central inicia hablando de las tensiones desatadas a
partir de julio de 1926 con la expedicion de la “Ley Calles” y el cierre de templos. Dice
que convocaron a una junta en la que discutieron cudl seria el rumbo del Centro, y aunque
la realizacion de una reunién de esa naturaleza estaba fuera de los estatutos, las Damas de
aquél centro consideraron que la situacién extraordinaria lo ameritaba, por lo que
siguiendo las determinaciones del sacerdote que tenia bajo su cargo la direcciéon de ese
centro, se dispusieron a discutir cual seria su postura frente al desarrollo del conflicto.

El documento consigna que luego de haber discutido cual seria el rumbo que
tomaria la organizacion, el sacerdote Leopoldo Icaza, quien representaba la maxima
autoridad para ese centro, propuso que €l mismo seria el encargado de dirigir a las Damas
el tiempo que durase el conflicto. Aunque la organizacion interna de la UDCM pretendia
dotar a todas sus socias de la posibilidad de participar en la toma de decisiones a través de
su asistencia a las asambleas —en donde ademas podian postularse como candidatas a
presidenta, vicepresidenta o vocal-, en la reunion extraoficial que realizaron las socias del
Centro Regional de México, discutieron cémo se conformaria su autoridad. Finalmente,
consignan: “manifestdndose todas las personas que componian la junta, completamente

”311 g tomo la decision de

unidas a él, y dispuestas a secundarlo en todas sus decisiones,
que el padre Icaza tomara por completo la direccion del Centro.

Dentro del discurso del padre de aquél dia, quedo6 registrado que: “el Padre Director
trazo a grandes rasgos el papel de una verdadera Dama Catolica, papel lleno de abnegacion

”312 refiriéndose a la situacion dificil

y sacrificio llevado si es necesario hasta el martirio;
por la que estaban atravesando la Iglesia catdlica y sus fieles, y a la necesidad de que, al
menos las Damas, se plegaran a las decisiones episcopales.

Bajo estas condiciones, las socias del Centro Regional de México asumieron una
actitud subordinada por completo a una nueva autoridad, ante la pérdida de contacto con el
Comité Central, la dirigencia se expresd explicitamente como potestad del sacerdote

correspondiente. Fue bajo su dirigencia que emprendieron trabajos durante el resto de ese

31 AHUFCM, “Informe de trabajos llevado a cabo por el Centro Regional de México de la UDCM de agosto
de 1926 a diciembre de 1928”, 1929, caja 2, folder 13.
312 Ibid.
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afio, como la creacion de un “Centro Local de Cristo Rey”, una colecta para poder pagarles
a los trabajadores catolicos y no asistieran a una marcha organizada por la CROM, y el
traslado y clausura de una Academia de Empleadas, cuyo edificio fue clausurado por las
autoridades.*"

Debido a que el conflicto continu6, se tomo la decision de elegir a una socia para
tomar la presidencia del Centro. En condiciones normales, esto se habria decidido
mediante la votacién, sin embargo se determin6 de forma vertical en el mes de octubre de
1927. “No pudiendo hacerse elecciones por lo anormal de la situacion y teniendo en cuenta
el mucho celo con que la Sra. Dofia Juana Pitman de Labarthe ha trabajado en este Centro,
el Ilmo. Sr. Ruiz a nombre del Ilmo. Arzobispo la nombré Presidenta Regional.”*'*

Fue entonces que se crearon o se pusieron en marcha diferentes secciones o
comités, que tenian objetivos concretos, y mas alla del apoyo a los sacerdotes
encontrandoles una ocupacion, el verdadero respaldo que le dieron a la jerarquia fue de
indole econdmica. Se cre6 un Comité a favor de los Sacerdotes, con el fin de ayudarlos
econdmica y moralmente: “Su primer cuidado fue ponerse incondicionalmente a las
ordenes de los Ilmos. prelados a fin de prestar su ayuda tanto a ellos cuando fuera
necesario, como a los sacerdotes de cualquier diocesis que se encontraran prisioneros o
faltos de recursos.”"

La sumision hacia los sacerdotes, como puede observarse, se expresd siempre, 1o
que ayuda a entender la postura antibélica de las Damas y su interés por conservar la
institucionalidad y los estatutos, con dirigencias bien establecidas, aunque extraordinarias,
debido a las circunstancias.

También se cre6 un comité especial de “Gestion de libertad de los sacerdotes
prisioneros”, cuyas acciones iban encaminadas a ayudar a los sacerdotes que cayeran
presos en la capital, mediante pagos de fianzas. Una de sus primeras acciones fue
acompafar a los sacerdotes que debieron salir hacia el exilio, entre ellos al arzobispo Mora
y del Rio. También se les proporcioné una pensién para su manutencién, y se financiaban
entierros en caso de que alguno falleciera. Este comité también se encargé de llevar a cabo

misas dentro de casas particulares, al menos cada dos semanas.

313 Ibid.
314 Ibid.
15 Ibid.
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Aunque los templos estaban cerrados, las misas continuaban, al menos para el
sector de la poblacion que permaneci6 cercano a los avatares de la institucion. Las Damas
asumieron la tarea de que la religion y los sacramentos no se suspendieran.

Hubo ademas, un comité llamado Comité Auxiliar de Prisioneros, que se fundd
desde 1926 debido a que algunas socias de la UDCM fueron aprehendidas junto con
ochenta personas que apoyaban de alguna forma la causa catélica. “De entonces aca ha
sido una cadena no interrumpida de prisioneros en las distintas carceles de la ciudad a los
que se ha tenido que defender. Habiendo sido en tan gran numero los que una vez se
encontraban en la Inspeccién que hubo necesidad de llevarles el desayuno en un carro
lechero.”*'

Otras secciones fueron la de Ayuda al Seminario, encargada de la manutencion de
los seminaristas; la seccion de Auxilio a estudiantes, encargada de brindar becas; la seccion
de Entronizaciones, que se encargaba de que los pobres no se quedaran sin sacramentos,
ademas de promover las entronizaciones al Corazon de Jesus en los hogares mediante la
colocacién de un altar; la seccion de Escuelas, que contaba con dos escuelas a las que se
entregaba dinero mensualmente para mantenerse; seccion de Ropero de los pobres,
encargada de dar ropa a los desposeidos; la seccion de La piedad, encargada de “fomentar
la piedad en las Damas, 'base de todas nuestras obras'. Se dedican al culto y actos
piadosos”; la seccion de la Cultura, en al que se impartian cursos de catecismo para las
madres, ademas de otras actividades como la cocina, el tejido y los trabajos manuales; y la
seccion de Hospitales y de Catecismos, mediante los cuales se brindaba apoyo monetario e
instruccion religiosa.

La descripcién de las tareas asumidas por las Damas del Centro Regional de
Meéxico desde el cierre de los templos en 1926, significa una ventana para observar los
mecanismos de resistencia y apoyo a los que recurrieron las Damas Catolicas. Es notable el
nivel de cercania que guardaron con la institucion eclesiastica, no unicamente en la
cuestion organizativa, sino también en la orientacion que tomaron sus trabajos.

Dada su condicion economica, pudieron apoyar con dinero a los sacerdotes, aunque
también solian realzar colectas y kermeses para obtener recursos y, a través de ellos,

realizar algin trabajo. Aunque enfocaron gran parte de sus acciones a cuestiones

316 Ibid.
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directamente relacionadas con el conflicto, con secciones como los comités de ayuda a
sacerdotes 0 a prisioneros y prisioneras, no abandonaron el trabajo caritativo y el que
concierne a la educacion y a los actos piadosos. Dentro de la concepcion religioso-politica
de las Damas, todas estas acciones iban encaminadas hacia el objetivo de mantener las
bases espirituales de la poblacién, lo que repercutiria en el campo social —desde su
perspectiva influenciada por la doctrina del catolicismo social- al evitar que Dios se
apartara de la vida cotidiana de la poblacion. Por ello, actos como las entronizaciones a
Jesucristo, tenian, ademas de un contenido religioso, un sesgo politico, dado que en su
concepcion, donde estaba Dios y el catolicismo, las costumbres y la religiosidad
“iluminaban” una realidad que desde su vision estaba siendo corrompida por el gobierno
“ateo”. Por esa razon, encomendarse a Jests implicaba una toma de partido politico, y un
acto de resistencia frente a la secularizacion y el laicismo.

El contacto entre el Comité Central y el Centro Regional de México, se verifico
hasta que se concretaron los acuerdos ya en 1929. Aunque seria necesario realizar estudios
locales que arrojaran las acciones de diversos Centros Regionales y Locales de la UDCM
para tener una vision mas aproximada de lo que éstos realizaron durante los afios del
conflicto, la pequefia ventana que significa ver lo realizado por el Centro Regional de la
Capital es paradigmatica, porque aun encontrandose muy cerca del Comité Central,
interrumpieron la comunicacion con éste. Entonces, podemos pensar que es muy probable
que los demas Centros Regionales pudieran obtener cierto nivel de autonomia del centro,
pero también que el limite de sus acciones fuese establecido por un sacerdote. Otra
posibilidad es que el entusiasmo por continuar trabajando haya disminuido, y muchos
Centros Regionales o Locales desaparecieran o vieran muy disminuidas sus filas.

Sin embargo, el apoyo de la UDCM continu6 vigente, y en estrecha relacion con la
jerarquia, primordialmente mediante el apoyo econdmico que brindaron a los sacerdotes en
el exilio. En julio de 1927 se envid una circular a la “junta proveedora del Comité
Episcopal” que se habia creado “alentada y sostenida la corporacién por la palabra calida,
insinuante y poderosa del ilustre Secretario del Comité Mons. Pascual Diaz, S.J.”*" y se
habia encargado de enviar mensualmente la cantidad de 300 délares a los obispos en el

exilio. Sin embargo, consignaban que se encontraban en una situacion de crisis, por lo que

3" AHUFCM, “A las H.H. Damas Catdlicas que forman la junta proveedora del Comité Episcopal”, Caja 2,
Folder 12.
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requerian de mayor apoyo por parte de las socias, para poder continuar con su labor: “se
les pide a vosotras, almas generosas, caritativas hijas de la Iglesia, de la cual tanto habéis
merecido y que os habéis conquistado las bendiciones del Sefior con vuestra oportuna
generosidad, no abandonéis, si esta en vuestras manos a vuestros padres y prelados y a
vuestra aflijida madre Iglesia.”'®

Ante el conflicto armado que se desarrollaba en diversos puntos del pais, la UDCM
continud colaborando con las iniciativas de la LNDLR, tal y como sucedié en el mes de
octubre de 1928, cuando fueron invitadas a participar junto con las demas organizaciones
catdlicas, en la celebracion de Cristo Rey a realizarse en la ciudad de México ese mismo
mes con el fin de demostrar “al mundo entero que la cruel persecucién lejos de debilitar
nuestra fe y nuestra piedad, aviva aquélla y vigoriza ésta.”*"

Ademas, continuaron interesadas de manera especial en la vigilancia de la moral y
las “buenas costumbres”. Fue por ello que en 1927 la presidenta Elena Lascurain inauguré
una nueva seccién que llamé “Fe, Sacrificio y Accion”, cuya labor estaria encaminada a

“guardar el decoro de la mujer cristiana.”**

III. 13.- La creacion de la Accion Catolica Mexicana como resultado de los “Arreglos™ y
la adhesion de las Damas.
Los cristeros y cristeras que en diversos puntos del pais estaban en pie de lucha en nombre
de Cristo Rey, fueron protagonistas de algunas victorias, pero en general, militarmente
estaban siendo rebasados por el Ejército Federal. La tactica de la guerra de guerrillas del
contingente cristero fue resultado de la desorganizaciéon generalizada y la ausencia de un
liderazgo que llograra aglutinar los diversos levantamientos en diversos puntos del pais, ya
que aunque la LNDLR se habia erigido como la cabeza del movimiento armado, su alcance
fue limitado.

A lo largo de 1927, el ejército armado cristero sufrié un fuerte descenso, y para esta
fecha no se habia verificado ninguna batalla que pusiera realmente en peligro al Gobierno

321

mexicano.”> Ademas, con la sucesion presidencial en puerta, la reeleccion de Alvaro

3181bid.

3AHUFCM, Carta del Comité Directivo de la Liga Nacional en Defensa de la Libertad Religiosa a la
UDCM, 17 de Octubre de 1928, Caja 2, Folder 13.

30AHUFCM, Carta de Angelina F. de Diaz a Elena Lascurdin de Silva, Caja 2, Folder 11.

*1Alicia Olivera, op. cit., p. 212.
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Obregén, ultimo caudillo de la Revolucion, implicaba el mantenimiento del
anticlericalismo gubernamental. Por ello, para un importante numero de catolicos y
catodlicas, tanto Obregén como Calles personificaban el espiritu antirreligioso y un peligro
para el orden social cristiano.

Antes de que se verificaran las elecciones presidenciales, Alvaro Obregén sufrié
dos atentados encabezados por catolicos miembros de la LNLDR. El primero de ellos
ocurri6 el 13 de noviembre de 1927, cuando una bomba fue arrojada al auto en que viajaba
el general. El segundo atentado ocurri6 a mediados de abril de 1928 en la ciudad de
Celaya, en el que se comprobo que los autores también eran cat6licos. Finalmente, el 17 de
julio de 1928, luego de realizadas las elecciones y de haber triunfado Obregén para
encabezar el Ejecutivo por segunda ocasion, el presidente electo fue asesinado por José de
Ledn Toral, miembro de la ACJM. Este hecho trajo consigo una crisis politica que derivo
en el establecimiento de un orden politico que se ha denominado como “maximato”, con
tres presidentes en un periodo de seis afios: Emilio Portes Gil, Pascual Ortiz Rubio y
Abelardo L. Rodriguez, quienes, aun encabezando oficilmente el Ejecutivo, eran
controlados por el “Jefe Maximo”, Plutarco Elias Calles.

En este contexto se verificd la firma de los llamados “Arreglos” entre la Iglesia
catolica y el gobierno mexicano con Emilio Portes Gil como presidente provisional. La
celebracion de elecciones extraordinarias en 1929 para elegir al presidente constitucional,
dieron alguna esperanza a los catélicos y catolicas militantes, que en un primer momento
apoyaron la candidatura de José Vasconcelos. Sin embargo, éste finalmente se distancié
del movimiento armado al condenar la rebelion del general José Gonzalo Escobar de
marzo de 1929, quien habia logrado cooptar a algunas gavillas de cristeros en su
movimiento en contra de las maniobras militares del secretario de Guerra, Plutarco Elias
Calles.

El fracaso de esta rebelion y la actitud conciliadora del Comité Episcopal, dieron
como resultado el desaliento de los cristeros y el aumento de probabilidades de que se
verificara el fin de la guerra cristera.

En el proceso de negociacién entre la jerarquia eclesiastica y el gobierno mexicano,
se insertd la participacion del Episcopado Norteamericano y de la National Catholic

Welfare Conference, a través del embajador estadounidense en México, Dwight W.
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Morrow quien y del padre John J. Burke, secretario del Comité Permanente de Obispos de
los Estados Unidos.

Las platicas para poner fin al conflicto se habian verificado desde tiempo atrés,
cuando en marzo de 1928 se celebrd una primera reunion entre los personajes antes
mencionados. Aunque el padre Burke pidié al presidente Calles que permitiera a la
jerarquia eclesiastica ejercer el culto con libertad y dentro de la ley, el presidente se mostro
muy estricto y no cedi6 un apice.

La UDCM, con motivo de estas reuniones expresé su anhelo de que se llegara a un
acuerdo: “esperamos en Dios Nuestro Sefior que las noticias que con insistencia circulan
sean pronto una dulce realidad que nos haga disfrutar de la anhelada paz de la Iglesia que
tanto deseamos.”*** Pero esta primera reunién no dio resultado; atin asi, el obispo de San
Luis Potosi sugirié a las Damas que tomaran parte en la resolucion del conficto, y envio
una carta dirigida a la sefiora Elena Lascurain diciéndole:

...es hazafia digna de Neron y Dioclesiano que
sobrepasan el record de aquéllos emperadores
paganos. ¢No sera posible, hija, que se hagan
gestiones para evitar tan grande infamia? ¢No
podria buscarse la intercesion de la mama de
Portes Gil? Dicen que es buena, siquiera para el
resguardo del honor de su hijo.**
Pero la solucidn al conflicto armado se verificaria por otros medios. En la primera mitad de

1929 se mantuvieron constantes platicas entre algunos representantes del Comité Episcopal
y del gobierno, que dieron como resultado la firma de los llamados “Arreglos” el 21 de
junio de ese afio. Estos acuerdos implicaron el fin del conflicto armado mediante la
reanudacion de los cultos y la devolucion de los templos a las iglesias, y aunque no
tuvieron caracter oficial, definieron lo que se ha llamado un modus vivendi entre la Iglesia
y el Estado en México, en donde se conservo la legislacion anticlerical, pero no se puso en
marcha.

Las organizaciones de catdlicos y catélicas militantes -ain siendo importantes
artifices de la participacion publica de la Iglesia catélica-, permanecieron al margen, y
finalmente acataron las disposiciones de la jerarquia. La LNDLR, y en especial la ACJM,

fueron reacias a aceptar un acuerdo en el cual se olvidaba que el fin de la lucha era la

32 AHUFCM, Carta de Elena Lascurain de Silva a Don Juan Lainé, caja 2, folder 14.
3 AHUFCM, Carta del obispo de San Luis a Elena Lascurdin de Silva, caja 2, folder 14.
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derogacion de las leyes anticlericales, marginando de hecho a quienes se levantaron en
armas. Pero finalmente tuvieron que ceder. Por su parte, la UDCM celebré la llegada de la
paz, y felicit6 especialmente al delegado apostélico Leopoldo Ruiz y Flores por las
gestiones:

La UDCM, hija sumisa de la Iglesia, felicita muy
de corazon a V. Excia. Ilma. y Rvdma. por el
feliz éxito que ha tenido en el comienzo de sus
gestiones para solucionar el conflicto religioso; y
protesta a la Santa Sede, a su Excia. Ilma. y
Rvma. Y a todo el Episcopado Mexicano su filial
e incondicional adhesién prometiendo seguir
hasta la menor de sus indicaciones con toda la
fidelidad y continuar orando hasta obtener
mayores bienes.***
La sumision tanto de Elena Lascurdin como de las demas socias de la UDCM hacia los

prelados continué durante el proceso de negociacion, y se fortaleci6 después, cuando la
jerarquia catélica decidi6 formar la Acciéon Catblica Mexicana (ACM), con el fin de
“apaciguar” a los catolicos y catolicas que participaron activamente en el conflicto armado.

La UDCM se pleg6 a esta iniciativa de la Iglesia catdlica mexicana, y ademas de
cambiar su nombre por el de Unién Femenina Catélica Mexicana (UFCM) -nombre que
conserva hasta la fecha-, se convirtié en una de las cuatro organizaciones fundamentales®”
de la nueva intitucion eclesiastica que controlaria de cerca las acciones de la militancia

organizada.

3*AHUFCM, Carta de Elena Lascurdin de Silva a Leopoldo Ruiz y Flores, caja 2, folder 14.

35Las otras organizaciones, ademés de la UFCM son: la Unién de Cat6licos Mexicanos (UCM), compuesta
por varones adultos; la Accién Catélica de la Juventud Mexicana (ACJM) conformada por varones jovenes; y
la Accién Catolica de la Juventud Femenina Mexicana (ACJFM), en la que militan las mujeres jovenes.
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Conclusion.

La Iglesia cat6lica mexicana atravesé por un periodo de importantes transformaciones en
la década de 1920. Luego de la caida del gobierno de Venustiano Carranza, y con el
ascenso de Alvaro Obregén como presidente constitucional, las ideas que desde finales del
siglo XIX se venian gestando dentro de la ctipula eclesiastica, sobre la necesidad de ejercer
una influencia en los asuntos ptiblicos, pudieron concretarse institucionalmente a través de
la creacién del SSM. Esta organizacion, concebida como una confederacién de las distintas
asociaciones de laicos y laicas militantes, significo un mecanismo fundamental para el
ejercicio del catolicismo social en México.

El catolicismo social consideraba que el mundo estaba en decadencia como
consecuencia de la pérdida de los valores catolicos, a partir de que el liberalismo tuvo a
bien separar los asuntos ptblicos de los privados, y en donde se consideraba a la religion
como una cuestion individual, que debia estar alejada de las decisiones ptiblicas. Muchos
catolicos y catdlicas, siguiendo los principios derivados de esta doctrina, consideraron que
podian contribuir a revertir el proceso de secularizacion.

La UDCM fue una organizacion que tuvo la peculiaridad de haber estado
compuesta Unicamente por mujeres de clase media y alta. Sus atribuciones estuvieron
dirigidas hacia cuestiones que estaban dentro de los margenes que la jerarquia eclesiastica
concibio como propios para las mujeres. Fue por ello que la concepcion cultural del género
femenino, fue determinante en la relacion que se establecio entre el clero y la UDCM.

La religion catdlica jugé un papel fundamental en la conformaciéon de esta
concepcion cultural, ya que en tanto esquema de ideas, el catolicismo consideraba -y
considera aun- a la mujer como un ser subordinado al varén, en quien recaia, ademas, la
responsabilidad de reproducir los valores y esquemas del comportamiento moralmente
aceptable desde el catolicismo, dentro del esquema familiar, en el hogar y en los espacios
privados. Fue por ello que, a diferencia de las organizaciones de militantes varones -como
la ACJM o la Orden Caballeros de Colon-, la UDCM estuvo sujeta a una vigilancia y
direccion muy férreas por parte de la jerarquia eclesiastica, que deline6 y determiné lo que
podian, y lo que no podian hacer las Damas. Estas, por su parte, aceptaron sin reparos la
subordinacion hacia la institucion, avalando el esquema de sumision y reproduciendo el

discurso legitimador de las distinciones de género, asi como las relaciones de poder
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patriarcales que, incluso, estaban convencidas debian perpetuarse para mantener el orden
social ideal.

Las socias de la UDCM, dirigidas por la jerarquia, consideraban que su campo de
accion debia insertarse dentro de los espacios para los que estaban destinadas desde su
condicion de género. Por ello, emprendieron acciones para contribuir con la obra social de
la Iglesia cat6lica mexicana desde una trinchera limitada al espacio privado.

A partir de la oficializacion de los estatutos de la UDCM durante el Primer
Congreso Nacional de la Unién de Damas Catolicas Mexicanas, celebrado en la ciudad de
México en 1922, se puso de manifiesto que las mujeres asociadas a esta organizacion
debian emprender acciones encaminadas al mantenimiento de costumbres, ritos,
tradiciones y comportamientos con base en la religion catélica. Fue por ello que pusieron
un especial énfasis en cuestiones como la vigilancia de las costumbres y de la vestimenta,
la evangelizacion, el mantenimiento de los ritos, el catecismo, la caridad, y la censura de
ideas “inmorales” que comenzaban a popularizarse gracias a los medios de difusién
masiva.

Sin embargo, la iniciativa de la Iglesia catélica para fomentar la participacion de las
mujeres dentro del activismo basado en el catolicismo social, tuvo una contradiccién con el
propio discurso de género del dogma catolico: a pesar de que se consideraba que el
activismo publico de las catolicas era una “desafortunada necesidad”, el clero foment6 la
participacion de las mujeres en los espacios publicos. Dicha participaciéon estuvo
sumamente limitada al enfocarse precisamente al mantenimiento de una estructura basada
en el poder patriarcal.

El contexto politico derivado de los conflictos entre la Iglesia y el Estado en
Meéxico, latentes desde el ascenso del liberalismo politico en el siglo XIX, tuvo como
consecuencia que la UDCM surgiera inserta en la disputa entre el modelo catélico y el de
los gobiernos nacidos de la Revolucion mexicana iniciada en 1910.

Debido a esta coyuntura, las socias de la UDCM actuaron en los espacios privados
como una forma de resistencia militante ante las transformaciones que se sucedian como
resultado tanto de las reformas sociales emprendidas por los gobiernos revolucionarios,

como del surgimiento de nuevos modelos de comportamiento fomentados por el
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mercantilismo y la economia de entreguerras, que se difundian a través de los medios de
difusion masiva de ese entonces: la prensa, la radio y el cinematografo.

Fue por ello que la disociacion marcada entre el mundo publico y el mundo
privado, no tuvo fronteras claras en la cultura politica de nuestras Damas. Para ellas, las
acciones de resistencia hacia las vertiginosas transformaciones culturales que se
experimentaron a lo largo de la década de 1920, tendrian repercusiones en toda la
estructura social. Quiza el &mbito que ejemplifica esta cuestion con mayor nitidez es el de
la educacion. En ese espacio, las Damas vieron un coto de poder fundamental para
emprender la obra recristianzadora; por ello, el establecimiento de la educacion laica tanto
en las escuelas publicas como privadas fue concebido como la transgresion de la libertad
de pensamiento, porque modificaba las conciencias de las nuevas generaciones. Decian que
los padres eran los inicos que debian decidir como seria la la educacion de sus hijos, por lo
que consideraban a la educacion oficial laica como una limitacion a una libertad
fundamental dentro del propio discurso liberal.

Asi, aunque querian combatir al liberalismo, las socias de la UDCM -y en general
los miebros y las miembras de las organizaciones catolicas-, se valieron de los principios
de esa doctrina politica para argumentar en contra de la educacion laica. Esta cuestion,
incluso, abono en la toma de conciencia de algunas Damas de que su activismo transitaba
por el camino de la politica, ain cuando las mujeres no eran reconocidas sujetas de
derechos politicos en México. Fue por ello que rumbo al Segundo Congreso Nacional de la
Unién de Damas Catoélicas Mexicanas, celebrado en la ciudad de México en 1925, una
socia michoacana propuso modificar el articulo 1° de los estatutos, con el fin de que se
reconociera que el activismo de la UDCM se movia en el terreno politico.

Peticiones como esta, sin embargo, no podian ir muy lejos en una organizacién que
estaba supeditada a los dictados de la jerarquia masculina catélica, que no tenia el menor
interés en que se hiciera explicito el activismo politico de los catolicos y las catolicas en
nombre de la Iglesia, ya que ello habria significado una transgresiéon de la normatividad
constitucional que impedia la participacion politica del clero, o de los catélicos en nombre
de su religion.

Atn asi, el endurecimiento de la aplicacién de la legislacion anticlerical que

comenzod a perfilarse desde la campafa presidencial de Plutarco Elias Calles en 1923 y
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1924, llevo a la militancia catélica a radicalizar también su postura frente al gobierno en
turno, fue entonces que la militancia cat6lica comenzé a discutir la necesidad de actuar
conjuntamente. En el marco del Segundo Congreso Eucaristico, realizado en la ciudad de
México en 1924, propusieron la formacién de una organizacion que aglutinara a las
asociaciones de catolicos y catdlicas. Asi surgiéo la Confederacion de Organizaciones
Catolicas, antecedente directo de la organizaciéon que se formaria hacia la primera mitad de
1925 y tomaria la dirigencia del movimiento cristero: la LNDLR.

La UDCM formo parte de ambas asociaciones, y secundd las iniciativas de trabajo
en conjunto con los demas laicos y laicas. Sin embargo, en 1926 frente a la llamada “Ley
Calles” que reglamentaba los delitos relativos al culto publico, la postura de la UDCM fue
divergente con respecto a la de la LNDLR, que se decidio6 por la via armada como el tinico
medio para exigir la eliminacion de la legislacion anticlerical de la Constitucion de 1917.
Aunque las Damas no participaron con la LNDLR en la toma de las armas, tampoco
rompieron su relacion con ella, como si lo hicieron los Caballeros de Colén y la Adoracion
Nocturna. Después de todo, desde su formacién la dirigencia de la LNDLR de hecho habia
marginado a las Damas, prescindiendo de una representacion formal de esta organizacion
en sus reuniones. Al igual que la jerarquia, los fieles varones no concibieron la
participacion de las mujeres como fundamental méas alla de su apoyo moral y econémico.

Aunque cabe apuntar que atn cuando la UDCM no secund6 la propuesta de la
LNDLR de tomar las armas, tampoco la rechazo. Esta postura ambigua puede explicarse
por la total subordinacién que las Damas siempre tuvieron hacia la jerarquia, que de la
misma forma, tampoco se manifestd en contra de que los cat6licos lucharan
encarnizadamente por Cristo Rey. Asi, su postura ante la beligerancia de la LNDLR fue,
igual que la del episcopado, la omision. Pero las Damas continuaron con su apoyo al clero,
primordialmente de tipo economico, asi como mediante la continua vigilancia de las
costumbres que, consideraban, podia ser su aportacion hacia la restauracion de un orden
social cristiano.

Frente a los “Arreglos” entre la Iglesia catolica y el Estado en México en 1929, la
UDCM mantuvo una postura apegada a los dictados de la jerarquia: brindaron su apoyo a
la creacion de la ACM y se plegaron a la decision episcopal de cambiar nuevamente su

nombre por el de UFCM, modificaron sus estatutos para formar parte de la nueva
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confederacién de organizaciones de laicos y laicas, y fueron una de las cuatro
organizaciones fundamentales de la iniciativa de la Iglesia para retomar el control de los
fieles a través de una vigilancia mads estricta, luego de tres afios de lucha encarnizada. La
necesidad de la Iglesia de apaciguar los animos de los catdlicos y las catolicas beligerantes
no encontr6 problema alguno en la UDCM, que siempre se plegd sin cuestionamiento
alguno a los dictados de la jerarquia.

A pesar de que el Estado mexicano y la Iglesia catolica se hallaban en una situacion
tensa debido a una disputa por concepciones distintas del ejercicio del poder politico,
ambas instituciones guardaban similitudes con respecto a su concepcion del
comportamiento que consideraban deseable para los individuos. Aunque el proyecto de
nacién revolucionario realizé reformas sociales con el fin de mejorar las condiciones de
vida de amplios sectores de la poblacion, el problema de la subordinacion de las mujeres
no fue considerado por la clase politica en general como una cuestion relevante. Incluso,
desde las instituciones se continu6 perpetuando el esquema patriarcal, al considerar que las
mujeres no tenian la suficiente capacidad para dirigir su destino ni participar en politica. La
negativa a otorgarles el sufragio fue la manifestacion mas clara de su condicion de
subordinacién en los ambitos publicos.

Resulta paraddjico en este sentido que la Iglesia catdlica haya fomentado la
participacion publica de las mujeres, pero dentro de margenes muy estrechos, y siempre
bajo estricta vigilancia. Por ello, los limites de esa experiencia de organizacion femenina,
estribaron en que ellas mismas estuvieron inmersas en la institucién que eleva a nivel de

dogma la subordinacién de las mujeres frente a los hombres.
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Anexo 1

Reglamento del Primer Congreso Nacional.

Art. 1°- El objeto del primer Congreso Nacional de la U.D.C.M. sera la constitucion oficial
de la Federacion Nacional de todos los Centros que hasta ahora han actuado aisladamente y
ademas el estudio y resolucion de las cuestiones planteadas en la convocatoria respectiva.

Art. 2°- E]l Consejo estara formado:

L.- Por las Delegadas de los Centros Regionales.
I1.- Por las Delegadas de los Centros Locales.
II1.- Por los Sres. Directores Eclesiasticos.

Art. 3°- Los demas miembros de la Asociacion que no sean Delegadas, tendran libre acceso
a las sesiones del Congreso.

Art. 4°- El régimen interior del Consejo estara a cargo de una Presidenta, dos
Vicepresidentas y dos Secretarias: las tres primeras se renovaran cada dia.

Art 5°- En la sesion de Apertura fungira la Mesa Directiva del Centro de la Ciudad de
México.

La primera sesion principiara por la eleccion de las Presidentas y Vicepresidentas que
deberan fungir en ésta y en cada una de las sesiones siguientes.

Habrd un nimero suficiente de Prosecretarias permanentes durante la celebracién del
Consejo.

Art. 6 °- En las sesiones no podran tratarse otros asuntos que los expresados en la
convocatoria citada en el Articulo 1°, sirviendo de base para las discusiones solamente las
conclusiones derivadas de la materia expuesta por la ponencia.

Art. 7°- Las proposiciones que no hubieran sido formuladas del modo dicho, s6lo podran
ser discutidas en ultimo término si fueren aprobadas por una Comision especial que
designara el Consejo y ante quienes deberan ser presentadas por escrito a mas tardar la
vispera de la sesion correspondiente.

Art. 8°- Todas las sesiones principiaran con la recitacion de las preces que hara el Ilmo. Sr.
Obispo o Director Eclesiastico que presida la sesion.

Art. 9°- En las discusiones se observaran las siguientes reglas: a.- Tendran voz y voto en
las deliberaciones: I.- Los Directores Eclesiasticos y el Director del Secretariado Social
Mexicano.
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I1.- Las Delegadas cuyas credenciales hubieran sido aprobadas.
b.- Tendran sélo voz constitutiva las demas socias de la UDCM

c.- Las otras personas invitadas al consejo podran tener voz constitutiva por concesion
especial de la Presidencia.

Art 10°- Las votaciones se computaran como sigue:

L.- Las votaciones se haran INDIVIDUALMENTE.

I.- Cada grupo afiliado tiene derecho a tres votos.

[I1.-Ningtin Delegado puede acumular mas de 10 votos.

IV.- Cada Comité Diocesano tendra un voto ademas de los tres dichos.

Art. 11°- En las elecciones de funcionarias la votacién sera NOMINAL y por
ESCRUTINIO SECRETO. La Presidenta nombrara a los escrutadores.

Art. 12°- El Consejo hara la eleccion de una Presidenta, una Vicepresidenta y dos vocales
que integraran el Comité General que debera fungir en el periodo siguiente junto con una
Secretaria designada por la Presidenta.

Art. 13°- Las elecciones de Presidenta y Vicepresidenta se haran individualmente y la de
los otros miembros del Comité General sera simultdnea y recaerd en las personas que
obtengan mayor numero de votos.

Art. 14°- Los casos no previstos en el presente reglamento estaran sujetos a la decision del
Consejo.

Restaurarlo todo en Cristo.
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Anexo 2

Testimonio del acta de protocolizacion de los Estatutos de la Union Nacional de
Damas Catélicas Mexicanas.
(Seleccion)

Meéxico, a 4 de Diciembre de 1922. [Por el Licenciado Manuel Martinez y Madero. Notaria
Numero seis]

Estatutos Generales de la Unién de Damas Catdlicas Mexicanas
Capitulo Primero
Naturaleza y fin de la Unién.

Art. 1.- La Unién Nacional de Damas Catdélicas Mexicanas es una Confederacion de todas
las “Uniones de Damas Catolicas” establecidas en la Republica Mexicana y comprende
todas las obras que, mediante la accion e influencia de estas “uniones”, tengan por objeto
poner al servicio de la restauracion social cristiana la influencia de la mujer catélica, en la
familia y en la sociedad.

Art. 2.- La UNDCM proclama por patrono de todas sus obras al Sacratisimo Corazén de
Jesus y a la Santisima Virgen de Guadalupe. En testimonio de reconocimiento y amor se
compromete a celebrar cada uno de sus Centros una fiesta anual y solemne el primer
domingo del afio en honor del Sagrado Corazén de Jestis y el doce de Noviembre en honor
de la Virgen de Guadalupe.

Art. 3.- El fin de la Unio6n es estimular, coordinar y robustecer los esfuerzos aislados para
hacer mas eficaz el apostolado de la mujer mexicana en pro de la religién y del orden
social. Su caracter distintivo sera el de una obra que ayude a todos y no estorbe a ninguna.

Art. 4.- La actividad de la Unién se desarrollara exclusivamente en el terreno social y
religioso y sera completamente extrafio a la politica.

Art. 5.- Las fuentes en las que se inspira esta accién seran, una piedad sincera, profunda e
ilustrada y una caridad solicita, desinteresada y discreta. Este mismo espiritu de caridad
hard que entre las socias se fomente la mas estrecha fraternidad cristiana, ayudandose
mutuamente y sobrellevandose con delicada indulgencia, como quienes aspiran unidad a
fines tan elevados.

Art. 6.- La Unién no solo procurard fundar obras propias, sino que también prestara su

cooperacion, de acuerdo con su espiritu, a todas aquellas obras en que su celo abnegado
espere difundir el bien.
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Art. 7.- [...] Se procurara que haya un numero suficiente de secciones a fin de que las
diversas aptitudes, gustos e inclinaciones de las socias encuentren conveniente aplicacion.

Art. 8.- Entre las obras que emprendan habra algunas de caracter nacional, otras de caracter
regional y algunas de caracter puramente local; unas permanentes y otras transitorias. Las
primeras, en las que por tener que trabajar en ellas sistematicamente todos los centros,
seran determinadas en la Asamblea General de cada afio; las de caracter regional y local en
las Asambleas Regionales y reglamentos particulares de cada centro. En casos urgentes y
tratdndose de obras transitorias podran determinarlas los Comités respectivos.

Art. 9.- Se proponen entre otras, las obras siguientes:

Fomento de vocaciones eclesiasticas y auxilio al seminario.

La obra de las buenas lecturas, bibliotecas populares y circulantes.

Buena prensa, fundacion de periddicos, hojas de propaganda, etc.

Ayuda y fomento de las asociaciones juveniles catélicas.

Escuelas de nifios pobres.

Escuelas nocturnas y dominicales para adultos, obreros, sirvientes, etc.

Academias nocturnas de perfeccionamiento en diversos estudios y artes femeninas.
Catecismo para nifos.

Estudio de la religion para adultos.

Obra de la entronizacion del Sagrado Corazon de Jesius y de nuestra Sefiora de Guadalupe,
principalmente en los hogares pobres.

Patronatos dominicales para sirvientes.

Patronatos dominicales para nifias.

Oratorios festivos conforme al plan del V. Don Bosco

Talleres de costura.

Obra de los Tabernaculos para proveer de ornamentos a las iglesias pobres.

Obra de preservacién y regeneracion de la joven.

Obra moralizadora de espectaculos, modas, relaciones sociales, etc.

Campafia contra la propaganda del protestantismo, teosofismo, etc.

Fomento a la organizacion del Magisterio Catolico.

Fomento de la obra de organizacién profesional de las diversas clases sociales.

Fomento de industrias domésticas propias de hogares pobres.

Obra especial de primeras comuniones de adultos.

Obra de proyecciones fotoeléctricas y cinematograficas.

Dispensario para los pobres.

Visita a los hospitales y casas de correccion.

Las obras enunciadas y otras parecidas se iran estableciendo a medida que la conveniencia
de las requieran. Habra ademas, en cada centro una seccion de Propaganda de la Union y
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otra de estudio de los problemas religiosos y sociales en cuya intervencién debera
intervenir la Union.

Capitulo Segundo.
De las socias

Art. 10.- Se admitirdn socias de todas las clases sociales y se clasificaran en la forma
siguiente:

Puramente activas que trabajan y no dan cuota.

Activas cooperadoras, que trabaja y pagan cuota.

Bienhechoras, que daran cuota anual de $40 o mas

Honorarias, seran aquéllas personas a quienes los Comités juzgaren acreedoras a este titulo
por sus relevantes méritos para con la Union.

Art. 11.- Seran socias las personas mayores de quince afios que habiendo sido presentadas
por dos socias hagan su solicitud por escrito firmando la carta impresa que se les
presentara, en la que declaran su conocimiento de los estatutos, su compromiso de sujetarse
a ellos y las activas ademas la seccion particular en que desean trabajar.

Art. 12.- Se formard y reglamentara la Vanguardia de la Unién de Damas Catélicas con las
menores de quince afios, que se consideraran socias aspirantes y se procurara adquieran el
espiritu de la obra y se preparen a ser excelentes socias activas.

Capitulo Tercero
Del régimen de la Union y servicio de los centros

Art. 13.- El gobierno de la UNDCM corresponde primeramente a la Asamblea General
como cuerpo legislativo para toda la Union Nacional. En segundo lugar al Comité Central,
el cual hara efectivos los acuerdos de dicha Asamblea y gobernara la Unién conforme a los
estatutos generales, a los Reglamentos particulares y a los acuerdos tomados en sus
asambleas o juntas generales.

Art. 14.- Cada seccion tendra un subcomité propio subordinado al Comité Local.

Art. 15.- El Comité central residira en México D.F., se compondra de Presidenta,
Vicepresidenta, Secretaria, y dos vocales. Ademas habra tantas vocales delegadas cuantas
son las Uniones Regionales confederadas, alas cuales deberan integrar el Consejo Central

cuando se traten de asuntos que afecten a toda la Unién Nacional.

Art. 16.- El Comité Central se reunira en Consejo, con las Delegadas residentes en México
y con las residentes fuera, que oportunamente citadas, puedan concurrir, una vez al mes, y
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cuando la Presidenta, de acuerdo con el Director lo estime necesario o lo pidan las dos
terceras partes de sus miembros. A las delegadas ausentes que no puedan concurrir,
comunicara por escrito los asuntos tratados y resoluciones tomadas.

Art. 17.- El Consejo Central reconoce como Director neto al I[lmo. Y Rmo. Arzobispo de
México, nombrado por la Santa Sede, presidente de la Accién Social Catélica en la
republica Mexicana, tendra un sacerdote auxiliar que lo representa en las Juntas y
Asambleas como director Efectivo.

Art.18.- El Director nato del Comité Regional sera el prelado Diocesano, el cual nombrara
al sacerdote que haga sus veces ante la Union.

Art. 19.- El Comité local tendra un Director Eclesiastico nombrado por el prelado
respectivo.

Art. 20.- Los miembros del Comité Central se nombraran en la Asamblea General por
mayoria de votos; se renovaran por mitad cada dos afios. Todos son reelegibles por una
sola vez, pero no podran desempefiar el mismo cargo mas de dos periodos consecutivos.

Art. 21.- Los Comités Regionales y Locales se constituiran de una manera semejante al
Comité Central.

Art. 22.- El Sub-Comité de cada seccion sera nombrado por eleccién de todas las socias
que lo integran. En el caso de que no haya numero suficiente de estas el nombramiento del
Sub-Comité corresponde al Comité Local.

Art. 23.- Entre los servicios que el Comité Central ha de prestar a las Uniones Regionales y
por medio de estas a los Centros Locales, se enumeran los siguientes:

a) Representacion de las mismas ante las autoridades Federales en sus relaciones con
las organizaciones nacionales y extranjeras de caracter social y en su actuacién general.

b) Estableciendo un centro de consultas e iniciativas, para servicio de dichas Uniones.
) Apoyo moral y representacion ante la Sociedad, de los intereses regionales y locales

si lo pidieren. Estos mismos servicios, en la debida proporcion, recibiran los Centros
Locales de su Centro regional.

Art. 24.- Como medio para cumplir con el articulo anterior, la Union Nacional de Damas
Catolicas Mexicanas adopta por organo oficial suyo en la prensa, la revista “La Dama
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Catolica Mexicana”, con la obligacion de suscribirse a ella todos y cada uno de los centros,
asi regionales como locales y recomendacion de difundirla entre las socias.

Capitulo Cuarto.
De los centros regionales y locales.

Art. 25.- Los Centros Regionales, son autonomos en su régimen interior y en la
administracién de sus fondos. Guardaran, sin embargo, la subordinacién debida al Comité
Central en todo lo que acordase la Asamblea General, como obra de caracter nacional,
segtn se dijo en el Art. 8. La sede de cada centro regional sera designada por el prelado
respectivo.

Art. 26.- Se llaman Centros Locales los constituidos en poblaciones en las que no hay
Centro Regional. Estos son también autonomos como los anteriores guardando solo
subordinacion en los asuntos de caracter general al Comité Regional y el Central.

Art. 27.- Los Centros regionales y Locales formaran sus reglamentos particulares, de
acuerdo con estos estatutos y siguiendo las indicaciones de su propia experiencia. Unos y
otros se gobernaran por sus respectivos Comités, nombrados conforme al Articuo
veintiuno.

Capitulo Quinto.
De las secciones.

Art. 28.- Las secciones son grupos activos que trabajan inmediatamente en las obras
emprendidas por la Unién.

Art. 29.- Cada seccién se regira por un subcomité, compuesto por Presidenta, Secretaria y
Tesorera, el cual procedera siempre de acuerdo con el Comité Local. En la colecta de

fondos para su obra propia y administracion de los mismos, tendra libertad de iniciativa,
pero estara obligado a dar cuenta de todo al Comité, segun las instrucciones que este recibe.

Art. 30.- Cada seccion tendra sus Juntas particulares cuando lo estime conveniente la
Presidenta, de acuerdo con el director o lo pidan las tres cuartas partes de las socias.

Art. 31.- Cada seccion procurara formar su reglamento interior, sometiéndolo a aprobacion
del Comité Local.

Art. 32.- Las Presidentas de Secciones son Vocales del Comité Local.
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Capitulo sexto.
Asambleas Generales. Congresos Nacionales.

Art 33.- La Unién de Damas catélicas Mexicanas, celebrarda anualmente, en el mes de
Octubre, su Asamblea general con asistencia obligatoria de una a tres delegados por cada
Centro Regional y a ser posible de los Directores Regionales.

Art.34.- La convocatoria a la Asamblea General se hard con dos meses de anticipacion,
acompafiada del esquema a qu deben sujetarse los trabajos de la misma.

Art. 35.- En esta Asamblea rendirdn un informe anual de sus trabajos, tanto el Comité
Central, como cada uno de los Regionales y se renovaran los cargos del Comité Central,
segun lo establecido en el articulo veinte, siendo elegibles todas las socias legalmente
capaces.

Art. 36.- La Unién Nacional de damas catdlicas Mexicanas celebrara Congresos
Nacionales por lo menos cada tres afios. La preparacién y organizacion y convocatoria
corresponden a la Asamblea General o por delegacion especial de esta al Comité Central.

Capitulo séptimo.
Asambleas Regionales y Locales. Juntas de Seccion.

Art. 37.- Cada centro Regional celebrara en el mes de septiembre su Asamblea Regional.
La convocatoria se hara con un mes de anticipacién, acompanada del esquema general y
del particular que formen para los trabajos de caracter regional.

Art. 38.- En la Asamblea regional a) rendiran informe anual tanto el Comité Regional como
cada uno de los locales. b) Se discutiran los asuntos de interés regional y local, el esquema
general y los puntos que hayan de proporcionarse a la Asamblea General y c) Se nombraran
las delegadas a esta.

Art. 39.- De la misma manera y con el mismo objeto se celebraran anualmente la Asamblea
Local y en ella rendiran el informe anual de los trabajos las Secciones.

Art. 40.- Las Juntas Generales de Secciones tendran lugar con toda la frecuencia posible
para mantener activo el celo por las obras. Su informe se presentard mensualmente al

Comité Local correspondiente.

Capitulo octavo.
Fondos de la UNDCM
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Art. 41.- Los fondos de la Unién se formaran:

a) Con las cuotas de las socias.
b) Con los donativos que reciba.
) Con los ingresos de rifas, colectas extraordinarias, y fiestas que organicen, previo el

permiso del Prelado respectivo, etc. Las secciones no podran organizar fiestas sin el
consentimiento y direccion de su Centro respectivo.

Art. 42.- Cada Comité administrara sus propios recursos.

Art. 43.- Todas las Uniones concurriran a los gastos de orden general de la Union Nacional
con una contribucién de $ 0.10 centavos por cada socia que pague por lo menos $ 0.20 de
cuota.

Capitulo Nueve.
Reforma de los estatutos.

Art. 44.- estos estatutos serdn permanentes y no se pueden reformar en todo o en parte sino
en la Asamblea General y previa solicitud firmada por una tercera parte de las delegadas y
aprobada por la mayoria absoluta de votos. Las reformas hechas no tendran valor sin la
aprobacion del Ilmo. Arzobispo de México.
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Anexo 3
Organizacion social de las clases medias.
Todas las clases de la sociedad se organizan:
los patronos se sindicalizan;
los propietarios de sindicalizan;
los terratenientes se sindicalizan
solo las clases medias
las dignas y sufridas clases medias,
viven en un aislamiento semejante al de los cadaveres
ipor qué esta anomalia?
¢Acaso no sufren las clases medias?
¢Viven en un lecho de rosas?

Las clases medias son ciertamente las mas necesitadas de organizacion.

Sus males no son de caracter politico
Sufren por su aislamiento

Padecen por falta de organizacion
1iiAY DEL QUE ESTA SOLO!!!

si cae no tiene quien lo levante...

si sufre, nadie se acercara a consolarlo

La sociabilidad de los hombres es una necesidad y es un lenitivo.

Muerta para siempre la funesta doctrina del individualismo

los hombre se apresurarén a salvarse de los males sociales por la COOPERACION

por la unificacion de sus esfuerzos individuales

¢Como proteger al comerciante o industrial en pequefio contra el acaparador, la
concurrencia desleal y la falta de crédito? ¢Cémo asegurar a las clases medias el descanso
dominical, la facilidad de encontrar trabajo en condiciones justas y la preparacién adecuada
por medio de escuelas profesionales apropiadas? ¢Como apartarlas de la empleomania?
¢Como defenderlas de los profesionistas sin conciencia? ;Como evitarles los dafios de la
vida cara, como reducir las cargas por la elevacion de las rentas y la insalubridad de las
habitaciones? ;Cémo protegerlas contra la enfermedad, la invalidez, la viudedad, la

ancianidad, el paro, la labor excesiva y agotante, el alcoholismo, la prostitucion, etc.?
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Por medio de la Organizacion DENTRO DE SUS PROFESIONES PROPIAS
¢Sera posible?

Si ellas quieren sera posible

iClases medias, vuestra hora ha sonado!

acudid a nuestro llamamiento:

no convocamos guerreros para la lucha

reunimos pacificos grupos de hombres

buenos para la concordia, para el bienestar, para el engrandecimiento de todos.
¢A quienes dirigimos este caluroso y fraternal llamamiento?

A todos los buenos,

a todos los que sufren,

a todos los que trabajan:

a los profesionistas, a los maestros, a los comerciantes e industriales en pequefio, a los
pequefios agricultores, etc.

hombres, mujeres, jévenes, ancianos.

Cada uno tiene su puesto

Cada uno tiene su mérito

¢Cuél es nuestra bandera?

UNION, RELIGION, INDEPENDENCIA

175



Anexo 4
Informe de trabajos llevado a cabo por el Centro Regional de México de la UDCM de

Agosto de 1926 a Diciembre de 1928.

(Seleccion)

Con el fin de no interrumpir trabajos, sino de redoblar esfuerzos, se convocé a Junta
Extraordinaria a la Directiva el 21 de Julio de 1926. En ella el Padre Don Leopoldo Icaza
asumio por completo la direccion inmediata del Centro con todas sus responsabilidades
“manifestandose todas las personas que componian la junta, completamente unidas a él y
dispuestas a secundarlo en todas sus decisiones.”
La 17 accion- Que no se cerrara el Edificio Social del Centro y que continuara con sus
obras, y si, por algun motivo el gobernador lo clausura, se utilizaran las casas particulares
para las juntas con el fin de que ninguna Seccion paralizara sus trabajos.
En junta del 25 de Julio, la Srita. Pdta. Dofia Carlota L. de Algara no pudo asistir por
cuidado de su familia. El Padre Director traz6 a grandes rasgos el papel de una verdadera
Dama Catolica “papel lleno de abnegacion y sacrificio llevado si es necesario hasta el
martirio.” La Vicepresidenta Sra. Juana Pitman de Labarthe contest6 “protestando a
nombre de todas las Damas, ser fieles a nuestros compromisos en medio de las mayores
dificultades y peligros. El aplauso con que fueron acogidas estas palabras manifestd que
todas nos uniamos muy de corazoén a la protesta de la Sefiora Labarthe.”
Se formaron dos Comités Extraordinarios:
30 de Agosto de 1926 - El P. Director determin6 celebrar Misa dos veces por semana para
que no falten sacramentos.
Ayudar a los empleados cat6licos cesados de sus puestos por no ir a marcha anticatélica. La
Sra. Labarthe consigui6 $500.00
25 de Agosto - Se fundé el Centro Local de Cristo rey en el distrito de General Anaya con
100 socias
9 de Septiembre de 1926 - catearon y clausuraron el Domicilio Social del Centro.
30 de Marzo de 1927- segundo cateo- se quitaron los sellos [de clausura] a condicion de
que se desocupara la casa inmediatamente y no se estableciera en ninguna parte. Los
muebles fueron llevados a una bodega alquilada para eso, y los de la Academia de

Empleadas llevados a la casa de la calle de Chile, donde se habia abierto ya la Academia.

176



14 de Julio de 1927- En junta se determin6 que se retirara el apoyo a la Academia de
Empleadas “en vista de las apremiantes necesidades de los sacerdotes” ya que estas
“podrian sostenerse por si solas, para poder emplear el dinero que a ellas se daba en ayuda
a los sacerdotes.”

13 de Agosto de 1927. Muri6 el Padre Don Leopoldo Icaza—En 1914 estuvo a punto de
extinguirse la Unién de Damas. Le fue encomendada al P. cuando habia s6lo 8 Damas y
“antes de morir tuvo el consuelo de verla extendida por toda la Republica, y que el nimero
de Damas ascendiera alrededor de 22000.”

En junta del 23 de Septiembre de 1927 se dio lectura al nombramiento que el Ilmo. Y Rmo.
Dr. Don Maximino Ruiz y Flores, Obispo Titular de Derbe a nombre del Ilmo. Sr.
Arzobispo, se digné hacer al Sr. Pbro. Dr. Don Ramén Garcia Plaza, como Director de este
centro. Ese dia Dofia Carlota L. de Algara confirmd su renuncia por tener que ausentarse de
la Republica.

“No pudiendo hacerse elecciones por lo anormal de la situaciéon y teniendo en cuenta el
mucho celo con que la Sra. Dofia Juana Pitman de Labarthe ha trabajado en este Centro, el
IImo. Sr. Ruiz a nombre del Ilmo. Arzobispo la nombré Presidenta Regional. Dicho
nombramiento se ley6 en junta celebrada el 14 de octubre del mismo afio.”

“En junta del 2 de Agosto de 1928, la Sra. Presidenta present6 al Rmo. Padre Don Luis M.
Zaragoza S.J., nombrado por el Ilmo. Sr. Ruiz y Flores, Sub-Director de este Centro. El
Rmo. Padre se ofrecid a ayudar a las Damas en sus diferentes secciones.”

Secciones:

-Comité a favor de los sacerdotes. Su primer cuidado fue ponerse incondicionalmente a las
ordenes de los Ilmos. prelados a fin de prestar su ayuda tanto a ellos cuando fuera
necesario, como a los sacerdotes de cualquier di6cesis que se encontraran prisioneros o
faltos de recursos.

-Gestion de libertad de los sacerdotes prisioneros. Se les acompafi6 a su viaje al destierro.
Se les ayudd lo mas que se pudo a sacerdotes desterrados (especialmente al Ilmo. Y Rmo.
Dr. Don José Mora y del Rio) y se les acompafid a la estacion. Se ha ayudado a los
sacerdotes de la Capital cuando han sido aprehendidos, y a los que fueron retirados de
capellanias, vicarias o curatos se les proporciono alojamiento. A los que han tenido que

salir del pais, se les ha prestado algin auxilio para sus gastos de viaje. Todos los que han
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solicitado ropa la han obtenido. Se ha pagado el entierro de los sacerdotes que han muerto.
El Comité se ha preocupado especialmente en que todos los sacerdotes celebren el Santo
Sacrificio de la Misa. Se han buscado casas particulares en donde se pueda celebrar.
Cantidad de dinero recolectado $17.028.06

Gastado $16.331.00

En caja $697.06.00

-Comité Auxiliar de Prisiones. Tuvo que trabajar inmediatamente después de su fundacion:
el 15 de Agosto de 1926 fueron aprehendidas y llevadas a la inspeccion de la Policia dos
Damas pertenecientes a este Centro y 80 personas mas. EI Comité les llevo alimentos y
abrigos a quienes los necesitaban.

“De entonces aca ha sido una cadena no interrumpida de prisioneros en las distintas
carceles de la ciudad a los que se ha tenido que defender. Habiendo sido en tan gran
nimero los que una vez se encontraban en la Inspeccién que hubo necesidad de llevarles el
desayuno en un carro lechero.” Este comité se encarga de gestionar la libertad de los
detenidos. A los que han sido consignados a las Islas Marias se les da dinero, abrigos, etc.
Cuando se ha tenido noticia de que Jesucristo Sacramentado ha sido llevado a la
Inspeccion, las sefioras del Comité, llenas de pena por esa profanacion, han logrado con sus
suplicas y ruegos sacarlo de ahi.

Especial mencion merece el ultimo reparto hecho en la penitenciaria en la carcel de Belén:
400 bultos de ropa, 400 tortas compuestas y una gran cantidad de naranjas.

En la tarde 200 bultos de ropa, 400 tortas compuestas, naranjas y paletas heladas.

Pasan de 6800 las personas que han sido atendidas en su cautiverio.

Siendo el nimero de comidas que se han dado 10.333

Entradas $5.849.99

Salidas $5.744.99

Caja $105.00

-Seccion del Seminario

Ayuda al Seminario, mientras estuvo abierto se pagaron 20 becas.

Navidad se llevo aguinaldo: en 1926 bufandas tejidas por las socias, pasteles, dulces y
fruta. En 1927 ropa, dulces y fruta. En 1928 se aplaza para febrero.

Le dan dinero al seminario
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De Julio de 1926 a Diciembre de 1928 se dieron $12.520.07

Saldo disponible en 1929 $1.072.25

-Seccion de Auxilio a Estudiantes. Se les daban $150 pesos mensuales, luego $135 y luego
$120 por disminucion de entradas.

Desde Junio de 1927 se determiné que la Seccién reuniera semillas y ropa usada para las
familias de los estudiantes. Se ha ayudado mensualmente a 16 familias con semillas, ropa y
dinero para rentas, pago de luz y necesidades urgentes.

Entradas $6.764.30

Salidas $6.732.25

Caja $32.05

-Seccion entronizaciones. Que los pobres no carezcan de sacramento. “Al ver que por mas
esfuerzos que hacia el corto ntimero de personas dedicadas a esta obra, era imposible hacer
el gran bien que por este medio se alcanza, se determiné invitar a la LNDLR para que por
medio de ella y unida a esta seccion, se entronizara por todas partes al Sagrado Corazon.”
Entronizaciones 4168

Comuniones 5104

Comuniones por el reinado social 1151

Primeras comuniones 27

Primeras comuniones de nifio 153

Confesiones 5120

Bautizo de adultos 13

Bautizos de nifios 112

Matrimonios 170

Conversiones 22

Misas en vecindades 31

Comuniones de personas alejadas de los sacramentos 53

Misas celebradas por el reinado social 2

Misas en hogares entronizados 57

Horas santas 5

Enfermos auxiliados 9

Confirmaciones 15
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Nifos inscritos en el apostolado infantil 2507

-Seccién de Escuelas. Tenian 2 escuelas que se clausuraron a fines de 1926

Una de nifios parvulos hasta 4°

Y otra de parvulos hasta 1°

Pasan dinero a $50.00 al Colegio Italiano $60.00 a escuela del Asilo Colén. Es ayuda a
escuelas particulares para evitar que los nifios vayan a escuelas de gobierno.

Entradas $3.673.10

Salidas $3.222.12

Caja $450.98

-Seccion del Ropero de los Pobres. Se han cosido 6.794 prendas. Al Hospital se han dado
10.432

Entradas $790.24

Salidas $721.66

Caja $68.58

-Seccién del Socorro Perpetuo. Socorrer a pobres vergonzantes a la vez que fomentar en
ellos la piedad. En 1926 se socorri6 a 73 familias. Ahora (Dic. De 1928) a 119 familias.
Entradas $9.113.57

Salidas $8.613.97

Caja $499.50

-Seccion de la Piedad. Fomentar la piedad en las Damas “base de todas nuestras obras”. Se
dedican al culto y actos piadosos.

Gira del Santisimo. Permanencia de Jesucristo Sacramentado en las casas de las Damas
“Jefes de Division”

Ejercicios espirituales

Peregrinaciones a la basilica

Entradas $ 6.870.30

Salidas $53.15

-Seccion de cultura. “Preparar a las madres de familia para que den a sus hijos una sélida
educacion cristiana dedicandose también a la ensefianza de la religién a los nifios y en caso
necesario a los hombres. Cuenta con dos grupos; uno de socias honorarias, Damas en su

mayoria y otro formado por un grupo de sefioritas encargadas de impartir la ensefianza que
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a continuacion se expresa: Religion, Cuidado y educacion de los hijos, Higiene y Medicina
casera, Cocina, Reposteria, Corte, Confeccién, Costura y Trabajos manuales.

Entradas $1.325.50

Salidas $2.257.45

-Seccién de Hospitales. Visitas des veces por semana a Hospitales. Que enfermos graves
reciban sacramento. En pabellones de maternidad al mes se bautizaron de 40 a 60 nifios.
Entradas $803.45

Salidas: 757.50

Saldo $45.95

-Seccién de Catecismos. Suplir en cuanto sea posible la falta de instruccion religiosa en los
Colegios.

Han fundado 72 centros de doctrina

Han impartido clase a 4000 nifios.

Se compr6 un aparato de proyecciones cinematograficas para hacer mas atractiva la
asistencia al catecismo.

Entradas = Salidas $7.500.00

El total de entradas y salidas de la Tesoreria Regional

Entradas $20.024.02

Salidas $16.704.52

Que unido a las secciones da un total de

Entradas $92.498.56

Salidas $89.075.83

“Al terminar el afio de 1926 contaba este Centro Regional con 14 Centros Locales de los
cuales la mayoria, dispersos y perseguidos todos sus miembros, han paralizado sus
actividades y no se obtienen informes de ellos, los que han seguido trabajando y que
merecen un elogio especial por su benemérita labor son los de San Angel, Coyoacin y

Cristo Rey por separado se daran los informes de ellos.”
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Anexo 5

Estatutos de la Union Catolica Femenina Mexicana.
(Seleccion)

Art. 1. Es uno de los drganos de la accion catélica mexicana, desarrollara sus actividades
con una filial y absoluta dependencia de la Santa Sede y prestard su cooperacién a los
Obispos y parrocos en todas las obras de defensa y desarrollo del reino de Dios.

Estatutos de los grupos parroquiales.

Art. 1. El grupo parroquial de Damas Catdlicas mexicanas estara formado por todas las
mujeres catolicas de la parroquia que sean casadas o viudas y por las solteras que hayan
cumplido los 30 afios, en casos especiales pueden ser admitidas desde los 25 afios. Se
entiende aqui por mujeres catdlicas a aquellas que profesan su fé y que observan una
conducta moral que no desdiga esa misma fé.

Art. I1. Para fundar un grupo bastan 12 socias.

Art. III. Para proceder a la formacion de un grupo parroquial se debera tener la aprobacion
del parroco y del Centro Diocesano de la UDCM.

Art. VI. El grupo estara gobernado por una mesa directiva compuesta de Presidenta,
Vicepresidenta una Secretaria una Prosecretaria una Tesorera y una Protesorera y varias
Vocales en numero de una tres o cinco.

Art. VII. La Presidenta Vicepresidenta Tesorera y Protesorera duraran en su cargo dos
afios, seran designadas en eleccion anual alternando las titulares con las vices por todas las
socias a ser posible y si no, por una representacion proporcional a ellas, que no sea menor
del cinco por ciento o por una electora escogida entre cada cinco, cada diez, o cada veinte
socias, siguiendo el 6rden alfabético de las inscripciones, 6 por algin otro sistema
semejante a éste.

No seran reelegibles para el mismo puesto en el periodo inmediato.

No habra elecciones al terminar el primer afio de la fundacion del grupo.

La Secretaria y la Prosecretaria seran nombradas por la Presidenta y duraran en su cargo lo
que ella dure. Podran ser confirmadas en sus puestos por la Secretaria entrante.

Las Vocales seran elegidas cada afio por la Junta Diocesana ya constituida. Son reelegibles.

Art. VIII. La Mesa Directiva se reunira ordinariamente por lo menos una vez al mes;

extraordinariamente cuando el parroco o la Presidenta lo consideren conveniente 6 cuando
una tercera parte, por lo menos de las socias lo soliciten por escrito.
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Art. IX. La Presidenta representara al grupo ante las autoridades, ante las demas
organizaciones y ante toda persona en general. A ella toca convocar para las sesiones tanto
ordinarias como extraordinarias y presidirlas.

Los acuerdos de caracter administrativo los firmara la Presidenta con la Secretaria y los de
6rden economico con la tesorera.

Art. X. La Secretaria llevara una lista de todas la socias, citara para las sesiones y levantara
el acta de las mismas. Preparara oportunamente la 6rden del dia. Las socias del grupo
parroquial podran enviar a la secretaria, con la debida anticipacion, los asuntos que deseen
sean incluidos en la 6rden del dia.

Art. XI. La Tesorera recogera y administrara los fondos del grupo segtin las instrucciones
que haya recibido de la Mesa Directiva.

Art. XII. Estos fondos seran:

A-. Las cuotas mensuales que deberan dar las socias cuyo monto determinara cada una
segun sus propios recursos, teniendo en cuenta que esta cooperacion pecuniaria es la mas
importante de todas las que dé periodicamente la Iglesia.

B.- Los donativos y colectas extraordinarias que se podran organizar de acuerdo con la
Mesa Directiva.

Para cualquier gasto debera tener el visto Bueno de la Presidenta.

Del producto de todos estos fondos entregara un diez por ciento a la Junta Parroquial de
Accion Catdlica y mandara otro diez por ciento al centro Diocesano de la UDCM

Art. XIV. El Asistente Eclesiastico del grupo Parroquial sera el parroco o algun Sacerdote
delegado por él a menos que la autoridad Eclesiastica juzgue oportuno disponer de otra
cosa.

Art XI. El asistente Eclesiastico cuidara de que las actividades del grupo se desarrollen de
acuerdo con las normas dadas por la autoridad eclesiastica.

Tendra derecho de asistir a las sesiones de la Mesa directiva lo mismo que a las reuniones
generales y tendra la facultad para suspender las resoluciones tomadas cuando €l las
considere en oposicion a las direcciones superiores.
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