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Un gran [daimon] esta entre lo divino y lo mortal. ¢Y qué poder
tiene? Interpreta y transmite a los dioses las cosas humanas y
a los hombres las cosas divinas [...] Colocado entre unos y
otros, es complemento y mediacion [...] A través de él discurre
todo trato y la conversacion entre los dioses y los humanos [...]
Asi, el hombre sabio, [quien sabe como hacer eso] es un
hombre [demoOnico], ingenioso y de talento encima de lo
comun y lo cotidiano.*

Platon

Rem tene...
verba sequentur

Caton

La hermenéutica [...] trata de poner un limite y ademas se
coloca en el limite, donde se juntan hombre y mundo, en el
limite del lenguaje y el ser, de la natura y la cultura.?

Mauricio Beuchot

! Platon, El Banquete o del Amor, 201d, p. 584.
2 Cfr. Mauricio Beuchot, Perfiles esenciales de la hermenéutica, p. 54.
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A MANERA DE INTRODUCCION

El interés por trabajar la hermenéutica filoséfica y su caracter eminentemente
histérico, asi como su relacion con la analogia surge de la enorme importancia que
han cobrado estas investigaciones en el ambito filoséfico y cientifico. Este
fendmeno se ha conocido, de manera general, como el giro hermenéutico. Este
énfasis adoptado en las tendencias filos6ficas contemporaneas responde a las
enormes interrogantes abiertas por el pensamiento producido en la época
moderna e intenta abrir nuevas perspectivas a las diferentes probleméticas que
enfrenta la mirada filosdfica.

Esta investigacion plantea, de manera general, una aproximaciéon al
problema de la constitucion de la hermenéutica filoséfica, caracterizada como
teoria de la comprension, vinculada de manera analégica a la historicidad
inherente a tal proceso.

La pregunta central que orienta esta investigacion la podemos plantear de
la siguiente manera: ¢Qué relacion existe entre comprension, historicidad vy
analogia? De esta cuestion principal se desprenderdn otras interrogantes
importantes: si aceptamos que hay una relacion entre comprension y horizonte
histérico: ¢Qué pasa y como ubicamos el valor de la interpretacion como
basqueda de sentido y, en general, como un rasgo del ser humano en un mundo
determinado? ¢COmo podemos asegurar y jerarquizar la interpretacion en la cosa
misma, tal como lo pedia Gadamer, siguiendo una orientacion fenomenoldégica, si
todo conocimiento se da en una fusion de horizontes histéricos?

En las diferentes aproximaciones que podemos hacer entre una
interpretacion y su contexto historico ¢puede la analogia darnos una manera de
comprender que evite los dualismos provenientes de la herencia de la modernidad

y establecer una interpretacion relativamente estable? ¢(Cdmo habremos de



concebir la analogia: desde un aspecto puramente formal, desde la semidtica, o
debemos ampliar su concepcion mediante la semantica y la pragmética?

Estar en el mundo, pensar sobre él, darle un significado son tareas
insoslayables del ser humano. Hemos construido una cultura a partir de elementos
civilizatorios y simbdlicos, hemos fraguado nuestras busquedas y acciones en
diferentes creaciones culturales y, en particular, hemos orientado el quehacer
cognoscitivo y de investigacion por el paradigma de la ciencia y la tecnologia
modernas. En esta aventura, la filosofia ha estado presente siempre: unas veces,
construyendo con demasiado optimismo inmensas catedrales del saber donde
cada cosa y cada asunto tendria de modo sistematico su propia esencia y lugar;
en otras ocasiones, ha deambulado tormentosamente sobre el aguzado filo del
escepticismo que impregna todo pensamiento de azarosas dudas que impiden o
cuestionan la posibilidad de conocer o de decir algo verdadero, la posibilidad de
encontrar algun sentido a nuestras existencias y de poder comunicarlo.

En medio del inmenso vaivén de las creaciones filosoficas ha surgido la
Hermenéutica filoséfica como una propuesta que pretende orientarnos no solo en
la busqueda de la interpretacion de los textos, en la construccion del sentido de un
texto, sino como “[...] una teoria filosofica de la comprension que da cuenta de lo
gue realmente acontece cuando se comprende e interpreta, que da cuenta de las
formas primigenias de la experiencia de la verdad™.

La filosofia actual no puede entenderse cabalmente, ni teorica ni
metodoldgica ni practicamente, sin las diferentes aportaciones de la Hermenéutica
filosofica. Esta se ha convertido en la nueva koiné filoséfica de nuestros dias.
Asimismo, como reflexiones filosodficas vinculadas a estas tareas, la Critica de la
razon histérica de Wilhelm Dilthey; la Analitica existencial de Martin Heidegger; la
Neohermenéutica de Gadamer, de inspiracion fenomenoldgica, y la Hermenéutica
analdgica, que conjunta fuentes aristotélicas, tomistas y analiticas, son referentes
importantes para el pensamiento actual que confrontaremos para responder a las

preguntas que hemos formulado. Dada la amplitud del periodo que tratamos y la

% Luis Garagalza, La interpretacion de los simbolos. Hermenéutica y lenguaje en la filosofia actual, p. 141.



gran complejidad y variedad de las diferentes obras del pensamiento producidas,
en distintos momentos, por tan célebres maestros, hemos seleccionado aquellas
gue marcarian la pauta, el inicio o el cambio de matiz en las diferentes categorias
que abordamos, teniendo como hilo conductor la elaboracién de la teoria
hermenéutica. En este sentido, he recibido un gran apoyo de los tutores que
guiaron esta indagacion, no sélo en la recomendacién de fuentes, sino en el
afinamiento constante de la mirada y en el sefialamiento puntual de aquellas ideas
que no estaban tratadas con suficiente claridad e inclusive me permitieron
establecer relaciones entre autores e ideas que no habia considerado inicialmente.
Ciertamente, la responsabilidad de tal integracion es totalmente mia, tanto en los
aciertos que se hayan logrado como en las fallas que adun persistieran.

La comprension como un objeto central de la Hermenéutica ha recibido
diferentes tratamientos tanto técnicos como epistémicos y ha sido tratada desde
diferentes angulos en diversas épocas histéricas. Las investigaciones que abordan
la relacion de la historicidad con una interpretaciéon determinada varian desde
algunas posturas que pretenden establecer la verdadera y Unica interpretacion
independientemente de su contexto hasta determinadas corrientes filosoficas que
proponen una apertura infinita de las mismas, de tal manera que no podemos
reconocer racionalmente cual es la mas cercana al texto o problema que estamos
abordando; por lo que habria que abandonar la reflexion filoséfica y sostener sélo
charlas literarias. Estas posiciones polarizadas podrian destruir las finalidades
primordiales de la Hermenéutica, a saber, el ambito de la comprension, en el cual
va nuestro ser mismo; el didlogo con los otros, que permite la construccion y
ampliacion de nuevos proyectos interpretativos, y la posibilidad misma de obtener
un conocimiento racional y critico. Establecer cuales son las caracteristicas de una
interpretacion que asuma la misma historicidad del ser que la realiza es un
problema central de la Hermenéutica y de la Teoria del conocimiento que se
desarrolla como la cuestién fundamental en este trabajo. Dado que la posibilidad
de una filosofia de la interpretacion sin estas caracteristicas quedaria cancelada.
Ahora bien, si las posiciones anteriores representadas tanto por la que pretende la

verdad de una vez por todas, como las que sostienen que no hay manera de
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acotar el ambito interpretativo presentan problemas y paradojas tanto semanticas
como pragmaticas que no podemos resolver si aceptamos posiciones extremas en
torno a la posibilidad del comprender.

Este tema es importante no sélo por el proceso de hermeneutizacién que
“vivimos” desde la elaboracién del proyecto filoséfico de Dilthey, sino también en la
medida que permite la profundizacién sobre los supuestos tedricos que subyacen
al mismo. Esta es una de las corrientes actuales de pensamiento mas relevantes y
de mayor influencia, tanto sobre las filosofias contemporaneas, como sobre el
desarrollo de las Ciencias Sociales. Se trata de la tendencia filoséfica que ha
permitido comenzar a responder de una manera abierta y plural a las interrogantes
abiertas por los investigadores en torno a la modernidad. Esta se ha caracterizado
por crear procesos acumulativos que se refuerzan mutuamente: la formacion del
capital, la movilizacién de recursos, el desarrollo de las fuerzas productivas y el
incremento cuantitativo e intensivo de la productividad del trabajo®; la implantacién
de los poderes politicos centralizados y el desarrollo de identidades nacionales; la
difusién de los derechos de participacion politica; la difusion de las formas de la
vida urbana y de la educacion formal y, al final, pero no menos importante, la
secularizacion de los valores y de las normas sociales. Estos procesos han llevado
a una universalizacién de las normas de accion, a la generalizacion de los valores
en ambitos amplios, a patrones de socializacion que tienden al desarrollo de
identidades del yo abstractas que obligan a los sujetos a individualizarse —en
todos los ambitos-, en fin, han llevado a un modelo de modernidad que ha
neutralizado las posibilidades de su realizacion y han sujetado las practicas
sociales a procesos de homogeneizacion.

La Hermenéutica ha problematizado y mostrado los vinculos equivocos que
armo esta modernidad frente a la tradicion que quiso excluir o superar para poder
autoconstituirse. De alguna manera, el racionalismo occidental univoco, posterior

a la llustracion, ha quedado desenmascarado como subijetividad represora a la vez

* Para ver un andlisis exhaustivo y provocador de estas condiciones puede consultarse e texto Ilusiones de la
modernidad de Bolivar Echeverria, quien desde una Teoria Criticareelabora el andlisis de las condiciones del
capitalismo contemporaneo y su funcién en la polarizacion y homogeneizacion de las posibilidades que ha
desplegado la modernidad. Asimismo, se puede consultar la excelente obra de Aureliano Ortega Esquivel,
Contribuciones a una Critica de la Razon Historica.
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que sojuzgada, como voluntad de dominacion instrumental. Frente a estos
cuestionamientos la Teoria de la comprension se presenta como una oportunidad
de emancipacion y de interpretacion, que si bien no cancela el proyecto del Siglo
de las Luces, abre nuevas posibilidades a la modernidad que se comienza a
dispersar y desvanecer en la rutina de un progreso privado de su finalidad
dialéctica. Discutir como podria caracterizarse la Hermenéutica y hacia dénde
podrian encaminarse sus tareas como una teoria general del comprender, que
permita vincular los ambitos epistemoldgico e histérico con el ontolégico; buscar a
través de teorias y métodos mas audaces y capaces de dar cuenta de la
complejidad y limites de estos procesos, es una tarea filosofica con la cual
pretende colaborar el presente trabajo.

El objetivo de esta investigacion consiste en analizar la relacion existente y
las posibles co-determinaciones entre la comprension, su historicidad y la analogia
en algunos de los textos de Dilthey, Heidegger, Gadamer y Beuchot. Partiremos
de la hipétesis de que en estos autores mencionados, que van conformando el
devenir de la hermenéutica, partiendo de la Critica de la razon histérica, pasando
por la Analitica existencial y la Neohermenéutica, asi como la propuesta de la
Hermenéutica analdgica, existen elementos para considerar que la comprension y
la interpretacion, aunque potencialmente infinitas, tienen marcos ontologicos e

histéricos que las posibilitan, las caracterizan y las limitan.
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CAPITULO |
EL PROYECTO DE LA CRITICA HISTORICA Y LA HERMENEUTICA
EN DILTHEY

El poeta es el hombre verdadero®
Wilhelm Dilthey

¢No habra ademas de los saberes distintos y claros,
necesidad de otros, menos distintos y claros, pero
igualmente indispensables?

Maria Zambrano®

En esta seccion sefialaremos cémo la concepciéon de la comprension y la
conciencia histérica se integran en una teoria filosofica para orientar las tareas de
la interpretacion y, a su vez, analizaremos cOmo estos elementos se constituyen
como un limite para sus alcances formales y facticos, asi como su marco
contextual y vital.

Partimos del reconocimiento que el ser humano y sus propias creaciones
estan caracterizados por la historicidad y que esta caracterizacion marca las
aproximaciones mediante las cuales interpreta y acta en su mundo. Y, dado que
pareciera que esta tesis es comunmente aceptada, al menos por quienes
sostienen una perspectiva fenomenoldgico-existencial sobre las tareas de la
comprension, sostenemos que es necesario retomarla, dado que los autores que
confrontamos nos aportan una vision filoséfica que tiene implicaciones ontologicas

y epistemoldgicas que van mas alla de un ‘saber’ de moda y que se confronta con

®>Wilhelm Dilthey, “Laesenciade lafilosofia’, en Teoria de las concepciones del mundo, p. 462.
® Citado en Julieta Lizaola, “Sobre e mito y la construccion social de la readidad’, en Jorge Martinez
Contreras y Aura Ponce de Leon (coords.), El saber filosofico 3. Tépicos, p. 158.
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otras posiciones desde las preguntas mismas que se hacen, desde el proyecto
que realiza, asi como sobre la relevancia que da a la comprension y a las tareas

gue cumple la interpretacion.

A. Revalorizacion hermenéutica del pensamiento diltheyano.

En el programa filosoéfico de Wilhelm Dilthey encontramos el planteamiento de
problemas, de elementos tedricos y de intuiciones filosoficas que contribuiran de
manera importante a la construccion de una teoria hermenéutica en el siglo xx. Si
bien, ha sido muy discutida su aportacién a tal vertiente del pensamiento, dado
gue tanto Heidegger, quien lo considera psicologista y relativista, como Gadamer,
quien lo ubica en la hermenéutica tradicional, han influido en la manera como se
aprecia la aportacion de este pensador a la constitucion de una teoria de la
comprension. Sin embargo, podemos ahora revalorar el esfuerzo de este
pensador proteico a partir de una relectura de sus obras histéricas, estéticas,
filosoficas y, sobre todo, de la publicacion de sus Ultimos trabajos’, asi como de
sus cartas y, a partir de esta revision, sostener que las estimaciones sobre su
pensamiento quedan cortas cuando sélo le reconocen su aportacion en la
elaboracion de una perspectiva normativa y metodolégica que atiende solo a los
problemas de la fundamentacion y de su aplicacion en las Ciencias del Espiritu.
Ahora podemos ver con mayor claridad que su pensamiento, conformado, tanto
por intuiciones filoséficas como por investigaciones en diferentes ambitos
especificos, aportan una vision mas general sobre la comprensién como elemento
central de la Hermenéutica, no sélo como aquello que caracteriza especialmente
los objetos de las Ciencias del Espiritu; son contribuciones que han sido
retomadas de alguna manera por los hermeneutas posteriores. En el siguiente
apartado analizaremos los principales elementos filos6ficos de la Critica de la
razon histérica que contribuyeron y marcaron el surgimiento de la hermenéutica

contemporaneay que, a la vez, delimitaron los alcances de su propuesta teorica.

" Cfr. la reciente publicacion de Dos escritos sobre hermenéutica: El surgimiento de la hermenéutica y los
Esbozos para una critica de la razén histérica, de Wilhelm Dilthey, en la que se recupera la aportacion
fundamental de este pensador alafilosofia de lainterpretacion.
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B. La llustracién, la emancipacién racional y el progreso.

Revisaremos algunos hitos constitutivos del proyecto elaborado por Dilthey que
son de radical importancia para analizar como la historicidad marca la
comprension que se logra mediante la conjuncion de la vivencia y su expresion, y
como los resultados de esta busqueda pueden ser valorados e integrados a partir
de estas categorias en una teoria hermenéutica.

Para valorar mejor la aportacion de este pensador al movimiento
hermenéutico es necesario tener presente la complejidad del siglo XiX. Se trata de
una época que oscila entre la pujanza creativa en todos los ambitos de la actividad
y el pensamiento humanos, la critica de los paradigmas del siglo anterior y la
continua transformacion del universo natural y del mundo humano. La
confrontacion con el Siglo de las Luces marca los diferentes movimientos
culturales que surgieron, en gran medida, como una critica y una continuacion del
proyecto de la llustracion y tuvieron, como idea general, la necesidad de ampliar la
esfera de la razon tanto en sus especulaciones filoséficas como en otras
actividades de orden practico.

La llustracion tenia como lema, segun Kant, “jTen el valor de servirte de tu
propia razon!”® Con esta indicacion no solo se definia la orientacion general del
movimiento sino que se criticaba lo que habia sucedido en el ambito del
pensamiento en la tardia Edad Media y en la naciente Epoca Moderna: el ser
humano se encontraba en su desarrollo bajo la tutela de algo o de alguien y se
mantenia en una minoria de edad en cuanto a sus posibilidades de formacion y
autonomia. En este sentido, la llustraciéon tenia como uno de sus objetivos la
liberacion del yugo con que la autoridad y la tradicion, tomados de manera acritica,
habian determinado las indagaciones sobre la naturaleza, el individuo y la
sociedad. La razén iba convirtiéndose en el paradigma general y en el criterio para
orientar no solo los afanes del conocimiento verdadero sino que se expandia a las
las diferentes actividades humanas. La manera que encontré el pensador ilustrado

para llevar a cabo esta labor emancipadora fue proponer como objetivo la

8 Kant, Immanuel, “¢Qué eslallustracion?’, en Filosofia de la historia, p. 25.
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necesidad de convertirse en sefior de si mismo, en alcanzar una autarquia que
reconfiguraba los lugares, las relaciones y los conceptos, en particular, el de la
libertad, que habian sido los fundamentos de la convivencia humana.

Los pensadores ilustrados afirmaron, siguiendo el paradigma cientifico del
conocimiento, que la mejor manera de dominar la naturaleza consistia
primeramente en conocer sus leyes, luego en saber como funcionaba y después
en saber como usarla para el propio beneficio.” “Lo que los hombres quieren
aprender de la naturaleza es la forma de utilizarla para lograr el dominio integral
de la naturaleza y de los hombres™®. La razén adquiere la funcion de proporcionar
orden y unidad a la sociedad y al intelecto, y dicha unidad es el sistema. “El
sistema al que el iluminismo tiende es la forma de conocimiento que mas conviene
para dominar los hechos, que ayuda con mas validez al sujeto a someter a la
naturaleza™. Asi, el hombre ilustrado apost6 por una razon formal e instrumental
como paradigma de todo conocimiento y como sustento de toda critica, que a su
vez acompafiaba a la expansion de la forma capitalista imponiéndose como la
Unica posibilidad que la modernidad ofrecia. Pero para encontrar un puesto en el
nuevo sistema era necesario reducir las cosas a conceptos definidos de la manera
mas abstracta posible y buscar el rendimiento y aplicacion de las leyes cientificas
descubiertas. Si la naturaleza pudiera ser sélo caos y devenir era cosa que a los
ilustrados no les preocupaba y dejaban tal asunto para quienes se ocupaban de
cuestiones herméticas. Ellos buscaban delimitar las caracteristicas de un conjunto
de objetos y describir su funcionamiento para alcanzar el dominio de los mismos.
La légica del concepto consistia en reducir los posibles cambios del objeto a una
sola manera de abordarlo, obteniendo mediante esto tanto un método de
conocimiento riguroso y confiable mediante la verificacion como la perennidad e
igualdad del material. De alguna manera en esto consistia la busqueda de la

mathesis universalis.

° Nuevamente remitimos a texto citado en la Introduccién de Bolivar Echeverria sobre las diferentes
implicaciones que partiendo de las formas de produccion capitalista determinaron los alcances del
pensamiento.

19 Horkheimer, Max y Adorno, Theodor, Dialéctica del iluminismo, pp. 16-17.

1 1bid., p. 104.
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“Servirse de su propia razon” era la meta del hombre ilustrado. La gran
carrera por convertirse en amo del mundo y alcanzar la felicidad y el progreso
encontr6 su aval en el rapido avance del conocimiento cientifico, en el
mejoramiento de la técnica y en el sometimiento y explotacion cada vez mayor de
diferentes areas de la naturaleza. Pero esta supremacia implicaba algo que no se
tuvo en cuenta, entre mayor dominio se tenia sobre el @mbito natural y el humano,
mayor era la cosificacion a la que se sometia a los seres humanos y mayor el
usufructo indiscriminado que sufria la naturaleza. El mundo en el que se movia el
ser humano acabo convirtiendose en objeto de estudio y por lo tanto reducido a
concepto, a teoria abstracta. La naturaleza se vio reducida a unas cuantas leyes
de las cuales se podian extraer aplicaciones que se traducian en beneficios
mediante su utilizacién técnico-productiva. Los pensadores frankfurtianos, de la
primera generacion, definen claramente este proceso cuando afirman que “Los
hombres pagan el acrecentamiento de su poder con el extraflamiento de aquello
sobre lo cual lo ejercitan.”*” Lo que tenemos de alguna manera nos posee y
demanda nuestro tiempo y atencion.

La época ilustrada vio la oportunidad y sintié la necesidad de abandonar
toda tutela en el ejercicio de la razon y redujo la mayoria de las actividades
humanas a este fin. Su programa que consistié paradojicamente en la blsqueda
de emancipacion y progreso terming alienando a los seres humanos al reducir la
orientacion general de la vida a los resultados e indicaciones meramente
racionales y a las pautas que dictaba la formacién capitalista. Es como si la
llustracién se hubiera convertido en un inmenso filtro por el cual todo tenia que
pasar. La puesta en marcha de este programa convirtié los fines en medios,
homogeneizo la pluralidad cultural y del pensamiento a los dictados de la razén
instrumental. ElI uso propio de la razén, como meta de la humanidad, era en
realidad un medio por el cual el hombre creia convertirse en amo de lo existente y

alcanzar la plena felicidad. Sin embargo, este propdésito se convirtid en un yugo

2 1bid., p. 22.
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mas refinado dado que la “[...] razdn se [convirtid] en una «finalidad sin fin», que,
precisamente por esto, se puede utilizar para cualquier fin™.

El ser humano para dominar su entorno tuvo necesariamente que objetivar
lo que le rodeaba. Pero dicha objetivacién implicaba una separacion del ser
humano con su objeto de estudio. Si se pretendia dominar la naturaleza, primero
habria que reducirla al campo razonable del hombre y a partir de eso conocerla.
Estas relaciones con la naturaleza llevaron también a la enajenacion humana. “El
extrafiamiento de los hombres respecto a los objetos que se paga por el dominio;
con la reificacion del espiritu han sido adulteradas también las relaciones internas
entre los hombres, incluso los de cada cual consigo mismo™*,

El objetivo de la razén ilustrada era orientar a la sociedad en pos de la
realizacion de los ideales de la modernidad. Es decir, la puesta en marcha del
sistema que era la forma mas conveniente de dominar la naturaleza. Y si ya se
logro este objetivo desde la perspectiva de la objetivacion, es decir, si al parecer
ya su cumplié con el lema de la llustraciéon y ahora la humanidad se alejé de
cualquier tutela, ¢qué es lo que le queda al hombre?, ¢hacia qué fin puede
dirigirse?

A partir de la alienacion de la humanidad en una de las posibilidades que
despleg6 la sociedad moderna, su vida se ira consumiendo en la conservacion y
sometimiento a la estructura de dicha sociedad. Ya no es pertinente preguntarse
por la meta, simplemente hay que marchar homogéneamente en las filas de la
sociedad. “La razén misma se ha convertido en un simple accesorio del aparato
econémico omnicomprensivo. Desempefia el papel de utensilio universal para la
fabricacion de todos los demas, rigidamente adaptado a su fin.”® La razon
instrumental determina el camino que debe seguir la historia humana.

El sistema de la sociedad moderna industrial nos ofrece la ilusion de ir
siempre hacia adelante y que, configurado por la razén, cualquier hombre puede
lograr. Pero el que cualquiera sea bienvenido, no significa que sea lo adecuado

para la formacion de cualquier ser humano y de la sociedad a la que pertenece.

B 1bid., p. 111.
“1pid., p. 43.
> 1bid., p. 46.
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El programa ilustrado prometia la emancipacion del hombre con respecto a
la naturaleza, una libertad fundada en el uso propio de la razén. Pero con su
triunfo, termind sometiendo todo a los limites de la razdn cientifica objetiva y
verificable, perdiendo de vista las complejas relaciones del hombre con la
naturaleza y consigo mismo. Con esto, el panorama ilustrado terminé como
aquello que pretendia borrar, es decir, el sistema creado por la razon terminé
siendo el “nuevo tutor” de la humanidad, un refinado yugo al que el individuo fue
nuevamente sometido.

De esta manera, la desventura de la razén ha llevado al extrafiamiento del
ser humano mismo y al relegamiento de la voluntad y de los sentimientos, asi
como al olvido de los factores inconscientes del ser humano. La razon triunfé pero
no como se habia previsto. Su triunfo se convirtié en un triunfo instrumental, derivé
en la creacibn de un sistema que se convirti6 en el nuevo opresor de la
humanidad. Para cumplir el ideal de la llustracion habia que tomar distancia de la
naturaleza y del ser humano para adquirir una perspectiva mas objetiva y
universal. En sintesis, el ser humano, mediante la razén instrumental y la técnica
derivada de la ciencia, quiso convertir el futuro en algo que soélo él podia no sélo
prever sino también manipular.

Sin embargo, no podemos seguir lineal ni literalmente la critica frankfurtiana
o de otros autores, dado que la llustracién también hizo énfasis en aspectos del
pensamiento que fueron retomados de manera productiva posteriormente; por
ejemplo, la significativa relacion entre conciencia y lenguaje, sin la cual no podrian
haberse dado pensadores como Hamann o Herder, cuyas indagaciones sobre la
cultura, el lenguaje y la formacibn humana inspiraron el pensamiento
decimonodnico en sus vertientes humanistas e idealistas. Asimismo, las reflexiones
filosoficas sobre el tiempo presente y la historicidad que se gestaron en la
Aufklarung generaron discusiones amplias y profundas sobre el sentido del tiempo
y su relacion con el destino de los seres humanos, por ejemplo, en el caso de
Giambattista Vico.

Se trata de un proceso complejo en el que, si bien, se denuncia la

esclavitud y la oscuridad a la que estuvieron sometidos los seres humanos, al
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mismo tiempo, los ilustrados reconocian que no se trataba de un proceso
determinista y que estaba en el ser humano mismo la posibilidad de salida o de
liberacion.

Otro de los asuntos que habria que matizar en la caracterizacion de la
Epoca las Luces, podemos relacionarlo con los alcances de este proceso: ¢se
refiere a algo que es social o a algo que afecta las caracteristicas propias de la
humanidad? ¢ fue factor de influencia para todo el mundo, o sélo para el continente
europeo? Parece que Kant sostiene que el uso de razén debe defenderse en lo
publico, sin embargo, en el uso privado de la razdén, ésta debe estar sometida.

Otro punto importante para su consideracion es el que sefala Foucault
sobre la equiparacion entre llustracion y Modernidad. Para el pensador francés, la
modernidad es mas una actitud que se desarrolla de una manera multiple que una
época determinada geograficamente. La época moderna se caracteriza, siguiendo
a Baudelaire, por la fragmentacion del tiempo, la sobrevaloracion del presente
sobre el pasado y la aceptacion de si mismo como un objeto de una elaboracion
ardua y compleja. Caracterizacion mas amplia que la que veniamos sefalando. De
este andlisis, el pensador francés desprende consecuencias tanto positivas como

negativas que se pueden sintetizar mediante sus propias palabras:

[...] creo que se puede oponer a esta tematica —con frecuencia tan recurrente y
siempre dependiente del humanismo- el principio de una critica y de una creacion
permanente de nosotros mismos en nuestra autonomia: es decir, un principio que
esta en el corazén de la consciencia histérica que la Aufklarung ha tenido de si

misma.®

Es necesario sefialar que en la llustracion estaban presentes tanto las tendencias
para construir un sistema en el que los fines de la sociedad quedaran sometidos al
ideal de progreso de la humanidad y a su fundamentacion racional; un sistema

que condicionaba el valor del individuo como parte de ese progreso, pero que, al

1® Michel Foucault, “ ¢Qué es la llustracion?’, en Saber y verdad, p. 200y ss. Las cursivas son miasy € texto
es relevante porgue sostiene una tesis opuesta a la sostenida por los frankfurtianos, es decir la posibilidad de
autonomiay emancipacion a partir de los postulados de la [ lustracién.

20



mismo tiempo, lo engulliria al enajenarlo y cosificarlo: el ser humano va perdiendo
la relacion con el mundo y con los otros al tomarlos sélo como objetos. Pero por
otra parte, el empleo critico de la razon y las consideraciones sobre la importancia
de la ciencia y el lenguaje también permitirian ir elaborando otra tendencia que
posibilitaria el desarrollo de descubrimientos, ideales y formas de ser que se
consolidaron el siglo XIx.

¢,Cudles fueron las consecuencias de este proceso? ¢A partir de qué
elementos se constituiria el nuevo ideal de ser humano?

Si bien el hombre tiene que formarse como una parte del progreso social,
econdémico e industrial. Tiene que buscar no ser absorbido por esas mismas

fuerzas que todo lo cosifican. Pues

[...] desde el momento en que el hombre suspende la conciencia en si mismo
como naturaleza, todos los fines por los cuales se conserva la vida, el progreso
social, la incrementacion de todas las fuerzas materiales e intelectuales, e incluso

la conciencia misma, pierden todo valor."’

Estos postulados no fueron undnimamente aceptados en la cultura
occidental, frente a este reduccionismo cientificista y este ideal del progreso, el
movimiento cultural del Romanticismo buscara de nueva cuenta ampliar los
horizontes de la formacion humana y los proyectos de una sociedad mas plural y
tolerante. Para alcanzar estas metas, revaloro e impregné de un nuevo espiritu no
sélo las tareas artisticas sino también las cientificas y filoséficas, asi como las
humanas en general. En este ambiente, el desarrollo de la filologia, la teologia, el
derecho y la constitucion de la ciencia historica, en particular en Alemania, son
importantes para reconocer las preocupaciones relativas no solo a la correcta
interpretacion y traduccion de los textos, a la recuperacién del pasado sino a la
construccion de identidades nacionales y a la fundamentacion propia de las
Ciencias del Espiritu. Diferentes historiadores dan cuenta de la necesidad de

demarcar sus investigaciones frente a las exigencias metodologicas de las

Y Horkheimer, Max y Adorno, Theodor, Dialéctica del iluminismo, p. 73.
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Ciencias Naturales, expresadas en la Logica de Stuart Mill, que sefalaba al
método inductivo como el paradigma que debian seguir las Ciencias del Espiritu
para que fueran consideradas como un conocimiento verdadero, universal y

objetivo.™®

C. Problematica, categorias e implicaciones del proyecto de la Critica de la razén

historica.

En este contexto surge el Historicismo como una tendencia filosofica de la que
brotardn diferentes vertientes. De este amplio movimiento, retomaremos el
pensamiento de Wilhelm Dilthey, en tanto que es el autor mas cercano al
problema central que estamos tratando. Este pensador se propuso como tarea
inicial continuar el proyecto kantiano con la Critica de la razén historica para
fundamentar las Ciencias del Espiritu y dar respuesta a un problema que la
filosofia kantiana no habia respondido. Mediante este proyecto pretendia
demostrar la posibilidad de fundamentar un conocimiento cientifico que sefialara la
cohesién del mundo historico. Planteado asi el asunto, pareceria que Dilthey se
quedd soélo en la postulacion de la ‘comprensién’ dentro de una psicologia
descriptiva como una categoria propia sélo para las Ciencias del Espiritu y su
intento por fundamentarla en la vivencia y su expresion, no concluyo. El programa
de la Critica de la razon historica quedaria hipotecado, de alguna manera, por la
perspectiva que pretendia integrar los ideales positivistas y la orientacion
psicologica que adoptd para su programa de fundamentacion. Es evidente que los
intereses, las tareas y los propositos del filosofo iban mas alla de esta
fundamentacion, aunque diferentes intérpretes e historiadores de la filosofia se
han quedado con este Dilthey cientificista y objetivista. Si bien, su confrontacion
con el positivismo, la influencia del romanticismo y sus interpretaciones de
grandes personajes y producciones artisticas de su tiempo hallan un lugar egregio
en sus trabajos, su propdsito de encontrar las conexiones entre los diferentes

sistemas filoséficos a través de busquedas y cuestionamientos especificos

'8 Esinteresante sefidlar que fue € fildsofo utilitaristainglés quien hizo popular este término.
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configuran sus tentativas de respuesta y los ensayos de confrontacion que no
siempre concluyé; nos legé una serie de trabajos en los que aparece la radical
importancia de la comprension como una categoria epistemoldgica y asimismo, en
otros estudios, nos muestra como fue construyéndose el proceso de
hermeneutizacién que marcara el siglo xx*°.

El filbsofo toma como un punto de partida la necesidad de afirmar la
diferencia en el objeto de estudio de las Ciencias Naturales y las Ciencias del
Espiritu para establecer la especificidad del método y del resultado de las
segundas. Asimismo, pretende volver la mirada al individuo concreto y a la vida en
su devenir que habian quedado congelados y abstraidos en las leyes de la ciencia
moderna. En sus Estudios para la fundamentacion de las Ciencias del Espiritu y
en el Mundo histérico parte del concepto de experiencia vivida como categoria
central de su teoria de la comprension. Se refiere a un momento particular de la
vida misma. Como se ve, el enfoque ya no es hacia lo general sino a lo especifico
e intuitivo y, desde ahi, la elevacion a lo teorico y general. EI concepto de
comprension implica ahora el de revivir o volver a vivir. Al tratar de comprender un
hecho histérico determinado necesitamos estar en simpatia con él. La
Hermenéutica, como critica de la razén histérica, se convierte en el método
general de interpretacion del espiritu en todas sus formas, es decir, es el método
que permite la autocomprensién de la explicacion de la vida a través de las
manifestaciones de la vida. Veamos méas detenidamente esta afirmacion.

Las Ciencias Naturales (Naturwissenschaften) parten de un ideal de
objetividad y persiguen explicar (Erklaren) mediante un conocimiento causal que
se expresa en un lenguaje matematico para establecer leyes universales de los
fendmenos naturales. Las Ciencias del Espiritu (Geisteswissenschaften), dada su
propia especificidad, persiguen la comprension (Verstehen). Su objeto formal es la
experiencia vivida en relacion con el medio social, es decir, la conjuncién de la
objetivacién del espiritu humano, la estructura de sus propaésitos e ideales con el
espiritu subjetivo. La busqueda de sentido en las tareas de la interpretacion

19 Cfr. Wilhelm Dilthey, Dos escritos sobre hermenéutica: El surgimiento de la hermenéutica y los Esbozos
para una critica de la razon historica,
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consiste en un movimiento de afuera hacia adentro: en la autorreflexion, en el
didlogo interior. Busca rescatar el ambito concreto e inmanente de la vivencia
partiendo de lo singular al todo y, en otro momento, del todo a lo singular;? la
hermenéutica del siglo xx retomaré esta orientacion al tener presente la relacion
de las partes singulares de la vida con la totalidad. Dilthey afirma esta idea clave
cuando sefiala que: “La vida y el revivir suponen una relacion particular de las
partes con el todo. En esta relacion [...] del significado de las partes con el todo
[...] la vemos con mayor claridad es en el recuerdo.”! Asi en toda referencia vital
(Lebensbezug) en que nuestra totalidad toma una actitud para consigo o para con
otros vemos constantemente que las partes tienen un significado para el todo. De
esta manera se buscaria recuperar la unidad y desarrollo del proceso historico
social (Leben).

En los trabajos de Dilthey se va afinando la concepcion del circulo
hermenéutico como una caracteristica basica de la comprension en el estudio de
las Ciencias del Espiritu. Asumir esta perspectiva conlleva aceptar que la
interpretacién implica un autoconocimiento del hombre mismo, algo que ya esta
dado de antemano en nuestro propio contexto, el que nunca es completo: “Quien
quiere explorar la historia es el mismo que la hace”, repite frecuentemente®.

Al intentar contribuir a la constitucion de la Critica de la razén historica,
postula la necesaria diferenciacion entre las Ciencias Naturales y las Ciencias del
Espiritu, dada la diferencia de sus objetos y sus métodos de conocimiento. Las
primeras buscan explicar causalmente; las segundas, comprender mediante la
busqueda de sentido a través de un movimiento de afuera hacia adentro — en la
vivencia. En dltima instancia, deben mostrar la unidad y el desarrollo del proceso
histérico social a partir de la estructura que subyace a toda vivencia.

La vivencia serd la estructura histérica que permitira recuperar el pasado en

tanto que es analogo al presente. El pensamiento analdgico tiene una gran

2 pid., pp. 21y 23.
1 Wilhelm Dilthey, El mundo histérico, p. 254.
2 Como sefidaremos més adelante, podremos sostener que Heidegger no reconoce que esta idea —la del

circulo hermenéutico- ya esta prefigurada en los trabgjos diltheyanos, aunque ciertamente la perspectiva de
abordajey los propésitos para analizarla seran diferentes en ambos pensadores.

24



relevancia en este revivir que nos permitira interpretar el pasado. Para Dilthey “El
‘principio vivencial’: [consiste en que] todo lo que esta ahi para nosotros lo esta en
el presente. También cuando una vivencia ha pasado, se da para nosotros como
un darse en la vivencia actual.”® En esta misma hermenéutica ya subyace la idea
de la analogia. Desde la Introducciéon a las Ciencias del Espiritu, el pensador
concibe el comprender (psicologico) “[...] segun el esquema del silogismo por
analogia: bajo los procesos externos o los objetos se pone, a través de un proceso
equiparable al silogismo por analogia, el material accesible por la experiencia
interna”.?* Es decir, comenzamos con nuestra propia vivencia interior y luego, por
analogia, la aplicamos a los demas; es decir, seguimos el esquema del silogismo
por analogia, con un argumento analdgico que soélo nos permite conocer
analégicamente la vivencia de los demas. Es decir, Dilthey se empefia en
salvaguardar los limites del comprender, pero también de ampliarlos lo mas
posible. Se da una interpretacién analégica de nosotros mismos y de los demas.
Es algo muy parecido a lo que hace Husserl para pasar del conocimiento de uno
mismo al conocimiento del otro como un alter ego analdgico, el otro como un si
mismo analogo.?

La vivencia es un ser cualitativo, una realidad que no puede ser definida por
el “cerciorarse”, pues también alcanza a la que no se posee discriminadamente.
La vivencia de un mundo exterior, de algo exterior, se halla presente para mi del
mismo modo que aquello que no es captado sino Unicamente puede ser inferido.
‘El vivir' (Erleben) y ‘la vivencia’ (Erlebnis) no se diferencian el uno de la otra; son
giros de expresion para lo mismo.

En la apercepcion se dan juicios que permiten la recuperacion de la
vivencia: estoy triste, tengo la percepcion de un agonizante o la noticia de una
muerte. La vivencia es captada permanentemente en el comprender que revive

esta impresion, “En la introspeccion, orientada a la vivencia propia, no podemos

2 bid., p. 255.

2 Cfr. Wilhelm Dilthey, Introduccion a las Ciencias del Espiritu y también: Hans-Ulrich Lessing, “Epilogo.
Dilthey y la hermenéutica’, en Wilhelm Dilthey, Dos escritos sobre hermenéutica: El surgimiento de la
hermenéutica y los Esbozos para una critica de la razon histérica, p. 241.

% \fid. Mauricio Beuchot, “Las ciencias humanas y la hermenéutica (anal6gica)”, en Fractal, revista
trimestral, consultada en http: //www.fractal.com.mx/F35Beuchot.html, (consultado en abril de 2008).
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captar la marcha del curso psiquico; porque toda fijacion detiene y presta a lo
fijado cierta duracion. Pero también en este caso la relacidn entre vivencia,
expresion y comprension hace posible la solucién. Captamos la expresion del
hacer y lo revivimos.”*®

En este punto, el arte de la interpretacion de dirigir4 a las manifestaciones
vitales que sean completas y exhaustivas, es decir, en aquellas que han sido
fijadas mediante el lenguaje a través de signos fijados como expresiones de algo

espiritual que se manifiestan mediante signos sensibles. De esta manera,

[...] las expresiones de la vivencia contienen mas de lo que reside en la conciencia
del poeta o del artista y por ello evocan también mas [...] la tarea de la
comprension se sigue de la presencia de la conexién animica vivida como propia
[...] sobre la base de esta transposicion surge el comprender [...] que avanza
siempre adelante y se desplaza en el curso de la vida [...] Revivir es crear en la

linea del acontecer.?’

El concepto de la vida, limitado al ambito humano, esta constituido por la
trama de las interrelaciones que se dan entre las personas bajo ciertas
condiciones del mundo exterior captadas en la experiencia individual que se da en
un tiempo y lugar determinados.

La vivencia esta constituida por un doble aspecto: un cerciorarse por dentro
(Innerwerden), asi como un estar dentro de la realidad (Innersein).”® Asi, la
vivencia no sélo se da en el hecho de la resistencia, que es la condicién originaria
de todo conocimiento, sino también en la expresién de algo espiritual. La
expresion de la vivencia en su intencion significativa apunta a su realizacién o
cumplimiento en la presencia correspondiente. Surge de una necesidad
involuntaria, sin propésito alguno que fluye impulsada por un movimiento interno.

Las manifestaciones de la vida, en su acciébn necesariamente reciproca, son

% pid., p. 256.
" Wilhelm Dilthey, Dos escritos sobre hermenéutica, p. 187.
28 Cfr. Wilhelm Dilthey, El mundo histérico, p. 253.
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expresion de algo espiritual, de esta manera, nos hacen posible su conocimiento
como un saber sobre algo comin®®.

Ahora sefialaremos algunas repercusiones filoséficas de este pensador en
la hermenéutica actual.

La enorme amplitud de sus diferentes trabajos, las referencias a la
constitucion de una teoria general que pudiera denominarse hermenéutica son
muy dispersas; sin embargo, sabemos que utilizd esta categoria de un modo
diferente a sus antecesores, de aqui la necesidad que tuvo de explicar su sentido -
asi como la relevancia de las aportaciones de Schleiermacher- en diferentes
cartas dirigidas a familiares y colegas. En general, respetd siempre su programa
de buscar una metodologia (hermenéutica) como fundamento de las Ciencias del
Espiritu y le faltdé enfatizar de manera mas amplia y sistemética la importancia
tedrica de algunos de sus elementos que lo llevaron mas alld de tal proposito.
Asimismo, en esta disputa entre las Ciencias de la Naturaleza y las Ciencias del
Espiritu, los pardmetros de la llustracion respecto a la ciencia empirica seguian
dominando esta controversia, en particular, en lo referente al método, la
objetividad y la importancia de la experiencia como criterio cognoscitivo de validez
universal. De tal manera que era necesario salir de ese marco normativo y causal
para poder dar cuenta de lo que verdaderamente acontece cuando
comprendemos fendmenos que tienen un sentido. La especializacion, que se fue
dando desde los inicios de la modernidad, llevé a negar el vinculo, por demas,
necesario que existe entre Ciencias del Espiritu y las Ciencias de la Naturaleza.
Esto podria abonar a las interpretaciones actuales de Dilthey que lo ubican en la
hermenéutica tradicional, aunque podemos considerar que esas mismas tentativas
y es0s ensayos no publicados son un sintoma relevante que también nos habla
tanto de su concepcion de la hermenéutica, a la cual le resulta dificil la
tematizacidon de su objeto propio; y, su obra en general, permite valorar las
aportaciones amplisimas y diversas en la consolidacion de la interpretacion misma

en cuanto técnica.

2 pid., p. 229.
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Como el proyecto no fue terminado, dado que era demasiado amplio,
podemos sospechar que Dilthey pretendia algo mas que la objetividad y era la
unidad del conocimiento con el fundamento de una filosofia de la vida.*® En este
sentido, el pensador estad muy cercano a las criticas que se hacen a la modernidad
desde diferentes tendencias actuales.

Sin embargo y a pesar de que no completd su propuesta, podemos afirmar
que la Critica historica de Dilthey ha repercutido en los planteamientos de la
hermenéutica actual, tanto en la importancia que dan al comprender como
caracteristica de lo interpretado como a la historicidad de la misma. Las categorias
filosoficas que se retoman en el pensamiento posterior, se amplian o se redefinen
son: la comprension, el circulo hermenéutico y el horizonte historico.

Veamos ahora como las diferentes intuiciones y el proyecto historicista
recobran una nueva fuerza y una universalizacion a partir de la Analitica
existencial, llamada inicialmente Ontologia de la facticidad o Hermenéutica de la
facticidad, posicion que surge bajo la influencia de la fenomenologia, no sin

titubeos y criticas, en el comienzo de la primera década del siglo veinte.

% Tal como los sostienen pensadores como Georg Misch, en buena medida e continuador de su proyecto,
Otto Friedrich Bollnow, José Ortegay Gasset y, en €l ambito mexicano, Maria Rosa Palazén en " Los enigmas
de lavida, y larevolucién historiogréfica’, en Marialba Pastor (coord.), Filosofia de la vida, FFyL/UNAM,
Meéxico, 2008, 11-37 pp.
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CAPITULO Il
LA ANALITICA EXISTENCIAL COMO GIRO ONTOLOGICO
EN LA HERMENEUTICA

Podemos sostener que la hermenéutica adquiere una auténtica relevancia
filosofica y cierto alcance de universalidad mediante el giro ontolégico que se da a
través de la Analitica existencial. Esta postura filosofica fue desarrollada por
Martin Heidegger a partir de sus investigaciones y seminarios sobre la filosofia
griega, las escrituras del Nuevo Testamento y las Investigaciones légicas de
Edmund Husserl que, entre otras vertientes filoséficas y teoldgicas, fueron los
detonadores de la filosofia heideggeriana, los pensamientos que lo confrontaron y
le hicieron pensar de nueva cuenta en los problemas y en los senderos que han
recorrido las respuestas a éstos, asi como la necesidad de un viraje en la filosofia
moderna en cuanto a la radicalidad de sus preguntas, tal y como aparecen ya
desde sus primeros cursos y textos impartidos y/o publicados en la década de los
afios veinte del siglo pasado®.

En este capitulo sefialaremos como la filosofia de la comprension se integra
en los planteamientos de la Hermenéutica de la facticidad como una teoria
compleja que responde al preguntar radical sobre el ser o, dicho de manera
fenomenoldgica, a como las cosas se presentan en cuanto tales a la conciencia vy,
a su vez, cOmo ésta integra aquellos elementos como una propuesta que va de los

planteamientos epistémicos anteriores a una perspectiva ontoldgica.

3 Podemos sefidlar algunos de ellos: Interpretaciones fenomenolégicas sobre Aristételes, Introduccion
fenomenoldgica a la religion, Prolegdbmenos para una historia del tiempo y, con particular relevancia,
Ontologia. Hermenéutica de la facticidad. En éstos, Heidegger ira perfilando la hermeneutizacion de la
fenomenologia y su distancia con las resoluciones husserlianas, sin que por esto, se dé el novelesco
rompimiento entre maestro y alumno que algunos historiadores de la filosofia han querido ver.
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Este texto recorre la via filoséfica que, surgida en la segunda década del
siglo xx, es relevante para analizar como el planteamiento ontolégico marca la
comprension y como los resultados de esta busqueda pueden ser valorados e
integrados a partir de una perspectiva analégica mas amplia y radical sobre la
comprension.

Veamos ahora como el proyecto y las diferentes intuiciones hermenéuticas
recobran una nueva fuerza y una universalizacion a partir de la Analitica
existencial que surge, bajo la influencia de la fenomenologia, no sin titubeos y

criticas, en el comienzo de la segunda década del siglo veinte.

A. De un pensar radical a la Analitica existencial

Heidegger desarrolla su idea de hermenéutica a partir del replanteamiento de la
pregunta por el ser y por la cuestion de la temporalidad, pensandolos de nueva
cuenta y tomando como referencia lo que se indagd anteriormente sobre tales
cuestiones. De manera general, se puede afirmar que el tiempo tiene diferentes
dimensiones, una que es constitutiva del propio Ser y otras que corresponden al
modo de ser de los entes. El cuestionamiento que aparece en las diferentes obras
de este periodo esta marcado por la radicalidad de las preguntas y por una
orientacion fenomenoldgica y metodoldgica, que se opondra una perspectiva

historicista y asistemética de la filosofia:

So6lo asi se establecera una base adecuada para la teoria de las ciencias: es decir,
una base que permita primero, interpretar su génesis a partir de la experiencia
pretedrica: segundo, exponer el modo de acceso a la realidad dada de antemano
y, tercero, caracterizar los conceptos que se vayan originando y formando en dicha
investigacion [...] este alumbrar la realidad verdaderamente filosoéfico, precientifico,

resulta ser lo que yo llamo una légica productiva [...] *

% Martin Heidegger, Prolegémenos para una historia del concepto de tiempo, p. 17. Es justo en este
planteamiento que podemos ver la radicalizacion del proyecto fenomenoldgico como una Ciencia de
principios, 0 como unaciencia en sentido estricto.
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De esta manera, habria que constituir una fenomenologia de la historia y de la
naturaleza, dado que su particularizacion en ambitos diferentes de investigacion
ha sido una de las causas de la crisis de la ciencia actual y por la cual sus
dominios se han vuelto problematicos y cuestionables. Para esta tarea es
necesario poner al descubierto la experiencia originaria de la que derivan las
diversas clasificaciones en el campo de la ciencia. El planteamiento por el
problema del Ser es fundamental en la recuperacion de esta experiencia de la
realidad supuesta en las ciencias.

Para Heidegger, como después para Gadamer, el punto de partida es el
lema husserliano de “ir a las cosas mismas”. En este sentido, todo planteamiento
filoséfico supone un momento critico inevitable, la eliminacion de todos los
elementos que obstruyan nuestra mirada libre dirigida hacia los fenbmenos, pero
también requiere de la apertura o donacién de las cosas, es decir, lo que ha de ser
comprendido. Este es el principio de investigacion que orienta la busqueda, “[...]
es el principio de la actuacién de investigar, es decir, el principio por el cual uno
hace suyo la idea de esa investigacion vy la lleva acabo.”®® Se trata de evitar los
conocimientos sin fundamento, las especulaciones sin sustento y asegurar un
“asidero” desde el cual pueda desarrollarse la indagacion, es decir, la cosa de la
que se trata, y responder a las necesidades argumentativas, asi como a la
exigencia de poner el fundamento al descubierto.®*

Sin embargo, en este punto, en el que para Husserl deberia aparecer la
eliminacion de todos los prejuicios mediante el movimiento metodologico de la
epojé y el aparecer de las cosas mediante la contemplacion reflexiva, Heidegger
considera que la mirada tedrica no nos puede mostrar la estructura fundamental
del fendmeno originario. La reflexion puede reconocer todo lo que estaba presente
en la vivencia objeto e incluso sacar a la luz lo que implicitamente estaba asumido
en ella, pero no puede realmente revivir la vivencia originaria. De esta manera la
donacion de las cosas es mas inmediata y pre-tedrica diferente al ‘tener ahi
delante’ de Husserl. Para el revivir originario en toda su integridad —vida factica- se

*pid., p. 103.
*bid., p. 104 y ss..
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requiere ir mas alla de las ilusiones reflexivas. Para Heidegger, la postura tedrica
pertinente parte de la facticidad, del ser de nuestro existir propio, “...factico [...] se
llama a algo que ‘es’ articulandose por si mismo, sobre un caracter de ser, el cual
es de ese modo. Si se toma el ‘vivir por un ‘modo de ser’ entonces ‘vivir factico’
quiere decir: nuestro propio existir. 0 estar aqui en cuanto aqui en cualquier

expresion abierta...”*

, €s decir, la posicion de la no-posicién de la vida originaria,
su continuacion misma. La reflexidon puede reconocer todo lo que estaba presente
en la vivencia del objeto e incluso sacar a la luz lo que implicitamente estaba
asumido en ella, pero no puede realmente revivir la vivencia originaria. “La vida se
interpreta a si misma”, decia Dilthey, y esta sentencia le parece a Heidegger
extremadamente ajustada al modo como el vivir factico acontece. Por esto, la
actitud fenomenoldgica no puede consistir en un giro de la mirada, sino una
prolongacion de ese movimiento de auto comprensién que se encuentra en la vida
factica. Este es el primer sentido de la palabra hermenéutica, con la que

Heidegger designa su propia empresa filosofica: “...el interpretar mismo es un

como posible distintivo del caracter de la facticidad. La interpretacion es algo cuyo
ser es el del propio vivir factico.”*

La hermenéutica de la facticidad consiste en este despliegue intuitivo de la vida
factica misma, tal y como se nos da explicitamente y no del todo transparente en
la inmediatez de la vivencia originaria. No se trata de un objeto ni de una forma de
la conciencia. En esto consistiria un verdadero saber cientifico sin supuestos. Con
ella aparece también, la idea del circulo hermenéutico, ya prefigurado en los textos
de Dilthey, como una necesidad ontolégica de la facticidad misma y no como una

exigencia metodoldgica.

[...] el significado originario [de hermenéutica] hace destacar algunos elementos que
resultan eficaces en la exploracién de la facticidad. Con respecto a su objeto [...] la
hermenéutica indica que dicho objeto tiene un ser que estd capacitado para la

interpretacion y necesitado de ella, que es inherente a ese su ser el estar de algun

® Martin Heidegger, Ontologia. Hermenéutica de |a facticidad, p. 26.
% |bid., p. 33. Las cursivas son mias y resaltan el giro ontoldgico del tratamiento de la comprension dentro de
lafilosofia heideggeriana.
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modo ya interpretado.”’

Para poder apropiarnos del ‘existir propio’ en toda su integridad debemos
apropiarnos de una situacion hermenéutica y viceversa. En ésta Ultima hay tres
momentos que la definen: en el primero, algo estd pre-dado a nuestro
entendimiento y lo posibilita —lo que posteriormente se denominara ambito de la
pre-comprension; en el segundo, el sentido de lo dado no es plenamente inteligible
mediante su pura donacion, por su estar ahi por lo que requiere ser interpretado
mediante el lenguaje; y el tercer momento consiste en que la apropiacion de la
vida factica es auto apropiacion, aquello que la comprension trata de hacer
explicito forma parte de lo que va a ser comprendido. El circulo de la comprensién
consiste en la identidad de la situacion hermenéutica con la propia condicién
ontoldgica de la facticidad y, sin embargo, no son lo mismo. Asi, la vida se ocupa
de si misma, existe en una referencia a si misma y la hermenéutica es la

explicacion de este ser respecto de si mismo.

B. Analitica existencial como teoria hermenéutica

En las tesis planteadas posteriormente en El Ser y el tiempo, el comprender
(Verstehen) constituye la estructura fundamental de la existencia humana (Dasein)
y la estructura de la precomprensibn marca el circulo hermenéutico: “El
comprender es el existenciario del ‘poder ser’ peculiar del ‘ser ahi’ mismo, de tal
suerte que este ser abre en si mismo el ‘en donde’ del ser consigo mismo™®. La
comprension, asi entendida, muestra una estructura circular, puesto que soélo
dentro de una totalidad de sentido previamente proyectada ‘algo’ se abre como
‘algo’. Estamos envueltos desde el inicio en una comprension previa del mundo
dada en el lenguaje que determina todo trabajo interpretativo futuro. El
conocimiento no consiste ya en la construccion de la casa desde sus cimientos

sino en su continuo arreglo.

3 Ibid., p. 33y ss.
¥ Martin Heidegger, El ser y el tiempo, tr. José Gaos, 22 ed., 22 reimpr., Fondo de Cultura Econémica,
México, 1980, paragrafo 31, p. 162.
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Podemos derivar de aqui algunas tesis basicas que marcaran el rumbo de
la hermenéutica como una orientacion filosofica que atendera la apertura del ser
mismo Yy lo relacionard con sus propios existenciarios, en particular, el tiempo y el
comprender.

En primer lugar, la significacion de un fenomeno determinado no depende
exclusivamente del sujeto que lo capta, ya que existe un contexto previo e
ineludible en todo ejercicio de significacidon y tanto el sujeto que interpreta como el
fendmeno interpretado forman parte de una existencia concreta y de un mundo
dado, tal como ya lo habia sostenido Husserl mediante los conceptos de
‘horizonte’ y ‘mundo de la vida’. Podemos definir esta estructura previa del
comprender como aquella que “...surge de la situacion existencial en cada caso y
define el marco tematico y la amplitud de validez de cualquier tentativa de
interpretacion.”® Este “antes de” no es mas que el reconocimiento de la manera
en la que la existencia estad interpretada. Precisamente el proyecto de la
Hermenéutica de la facticidad aborda este contexto previo de la comprension y
que refiere, en términos heideggerianos, a la interpretacion de la estructura
cuidadora (Sorge) de la existencia humana que se expresa antes y después de
todo juicio declarativo. Esto planteaba la necesidad de una l6gica hermenéutica
que ampliara las posibilidades de una légica apofantica, dado que una légica de
enunciados es limitativa en cuanto a sus alcances de verdad sobre la experiencia
humana de sentido. La estructura de la precomprensién es un existenciario que
aparece como un modo basico de ser que generalmente aparece no expresada o
no tematizada y que da forma a la comprensibn como comprenderse en la
estructura universal de la preocupacion por el ‘ser ahi’.

En segundo lugar, si la historicidad es inherente al ser, las tareas de la
comprension deberan tener en cuenta la condicion especifica del ser humano
como estar ‘arrojado’ en el mundo y la historicidad del ‘ser ahi’. Heidegger plantea
el problema de la historicidad al considerar de modo general que es un rasgo del
propio ser. Y si la comprensién pertenece ontolégicamente al ser, entonces el ser

humano es el Unico que puede comprender al ser desde su propia historia.

% Citado en Jean Grondin, Introduccion a la hermenéutica filosofica, p. 139.
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Vemos cOmo este pensamiento va mas alla de los afanes fundacionistas de
Dilthey y va mas alla de la biografia o de la recuperacion de la vivencia. Heidegger
transfiere este problema del campo epistemolégico al ambito ontologico y piensa
la historicidad no como lo que relativiza la conciencia sino que concibe la
temporalidad como fundamento mismo del ‘ser ahi’ en su dimensidn mas
auténtica. De esta manera, reune ontologia y filosofia de la historia. El ‘ser ahi’
existe y puede ser comprendido histéricamente so6lo porque es temporal en el
fundamento de su ser. Es parte del proyecto heideggeriano el volver a la pregunta
inicial por el ser a partir del nihilismo al que ha conducido la historia de la
metafisica desde sus inicios platonicos hasta la filosofia tragica de Nietzsche.*

Otro aspecto de como la historicidad impregna las tareas hermenéuticas
tiene que ver con el concepto heideggeriano de ‘destruccién’. Pensar
verdaderamente al ser consiste en repensar criticamente lo transmitido tanto por
las cosmovisiones como por la tradicién en general. En esto consiste el hacernos
cargo de los prejuicios implicitos en la estructura de la precomprension. Se trata,
en principio, de una tarea negativa y critica pero necesaria para garantizar la
transparencia de la comprensién y nos permite evitar los malentendidos que
siempre nos estan acechando. En este sentido, Heidegger aspira a una
comprension mas fundamental que implica la desconstruccion de las nociones
histéricamente sedimentadas y que se aceptan acriticamente como verdaderas.
Mediante la ‘destruccion’ el conocimiento filosofico es, en cierto sentido,
conocimiento historico. Tiene su aspecto positivo en tanto se asumen criticamente
los prejuicios y, en la tarea interpretativa, se apropia de los modos como se ha
dado en la tradicion.

La busqueda de la comprension del ser se da en y a través del lenguaje. Si
esto es asi, el Andlisis tendra que establecer una relacion con las disciplinas que
tienen que ver con el lenguaje. En el plano semantico, la interpretacion es la
arquitectura del sentido. La realidad tiene multiples sentidos, en tanto devenir y

apertura de posibilidades, y éstos son construidos. Hay que ir de lo manifiesto a lo

“0 Cfr. El interesante texto de Crescenciano Grave, Nietzsche y Heidegger. ¢El dltimo metafisico y e nuevo
inicio del pensar?
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oculto, analizar la pluralidad del sentido. Precisamente el término hermenéutica
refiere a la ambigtiedad intrinseca del lenguaje y a la posibilidad de malentendidos
mediante la palabra. Sin embargo, cabe sefalar que Heidegger no siempre
orientara sus elucubraciones de la misma manera.

En sus primeros escritos, la reflexion gira, como lo hemos sefalado, en
torno a lo que antecede a la proposicion, al mundo pre-entendido sin el cual la
verdad de la proposicién queda corta sin captar plenamente el referente. En sus
ultimos trabajos, en particular, en Camino al habla, el lenguaje se identifica en
buena medida con lo hermenéutico y, extrafiamente vuelve a una concepcion
filologica de esta disciplina.

En general, podemos sostener que Heidegger utiliza el concepto de
hermenéutica en un sentido mas amplio, originario y radical que el empleado en el
desarrollo de la modernidad, como una disciplina normativa de la correcta
interpretacion. En El ser y el tiempo lo define como el intento de determinar la
esencia de la interpretaciéon, a partir de la esencia hermenéutica de la existencia
humana. “Asi, la hermenéutica se convierte en la interpretacion de la auto
comprensiéon y de la comprension humana del ser.” Encontramos aqui el giro
ontoldgico de la filosofia hermenéutica. La comprensién nos lleva a la realidad
originaria y nos permite una interpretacion del conjunto de la experiencia humana.
Un conocimiento valido no tiene que ver sélo con la objetividad, ni con el falso
dualismo sujeto-objeto, tal y como se propuso en la diferentes vertientes de la
modernidad, en tanto que la verdad hermenéutica consiste en el estar originario en
un ambito de sentido que se abre de modo inmediato pero que debe vincularse a
una verdad enunciativa en tanto que la interpretacion misma se vincula a los
sentidos que el mundo ofrece.

La relacion intérprete-interpretado se da como una co-comprension que
lleva a una forma de vida y ésta a una forma de ser.* Se invierte el lugar de la
interpretacion y de la comprension. Ahora, ésta tiene la primacia ontoldgica y la

interpretacion consistira en la formaciébn o elaboracion continua de este

“! Emerich Coreth, “Historia de la Hermenéutica’, en H. G. Gadamer et al., Diccionario de Hermenéutica,
Universidad de Deusto, 2002, p. 211.
“2 Cfr. Martin Heidegger, El ser y el tiempo, tr. José Gaos, parégrafos 31y 32, pp. 160-172.
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comprender. En este proceso, la comprension no se convierte en algo diferente de
si misma, sino que logra autointerpretarse y autoesclarecese mediante las tareas
interpretativas. Este comprender propio del ser ahi incluye esta posibilidad de
formarse y comprenderse a si mismo. Esta existencia comprensiva siempre se
esta realizando, es decir, esta elaborando constantemente sus concepciones lo
gue nos lleva al circulo hermenéutico y permite, como lo sefialamos mas arriba,
evitar la autoalienacién y los malentendidos. Sin embargo, la misma comprension,
para ser posible requiere de una acotacién, de concepciones que hayan fijado
aunque sea provisionalmente lo que esta en cuestion, dado que si es
necesariamente inconmensurable e infinita imposibilitaria justamente la captacion
del sentido mediante las tareas interpretativas.

Cabe sefialar que la relevancia y aportacion de la Analitica existencial a la
hermenéutica cobré su actual dimension so6lo después de la realizacion de la
constitucion del proyecto de una Hermenéutica filoséfica como un saber que
puede dar cuenta de la totalidad de los saberes, donde sujeto y objeto descubren
su mutua correlatividad, en donde el sujeto, al momento de realizar la

comprension, se comprende a si mismo, en un horizonte historico determinado.
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CAPITULO IlI
LA NEOHERMENEUTICA

Hans-Georg Gadamer fue uno de los grandes pensadores del siglo xx que logro
elaborar una teoria general de la comprension, un proyecto diferente a los
anteriores que se denominaban de la misma manera, en particular, los anteriores
a la época romantica. Si queremos determinar cuales son las posibles
articulaciones entre interpretacion e historicidad debemos acudir a su obra e
indagar en ella las categorias que articulan esta teoria y reflexionan sobre este
problema.

El discipulo de Heidegger es quien inaugura con plena conciencia el
proyecto de una hermenéutica filoséfica como un saber que puede dar cuenta de
la totalidad de los saberes, donde sujeto y objeto se descubren en su mutua
correlatividad, en donde el sujeto al comprender el texto se comprende a si
mismo, en un horizonte determinado. Se trata de una nueva manera de trabajar en
torno a los problemas filosoficos respecto a la tarea de la comprensiéon. La
intuicion fundamental de este pensador es que la interpretacion debe defenderse
de la arbitrariedad y las limitaciones de los habitos mentales inconscientes y para
esto debemos tener presente todo el dmbito de la precomprension, en este
aspecto integra, tanto la influencia romantica, como la fenomenoldgica y la

analitica existencial.

A. La tarea filosofica de la comprension

Ahora veamos los elementos fundamentales de esta propuesta, dado que algunas

de sus tesis tendrian que ver directamente con nuestro problema: la vinculaciéon
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entre historicidad y comprension en las tareas interpretativas.

Gadamer parte de sus estudios de la fenomenologia, el andlisis existencial
y la filologia clasica que mezclados con la influencia de Kant, Nietzsche, Dilthey y
Heidegger desembocan en la propuesta de su hermenéutica filosofica.

1. El propdésito de la reflexion hermenéutica.

En la filosofia de este pensador, el término hermenéutica no remite a una
preceptiva del comprender como lo intentaba la hermenéutica antigua, la moderna
y la romantica, tampoco es su idea investigar los fundamentos teoricos del trabajo
de las ciencias del espiritu o la funcibn que deben cumplir en la sociedad
moderna. Para Gadamer, si existe alguna conclusién practica tendra que ver mas
bien con la honestidad cientifica de admitir el compromiso que de hecho opera en
toda comprension. La intencion gadameriana es filosofica, su pregunta no indaga
lo que debiéramos hacer sino lo que ocurre con nosotros por encima de nuestro
querer y hacer. Ciertamente la neohermenéutica parte del hecho de que las
ciencias del espiritu histéricas surgen del romanticismo aleman, se impregnan del
espiritu de la ciencia moderna y administran una herencia humanista que las
diferencia frente a otros tipos de investigacion, posicion que lo lleva mas alla de
Dilthey. Lo anterior no implica la negacién de la posibilidad que algunos métodos
de las ciencias naturales puedan aplicarse a las ciencias sociales, ni pretende
reavivar la disputa entre las ciencias de la naturaleza y las ciencias del espiritu.

Afirma Gadamer:

Lo que tenemos ante nosotros no es una diferencia de métodos sino una
diferencia de objetivos de conocimiento. La cuestibn que nosotros planteamos
intenta descubrir y hacer consciente algo que la disputa metodologica acabdé
ocultando y desconociendo, algo que no supone tanto limitacién o restriccion de la
ciencia moderna cuanto un aspecto que le precede y le hace posible [...] Seria una
vana empresa querer hacer prédicas a la conciencia del querer saber y del saber

hacer humano. [El objeto de mi indagacién filoséfica] es el conjunto de la
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experiencia vital humana del mundo y de la praxis vital. Por expresarlo
kantianamente, pregunta como es posible la comprensién. Es una pregunta que en

realidad precede a todo comportamiento comprensivo de la subjetividad [...]**

La comprension esta en el ser mismo de la cosa, designa el caracter
fundamentalmente mévil del ser-ahi, tal como lo habia mostrado Heidegger.
Rechaza todo fundamento extrahistérico o transhistérico que pretenda
fundamentar la comprension, sea matematico o estético. El universo hermenéutico

abarca a ambos espacios.

2. La articulaciébn de los conceptos de ‘formacion’ y ‘experiencia’ en la

hermenéutica.

Gadamer considera que la descripciéon nomolégico-deductiva no puede captar un
aspecto esencial del mundo humano: la experiencia de sentido, la experiencia de
contenidos dotados de sentido. Su respuesta se orientd a mostrar como se
produce nuestra comprension del ser, del arte, de la historia y del lenguaje. En
esta tarea, dos conceptos son fundamentales: el de formacion y el de experiencia.
Exploremos sus connotaciones.

Bildung significa ‘cultura’ o ‘formacién’ y fue una categoria fundamental de
la fenomenologia husserliana. En Gadamer, se refiere al contenido del conjunto de
realizaciones objetivas de un pueblo o individuo, en el que es tan importante el
contenido de esta formacién como el proceso mediante el que se adquiere. O
dicho de otro modo, ‘formacién’ denota la cultura que posee el individuo, asi como
el resultado de su formacion en los contenidos de su tradicion.

Este término, significaba en Hegel que el ser humano no es lo que debe ser
sino que necesita formarse. La esencia formal de la ‘formacion’ consiste en la
universalidad, en el ascenso a lo general. Sélo quien se ha formado es capaz de
verse desde los otros y es capaz de poseer un autodominio. El sujeto sale de si

para volver a si mismo. Formarse es retornar a si mismo desde lo otro.

3 Hans-Georg Gadamer, Verdad y método |, pp. 11y 12. (Las cursivas son mias).
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Desdoblarse para luego reflexionarse. Se establece, de esta manera, una nueva
relacion entre sujeto y objeto, que en términos hegelianos es expresado como
‘mediacion’. Sujeto y objeto son interdependientes en su misma constitucion. Esto
implica dos aspectos: por un lado, el objeto no puede ser visto ni comprendido en
una inmediatez abstracta, sino Unicamente en la totalidad de un movimiento
mediador que comprende de igual modo objeto y sujeto y que, mediando,
determina el uno por el otro; y en otro distinto, tampoco el sujeto, en todo lo que
determina y condiciona a priori su conocimiento, puede ser comprendido
abstractamente, aislado en si, en la inmediatez de una mera contemplacion
interna.** La verdad no puede ser disociada de su devenir; ni el saber puede estar
disociado del camino de la conciencia con que es alcanzado. El método no puede
estar disociado de los contenidos. El objeto mismo no es algo extrinseco, es
apropiado y configura la conciencia. Al acudir al concepto de formacion se
recupera la tradicibn humanista y la hermenéutica se presenta como una
resistencia a las pretensiones de la ciencia moderna.* En la ‘mediacion’ el sujeto
esta formado por la objetividad y el objeto esta configurado por la subjetividad. Asi,
la tradicion, como elemento mediador es uno de los elementos fundamentales en
funcién de la cual se conjuga el dinamismo de lo subjetivo y lo objetivo mediante la
comprension. Comprender es como un desplazarse uno mismo hacia un
acontecer de la tradicién, en el que el pasado y el presente se hallan en continua
mediacion. Este desplazamiento es considerado por Husserl en sus textos de
Experiencia y juicio y La crisis de las ciencias europeas a través del concepto de
‘horizonte’. Cada percepcion singular es co-determinada por un transfondo:
“Segun el cambio de determinacion del contorno se modifica también la
percepcion misma [...] Cada vivencia influye en el patio de las vivencias
ulteriores.™® Horizonte significa la totalidad de lo que resulta percibido o anticipado
tematicamente en el conocimiento singular, es un saber previo de contenido o
determinaciones ulteriores que no han llegado al hecho o que no han llegado

teméaticamente a él. Sostiene el fundador de la Fenomenologia: “Este saber previo

“ Cfr. Emerich Coreth, “Historia de laHermenéutica’, pp. 309 y 310.
5 Cfr. Ibid., p. 47 et circa.
“6 Edmund Husserl, Ideas relativas a una fenomenologia pura, p. 199.
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es indeterminado en cuanto contenido, o determinado imperfectamente, pero
jamas es totalmente vacio.”"’

Por otra parte, la categoria de experiencia en la neohermenéutica es el
elemento clave en este proceso de formacién, es la condicion general de la
negatividad la que tiene un sentido productivo al proporcionar un saber mas
abarcante, es un elemento fundamental en la formacién de la conciencia, en su
salida y en su retorno. La tradicion es la que nos permite acceder a la experiencia,
es un lenguaje que nos interpela desde el mismo pero que requiere de un estado
abierto de escucha; la tradicion deviene en experiencia en tanto la conciencia de la
historia efectual se mantiene abierta a la pretension de verdad que llega.

La verdadera experiencia siempre contiene la referencia a nuevas
experiencias.”® La experiencia forma parte de la esencia histérica del hombre,
conlleva una reflexion o conocimiento de nosotros mismos, nos orienta a
comprender que todas las expectativas y proyectos de comprension de los seres
finitos son finitos. “La verdadera experiencia es aquella en la que el hombre se
hace consciente de su finitud”.* Asi pues, la diferencia radica en la finitud, “[...] en
la imposibilidad de la completud del conocimiento porque estamos atravesados
siempre por las ataduras al pasado [...] y por las ataduras al futuro y su necesaria
presencia en el proyectar.”® Este punto sera continuado por Heidegger, al asignar
la comprensién como un existenciario del ser-ahi, y por Gadamer, mediante la
fusion de horizontes que posibilita la comprension y el dialogo con el pasado; mas
lo decisivo en este planteamiento es que “[...] el hombre se encuentra previamente
siempre ya en su mundo como en la totalidad de un horizonte en el que él
experimenta cada vez lo singular y lo entiende en su sentido, en el que también él
se experimenta y se comprende a si mismo.”! Subjetividad y objetividad estan
incluidas en un acontecer omniabarcante en el cual se realiza el conocimiento y la

comprension, condicionados por el lenguaje, el mundo y la historia.

4" Ibid., p. 202.

“8 Hans Georg-Gadamer, Verdad y método |, p. 433.

9 | dem.

* Mariflor Aguilar, Confrontacion, Critica y Hermenéutica, p. 130.
*! Emerich Coreth, op. cit., p. 312.
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Gadamer comienza estudiando la experiencia estética para garantizar la
verdadera amplitud del fendmeno de la comprension. En este aspecto de su
indagacién comienza analizando el concepto de juego. Aunque su teoria es
realmente un intento de fundar todos los saberes que tienen que ver con
contenidos que implican significado.

Veamos en los siguientes apartados algunos rasgos basicos de esta teoria

hermenéutica.

B. El juego y la comprension’?

El pensador de Breslau utiliza este término, en Verdad y método | asi como en La
actualidad de lo bello, para referirse al modo de ser propio de la obra artistica. El
problema lo sitia en relacién con la conciencia estética y la obra de arte. Sin
embargo, en reflexiones posteriores reconoce la amplitud y necesidad que tiene el

componente ludico en la vida y en la cultura humanas.

En primer lugar, destaca la caracteristica de la seriedad y el compromiso
del juego, las referencias que estén fuera del mismo desaparecen al momento de

realizarse.

El juego so6lo cumple el objetivo que le es propio cuando el jugador se abandona
del todo al juego. Lo que hace que el juego sea enteramente juego no es una
referencia a la seriedad que remita al protagonista méas alla de él, sino Unicamente

la seriedad del juego mismo.**

De esta manera el jugador no puede tratar al juego como un objeto, sino
que para ser buen jugador debe integrarse a él. Se trata de un hacer comunicativo
en el que la participacion resulta esencial para la realizacion del mismo. Asi
sucede también con la obra de arte, no se puede dar cuenta de ella, e incluso no

puede considerarse totalmente terminada, sin que el espectador se involucre con

%2 Cfr. Hans Georg-Gadamer, “El juego”, en Verdad y método |, pp. 142- 156.
> bid., p. 144.
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ella mediante su aceptacion o su rechazo. Las diferencias entre el artista y el
espectador desaparecen, en tanto que, para la construcciéon del sentido de la obra
se requiere una perspectiva mas integradora no soélo de los involucrados sino del

momento en el que se realiza:

[...] en una experiencia que modifica al que la experimenta [...] de tal manera que
lo que queda no es el sujeto de la experiencia del arte [...] sino la obra de arte
misma. Y éste es precisamente el punto en que se vuelve significativo el modo de

ser del juego.>

Si un sujeto debe comprender la obra de arte — y cualquier otra obra del
conjunto de la experiencia humana — debe comportarse ludicamente, dejarse
envolver por ella, dejarse jugar por ella mediante la palabra, olvidarse de la
conciencia subjetiva que dicotomiza la experiencia entre un sujeto y un objeto

mediante una relacién de apropiacién o, mejor, de involucramiento con la misma.

Los usos metaféricos del lenguaje también sirven para entender su
naturaleza. La connotacion de estos usos nos refiere a un movimiento, a un vaiven
gue no esta fijado. El devenir no tiene ninguna otra finalidad que el cambio mismo.
“El juego es la realizacion pura del movimiento”.>®

Ante todo, el modo de ser del juego esta en su naturaleza mediada: “algo
esta en juego”; incluso en las comunidades primitivas no hay una distincion entre
modo de ser y jugar, tal como lo ha demostrado Huizinga.>® Gadamer lo refiere con
precision: “El juego representa claramente una ordenacion en la que el vaivén del
movimiento ludico parece como por si mismo. Es parte del juego que este
movimiento tenga lugar no solo sin objetivo ni intencion, sino también sin

esfuerzo.™’

En esta conceptualizaciéon, el juego aparece como movimiento
inmanente, sin finalidad — de auto apropiacion o de ganancia, por ejemplo — pero

también como falta de un sentirse esforzado, es decir, de manera espontanea, un

> |bid., p. 145.

% |pid., p. 146. Ver también de Gadamer, La actualidad de lo bello, p. 73.

% \/er su magnifica obra Homo ludens.

*" Hans-Georg Gadamer, op. cit., p. 147, ver también en Gadamer, La actualidad de lo bello, p. 66.



estar siendo jugados — sentido medial -, el juego es pura auto manifestacion y
automovimiento — que podemos considerar como caracteristicas de todo lo
viviente.

El olvido de si, la ausencia de manipulacién, el dejarse llevar connotan un
peligro para el jugador, en todo caso en estos riesgos consiste la fascinacion que
provoca el juego.

Es necesario considerar otro aspecto del juego: las representaciones que
conlleva y sus significaciones para “alguien”. Esta representacion para... es
caracteristica tanto del juego como de la obra de arte. El arte como el juego estan
abiertos a un espectador: “La representacion del arte implica esencialmente que
se realice para alguien, aunque de hecho no haya nadie que le oiga o que lo vea.
[...] Y podemos afiadir, inmediatamente: una determinacibn semejante del
movimiento de juego significa, a la vez, que al jugar exige siempre un «jugar-
con.”®

Ahora bien, lo particular del juego humano estriba en que el juego también
puede incluir en si mismo a la razon, el caracter distintivo mas propio del ser
humano consistente en poder darse fines y aspiraciones de manera consistente vy,
a la vez, puede esquivar lo caracteristico de la razén conforme a fines. Pues la
humanidad del juego humano reside en que, en ese juego de movimientos, ordena
y disciplina, por decirlo asi, sus propios movimientos de juego como si tuviesen
fines. Eso que se pone reglas a si mismo en la forma de un hacer que no esta
sujeto a fines es la razén.

De estas reflexiones sobre el modo de ser del juego y que aplica a la obra
artistica, Gadamer sacara algunas implicaciones que definen la comprension del
conjunto de la experiencia humana del mundo, asi como su praxis vital, en

particular la co-pertenencia sujeto y objeto y la relacion medial entre ambos.

C. La significacion de los ‘prejuicios’

8 |bid., p. 154. Ver también de Gadamer, La actualidad delo bello, p. 77.
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Una de las grandes falacias en los principios epistemologicos instaurados por el
empirismo fue el de la “inmaculada percepcion”. Nuestra mente no es una tabula
rasa, como el ejemplo de la cera, a la que se refiere el Teeteto,”® en la que se
imprimen las percepciones provenientes de la realidad. Nuestro conocimiento asi
como nuestra comprensiéon del mundo no parten de la nada sino de un conjunto de
conocimientos, expectativas y prejuicios previos que dan sentido a esta busqueda.
Heidegger y luego Gadamer llaman ‘precomprension’ a este conjunto de
elementos. Dentro de este ambito previo al entendimiento tienen un lugar
relevante los ‘prejuicios’. Para toda interpretacion es importante tomar conciencia
del caracter prejuicioso de toda comprension. Sin embargo, en este punto
tenemos que enfrentarnos a la devaluaciéon que la llustracion hizo de éstos en aras
a la consecucion de un pensamiento claro y distinto. Los pensadores ilustrados
sostuvieron que los prejuicios eran modos deformados de percibir la realidad;
tanto los prejuicios que descansaban en la referencia y el respeto a una autoridad
particular, como aquellos que se cometian por precipitacion. La llustracion
radicalizé el sapere aude® y se enfrenté maniqueamente a la tradicién, en
particular en contra del saber establecido en las Sagradas Escrituras y el saber
dogmatico. Sélo aceptaba aquellos prejuicios que estuvieran justificados por el
conocimiento racional, esto posibilitd6 movimientos como el Romanticismo o la
‘Revolucion del pasado’ de Burke. La ley de la historia nos habia llevado a
transitar del mythos al logos. La llustracion pretendia que el pensamiento humano
se liberara de todo prejuicio y supersticion; tal idea descabellada dio paso al nuevo
mito de la sociedad ilustrada.

El Romanticismo fue, en alguna manera, la inversion de la llustracion, paso
del mito de la sociedad ilustrada al del paraiso ideal, al sefialar la necesidad de
atender al desarrollo natural de la sociedad. Después vino el Historicismo,
derivado también del ‘movimiento de las luces’, que pretendia valorar el pasado y

reconocer incluso su superioridad en algunos aspectos. Pretendia la liberacion de

% En Platén encontramos una primera exploracion sobre el conocimiento verdadero. En su didlogo el Teeteto
se exponen y analizan tres definiciones de episteme. En este contexto se proponen los similes de la ceray del
palomar. Cfr. Teeteto, 115b, p.901.

% vid. supra, el apartado donde se el contexto del surgimiento de la Critica de larazon histdrica, en laque se
retoman los andlisis de Kant, Foucault y Baumler.
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las cadenas de la ignorancia y alcanzar un conocimiento objetivo y universal de lo
histérico tal y como lo estaban logrando las ciencias de la naturaleza respecto al
universo. Se dio una animadversion contra la tradicion y la autoridad, a las cuales
consideraban o imposibles o absurdas para los alcances de una perspectiva
racional, en la medida en que eran comprendidas como lo pasado. Contrariar la

tradicidon es lo normal; lo vigente es lo actual, lo nuevo, lo moderno.

Frente a estas consideraciones, la hermenéutica filosofica pretende superar
el prejuicio de evitar todo prejuicio. La existencia humana estad condicionada de
muchas maneras. La razon soOlo existe como real e histdrica en cuanto esta
referida a lo dado en lo cual se ejerce. Prejuicio, Vorurteil, es “un juicio que se
forma antes de la convalidacion definitiva [...] de todos los momentos que son
objetivamente determinantes.” El prejuicio tiene un matiz tanto positivo como
negativo. La comprension historica pretende recuperar el sentido positivo del
prejuicio y determinar su influencia en todo intento de interpretacion. Los prejuicios
de un intérprete forman parte de su tradicion y de su realidad histérica. Si esto es
cierto, es necesario plantearse epistemologicamente y desde estas premisas el
problema de la verdad, del lenguaje, de la funcién de la autoridad y del significado
de la tradicion en el contexto de la neohermenéutica. Dada la historicidad de la
comprension y la mutua pertenencia de sujeto y objeto es posible considerar ahora

el proceso que deriva de tal concepcion.

D. El circulo hermenéutico y la historicidad

Gadamer parte del aporte de Heidegger sobre la preestructura de toda
comprension y articula la cuestion de la historicidad en las tareas de
interpretacion, liberando asi el concepto cientifico de verdad.

Heidegger deriva, como sefialamos anteriormente, la estructura de la
comprension de la temporalidad del ser-ahi -Dasein, lo que permite la constante
autocorreccion de la comprensién. De esta manera, el proceso tiene una
estructura circular. La comprensién siempre debe asegurarse desde la cosa

misma, evitando imponer las ideas propias o los conceptos comunes, lo que se
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tiene propiamente como dato y proyecto.®* De esta manera la interpretacion sera

clara para cualquier intérprete.

Hasta este punto, Gadamer no hace mas que describir como se realiza la

interpretacion. Veamos un esquema de este proceso:

Elementos del Circulo hermenéutico®?

Horizonte historico

Proyectar (dar sentido)
A

Precomprensién

Expectativas
Cosa misma ¢, Intérprete Conceptos previos
(Textos con Habitos linguiisticos
sentido) \ Prejuicios
Comprensibn —— Proyecto del todo
(Penetracién del sentido) (Unidad de sentido)

Horizonte histoérico

El circulo hermenéutico va depurando las interpretaciones inadecuadas a

partir de la cosa misma, se trata de una nueva concepcion cuya comprension esta

® 1pid., p. 332.
%2 1bid., p. 333.

48



en contra de la interpretacion arbitraria que parte de conceptos populares e intenta
proyectar un sentido del todo. Se trata de un proceso continuo en el cual el
movimiento del comprender es un constante estar proyectando sentido. Cada
proyecto debe haber examinado las opiniones previas que le subyacen en cuanto

a su origen y validez y debe confirmarse en la cosa misma.

Frente a esta tarea se presentan cuando menos tres dificultades. La
primera tiene que ver con nuestros habitos linglisticos que estan aunados a
nuestras opiniones y experiencias previas. Esta dificultad consiste basicamente en
suponer que el sentido de un término en un texto determinado es el mismo en el
que yo lo uso. La segunda consiste en el problema de ¢como salir de las
opiniones preconcebidas?, ¢como integrar lo que dice un texto a lo que yo pienso?
La tercera vicisitud consiste en: ¢como dar cuenta de la opinion del otro, si lo
primero que percibo de ella es que no es mia?

Gadamer propone cuando menos tres soluciones a los problemas
anteriores: la primera, ante la duda sobre el significado de un término determinado
lo que debe prevalecer es la comprension del texto o de su autor desde sus
propios habitos linglisticos; la segunda, consiste determinar el sentido que el texto
mismo tiene en su conjunto y, finalmente, es necesario estar abiertos a las
opiniones del otro e integrarlas a la propia, estar abiertos al texto y confrontarlo
con nuestras opiniones.

Segun las consideraciones anteriores, la tarea hermenéutica se convierte
en un planteamiento objetivo®® que implica una disposicién a dejarse decir e
interpelar por la alteridad del texto y una toma de conciencia de los héabitos
lingUisticos, expectativas, conceptos previos y prejuicios que intervienen en
nuestra comprension de un texto determinado. Si concebimos asi la interpretacion
y la preestructura de la comprension, El Ser y el tiempo de Heidegger es un
ejemplo en el cual se dan estas actitudes de prevision y de conciencia sobre el
ambito de la precomprensién y pretende asegurarse en la ‘cosa misma’, en este
caso sobre el ente.

El esquema del procedimiento hermenéutico o acto interpretativo, segun

% pid., p. 135.
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este pensador, seria el siguiente:

Existen textos provistos de sentido que a su vez hablan de cosas.

El intérprete se acerca con su precomprension, Sus prejuicios,

presuposiciones y sus expectativas al texto que interpretara.

El intérprete esboza de manera preliminar un proyecto de significado de

dicho texto.

El intérprete ira elaborando y reelaborando el proyecto inicial con nuevos

proyectos de significado.

El comprender un texto sélo llega su plena posibilidad si no parte de

presuposiciones arbitrarias.

El intérprete tiene que poner a prueba la legitimidad de sus

presuposiciones.

La historia de los efectos de un texto determina la plenitud de su sentido.

La comprension de un texto termina siendo una experiencia originaria del
ser, asi como del conjunto de la experiencia humana. En esta propuesta se
recupera la necesidad de la conversacion, de la fusibn de horizontes
interpretativos que se dan en la tradicion porque es en el didlogo donde la

comprension adquiere su sentido mas pleno.

La hermenéutica filosofica presupone una filosofia hermenéutica o
interpretacion de la realidad omnimoda como realidad interpretada. Lo real esta
unido al sujeto, el sujeto al conocerse conoce al mundo en el que vive, asi que
todos los opuestos estan interrelacionados y se muestran en su mutua
correlatividad. Es lo que Gadamer, siguiendo a Heidegger, llama ‘circulo
hermenéutico’. De aqui podemos desprenden dos principios centrales de la
propuesta: todo conocimiento implica una interpretacion y la realidad es concebida
como lenguaje, lo real s6lo acontece en la mediacion del lenguaje.

Hemos expuesto en sus aspectos basicos la teoria de la comprension
formulada por Gadamer. Su premisa fundamental es que la interpretacion debe
defenderse de la arbitrariedad y las limitaciones de los habitos mentales
inconscientes y para esto debemos tener presente todo el ambito de la

precomprension. En esta propuesta se recupera la necesidad del didlogo, de la
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fusion de horizontes interpretativos que se dan en la ‘tradicion’. Lo real esta unido
al sujeto, el sujeto al conocerse, conoce al mundo en el que vive, asi que todos los
opuestos estan interrelacionados y se muestran en su mutua correlatividad. De
aqui se desprenden dos principios: todo conocimiento implica una interpretacion y
la realidad es concebida como lenguaje, lo real s6lo acontece en la mediacion del
lenguaje, en la interaccion constitutiva entre sujeto y objeto. EI comprender se
entiende como una forma de ser humana y de dar sentido al mundo, como una
forma de convivencia entre aquellos que se comprenden. La neohermenéutica va
mas alld de intenciones prescriptivas y de dualismos epistemoldgicos e
historicistas, incluso mas alla del mismo proyecto promovido por la modernidad.
En ella se plantea la interpretacién como un proceso universal, histérico, abierto y
relativo, pero delimitado por el ambito de la precomprension, de la tradicion y de la
autoridad, todos ellos mediados por el lenguaje.

E. El giro ontoldgico del lenguaje y la comprension

Lenguaje no sélo significa lo incomunicable de
la esencia espiritual de lo que por si mismo
carece de palabra.

Walter Benjamin®*

Uno de los aspectos que mas polémica han causado en el pensamiento
gadameriano es su planteamiento en torno al lenguaje como el hilo conductor del
giro ontologico de la hermenéutica, dado que con sus andlisis abre una ambito
muy amplio de cuestiones sobre el caracter mediador que le otorga al lenguaje en
nuestro comprendernos como seres en el mundo y en general de la experiencia
humana y, de esta manera, cuestiona la pertinencia y validez de las teorias
representacionistas sobre el lenguaje.

Aunada a esta tesis, Gadamer sostiene que la estructura que lo caracteriza

y la realizacion del lenguaje se da en el dialogo. Ahora bien, este redescubrir el

® Walter Benjamin, “Sobre el lengugje en general y sobre el lenguaje en los humanos’, citado en
Crescenciano Grave, La luzdela tristeza. Ensayos sobre Walter Benjamin, p. 33.
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caracter linguistico del ‘fendmeno de la comprensiéon’, supone al mismo tiempo
emanciparnos del paradigma cientificista del conocimiento, de la visidn
instrumental del lenguaje, asi como del uso predominante de la l6gica apofantica.

De esta manera la ‘primacia de la lingtisticidad’ en la existencia humana
marcada por el horizonte historico es sostenida desde los dos tomos de Verdad y
método hasta las obras posteriores, en las que se ocupa del lenguaje creativo por
excelencia: la poesia.

El punto de partida se inscribe en una concepcion ontolégica del lenguaje,
entendido éste tanto como “[...] el medio universal en el que se realiza la
comprension misma, [...] asi como el horizonte y el medio en el que se realiza el
acuerdo entre los interlocutores y el consenso sobre las cosas”®.

Se puede sostener que la comprension es algo que ocurre siempre de
forma linguistica, en el sentido de que comprender no es algo distinto del hablar
de la cosa misma y ponerse de acuerdo sobre algo. De lo que resulta a su vez que
el lenguaje es comprension e interpretacion en la medida que vive de la unidad
interna del pensar y del hablar.

El lenguaje no es un medio abstracto en el que se encuentre lo uno o lo
otro, sino la suma de todo lo que puede encontrarse en la conversacion. Este vivir
en el lenguaje, significa moverse en el lenguaje sobre algo y en el lenguaje
encontrarse con otro®®. En esta linea que pone de relieve la intersubjetividad del
lenguaje, Gadamer hacer suya la tesis aristotélica del hombre como un ser dotado
de lenguaje®’. Asimismo, integra las propuestas de la Escuela Histérica alemana y
radicaliza los planteamientos de Humboldt a partir del modelo dialégico que
permea su concepcién sobre el lenguaje.®® La tesis de que el mundo esta
constituido linglisticamente, no afirma solamente que el mundo es mundo en

cuanto accede al lenguaje, sino que el lenguaje solo tiene su verdadera existencia

¢ Hans Georg Gadamer, Verdad y método |, p. 467 y pp. 462 y 463.
% Cf. H-G. Gadamer, “Laherenciade Hegel”, en: Antologia, pp. 316 y 317.

%" Hans Georg Gadamer, Verdad y método 11, p. 203.

% Cf. Cristina Lafont, La razén como lenguaje. Una revision del giro lingliistico en la filosofia del lenguaje
alemana. En particular los capitulos |1I: “La consideracion del lenguaje en su dimension constitutiva en el
planteamiento de Humboldt”, pp. 31-65y Il “La concepcion del lenguaje de la hermenéutica filosofica’, pp.
67-123.
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en el hecho de que en él se representa el mundo mismo. Por lo tanto, en ultimo
término, para Gadamer, la humanidad originaria del lenguaje significa al mismo
tiempo la lingtiisticidad originaria del ‘ser en el mundo’ del ser humano.®

La tarea hermenéutica construye relaciones de sentido por medio del
lenguaje que estan por encima de la objetividad y la claridad de las propias
expresiones humanas. Se puede también afirmar que el fenémeno hermenéutico
adquiere un alcance universal gracias al lenguaje: no sélo los fenémenos histérico-
espirituales, sino todo cuanto puede ser comprendido es, en principio,
comprensible, justamente porque puede ser articulado linglisticamente (aunque
de hecho no lo sea).”” Sin la posibilidad de la mediacion lingiiistica no tendria
sentido pretender que se comprende verdaderamente algo y no hay nada acerca
de lo cual no pueda decirse alguna cosa con sentido. Sin palabras que la puedan
expresar, la comprension quedaria incompleta. Este es el sentido de la afirmacion,
muchas veces mal entendida, segun la cual: "El ser que puede ser comprendido
es lenguaje".”* Ya en el apartado sobre Heidegger, se analizaba la relevancia del
lenguaje en relacion con la apertura del Ser, ahora en la obra gadameriana se
mantiene y clarifica el giro ontolégico del lenguaje y revela la estrechez del andlisis
positivista sobre el mismo.

Gadamer enriquece mas esta concepcion y afirma:

Las cosas se mantienen ocultas por naturaleza [...] lgualmente, el encubrimiento
es propio de la accion y el lenguaje humano mismo. Porque el lenguaje humano no
solo expresa la verdad, sino la ficcion, la mentira y el engafio. Hay, pues una
relacién originaria entre el ser verdadero y el discurso verdadero. La desocultacion

del ente se produce en la sinceridad del lenguaje.”

% Hans-Georg Gadamer, Verdad y Método I, p. 531.
" Hans-Georg Gadamer, Verdad y Método I, p. 265.

™ bid., p. 567y ss.

"2 Cfr. Hans-Georg Gadamer, Verdad y método 11, pp. 53y ss.
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El lenguaje es el medio por el cual adviene un mundo con sentido y nos vemos
envueltos en él en la circunstancia y lugar en la cual se da este acontecimiento

revelador. Concluye asi su exposicion y reafirma lo que hemos expuesto:

El modo de ser de una cosa se nos revela hablando de ella. Lo que queremos
expresar con la verdad [...] posee, pues su propia temporalidad e historicidad. Lo
que averiguamos con asombro cuando buscamos la verdad es que no podemos
decir la verdad sin interpelacion, sin respuesta y por tanto sin el elemento comun
del consenso obtenido. Pero lo mas asombroso en la esencia del lenguaje y de la
conversacion es que yo mismo tampoco estoy ligado a lo que pienso cuando hablo
sobre otros sobre algo, que ninguno de nosotros abarca toda la verdad en su
pensamiento, y que, sin embargo, la verdad entera puede envolvernos a unos y

otros en nuestro pensamiento individual.”

El lenguaje es el medio por el cual se nos presentan las cosas, pero al
mismo tiempo las palabras que efectivamente pronunciamos no logran expresar
adecuadamente lo que obtenemos al comprender. Dado que las palabras no
pueden dar adecuada cuenta de todo lo que se comprende cuando algo se
comprende y de todo lo que se dice cuando algo se dice, ellas siempre se quedan
cortas y llaman a seguir escuchando y buscando mas palabras que permitan
desarrollar la comprensién, es decir, interpretar, y finalmente hacer filosofia™. No
filosofamos porque estemos en posesion de la verdad absoluta, sino justamente
porgue ésta nos falta.

El giro ontolégico ha tomada primacia en la indagacion hermenéutica, sin
embargo, se ha desdibujado la manera epistemoldgica y metodolégica como
podemos acceder a la comprension, en la medida que el conjunto de elementos y
condiciones que sefalan tanto Heidegger como Gadamer sefalan la no necesidad
fundacionista de un conocimiento que apele al método cientifico, sino que hunde
sus raices en lo pre tedrico y el mundo factico y se orienta a otro tipo de

manifestaciones rebasan nuestra propia deliberacion y nuestros propios alcances

" 1pid., p. 62.
“1bid., p. 564.



individuales y apelan a un horizonte historico y a una intersubjetividad dialégica

gue nos siempre se alcanzan.
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CAPITULO IV
HERMENEUTICA Y ANALOGIA

En este capitulo se plantea, de manera general, una aproximacion al problema de
la analogia y su relacion con la Hermenéutica, confluencia que permite dar cuenta
de la orientacion ontolégica y epistemoldgica de nuestra comprension e
historicidad. Con la caracterizacion del concepto de analogia, asi como la
exploracion vinculada a la Hermenéutica, pretendemos continuar la bisqueda de
sentido emprendida mediante una Teoria del comprender que explore como
algunas cosas y relaciones las vivimos y las conocemos de modo analégico.

Podriamos formular la pregunta central que orientara este capitulo de la
siguiente manera: ¢Qué relacion existe entre la analogia y las tareas de la
comprension? ¢Pueden unirse ambas para dar cuenta de su propia de como la
interpretacion estd vinculada a la historicidad en la cual se da este
acontecimiento? En las diferentes aproximaciones que podemos hacer entre una
interpretaciéon en un determinado contexto histérico ¢puede la analogia darnos
una manera de comprension que evite los dualismos provenientes de la herencia
de la modernidad y establecer una interpretacion relativamente estable? ¢Cdmo
habremos de concebir la analogia: desde aspectos puramente semanticos y
formales o debemos ampliar su concepcién mediante la pragmatica?

La interpretacion como un objeto central de la hermenéutica ha recibido
diferentes tratamientos y ha sido estudiada desde diferentes angulos. Las
caracteristicas y la validez que puede tener una interpretacién determinada varian
desde posturas tedricas que pretenden establecer la verdadera y Unica
interpretacion hasta corrientes filoséficas en las que se propone una apertura

infinita de las interpretaciones, hasta tal punto que no podemos saber
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exactamente cual es la mas cercana al texto o problema que estamos abordando.
Esto podria destruir las finalidades primordiales de la hermenéutica, a saber, el
ambito de la comprension, como un modo de de ser, el didlogo entre las diferentes
posiciones y la posibilidad de obtener un conocimiento racional que permita
complementarnos en tanto humanos que quieren, sienten y piensan.

Nuestra tarea en este apartado consiste en analizar, si existe, la relacion y
las posibles co-determinaciones entre analogia y una Teoria de la comprension y

explicitar cdmo se ha dado esta relacion en la Hermenéutica analégica.

A. Conceptualizacion de la analogia

La analogia tiene la caracteristica de ser una categoria filosofica compleja y dificil
y, como si esto fuera poco, tiene la capacidad de funcionar y de utilizarse en
diferentes disciplinas naturales y sociales, asi como en diferentes ambitos de la
creacion. Debido a este rasgo, varios pensadores han sostenido la necesidad de
abordarla antes de tratar alguna problemética filoséfica. Asi que si queremos
considerar la interpretacion en relacibn con la historicidad que le es propia,
deberemos abocarnos a tratar esta cuestion. Sabremos, de esta manera, si la
analogia puede aportar algo a una Teoria de la comprension y como, a partir de
este vinculo, dar cuenta de nuestra historicidad.

La utilizacién de la analogia tiene un amplio desarrollo ya que la podemos
encontrar desde los textos homéricos’”, aparece luego en los fil6sofos
presocraticos, en especial, en los pitagoricos, hasta llegar a un espléndido
tratamiento en los didlogos de Platén’® y en los trabajos aristotélicos’’. En la Edad

Media, es tratada por Tomas de Aquino’®, al final de esta época es desarrollada

" |La analogia fue utilizada por Homero para describir las guerras entre los griegos y los troyanos, asi como
entre los supremos adversarios, v. gr. Aquiles y Héctor, Menelao y Alegjandro, entre otros;, semejanzas que
tomo con ingenio de las destrezas de los animales y de las fuerzas de la naturaleza. Aquiles, por g emplo, es
comparado con el ledn que arremete contra los corderos y liebres, es decir, contra los troyanos (Cf. lliada,
XXIV). También son bellas las metéforas usadas por Homero: llama a los remos “alas de la nave’ (Cf. op.
cit., XI); Ulises, parareferirse asu hijo, lo [lama*“dulce luz’ (Cf. op. cit., XVI).

® Cf. Platén, La Republica, VII, 14, 534 a6. La aegoria de la caverna contiene varios razonamientos
anal égicos.

" Cf. Aristételes, Metafisica, 1X, 6, 1047b 35y ss.

8 Cf. Tomés de Aquino, Suma teoldgica, 1, g. 13, a 5.
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por el pensador espafiol Francisco Suarez’®, y mas recientemente la encontramos
desarrollada en los trabajos de Peirce®, de Heidegger y de Ricoeur.

En este apartado presentamos una conceptualizacién y una clasificacion de
la analogia a partir del pensamiento de Aristételes y de Tomas de Aquino.
Tratamos, en primer lugar, la nocibn nominal y real de analogia y, dentro de la
altima, los dos procesos —inductivo y deductivo— que hacen posible llegar a una
caracterizacion de la misma. Después presentamos el concepto formal y el
objetivo de lo analogo, asi como su fundamento segun la orientacion tomista. En
tercer lugar, damos una clasificacion de la analogia, sefialando cual es util a

nuestro proposito.

1. La nocion de analogia

El concepto de analogia no puede ser definido de modo estricto, sino describirse
s6lo de una manera aproximativa, “[...] como nos dice la semantica, lo analogo
tiene un margen de variabilidad que le impide reducirse a lo univoco pero que
también le impide dispersarse en la equivocidad [...] lo analogo es
preponderantemente diverso, que respeta las diferencias, pero evita la pura

"8l En todo caso, se puede considerar que la analogia es una

diferencia [...]
nocién anéloga. Por lo tanto, no podremos hacer definiciones rigurosas ni
absolutas, como las que hacemos con las nociones univocas. Es conveniente
comenzar con el significado etimoldgico del término para ver como a partir de él se
han ido desplegando otros significados que oscilan de lo metonimico a lo
metaférico y que de alguna manera hacen mas compleja la relacién con los
procesos antes sefialados, asi como con su posible viabilidad y aportacion al

enriguecimiento de la teoria hermenéutica.

" Vid., Suérez, Francisco, Disputaciones metafisicas, tomo |V, apartado sobre la Analogia.

8 A partir de lo que se conoce como abduccion e icono en Peirce, Beuchot ha establecido una relacion
interesante con la analogia. Cf. Tratado de hermenéutica analégica, p. 23y ss.
8 Mauricio Beuchot, Perfiles esenciales de la hermenéutica, p. 25.
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a. Sus connotaciones etimoldgicas.

El nombre analogia viene del griego y significa proporcion. Estd compuesto del

prefijo ‘ana’ y del sustantivo ‘logos’®

. ‘Ana’ es el prefijo que significa a través o
mas alla, lo que orienta mas alla del logos, lo que remite al simbolo. Logos o razén
es la conmensuracién o adaptacion entre dos cantidades homogéneas; por
ejemplo, entre dos y cuatro, donde cuatro es el doble de dos. Analogia es, pues, la
comparacion entre dos logoi, es decir, su conveniencia, tanto entre nUmeros como
entre cantidades continuas.®

Aunque este término no fue inventado por Aristételes, es utilizado de manera
relevante en su Metafisica.’* El origen de este concepto parece que se debe a los
matematicos griegos que, desde las primeras investigaciones matematicas y
musicales de los pitagoricos, elaboraron una teoria de las proporciones. Por
ejemplo, Eudoxo de Cnido extendio el uso de las relaciones y de las proporciones,
difundiéndolo en la geometria. Por su parte, Platdbn habia vislumbrado las
posibilidades de la proporcion para unificar lo diverso, incluso fuera del terreno
matematico pero sin llegar a conceptualizar al ser por medio de la analogia.

El vocablo griego analogia puede ser traducido como “[...] proporcién
correspondiente, concordancia entre varios™’; asi puede entenderse el significado
que los latinos dieron a dicha término al traducirlo por ‘proporcién’. Cicer6n®® y
Agustin de Hipona tradujeron el kat’analogian aristotélico por ‘segun proporcion’.
Conservando este sentido, los grandes escolasticos®” usaron los términos

‘proporcién’, ‘segun proporcién’, ‘proporcional’ y ‘analogo’. Debemos aclarar que,

% El vocablo griego logos es muy rico en significaciones. Es traducido habitualmente como ‘razén’, no
obstante también tiene €l sentido de ‘palabra’, ‘discusion filosdfica', ‘razonamiento’, ‘ proporcion’, ‘relacion’,
‘analogia’ (kata logon, en proporcion).

8 Cfr. Algandro del Cura, "Sobre laanalogia’, en Estudios Filossficos, 22, p. 81. Ademés, vid., Jestis Garcia
L 6pez, Estudios de metafisica tomista, p. 33.

8 Cfr. Metafisica, 1V, 2, 1003 b33. Hablando del ente, Aristteles sefidla que éste se dice de muchas maneras,
pero, con relacién a uno (pros én), a partir de uno (ap’ends), con proporcién a una naturaleza
(kat’ analogian). También sefialé la importancia que tiene la semejanza de relaciones para la comprension de
las estructuras biol6gicas.

8 Cf. G. M. Manser, La esencia del tomismo, p. 470.

% De Univers,, 12; citado por Santiago Ramirez, “De la analogia segiin la doctrina aristotélico tomista’, en
La Ciencia Tomista, julio 1921 - junio 1922, p. 4.

8" Alejandro del Cura, art. cit., p. 82.
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para los latinos, el nombre ‘proporcion’ equivale a ‘pro rata parte’, ‘pro rata
proportione’, lo que en espariol equivale "a prorrateo”. El significado de esta ultima
expresion es; a cada uno segun su parte en el negocio, o lo que es lo mismo, a

todos igual proporcionalmente.

b. Del uso comun y del uso tedrico de la analogia.

Generalmente entendemos por analogia cierta relacion de semejanzas entre
cosas distintas, esto es, cierta similitud en la disimilitud, a saber: unidad en la
diversidad. Dos cosas, en el sentido comun, pues, son analogas segun la
semejanza y la desemejanza. En el lenguaje cientifico, por ejemplo,
frecuentemente se usa el razonamiento ‘por analogia’, en cuyo seno descansa lo
fundamental de las hipoétesis cientificas. Aqui el razonamiento por analogia
consiste en la atribucion de un caracter a un objeto por la presencia de este
caracter en objetos semejantes. Se trata de un proceso comparativo que va de lo
particular a lo particular, y que produce solamente verosimilitud. Asi las analogias
cientificas son mas identidades de indole especifica o genérica, ya que buscan
acrecentar el conocimiento partiendo de lo ya conocido y proponiendo hipotesis
que ya falseen sus teorias o ya las confirmen, por supuesto, de cosas distintas,

sélo que individuales o especificas.®®

c. La definicién real

Comenzaremos por ir de las significaciones reales de la palabra ‘proporcion’
segun las distintas semejanzas, hasta los niveles mas elevados de abstraccion.
Esto lo podemos entender desde la proporcion matematica, en la que lo propio de
las mismas es que se dé entre cantidades homogéneas y segun una medida fija o

% Un eemplo sobre este uso del razonamiento analdgico se encuentra en la quimica con la tabla de
clasificacién periddica de los elementos. En la naturaleza existe un nimero limitado de elementos quimicos;
desde € més ligero, el hidrdgeno, hasta el mas pesado, €l uranio. En 1870, Dimitri Mendeleiev comprob6 que,
s se organizaban los elementos quimicos seglin sus masas atdmicas crecientes, se hallaban periédicamente
unas propiedades quimicas o fisicas parecidas. (Cf. P. Radvanyi y M. Bordy, La radiactividad artificial.
Salvat Editores, Barcelona, 1987, pp. 5-8).
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determinada y cierta: veinte es el doble de diez, exactamente; y cien de cincuenta
y veinte de diez son también y con idéntica exactitud el doble.

Los escolasticos acostumbraron llamar ‘cantidad dimensional’ o ‘cantidad de
mole’ a la igualdad o desigualdad que en rigor pertenecen al orden de la cantidad.
No obstante, usamos conceptos cuantitativos en otros 6rdenes ajenos a la
cantidad dimensional; por ejemplo decimos: Octavio Paz fue un gran poeta;
Alfonso Reyes fue sapientisimo; Don Quijote fue muy idealista. Asi, pues,
utilizamos términos cuantitativos para realidades ‘no cuantitativas’, abstractas e,
incluso, espirituales. La cantidad -en su aspecto matematico- puede ser
considerada entonces no Unicamente en su aspecto dimensional (cuantitativa),
sino también como “[...] accidente que mide a la sustancia y asi le da una
determinacion nueva, que ella de suyo no tiene, y por lo tanto, de alguna manera,
la completa y la perfecciona”.®® A esto le llaman los escolasticos ‘cantidad virtual'.
Partiendo de la materialidad se llega a una abstracciéon formal en la que se
considera la actualidad (en acto) en ella, es decir, de perfeccion, de virtud.
Ontologicamente hablando, la analogia consistiria en que varias cosas
esencialmente diversas sean en cierto modo entitativamente idénticas; la
semejanza les viene de que “[...] cada uno es perfecto en tanto en cuanto es; pero
imperfecto en cuanto no es”.”

De igual modo que la proporcién matematica es de dos tipos, asi también la
analogia en la metafisica es considerada simple cuando dos cosas se comparan
entre si y que, particularmente, son binomios entre cuyos términos existe una
cierta semejanza, aunque entre si sean cosas diversas; a saber: la materia y la
forma, la esencia y la existencia, la sustancia y los accidentes, la causa y el efecto,
Dios y los entes; y es compuesta o proporcional cuando se comparan dos o0 mas
proporciones entre si, en virtud de la ‘semejanza proporcional’ o proporcion

simple, se tiene la proporcionalidad.

8 Hablar de la‘cantidad virtua’ en los escol &sticos revela la superacion de la ‘ cantidad de mol’ para llegar a
la‘cantidad trascendental’, a saber: €l ser como lo mas intimo a todas las cosas, acto de |os actos, perfeccion
de perfecciones; € ser representa la cantidad virtual en tanto perfeccion.

% Tomés de Aquino, op. cit., |, q. 4,a 1, ad 3.

61



La via deductiva o descendente, a priori, analitica, va de de lo mas general
para descender, por via del analisis, a describir la manera propia de decirse, de
predicarse y de ser que llamamos analogia.”® Cuando se habla de la analogia de
manera particular, inmediatamente viene la idea de que ésta se dice al menos de
dos cosas, o de varias, debido a que la proporcion no puede ser jamas de una
cosa consigo misma en un solo aspecto. Esta relacionalidad es recuperada por la
hermenéutica analogica en la medida que implica diversidad en el sentido, pero
diversidad que se estructura siguiendo proporciones coherentes, resultando una
interpretaciéon analdgica que acepta la diferencia, pero busca no perder la
proporcion.®?

Los nombres expresan conceptos. Los conceptos pueden ser de dos tipos:
univocos y equivocos. De ahi que un mismo nombre pueda significar muchas
cosas distintas de varias maneras. Se denomina término univoco al que expresa
sus significados con el mismo concepto, como el concepto ‘humanidad’ incluye
universalmente a todos los seres humanos en cuanto convienen en el mismo
concepto. Otro ejemplo: ‘animal’ dicho de la rana, el jilguero o de mi vecino. Se
llama término equivoco el que no comprehende sus significados con el mismo
concepto, sino con muchos, en cuanto difieren. Este se divide en equivoco por
casualidad y equivoco por deliberacion o analogo. El primero es el simplemente
equivoco y a él conviene lo establecido en la definicidn; asi se tiene el concepto
‘gato’ para referir al animal o al juego o a la herramienta mecanica, de donde se
concluye que lo significado por el término es totalmente diverso. El segundo es el
andlogo, “[...] y es aquel que significa sus significados en cuanto son uno de
acuerdo a cierta proporcién y no de una manera simple”,”* como ‘sano’ es dicho
del animal o del consumo de frutas y verduras. Lo significado por el término no es

totalmente diverso.

°! Juan de Santo Tomés, Compendio de légica, I, cap. 3, p. 37.
% Mauricio Beuchot, op. cit., p. 27y ss.
% Santiago Ramirez, Opera omnia, tomo 11 (3), § 610.
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2. El concepto formal y el concepto objetivo® de lo anélogo

El concepto formal de lo andlogo o de la analogia es algo intermedio entre el
concepto formal de lo univoco —‘animal’, ‘hombre’- y lo equivoco —'gato’-. Los
conceptos univocos permiten una correspondencia segun el nombre y el
significado bajo un género o especie para predicarse de muchos seguin una misma
razén. Los conceptos analogos como intermedios incorporan verdaderamente
universalidad tanto del nombre como del significado, el cual no conviene en un
género supremo sino solo en los trascendentales, y son predicados de muchos en
razon de la igualdad y la diversidad. Los conceptos equivocos no son verdaderos
universales, pues so6lo convienen en el nombre, siendo predicados accidentales vy,
por ende, no convienen en ningun género ni trascendental, por ello son predicados
de muchos, pero segin una razén completamente diversa. Trasladémonos del
orden ldgico al de la realidad. Todo concepto que se diga objetivo responde a la
universalidad, pero en el sentido de la naturaleza universal, es decir, como
fundamento de la predicabilidad. A esto se le llama ‘universal en esencia’. Pues
bien, el universal metafisico puede ser considerado por “[...] la semejanza objetiva
de las cosas de donde ha sido obtenido [o bien por] la participacion de la forma o

naturaleza abstracta en los diversos inferiores”.*®

% El concepto objetivo corresponde més bien a lo entendido sobre lo an&logo, no en cuanto real, sino en
cuanto objeto entendido, es decir, o que se conoce acerca de la realidad de lo andlogo, € aspecto de ella
conocido.

% |os seres humanos extraen la esencia de los entes concretos como un contenido inteligible comin a muchos
entes singulares, en virtud del proceso mental llamado abstraccién. Asi por gjemplo, detras de las palabras
‘poeta, ‘actor’, ‘pintor’, etc., se encuentra un elemento comdn: €l arte, que resulta predicable de muchos
individuos. Etimolégicamente, lo universal viene de ‘uno en lo diverso’, ‘algo uno en varios. La
universalidad conceptual se fundamenta en la participacion real de los entes en ciertas caracteristicas
comunes. En la realidad no existen universales, sino solamente entes singulares que hacen posible los
mismos, a partir de lo individual, aqui y ahora. No obstante, |a esencia puede considerarse en dos “estados’:
uno real y otro en la raz6n humana. La condicién metafisica de la esencia expresa €l contenido real; la
segunda, el punto de vista I6gico. Son dos maneras de enfocar €l universal: el primero es llamado universal
metafisico y, € segundo, universal légico. El universal metafisico es real pero abstracto. Encierra las notas
congtitutivas del ente en el significado (por emplo, ‘prudencia implica, en su comprehensién, las notas de
‘virtud', ‘pedir consg0’, ‘ contar con la experiencia pasada, etc.) El universal 16gico es el universal -existente
solo en el pensamiento- predicado de los individuos correspondientes. (Se ha sintetizado en esta nota el
apartado correspondiente a los universales de la obra de Juan José Sanguineti, Logica, EUNSA, Pamplona,
1985, pp. 43-47.).
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Asi pues, lo analogo, en relacion con lo univoco y lo equivoco, sefiala que
las cosas analogas convienen entre si, sin ser totalmente idénticas; difieren entre
ellas, sin ser absolutamente diferentes. “Lo analogo es, pues, identidad diversa o
diversidad idéntica. Participa de los dos extremos pero segin su modo propio de
medio.”® Asimismo cabe decir que, al considerar la unidad analégica, lo hacemos,
evidentemente, como una identidad de relacién.”” Por tanto, la diversidad se
encuentra en algo o hay, digamoslo asi, una identidad en la diversidad que
permite que conocida una se pueda conocer la otra en aquello en lo que es
semejante.

Partamos sosteniendo, con Aristoteles, que la definicion debe establecerse
por género y diferencia,®® entendiendo ‘género’ en el sentido de algo comun, vy el
nombre de ‘diferencia’ en el sentido de algo particular distintivo. Juan de Santo
Tomas es quien afirma: “[...] asi, el sentido es que toda buena definicién, para que
explique alguna naturaleza, debe explicarla por aquello que le es propio y que la
distingue de las demés; pues asi se abarca toda la naturaleza de la cosa.”® La
definicion puede aplicarse a entes diversos, no hay uno solo definido, sino
muchos. Ademas, lo definido debe ser universal, ya que sélo se define lo
esencial.’® En principio, lo propio de la analogia, su contenido objetivo, es que
exprese, simultaneamente, diversidad y semejanza. Debido a esto, la analogia es
semejanza imperfecta que no llega a la igualdad, por esto se entiende que
contenga también semejanzas y diferencias.

El fundamento de la analogia es algo eminentemente relativo porque surge
como unidad de las relaciones Onticas de varias cosas diversas. Es decir, es una
semejanza objetiva de las cosas diversas que pone el pensamiento no objetivo.
Como afirmo Aristoteles frente a los eléatas, la existencia de la pluralidad real de
las cosas es un hecho contundente. Sin ésta, seria imposible todo devenir, toda

actividad cosmica, toda mutacion. El ser es, pues, tan intimo y tan absolutamente

% A. del Cura, art. cit., pp. 89-90.

Ibid., p. 90.

% Cf. G. M. Manser, op. cit., p. 491.

% Juan de Santo Tomés, op. cit., |1, cap. 2, 74.
1% pid., I, cap. 2, 78.
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entitativo y necesario para todos los diversos analogados, que sin €l no habria en

absoluto ningun analogado. El ser da a todos los entes el ser que poseen.
3. La analogia y su relacion con el ser.

La analogia en general, segun lo sefalado en los apartados anteriores, es “[...] un
modo de predicabilidad segun el cual un cierto predicado se atribuye a distintos
sujetos, parte en el mismo sentido, parte en sentidos distintos".'®* Asi es posible
afirmar que “[...] la cuestion de la analogia es la cuestion de la identidad y de la
diferencia, sucintamente: es el misterio de lo uno y de lo multiple”.**? De ahi que

sea una predicabilidad intermedia entre la mera univocidad y la pura equivocidad:

La predicacion de algo respecto de diversos sujetos se puede hacer de varios
modos: unas veces segun una nocién completamente la misma, y entonces se
dice que se predica univocamente, como animal, del caballo y del buey. Otras
veces segun nociones completamente diversas, y entonces se dice que se predica
equivocamente, como perro, de una constelacién y de un animal. Otras veces, por
altimo, segun nociones que en parte son diversas y en parte no diversas: diversas
ciertamente en tanto que implican diversas relaciones, pero una (o las mismas) en
tanto que esas diversas relaciones se refieren a su vez a algo uno e idéntico, y

entonces se dice que se predica analogamente.'®

La analogia equivale a semejanza, pero una semejanza de los sentidos en
que un predicado se atribuye a varios sujetos. “Predicar analégicamente es, pues,
hacerlo en sentidos semejantes.”’* Asi se puede entender la esencia de la
analogia como una relacién instaurada entre realidades diferentes pero que
poseen algo en comun. Eso comun de que se habla es el ser, cuya nocion es

analdgica. La condicion sin la cual no podriamos dar cuenta de la unidad y de la

101 Ceséreo Lopez Salgado, "Ambigiiedades de la metafisica de Aristételes: En torno ala analogiadel ser”, p.
89.

192 Jesiis Garcia Lpez, op. cit., p. 86.

193 Tomés de Aquino, In 1V Met., lect. 1, n. 535; citado por Jestis Garcia L 6pez, Tomas de Aquino, maestro del
orden, p. 87.

1%% | bidem.
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diversidad, es el ser, que subyace en la entrafia misma de lo real. Se distingue el
por qué no se refiere al ser como concepto ni como género: el ser es a la vez un
principio de unidad y de multiplicidad. Las sustancias son multiples mientras que el
ser es uno; esto quiere decir, no que exista so6lo un ser frente a la multiplicidad de
las sustancias, sino que el ser es interior a esa multiplicidad.’® El ser se
manifiesta, pues, como “[...] una plenitud interior y superior a toda aprehensién

intelectual”,*%®

que va mas alla incluso de la estructura del ente. El ser, mas que un
término que remite a otro, hace referencia a la realidad que el término designa, a
lo que se tiene. Asi el ser establece una comunidad real entre los seres y su
irreductible diversidad; aqui es donde interviene la analogia.’’ El ser designa, por
un lado, simplemente, el acto del ente, pero mas profundamente, en el tomismo, el
acto del ente en cuanto ente. La analogia del ser es a la metafisica como el ser es

con respecto al ente lo que la luz es a lo que luce, esto es, realidad y verdad.

4. Clasificacion de la analogia

En la siguiente clasificacion hemos omitido la analogia de desigualdad, en tanto
que difiere del propésito de la Hermenéutica analdgica de evitar las posiciones
extremas, sean univocistas o0 equivocistas. Cosas analogas son aquellas cuyo
nombre es comun y cuya razon significada aunque es logicamente la misma,
realmente es distinta. No obstante, la analogia de desigualdad se funda en la
existencia real a pesar de prescindir de ella; considera sélo las “intenciones” o
esencias, cayendo, pues, en una analogia de univocidad. Asi que sélo trataremos

la analogia de atribucién y la analogia de proporcionalidad.

a. Analogia de atribucion

105 Cf. Joseph Rassam, Introduccion a la filosofia de Santo Tomés de Aquino, pp. 74-78.
106 | pai

Ibid., p. 75.
197 “Todo es visto en € ser, aunque e ser mismo no se pueda ver; porque el ser no es una cosa, Sino esa
presencia que constituye la actualidad de las cosas. Asi, la irrecusable presencia del ser, implicada por lo que
existe, pero que nada de lo que existe es capaz de explicar, sigue siendo en su inteligencia misma un misterio
parael entendimiento. Hacia este misterio apunta el caracter analdgico del ser.” (J. Rassam, op. cit., p. 87).
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Segun el modo de participacion o comunicacion de la forma en relacién con el
primer analogado respecto de los analogados secundarios, la analogia de
atribucion se divide en intrinseca y extrinseca. A la primera, se la denomina “[...]
segun la intencién y segun el ser”,'® caracterizacién que también corresponde a la
analogia de proporcionalidad.®® Los escolasticos la llamaron analogia de
referencia o de atribucion “[...] a la propiedad del término y de la nocién que sélo
se verifican intrinsecamente en un solo inferior (el analogado principal), y que sélo
estrictamente se atribuyen a los otros (analogados secundarios), en razon de una
relacion con el primero”.*° Como se observa, la realizacién intrinseca del concepto
analogo vierte una participacion de un concepto que se da prioritaria y
posteriormente en un analogado principal, mientras que éste se halla de manera
derivada en los analogados secundarios. Con otras palabras, la relacién entre los
analogados secundarios y el analogado principal (dependencia de éste de parte
de los segundos) queda, pues, verificada intrinsecamente “[...] cuando esa
referencia es real, por cuanto el analogado principal es causa y no soélo razén de la
forma anéloga de los menores.”**

La analogia de atribucién extrinseca, sucintamente, consiste en una
referencia que no es real, sino s6lo denominativa, en virtud de otras relaciones
gue tengan los menores con el analogado principal. Se trata de una semejanza

puramente exterior.
b. Analogia de proporcionalidad
Los pensadores escolasticos llamaron analogia de proporcibn o de

proporcionalidad “[...] a la propiedad del término o de la nocién que se verifica

intrinsecamente en todos sus inferiores, pero sélo en razén de la relacion que

108 A. del Cura, art. cit., p. 103.

199 Cf. J. Garcia L 6pez, Estudios de metafisica tomista, p. 50.
10p B Grenet, op. cit., p. 197.

111 Algiandro del Cura, art. cit., p. 102.
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todos mantienen con su realizaciéon en si mismos.”*** Esta es de dos tipos:
metaférica y propia.

La analogia de proporcionalidad metaférica sucede cuando el concepto o
término, que conviene intrinsecamente a varios seres, se realiza Unicamente en lo
formal, segun su significado propio, en uno de ellos, por ejemplo ‘saeta’, dicho
propiamente de una flecha (pero cuando es aplicada la palabra ‘saeta’ a Carl
Lewis, es de manera metaférica o impropia, puesto que el ‘corredor’ no es ‘saeta’,
tratandose mas bien de una semejanza accidental entre el ‘corredor’ y la ‘saeta’).

La analogia propia se da cuando el concepto corresponde de manera
intrinseca a todos los seres a los que se refiere, realizandose de manera formal en
todos ellos, pero en diversos grados. Una distincion mas sobre ésta ultima: hay
analogia con distancia finita o determinada y analogia con distancia infinita o
indefinida. Asi, por ejemplo, en la comparacion: “la percepcion visual es a los
colores como la percepcion auditiva a los sonidos”; encontramos una distancia
determinada, pues el punto de encuentro entre ambas proporciones radica en que
se habla de la vista y del oido, ambos sentidos con un objeto material particular, el
color y el sonido, respectivamente. Si la comparacion fuera: “la percepcion visual
es a los colores como el entendimiento es a las esencias de las cosas’;
tendriamos que hay una distancia indefinida, pues la cantidad de esencias que
puede abarcar el entendimiento es inconmensurable dada la capacidad de
abstraccion del mismo. Pero, si la comparacion fuera: “la percepcion visual es a
los colores como la ciencia de Dios es a la esencia divina”; habria una distancia
infinita porque la ciencia divina corresponderia a su esencia, habiendo una
identidad entre ser y pensar que se traduce como una actualidad ontologica y
epistemoldgica infinitamente superior a la “actualidad” —dependiente de la
materialidad y de la capacidad discursiva del entendimiento humano a partir del
dato de la vista como sentido. Después de recorrer los diferentes significados y
usos de la analogia, veamos ahora como esta categoria es utilizada de manera

especial dentro de una propuesta hermenéutica.

12 p B, Grenet, op. cit., p. 198.
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B. Caracterizacion de la Hermenéutica analdgica

Todo lo que tiene una significacibn viva, no
completamente inmediata y clara, es susceptible de

interpretacion.

Mauricio Beuchot!*®

En oposicion a algunas tesis filosoficas modernas y otras posiciones posmodernas
sobre la teoria de la interpretacion surge la Hermenéutica analdégica como una
postura filoséfica que si bien reconoce la relatividad y la polisemia de las que parte
la tarea interpretativa, niega que éste sea un proceso que necesariamente se
reformule continuamente y quede abierto de manera infinita. Asimismo, sostiene
que no pueden separarse en estos andares los ambitos ontologico vy
epistemoldgico, como efectivamente se desprende del uso de la analogia y de lo
interpretado.

En este apartado desarrollamos algunas de las caracteristicas teoricas
basicas de este pensamiento que se enfocan a caracterizar la compleja relacion
entre interpretacion y analogia, asi como a la interrelacion entre texto, autor e
intérprete dada en un contexto particular. A continuacion se indican las principales
caracteristicas de la hermenéutica analdgica, de sus fuentes, de su objeto, de su
método, hasta formar un caleidoscopio que nos permite ver la riqueza y variedad
de este pensamiento que nos permita vincular la comprension con el sujeto que la
realiza.

La hermenéutica analdgica es una propuesta filoséfica reciente que atiende
al problema de la interpretacion en si misma, a la necesidad de que ésta cumpla
sus propositos y, sobre todo, a la necesidad de responder al problema de la
validez de las interpretaciones.

Existen basicamente dos ideas de interpretacion: “Por una parte, se

advierte que interpretar un texto significa esclarecer el significado intencional del

13 Mauricio Beuchot, Perfiles esenciales de la hermenéutica, p. 46.
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autor o, en todo caso, su naturaleza obijetiva [...] Por otra, se admite, en cambio,
que los textos pueden interpretarse infinitamente.”***

En oposicion a algunas teorias de la interpretacion, dado que algunas
afirman que sélo hay una interpretacion de los textos y que es necesario
desentrafiar el sentido objetivo y Unico del texto frente a otras que sostienen que la
interpretaciéon siempre permanece abierta y que no puede sujetarse de alguna
manera el sentido de la interpretacion, dado que esta contaminado fuertemente
por la subjetividad; la Hermenéutica analdgica surge como una postura que si bien
reconoce la relatividad de la interpretacion, la pluralidad de las mismas que implica
la aproximacion a cualquier texto, niega que ésta se constituya en un proceso
abierto hasta el infinito porque seria imposible un conocimiento racional y una
comunicacion del mismo.

Las propuestas interpretativas que oscilan entre los dos extremos
mencionados son denominadas como teorias univocistas y teorias equivocistas.
Sin embargo, analizadas argumentativamente estas posiciones se auto cancelan,
en tanto que la primera anula la posibilidad de la interpretacion dado que no
acepta la polisemia en los textos y lo que se pretende mas bien es explicar esas
obras explicitando clara y distintamente su significado objetivo y su sentido Unico.
La segunda, el equivocismo, sostiene que las interpretaciones se mantienen
abiertas y que son inconmensurables en tanto que no hay posibilidad ni criterios
gue nos permitan establecer una comparacion o una jerarquia entre diferentes
interpretaciones. Pero, si toda verdad y toda interpretacidén son relativas ¢ qué tipo
de verdad es aquella que postula que “Todo es relativo™? De esta manera, el
relativismo absoluto también se auto cancela y deja abierta la necesidad de
establecer una teoria interpretativa que marque los limites a la interpretacion para
que esta pueda tener sentido. La utilizacion de la analogia y de su caracterizacion
dentro del ambito de la semidtica, asi como el proceso l6gico de abduccion y la
asimilacion de algunos criterios provenientes de la pragmatica permiten dar

fundamento a esta propuesta. Sefiala Beuchot:

14 Umberto, Eco, Los limites de la interpretacion, p. 357.
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La hermenéutica analdgica pretende colocarse como alternativa entre el
univocismo y el equivocismo [...] intenta abrir el campo de validez de las
interpretaciones cerrado por el univocismo, pero también cerrar y poner limites al
campo de validez de interpretaciones abierto por el equivocismo, de modo que

pueda haber [...] un pequefio grupo de interpretaciones validas, segun jerarquia,

que puedan ser medidas y controladas con arreglo al texto y al autor.**®

Es necesario analizar como se fundamenta y opera esta propuesta para
determinar si logra sus propdésitos, ya que de alguna manera se dirige a explicitar y
establecer las condiciones de posibilidad de la interpretacion, asi como sus

efectos e implicaciones filosdficas.

1. Analogia e interpretacion

Se trata, a partir de una recuperacion original de los diferentes sentidos de la
analogia'*®, de mantener la conciencia de la diversidad de significado que pueden
tener las interpretaciones de un texto, pero sin renunciar a una cierta
uniformidad™’. De esta manera, se puede evitar que la hermenéutica tienda sin
mas hacia lo equivoco e infinitamente abierto y que pueda pugnar tedrica y
metodolégicamente por alcanzar algo de sentido compartido mediante el diadlogo
entre los sujetos de una comunidad determinada. Se trata de sujetar o limitar el
sentido y de tensionarlo entre su pluralidad o infinitud posible asi como la
pretension de dominar en su totalidad el significado de un texto. La hermenéutica
analdgica reconoce la equivocidad que puede tener la interpretacion de un texto
pero postula la posibilidad de acotarla mediante la analogicidad.

Hasta este punto es claro lo que se propone y es bastante loable para las

tareas de elaborar una teoria filosofica de la comprension.

15 Mauricio Beuchot, Tratado de hermenéutica anal6gica (en adelante THA), p. 11.

18 \/id. supra, los sentidos que se expusieron con amplitud en el apartado sobre “Conceptuaizacion de la
analogia’.

Y7 Cfr. ibid., p. 51 ss.
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Sin embargo, es necesario precisar cual es el sentido analégico del que
estamos hablando, dado que existe, en la tradicion filosofica, una multiplicidad de
significados de la analogia, tal como lo hemos desarrollado en apartado anterior, y
cual es el que resultaria de aplicarlo a la tarea interpretativa. Segun lo anterior, no
puede tratarse de un sentido univoco, tal como lo pretenderian las tendencias
cientificistas, o de uno que se esta construyendo continuamente tal y como lo
sefalan Heidegger y Barthes.

‘Analogia’ significa, en su origen griego, proporcion. En el pensamiento
aristotélico, hace referencia a un término que compete o se atribuye a otro segun
jerarquia distinta, es decir, segun la proporcion que a cada uno le corresponde. Un
nombre se aplica proporcionalmente a sus individuos referentes cuando el
significado de dicho nombre se le aplica de manera diversa, segun diferente
porcion a cada uno.™® Un término es anéalogo por atribucion cuando se refiere a
algo con un nombre con diferente porcidon de sentido, adquiere un sentido mas
propio en una referencia que en otra en la que se usa con un sentido menos
propio. Su utilizacién exige reconocer en qué sentido son iguales pero sobre todo
en qué sentido son diferentes. En el Tratado de hermenéutica analdgica se precisa
esta apertura relativa del significado de los términos mediante la analogicidad:

Hay un sentido relativamente igual pero que es predominante y
propiamente diverso para los textos que lo comparten. Es cierta conciencia
que la verdad se da en la diversidad de significado, de interpretaciones,
pero no es una renuncia a un algo de uniformidad, de conveniencia en algo

estable y reconocible [...]**

En este mismo sentido, Aristoteles y los filosofos medievales utilizaban la analogia
como estrategia para acotar en algun punto el significado de un término, asi fuera

de manera aproximativa.

18 Cfr. Mauricio Beuchot, Sgno y lenguaje en |a filosofia medieval, p. 34y ss.
9 1pid., p. 52.
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Sin embargo, esto permite también determinar de qué clase de analogia
estamos hablando y cual es su utilidad para la interpretacion.

Si tenemos en cuenta las siguientes clases de la analogia:

1. La analogia de desigualdad que se da cuando los términos designan el
sentido de sus referentes de manera desigual pero cercana a la univocidad, por
ejemplo el concepto ‘cuerpo’.

2. En la analogia de igualdad proporcional predomina la diversidad pero
mantiene su porcion de igualdad. Los términos analogos de proporcionalidad son
aguellos que designan a sus referentes con un sentido semejante de manera
proporcional, por ejemplo el concepto de ser humano aplicado a un asiatico o a un
europeo.™®

3. La analogia de atribucion consiste en que el sentido de un término se
aplica de manera privilegiada a un analogado principal y de manera menos propia,
a causa de él o parecido con él, a los analogados secundarios, por ejemplo el
término ‘sano’, que se aplica mas propiamente a unos organismos que a las cosas
a las que puede referirse.

La analogia en sus sentidos de proporcionalidad y de atribucién es la que
se retoma en esta clase de interpretacion: “[...] en la analogia de atribucién las
interpretaciones se relacionaban con una principal, aqui [en la analogia
proporcional] se relacionan unas con otras mediante eso comun que van
transmitiendo y conservando dentro de un margen que evita que se disparen
[..]"*** De esta manera, la Hermenéutica analdgica recupera algo de semejanza,
de lo interpretado, que la acerca al univocismo, pero que recupera la diferencia,
que la aproxima al equivocismo pero sin llegar a él.'?* Esta claro que la
interpretacién equivocista termina por destruir las posibilidades comprensivas de
un texto y termina, si es radical en el escepticismo o en el solipsismo o en ambos;
por otra parte, el univocismo quedé atrapado en la necesidad de tener un criterio
de verificacion y un lenguaje, una mathesis universalis, que permitiera evitar las

ambigledades y alcanzar un conocimiento universal y objetivo, de alguna manera

201 hid., p. 54.
121 Mauricio Beuchot, THA, p. 55.
122 Cfr. Rall Alcald, “Conceptos clave en la Hermenéutica anal dgica de Mauricio Beuchot”, p. 35y ss.
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intemporal. Ambas condiciones no s6lo no se lograron sino que es imposible que
se cumplan. La Hermenéutica es una denuncia de esta imposibilidad y la
afirmacion de que nuestras interpretaciones tenderan a lo equivoco, por su
pluralidad y por el lenguaje que las media, pero desde la analogia podemos
alcanzar algo de verdad y permanencia en nuestra comprension de los textos.

Constantemente aparece la cuestion de la analogia, su complejidad y sus
usos en la hermenéutica. La insercion de esta unidad significativa surge del
dialogo critico y desemboca en una interpretacion que auna texto, autor, intérprete
y contexto. No trata de imponer una perspectiva 0 una intenciéon determinada
sobre otras, sino de sefalar las coincidencias y divergencias con otras propuestas
e integrarlas en ésta.

Otro punto importante en las tareas hermenéuticas es la determinacion de
la validez del significado de las interpretaciones; si se trata de ir mas alla de los
criterios excluyentes de subjetividad y objetividad, que la modernidad polarizé, y
de las interpretaciones univocistas y equivocistas, construidas en el debate sobre
la fundamentacion y alcances del conocimiento entonces esta cuestion es
insoslayable.

En la hermenéutica analdgica, la conjuncion dialéctica de la intencion del

texto con la intencién del lector'®

en un contexto determinado es lo que nos
permite obtener una interpretacion que nos da como resultado una comprension
cercana a lo que el texto nos dice, no univoca pero tampoco equivoca. Asi la
determinacion del significado de un texto se dara mediante la conjuncién de la
intencion del autor con la intencion del lector dentro del marco referencial en el
que ambos se encuentran. La interpretacion es una mutua compenetracion o
interrelacion entre subjetividad y objetividad, en la que predomina la subjetividad,
de esta manera es posible determinar cudl interpretacion estd mas proxima al
texto.

Es necesario precisar el concepto de ‘marco referencial’ o ‘contexto’ al que
hemos aludido, ya que es uno de los criterios que se integran en esta propuesta y

nos permiten llegar a nuestro resultado. La comunidad socio historica es otro de

123 | dem.
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los componentes que determinan esta aproximacion analégica de aqui la
importancia del consenso, el dialogo y la tradicién. El hermeneuta mexicano
sefiala que de esta manera puede enriquecerse y ampliar el circulo hermenéutico
que plantean Heidegger y Gadamer en el que la interpretacion ya se encuentra, de
algun modo, en el &mbito de la precomprension del intérprete y se revierte sobre él

mismo*®*,

2. Historicidad y limites de la interpretacion desde la perspectiva analdgica

Un punto aparte es el que se deriva de nuestro problema principal: ¢existen o no
limites a la tarea interpretativa? Si los hay ¢de qué tipo son? ¢cdémo determinan la
tarea de la comprension? y ¢cual es su relacion con la historicidad?

Hemos venido sosteniendo que si existen margenes interpretativos y que
son diferentes dependiendo de la teoria de la comprension y de la concepcién que
sostengamos sobre el texto, el ser humano y el mundo. En la hermenéutica
analdgica existen diferentes elementos que completan y enriquecen los problemas
y perspectivas que hemos desarrollado en los apartados anteriores, asi como una
delimitacién a las tareas interpretativas.

El trabajo de dar sentido a los textos est4 delimitado tanto en el ambito
individual como en el ambito historico social. Si bien es cierto que el texto mismo,
en sus diferentes acepciones, admite una infinidad de interpretaciones, nosotros

no podemos realizarlas todas, ni tenemos el entorno necesario que lo permita.

La interpretacion analégica es también conciencia de la finitud [...] Asi,
aunque las interpretaciones sean potencialmente infinitas porque los
significados lo son, la mente del hombre es finita y, si ha de conocer algo,

lo conoce en un segmento finito y apresable de la interpretacion.'”

Justamente encontramos aqui un argumento mas especifico contra la

interpretacion equivocista, que si bien tiene sus antecedentes en la filosofia

24 1pid., p. 57y 58 et passim.
125 | dem.
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aristotélica,'?®

el uso y la problematica a la que atiende en la Hermenéutica
analdgica es diferente. Para Beuchot, si bien es cierto que podemos tener varias
interpretaciones, dada la naturaleza del lenguaje humano, asi como los textos
mismo a los cuales atiende, tenemos que reconocer que el infinito sélo existe
potencialmente, nunca en acto, por lo que podemos aceptar la conclusion que
aparece en la cita anterior: aunque las interpretaciones sean potencialmente
infinitas, la mente del hombre es finita y, por tanto si ha de conocer algo, lo conoce
en un segmento finito y apresable de la interpretacion. Justamente es lo que
Aristoteles afirma sobre lo apeiron: “[...] sb6lo es pensable de una manera
potencial, lo que quiere decir que es pensable como un “todavia no” y no como un
“ya es”. Ese “todavia no” no se refiere al plano ontoldgico sino que es so6lo una
posibilidad 16gica.*?” En este sentido, no podemos aceptar algunas criticas que se
han hecho a esta hermenéutica, en el sentido de que se trata de una propuesta
subrepticiamente equivocista o de plano, postmoderna, dado que no es verdadero
que la introduccion de nuevas interpretaciones introduzca realmente al infinito
potencial.

Otro criterio para delimitar el alcance de las interpretaciones se relaciona
con la situacion histdrica en la que esta inmerso el individuo, ésta es el marco de
referencia en la cual el intérprete encuentra las condiciones y los limites que
determinaran los resultados de su propia interpretacion. En este sentido, Beuchot
sigue los argumentos de Paul Ricoeur y los compara con la propuesta de
Gadamer respecto a la concepcion que tienen sobre la Historia, el pensador
mexicano da cuenta no solo de sus aciertos, sino que denuncia como fue que
estos magnificos pensadores quedaron presos de viejas distinciones historicistas y
filolégicas. El vaivén entre Historia, memoria del testigo y escritura, en caso del

pensador francés, nos marca paradojas que son dificiles de resolver. Sin embargo,

126 Cfr. Aristoteles, Fisica, 111, 4, 203 by ss. En el que El Estagirita coloca el argumento dentro de la creencia
y sefidla que la existencia de que exista algo infinito puede ocurrirsele a un individuo a partir de cinco hechos:
e tiempo, la divisién dentro de las magnitudes, la generacién y la destruccién no terminarian, lo infinito
siempre limita con algo y por e hecho de no cesar en e pensamiento € nimero de las magnitudes
matematicas, como lo de mas alladel ciglo...

127 Cfr. Aristételes, Metafisica, V, 17, 1022 a'y también Metafisica, V, 15, 1019 b y ss. Asimismo, ver en
extenso una valoracién criticay una reconsideracién sobre el argumento beuchotiano se puede leer en Héctor
Zagal, “Los méargenes de la interpretacion en la hermenéutica anal dgica de Mauricio Beuchot”, en Dianoia,
volumen XLVI, nimero 46, mayo 2001, pp. 117-125.
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la representacion de acontecimientos pasados, como memoria colectiva, oscila
entre lo que se dice y lo que se calla, entre la narracion y la dramatizacion de la
representacion. Este trabajo heuristico de la Historia requiere de la presencia de
los limites de una cultura analdgica.*?®

En esta concepcion, el intérprete es un sujeto historico que vive en un
mundo determinado y esta inserto en una comunidad especifica. En este ambito
interactla y piensa junto con otros, comparten el mismo contexto que hace posible
la intersubjetividad.

Este marco esta configurado por la tradicion que se distingue no sélo por
las ideas y costumbres que guarda del pasado, sino por las expectativas y
proyecciones de sentido que genera sobre su futuro posible; ambos, pasado y
futuro permiten la confluencia del presente. Las imagenes que definen la memoria
colectiva no son menos reveladoras que las que figuran el porvenir. En principio, la
temporalidad no es mas que el reconocimiento de la propia finitud en la que se
generan constantemente interpretaciones. El intérprete es un sujeto que conjunta
su capacidad cognoscente con su capacidad volitiva y mediante ellos es
consciente de los limites de su voluntad y de su conocimiento, ejerce su libertad
en la conjuncion contradictoria del deseo, del miedo y de la racionalidad.'*

Este cruce de temporalidades que se vivencia en la interpretacion es
necesario, dado que el pasado abre, posibilita y limita las puertas al sentido:
mientras que el futuro permite proyecciones del sentido que se realiza en el
presente mediante el lenguaje del sujeto intérprete.

¢Pero qué es el pasado? El pasado no es la sencilla y deliberada suma de
recuerdos y memorias; es acaso una proyeccion de los fantasmas que se asoman
desde el futuro. ¢Pues qué es la historia sino una lectura interesada de lo que
quisiéramos (0 negamos) ser? El pasado, como tal, no existe; tenemos
narraciones del pasado que pueden ser valoradas desde su calidad interpretativa.

Recientemente, esa idea se ha ido convirtiendo en un nuevo paradigma no sélo de

128 \/id. Maria Rosa Palazon, op. cit., pp. 81 - 83.

129 “Somos —escribi6 alguna vez Albert Camus-— entidades movidas por el deseo y atadas por el miedo.” Es
una frase extrafia y significativa. Cabria detenerse a pensar S expresa lo que acontece tanto a los individuos
como alas sociedades.
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la Historia sino de las Ciencias Sociales.

La comunidad finita en la que vive un individuo y las relaciones
intersubjetivas que se dan en un “horizonte historico” permiten establecer
consensos que fungirdn como criterios sobre la validez de las interpretaciones, de
manera pragmatica, asi como los alcances del proyecto y los resultados de la
aproximacion interpretativa. Estas relaciones entre los intérpretes se dan
fundamentalmente mediante el didlogo™° que, a su vez, junto con los criterios
sefialados anteriormente, en particular, la analogia de atribucidén, determinan el

valor relativo de la interpretacion lograda.

La variabilidad analégica [...] permite que no haya un significado Unico para ese
término sino varios que pueden pertenecer validamente; pero no de manera
indiscriminada. Asi permite que un texto tenga varias interpretaciones validas, no

una sola, segun niveles de validez.™

No podemos decir que toda interpretacion es subjetiva, como tampoco que
es completamente objetiva; hay una mezcla de las ambas; pero tiene que
predominar la subjetividad, sin que por ello se haga imposible determinar una
verdad hermenéutica y grados de aproximacion a la misma, en jerarquia de
proporciones, de interpretaciones que estdn mas aproximadas que otras a la
verdad del texto™?. Esta intersubjetividad analdgica se da de manera especial en
el didlogo, justo como el encuentro simbolico de dos diferentes logos que logran
comunicarse siempre de manera aproximativa y difusa por medio del lenguaje. La
analogia se busca en el consenso y en el acuerdo de aquellos que dialogan y
escuchan. Necesitamos de una situacion o de una comunidad dialégica que
permita expresar las experiencias, los argumentos, los sentimientos y provocar y
persuadir al otro de que acepte lo que le comunico mediante la palabra.
Ciertamente el dialogo requiere de otras condiciones éticas y psicolégicas para

que pueda darse de mejor manera. En cuanto a las primeras, se requiere una

130 Mauricio Beuchot, THA, pp. 52y 53.
B3 bid., p. 54.
32 1bid., p. 57.
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actitud de veracidad en lo que se comunica, dado que la confianza puesta en el
interlocutor radica en este aspecto. En cuanto a las segundas, se requiere de una
relacién horizontal y libre.’** No puede haber intercambio dialégico en una
sociedad despoética o violenta, asi como no hay didlogo auténtico en los
interrogatorios policiacos. Bajo estas condiciones podemos aproximarnos al
pensamiento que el otro nos comunica, nos expone, aunque, al inicio de la
conversacion, se sostengan posiciones opuestas. El didlogo conjuga la diferencia
y el encuentro mediante el lenguaje.

Aceptados los criterios anteriores, la concepcion de verdad en la
Hermenéutica analdgica adquiere una mayor amplitud: “[...] es un criterio que
abarca tanto el coherentista, el correspondentista y el pragmético...”** Se trata de
una verdad pragmatica en cuanto capta la intencién del autor mediante el didlogo
y el consenso en una comunidad especifica; de una verdad correspondentista en
tanto nos aproxima al significado objetivo del texto y también implica una verdad
coherentista en tanto que la interpretacion tendra que ser validada en el mismo
texto y en relacién con otros textos. En esta conjuncion de verdades, el consenso
es la criba de las interpretaciones: “El Unico medio que tenemos de cribar la
objetividad [de las interpretaciones] es la intersubjetividad, en el didlogo y la
discusién con los demas de la misma comunidad o con los pertenecientes a otras
comunidades [...] Las comunidades determinan la verdad de las
interpretaciones.”*

Frente a esta propuesta queremos plantear algunas cuestiones que nos
parecen importantes de aclarar. Aunque esta hermenéutica pretende romper con
el univocismo, mantiene una estrecha cercania con éste al intentar comparar
interpretaciones y decidir si son mejores o peores de acuerdo a la verdad textual,
es decir mantiene un realismo moderado, esto anularia la parte equivocista. La
verdad de las interpretaciones estaria determinada por su participacion en la

verdad del referente que opera como criterio Gltimo.**®

133 Cfr. Mauricio Beuchot, Hermenéutica, analogia y simbolo, p. 135y ss.

134 Cfr. Mauricio Beuchot, THA, p. 56.

% 1hid., p. 58.

136 Cfr. Mariflor Aguilar, “Comentario” en Diélogos sobre filosofia contemporanea, p. 180.
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Puede aceptarse que no se esta adoptando un criterio objetivo como verdad
sino de un criterio consensual surgido de una comunidad, pero ¢de qué tipo de
consenso se trata? ¢como influyen y determinan los marcos de referencia la
analogicidad o la determinada estabilidad relativa del significado entre los
diferentes intérpretes e interpretaciones — dado que algunos marcos de referencia
son inconmensurables?

Aceptamos que la comunidad del intérprete determina el segmento de la
interpretacion pero no el criterio de verdad de las interpretaciones — éste lo
determina la tradicion que transmite y conserva las opiniones.

La relacion entre autor, intérprete y significado del texto no esta
suficientemente explicitada. Si se trata de integrar la relacion entre subjetividad y
objetividad mediante una sintesis dialéctica no hegeliana que nos proporcione una
aproximacion a la verdad del texto, es necesario sefialar en qué consiste esta
sintesis y no soélo enunciarla.

Uno de los aspectos mas valiosos de este abordaje hermenéutico y, en
general, de la propuesta que tratamos es la busqueda de interpretaciones validas,
no arbitrarias ni desfondadas, de la comunicacién de resultados que incrementen
nuestra vision del mundo y lo tengan como referente; la cuestion de la pertinencia
de nuestras interpretaciones y la denotacidn que éstas puedan tener es una
cuestion filosoéfica basica para resolver diferentes problemas presentes ya no solo
en la filosofia sino en las ciencias y en las humanidades. Esta teoria interpretativa
nos permite ir mas alla del pasmo relativista en el que habia caido el pensamiento
durante el siglo XX y que necesita irse ampliando a las cuestiones antes

sefaladas.

A modo de conclusion parcial

La propuesta de la hermenéutica analdgica nos da algunos elementos tedricos y
metodoldgicos suficientes para ampliar no sélo el tema de la fundamentacién e
implicaciones de la hermenéutica, sino también para poner limites relativos a una

interpretacion que pretenda ser totalmente abierta o ser totalmente cerrada
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permitiéndonos, a través de la analogicidad™®’, establecer una comprensién de
ciertos problemas filosoficos y de otras clases; una interpretacién de los asuntos
tratados en los textos filosoficos sin caer en dogmatismos o relativismos
interpretativos de corte univocista o equivocista. Pretende enriquecer el circulo
hermenéutico de corte heideggeriano al sefialar que su funcionamiento depende
en buena medida de la analogia existente entre, por una parte, el Ser y su
temporalidad, el andlisis pretedrico que implica el comprender al propio ser en su
apertura y, por otra parte, el ente interpretante en un horizonte histdrico
determinado. A la vez, con la analogia se puede admitir un progreso y una
valoracion de las interpretaciones teniendo cuidado de no utilizar esta propuesta
como una panacea que sustituya al meétodo cientifico, si la hermenéutica es
analdgica deberd mantener su apertura a la diferencia, aunque no renuncie del
todo a la igualdad.

Esta propuesta filosofica nos ha dado, por un lado, la posibilidad de
enriquecer la tradicion hermenéutica y, por otro, la posibilidad de dialogar y
examinar temas que de pronto habian quedado en el pasmo del relativismo y de lo
paraddgjico. Asimismo nos permite integrar dualismos, al igual que lo hicieron la
Analitica existencial y la Neohermenéutica —tales como: sujeto-objeto; naturaleza-
historia- que hacian imposible una confluencia y un didlogo en torno a diferentes
problemas filosoéficos, cientificos y humanisticos en determinados contextos
historicos.

La hermenéutica analdgica consiste en una busqueda de amplios vuelos
gue nos permite responder a las tesis escépticas y reduccionistas de los
pensadores de la modernidad y llegar a los hallazgos de sentido mediante una
metodologia mas precisa que permite aplicar esta teoria de la comprension. Esta
hermenéutica recupera la finitud e historicidad del sujeto intérprete en un contexto
determinado y nos lleva a practicar el dialogo que conforma al ser humano.
Navega por los vericuetos de la interpretacion, sus alcances, su contexto, su

expresion mediante el lenguaje, sus aplicaciones y el uso de recursos

137 gi bien Mauricio retoma las definiciones escolésticas de la analogia, no duda en utilizar términos como
iconicidad y metéfora parareferirse ala naturaleza de la anal ogicidad.
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metodoldgicos que remiten a la tematica ontoldgica asi como a la epistemoldgica,
sin pretender acortar las vias de una y otra y que permiten realizar la tarea propia
de la hermenéutica a partir de aplicaciones especificas.**®

Esta propuesta nos muestra lo fructifero que puede ser el dialogo filosofico
y la tarea inacabada e inacabable de pensar nuestra realidad desde la altura que

reclaman nuestros tiempos y dar sentido a nuestra existencia.

138 Cfr. Maria Rosa Palazdn, Diélogo con la hermenéutica analdgica, pp. 7 — 12.
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A MANERA DE CONCLUSION

Después de haber recorrido las veredas del impulso tedrico hermenéutico
desarrollado de forma filoséfica desde el siglo Xix, con la Critica de la razén
histérica de Dilthey, hasta estos inicios del siglo xxI, podemos sefalar la
necesidad tedrica y practica de continuar este devenir y mantener la conjuncién
critica entre comprension e historicidad para dar cuenta de la realidad original a la
que pertenece el ser humano, sus pensamientos, sus sentimientos y sus quereres,
enfocados en el entrecruce de lo ontoldgico y lo epistemoldgico.

En gran medida, una Teoria hermenéutica también conlleva una ontologia,
una antropologia filosofica y una ética, sin embargo, en este trabajo solo
abordamos un aspecto fundamental: la relacion entre comprension e historicidad.
Es precisamente, en el tiempo o, si se quiere, en un horizonte historico en el que
se puede realizar la tarea interpretativa, dado que sujeto y objeto se mueven y
aparecen en él. Llamamos al pasado desde el presente y, éste nos convoca hacia
un futuro. No podemos aceptar teorias interpretativas que sélo sean genealdgicas
0 arqueoldgicas, el presente es el tiempo donde cobra sentido la interpretacion y
es el que nos abre a las posibilidades de un futuro.

La relacibn entre intérprete e interpretado se conjuntan en una
comprension histdrica que se enriquece, en el &mbito ontolégico y epistemoldgico,
gracias a la categoria de analogia, la que permite mantener la ambigtedad propia
de las tareas interpretativas, pero, a su vez, garantizar algo de estabilidad en la
comprension.

Este devenir de la propuesta filoséfico-hermenéutica es discontinuo y plural

en la busqueda de un conocimiento que soélo puede darse en las coordenadas
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espacio-temporales y que aspira a una vision mas general del acontecimiento que
se esta interpretando.

Podemos también afirmar que el fendmeno hermenéutico adquiere un
alcance universal gracias al lenguaje: no solo los fenémenos histérico-espirituales,
sino todo cuanto puede ser comprendido es, en principio, comprensible,
justamente porque puede ser articulado linglisticamente (aunque de hecho no lo
sea).’® Tal y como se mencioné en el apartado sobre la Neohermenéutica. Pero
sabemos, al mismo tiempo, que las palabras no logran expresar adecuadamente
nuestros pensamientos ni lo que obtenemos al comprender. Dado que las
palabras no pueden dar adecuada cuenta de todo lo que se comprende cuando
algo se comprende y de todo lo que se dice cuando algo se dice, ellas siempre se
quedan cortas y llaman a seguir buscando mas palabras que permitan desarrollar
la comprension, es decir, interpretar, y finalmente hacer filosofia*. No filosofamos
porque estemos en posesion de la verdad absoluta, sino justamente porque ésta
nos falta.

Finalmente, queremos sefalar la importancia de la hermenéutica filosofica
en la superacién de los dualismos generados en la modernidad, en la respuesta a
la crisis que enfrentan los diferentes aspectos de la vida humana, en la medida en
gue nos abocamos a una comprension mas integral y general a la que apela el
sentido y que desde un marco mas abierto, el del acontecimiento, nos permite
saber que al interpretar un texto nos estamos interpretando a nosotros mismos, o
que al querer dar cuenta de algo es finalmente de nosotros y de nuestra propia

situacion de la que queremos elaborar su sentido mediante la comprension.

139 Hans-Georg Gadamer, Verdad y Método I, p. 265.
0 1pid., p.564.
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