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Johann Georg Hamann

Memorias Socraticas”
(Sokratische Denkwurdigkeiten)

Una edicién comentada por Sven-Aage Jargensen

Introduccion, Traduccion (directa del aleméan) y notas que presenta

Gerardo Rafael Pérez Anderson

como Traduccion Comentada para obtener el Titulo de
Licenciado en Lengua y Literaturas Modernas (Letras Alemanas)

“ Originalmente este es el titulo de una coleccién de Didlogos socraticos elaborada por Jenofonte, un
alumno de Socrates. ElI mas largo y famoso de los textos socraticos de Jenofonte, las Memorias, es,

esencialmente, una Apologia de Sdcrates.



Nota del traductor

La traduccidn que aqui se presenta se elabor6 con base en el texto que aparece
en la edicion de Reclam Verlag de Sokratische Denkwurdigkeiten y Aesthetica in
nuce de Johann Georg Hamann cuyas notas al pie se identifican aqui con las iniciales
GH- Esta edicién es comentada y anotada por Sven-Aage Jorgensen. Dicho aparato
critico también se traduce y se presenta en este trabajo con las iniciales > dado que,
naturalmente, el analisis y los comentarios expertos que ofrece el profesor Jzrgensen

enriquecen enormemente el texto y facilitan su comprension.

Asimismo, me he permitido hacer algunos comentarios y agregar algunos
elementos al analisis del texto a manera de complemento al aparato critico ya que los
consideré necesarios para una eventual edicion castellana. También me he permitido
traducir los fragmentos, fraseo o enunciados que Hamann y Jzrgensen citan o utilizan
en Griego, en Latin, en frances y en Inglés directamente de dichas lenguas para evitar la
inconveniente doble traduccién si tradujese, yo a mi vez, las traducciones de Jzrgensen
o las que éste utiliza, mismas que, ademas, en ocasiones aparecen seriamente alteradas.
Dichos comentarios, adiciones y traducciones estan debidamente sefialados como

GPA para que queden

originales de quien presenta este trabajo con las iniciales
claramente distinguidos de los que aparecen en la edicion de Reclam en la que se basa

esta traduccion.

Este trabajo se elabor6 como Tesis para obtener el Titulo de Licenciado en
Lengua y Literaturas Modernas (Letras Alemanas) contando con la valiosa asesoria de
la Mtra. Cecilia Tercero Vasconcelos y las atinadas observaciones de la Dra. Monica
Steenbock, de la Lic. Doris Bauer, del Dr. Sergio Sanchez Loyola y de la Mtra. Silke

Trienke.

Dicha licenciatura fue cursada en el Departamento de Letras Alemanas
perteneciente al Colegio de Letras Modernas de la Facultad de Filosofia y Letras de la

Universidad Nacional Autonoma de México, entre los afios 2003 y 20009.
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Introduccion

Das Bewusstsein. - Die Bewusstheit ist die letzte und spéteste Entwickelung des
Organischen und folglich auch das Unfertigste und Unkréaftigste daran. Aus der
Bewusstheit stammen unzéhlige Fehlgriffe, welche machen, dass ein Thier, ein Mensch zu
Grunde geht, friiher als es nothig ware, "ber das Geschick", wie Homer sagt. Ware nicht
der erhaltende Verband der Instincte so Uiberaus viel méchtiger, diente er nicht im Ganzen
als Regulator: an ihrem verkehrten Urtheilen und Phantasiren mit offenen Augen, an
ihrer Ungriundlichkeit und Leichtglaubigkeit, kurz eben an ihrer Bewusstheit misste die

Menschheit zu Grunde gehen: oder vielmehr, ohne jenes gébe es diese langst nicht mehr!

(®™ La conciencia. — La conciencia es el Gltimo y més tardio desarrollo de lo orgénico vy,
por lo tanto, lo méas inacabado y lo mas débil de ello. De la conciencia derivan
innumerables desatinos, los cuales harian perecer, tanto a un animal como a un hombre,
antes de lo debido, “ain a pesar del destino”, como dice Homero. Si el vinculo
conservador de los instintos no fuese mucho méas poderoso que la conciencia, éste no
servirfa en lo absoluto como regulador y la humanidad pronto pereceria a causa de sus
juicios erroneos y de su fantasear con los ojos abiertos producto éstos de su conciencia, asi
como por su descuido y por su credulidad: o lo que es mas, tal vez, hace mucho tiempo
que no existiria.)

Friedrich Nietzsche®

La riqueza de la literatura en Lengua Alemana, desde que ésta aparece en su
forma mas primitiva, hacia el afio 750 (aprox.), hasta nuestros dias, es enorme y su
diversidad abrumadora. Asi pues, esta casi inabarcable creacion del espiritu humano ha
influido y ha sido influida por practicamente toda cultura y por todo acontecimiento del
que occidente haya tenido noticia. ;Qué es entonces lo que motiva la seleccion de
precisamente este autor y de estos trabajos especificamente para su traduccion y no
otros de entre tan basta tradicion? A continuacion me permito responder a esta pregunta.

Johann Georg Hamann es un autor que se yergue como un hito en la historia no
solo de las Letras Alemanas sino que es un parte aguas en la historia del pensamiento,
la literatura y la filosofia en occidente, pues es él el primer pensador universal en
desafiar, de manera sélida y bien fundamentada, al imperio de la razén en el desarrollo
y devenir del hombre occidental y de su cultura. Este imperio fue no s6lo bien aceptado
por occidente durante casi veinte siglos sino que, ademas, esta alegre ilusion de creer
que la razén es un medio “cuasi infalible” para alcanzar el conocimiento y la verdad, ha
servido, mas que ninguna otra cosa, para exacerbar la arrogancia y la vanidad humanas.

Asi, hemos podido ver que, desde la aparicién de los textos platonicos — entre los siglos

! Nietzsche, F.: Die Frohliche Wissenschaft, 11, pagina 42.



V y IV a C.- se marco un rumbo racionalista para el pensamiento en Europa, de
manera que a partir del siglo V a.C. y hasta la aparicion de los textos de Hamann, los
autores europeos, asi como casi todos los pensadores de los pueblos que se vieron
influidos por éstos, fundamentaron su trabajo intelectual en principios filosoficos
derivados del pensamiento de Platon o de Aristoteles, discipulo éste del primero. Asi, la
ciencia, la filosofia y hasta la teologia y la religion se desarrollaron con base en
principios metodologicos que dieron preferencia al pensamiento sistematico racionalista
y dejaron casi totalmente a un lado los aspectos subconscientes, inconscientes,
instintivos y emocionales de la psique humana. Aun durante el oscurantismo, en el cual
el misticismo domind la escena intelectual de occidente, la religion estaba basada en la
teologia y en la filosofia escolasticas cuyos fundamentos provenian del pensamiento
racional, sistematico y silogistico, pues se planteaba una identificacion entre razon y fe,
ya que para estos pensadores el mismo Dios es la fuente de ambos tipos de
conocimiento y la verdad es uno de sus principales atributos. De modo que Dios no
podia contradecirse en estos dos caminos a la verdad. Incluso la existencia de Dios
pretendio demostrarse por medios racionales. Esta postura intelectual alcanza su apogeo
durante la llustracién y su deificacion de la razén. Y es en este contexto en el que
aparece la figura de Hamann como una reaccién a esa ilusoria deificacion y su
consecuente dogmatismo, y fue él quien pretendid, con esta oposicion al racionalismo,
devolver al ser humano a los cauces intelectuales que le son méas propios, es decir, a
aquellos senderos en los que la mente conciente y la inconciente, las intuiciones, las
emociones y los instintos y también la razon, se integran en un todo arménico que
constituye la verdadera esencia humana. Esta forma de ver y de interpretar al mundo
significa un giro de 180° en la historia del pensamiento occidental en todos los campos
de la actividad intelectual, incluidas, muy especialmente, las actividades artisticas y
estéticas. De esta manera, la nueva y preclara vision de Hamann penetra profundamente
en las conciencias de los pensadores y de los artistas de su eépoca y de su entorno,
determinando con ello, en una medida que no ha sido debidamente mesurada, el rumbo
que la filosofia y que las artes habrian de tomar a partir de ese momento. No es
exagerado entonces decir que Hamann configura al nuevo mundo intelectual de
occidente. Tomemos pues la siguiente observacion de Isaias Berlin respecto del
pensamiento de Goethe como una pequefia muestra del poder determinante del

pensamiento de Hamann:


http://es.wikipedia.org/wiki/Raz%C3%B3n
http://es.wikipedia.org/wiki/Fe
http://es.wikipedia.org/wiki/Verdad

Goethe dice de Moses Mendelssohn algo bastante similar. Piensa que trata la
belleza del mismo modo en que los entomd6logos tratan a las mariposas. El atrapa al pobre
animal, lo sujeta con alfileres; y alli yace — mientras se desvanecen sus exquisitos colores
— su cuerpo sin vida bajo el alfiler. jY esto es la estética! Esta es una reaccion muy tipica
de aquel joven y romantico Goethe de los afios 1770 influido por Hamann. Goethe se
opone a la tendencia francesa a generalizar, a clasificar, a sujetar con alfileres, a adaptarlo
todo a un album, a intentar producir algtin orden racional de la experiencia humana, ... 2

Asi pues, los movimientos literarios y culturales que definieron a la cultura
europea posterior a Hamann, tales como el Sturm und Drang, encuentran su origen,
precisamente, en este pensador, pues es €l, quiza, el primero en oponerse abiertamente
a la “Aufklarung” (Tlustracion). Este personaje, quien inexplicablemente se encuentra
casi olvidado y que apenas recientemente ha sido revalorado, estudié en su natal
Kdnigsberg teologia y ciencias juridicas. Pero durante una estancia en Londres y una
vez abandonados dichos estudios, leydo a fondo la Biblia y la interpretd. Esta
interpretacion fue radicalmente opuesta a la interpretacion literal y racionalista que de
ella tanto se habia pretendido hacer y esto marcd un cambio radical en el pensamiento
de Hamann. Asi, postulé que Dios no habia hablado al hombre a través de las escrituras
dirigiéndose a la razdn, sino que la escritura evoca imagenes y se expresa en parabolas,
mismas que no toleran una interpretacion racional. Por ello, la poesia y la literatura son
"la lengua materna del género humano™ y son de origen divino. En la creacién, la
naturaleza actda y se revela mediante los sentidos y las pasiones y éstos "ni hablan ni
entienden otra cosa que imagenes". Para Hamann las imagenes y las parabolas, la
interpretacion imaginativa de la creacion del mundo y de la naturaleza, contenian mas
verdad que las teorias ilustradas. La literatura tiene para €l una esencia divinay, por lo
tanto, el poeta es, en cierto modo, un segundo creador. Mas tarde Herder, con base en
estos postulados, desarrollé la idea de la literatura como lengua primigenia de la
humanidad y la insercion del “poeta creador” influyd, de manera decisiva, en el
concepto del “genio” en el Sturm und Drang. Hamann no veia en la libertad del genio
creador otra cosa que la consonancia de sus sentidos y pasiones con la naturaleza.
Herder utilizo por primera vez el concepto de “genio original” en Diario de mi viaje en
el afio 1769, en donde disertd sobre el modelo de novela educativa del Emile de
Rousseau (1762), en el que vio un sistema educativo que no estaba ligado a normas sino
que estimulaba la creatividad. Asi, el cuerpo es una extensiéon del alma y no un lastre.

Son entonces las pasiones un elemento liberador y creador y no un vicio que obstruye u

2 Berlin, I.: Las raices del romanticismo, pagina 69
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obstaculiza al comportamiento racional. Esto da mayor profundidad a las ideas que
continud desarrollando en su ensayo Shakespeare (1773). En éste, propone que la
literatura no consiste en una mera imitacion de modelos pues la historia no se detiene,
sino que se transforma porque esta viva. Un postulado central de Herder es el afirmar
que cada pueblo, cada época, ha de crear su propia literatura. El genio poético se destaca
por "extraer de su sustancia una creacion dramaética tan natural, grande y original como
los griegos hicieron con la suya”. EI mejor ejemplo de este proceder era, segin Herder,
Shakespeare, "traductor de la naturaleza en todas sus lenguas” y "mortal dotado de
fuerza divina". De la misma manera que Shakespeare habia utilizado temas nacionales
para construir una "totalidad viva", asi los alemanes habian de recordar su propia
historia. Con esta invitacion Herder insinuaba el plan de Goethe de hacer una obra
dramatica sobre Go6tz von Berlichingen, que habia de ser uno de los puntales
representativos del arte nuevo, aquel que comienza a desmarcarse de la rigidez

racionalista de la estética.

El Sturm und Drang fue, por lo tanto, una reaccion, violenta y poderosa, contra
todo aquello que pretendié subsumir a la esencia humana a las pobres normas de la
razén. Asi, este movimiento da un lugar preponderante a la subjetividad personal y
enfatiza el malestar del hombre en la sociedad de su tiempo, que lo hace rehén de las
diferencias sociales y las hipocresias puritanas. EI movimiento también se distinguio
por la intensidad con la que desarroll6 el concepto del “genio creador” que se oponia a
los lineamientos convencionales de la estética, asi como también por su entusiasmo por
la naturaleza. Goethe, por supuesto, fue la gran figura de este movimiento y su primer
drama importante, Go6tz von Berlichingen (1773), fue elaborado con base en esta
concepcién del arte y de la literatura. Asi también escribi6 Goethe la novela mas
representativa de este movimiento, Die Leiden des jungen Werthers, (1774). Otros
escritores de importancia influidos por estas ideas fueron Klopstock, Jakob Michael
Reinhold Lenz, Heinrich Leopold Wagner y Friedrich Mdller. La ualtima figura
importante fue Schiller, cuya obra Die Rauber y otras obras tempranas fueron también

un preludio del Romanticismo.

Pero el cisma cultural que el pensamiento de Hamann ocasiond no acabd ahi,
desde luego, el Sturm und Drang es sélo el principio de una sacudida cultural cuyas

secuelas son claramente perceptibles en el clasicismo y en el romanticismo, temprano y
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tardio, asi como en Nietzsche y en quienes le sucedieron en la tarea de dirigir el rumbo

de la intelectualidad europea hasta nuestros dias.

En este sentido quiero hacer notar aqui que no es raro en el desarrollo de las
culturas y de las sociedades, que los esfuerzos encaminados hacia un fin determinado
conduzcan, paraddjicamente, a un resultado totalmente opuesto e inesperado como
podria serlo el surgimiento del Clasicismo, con sus rigidas normas, a partir de Sturm
und Drang vy, que a partir de una inusitada mezcla de éstos, y por un lugar dificil de
ubicar, se dé el surgimiento del indefinible romanticismo que es, tal vez, el ejemplo méas
representativo del fendmeno socio-histérico-cultural al que nos estamos refiriendo, pues
es una corriente caracterizada por el libre juego del espiritu humano, y todo esto como
respuesta al intento de la estética occidental de fijar normas, parametros y criterios

estrictos para el “correcto” cultivo y desarrollo de las artes.

Pero basta detenerse un momento a analizar el fendbmeno para percatarse de que
éste no implica, en este caso al menos, realmente alguna paradoja como podria
parecernos, sino todo lo contrario, es decir, que lo que en realidad se suscita es una
secuencia previsible, pues el pretender mantener a un ave dentro de los limites de una
hermosa jaula construida con los rigidos barrotes de la ciencia y de la sistematizacion
que esta conlleva, solo puede conducir a la fuga o a la muerte o extincion de un ser libre
como lo es todo artista verdadero. Por ello, las artes verdaderas, en tanto libre expresion
del espiritu humano pueden, y deben, proyectarse y rebotar en cualquier direccion y
experimentar con todo aquello que les signifique un estimulo, sin detenerse a pensar si

el resultado se atiene o no a las normas y convenciones.

Asi pues, el clasicismo pretendid, con la mejor intencion estética, retomar lo
mejor del arte occidental, el que fue, tal vez, el més “acabado” y mejor logrado; el arte
propio del la época clasica griega. Pero, por una suerte de mal entendido cultural e
historico, creyeron los “clasicos” de la Europa del siglo XVIII, que los fundamentos del
arte griego procedian unicamente de un racionalismo del tipo introducido por Socrates,
un racionalismo que, en realidad, estaba Ilamado a aniquilar a la naturalidad en arte y

con esta aniquilacion sobrevendria la aniquilacion del arte mismo,

¢Qué significa, justo entre los griegos de la época mejor, mas fuerte, mas
valiente, el mito tragico? (Y el fendbmeno enorme de lo dionisiaco? ¢Qué significa,



nacida de él, la tragedia? - Y por otro lado: aquello de que muri6 la tragedia, el
socratismo de la moral, la dialéctica, la suficiencia y la jovialidad del hombre tedrico.
¢{Coémo?, ¢no podria ser justo ese socratismo un signo de declive, de fatiga, de
enfermedad, de unos instintos que se disuelven de modo anarquico? ;Y la «jovialidad
griega» del helenismo tardio, tan s6lo un arrebol de creplsculo? ¢La voluntad epiclrea
contra el pesimismo, tan s6lo una precaucién del hombre que sufre? Y la ciencia
misma, nuestra ciencia -si, ¢qué significa en general, vista como sintoma de viada toda
ciencia? ;Para qué, peor aun, de donde - toda ciencia? ;Como? ;Acaso es el
cientificismo nada mas que un miedo al pesimismo y una escapatoria, frente a él? ;Una
defensa sutil obligada contra la verdad? ;Y hablando en términos morales, algo asi
como cobardia y falsedad? ¢Hablando en términos no-morales, una astucia? Oh
Socrates, ?écrates, ¢fue ése acaso tu secreto? Oh ironista misterioso, ¢fue ésa acaso tu -
ironia? - -

¢Es entonces ese cientificismo, ese que ahora volvia a presentarse en forma de
“Ilustracion”, el que al matar a la naturalidad, a la “ingenuidad”, nos aleja de la verdad
por miedo a ella? ¢Por miedo a esa verdad aunque ésta resultara una verdad puramente
estética? Tal vez los clasicos del siglo XVIII no vieron en el arte griego esa “Voluntad”
helénica de revelarse al sufrimiento sino que, influidos por el racionalismo ilustrado, se
dejaron también engafiar y creyeron encontrar la verdad en la razon y en su hija la
ciencia, una ciencia alegre que les proveia verdades “a modo” tanto o mas fantasiosas
que cualquier fabula o que cualquier cuento, pero mucho menos genuinas y que, peor

aun, en tanto rigidas, coartaban la libre emergencia del espiritu,

“La >ingenuidad< homérica ha de ser concebida como victoria completa de la
ilusion apolinea: es ésta una ilusion semejante a la que la naturaleza emplea con tanta
frecuencia para conseguir sus propositos. La verdadera meta queda tapada por una
imagen ilusoria: hacia ésta alargamos nosotros las manos, y mediante nuestro engafio la
naturaleza alcanza aquélla. En los griegos la >voluntad< quiso contemplarse a si misma
en la trasfiguracion del genio y del mundo del arte: para glorificarse ella a si misma,
sus criaturas tenian que sentirse dignas de ser glorificadas, tenian que volver a verse en
una esfera superior, sin que ese mundo perfecto de la intuicién actuase, como un
imperativo 0 como un reproche. Esta es la esfera de la belleza, en la que los griegos
veian sus imagenes reflejadas como en un espejo, los Olimpicos. Sirviéndose de este
espejismo de belleza luch6 la >voluntad< helénica contra el talento para el sufrimiento
y para la sabiduria del sufrimiento, que es un talento correlativo del artistico: y como
memorial de su victoria se yergue ante nosotros Homero, el artista ingenuo.” *

Pero los artistas del periodo clasico del siglo XVIII — artistas al fin — percibian y
sufrian las limitaciones impuestas por sus propias creencias y se rebelaban en su contra.
Por ello, Schiller nos habla de que el ser humano, en tanto ente estético, no ha de
alcanzar dicho estatus mediante la subordinacion de ninguno de sus atributos al dominio
de ningln otro sino que debera de desarrollar sus facultades en tanto ser integral.

Asimismo, Goethe considera al quehacer de la estética como un quehacer de

¥ Nietzsche, F.: El Nacimiento de la tragedia paginas 26 y 27.
* Ibid. P4gs. 54 y 55.



improcedente rigidez incapaz de entender cabalmente al arte, objeto mismo de su

estudio.

Asi, a querer 0 no, de manera consciente 0 inconciente, apegados o0 no a la
rigidez del dogma racionalista impuesto primero por Socrates y luego por la Ilustracion,
el clasicismo, hijo inocultable de Sturm und Drang, tormenta e impulso creador de
incontenible y violenta libertad, da lugar al romanticismo, esa irreverente protesta que
arremete contra todo sin el menor respeto y que hace lo que le apetece sin buscar
justificaciones, pues son éstas, precisamente, las que limitan a la creacién artistica,
encuadrdndola en un cajon asfixiante. El arte asi respira nuevamente libre,
manifestandose contra cualquier acotacion o limitacion, no importa si ésta pretende ser
impuesta por la tradicién o por la revolucion. Un artista, en cuanto tal, clasico o
romantico, no puede constrefiirse a los criterios del esteta, pues éste, en su pretension de

comprension, renuncia a la libertad.

De este modo podemos ver como, a partir de la revolucion hamanniana, la
cultura occidental atraviesa el siglo XVII1 y llega hasta Nietzsche el intempestivo, en la
segunda mitad del XIX, pues en Goethe podemos encontrar, al menos en parte, el
germen de la mal llamada “filosofia nietzscheana” . Rastreemos pues a Hamman desde
Nietzsche. Veamos dos fragmentos de Die Geburt der Tragddie mismos que definen

claramente los principios del pensamiento nietzscheano:

En el mismo pasaje Schopenhauer nos ha descrito el horrible espanto que
conmociona al hombre cuando, de repente, en las formas de conocimiento del
fendmeno ya no sabe a qué atenerse mientras el principio de razén parece que sufre, en
una cualquiera de sus configuraciones, una excepcion. Si a este espanto le afiadimos el
éxtasis lleno de delicias que, en la misma ruptura del principium individuationis se
eleva desde el fondo méas intimo del hombre y de la misma naturaleza, entonces
tendremos una vision de la esencia de lo dionisiaco, a la cual la analogia de la
embriaguez es la que nos la pone mas a nuestro alcance. Aquellas agitaciones
dionisiacas, en cuya intensificacion lo subjetivo desaparece hasta el autoolvido
completo, se despiertan bien por el influjo de la bebida narcética, de la que hablan en
himnos todos los hombres y pueblos originarios, o bien en la poderosa inminencia de la
primavera, que con placer se infiltra por toda la naturaleza. También en la Edad Media

“ (Por qué “mal llamada filosofia” de Nietzsche? En virtud de dos razones fundamentalmente: la primera,
simplemente por que Nietzsche no era fildsofo, era fil6logo y, en tanto tal, su manera de interpretar al
hombre y a su cultura era esencialmente diferente al enfoque propiamente filoséfico. La segunda radica
en que, no obstante la filosofia siempre ha pretendido atraer hacia su parcela al pensamiento de Nietzsche,
en realidad este pensador reneg6 sistematicamente de la filosofia y, aunque si bien es cierto que él mismo
utilizo en varias ocasiones la expresion “mi filosofia” no lo hacia, y esto hay que entenderlo, en el sentido
estricto y convencional del término, sino que, muy por el contrario, se referia a su filosofia como un
pensamiento abiertamente antagénico a lo que se entiende convencionalmente por filosofia, es decir, a la
sistematizacion del pensamiento.
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alemana, y hallandose bajo esa misma violencia dionisiaca, multitudes cada vez
mayores iban dando vueltas de un sitio a otro, cantando y bailando: en estos danzante
de San Juan y de San Vito reconocemos nosotros los coros baquicos de los griegos, con
su prehistoria en Asia Menor, remontandose hasta Babilonia y los seces orgiésticos.”

Con respecto a esos estados artisticos inmediatos de la naturaleza todo artista
es un «imitador», y, ciertamente, o un artista apolineo del suefio o un artista dionisiaco
de la embriaguez, o en fin - como, por ejemplo, en la tragedia griega - a la vez un artista
del suefio y un artista de la embriaguez: a este Gltimo hemos de imaginarnoslo mas o
menos como alguien que, en la borrachera dionisiaca y en la autoalienacion mistica, se
prosterna solitario y apartado de los coros entusiastas, y al que entonces se le hace
manifiesto, a través del influjo apolineo del suefio, su propio estado, es decir, su unidad
con el fondo méas intimo del mundo, en una imagen onirica simbélica.

Confrontémoslos ahora con un fragmento del Drama Goetz von Berlichingen de
Goethe. En el primer acto de esta obra, Goetz, noble caballero de la “Alemania” del
siglo XV, de elevados ideales de Libertad y Justicia y personaje principal del Drama,
topa en el bosque con un personaje “secundario”, un monje llamado Martin. Con ¢l
tiene Goetz una conversacion casual, misma que a mi no me lo parece tanto. Muy por el
contrario, el dialogo que a continuacidn cito me parece de la mayor importancia, no sélo
para este drama en lo particular, sino para el movimiento del Sturm und Drang en lo
general, pero lo que es mas, para todo el movimiento intelectual que habra de seguirle.

Este didlogo es, de hecho, un hito en la historia intelectual de occidente:

Martin. Sois muy afortunado al no comprenderme. Beber y comer ¢no es esto lo que
constituye la vida del hombre?

Gotz. ¢ Y bien?

Martin. Cuando habéis bebido y comido, sentis en vosotros como un nuevo ser: sois
més fuerte, mas animoso, estdis mejor dispuesto para el trabajo, el vino alegra el
corazon del hombre, y la alegria es la madre de todas las virtudes. Cuando habéis
bebido vino valéis el doble de lo que erais antes; pensais con mas facilidad, sois mas
osado para emprender y mas rapido para ejecutar.

Gotz. Para quien lo usa como Yo, es cierto.’

Es facil advertir aqui la influencia que Goethe ejerce en Nietzsche y lo es aun

mas en la confrontacion de los siguientes fragmentos:

Es sabido cudles son las tres pomposas palabras del ideal acético: pobreza
humildad, castidad; y ahora mirese de cerca la vida de todos los espiritus grandes,
fecundos, inventivos, - siempre se volvera a encontrar con ella, hasta cierto grado, estas
tres cosas. En modo alguno, ya se entiende, como si fueran a caso sus >virtudes< - jQué
tiene que ver con virtudes esa especie de hombres! -, sino como las condiciones mas
propias y mas naturales de su existencia optima, de su mas bella fecundidad.®

® Nietzsche, F.: El Nacimiento de la tragedia, paginas 43 y 44.

® Ibid. Paginas 46 y 47.

” Gétz von Berlichingen, el caballero de la mano de hierro pagina 35 y36.
® Nietzsche, F. : La Genealogia de la Moral, pagina 126
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En La Genealogia de la Moral, Nietzsche desarrolla un amplio tratado relativo
al ideal acético y a la transvaloracion de todos los valores, tratado que, sin duda halla su
antecedente mas directo en estas sentencias del hermano Martin:

Gotz. ¢ Qué me miras de ese modo, Hermano?

Martin. Que me encantaria estar en vuestra armadura.

Gotz. ¢ Acaso 0s gustaria tener una? es pesada y dificil de llevar.

Martin. ;Y qué hay en este mundo que no sea incomodo? En cuanto a mi, no imagino nada mas
incomodo que no atreverse a ser hombre. Pobreza, castidad, obediencia..., tres votos de los que
cada uno, si se considera por separado, parece lo mas incompatible con la naturaleza, y todos
juntos resultan insoportables. jToda la vida gemir descorazonado bajo este peso, o bajo el fardo
aun mas abrumador de la conciencia! Sefior caballero, ¢qué son las fatigas de vuestra carrera
comparadas a las miserias de un estado que, por un deseo mal entendido de acercarse a Dios,
condena nuestras mejores inclinaciones, aquellas que nos hacen vivir y nos ennoblecen?

Gotz. Si vuestros votos no fueran tan sagrados, yo intentaria persuadiros a vestir una armadura;
os darfa un caballo y seguiriamos el camino juntos. °

Con gran ironia nos refiere Nietzsche (no de manera explicita, claro) a las
sentencias del Hermano Martin. Con los tres votos del sacerdote, esas formas de
autoescarnio que con la transvaloracion de todos los valores se han tornado virtudes, el
hombre reniega de su propia esencia. Goethe esboza en este dialogo esa transvaloracion
en la que, un siglo después, Nietzsche penetrard mas profundamente. Martin ve en el
hombre noble, en el guerrero fuerte y poderoso, aquellas virtudes originarias. Pero la
transvaloracion consiste en que ahora se le llama malvado a lo que antes era bueno,
ahora se llama malvado al poderoso, al violento, al lleno de vida. Asi pues, con la
transvaloracion judeocristiana se le Illama bueno a lo que antes era malo, esto es al
hombre bajo, simple, indigente, débil, enfermo y se cree que esto agrada a Dios, el
sufrimiento y el autoescarnio; ese mal entendido amor a Dios del que nos habla el

Monje Martin.

Ahora bien, para identificar la influencia de Hamann en Goethe me parecio
pertinente comenzar citando este otro fragmento del texto de Berlin al que ya me he

referido:

Si nos preguntamos qué busca el hombre, qué desea realmente, veriamos que
lo que quiere no es en absoluto lo que suponia Voltaire. El creia que los hombres
deseaban la felicidad, la satisfaccién, la paz, pero esto no era cierto. Lo que ansiaban
era hacer funcionar todas sus facultades del modo més pleno, de la manera mas violenta
posible. Deseaba crear, hacer, y si este hacer conducia al choque, si los llevaba a la
guerra, a luchar, esto era entonces parte de la condicién humana. EI hombre colocado
en un jardin a la Voltaire, en uno reducido y podado, en uno cultivado por algun sabio

® Gétz von Berlichingen el caballero de la mano de hierro, pagina. 37.
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philosoph conocedor de la fisica, la quimica y la matematica, y todas las ciencias que
los enciclopedistas recomendaban, serfa un hombre muerto en vida.'

En mi opinidn, esta sentencia de Berlin define, de una manera muy clara y
sucinta, al espiritu que anima y da fuerza al Sturm und Drang, esta manera de ver al
hombre y a su mundo que encuentra su origen en el pensamiento de Hamann. Pero
Hamann, y esto hay que decirlo, no discurre como un hombre de su tiempo y, aunque si
bien es cierto que todos somos producto de nuestro entorno y de nuestra herencia
cultural, Hamann parece, mas bien, pertenecer a la época tragica o al siglo XX, siglo en
el que el ser humano no tiene méas remedio, dados los resultados, que poner en tela de
juicio el verdadero poder y los verdaderos alcances de su tan loada y sobreestimada
razon, para volverse, esperanzado, hacia su esencia mas vital. Hamann no parece
encajar pues en su época y sin embargo es, sin duda, uno de sus hijos méas notables. Asi
que, aunque no lo parezca, Hamann se desarrolla en la Europa del siglo XVII1 y se nutre
de este entorno y de un circulo cultural que fue ampliandose y profundizandose cada
vez méas, como trataré de describirlo brevemente a continuacion, antes de acometer la
fascinante empresa de intentar penetrar en el pensamiento de Hamann, con el fin,

naturalmente, de poner al hombre y a su obra en su respectivo contexto.

Viday Entorno de Hamann

Este extraordinario pensador nacié en Konigsberg, antigua Prusia oriental, hoy
Kaliningrado, Rusia, en 1730. Fue hijo de una comadrona y un cirujano-peluguero.
Comenzo sus estudios de filosofia y teologia a la edad de 16 afios. Poco tiempo después
cambid para estudiar derecho aungue seguia leyendo principalmente literatura, filosofia
y retorica asi como matematicas y ciencias, principalmente a Descartes. Dejo la
universidad sin completar sus estudios para tomar el cargo de preceptor de una familia
rica en uno de los Estados balticos. Hamann fue un tutor aplicado que siempre mostrd
un interés especial por temas pedagdgicos. No obstante estas ocupaciones, Hamann
continud, durante ese tiempo, con sus extraordinarios trabajos e investigaciones

privadas.

19 Berlin, I.: Las raices del romanticismo, pagina 68
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Mas tarde, aceptd un empleo en la empresa familiar de un amigo de sus dias en
Kdnigsberg, Johann Christoph Berens, quien le encomendd una misteriosa mision en
Londres relativa al negocio familiar, mismo que estaba dedicado a las ventas al mayoreo,
y en la cual, Hamann, evidentemente fall6. Lo anterior se deduce facilmente dadas las
consecuencias que este viaje le trajo, sobre todo en lo que se refiere a su relacién con los
Berens. Fue este episodio el que seguramente condiciond su separacion del puesto. A
esta separacion siguié una época para Hamann de relajacion y disipacion hasta que se
quedd sin amigos, dinero y apoyo. Deprimido y empobrecido, hizo una lectura
exhaustiva de la Biblia, lo que lo condujo a una conversion religiosa misma que habia

comenzado desde su estancia en Londres.

Eventualmente, Hamann regres6 a la casa J.Ch. Berens en Riga, quien, al
parecer finalmente perdon6é a Hamann su error. Ahi, Hamann se enamoro de la hermana
de su anfitridn, la joven Katharina, pero el permiso para desposarla le fue negado por su
amigo, debido, segln arguyd, a su conversion religiosa. Berens era un entusiasta
sequidor de la ilustracion y le desagradaban terriblemente las manifestaciones de la
novedosa religiosidad de Hamann. Lastimado por este rechazo y sus motivos, Hamann
vuelve a la casa paterna en Konigsberg en donde pasard casi el resto de sus dias

excepto por los Gltimos meses.

Hamann nunca ocupd un puesto como académico o profesor en alguna
universidad, esto quizé por sus dificultadas de pronunciacion, lo que lo inhibia para dar
clases y para hablar en publico. Después de muchas dificultades y s6lo gracias a la
ayuda de su amigo Immanuel Kant, se le concedié a Hamann un puesto de bajo nivel
como burdcrata en la oficina de impuestos de Federico Il el Grande, soberano al que
Hamann realmente despreciaba. No obstante estas ocupaciones su principal actividad
seguia siendo la de escritor y editor. Durante esta etapa (1763) Hamann comenzo6 una
relacién con una joven campesina sin formacion escolar, Anna Regina Schuhmacher,
quien en afios anteriores habia llegado a la casa familiar de Johann Georg como ayuda
domeéstica. Hamann nunca se caso con ella, a pasar de que su exacerbada religiosidad
pareceria asi exigirselo, sino que se unid a Anna Regina en lo que él llamaba
“matrimonio de conciencia” (Gewissensehe). A ella permanecié fiel y dedicado y

procrearon cuatro hijos a los que adoro.
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A pesar de su practicamente nula actividad académica, los trabajos de Hamann
pronto le dieron fama y reconocimiento entre sus contemporaneos, muchos de ellos
reconocidos intelectuales, con quienes Hamann facilmente trabo estrecha amistad dado
su caracter afable e interesantisimas conversacion e ideas. Entre ellos se encontraban,
por ejemplo, Friedrich Heinrich Jacobi, el “filosofo de la fe”, el gran Johann Gottfried
Herder (con quien sostuvo una de las relaciones amistosas mas importantes en la
historia cultural de Alemania), Theodor Gottlieb von Hippel; el fil6sofo Immanuel Kant
como ya he dicho, amistad que, no obstante estar determinada por las profundas
diferencias en el pensamiento de estos dos criticos, ésta no solo influyé de manera
reciproca en ambos hombres, sino en el ulterior desarrollo de filosofia toda. Asimismo,
Hamann sostuvo también una cercana relacion con Christian Jakob Kraus, brillante

profesor de filosofia practica y economia en la Universidad de Kdnigsberg.

Conforme la fama de Hamann crecia, el nimero de amistades que lo iban a
visitar, provenientes de todas las tierras de habla alemana, también se incrementaba.
Pensadores de todas las corrientes ideoldgicas, teoldgicas, filosoficas y cientificas se
sentian atraidos por la personalidad y el pensamiento de Hamann. Asi, llegaron hasta la
modesta casa de este extraordinario personaje, personalidades como Johann Heinrich
Merck, de Darmstadt, mentor del joven de Goethe, y Friedrich Karl von Moser, quien
por primera vez aplica a Hamann el sobrenombre de Magus in Norden (1773) — el Mago
del Norte - . Asi como también Christoph Kaufmann, Moses Mendelssohn, Victor
Leberecht Plessing, Johann Friedrich Reichardt, musico y director de la Orquesta
Sinfénica Real de Berlin; Johann Christian Schmohl, autor del libro prohibido Sobre
America y Democracia y Friedrich Leopold Count von Stolberg, por mencionar sélo

algunos.

Muchas otras personalidades de la época, aunque no lo conocieron
personalmente, fueron influidas, o al menos fascinadas, por el pensamiento del Mago
del Norte. Personalidades de la talla de de Goethe y Hegel se sintieron fuertemente
impresionados por él, al punto que, como lo relata el secretario de Goethe, Johann Peter
Eckermann, el 18 de Octubre de 1827, se produce un encuentro entre Goethe y Hegel,
encuentro en el que Hamann ocupd un lugar mas que especial en las disertaciones de
aquella noche. Asi, Hegel viaja a Weimar con el propdsito de visitar al ya septuagenario
Goethe, quien ofrece una recepcion en honor del filésofo. En esta reunion, segun
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Eckermann, se discutieron muy diversos temas. En estas conversaciones las diferencias
en el pensamiento de ambos autores se hicieron explicitas. Goethe recelaba del
razonamiento intransigentemente abstracto y dialéctico de Hegel quien, a su vez,
parecia ceder ante algunas aseveraciones de Goethe sélo por cortesia ante la
personalidad del venerable Maestro. De hecho, en el Unico tema de aquella
conversacion en el que ambos conversaron con mutuo placer, fue el relativo a la obra de
Hamann. Goethe, quien habia sido profundamente impresionado por el pensamiento de
Hamann en su juventud, admiraba su extrafia genialidad, asociandola reiteradamente a
Herder. Hegel, en cambio, no se referia a Hamann en términos de admiracién
reverencial, sino que era mas critico y mostraba un conocimiento exhaustivo de la obra
de Hamann, la cual apenas recientemente habia sido editada en Alemania. De ésta
Hegel publicaria una nueva revision critica al afio siguiente (Hamann’s Schriften). Por
su parte Goethe, afios después de este encuentro, dedicaria sus memorias a Hamann. Es
importante mencionar aqui que ambos gigantes de la cultura occidental se refirieron a
Hamann en aquella ocasion como “la mente mas brillante de su época”. Hamann
también era proclive a viajar por la Europa de habla alemana y, a pesar de sus
dificultades econémicas y de salud, recorrié gran parte de lo que pronto seria Alemania,
nutriéndose de ella y compartiendo su pensamiento con todo aquel que estuviera

dispuesto a escucharlo.

Como hemos podido ver con lo anterior, Hamann vivio la ilustracion de primera
mano Yy sostuvo con ella la mas interesante, elevada y nutritiva confrontacion de la que
se tenga registro. Los ultimos meses de su vida, Hamann los pasé en Miinster, a donde
una de sus muchos admiradores, la Princesa Gallitzin, lo habia invitado. Muri6 ahi en
1788.

El Pensamiento de Hamann

En cuanto a su pensamiento, Hamann no era proclive a tratados extensos y quiza
tampoco exhaustivos. Aborda siempre temas muy especificos, a veces como respuesta
al trabajo de otro autor. El estilo de Hamann se caracteriza por demandar muchos
conocimientos por parte del lector y cuando sus textos son una respuesta a algun trabajo

publicado, Hamann adopta la terminologia y el estilo del autor de aquel texto
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valiendose de la mimesis y la parodia como recursos retdricos y argumentativos.
Ademas, insertos en los textos de Hamann, se hallan una enorme cantidad y variedad de
citas y alusiones las cuales no son, en modo alguno, ni claras ni obvias. Asi pues, sus
ensayos son un mosaico multicolor compuesto por una enorme variedad tanto de ideas,
lenguajes y expresiones como de autores, ya sean estos antiguos o biblicos o que se trate
de sus contemporaneos, lo que convierte a estos textos en textos de enorme complejidad

y, por ende, de enorme dificultad para su interpretacion.

Los textos de Hamann también solian aparecer bajo el nombre de extravagantes
personajes, como por ejemplo; Aristobolus, El Caballero de la Rosa-Cruz, La Profetisa,
Adelgunde, etc. Las opiniones de estos personajes no representan, necesariamente, el
pensamiento de Hamann o sus propios puntos de vista sino que, por lo general, los
dichos de estos personajes son el medio que Hamann utiliza para expresar opiniones
contrarias a la suya o, como en el caso de Aristobolus, éste es utilizado como una

herramienta para deconstruir y llevar al absurdo opiniones con las que él discordaba.

Estas complejidades condujeron a Goethe a decir cosas tales como que, cuando
se lee un texto de Hamann, “uno debe de deshacerse por completo de lo que
normalmente se quiere decir con entendimiento”. Y aun si se tienen todas las referencias
y conocimientos que pudieran creerse necesarios para entender el porqué de una
alusién o de una cita, no siempre queda claro para que exactamente es que fue puesta
ahi, o que es lo que Hamann trata de sugerir o0 a que es a lo que se refiere. Pareciera que
se divierte desafiando al lector con esa suerte de acertijos. Ahora bien, que lo que hace
Hamann con sus lectores es una especie de juego o desafio intelectual y que no se trata
de una incapacidad para ser claro o una proclividad “snob” a hacerse pasar por un autor
mas inteligente o interesante de lo que en realidad es, queda de manifiesto en la claridad

y concision de sus cartas™.

Por lo tanto, este desafio bien puede interpretarse como una invitacion de
Hamann para que sus lectores activen su inteligencia y demas capacidades
intelectuales... una invitacion a pensar. De cualquier manera, Hamann es un autor

particularmente susceptible a ser mal interpretado. Yo, en lo personal, considero que

11 Cfr: Stanford Encyclopedia of Philosophy, Johann Georg Hamann First published Sat. Jun 29, 2002;
substantive revision Fri Jul 20, 2007
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Hamann bien puede sortear este peligro si el lector acepta un pequefio cambio en el
contenido semantico de la palabra irracional, es decir, que la palabra “irracional” no sea
sindnimo de estupidez o de desprecio del valor de la inteligencia racional en favor de
un dogma o de una creencia fanatica, sino que la palabra se entienda como una manera
de pensar que va mas alla de los limites de la razon y que, por tanto, valora y utiliza
todas las facultades cognitivas humanas, liberandolas de toda sistematizacion. Tal vez
seria entonces pertinente utilizar el término anti-racionalista para tratar de definir la

postura ideologica (o tal vez deba decir gnoseoldgica) de Hamann.

Podemos retornar ahora al texto de Berlin que me he permitido citar un poco
mas arriba. En él podemos ver que aquello por lo que clamaban Goethe y toda la
corriente del Sturm und Drang, asi como el clasicismo y el romanticismo que le
sucedieron, era precisamente esa libertad de pensamiento a partir de que Hamann
evidencio las limitaciones del pensamiento sistematico, cientifico y filosofico y
proclamo al libre juego del espiritu humano, es decir, al arte de la poética, como el

Unico camino hacia el conocimiento.

Asi, el pensamiento de Hamann se muestra — y se autodenomina — como un
pensamiento “metacritico”, es decir, como un pensamiento que va mas alla del analisis
puramente racional, una critica que trasciende a la critica. Pero ni el mismo Hamann
puede librarse de cierta “sistematicidad” en el pensamiento, pues como €l y sus
seguidores afirman, en el lenguaje yace la esencia humana y todo lenguaje es un sistema,
por lo que, si todos pensamos en algun lenguaje, entonces todo pensamiento esta, en
alguna medida, sistematizado. Asi, esta postura de Hamann no pretende rivalizar o
confrontarse con la filosofia de su tiempo, sino que propone que la “Metacritica” debe
consistir en el analisis de lo que es fundamental, el concepto mismo, o como Hamann
lo expreso: “muchas veces las dificultades se encuentran en la matriz misma de los
conceptos” (N III, 31, 21), por lo que el pensamiento de Hamann no es, naturalmente,
completamente “asistematico” sino, mas bien, “presistematico”. Hamann apunta asi
hacia un tema fundamental: la palabra y su relacion con el concepto. Mientras este tema
no esté resuelto, la “pureza” del juicio a-priori es, para Hamann, insostenible. EIl punto
de Hamann es que Kant no puede justificar su propia empresa filoséfica a no ser que €l
logre ofrecer una justificacion para la lengua misma en la cual la empresa es expresada

— un requisito que parece imposible de satisfacer para Kant.
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El gran valor del pensamiento de Hamann, su gran aportacion, es entonces su
asercion relativa a que el ser humano, como cualquier otro fendmeno de la naturaleza,
solo puede ser analizado y entendido como parte de un fendbmeno mayor y mas
complejo, en el que nada existe de manera aislada, por lo que los procedimientos
cientificos y filosoficos que pretenden estudiar los diversos fendmenos de la naturaleza
aislandolos, separdndolos de su compleja red de interconexiones, resultaran

irremediablemente fallidos y conduciran a una mal comprension del universo.

Para Hamann la contradiccion o la tension de los opuestos no es entonces una
deficiencia en el procedimiento o en la configuracion de un concepto o una idea, sino
que es conditio sine qua non de la correcta integracion de cualquiera de estos, mientras
que una idea que va en un solo sentido, s6lo conduce al dogmatismo. Siguiendo a
Heréclito, para Hamann el conocimiento sélo puede darse bajo el precepto de la
armoniosa tension de los contrarios. El “uno” solo existe en cuanto tension entre

contrarios: "la lucha es justicia”, "la guerra es comun a todas las cosas".

eldévaun € yp1 1OV mOAEpOV EHvTa EVVOV,
kal 8iknv €ptv, kal yvoueva mévto kot
» \ ., 1

Epv Kal YpewV.

Lo anterior lo interpreta Hamann como la existencia de una unidad fundamental
en las cosas y que el conflicto entre contrarios es s6lo un constructo en nuestras mentes,
producto éste de nuestras limitadas capacidades perceptivas e interpretativas. Para
Hamann cuerpo y mente, razén y pasion, positivo y negativo, no son en realidad
opuestos sino elementos constitutivos del uno fundamental. Hoy sabemos que toda la
materia y, de hecho, todo el orden del universo se sustenta en la tensién de las energias
de carga positiva y negativa. Quién podria hoy refutar la propuesta de Hamann
sabiendo que el “uno” fundamental de la materia, el atomo, conserva su unidad gracias a
la tensidn que genera la carga positiva del nucleo (Protdn-es) y la carga negativa del (los)

Electrén(es) que orbita(n) a su alrededor.

12 Heréclito Fragmento #80: " Debemos saber que la guerra es comun a todo y que la lucha (tension de
los contrarios, no lucha en sentido de conflicto) es la justicia (equilibrio), y que todas las cosas alcanzan
la existencia y desaparecen por la lucha.
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Solo después de muchos afios de préacticas cientificas y filosoficas cuyo mayor
logro ha consistido en demostrar el error en el que ha incurrido la ciencia o la filosofia
que le ha precedido, s6lo para ser, a su vez, desmentida por la que habra de sucederla, es
que esa ciencia y esa filosofia han empezado a dirigir la mirada en la direccion en la que
Hamann sefiald desde finales del siglo XVIII. Fue necesario que la fisica Quantica y
algunas otras vertientes de la fisica de la segunda mitad del siglo XX pusieran en
entredicho los principios de “causalidad” y de “no contradiccion” para que la propuesta

de Hamann, su irracionalidad “pura”, adquiriera su verdadera dimension.

En este mismo orden de cosas, para Hamann es la “fe”, la “creencia” — Glaube s
lo que subyace a la razén. Nuestra conocimiento racional es mas un acto de fe que un
concepto con referente en la realidad. Esta vision de la ciencia y del tipo de
conocimiento que ésta proporciona es otra critica de Hamann a la llustracion, critica que
se adelant6 también dos siglos a su tiempo, pues ahora, cuando la ciencia ha alcanzado
logros impensables hace tan solo unas décadas, la conclusion ineluctable a la que se ha
Ilegado es aquella que establece que toda ciencia es transitoria. Con lo anterior Hamann
hace ver que la ciencia y la razén estan tan lejos del verdadero conocimiento como lo

podria estar él en su apego a la revelacion.

Pero el pensamiento de Hamann no se constrifie a atacar a la Ilustracién. Muy
por el contrario, el pensamiento de Hamann es extraordinariamente original vy
propositivo. Y uno de los campos en los que Hamann penetra con mayor profundidad y
agudeza es en el campo del Lenguaje. Para él, el lenguaje no es un simple sistema de de
signos arbitrariamente asignados a conceptos u objetos y cuya principal y casi Unica
utilidad es la de expresar pensamientos, sino que funciona como un puente que une
nuestros pensamientos con nuestra experiencia del mundo. Hamann parece intuir que el
lenguaje configura nuestra concepcion del mundo y la manera en que lo percibimos.
Diferentes lenguajes condicionan diferentes maneras de concebir, de ver y de interpretar
la realidad. Este es un hecho ya superado por la antropologia y, asi, tal vez sea esta

condicion tan sélo una pequena muestra del poder del “Verbo” como “Creador”;

“ El hecho de que en lengua alemana Glaube signifique ambas cosas; creencia y fe, es algo que a Hamann
le sirve para ironizar.
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In principio erat Verbum, et verbum erat apud
Deum, et Deus erat Verbum. Hoc erat in principio apud
Deum.

"Ev Gpxf v O Adyog, kot & Adyog Mv mpog tov
B0V, KOl B0 IV O AOYoC. 0VTOG MV €V Gy R TPOg TOV
0eov.

En el principio era la palabra, y la palabra estaba
con Dios, y Dios era la palabra. Esta estaba en el principio

con Dios.

Para Hamann el lenguaje también tiene un papel como mediador entre Dios y el
hombre y con base en este principio Hamann acomete el debate que tanto tiempo estuvo
vigente en torno al origen del lenguaje; ¢divino o0 humano? Asi que segin nuestro autor
el origen del lenguaje se halla precisamente en la relacion entre Dios y el hombre, de
modo que Hamann no intenta disertar sobre este tema de una manera ldgica o filosofica,
sino que lo aborda de la manera que le es mas natural, interpretdndolo como un Mito, es
decir, desde una perspectiva antropoldgica. Hamann reinterpreta al mito del jardin del

Edén y lo resuelve de la siguiente manera:

“Nede Crscheinung der MNatur war ein Wort — das Jeichen, Sinnbild und
Unterpfand einer neuen gebeimen, unaussprechlichen, aber desto innigern Beveinigung,
Mittheilung und Gemeinsehaft gottlicher Energien und Ideen. Alles was der Menseh
am Anfange bovte, mit Augen sah, beschaute, und seine Hiande betasteten, war ein
lebendiges Wort; der Gott war das Wort;” 14

Pero una cuestién mas importante que el origen del lenguaje es su relacion con
el pensamiento, como es posible el Poder de Pensar, se pregunta Hamann. Estas
reflexiones, naturalmente, lo refieren también a su lio con Kant. ;Coémo es posible el
pensamiento independiente de toda experiencia? Para Hamann la habilidad de pensar
no solo depende absolutamente del lenguaje sino que es éste también la causa de la

confusion de la razén consigo misma. Al lenguaje se le obliga, nos dice Hamann, a

13 Evangelio segtin San Juan, 1:1

% Hamann, J.G.: Des NRitters von NRosencreu; letste Willensmeinung in Hamann's Schriften, BVierter Theil,
pagina 33. (°* "El Caballero de la Rosa-Cruz, Ultima Voluntad y Testamento”, en Escritos de Hamann,
Cuarta Parte; Cada fenémeno de la naturaleza era una palabra — el signo, el simbolo, la sefial de un
nuevo secreto indecible pero también, la mas ferviente unién, asociacion y comunion de las energias e
ideas divinas. Todo lo que el hombre escuché al principio, vio con los ojos, lo mird, y lo toco con sus
manos, era una palabra viva; Dios era la palabra.).
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tomar parte en la “purificacion de la filosofia” en un intento por expulsar a la
experiencia y a la tradicion de la reflexion racional, intento que, por ende, expulsaria
también al lenguaje de estos procesos, pues en el leguaje reside, ineluctablemente, la
capacidad de pensamiento y el lenguaje esta constituido y conformado por la
experiencia y por la tradicion, entonces la razén, simplemente, no puede existir al
margen de la experiencia. Experiencia y pensamiento son inseparables, no hay

dicotomia ni lucha de contrarios en el sentido del conflicto, sino un “uno” fundamental.

Asi, para Hamann lo importante no es entonces la respuesta a la pregunta ¢qué
es el pensamiento?, sino ¢qué es el lenguaje? Hamann acierta al concluir, como habria
de expresarlo Wittgenstein siglos mas tarde en su Tractatus Logico- Philosophicus, que
el lenguaje es una abstraccion de la realidad y, en tanto tal, éste puede ser manipulado
para obtener cualquier resultado que el filésofo, retorico, sofista o cientifico desee, la
Unica limitacion seria, en todo caso, la habilidad con la que cuente quien maneje dichas
abstracciones. Ese es el origen de los paralogismos y de las antinomias que Kant aborda
en su filosofia critica y de acuerdo con el empirismo de Hume y las sospechas de
Berkeley respecto de los términos universales y abstractos, Hamman llega a la
conclusién de que se incurre sisteméaticamente en el error de tomar a las palabras por

los conceptos y a los conceptos por las cosas en si mismas.

Esto conduce a Hamann, necesariamente, al problema del conocimiento. A este
respecto Hamann lanza otra serie de aserciones de increible agudeza. Para él, el
conocimiento no es concebible, no es posible, sin el autoconocimiento y éste, a su vez,
no se puede dar sin el conocimiento del otro. Esto lo mantiene en absoluta coherencia
con su concepcion del mundo y del universo como una inextricable red de relaciones en
la que nada es concebible y, por tanto, tampoco analizable como entidad abstracta o
aislada. Esto contrasta brutalmente con la concepcion del hombre como individuo
independiente cuya relacion con el entorno no es mas que un comercio en el que el
sujeto recibe estimulos del entorno y éste, a su vez, devuelve esos estimulos en forma de
comportamiento. Esta seria para Hamann una interpretacion muy pobre pues no se trata
de un intercambio de estimulos lo que determina al ser humano sino que éste solo es

concebible en tanto que es parte del todo.
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A Hamann no se le puede considerar, por lo tanto, como perteneciente a una
determinada corriente filosofica del tipo del idealismo, del materialismo, del empirismo,
del racionalismo, del intelectualismo o del positivismo pues todas estas corrientes
dividen, cada una a su manera, al conocimiento o a los procesos mediante los cuales
éste se suscita y lo clasifica en diferentes tipos; nada mas en contra de la idea

hamanniana del conocimiento.

Die Philosophen haben von jeher der Wabrheit dadurch einen Scheidebrief gegeben,
dafi sie dasjenige geschieden was die Matur jusammengefiigt hat und umgefebre, wo durch
unter andern Ketgern der Pspchologie auch ihre Avianer, Mubamedaner und Socinianer
entstanden  welche alles aus einer eingigenpositiven Kraft oder Endelechic der Seele haben
erflarven wollen, 15

Para Hamann la unidad que rige a la naturaleza debe regir también nuestros
conceptos y nuestra reflexion, fragmentarlos seria como pretender comprender al pez
sin comprender al ecosistema en el que se ha desarrollado; jamas entenderiamos el
porqué de sus colores o de sus formas, no importa cuanto los estudiaramos. De esta
manera, Hamann no comprende como seria posible analizar al conocimiento a partir de
la razon “pura”; para €l, en la adquisicion de cualquier tipo de conocimiento participan
tanto las emociones —incluida la pasion — como los demas atributos del espiritu humano.
Asi, Hamann contraviene un precepto fundamental de la epistemologia tradicional que
considera a la objetividad y al deslinde de toda emotividad como requisitos
indispensables para la adquisicion del conocimiento. De hecho, en Aesthetica in nuce,
ensayo al que ¢l llama “Una Rapsodia en prosa cabalistica’, Hamann propone un
ejercicio desenfrenado de todas las pasiones antes de acometer cualquier empresa
hermenéutica, lejos de intentar librarse de toda subjetividad, pues esto, ademéas de
resultar francamente ilusorio, seria tanto como anular al “yo”, es decir, al sujeto

interpretante. No existe tal sujeto libre de subjetividad.

De esta suerte, el intérprete solo es tal en tanto lleva consigo todos aquellos

elementos propios de su experiencia asi como los de la tradicion de la cual surge, ya que

5 Hamann, J.G.: Philologische Einfalle und Jweifel, pagina 40 (°** Ideas y Dudas Filoséficas; Los filésofos
siempre han dado a la verdad una carta de separacion*, tal que ha separado lo que la naturaleza ha unido y
viceversa, con lo que surgen, entre otros herejes de la psicologia, sus arrianos, musulmanes y socinianos,
los cuales han querido explicarlo todo a partir de una sola energia positiva o continuacién del alma.)

* Scheidebrief; en la tradicion hebrea, carta que el marido da a la esposa para formalizar la disolucion
del lazo matrimonial. El fundamento religioso esta en Moisés 24,1
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dichos elementos no s6lo son importantes sino que son, de hecho, imprescindibles en
el fendmeno humano de la interpretacion. Por ello, para Hamann, el interprete
verdaderamente coherente con su actividad, sabe que €l es parte de un fendmeno mucho
mayor, determinado por innumerables interconexiones en donde nada es comprensible
por si mismo. Para €él, una interpretacion viable es sélo aquella que se aborda como un
cabalista’ que interpreta un texto antiguo y asi también el hermeneuta debe ser un
rapsoda  , es decir, alguien que elabora su entramado a partir de elementos
provenientes de la tradicion. De esta manera, el intérprete es capaz de crear algo nuevo
y lleno de significado a partir de lo ya existente, tal como el mismo Hamann lo hace en
sus textos.

Hamann rechaza, asi pues, toda exégesis proveniente de sistemas Materialistas o
Idealistas en tanto que estos le parecen, ya sea demasiado literales y limitados o un
simple juego en el que la imaginacion se deja volar sin mayor coherencia, por lo que,
segin Hamann, es imposible jerarquizar la importancia de los factores actuantes en el
fendmeno interpretativo, es decir que, para é€l, es tan importante el autor como el lector
y como el texto mismo, al que Hamann casi le confiere el estatus de un ente
independiente en si. Tanto el significado como la interpretacion son sélo posibles en
una relacion de tres vias. El verdadero contenido de un texto va mas all4 del autor
mismo. Para él, pocos autores se entienden cabalmente a si mismos y el lector que
verdaderamente pretende penetrar un texto no so6lo debe conocer y “entender” al autor,

sino que debe ser capaz de ver mas alla de éste.*®

Seré entonces suficiente para el lector cuidadoso y medianamente informado en
materia de filosofia y estética del siglo XVIII y posteriores, el abordar los textos de
Hamann en una primera revisién, tan superficial como rapida, para darse cuenta de la
enorme influencia que este autor ha ejercido sobre estas disciplinas. Méas profunda y
cuidadosa debera ser la revision del trabajo de Hamann si se desea comenzar a

vislumbrar los grandiosos logros que en materia filoséfica Johann Georg Hamann ha

“ Cébala: En la tradicién judia, sistema de interpretacion mistica y alegérica del Antiguo Testamento.
Conjunto de doctrinas teosoficas basadas en la Sagrada Escritura, que, a través de un método esotérico de
interpretacion y transmitidas por via de iniciacion, pretendia revelar a los iniciados doctrinas ocultas
acerca de Dios y del mundo, (Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola).

™ Recitador ambulante que en la Grecia antigua que cantaba poemas homéricos u otras poesias épicas,
(Diccionario de la Real Academia de la Lengua Espafiola).

16 Cfr.: Stanford Encyclopedia of Philosophy, Johann Georg Hamann First published Sat. Jun 29, 2002;
substantive revision Fri Jul 20, 2007
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alcanzado — refiriéndonos claro, a la mejor y mas decorosa acepcion de este término, si
es que la tiene - . Uno de estos logros es, nada menos, que la manera en la que resuelve
la dificultad central que plantea el pensamiento sistematizado, es decir, el dualismo
sujeto-objeto, problema que ha desafiado a la filosofia occidental desde sus mismisimos
albores. Siempre que se asigna a estas categorias un estatus metafisico, inmediatamente
se plantean serias limitaciones; si como Spinoza o Hegel se postula que la objetividad es,
en ultima instancia, lo real o, si como Kierkegaard se sostiene que sélo la subjetividad
implica validez, o si como Leibniz se afirma que la Unica posibilidad de explicar esta
dualidad es mediante la armonia preestablecida entre ambas categorias, entonces
podemos decir que cualquiera de estas relaciones bien pude darse, pero sélo a expensas
de un compromiso con estructuras logicas rigidamente predeterminadas. Asi que
Hamann evita atribuir un estatus metafisico a estas categorias y las reduce a meras
categorias psicologicas. Y es en este proceder en donde se da un giro radical al
pensamiento occidental. Hamann propone asi, por primera vez, una concepcion
integradora de la realidad, una comprension del mundo como una “Totalidad” que
prepararia el terreno intelectual para la ulterior aparicion de la reflexion filoséfica, o
quiza debiéramos decir anti-filoséfica, orientada hacia una perspectiva holistica y, asi,
a hacia la eventual aparicién de la hermenéutica, misma que ha regido el quehacer
filosofico en occidente desde finales del siglo XIX hasta nuestros dias. Asi pues, sin el
pensamiento de Hamann, autores como Goethe, Schiller, Nietzsche, y mas
recientemente, Heidegger, Gadamer y Foucault y, por su puesto, Ernst Jinger,
simplemente no serian concebibles, al menos no como los conocemos. De modo que sin
él, muy probablemente, mucha de la profundidad, agudeza y originalidad de los trabajos

de estos autores, no hubiese germinado de manera tan fecunda.

Por lo anterior, resulta incomprensible que Johann Georg Hamann esté hoy, en
el mejor de los casos, reducido a un autor secundario si no es que tristemente arrumbado
en el badl de los trebejos, al punto de que hoy se pueda cursar una licenciatura en
filosofia sin haber oido siquiera mencionar su nombre. Asi pues, este trabajo tiene la no
precisamente pequefia pretension de rescatar a este gran pensador del rincon del olvido
al que la academia y la industria editorial en lengua castellana lo han sentenciado y
condenado, para poder llevarlo, por primera vez asi, en castellano, al fildlogo, al
filésofo, al esteta, al escritor o al simple lector de habla espafiola, para su mayor riqueza
y deleite.
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Sobre la Traduccion

Toda traduccion plantea, por pequefia y sencilla que parezca, serios problemas
técnicos, linglisticos, filoldgicos, culturales y de percepcion, como lo habré notado todo
aquel gue haya tenido alguna querella con una mala interpretacion de un texto. Pero esta
traduccion, en particular, los plante6 doblemente, pues no se trata de una traduccién
sino de dos. Por una parte, se acometio la desafiante tarea de llevar al espafiol los
acertijos, metaforas y analogias que Hamann plantea en un alemén de “extrana” sintaxis
muy propia de su estilo y de su época, el siglo XVIII y, por la otra, fue necesario
“descifrar” la singular manera de redactar en lengua alemana de Sven-Aage Jargensen,
filélogo danés y profesor de filologia alemana en la universidad de Copenhague, quien
comenta la obra de Hamann y elabora el aparato critico para la edicién de Reclam en la

gue se basa esta traduccion, tal como ya lo he mencionado.

Asi pues, el reto ha sido doble. Fue necesario transitar de un estilo al otro y del
otro al uno, una y otra vez, debiendo adaptarse la traduccién, repetidamente, al autor en
turno cada vez que se iba o se venia del uno o del otro, conforme se iban traduciendo
ambos textos, simultaneamente, para no permitir que el discurso de Hamann se
desvinculara de los comentarios y explicaciones de Jzrgensen. Asimismo, hubo de
conservarse la coherencia del texto mientas se traducian y/o comentaban los propios
comentarios que Jzrgensen, a su vez, hace al texto y a los comentarios, notas y
referencias que Hamann inserta en su redaccion. Si bien esto era previsible desde que se
concibié este proyecto, nadie hubiese podido imaginar la cantidad y variedad de
sorpresas que esta empresa nos reservaba, porque hay que mencionar también, que el

texto es rico en citas, notas y referencias en griego , latin, inglés y francés.

Un problema adicional lo plantearon los textos griegos que Hamann utiliza
constantemente como citas o notas en el desarrollo de su disertacion, pues éstos carecen
de todo signo diacritico’, lo cual dificulta enormemente la traduccién dado que, por
ejemplo 1 (eta) sin ningln signo diacritico es la séptima letra del alfabeto griego; 1 (con

espiritu aspero) es, en griego clasico, el articulo determinado, en caso nominativo

“ Al parecer, dichas omisiones son imputables a Hamann, pues en todas las ediciones de esta obra a las
que he tenido acceso, muestran el mismo defecto en los textos griegos.

26



singular, genero femenino, o sea “la”, pero si tenemos 1 (con espiritu aspero y acento
agudo) entonces se trata de un pronombre de relativo “la que” o “la cual” en el mismo
caso, genero y nimero que el caso anterior; pero si tenemos 7 (con espiritu aspero y
acento grave) entonces se trata de la conjuncion disyuntiva “o”. Ahora bien, si tenemos
N (con espiritu aspero y acento circunflejo) entonces se trata del adverbio
“verdaderamente” o “de cierto”. Esa forma 1| puede tratarse también como el verbo
gl (ser o estar) conjugado el la 3° persona del singular del perfecto o aoristo del modo
indicativo de la voz activa. Pero si a esta misma forma se le afiade una 1 (yota) suscrita 7
entonces lo que tenemos es la conjuncion “donde” o “en donde” o “como” o “de manera
que”. Como el lector podra darse cuenta, la falta de estos signos imposibilita la
traduccion, por lo que fue necesario remitirse a los textos originales griegos para aplicar,
en cada caso, la ortografia correcta, lo cual posibilitd la traduccién. Por su parte, los
textos latinos, dado que no utilizan este tipo de signos, no plantearon méas dificultades
que las relativas al estilo, en ocasiones rebuscado, y la sintaxis complicada que la

métrica impone los poetas latinos.

Pero, si bien el aleméan de Hamann es mucho mas pulcro que el griego de sus
referencias clasicas, y que su redaccién no estd subordinada a métrica alguna, pues
redacta en prosa, no por ello su estilo es algo que pudiéramos llamar “simple”. Hamann,
por una parte, utiliza algunas formas gramaticales que, al parecer, son propias de la
época, pero que el aleméan actual no acepta, como, por ejemplo, el formar el pretérito
perfecto (perfekt) con el auxiliar “haben”, como en la actualidad, pero con el verbo
principal en infinitivo (e.g. hat sehen) en lugar de utilizar el Pasado Participio (Partizip
I1) ( e.g. hat gesehen) lo cual puede generar gran confusion, sobre todo en oraciones
excesivamente largas a las que Hamann es tan proclive, pues es muy dificil determinar,
en este tipo de oraciones, a que verbo ha de aplicarse el auxiliar, ya que éstos suelen
aparecer separados (el auxiliar y su principal) por dos y hasta por tres renglones.
Asimismo, hay en el texto otras formas ya en desuso, como seyn en lugar de sein o0 Th

en lugar de T como en theil en lugar de simplemente teil.
Ademas de estos problemas en la conjugacion y su morfologia, en la sintaxis o

simplemente en las reglas ortogréficas, el texto presentd otro problema ain mayor. Este

problema se ubicd en el campo de la terminologia, pues numerosos términos que
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Hamann utiliza no s6lo son palabras compuestas, es decir la unién de dos o mas
palabras para formar una sola, union, a veces, un tanto arbitraria a la que muchos
redactores en lengua alemana son afectos, sino que muchas de las palabras que nuestro
autor utiliza estan, ya hace mucho tiempo, totalmente en desuso y no aparecen en
ningun diccionario o lexicdn, impreso o electronico, no importa que tan extenso sea 0
que tanto se remonte en el Iéxico del siglo X1X, simplemente no aparecen, como es el
caso del término “Kizlich” (o Kitzlig = delicada — pagina 49, 10) cuya traduccion
requirié del concurso de todos aquellos expertos a quines reitero mi agradecimiento.
Otro problema terminologico lo planteo el hecho, mas peligroso aun para una
traduccidn, de que algunas palabras que estan aqui, en el uso cotidiano y que, por ello,
se pensaria que no plantean mayor dificultad, en realidad han cambiado su contenido
semantico y hoy denotan otra cosa, total o parcialmente; este es el caso de la palabra
“Schwarzkiinsteleyn” (pagina 31, > %) | palabra compuesta a su vez por las palabras
“Schwarz” y “Kinstlerei” en la que “Schwarz” se traduce facilmente por “negro”, pero
hoy la palabra “Kinstlerei” se traduciria por “afeccion” o “afectacion” o “artificialidad”,
cuando que, en el texto que nos ocupa, la traduccion correcta es, en todo caso, “magia”.
Para determinar lo anterior con un razonable grado de certeza, fue necesario verificar
esta posible acepcién en un documento especializado en términos étnicos. Pero el
verdadero problema que la traduccién de cualquier texto aleman radica en la
desquiciante polisemia de los términos alemanes, pues muchas palabras alemanas
pueden tener veinte 0 mas acepciones, y, muchas veces, el solo contexto no basta para
elegir la adecuada, tornandose la traduccion en una labor complicada, en la que la
intuicién y el buen sentido juegan un papel preponderante.

Por otra parte, el texto cuya traduccién aqui presentamos, es un texto de por si
multicultural, pues no esté referido a un solo contexto histdrico o social. En él, aparecen
textos de diversas épocas de Grecia y de Roma, o de Inglaterra desde el tiempo de Sir
Francis Bacon hasta el tiempo de Hamann, asi como de diferentes épocas de la Europa
de habla alemana. Por tal motivo, fue necesario valerse de todos los recursos que la
actual ciencia de la traductologia nos ofrece. Asi, texto hubo de ser analizado tanto
desde una perspectiva lingiistica como textual, es decir, tanto desde los contenidos
semanticos de cada palabra como mediante la determinacion del oficio que cada una de
éstas desempefia en cada frase u oracién, asi como en lo que se refiere a la relacién que

cada uno de estos vocablos o frases sostiene con el texto en su conjunto.
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Los aspectos socioculturales tuvieron también gran importancia en el momento
de interpretar el texto, pues es bien sabido que una misma palabra o expresion puede
causar efectos muy diversos en el entendimiento o interpretacion que del texto haga el
lector en distintos contextos culturales, de hecho, dichos efectos pueden ser totalmente
contradictorios. Por tal motivo, se puso una muy especial atencion a las
consideraciones culturales. Esto se aplica muy especialmente a los textos griegos y
latinos en los que los autores dan por sentado que el lector entenderd el contenido
religiosa, irénico, emotivo o metaférico que un determinado vocablo expresa,
contenidos respecto de los cuales, en realidad, un lector actual podria no tener ni la méas

remota idea.

Consideramos, asimismo, que el analisis de los aspectos comunicativos en esta
traduccion fue fundamental, pues los textos de Hamann distan mucho de ser textos
técnicos en los que el autor se esfuerza por ser lo mas claro posible. Muy por el
contrario, Hamann escribe de manera cifrada, casi como un mago o un oréculo, lo cual
le valié el sobrenombre de Mago del Norte, asi que ha sido necesario comprender no lo

gue Hamann ha dicho, sino lo que ha querido decir, lo cual no siempre resulto facil.

Asi pues, la doble traduccion que aqui se presenta estuvo plagada, por una parte,
de complicaciones del tipo de las antes descritas y, por la otra, obstaculizada por la,
digamos, caprichosa sintaxis del Maestro de Copenhague, de modo que este proyecto no
carecié de retos y de complicaciones que, por momentos, parecieron infranqueables
pero que, finalmente, cedieron el paso al pensamiento de Hamann y al esfuerzo
explicativo de Jgrgensen, permitiéndonos presentar al publico una traduccion que
vincula, al menos dentro de los limites de lo razonable, a Hamann con la lengua de

Castilla, cosa que, creemos, hubiera gustado al Mago del Norte.

Gerardo Pérez Anderson
Ciudad Universitaria,

México D.F. Mayo 2010
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Memorias Socraticas

Reunidas para el aburrimiento
del publico

de parte de un aficionado al aburrimiento.

Con una doble dedicatoria

para Nadie y para Dos >V*

O curas hominum! O quantum est in rebus inane!
Quis leget haec? - -- Min’ tu istud ais? - -
Nemo hercule - - Nemo? —

Vel DVO vel NEMO - - -

Presius®A1!

Amsterdam, 1759.5M2

SAT1 para la primera de las Cartas Relativas a la mas Reciente Literatura, la cual fue publicada por
Lessing, Nicolai y Mendelssohn (1759) escribe Hamann: < ¢Es este publico para un Proteo? Quien puede
relatar todas las transformaciones y todas las formas bajo las cuales es venerado y por ello el lector
supersticioso ser engafiado. Un oficial herido por el aburrimiento — ¢a caso no lo muestro? lee. Estas son
anénimas, las Cartas Relativas a la literatura mas reciente, las que yo con tanto gusto he leido, como un
paciente que dificilmente se puede confiar al llevar su brazo al filo. Debi6 bien pues ese publico de
jueces y autoridades aprobar semejantes ideas tan abiertamente traidoras, que no el hombre a quien estas
cartas estan dirigidas sino que es el escritor, un tal invalido temporal, quien expulsa su propio
aburrimiento. (ZH 1 368, 4 — 13).

GPAL persius, Satiras 1.1 — 3; jOh las preocupaciones de los hombresj jOh cuanto hay de indtil en sus
asuntos! ;Quién leera sobre ellos? ;Me lo preguntas a mi? Nadie por Hércules-- ;Nadie? — Tal vez dos
tal vez nadie ---

AT 2 Amsterdam: El texto aparecié en Koénigsberg. Al respecto, Ein fliegender Brief an Niemand, den
Kundbaren (Una carta voladora para nadie, a los notables) (N 111 348, 27 — 29): > En el Manuscrito
solo se indicaba el afio. La falsa ubicacién fue una ocurrencia probablemente del editor; sin embargo, fue
puesta a nombre del autor...< Cfr. N 11 86, 3 — 9.
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Para el Publico
0
para Nadie, a los notables

- 08 OYTIZ, mov oT; --
Euripides: El Ciclope®™ 2

Ta llevas un nombre y no necesitas pruebas de tu ser, T encuentras fe y no das

ninguna sefial para merecerla®"®"

, Tu recibes honores y no tienes ni nocion ni emocion
por ello. Sabemos que no hay idolos en el mundo®* *. Tampoco Eres un hombre;
entonces debes ser la imagen de un hombre, a la cual la supersticion ha venerado. No
Te faltan ni ojos ni ofdos, los cuales ni ven ni oyen®°: y el ojo artificial que TU haces,
el oido artificial que TG plantas es, al igual que los Tuyos, ciego y sordo™*'®. T debes
saberlo todo y no aprendes nada’®" *, Tu debes juzgarlo todo y no entiendes nada,
aprendes continuamente y nunca puedes llegar al conocimiento de la verdad °" % Tu
compones, debes crear, estas en el campo o tal vez duermes cuando Tus sacerdotes® ’
llaman con fuerza y T debes contestarle a ellos y a tu burlador con fuego®" . Todos
los dias Te son traidas ofrendas, que otros comen a tus expensas, para que, gracias a Tus
sustanciosos alimentos, se haga parecer probable Tu vida® °. Por mas exigente que

seas ¥ todo lo tomas a bien, basta con que no te parezca vacio>™ . Yo me arrojo,

“ En su obra Cartas Sobre la Literatura mas Reciente (decimoséptima carta, feb. 1759) G. E. Lessing cita una
sentencia, cuyo origen no especifica, en la que se dice: ,,Niemand*, sagen die Verfasser der Bibliothek, ,,wird leugnen,
dass die deutsche Schaubiihne einen groRen Teil ihrer ersten VVerbesserung dem Herrn Professor Gottsched zu danken
habe.” (5P “Nadie” dicen los autores de la biblioteca “negard que la teatro aleméan debe agradecer al Sr. Profesor
Gottsched gran parte de su primera mejora”™). Y a continuacién dice: Ich bin dieser Niemand; ich leugne es geradezu.
(°™ Yo soy ese nadie; yo lo niego rotundamente.). Famosa confrontacion entre Lessing y Gottsched.

GPA 2 polifemo, el ciclope, sale de su cueva después de haber sido cegado por Odiseo y grita: “... ese
Nadie, ;en donde esta . Odiseo ha engaiado a Polifemo diciéndole que su nombre es “Nadie”, por lo que
ese apelativo podria interpretarse como sinénimo de “charlatan”.

A3 “Sefiales” Mateo 12,38.

“ Hamann usa aqui la palabra “Zeichen”, la cual también podria traducirse por “Milagros” pues tanto
Lutero como Hamann asi lo interpretan; (Cfr. Haynes 2007, “...no haces milagros para ganarla.”)

SAM Corintios 8, 4.

A% Ojos...... oyen: Salmo 115,4 - 7.

SAT® galmo 94, 9; Proverbios 20, 12.

e 1 salmo IX. 13.

eM2 2 Timoteo I11. 7.

SAYT E| sacerdote del ptblico es el critico.

SAJ8 1 Reyes 18, 27.

SAT% De Bel a Babel (Apdcrifo del Antiguo Testamento)

SAT10 Jgrgensen anota en este punto que la palabra eckel (hastiado) debe entenderse como wéhlerisch
(exigente o quisquilloso).

AT v/acio: Cfr. 2. Moisés 23, 15.
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como el filésofo, a los bien atendidos pies de un tirano®" *2. Mi ofrenda consiste en
nada més que pastelitos con los cuales antafio un dios como Ta reventé > 3. Asi que
déjaselos a un par de Tus adoradores, a los cuales, mediante esas pildoras, deseo

purificar del servicio a Tu vanidad> 4,

Porque llevas en la cara los rasgos de la ignorancia y la curiosidad humanas, yo

deseo confesarte quienes son esos Dos, en quienes yo, con Tus manos™ *°, deseo

SAJ 17

ejecutar este piadoso engafio® *°. El primero trabaja en la Piedra Filosofal, como

un amigo de la humanidad que ve a ésta como un medio para promover el progreso, las
virtudes ciudadanas y el bien comdn. Yo escribi para él en el mistico lenguaje de un

SAJ 18 GPA 3

sofista , porque la sabiduria siempre sera el secreto mejor guardado de la

politica, adn si la alquimia alcanzase su objetivo de hacer ricos a todos los hombres, los

cuales, gracias las fructiferas méaximas del Marques Mirabeau ' *°

, pronto () deben
poblar Francia. Segun el actual plan para el mundo, el arte de hacer oro (dinero) sigue
siendo, con razdn, el méas elevado proyecto y el mayor bien de nuestros estadistas.

El otro® ?° quisiera ser sabio universal y buen Guardian de de la Casa de

Moneda ™ 2!

como lo fue Newton. No hay parte de la ciencia critica que sea mas
segura que aquella que se ha inventado para el oro y la plata. Por ello, la confusion en la
acufiaciéon de la moneda alemana no puede ser tan grande como la que se ha colado en

los libros de texto que normalmente se hallan entre nosotros. Nos hacen falta tablas de

SAT12 como el filésofo Aristipo quien se habia puesto a los pies del tirano Dionisio. Este contesté cuando
alguien lo reconvino respecto de esa actitud, que la culpa era de Dionisio pues tenia los oidos en los pies.
SAT Del Dragén de Babel (Apécrifo del Antiguo Testamento) 26

SAJ1% gervicio de Tu vanidad: > Mira sin embargo nuestras cadenas, / ahi nosotros con la criatura /
gritamos y suplicamos / por la liberacion de la esclavitud de la naturaleza / del servicio de la vanidad /
que tan fuerte nos oprime...< (Gottfried Arnold 1697, O Durchbrecher aller Bande = Oh! TG que
rompes todas la cadenas, Himno luterano) — Romanos 8, 19-21.

SATLS qurch Deine Hande (por Tus manos): durch Veréffentlichung (por publicacién)

SAVI8 hiadoso engafio: pia fraus (Ovidio, Metamorfosis IX 711)

SAVITE] primero: Johann Christoph Berens, amigo de Hamann, Cfr. Epilogo.

SAT18 Hamann fue culpado por Berens y otros de sus amigos, después de su conversién en Londres, de
proclividad al misticismo y de tener una argumentacién sofisticada y del tipo de juego de palabras (cfr.
ZH 307, 6-35; 310, 15; 396, 20-397; 3). Por eso Hamann se refiere con burla a las ideas politicas y de
politica comercial de Berens, las cuales él, en el Suplemento a Dangeuil, habia celebrado (N 1V 225) (cfr.
ZH | 414, 36-415, 4) y en el que él habla del > Schwarzkiinsteleyn< (nigromancia o magia negra). "3
Dicho suplemento se encuentra en el texto publicado por Hamann: Des Herrn von Dangeuil
Anmerkungen Uber die Vorteile und Nachteile von Frankreich und GroRbritannien in Ansehung des
Handels.

SATI9 vsictor Riquetti, Marqués de Mirabeau, padre del afamado politico, presentd en su libro L” Ami des
Hommes ou Traité de la Population (1775) la idea de un pais cuya riqueza sea mayor que su poblacion.
SAJ20 E otro: Immanuel Kant

SAJZL Miinzwaradein; como Warden of the Mint, el mas alto oficial a cargo de la casa de Moneda Real en
la Gran Bretafia, Newton debid controlar la acufiacion de moneda. La intuitiva comparacion se refiere a
la filosofia precritica de Kant. Cfr. N 11 129, 2-6.
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conversion precisas para determinar el valor real ¢4 #

JGH 3 GPA5

que una idea deba tener si ésta ha

de pasar por verdad, etc.

Porque esos pastelillos no deben ser masticados sino tragados, como aquellos
que la familia Cosima®'?? de Florencia incorporé en su escudo de armas; asf es que no
fueron hechas para el gusto. Por lo que respecta a sus efectos, por un sentimiento similar,
primero aprendié el mismo Vespasiano a reconocer la buena fortuna de Tu nombre, y

debi6 exclamar, sobre una silla que no era su trono: VTI PVTO, DEVS FIQIGPA® SAI23

GPA4 Aqui Hamann utiliza la expresion “wie vielléthig an Korn und Schrot” la cual no se refiere, en este
caso, al valor del grano sino que es una expresion normalmente utilizada en humismatica para referirse al
valor del metal bruto de la moneda diferenciandolo de los otros factores que pudiesen conferirle valor
como, por ejemplo, la antigliedad.
JGH 3 Q Zev, L 81 xpuoov ey og KIBSNAOG 1,

Teypept OVOPOTOIOLY OTOCAG GO’
Av3pov § 0T® ypN TOV Kokov de1devort
Ovdelg YopoyTNP EUTEGLYE COUOLTL |
Euripides, Medea

GPAS “Oh! Zeus, (Por qué si das a los hombres claras evidencias cuando el oro es falso , por qué no pones
alguna marca en el cuerpo de los hombres viles?

SAT221 b5 Medici de Florencia, muchos de los cuales llevaron el nombre “Cosimo™, tenian en su escudo
esferas o — segln corresponda al apellido — pildoras.

GPAGiSeqlin creo, me convierto en un dios!

SAY 2 rgnica exclamacion de Vespasiano cuando agonizaba por una enfermedad intestinal. Se mofaba de
que, tras su muerte, seria deificado por el pueblo de Roma. Francis Bacon es aqui la fuente de Hamann

(N 1195, 7).
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A los Dos

- - GULKPO, LEV TOWD , OAX OUDG
d( ’X(D o GPA7

Séfocles en Electra.

El publico en Grecia leia los tratados de Aristoteles sobre la historia natural de
los animales y Alejandro los entendié®* 2*. En donde un lector comdn no verfa otra cosa
que moho, el afecto de la amistad les hara descubrir, tal vez caballeros, un bosque

microscépico en estas paginas™ 2.

He escrito sobre Sécrates de una manera socratica. La analogia "7 454726 fye el
alma de sus inferencias y €l les daba a éstas la Ironia para sus cuerpos. La ignorancia y
la esperanza me pueden ser tan peculiares como deseen, no obstante aqui deben ser

consideradas como imitaciones estéticas.

En la obra de Jenofonte impera una devocion supersticiosa y en la de Platén, una
entusiasta. Una veta de semejantes emociones corre, por lo tanto, a través de todo este
trabajo mimético. Hubiese sido de lo més facil para mi acercarme aqui a aquellos

paganos en su franqueza. Pero he debido contentarme con tomar prestado el velo de mi

GPA7
“... es poco, pero es lo que tengo...”

SAT24 Seqiin Francis Bacon, Aristoteles habria recibido, tras la publicacién de su Historia Natural — a
diferencia de lo que dicen las antiguas fuentes, no de su Metafisica — una carta de censura de Alejandro
Magno, pues con esta obra Aristoteles divulgaba la filosofia esotérica.

SAYZ En la Obra Wolken. Ein Nachspiel Sokratischer Denwurdigkeiten (Nubes. Un Epilogo para las
Memorias Socraticas) Hamann pretende haber advertido secretamente, que el Librito Memorias
Socrdéticas incluiria >Una coleccién de pensamientos ocasionales semejante al llamado Die Alten Walder
(Los antiguos Bosques) <.

JGH 4 SAVZ - Analogy, man’s surest guide below. Young Night 6. Die Analogie .. Schliisse (La
analogia...inferencias): Hamann no sélo quiere hacer hincapié en la analogia-inferencia, de la cual él
también se sirve, sino también en la situacion analoga: él se ve como Sdécrates, los llustrados Berens y
Kant son sofistas y la relacion del uno con el otro debe ser aclarada mediante la analogia entre el
aprendizaje y la vida de Socrates. Edward Young Night Thoughts (1742 — 45), [linea 734].
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SAJ 27

religién, que un patridtico St. John y un platénico Shaftesbury % han tejido para

su incredulidad y para su impiedad.

Sécrates no fue, caballeros, un vulgar critico de arte> ?°. El diferencia en los
textos de Heraclito, aquello que no entiende de lo que si entiende y hace una suposicién
muy razonable y modesta de lo comprensible a partir de lo incomprensible. En esta

oportunidad Sécrates hablé de los lectores que podian nadar®® %0 J6H > GPA B yng

confluencia de ideas y sensaciones en esa elegia viva del filésofo™ 3!

convirtié aquellas
mismas frases en un conjunto de pequefias islas para cuya comunicacion carecia de los

puentes y balsas del método.

Ya que ustedes dos son mis amigos, su alabanza y censura apasionada seran

igualmente agradables para mi. Yo soy etc.

SA12T Henry St. John Bolingbroke (1678 — 1751) politico y fil6sofo de la llustracion, escribid, entre otros
textos, The Idea of a Patriot King (La Idea de un Rey Patriota) y el utilizado por Hamann Letters on de
Study and Use of History (Cartas sobre el Estudio y Uso de la Historia) en el que él (Bolingbroke) sélo
desea considerar como referencias historicas aquellas tomadas del antiguo testamento, mismas que méas
tarde constituiran el fundamento del dogma cristiano, con lo que su verdad jesta probada! Como Hamann
vio claramente, Bolingbroke ataca con esta argumentacidn al cristianismo y a la verdad divina revelada de
la antigua y nueva alianza, lo que es para Hamman una parte central de sus creencias, pero Bolingbroke lo
hace de manera oculta, bajo el velo del historiador que se inclina ante la verdad absoluta del dogma.

SAI28 Anthony Ashley Cooper, Conde de Shaftesbury (1671 — 1713). Representante de una opinién del
hombre moralmente optimista y refinadamente estética, la cual, en su confianza en la razén y la
naturaleza, contradecia implicitamente la ensefianza cristiana de que el hombre caido necesita salvacion,
aunque Shaftesbury evit6 una controversia directa con el cristianismo.

SAY2 Hamann utiliza aqui el término “Kunstrichter”, literalmente “juez de arte” o mas correctamente
“critico”.

SAT30 Aqui la fuente de Hamann es la traduccién al alemén de la obra de Francois Charpentier La Vie de
Socrate hecha por Christian Thomas, Halle 1720, pagina 26, (Das Leben Socratis... nebst Xenophons...
Beschreibung der Merkwiirdigen Dinge des Socrates — La Vida de Socrates... junto con la de
Jenofonte... Relacién de las curiosidades de Socrates -) Didgenes Laercio Il 2; >>Y aqui no serd
inconveniente relatar aquello que él (Sdcrates) alguna vez contesté amablemente a Euripides cuando éste
peguntd, cual seria su opinion sobre los textos de Heréaclito... Lo que de ellos he entendido, dijo Sdcrates,
me parece que es muy bueno, quiero creer que lo que no he podido entender no sera malo. Pero este autor
necesita un lector que sepa nadar bien. <<

JGHS Atque hic tam docilis at cetera, natare nesciit; ®*® Y sin embargo, este tan buen aprendiz en todo lo
demas, no puede nadar. (Suetonio; Vida de los Césares)

SAJ3L Elegia del filésofo: Heréclito era llamado el filosofo llorén.
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Memorias Socraticas

Introduccion

La historia de la filosofia ha tenido la misma suerte que la estatua del Ministro

de Estado francés®* 2. Un gran artista’" ° hizo ver su cincel en ella; un monarca™"’,

SAJ 33

el cual dio nombre a un siglo entero , solventd los gastos del monumento y se

JGH 8 GPA 9

maravillé con la creacion de su subdito; pero el Escita , quien por su oficio

viajé y se convirtié, como Noe o el Galileo del hacedor de proyectos, Julian®*’ 3

en
carpintero, para ser el dios de su pueblo, este Escita se complace con una debilidad
cuyo recuerdo podria inmortalizarlo. Corri6 hacia el marmol, ofreciéndole generoso, a

Ia mUda JGH 9 GPA 10

piedra, la mitad de su vasto reino si acaso él quisiera ensefiarle como
gobernar a la otra mitad. Nuestra historia debi6 tornarse mitologia; asi que este abrazo
de un maestro inerte, el cual sin egoismo hizo un milagro de realizacién, sera
transformado en un cuento que se verd semejante a las reliquias de la vida de
Pigmalién®" **. Un Creador de su pueblo, en el lenguaje de nuestro ingenio®" %,
después de un tiempo inconcebible, debera ser entendido exactamente, de manera tan

poética, como un escultor de su mujer.

SAT32 Ministro de Estado: Richelieu

BH® Girandon

CHT | uis XIV

AT Alusion a la obra de Voltaire El Siglo de Luis X1V (1751).

‘18 pedro el Grande

GPAS E| Escita fue un antiguo pueblo y cultura indoeuropea de las estepas del norte del mar Caspio cuya
lengua, el antiguo osetio o alanico, pertenecia a la de las lenguas iranias (como el persa o el kurdo). En el
Antiguo Testamento (de la Biblia) los describen varios profetas: Libro de Ezequiel (en la figura literaria
de Gog y Magog), capitulo 38, Libro de Jeremias 4 y 5, Sofonias 1y 2,5 Los cereteos y carios (caria)
posibles aliados de Gog. Segundo libro de Macabeos 4, 47. En el Nuevo Testamento, san Pablo los
nombra en la Epistola a los Colosenses (3, 11).

SAT 34 E| emperador romano Julian el apéstata , quien gobernd entre los afios 361 y 363, habia sido
educado como cristiano, sin embargo, elaboré un proyecto para reinstaurar al paganismo en forma de
neoplatonismo. Al momento de su muerte se vio obligado a exclamar: “Finalmente has triunfado Galileo”
1G9 Habacuc 111, 19. (°®**° Libro de Habacuc, libro del Antiguo Testamento cristiano y del Tanaj judio).

En la edicion moderna de la Biblia 2, 19.

SAT% pigmalion se enamora de una estatua de marfil con forma de mujer, creada por él mismo. Afrodita le
da vida ante las suplicas de Pigmalion.

AT Hamann utiliza aqui el término “Witz”. (Jorgensen sugiere se entienda como Esprit = ingenio o
Geist = agudeza.)
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En el templo de la erudicion hay, en verdad, un idolo bajo cuya imagen se
encuentra la inscripcion de historia de la filosofia, y al cual no le faltan sumos

SAJ 37 SAJ 38

sacerdotes ni levitas. Stanley y Brucker nos han dado Colosos que

sencillamente son tan extrafios e incompletos como toda imagen de la belleza que un

grieg()SAJ 39

compuso a partir de los encantos que toda mujer que, intencional o
accidentalmente, pudo haberlo impresionado. Obras maestras, que siempre podrian ser
muy admiradas y solicitadas por eruditos conocedores de las artes; en cambio de éstas
se burlan en voz baja los inteligentes, considerandolas brotes arriesgados y quimeras >
%% 0 son también imitadas contra el aburrimiento asi como en esbozos teatrales.

Puesto que Stanley es un britanico y Brucker un suabio®* 1

, por ello ambos han
expulsado al aburrimiento del pablico en favor de su propia fama; aunque el publico
merece ser alabado por la complacencia con la que omite las dispares fallas de estos

escritores nacionales.

SAJ 41 SAJ42 JGH 10 ;

Deslandes , un autor de enciclico ingenio, hizo un mufieco chino

de Kammin (o Cammin, un pueblo en Pomerania, una provincia prusiana) elaborado

SAT3T Thomas Stanley, History of Philosophy I-11 (1655 — 62).

SAI38 jJohann Jacob Brucker, Historia Critica Philosophiae I-IV (1742-44). También publicé un Templo
en honor de la Erudicion alemana, en el que las efigies de los hombres doctos entre los alemanes de los
siglos XV, XV1'y XVII son exhibidas, con los retratos de J.J. Haid (Augsburgo 1747).

SAT39 E| pintor griego Zeuxis tomé, para su retrato de Helena de Troya, las partes mas bellas del cuerpo de
cinco jovenes mujeres de la ciudad de Crotona, a las cuales utiliz6 como modelo.

SAV40 Quimeras: Fantasfas. Aqui Hamann se une a la burla de Bolingbroke sobre la erudicion de los
“Stoffhuber” (recolectores de materiales) y compiladores. En la >Introduccién< al >>Impetu 'y Tono de la
multitud erudita<< lo imita y, por cierto, >> para el aburrimiento <<, esto quiere decir, de manera irdnica y
burlona, para la diversion, la cual, segiin opinion de sus amigos, prodigo.

GPAL0 Gentilicio de Suabia/Alemania

SAJ4L A F B. Deslandes, Histoire Critique de la Philosophie I-111 (1737).

SAJ42 Eciclico: En la primera impresion dice >> encyclopischen Witz<<. En Nubes (Wolken) N II 94, 11-
25: >>A pesar de la cantidad de errores de impresion en nuestras cuatro hojas del plan, esta bastante bien
y estd muy bien para un texto que se basa en pura algebra y cifras; asi sélo anoto aquellas tonterias que se
escapan en la recesién de Gusto enciclico de los franceses. El epiteto criptico me parece que en cierto
punto sefiala a Julidn, en donde ese filésofo coronado no niega a los escritores judios una gran
inteligencia, sin embargo, encuentra el inconveniente de que en ellos falta lo que en la literatura enciclica
de los griegos. Se culpa precisamente a esa nacion de haber envilecido al santuario de la ciencia, de haber
traducido la Poesia de un Pensamiento Original en la fluida prosa del Circulo del Café y la Mesa de
Juego, pero a gran parte la habrian ahogado, y que habria degenerado los secretos de la sabiduria de
oriente sobre su fundamento en deliciosos cuentos e inteligibles sistemas.<< Eciclico quiere decir
Universal (Enciclopédico), pero el comentario en Las Nubes indica, como el lector lo ha comprendido,
que con ¢l Hamman ha aludido al “Ciclope” y a la “Enciclopedia”.

JGHI0 Cfr.. Wolken [N 11 94, 11-25].
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para el gabinete de gustos galicos®* *®. El creador de la hermosa naturaleza® ** parece

haber condenado a las mejores mentes de Francia como otrora Japiter condené a los
Ciclopes a forjar los rayos y los truenos que él necesitaba para los afénicos relampagos

y para los etéreos fuegos artificiales.

Acerca de los juicios sobre de los cuales me he pronunciado, relativos a todos
esos honorables y finos ensayos que tratan de un sistema critico de la filosofia de la
historia, se pude concluir como mas que probable, que no he leido a alguno de ellos;
sino que solo imito el impetu y el tono de la multitud de eruditos y mediante esta
imitacion busco halagar a aquellos, de quienes me burlo. Entre tanto, creo con mas
confianza que nuestra filosofia deberia tener otra forma, necesariamente, si el destino de
este nombre o palabra “filosofia” se hubiera estudiado o se hubiera sabido estudiar

segun el matiz de los tiempos, de las mentes, de las razas y de los pueblos y no como un

JGH 11 SAJ 45

mismo erudito o filésofo, sino como un ocioso espectador de sus juegos

olimpicos wg ypadevg T amootobelg 1 2 SPAT

SAJ 46

Un frigio como Esopo, quien segun la ley de su clima, como ahora se dice,

debe de tomar su tiempo para llegar a ser inteligente, y un tonto tan natural como un La

SAJ 47

Fontaine , quien supo adaptarse y convertirse mejor a la manera de pensar de los

SAV% Alusion a la predileccion de los refinados y afrancesados Rococés por los afiligranados y coquetos
Chinoiseries (°"*° del francés: 'chineria’ se refiere a un estilo artistico europeo que recoge la influencia
China; http://es.wikipedia.org/wiki/Chinoiserie )

SAV44 Con “de la hermosa naturaleza” Hamann alude a la méaxima de la estética clasica francesa de “la
imitacion de la bella naturaleza”, es decir, de la representacion rigidamente selectiva e idealizada, de la
realidad en la obra de arte. Segiin Hamann esta “bella naturaleza” no es, en modo alguno, la verdadera,
sino una naturaleza falsificada y esta concepcion de la naturaleza ha hecho de las “mentes mas brillantes”
esclavos tuertos, quienes si bien chisporrotean obras, éstas son, en realidad, malogrados fuegos artificiales.
Como muestra esta cita de Wolken (Las Nubes) Hamann recuerda a los enciclopedistas Voltaire, Diderot
y d’Alembert quienes quisieron divulgar las conclusiones de la Filosofia Ilustrada. Kant traté de estimular
a Hamann a traducir algunos de los articulos publicados, lo que éste rechazé. (Cfr. ZH | 374, 12-30).
JGHIL A un hombre sin oficio se le llama en griego Argus.

SAT%% Una subsecuente alusion a la indignacion de los amigos de Hamann respecto de su ociosidad. Argus
tenia cien ojos (hundertaugig).

JGH12GPALL Como un pintor que se aleja (o retrocede, para ver desde lejos su trabajo). Euripides, Hécuba.
SAT46 | os frigios eran los suabos de la antigiiedad. Que lleguen tardea la comprension se debe atribuir,
segin De [’Esprit des Lois de Montesquieu, al clima de su pais.

SAT4T Jean de La Fontaine (1621 — 95), escritor, poeta y fabulista francés. 240 fabulas (1668 — 94) segln
Esopo, Fedro y otros, comico-ironico.
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animales que de los hombres > 48

, N0s mostrarian, en lugar de pinturas de los fil6sofos
0 sus exquisitamente mutilados bustos, criaturas totalmente diferentes e imitarian con
colores sus costumbres y sabios proverbios, las leyendas de sus doctrinas y de sus actos,
que se acercarian mas a la vida. Sin embargo, probablemente las cronicas filoséficas y
las pinacotecas sean menos susceptibles de ser culpadas que del mal uso que de ellas
hacen sus aficionados. Un poco de entusiasmo y de supersticion no merecerian aqui
solo indulgencia, sino que es necesaria una poca de esa levadura para hacer que
fermente el alma en un heroismo filosofico. Una sedienta ambicion de verdad y de
virtud y un ansia por conquistar todas las mentiras y todos los vicios que no son

reconocidos como tales, ni desean serlo, en esto consiste el espiritu heroico del filésofo.

Cuando César derram0 lagrimas ante la estatua del joven de Macedonia y éste

recuerda, ante la tumba de Aquiles, a un heraldo de la gloria como lo fue el trovador

ciego® *; asi un Erasmo se inclina burlonamente sobre su rodilla ante el sagrado

SAJ 50

Socrates y la musa helenistica de nuestro von Bar debe perturbar a la comica

sombra de un Thomas Diafoirus para predicarnos la verdad subterranea, de que hubo

hombres divinos entre los paganos, que nosotros no debemos despreciar la nube de

SAJ 51

estos testigos , que a ellos el cielo los ha ungido como sus mensajeros e intérpretes

SAJ48 Seqiin la teorfa racionalista, los fabulistas son divulgadores de verdades tedricamente entendidas,
ya sean universales, filoséficas o morales, que hacen saber a los incultos, mediante la ulterior invencién
de una fébula ilustrativa-figurativa, o bien son ellos mismos “Tontos naturales”, quienes no son
susceptibles de conocimiento filoséfico alguno. Segiin Hamann, la verdad esta unida a cada situacion y se
da en cada hombre, cfr. “Primer apartado”. Cuando los fabulistas infieren una verdad de un
acontecimiento concreto, estan mas cerca de la realidad que los historiadores de la filosofia, pues la
ensefianza de los filésofos depende, segiin Hamann, de su existencia histdrica concreta.

SAJ%9 E] joven macedonio es Alejandro Magno y el trovador ciego es Homero. Ambas anécdotas relatadas
por Plutarco.

AT «Como aquellos que se encuentran en dificil situacion suplican a los amados santos; Asi llama a los
sabios, de Roma y de Atenas, que Dios espiritualiza en el paganismo para la ensefianza, como él eligié
profetas para el pueblo judio... Amigo, no temas encontrar en mi al poeta adulador. Erasmo estuvo
tentado a rezar a San Sécrates. Yo no voy tan lejos. Pero ese grupo de sabios, es mi bendito refugio, mi
consuelo hasta el altar. < Vix mihi tempero, quin dicam: Sancte Socrates, ora pro nobis. In conviv.
Religioso. (°™ Apenas me contengo, para no decir: San Sécrates, ruega por nosotros).

Des Hrn. G.L. von Bar poetische Werke (obra poética). De la traduccion francesa. Tomo 11, Berlin 1756,
pagina 62. Los versos aparecen en un poema a Thomas Diafoirus, un personaje de la comedia de Moliere
El enfermo imaginario. Hamann tradujo casi todo el texto base francés: “Qui le Ciel aux Gentils choisit
pour interprétes / Tout comme au Peuple Juif il donna les Prophétes.” (°*** Que el Cielo a los Gentiles
elige como intérpretes / de igual modo que al Pueblo Judio dio a los Profetas.")

SAISL«  la nube de estos testigos” Hebreos, 12, 1.
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y los consagro para desempefiar el mismo oficio entre su gente que aquel que tuvieron

los profetas entre los judios "7+ SA7%2,

Asi como la naturaleza nos manda abrir los ojos, asi la historia para nuestros
oidos. Querer descomponer un cuerpo Yy un acontecimiento hasta sus elementos

primordiales, significa querer atrapar la esencia invisible de Dios, su potencia eterna y

divinidad **'*%. Quien no cree en Moisés y en los profetas, siempre habra de tornarse

SAIS4 sobre la historia de la

SAJ 56.

poeta, y escribir contra su sabiduria y voluntad, como Buffon

SAJ 55

creacion y Montesquieu acerca de la historia del Imperio Romano

Si ningln joven gorrién cae a tierra sin nuestro Dios 3 °’

, tampoco habremos
perdido ningln monumento a la antigliedad del cual tuvieramos que lamentarnos. ¢;No
debi6 acaso extenderse su prevencion a los escritos, pues El mismo fue un escritor y el
espiritu de Dios se esforzd tanto para resaltar el valor de los primeros libros prohibidos,
que el fanatismo piadoso de nuestra religion sacrificé al fuego?>*'*® Admiramos como
una accion inteligente y noble de Pompeyo el que haya hecho a un lado los escritos de
su enemigo Sertorio; ¢por qué no admirar la de nuestro Sefior al dejar que se perdiesen
los escritos de Celso? **° Por lo tanto, yo creo, no sin fundamento, que Dios pone al

menos la misma atencion a los libros que nosotros consideramos importantes que la que

J6H 13 Ce St. Thomas de L'Ecole n‘auroit-il point été choisi pour étre I’Apdtre de la Nation des
Péripatéticiens, qui n'étroit pas encore bien assujettie et bien domptée? Nation présomptueuse, et mutine,
qui défére si peu a l'autorité, qui se fonde toujours en raison, qui demande toujours pourquoi cela est. -- -
Il me semble, que cette derniere Mission n'a pas été inutile. Socrate Chretien par Balzac Discours V.
(“¢4No habria sido escogido este Santo Tomas el escoléstico para ser el apéstol de la nacion de los
peripatéticos que aln no era sometida y dominada? Nacidn presuntuosa y revoltosa, poco respetuosa o
deferente de la autoridad que se funda siempre en la razén, que pregunta siempre por el porqué... Me
parece que esta Gltima Mision no ha sido indtil.” Tr. Mariana Elizondo)

SAI52 jJean Louis Guez de Balzac (1652). Toméas de Aquino unié a la teologia predominantemente
impregnada de Agustin con la recientemente descubierta filosofia aristotélica (Peripatética).

SAIS3 Djos... divinidad: Romanos 1, 20.

SAT%% Bffon, Histoire naturelle générale et particuliére (1749-89). Cfr. ZH | 307, 10-12.

SAT%5 Montesquieu, Considérations sur les causes de la grandeur des Romains et de leur décadence
(1734).

SAI% Quien... cree: Lucas 16, 29.

SAIST Gorridn. .. cae: Mateo 10, 29.

SAIS8  valor... sacrifico al Fuego?; Hechos 19, 19.

AT Admiramos. .. Celso; Del mismo modo que Pompeyo mand6 quemar los escritos y correspondencia
de su enemigo Sertorio sin haberlos leido, con el fin de no conocer los nombres de sus enemigos secretos
en Roma y asi evitar ahi mas disturbios, Dios destruyé los textos de su enemigo Celso como — asi bien
habra de entenderse “noblemente”- una fechoria del genero humano (Cfr. Isaias 44, 22.) Celso escribe su
Discurso sobre la Verdad alrededor del afio 180, el cual se ha perdido y s6lo llega a nosotros en las citas
de la refutacion de Origenes Contra Celsus. Respecto a Pompeyo Cfr. Plutarco: Pompeyo 20; Sertorio 27.
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Cesar puso en los rollos de pergamino con inscripciones con los que salté al mar® o

Pablo a sus pergaminos de Troas’®" 4.

¢Acaso no tuvo suficiente el artista que logré pasar una lenteja a traves del ojo
de una aguja, con una fanega de lentejas para el ejercicio de su adquirida destreza? Se
querria plantear esta pregunta a todos lo eruditos que no saben usar de modo mas
inteligente la obra de los antiguos que como €l usé las lentejas. Si tuviésemos més de lo
que el tiempo ha querido darnos, nosotros mismos nos veriamos impelidos a arrojar
nuestras cargas por la borda, a echar al fuego nuestras bibliotecas o de hacer con ellas lo

mismo que los holandeses con las especias 7 61 ¥ 1GH 15 SAT62

Me sorprende que aun nadie se haya arriesgado a hacer por la historia lo mismo
que Bacon por la fisica ** ®. Bollingbroke ** ® dio a su discipulo el consejo de
estudiar la historia antigua, en general, como mitologia pagana y como un diccionario

poético. Sin embargo, toda la historia es, tal vez, mas mitologia de lo que este filésofo

SAJ 65

cree y es, tal como la naturaleza, un libro lacrado , un testigo oculto, un enigma que

no puede descifrarse sin arar con otro becerro que nuestra razén > .

Mi intencion no es ser un historiégrafo de Sdcrates; yo sélo escribo sus

SAJ 67

Memorables como Diiclos editd algo semejante para la Historia del siglo XVIII,

para el aburrimiento del bello pablico.

SAT80 Cuando Cesar debi6 salvar su vida a nado en el asedio a Alejandria, llevaba en la mano importantes
pergaminos los cuales mantuvo fuera del agua (Plutarco; Cesar 49).

eH14 2 Timoteo IV. 13.

SATEL En ocasion de abundantes cosechas, el holandés quema las especias para elevar el precio.

WGH 1S SATO2 M slanges interessans et curieux ou Abrégé d’histoire naturelle, moral, civile et politique de
[’Asie, I’Afrique et de Terres Polaires (1763 — 65). Hamann se refiere al tomo 1X, pagina 380.

SAT 83 En Estética en una Nuez Hamann se refiere varias veces al fundador de las ciencias naturales
empiricas, pues Bacon se atiene a la idea de la naturaleza como una manifestacion de Dios.

SAT% En su Letters on the Study and Use of History, Bollingbroke sefial6 a la parcialmente mitologizante
historiografia de la antigliedad temprana como poco fiable y, del mismo modo, digna de crédito como las
antiguas epopeyas y dramas, los cuales tratan de la misma materia, mientras que la historia moderna sélo
sabe informar de las causas naturales y no de la intervencién de Dios.

SAJES  un libro lacrado: Isafas 29, 11. Cfr. N 1 148, 19: La naturaleza es lo mismo que un libro lacrado sin
la interpretacion de su espiritu y de su creador.

SATEE jyeces 14, 18.

SAJ8T Charles Pinot Duclos, Mémoires pour servir a [’histoire des meeurs du dix-huitiéme siécle (1751).
Historias Clave. Hamann hace alusion a que su Memorias Socraticas también contienen referencias
actuales.
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Sin duda podria escribirse un ensayo tan ingenioso de la vida de Socrates como

SAJ 68

el que Blackwell nos brinda sobre Homero . ¢Acaso el padre de la filosofia no debid

estar més cerca de este honor que el padre de la poesia? Lo que Cooper 3%

public6 no
es mas que un ejercicio escolar, el cual lleva consigo lo mismo el asco que el elogio
como un texto controversial.

Sécrates visita con frecuencia los talleres de un curtidor "7 157 que era su

amigo vy, como el hostelero del apéstol Pedro en Jaffa, se llamaba Simén ** ™. El
artesano fue el primero en concebir la idea de transcribir las conversaciones de
Sécrates™ 2. Este se reconoce en ellas mejor, quiza, que en las de Platén, con cuya
lectura €l se sorprende y debe haberse preguntado: ;Qué es lo que se propone hacer de
mi este muchacho? — jSi yo s6lo entiendo también a mi héroe como Simon el

curtidor’>N 73

SAT 8 Thomas Blackwell: Enquiry into the life and writings of Homer (1735). El quiso entender
histéricamente a Homero, en el contexto de su tiempo y de su sociedad.

SAT%9 John Gilbert Cooper, The life of Socrates (1749). El vio a Sécrates como a una victima de las
intrigas de los despiadados sacerdotes.

JGH 16 SATT0 cfr, Wolken (Las Nubes) [N 1l 95. 14-27]. El amigo de Sécrates no era curtidor sino
talabartero o zapatero, “al igual que lo fue Jacob Bohme” se corrige Hamann irénicamente en Las Nubes.
Hamann quiere establecer una relacion tipologica entre el apdstol y Socrates.

SATTL _ se llamaba Simén: Hechos 10, 6.

SAYT2 | a historia nos la proporciona Didgenes Laercio Il (Cap. 14, Simén).

SAIT3hacer de mi?: Didgenes Laercio 111 18.
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Capitulo Primero

JGH 17 GPA 12

Socrates no tuvo en vano a un escultor Yy a una comadrona como

padres. Su ensefianza ha sido siempre comparada con el arte de la comadrona "¢ 2,
Uno se regocija aun de repetir esta idea sin que se le haya permitido brotar del mismo
modo que a una semilla de fructifera verdad. Esta expresion no es meramente

ISAJ 73

tropica sino que, al mismo tiempo, es una madeja de excelentes conceptos que

cada maestro necesita como directriz en la formacion del entendimiento. Del mismo

SAJ 74

modo que el hombre fue creado a semejanza de Dios , asi el cuerpo parece ser una

figura 0 una imagen del alma "™ ° 347 Sj nuestros huesos nos estan ocultos porque
fuimos hechos en la clandestinidad, porque fuimos formados bajo tierra> ®; cuanto
mas se forman nuestros conceptos en la clandestinidad y pueden ser considerados como
extremidades de nuestro entendimiento. Que yo los llame extremidades del
entendimiento no significa que no se considere a cada concepto como una concepcion
especial y completa en si misma. Socrates fue asi lo bastante modesto como para
comparar su sabiduria escolar con el arte de una anciana, la cual sélo viene a ayudar en

la labor de la madre y su fruto oportuno y para asistirlos a ambos.

El poder de la indolencia y su aparente confrontacion con el poder del orgullo,
gue nos hemos visto obligados a aceptar en nuestra voluntad debido a tantos fenémenos
y observaciones, genera la ignorancia y los errores y prejuicios que surgen de ésta,

ademas de todas las pasiones que lleva emparentadas. En este sentido, SAcrates imitaba

JGH 17 Sophroniscum Socrates expirare non patitur (°"* 2 Sécrates no permite expirar a Sofronisco [es
decir, que Sécrates mantiene vivo el nombre de su padre] ). Séneca; De los Beneficios, Libro I11.

GH 18 100G hEPOV 0LV TTPOG [LE (G TPOG LLOLOIG VIOV Kot outov ponevtikov (°™4 .. habla pues conmigo
pues yo soy hijo de madre partera y también yo, del mismo oficio); Socrates a Teetetes (Platdn; Teetetes o
de la ciencia)

SATTS Tropisch: figurativa.

SAT74 Semejanza de Dios; 1. Moisés 1, 26.

GH19 ver la siguiente nota.

SAITS «Es absolutamente verdadero, que de igual manera que el cuerpo es un dintorno o una imagen del
alma, asi es también la comunidad corpérea un modelo de la comunidad espiritual cristiana.” (Martin
Lutero; Del papado de Roma contra los famosisimos romanistas de Leipzig, 1520).

SAIT8  huesos. .. bajo tierra; Salmos 139, 15.
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a su padre, un escultor, el cual mientras esculpe y aparta de la madera lo que no debe
de estar ahi y que precisamente con ello da forma a la figura *°" % S~ 7Y 77 por
consiguiente, los grandes hombres de su tiempo tuvieron suficientes motivos para
vociferar en su contra, que estaba talando todos los robles de sus bosques, arruinando

todos sus troncos y que no era capaz de hacer sino astillas de su madera.

Presumiblemente Socrates fue escultor debido a que su padre lo era. Se ha
deducido que no permanecio en la mediocridad en este arte porque sus tres esculturas de
las Gracias fueron conservadas en Atenas. Antafio se acostumbraba vestir a estas diosas;
Sécrates imito la anticuada costumbre y sus Gracias contradijeron la usanza de aquel
entonces en el sistema de las divinidades y de las bellas artes basadas en éste. Como
Ilegd Socrates a esta innovacion; si fue una inspiracién de su genio o si fue una vanidad
para distinguir sus trabajos o si fue la simplicidad de una modestia natural, que debid
parecerle extrafia a un ateniense piadoso, no lo sé. Sin embargo, parece mas que

probable que estas Gracias, novedosamente vestidas™* "

, N0 habrian permanecido
tampoco sin impugnacion como las también novedosamente vestidas Gracias de nuestra
poesia actual.

Este es el lugar para castigar la hipermetropia **’  de algunos patriotas > &
que estan enteramente dispuestos a la burla en contra del género humano y de su
aparicién y quienes se imaginan tan grandes los méritos como escultor en Sécrates que
con ello ignoran al sabio y deifican al escultor para poder asi burlarse de manera mas
conveniente del hijo del carpintero® . Si realmente creen en Sécrates, entonces sus

dichos son testigos en su contra. Estos nuevos atenienses son descendientes de sus

1GH 20 palabras de nuestro padre de la Iglesia Martin Lutero, mediante cuyo nombre un atinado y fino
Entusiasta pensador recientemente nos ha recordado que no hemos aprendido tanto de este gran hombre
como lo que hubiéramos debido y podido, no solo en lengua alemana sino en lo general. Klopstock en el
Nordischer Aufseher (Vigilante del Norte).

SATT8 En Sieben BuRpsalmen [Siete Salmos de Penitencia] (1525).

SATT Nordischer Aufseher 1, 223 (1758).

SAT78 para las >Gracias Novedosamente Vestidas< cfr. Wolken (Las Nubes): >La consideracion sobre las
esculturas de las Gracias contiene ya un discurso de defensa para aquella vestimenta que es Unicamente
decorosa para las ideas quiméricas< (N 11 92, 212-23). Segln su propio comentario, él anticipa asi, con
esta postura, la critica a su estilo encubierto.

SAI 9 Ubersichtigkeit (hipermetropia): tibersichtig (hipermétrope) ya se usaba en Medio Alto Alemén
(Mhd — Mittelhochdeutsch) para designar una deficiencia ocular por cuyo efecto la vista pasa por encima
del punto que normalmente debe verse. (Paul/Betz Deutsches Worterbuch)

SATE0 patriotas: en el sentido mas estricto, una persona la cual antepone el bien comdn al propio, que
prefiere el bienestar social al propio (Johann Christoph Adelung Grammatisch-kritisches Worterbuch der
hochdeutschen Mundart (1774-1786)).

SATBLE] hijo del carpintero: Mateo 13, 55.
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SAJ 82

acusadores y envenenadores, mas vulgares calumniadores y mas crueles asesinos

que sus padres /83,

Dado el arte en el que Socrates fue entrenado, su 0jo estaba tan acostumbrado y
ejercitado en la belleza y sus circunstancias, que no debe extrafiarnos su gusto por los

jovenes bien formados. Si se est4 familiarizado con la era del paganismo *°" %

en la que
él vivio; entonces es un esfuerzo vano quemarlo por ese vicio, que nuestra cristiandad
debié pasar por alto en Socrates del mismo modo que el mundo afable de un

TouRaint> 8

en las pequefias Novelas de sus Pasiones, tan s6lo como hermosas
manchitas en su moral. Socrates parece haber sido un hombre sincero cuyas acciones
estaban determinadas por el fondo de su corazon y no por la impresion que otros tenian
de ellas. No negaba que sus afecciones ocultas correspondian a los descubrimientos de
los fisonomistas; confesd que su lente habia visto bien® ®. Un hombre que esta
convencido de que nada sabe, no puede ser, sin desmentirse a si mismo, un conocedor
de su buen corazon. Que odiaba el vicio del cual se le acuso, lo sabemos por su acucia
en contra de éste y en la historia de su vida hay sefiales de su inocencia, las cuales casi
lo absuelven. No se puede experimentar una amistad vivida sin sensualidad y un amor
metafisico peca quizd mas contra el humor (fluido) nervioso que un amor bestial contra
la carne y la sangre. Sin duda Sdcrates debi6 asi sufrir y lidiar consigo mismo, debido a
su inclinacion por la armonia de la belleza interior y exterior. Ademas, la belleza y
fortaleza del cuerpo y del espiritu, junto con la abundancia de nifios y de bienes, fueron
declaradas, en la era temprana del mundo, como simbolo de las propiedades divinas y
como huellas de la presencia de Dios. Ahora pensamos a la naturaleza humana de

manera muy abstracta y masculina y la valoramos segun tales contingencias. La misma

SAI82 rieles. .. padres: Mateo 23, 30-32.

SAT83 Hamann se torna en contra de los moralistas ilustrados y mejoradores del mundo, quienes en su
veneracion al maestro de la virtud y educador de la humanidad (cfr. P4g. 36 ultimo parrafo) pasan por alto
que el género humano se ha salvado mediante la encarnacion de Dios, es decir, estd sanado. Y que el
filésofo Sdcrates, con su ensefianza de la ignorancia >extremadamente pecaminosa < le ha preparado el
camino al Evangelio, que se refiere a la necesidad de salvacion del ser humano. Debido a que la
encarnacion ha ocurrido desde entonces, los nuevos atenienses, es decir, los ilustrados, son mas malvados
que los antiguos, como los eruditos de las escrituras del tiempo de Cristo, fueron mas malignos que sus
padres.

JGH 2L Romanos 1.

SAT84 Francois Vincent Toussaint escribié una Histoire des Passions (1751), fue también, sin embargo, el
redactor del Meeurs (1748).

SATE E| fisonomista Zopiro encontré en Sécrates rasgos faciales cuya disposicion indicaba estupidez y
carnalidad. Socrates admitio que tenia tales inclinaciones y que habia debido luchar contra ellas (cfr.
Ciceron; El Hado 10-11; Tusculanas, libro I, 80/81). Durante la Ilustracion se creyd en la virtud o en la
perfectibilidad moral del hombre y se quiso idealizar o condenar a Socrates, Hamann lo vio como un
miembro de la comunidad de los pecadores y de los santos.
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religién nos ensefia un Dios el cual no tiene ninguna estima por la persona®*' #; aunque

la mala interpretacion de la Ley mantuvo aqui, unidos con los mismos prejuicios, a los

judios con los paganos. Su sano juicio, del cual los judios y los griegos carecian tan

POCO COMO Nuestros cristianos y musulmanes™* &

SAJ 87 les

, e sacude al pensar que el mas bello

de los hijos del hombre fue prometido como redentor y que un hombre de los

sufrimientos, lleno de heridas y verdugones® ®, deba ser el héroe de su esperanza.

Mediante las inteligentes fabulas de sus poetas, los paganos estaban acostumbrados a

semejantes contradicciones® ®°; incluso sus sofistas, asi como los nuestros, condenan

cosas tales como el parricidio que se comete en contra de los primeros principios del

conocimiento humano®" %,

De tal contradiccion encontramos un ejemplo en el Oréculo de Delfos, que lo
reconoce como al méas sabio a quien, sin embargo, admite no saber nada. ;Desmiente
Sécrates al oraculo o el oraculo a Sécrates? Los espiritus mas fuertes™ °* de nuestro

tiempo en esta ocasion han tenido a la sacerdotisa por adivina e internamente han

celebrado su similitud con el padre Sdcrates, quien consideraba tan respetable > %

SAJ 93

jugar al idiota como creer en los dioses. Ademas, la sospecha de que Apolo se

adapta a los hombres esta fundamentada, porque éstos son muy tontos como para
ceflirse a ¢l: asi que actia como un dios al que le es mas facil “filipizarse” o

- AJ 94
“socratizarse” que a nosotros ser Apolo>™ %,

SAT8 Romanos 2, 11.

SAT86 Musulmanes son defstas.

SAY8T o] mas bello de los hijos del hombre: Salmo 45, 3.

SAI88 Hombre. .. verdugones: Isaias 53,3; Juan 19, 1.

SAJ89 >También los paganos se habian intentado incluir una palabrita en su mitologia de esos secretos.
Jupiter se convertia en un miserable cucl, empapado por la lluvia, tembloroso y medio muerto para
disfrutar de los favores de su legitima esposa — el judio, el cristiano rechaza, por ende, a su rey, porque él,
como una gallina, arrulla a sus polluelos y los clama con finura carifiosa y lastimosa por el derecho de su
amor. El pagano, el filésofo, reconoce la omnipotencia, la alteza, la santidad, la bondad de Dios; pero
nada sabe de la humildad de su amor por el préjimo< (ZH | 394, 10-18). Cfr. también ZH 1 349, 11 353,
4 y 357, 10-14 sobre un poema de Moschus, en el cual encuentra expresada, de igual manera, la
humillacion del Sefior. Esta le confirma su experiencia del “Caracter Contradictorio de la realidad”
(Metzke), la que él, mas tarde, quiso expresar con el concepto de >coincidentia oppositorum <. Cfr.
también para este punto: >Sin embargo, en esto ha consistido el secreto de la sabiduria divina, reunir
cosas que se anulaban unas a otras; que se contradecian unas a otras. < (N | 264, 19-21).

SAT90 | 4 frase relativa a la contradiccion quiere decir que los juicios contradictorios reciprocamente no
pueden ser ambos simultdneamente verdad. Si se anula este axioma, se hace imposible cualquier
conocimiento ulterior, es decir, se comete “parricidio”, porque el resto de los conocimientos proceden de
este principio.

SAT9L Un espiritu fuerte es el que pretende pensar sin ningtn prejuicio a diferencia del débil; un espiritu
libre (Adelung).

SAJ92 “raspetable: conveniente, el adecuado decoro.

SAY% |diota: ignorante, lego.

SAJ9% E| orador y politico atico Deméstenes culpaba al oraculo de Delfos de que en sus sentencias tomara
partido en favor del rey macedonio Filipo, >filipizarse< el cual amenazaba a Grecia. En la interpretacion
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Sin embargo, la tradicion de un oraculo divino quiere decir tan poco para un

filésofo de gusto actual como la aparicién de un cometa®" % “"A12 Segtin su opinion,

SAJ 96

en el libro, que nos trae el pueblo méas tonto, y en los vestigios de griegos y

romanos, en lo que respecta a este tipo de meteoros, de oraculos, apariciones y suefios
JGH22 GPALL " debemos apartar estos cuentos propios de nuestros nifios y nifieras (ya que

todos los siglos anteriores son, comparados con el actual, nifios y nifieras en el arte de

JGH 23

experimentar y de pensar ) 0 maravillarnos de éstos como la rubrica de nuestros

poetas alpinos **’%". Supongamos que todo esto estuviese bien ordenado, tanto como la

SAI98 4 cuyos pies

con tanta dignidad acostumbran bostezar *°H 2 P28 'norque

insolencia pudiera demandarlo: entones Bayle, uno de sus profetas

estos cretenses ¢ 24 GPALS

de Hamman, el Apolo délfico se permite descender al nivel del hombre, >socratizandose<, pues éste hasta
él no puede elevarse.

SAT% pierre Bayle, Lettre 8 M.L.A.D.C., qu’il est prouvé par plusieurs raisons tirées de la Philosophie et
de la Théologie, que les Cométes ne sont point le présage d’aucun malheur (1682) [°"**2 Pierre Bayle,
Cartaa M.L.A.D.C., “que esta probado por varias razones tomadas de la Filosofia y de la Teologia, que
los Cometas no son en absoluto el presagio de alguna desgracia™].

SAT % o] pueblo mas tonto: los judios, cfr. 5. Moisés 32, 6. cuando Hamann elige esta expresion, él
también desea alcanzar la critica de la Biblia que hace la llustracién, la cual tiene, parcialmente, su punto
de partida en Bayle y de la cual, al principio de las Consideraciones Biblicas, él se separa. Los relatos de
milagros, de antropomorfismos y de estilo popular se quieren disculpar como adecuaciones a la capacidad
de estos primitivos, espiritual y moralmente inferiores, pueblos de pastores: > ¢Por qué Dios elige a este
pueblo? No debido a su preeminencia. Los espiritus libres desean honrar su estupidez y maldad en
relacion con otros pueblos tan fuertemente como quieren. ¢Acaso no ha querido Dios propagar de igual
manera el Evangelio mediante un instrumento ignorante y poco importante a los ojos del mundo? < (N |
11, 21-25.) La exposicion de Hamann es que > Dios, en la obstinacion de esta nacion, ha dado a conocer
el mas triste cuadro de nuestra perversa naturaleza y en su comportamiento y gobierno, la misma gran
prueba de su paciencia, justicia y piedad... <(N111, 16-20).

GH 22 plinius, lib. 28 c. 2 termind: ostentorum vires et in nostra potestate esse ac, prout quaeque accepta
sint, ita valere. in augurum certe disciplina constat neque diras neque ulla auspicia pertinere ad eos, qui
guamque rem ingredientes observare se ea negaverint, quo munere divinae indulgentiae maius nullum
est.(*™ ¥ Gaius Plinius Secundus Libros Naturalis Historiae; Plinio el Viejo, Historia Natural, Libro 28,
Cap.4, 17; el poder de los prodigios (presagios) esta bajo nuestra potestad y tienen valor segun la medida
en que son aceptados. Ciertamente, en la ensefianza de los augures (Sacerdote adivino) invariablemente ni
los malos presagios ni algiin buen auspicio alcanza a aquel que, al emprender algin asunto, negare su
observacion. No hay mayor obsequio que este de la divina indulgencia.

1GH 23 Eg decir, escribir Ensayos y Pensamientos del Ocio.

SAIIT T os “Poetas Alpinos” son, presumiblemente, Albrecht von Haller y su imitador, la “floritura” las
descripciones de la naturaleza como adorno a la ensefianza teoldgico-filosofica.

SAT% no de sus profetas: Marco 6, 15.

R drdocoglol eoTt TokartoToutn Te Kol TAeloTn TV ‘EAANvoV ev Kpntn e ko ev Aoxedoovt, ko
GOOLOTOL TAELOTOLYNG EXEL E101V-AAN eE0PVOLTONL KO OYMUATILOVTON CIUOBELS ELVOLL VO, LT) KOITOSNAOL
o1y, 0Tl 6ogL TV EAAvov Teplecty. Socrates en Protagoras de Platén. (°™ ' La filosofia de los
helenos en creta es antigua y abundante asi como también en Lacedemonia, también hay en esa tierra
muchos sofistas pero lo niegan y se hacen pasar por ignorantes para no evidenciar que su sabiduria es
superior a la de los helenos — Protagoras 342a.).

GH 2 Critias en el Carmides de Platon:

0 Kp11ioig arxovcog todtor Kol 18mv e omopouvTel, WOTEP Ol TOVG Y UCUMUEVOVG KOT OVTLKPL OPMVTEG
TODTOV T0VT0 EVUTOIGYOVOT, KOKELVOC £60EE LOL VT EUDO OOPOVVTOG CLVOLYKOIGOMVOLL KOl BiDTOC GAMYL-
Ol VIO OLTTOPLOLG.
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su Gamaliel *°" 2 bosteza, estas dudas contestara; que si todos estos acontecimientos
bajo la influencia de los astros se encuentran en el mismo grado de falsedad, si todo es
igualmente engafioso y ficticio, atn asi la ilusién, la fantasia y la creencia a su tiempo y
en su lugar, han causado y pueden causar aun mayores milagros, como alguna vez se
han atribuido y se atribuiran a los cometas, a los oraculos y a los suefios. En este sentido,
sin embargo, los escépticos deben tener mayor razon que nuestros empiricos, porque
parece m&s humano y mas digno ante Dios conducirnos de acuerdo con sus propésitos
mediante nuestros propios astros y fantasias que mediante una tan lejana y costosa

JGH 27 JGH 28

Maquinaria como aparece el firmamento y el mundo de los espiritus ante

nuestros estUpidos ojos.

GPALS 'y Critias, oyendo esto y viéendome confundido, de igual manera que los que viendo bostezar a los

de enfrente quieren hacer lo mismo, me parecié que, forzado por mi confusion, él mismo fue vencido por
la aporia. Carmides 167 b.

GH 26 Bayle era tan fervoroso en la causa de la tolerancia religiosa como ese fariseo; Hechos 5, 34-38.
CR2T Mateo 11, 2.

P2 yeas I, 9, 13.
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Capitulo Segundo

Un hombre, el cual tenia dinero para perder, y que, presumiblemente, también
entendia como perderlo, al que la historia llama Criton, debe haber corrido con los
gastos de transformar a nuestro escultor en un sofista. Quien confie en la mina
etimolégica de su nombre, atribuira esta valoracién a un juicio de amplia vision>" %,
por el contrario, un estudioso iluso de la experiencia cotidiana lo atribuird a un siego

gusto por Sdcrates.

La retahila de maestros y maestras que se le dieron a Socrates, y la cual
seguramente debid solventar Criton, es bastante considerable; y, no obstante, Socrates

se quedd en la ignorancia “°H 2% GPALY

. Esta cinica confesion es aqui, en cierto modo, un
insulto que, sin embargo, el cliente > ' honesto y el candidato parece haber
perdonado, porque éste recae mas pesadamente en él mismo. El destino de la ignorancia
y de su carencia genera exactamente tan implacables enemigos como la superioridad en
merecimientos y su exhibicion. Si Socrates realmente fue ignorante, asi también debid

serlo la vergiienza de parecer ignorante ante la gente sensata que por tal lo toma > 0%,

Un hombre que nada sabe y que nada tiene, son gemelos en destino. El
indiscreto y el desconfiado sefialan y torturan al primero como a un estafador; como
acreedor y ladrén al segundo, en tanto que el burdo orgullo del Enciclopedista desprecia
a ambos. Justamente por eso la diosa filosofica de la fortuna permanece como
acreditada amiga de la estupidez, y en virtud de sus previsiones las ideas del pobre
hombre escapan a la polilla mas tiempo que un vestido blanco y que un susurrarte

camison de dormir, mas que las hipdtesis y formulas del sistema calendarico y de los

AT Griego: kptvetv = juzgar.

JGH 29

Kvdivevopey, ® Mevav, £yo Te Ko 60 dovAot Tiveg €lvon  Gvdpec, kod 6 te Topylag, oy 1kaveg Te
noidevkevol ko epe TIpodukog. Sdcrates en el Mendn de Platdn.

GPALT Oh Menén! Es posible que tanto tG como yo seamos hombres ineptos, pues hemos sido mal
instruidos, tU por Gorgias y yo por Prodico. Platon, Menon o de la virtud 96 d.

SAJI00 Cliente: el protegido.

SATI0L narecer: presentarse, aparecer, es decir, sin oposicion >ser<. >parecer ignorante< se refiere
a >verglenza<.
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creadores de proyecciones estelares (astronomos) y astrologos (adivinos) de la corte
SAJ 102

Al parecer, Sécrates hablé tanto de su ignorancia®" ¥ "4 18 como un

hipocondriaco de su enfermedad imaginaria. Tal y como este mismo mal se debe
conocer para comprender al hipocondriaco y darle sentido; asi, tal vez sea necesaria

cierta simpatia®* 1%

por la ignorancia para tener una idea de la ignorancia socrética.
iCondcete a ti mismo! "™ 3 decia la puerta de aquel famoso templo a todos
aquellos que ahi entraban a rendir culto al dios de la sabiduria y a solicitar consejo sobre
sus pequefios asuntos. Todos leyeron, se admiraron y aprendieron de memoria esta
sentencia. Se la llevaba grabada en la frente de igual manera en la que se grabé en la
piedra, sin comprender su sentido. Sin duda, el dios refa bajo su dorada barba>" **
cuando, en el tiempo de Sdcrates, se le planted la delicada tarea: ¢Quién pudiera ser, de
entre los hombres de aquel tiempo, el mas sabio? Sofocles y Euripides no habrian
llegado a ser tan grandes representantes de la dramaturgia, sin el arte del analisis del
corazén humano. Pero Socrates los aventajo a ambos en sabiduria porque él llegd mas
lejos en el autoconocimiento que ellos, y sabia que él nada sabia. Apolo le contestaba a
cada uno ya frente al umbral; quien era sabio y cémo podia llegar a serlo. Ahora
quedaba la pregunta: ;quién se conoce a si mismo? y ¢a qué se habria atenido en esta

JGH 32 GPA 19y 20

prueba? Anda Querefonte , apréndelo de tu amigo. Ningun mortal puede

SAT102 Hamann piensa aqui en el alternante sistema de las ciencias naturales y en el significado que dicho
sistema tiene para las Creencias (fe): “Yo se que a mis amigos les pasa igual que a Alphonsus, el cual
observaba un sistema escolar y temporal falso para el plan de la naturaleza, y que con ese error se creia
mas acertado que el arquitecto” (ZH I 344, 26-28). Alphonsus von Kastilien es también >aquel
astréonomo coronado< de las Consideraciones Biblicas, el cual veia a >el sistema ptolomeico o su
explicacidon sobre el curso de los astros como la verdadera estructura del cielo< (N | 10, 9-11), es decir,
astronomo —y astrélogo.

JGH30 Alcibiades en El Simposio de Platén.

GPA 18 Platén El Simposio 216d; Ciertamente han visto ustedes que Sdcrates muestra una inclinacion
amorosa hacia los jovenes hermosos y que siempre esta gustoso cerca de ellos y, por otra parte afirma que
todo ignora y nada sabe.

SAII03gimpatia: cualidad de una criatura viviente, en virtud de la cual la representacion de la situacion de
una cosa nos trae sentimientos analogos y, éstos mismos: especialmente estrecha comprension en la
medida en que estd basada en conceptos vagos o proviene de fundamentos que nos son desconocidos.
(Adelung).

GH3L Critias en el Carmides de Platon. Carmides 164d — 165b; Apologia 20e — 21b

SAT104 En |a poesia antigua Apolo era llamado >E| del cabello dorado<.

BH 32 X onpegdv 1 vukteptc Aristophanes Opviteg (¢ ' Querefonte, el murciélago, Aristéfanes Los
Pajaros 1564). - - Zokpotng O Mniiog kot Xoupeo®dv, og o1de to yoldov tyve. Id. (674 Estrepsiades:
Sacrates el Melio, y Querefonte, que conoce bien las pisadas de las pulgas. Aristéfanes Las Nubes 830
[Estrepsiades da a Socrates el sobrenombre de Melio, propio de Didgoras >de Melos<, hombre ateo y
enemigo declarado de las creencias religiosas.]).
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practicar, de una manera mas decente la atencion y enajenacion (externalizacion) de un
maestro, que aquella manera con la cual Apolo ha tutelado a sus adoradores en la
comprension de sus secretos. Todas estas alusiones y fragmentos de la historia y
tradicion mas antiguas convalidan la observacion que Pablo y Bernabé le hacen a los
licaonianos, que Dios tampoco entre ellos quedo sin testimonio, también a ellos les dio
lluvia del cielo y tiempos de abundancia **" %, Con cuanta verdad canta asi pues nuestra
iglesia:

iSomos bendecidos por la gracia del Sefior! 3471%

Un exegeta cuidadoso debe imitar a los investigadores de la naturaleza. Asi
como éstos disponen en todo tipo de combinaciones arbitrarias, un cuerpo con otro e
inventan experiencias artificiales para sondear sus propiedades, lo mismo debe hacer
aquel con su texto. He mantenido juntas a la sentencia de Sdcrates con el epigrafe

délfico; ahora quiero hacer algunas otras pruebas para hacer mas perceptible su energia.

Las palabras, al igual que los nimeros, adquieren su valor de acuerdo con la
posicién en la que se encuentran y sus ideas son, como las monedas, variables en sus
designaciones y relaciones, segun lugar y tiempo. Cuando la serpiente le dice a Eva:
seréis como Dios, y Jehova profetiza: jMira! Adan ha llegado a ser como uno de

nosotros > 1%: cuando Salomén exclama: jTodo es vanidad! S 17

y un viejo catrin
chifla imitandolo: entonces se ve que las mismas verdades pueden ser expresadas con
un espiritu muy opuesto. Ademas, cada frase tolera, ain cuando ésta brote de una
misma boca y corazon, interminables conceptos subordinados que le son dados por
quienes la reciben, tal y como los rayos de luz se tornan de este o aquel color segun la
superficie en la que se reflejan de regreso a nuestros ojos. Cuando Sdécrates rinde
cuentas a Critdn mediante su jNada sé! con exactamente esa frase rechaza a los letrados

SAJ 108

Yy Curiosos atenienses y trata de facilitar a sus hermosos jovenes la remocion de su

O % Hechos 14, 17.

SATI05 Niikolaus Decius: Allein Gott in der Hoh sei Ehr (Sélo Dios en las Alturas sea Alabado)

SATI Moisés, Génesis, capitulo 3, 5y 22. También ZH | 339, 32-340, 1: > asi usa el Cristo la ironia para
castigar al demonio con ella, esta figura ha sido la primera en su retérica; y con esta figura guié Dios a los
primeros progenitores fuera del paraiso; para burlarse no de ellos sino de su seductor. Tal vez para los
primeros esta idea se perdio en ese tiempo, 0 permanecié muy obscura si no los ilumind su fe; el Gltimo
tal vez lo ha reflexionado mas para su ansiedad. < En la exposicion de Hamann Dios anuncia con estas
palabras al nuevo Adan, al Dios hecho hombre Cristo, y hace al demonio profeta con una especie de
ironia dramatica.

SAVI07 . Todo es vanidad! : Eclesiastés 1, 2.

SAJ108 cyriosos atenienses; Hechos, 17-21
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vanidad y trata de ganarse su confianza equiparandose con ellos: asi que las perifrasis de
su lema, las que segln este triple punto de vista se deberian hacer, parecen diferentes la
una de la otra, como sucede en algunas ocasiones con tres hermanos que son hijos del
mismo padre.

Supongamos que ofreciéramos un juego de cartas a un desconocido. Si éste nos
contestase: No juego; deberiamos entonces interpretar o que él no entiende el juego o
que tiene una animadversion en contra de éste, ya sea por motivos econémicos, morales
o0 de alguna otra indole. Pero supongamos ahora que un hombre honrado, del cual se
supiese que pose todas las habilidades posibles en el juego y que, ademas, fuese versado
tanto en todas las reglas de éste asi como también en todas sus artes prohibidas, que no
gustara del juego y de participar en él sino en el caso de que se tratase de un pasatiempo

SAV109 estafadores, a los cuales se les

inocente y fuese invitado por un grupo de finos
considerase buenos jugadores, y con quienes pudiera medirse en ambos aspectos, a
unirse ellos en una partida, si él dijera: jNo juego! deberiamos unirnosle y ver a la cara a
la gente con la que él habla, pudiendo completar asi sus palabras: jNo juego!, esto es,
con gente como ustedes que rompen las reglas del juego y el gusto roban por éste. Si
ustedes ofrecen un juego, entonces es nuestro comun acuerdo reconocer como nuestro
patrono al capricho del azar, y ustedes llaman a la ciencia de sus agiles dedos azar, y
por ello debo aceptarlo, si quiero, o arriesgarme al peligro de ofenderlos, u optar por la
verguenza de imitarlos. Si ustedes me hubiesen hecho la proposicién de probar quién de
entre nosotros es el mejor prestidigitador en el juego de cartas, mi respuesta hubiera
sido distinta y, tal vez, hubiese querido jugar con ustedes, para demostrarles cuan mal
han aprendido a disponer las cartas, tan mal como entienden lo que les es dado segin lo
indica este arte. La opinidn de Sécrates se puede interpretar en este rudo tono, cuando
él le dice a los sofistas, los letrados de su tiempo: Nada sé. Por eso resulté que esta frase

SAJ 110

fue una espina en sus 0jos y un flagelo para su espalda. Todas las ideas de

Sacrates, las cuales no eran sino expectoraciones o secreciones de su ignorancia, a ellos
les parecieron tan espantosas como los cabellos en la cabeza de Medusa, el ombligo de

la égida®™ %,

SAT109 fino: habil, ocultar con sus acciones sus verdaderas intenciones (Adelung).

SATHO Moisés, Numeros, capitulo 33, 55.

GPA 21 Seqiin Homero, la égida es la coraza o rodela de piel de cabra labrada para Zeus por Hefesto.
Atenea, hija de Zeus, lleva esta coraza en cuyo centro (ombligo) aparece la cabeza de Medusa, de la cual
brotan serpientes en lugar de cabellos.
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La ignorancia de Sécrates era sentimiento. Sin embargo, entre sentimiento > ***

y teorema hay una diferencia aun mayor que entre un animal viviente y su puro
esqueleto anatdmico. Por més que los escépticos antiguos y modernos siempre quieran
envolverse en la piel de ledn de la ignorancia socratica, éstos se delatan con su voz y sus
orejas™ *2, Si no saben nada ¢para qué necesita el mundo una docta demostracién de
ello? Su hipdcrita embuste es ridiculo y desvergonzado. Pero quien tiene necesidad de
tanta agudeza y elocuencia para convencerse a si mismo de su ignorancia, debe albegar
en su corazon una poderosa antipatia contra la verdad misma.

Nuestro propio ser y la existencia de todas las cosas en nuestro entorno debe ser

It H 34 GPA22 Al 11
creida JGH 34 G SAJ 113

y no puede ser concertada de ninguna otra manera . ¢QUEé es
mas cierto que la finitud humana y para qué verdad existe un conocimiento mas general
y comprobado? No obstante, nadie es tan inteligente como para creerlo, excepto aquel
que, como lo indica Moisés, es instruido por Dios mismo para considerar que debe
morir® 4. Por ende, lo que uno cree, no necesita ser demostrado y una proposicién

puede ser irrefutablemente demostrada sin que por ello sea creida.

Existen evidencias "7 % A 22 de verdades que tienen tan poca utilidad como la

aplicacion que de dicha verdad se pueda hacer *°"% 4115 - an efecto, se puede creer

SATIL gentimiento (Empfindung): Esta palabra tiene muchos matices que varian con el tiempo y el uso del
lenguaje, entre “percepcion”, “sensacion” y “emocion”, por lo que también “Empfindniss” se ha querido
incluir con relacién al altimo significado. Hamann no quiere aqui expresar la percepcién o experiencia
emocional de una situacion, sino la directa o irreflexiva.

SAV2 E| asno se ha envuelto en una piel de ledn, pero se delata con su voz y sus orejas (Esopo, Fabulas
276).

GH 34 Aet yoip mioTeveLy Tov povBovovial. Aristoteles, mept coototikmy eheyy. Libro 1, capitulo 2. (
Porque los discipulos deben creer. Aristoteles, Refutacién de los Sofistas)

SAVI3 principio de la filosofia de David Hume, que Hamann estudié afanosamente durante la elaboracién
de las Memorias Socraticas (cfr. ZH i 355, 25 — 356,26). Las “Pruebas” ahi mencionadas estan en los
Ensayos Filosoficos sobre el Entendimiento Humano (1748). Segin Hume una comprobacion no puede,
existir ni independientemente de nuestra percepcion en la realidad exterior, ni por la persistencia de un
yo idéntico consigo mismo, pero creemos instintivamente en ello y esta creencia es una necesidad de
nuestra diaria existencia humana.

SATI4 galmos 90, 12.

B BAv0 £18 Bmpev TE1BOC, TO LEV TIGTLY TEPEYOLEVOV OLVED TOV EISEVOLL (TEIBOVG TIGTEVTIKENC) TO
e emoTUNY (TeBovg Sidackakikno) Socrates en el Gorgias de Platon. (°°* % Establezcamos dos tipos
de persuasion, la que proporciona creencia sin conocimiento (persuasién por creencia) y la que da
conocimiento (persuasion por instruccidn). Gorgias 454e y455a respectivamente.

J6H 36 Un filésofo diserta de manera tan convincente sobre la inmortalidad del alma que sus escuchas
gustosamente cometerian suicidio, como nos lo narra Lactancio. Agustin, La ciudad de Dios I, 22.
Ciceron Disputas Tusculanas I, 39.

SATIS ) actancio, el escritor latino de la iglesia (aprox. 317), da cuenta de un tal Theombrotus quien
después releer a Platon se quitd la vida y cuya historia repite Agustin. Cicerdn relata, acerca del fildsofo
Hegesias cuyas disertaciones sobre la inmortalidad del alma causaron tantos suicidios que le fue
prohibido hablar del tema.

GPA 22
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en la evidencia de una proposicion sin aceptar la proposicion misma. EI fundamento de
un Hume puede ser muy solido y las refutaciones de éste s6lo suposiciones y dudas, asi
que la fe gana y pierde lo mismo con el mas acertado sofista y mas honorable guardian.
La fe no es un producto de la razon y, por lo tanto, no puede ser sujeto de sus ataques;
porque las creencias emergen en tan pequefia medida del fundamento como el gusto y el
ver.

La relacion y concordancia de los conceptos en una demostracion es siempre la
misma, como la proporcion y simetria de nimeros y lineas, sonido y color en la
composicion musical y en la pintura. El filésofo estd tan sometido a la ley de la
imitacion como el poeta. Para este ultimo, su Musa y su juego jeroglifico de sombras
son tan ciertos como lo son la razén y su cuerpo doctrinal para el primero. El destino
pone al fildsofo y al poeta més grandes en una situacion en la que ambos se sienten >
116 3 si mismos; asi, el uno oculta su razén y nos descubre que no cree en un mundo

SAYIIT v muy bien puede probarlo, y el otro, con la muerte de su Meta 58, se ve

privado de su Musa y angel guardian. La imaginacion seria un Caballo Solar ™y

JGH 37 GPA 23 SAJ 120

mejor

tendria las alas del amanecer
Fe JGH 38 SAJ 121

por lo que no podria ser la creadora de la

SAJI6 Cuando se siente la enfermedad, cuando se siente el dolor, cuando él siente que esta enfermo
(Adelung).

SAJIT Trag el terremoto de Lisboa, Voltaire, en su poema sobre la catastrofe Poéme sur le désastre de
Lisbonne (1756), se torna acremente en contra del optimismo. Lo presenta como ridiculo en su novela
Candide.

SATHE \eta Klopstock (7 1758).

SAVI9 E| Dios solar Apolo viaja por el aire en un carro tirado por Caballos Solares.

GH 37 Eidei hoc cum crepusculo commune obtigit, quod ad utrumque tenebrarum admixtio necessaria sit,
quum alias copisioriaccedente luce, illa in scientiam, hoc in diem transeat. Quaedam mysteria — in
quibus Fides intellectui felicius facem praeferre soleat — quam hic ad procreandam fidem viam munire.
Robert Boyle Cogitationes de S. S. Stilo (°™*? La Fe tiene en com(n con el crepisculo, que tanto para la
una como para el otro, es necesaria una mezcla de obscuridad, porque cuando aumenta la luz, una transita
a la ciencia, el otro, al dia. Hay ciertos misterios - para los cuales la Fe suele poner una antorcha al frente
del intelecto — dado que debe preparar el camino a la Fe. R. Boyle; Ensayos sobre el estilo en las
Sagradas Escrituras

SAT120 Alas del amanecer: Salmos 139, 9.

IGH 38 ghcrates en el Fedro, 246a — 248e; 253d — 254e.

SAT1ZL Hamann equipara a las leyes del juicio 16gico con las mismas leyes a las cuales hay que someterse
en una obra de arte por designio de la armonia. De acuerdo con lo anterior, la filosofia estd también
sometida a la >ley de la imitacién<, al supremo principio de las bellas artes, por lo cual, se debe de hacer
notar que, Charles Batteux, quien practicé este principio de la manera mas consistente y cuyas teorias
fueron vivamente debatidas en Alemania, traduce >imitar< por > manoseo<, es decir que >imitacion < es,
en términos de la teoria del arte, ficcion. En el concepto de >imitacién< encontramos que el artefacto
tiene una relacién con la realidad, pero que a partir de la fantasia (Einbildungskraft), crea una armoniosa
realidad, segin la interpretacion dominante en aquel tiempo. Estas armoniosas ficciones - ya sean
filosdficas o artisticas — se rompen, segiin Hamann, si el filésofo o el poeta conoce su verdadera situacion
humana existencial. No obstante, la Fe es, precisamente, el resultado directo de la experiencia de la
realidad, es decir, de la experiencia de la >ignorancia< y de la necesidad de salvacion de cada individuo
concreto.
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No conozco, para el testimonio de Socrates acerca de su ignorancia, sello méas

honorable y, asimismo, ningn cddigo mejor que el ordculo del més grande maestro de

los gentiles 3 12

2 €1 T1g S0KEL £YVOKEVOL TL OVTIM £YVM KOO® SEL yvAVOL 3 €1 8¢ TIg Aol TOV BedV,

ofnog £yvooTon VT odToD. JGH 39 GPA 23

2 Si alguno cree saber algo, de ningiin modo sabe lo que es necesario saber. 3 Pero si
alguien ama a Dios, ese ha sido reconocido por El. —

-- tal y como Socrates es reconocido por Apolo como un hombre sabio. Pero

como todo el grano®’ '?? de nuestra sabiduria natural debe pudrirse y tornarse en

ignorancia, y como de esa muerte, de esa nada>"' '?*, debe brotar la vida y el ser®* %

JGH 40S AJ 125

de un conocimiento mas elevado y recreado; tan lejos no llega la nariz de un

SAV122 pablo (cfr. 1. Timoteo 2, 7; 2. Timoteo 1, 11).

GH39 1 Corintios VIII

GPA23 | a cita biblica que aqui me he permitido insertar y traducir, corresponde a: | Corintios, 2 y 3 que he
tomado directamente del texto original que aparece en la edicion Nestle —Aland Novum Testamentum
Graece et Latine 1898 y 1993 Deutsche Biblegesellschaft y que no es, exactamente, el texto que utiliza
Hamann en su edicién original. Me he dado esta licencia pues, por algiin motivo, el texto utilizado por
Hamann tiene importantes variaciones con respecto al texto original, ademas de carecer de todo signo
ortogréafico y diacritico, lo cual puede modificar radicalmente la interpretacion del texto. De hecho, la
traduccidén que presenta Hamann (Versidn de Martin Lutero) concuerda con el texto original y no con el
gue el mismo Hamann presenta, como podrd comprobarse en dichos textos (Texto biblico en griego
utilizado por Hamann y su correspondiente traduccion luterana al aleman), mismos que reproduzco a
continuacion: >Eu e Tig doket €18evail TL VOSEM® 0VEV €YVoKeE KaBog del yvovor:  Et 8¢ tig aryomol tov
®EON ovtog £yvaeTon VIt GVTOV. <

> So jemand sich diinken l&Rt, er wisse etwas, der weil} noch nichts, wie er wissen soll. So aber jemand
Gott liebt, der wird von ihm erkannt. <

He resaltado las palabras que no concuerdan con el original: eidevon (inf. de €180 - ver, mirar, reconocer
es sentido de saber) en lugar de &yvoxévor (inf. de yryvooxo - saber, llegar a conocer), v0dem®
(adverbio - todavia no) en lugar de vénw (adverbio — de ninguna manera), ovdev (adverbio — nada) y
eyvoke (perf. de yryvooxo - saber, llegar a conocer) en lugar de £yve (3° pers. sing. indicativo activo de
yiyvooko - saber, llegar a conocer), ®EON (acusativo de 6e6¢) con mayusculas, eyvoton en lugar de
€yvooton (3° pers. sing. perf. indicativo pasivo) cuya falta de la sigma (o) intermedia podria tratarse de
una aliteracién involuntaria y, por dltimo, cvtov ( acusativo de pronombre personal avtog) en lugar de
avtoD (p.p. en genitivo) lo cual resulta en un sinsentido pues el texto dice, literalmente: “ha sido
conocido de (por)él” y no “ha sido conocido a é1”, en donde la preposicion de genitivo vrd (aqui aliterada
VT y que se traduce por “por”, persona agente) rige, precisamente, genitivo ci0TOL Y NO acusativo awtov .
Hamann no menciona de que texto griego toma su cita, asi que quede al mejor criterio del lector.

SAV122 Grano: Juan 12, 24 (cfr. También 1 Corintios 1. 19-25).

SAJ128 Nada : 1 Corintios 8, 2.

SAV12% v/ida y Ser: 2 Timoteo 1, 10.

GH40 Dans son propre néant il puise la sagesse. Poesies diverses. Epitre V. & d’Argens.

SAT12 De su propia nada él crea la sabiduria Jean Baptiste de Boyer, Marqués d’Argens (1704-71),
escritor francés.
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sofista. No debe ser ninguna topera (madriguera de topo) ha de ser, sino una torre de

Libano, la cual mira aténita hacia Damasco *¢H 4.,

¢Con qué se suple, en Homero, la ignorancia de las reglas del arte, que
Aristoteles concibio después de él por un y con qué para un Shakespeare la ignorancia o

transgresion de aquellas leyes criticas? Es el Genio la respuesta unanime®*’ !?®, Sgcrates

fue, asf pues, ciertamente ignorante; tuvo un genio de cuya ciencia>* *’

SAJ 128 SAJ 129

podia depender,

ingenio que amaba y temia como su dios, cuya paz

SAJ 130

era para él mas

importante que toda la razén de egipcios y griegos
SAJ 131

, 8N cuya voz creia y a traves de

cuyo viento , (como nos lo demuestra el experimentado doctor charlatan Hill "7 42

SA) 132 y 133 GPA 24y o] entendimiento vacio de un Sécrates, puede llegar a ser tan

fructifero como el vientre de una doncella S* 4,

GH41 Cantar de los cantares. Salomén, VIII. Hechos IX, 3. Ningtn lugar en el mundo puede ofrecer tan
asombrosa combinacion de mérmol e inmundicia, de grandeza y bajeza, como Damasco; nos dice
Maundrell (Henry Maundrell, 1665 — 1701) en su Diario de Viaje de Alepo (Siria) a Jerusalén.

SAJ126 B |a primavera de 1759 aparecieron las Conjectures on Original Composition (Conjeturas acerca
de la Originalidad en la Composicion) de Edward Young, en las cuales exalta a Shakespeare, el genio
iletrado y éste es comparado con Homero. Asimismo, en la 172 Carta literaria (16 de febrero de 1759),
Lessing exalta a Shakespeare como un genio, “parece tener que agradecer todo esto sélo a la naturaleza.”
“Cuyas ideas (es decir, las de Shakespeare) pueden ser tan poéticas como quieran, cuya ignorancia y
transgresioén de las reglas teatrales no pueden hacer bien (Gottsched, Beytrage zur critischen Historie der
deutschen Sprache, Poesie und Beredsamkeit (Contribuciones a la Historia de la Lengua, Poesia y
Oratoria Alemanas, Tomo 8, Seccidn 29, pagina 172; 1742).

SATI2T Ciencia: Conocimiento, Sabiduria.

SAV1Z «Debemos temer, amar y confiar en Dios por sobre todas las cosas (Lutero, Pequefio Catecismo,
Interpretacion al primer Mandamiento)

SAV129 paz: Filipenses 4, 7.

SAVI30 Hechos 7, 22: 1 Corintios 1, 22.

SAVI31 /iento (aire): El Espiritu Santo, en griego: diyiov mvedpo, también Viento.

GH42 | ycina sine concubitu.

SAY 132 Wurmdoctor (Doctor Charlatan): Un “médico” ambulante o merolico, el cual vende remedios
contra las lombrices (gusanos) abdominales (Adelung) - (parasitos intestinales).

SAJ133 Nacimiento sin coito: John Hill (1716-80) Farmacéutico, botéanico, escritor, > un prolifico escritor
ingles bien conocido por sus grandes habilidades y su conocimiento poco comdn de las ciencias
naturales... Ya que la literatura, por sus gastos, no pudo mantenerlo mas, se instalé en la charlataneria y
comercid con tinturas y esencias maravillosas... Lucina sine concubitu. A letter humbly addressed to the
Royal Society, La carta fue firmada por Abraham Johnson, (°™* seudénimo de John Hill) 1750.; una satira
a la Real Sociedad, como también a la catedra de Buffon sobre la reproduccion humana< (Jocher -
Adelung, Gelehrten —Lexico)

GPA24 | ucina sine concubitu: A letter humbly addressed to the Royal Society; in which is proved, by most
incontestable evidence that a woman may conceive and be brought to bed without any commerce with
man. En 1750 la Real Sociedad Britanica recibié una curiosa carta titulada Lucina Sine concubita. En la
carta el autor argumenta que las mujeres podrian quedar embarazadas sin haber participado de cualquier
actividad o intercambio sexual, debido a la presencia de microscépicos "animalculos" (pequefias
particulas vivientes) presentes en el aire. El autor sostiene haber aislado algunos de estos animalculos
usando "una maravillosa maquina cilindrica, catoptrica, rotundo-cdncava-convexa." Cuando examiné
estos animalculos bajo un microscopio encontrd que eran una especie de hombrecillos en miniatura
siendo formados. Sugirié que este descubrimiento restauraria el honor de las mujeres que de otra manera
no pudieran explicar sus embarazos.
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Si este Daimon (dopmv - Divinidad) de Socrates no fue mas que una pasion

dominante y que nombre le den nuestros moralistas, o0 si éste no es mas que una

SAJ 135

invencion de su astucia politica; si es un angel o un duende , 0 una extraordinaria

idea de su energia imaginativa, 0 un concepto subrepticia y arbitrariamente aceptado

SAII36 4 sj este Daimon no ha sido, tal vez, mas

0 un aparato semejante al que Bradley > ¥ y

producto de una ignorancia matematica
gue un tubo de mercurio & ¥
Leeuwenhoeck *’ 3 deben agradecer sus revelaciones; o facilmente se le puede
comparar con el sentimiento premonitorio de un simple ciego o con aquel regalo de los
callos y cicatrices de heridas mal sanadas gracias al cual se sabe con anterioridad de las
revoluciones en los cielos nublados " %: sobre eso se ha escrito tanto y con tanta
concision por tantos sofistas, que uno debe de asombrarse de como Socrates, mediante
su amado conocimiento de si mismo, también en esto ha sido tan ignorante que sobre
ello a un Simias ha querido quedarle a deber la respuesta. A un lector refinado en
nuestros dias no le harian falta amigos con genio quienes me dispensaran del esfuerzo

de profundizar més en el genio de Sdcrates.

De esta ignorancia socratica fluyen, como sencillas conclusiones, las
peculiaridades de su manera de pensar y de ensefiar. Qué es mas natural que el que
siempre se haya visto en la necesidad de preguntar para ser mas sabio; que se hiciese
pasar por crédulo, tomando por verdad todas las opiniones y prefiriese la prueba de la
burla y el buen humor en tanto investigacion seria, que el llegase a todas sus

conclusiones mediante la sensualidad y la analogia; que dijera ideas, porque él no

SAT13% > Me parecen, seglin has dicho — tan antinaturales para las nociones de una doncella que nada sabia

de la procreacion por accion del aire propuesta por un Hill — como nocivo para su virtud y buen nombre vy,
no obstante, no sdlo creia eso sino que también deseaba la realizacion del absurdo y la burla, el angel
habla a quienes estan ante Dios. Su curiosidad filoséfica: la manera como esto pudo suceder, fue resuelto
hasta el silencio mediante el principio cotidiano: nada es imposible para Dios. < (ZH 1 359, 613).

SAT13 Duende (Kobold): espiritu (fantasma) divertido, pero también frecuentemente malévolo, cfr. con el
griego xoPaAog , en oposicién con angel (cfr. ZH 1 398, 35-399,1).

SAT136 >mathematische Unwissenheit< (ignorancia matemaética) ironia de la ciencia. Cfr. N 111 285, 25-
28: >entre tanto, no obstante, la geometria, incluso su idealidad de conceptos de los puntos sin partes, de
lineas y superficies seglin dimensiones divididas idealmente, determinadas y fijadas mediante signos y
dibujos empiricos... <.

SAVIST Quecksilberréhre (tubo de mercurio): Barémetro o termémetro.

SAVL% james Bradley (1692-1762), astrénomo.

SAT139 Antonius van Leeuwenhoeck (1632-1723) descubrié, con la ayuda de microscopios hechos por él
mismo, microorganismos y células sanguineas.

GPA 2 Es tradicional en algunas culturas el atribuir el dolor de callos o de lesiones articulares a la
proximidad de una tormenta, lo que haria de un callo una especie de prondstico meteoroldgico.
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entiende la dialéctica *°"*® ®PA 2. indiferente ante aquello a lo que se le llama verdad

SAV140 - desconocié también de toda pasion, en especial la que conocian mejor los mas
nobles entre los atenienses; que €l, como todos los idiotas, frecuentemente hablase tan
esperanzado y decidido, como si fuese él, de entre todas la lechuzas de su patria, el

Ginico osado en posarse sobre el yelmo de Minerva >~ !

—aun no le ha querido resultar
bien, a los socraticos de nuestra era, a los maestros candnicos >*'**? del publico y santos
patronos de las artes erroneamente celebradas y de los méritos, el igualar a su modelo en
cada dulce error. Porque se separan infinitamente de su certificado de ignorancia,
debemos admirar toda ingeniosa version o glosa de su Daimon antisocratico, relativa a
las ensefianzas de nuestro maestro y sus virtudes, como belleza de las traducciones
libres, y es tan penoso confiar en ellas como seguirlas.

Ahora me hace falta el secreto de la palingenesia >V 143 GPA 27

, que nuestros
historiadores tiene en su poder, para extraer, de la ceniza de cada individuo dado y de
cada ser comdn, una figura inmaterial, a la cual se le Ilama Personaje o un cuadro
historico. Una imagen semejante del siglo y de la republica en la cual Sécrates vivio,
nos mostraria cuan artificial resultaba precisamente su ignorancia para la condicion de

su pueblo Y6144 GPAZ8 da 5 tiempo y de los asuntos de su vida. No puedo hacer més

JGH43 Trasimaco en el libro de Platon sobre La Republica. (336e-338b) - - nihil ipse (Socrates) afferre ad
persuadendum volebat, sed ex eo, quod sibi ille dederat quimgum disputabat, aliquid conficere malebat,
quod ille ex eo, quod jam concessisset, necessario aprobare deberet. Ciceron, De la Invencién de la
Retdrica, Libro I, 31. ( °™?®..nada querfa probar él mismo [Sdcrates] sino deducirlo de aquel con quien
discutia para que luego éste debiere ceder y aprobarlo por necesidad) - - [ergo] dum ad discendum
semper se pauperem credit, ad docendum fecit locupletissimum. (6" [por lo tanto] ya que él siempre se
creyo tan pobre en el aprender, en el ensefiar se hizo opulento. Valerio Maximo Libro VIII, Cap. 7 ext. 8.)
SAJI40 . yo creo, como Sdcrates, todo lo que el otro cree y sélo entonces me alzo para molestar al otro
en su creencia< (para Kant, ZH | 377,26 f.).

AT Minerva como diosa de la sabiduria.

SAJ 142 canénicas son las escrituras de la Biblia actual, porque éstas fueron tomadas por el sinodo de
Hipona y de Cartago como regla de la fe cristiana. Una autoridad similar poseen para el publico los
filésofos ilustrados.

SAJ143 palingenesia: renacer, reestablecer.

GPAZT «palingenesia” es un término que se aplica a conceptos analogos en tratados de historia de la ley, en
filosofia, teologia, politica y biologia. Su etimologia corresponde al griego mdAwv (palin) de nuevo y
véveoic (génesis) nacer.

J6H 4 parrasius hizo, seglin parece, una pintura al estilo de Hogarth*, la cual debi6 representar al pueblo
de Atenas y de la que nos han quedado vestigios en el siguiente grabado en cobre o contorno de Plinio el
Viejo: Pinxit & dnpov Atheniensium, argumento quoque ingenioso. Volebat namque varium, iracundum,
iniustum inconstantem: eundem exorabilem, clementem, misericordem, excelsum, gloriosum, humilem,
ferocem fugacemque & omnia pariter ostendere. Hist. Nat. Lib. XXXV. Cap. X. (°**# Pint¢ al pueblo de
Atenas de una manera ingeniosa. Lo quiso representar caprichoso e iracundo, injusto e inconsecuente,
pero también dociles, tolerantes y misericordiosos y generosos, ambisiosos y modestos, e indomables y
temerosos, Y todo esto al mismo tiempo.Plinio; Historia Natural, libro 35).

*William Hogarth; Londres, 10 de noviembre, 1697 — id. 26 de octubre, 1764. Pintor britanico, también
grabador, ilustrador y pintor satirico.
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que el brazo de un poste de sefiales (guia en el camino), soy muy rigido (torpe) para

acompariar a mis lectores en el curso de sus meditaciones.

Los atenienses eran curiosos. Un ignorante es el mejor médico para esta peste
carnal ** % Como todo curioso, eran proclives a comunicar, por lo tanto, también
debi6é gustarles que se les cuestionase. Sin embargo, poseian mas un talento para
inventar y declamar que para retener y juzgar; de alli que Socrates siempre tuviese la
oportunidad de exhibir su retentiva y la fuerza de sus juicios y de alertarlos contra la
liviandad y la vanidad. En resumen, Sécrates atraia a sus conciudadanos fuera del
laberinto de sus letrados sofistas hacia una verdad, que yace oculta, y hacia un saber

SAJ 145

secreto y asimismo, lejos de los altares de los idolos de sus piadosos y

politizados sacerdotes para llevarlos al servicio de un Dios desconocido> **¢. Platén

dijo de frente a los atenienses, que Socrates les habia sido dado por los dioses para

convencerlos de su necedad y para animarlos a conducirse en la virtud Y674 SAT147 A

que no quiera padecer a SAcrates entre los profetas, a ese hay que preguntarle: ;Quién es

SAJ 148

el padre de los profetas y si nuestro Dios no se ha nombrado y manifestado como

un Dios de los gentiles? 547149

SAJ 144 | ustsueche (Enfermedad de transmision sexual): 1. Apetito imperante y desordenado por los
placeres sensuales, especialmente por el coito; un significado duro y desacostumbrado en Alto Aleman,
en el cual aparece esta palabra 1. Thessal (Tesalia, regién de la antigua Grecia). 2. La peste de Venus
(Adelung).

SAT145 galmos 51, 8.

AT Hechos 17, 23.

JGH 45 Cfr. Platon Eutidemo, Alcibiades detvtepov, a Filebo, Protégoras, Critias y Clitofén.

SATIT Alcibiades devtepov : el segundo (pseudoplaténico) Alkibiades.

>Encontré aqui, por casualidad, una traduccion de un dialogo platonico entre Socrates y Alcibiades sobre
la naturaleza humana, al cual le he dado a leer (es decir, a Berens), pues las coyunturas actuales en este
punto estan censuradas con mucha precision. Sécrates le parecera un abominable sofista que hace la
verdad a placer (Quodlibet- Latin; quod libet: lo que se quiere, lo que agrada) y a ésta, en todo momento,
mediante una Autocheirie (por propia mano) adultera, asi como Alcibiades desempefia el papel de un
idiota<. (ZH I 353, 9-15).

AT 1 Samuel 10, 11.

SAJ149 Romanos 3, 29.
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Capitulo Tercero

Sécrates debid de haber participado en tres campafias. En la primera Alcibiades
tuvo que agradecerle la conservacion de su vida y de sus armas y ademas le cedi6 el
reconocimiento al valor que le habia correspondido. En la segunda, se replegé como un
Parthia, arremetiendo contra el medio de sus perseguidores en el momento de la retirada,

infundiendo més miedo del que él mismo sentia’®" *, llevando en hombros a su amigo

Jenofonte, quien habia caido del caballo, lejos del peligro del campo de batalla > **°,

Escapd de la gran derrota de la tercera campafia con la misma fortuna que de la peste, la

cual azot6 a Atenas en dos ocasiones durante su vida.

SAJ 151

La veneracion por la palabra en su corazon , & cuyo sonido estuvo siempre

atento, lo exent6 de atender reuniones politicas. Tan pronto como crey6 que habia

vivido lo suficiente, se propuso a si mismo para un puesto en el consejo en el cual €l
JGH 47 GPA 29 JGH 48 JGH 49

habria participado como miembro , representante y lider , 'y en

JGH 50

donde, con su inconveniencia, se habria puesto en ridiculo en las votaciones y en

las otras practicas. También la terquedad, con la cual se opuso a un juicio injusto, debid

haberlo hecho sospechoso de sedicién.

Sin embargo, Sdcrates no se convirtidé en un autor y, en este sentido, actud en

JGH 51. De

concordancia consigo mismo igual manera que el héroe de la Batalla de

JGH 52 SAJ 152 y 153

Leuctra no tuvo ninguna necesidad de nifios , asi tampoco Socrates tuvo

necesidad de textos escritos para su memoria. Su filosofia era adecuada a cada lugar y

JGH 4 platdn en Laques.

SAVI30 platgn, EI Banquete, 220d — 221c¢, Didgenes Laercio 11, 22.

SAJISL | a palabra en su corazén: Biblia cfr. Lucas 8, 15; Romanos 10, 8. Significa el Daimon de Sécrates.
GH4T prytan (°°* 2 Pritante. Socrates sirvié en la direccion del comité de la asamblea ateniense pryta-neis)
GH48 proedro.

JGH 49 Epistates (Intendente, Presidente, Director). Los Pritantes debian convocar a la asamblea, la
presidencia (Proedri) da el discurso y el Epistates retne los votos y habla en nombre de la mayoria. Real
en el Esquema General del Arte de Gobernar, pagina 262.

JGH 0 ggcrates en el Gorgias de Platon 474a.

JGH 5L \/er Fedro 274c-276a y Gorgias.

1GH52 \/er Las Nubes [N 11 95, 9.]

SAI152 B |a primera edicién dice > Batalla de Marathon <. Ademés Las Nubes: > Una figura ditirambica
de igual atrevimiento es la equivocacion de la Batalla de Marathon con la de Leuctra < (N 11 95, 9).

SAV133 E| General tebano Epaminondas debié haber dicho: He legado dos hijas inmortales, Leuctra y
Mantinea.
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a cada caso. EI mercado, el campo, un banquete, la prision, eran sus escuelas; y la

primera, la mejor Quodlibet > *>* de la vida y relaciones humanas le servia para

diseminar la semilla de la verdad®" ***>. Tampoco se le ha culpado de pedanteria®*’ **®

en su manera de vivir y, asimismo, por lo bien que entendio el arte de entretener a los

SAJ 157

mejores grupos de jovenes fornidos , también se dice de él que permanecia dias y

noches inmévil y que era mas como una de sus estatuas que como él mismo’®" >3, Asi,

sus libros deben haberse visto, tal vez, como sus soliloquios y mondlogos. Amaba tanto

un paseo > 18 como una sopa al atardecer; pero el no buscaba la verdad como un

peripatético> 1*°

, caminado en circulos y yendo de aqui para alla.

Que Sdcrates no tuvo el talento de un escribano es algo que se puede sospechar
por el intento que hizo, en su cautiverio, por informar de un suefio mediante la poesia
lirica. En esa oportunidad descubrié en si una sequedad en el inventar, la cual el supo
subsanar con las fabulas de Esopo. No obstante, tuvo la inspiracion para una cancion a

Apolo y a Diana 1,

Tal vez también le faltd en su casa la tranquilidad, quietud y alegria, que un
filésofo que quiere ensefiar y deleitarse a si mismo y a los demas, requiere para escribir.

El prejuicio contra Xantipa, el cual ha sido contagiado y profundamente arraigado por

el primer autor clasico de nuestras escuelas S 161 J6H 54

SAJ 162

, No ha podido ser erradicado por

el Acta Philosophorum como seria deseable para efecto de la verdad y de la

SAT154 Quodlibet: En la filosofia escolastica algo discrecional, especialmente en el ejercicio del debate de

un problema planteado o el debate de un determinado problema.

SAVI%5 Semilla de la verdad: cfr. Lucas 8, 5-8 y Platon, Fedro 276b — 277a.

SAT1%6 Schulfuchs (Pedanterfa): Un erudito pedante, un erudito sin  costumbres (moral) ni conocimiento
del mundo. (Adelung)

SAIIST platén, el Banquete 220 c-d.

JGH 33 Alcibiades en El Banquete de Platon.

SAT1%8 gnatziergang (Ir de Paseo): Cicerén Disputas Tusculanas V 34.

SAT1%9 peripatético: del griego mepunetétv, paseo alrededor. Los Peripatéticos eran los discipulos de
Aristoteles. Aqui se trata seguramente de una alusion relativa a que Kant y Berens lo habian querido
llevar, a un paseo circular, de vuelta a la llustracién (cfr. ZH 1 326, 14 al 21).

SATI%0 patén, Fedon 60d-61b.

SATIBL Con “el primer autor clasico de nuestra escuela” Hamann quiere decir “die Fibel” (El libro de texto
elemental). Los Versos que se presentan en la nota, tienen en el Fibel de Klamer Heinrich Bienrod
(Wernigerode 1750) la figura méas pedagogica: >Xantipa fue una ramera nefasta, / Los X veces X s6lo
hacen cien< (citado a partir de Ernst Schmack, Der Gestaltwandel der Fibel in vier Jahrhunderten.
Ratingen 1960.S. 58).

JGH 54 Xantipa fue una nefasta r--- y 10 veces 10 s6lo hace cien. Sdcrates debe haber vivido en bigamia;
Xantipa ha sido la madre de Lamprocles y Myrto (la cual Gesner le niega) la madre de Sofronisco y
Menexeno.

SAJ182 Christoph August Heumann, Acta Philosophorum I-111 (Halle 1715-23)
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moralidad. Entretanto, casi debemos asumir que era una experta de la pelea, para poder
educar a un filésofo como Socrates. Tal vez Xantipa, por sus limitaciones y su hastio,
no pudo refrenarlo méas que a base de groserias, insultos y por su orinal. Para una mujer
que lleva la casa de un fil6sofo, y para un hombre que debe administrar los asuntos de
Estado de grandes Visires impotentes, el tiempo es, ciertamente, muy preciado como
para idear retruécanos y para el florido lenguaje®"’ *®. Con exactamente la misma falta
de fundamentos se ha refutado también, como una calumnia, un relato similar relativo a
la propia impetuosidad de Sdcrates, segun el cual, en ocasiones, se arrancaba el pelo de
la cabeza en el mercado como si estuviese fuera de si. ;(No habria acaso en Atenas
sofistas y sacerdotes con los que Sdcrates debi6é de hablar en tal disfraz de si mismo?
¢Acaso fue obligado a lanzar un mal sobre otro en contra de los hombres sabios y

piadosos de su pueblo®" 1% SAJ 164

el apacible , carifioso y docil maestro de la humanidad?
En comparacion con el estilo de Jenofonte y Platon, el estilo de Sdcrates habria
parecido, tal vez, forjado por el cincel de un escultor y su manera de escribir habria sido
mas plastica que una pintoresca. Los rectores del arte no estuvieron satisfechos con sus
alusiones y reprobaron las comparaciones de su disertacion oral, ya por exageradas ya

por vulgares. No obstante, Alcibiades “H>> 6PA 30 AT 166y 167

compara sus parabolas con
ciertas imagenes sagradas de dioses y diosas que, segun la usanza de entonces, eran
Ilevadas en un pequefio estuche en el cual no se podia ver otra cosa que la figura de un

satiro con patas de cabra.

SAT163 ) 3 antigua constelacién Sdcrates — Xantipa corresponde a la actual Hamann — Berens. Después del
fracaso en Riga y apoyado por Kant, Berens quiso nuevamente cambiar la vida de Hamann convirtiéndolo
en un publicista al servicio de la llustracion. En su impaciencia respecto de las >inconcebibles e
incomprensibles< ideas de Hamann, lleg6 casi a la violencia — como Xantipa (cfr. ZH | 372, 3-5). Si
Hamann se llamase Gran Visir, es decir, >Primer Ministro< (cfr. 378, 27) y hablase sobre los asuntos de
Estado, estaria aludiendo, quiz4, a palabras burlonas incorporadas por Berens sobre el oficio de apdstol o
de profeta que ha asumido frente a los amigos y el cual, , enfatiza fuertemente en sus cartas de aquel
tiempo, cfr. la carta a J. G. Lindner del 28 de septiembre de 1759 (ZH | 411, 30 hasta 421,14) y en la carta
a Kant: >tanto se que soy un profeta por destino que al comparto con todos los testigos, de ser difamado,
perseguido y despreciado. (ZH | 379, 15-17). Es >Unvermdgend< (Necesitado) esta en el sentido de
Isafas 40,29.

SAT1% Mateo 23, 23-29.

SAT1% Mateo 11, 29.

JGH %5 Ver Hipias, Calicles en el Gorgias y en El Simposio de Platon. Hierocles debe de haber dicho,
KUPOLg EOLKEVOL TOVG TOD ZMKPATOL AOYOUG, OIMTMTOGC YOIP ELVOIL TOVTHYOV, OTOL OV TECHOOTL.

Suidas. Opbag & Tovt ALKIBadNg etpaviicey Aristéfanes oniec.(*™ % Las palabras de Sécrates se
parecen a un dado, que toma para si cualquier parte que caiga. Suidas. En efecto, ese Alcibiades balbuce6
correctamente, Aristofanes Las Avispas 46)

SAJI88 platgn, Hipias Mayor 288d, Gorgias 494 y El Banquete 215b.

SAJI8T gyjidas, neoplaténico, alrededor del 400-450. ED. Ludolph. Kusterus 11 100 (1705).

62



Aqui un ejemplo de ello. Sécrates se compara’®™ % 541 168

con un medico que,
acompafado de nifios, queria prohibir los pasteles y las golosinas. Si estos reposteros,
dice él, quisieran denunciar a este médico ante una corte compuesta por nifios solamente:
su destino estaria decidido. En Atenas se cometian tantas tropelias para participar de
la paz de los dioses y para ser tan sabio y feliz como ellos, como las que hoy se cometen
por el pan y los puestos honorables. Cada nueva idolatria era una mina de oro para los
sacerdotes, que debia incrementar el bien publico; cada nueva secta de sofistas prometia
una enciclopedia de las sanas razon y experiencia. Estos proyectos eran las exquisiteces,
las cuales Socrates buscd estropear a sus conciudadanos.

Atenas, la cual debié condenar a Homero a pagar una multa por delirio,
sentencid a Sécrates a muerte por malandrin 371,

Su primer crimen fue que no honraba a los dioses y que quiso, ademas,
introducir nuevos’®H °7 PASLSAIII0 N obstante, Platon, en sus dialogos, hace que jure
por los dioses méas frecuentemente que un galan enamorado por su alma o de lo que un
caballero errante miente por las furias de sus ancestros. En los ultimos momentos de su
vida, cuando ya sentfa la potencia de la fuente de la salud (Gesundbrunnen)**’** en sus
extremidades, suplicé encarecidamente a su Critdn que pagase por una gallina para

SAJ 172

sacrificarla a Esculapio Su segundo crimen fue el haber sido un seductor de la

juventud, mediante sus ensefianzas libertinas y escandalosas.

Sdcrates responde a esas acusaciones con una gravedad y valor, con un orgullo y
frialdad, que primero se habria visto en la expresién de su rostro a un jefe de sus jueces

que a un acusado.

GH36 Conf. Gorgias.

SAVI88 platdn, Gorgias 464d; 521e-522a.

A% piggenes Laercio 11 43

BH 5T 16 XAOZ tovutt ko 1dg NEPEAAY kot v TAQTTAN. TPIA towti. Aristéfanes, Las Nubes.
Platén La Republica Libro 111. ("3 al CAOSy alas NUBES y a la LENGUA. A esos TRES).

A1 platon La Republica, 386a- 389b; 414b-415d.

AT Gesundbrunnen = Schierlinggift; Cicuta

SATIT2 platén, Fedon 118a (cfr. ZH 1275, 18-21; Lucas 22, 60).
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JGH 58

Se dice que Socrates perdi6 una idea venenosa , 'y el concienzudo Are6pago

SAJ 173 <
. Asi,

la paciencia poco después de esto, hubo acuerdo respecto del castigo que

merecia, asunto en el que antes tan poco habian podido coincidir.

Un festival en Atenas, durante el cual no estaba permitido sentenciar a muerte, le

impuso a Sécrates la dificil preparacion para su muerte de treinta dias en prision’®" .

Se dice que después de su muerte, un hombre de la isla de Kios, llamado Kyrsas,
aparecio y se sentd cerca de su tumba, en donde se qued6 dormido. El propdsito de su
viaje a Atenas era ver a Socrates, quien para ese momento ya estaba muerto; después de
esta entrevista con el fantasma mismo, regreso a su patria, la cual era conocida entre los

antiguos por sus esplendidos vinos.

Platon hizo de la pobreza voluntaria de Socrates un simbolo de su misién divina.

Pero mayor es su comunidad con el destino Gltimo de los profetas y de los justos”™ .

Una columna de Lisipo fue el monumento que los atenienses erigieron a su inocencia y

al sacrilegio de su propia sentencia de muerte 54’17,

GH38 e dictd sentencia a si mismo, en broma, para ser mantenido a costa del estado hasta su muerte.
SAJITS E| Aredpago era el supremo tribunal de Atenas (Blutgerichtshof = Tribunal facultado para condenar
a muerte).

G395 crates debid beber el veneno justo el mismo dia en el que el templo de Efeso ardi6 por primera vez.
eH80 Mateo XXI11, 29.

SAII Diggenes Laercio, |1 43. Lisipo fue un famoso escultor bajo Alejandro Magno.
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Peroracion>V1®

JGH 61 SAJ 176 SAJ 177

Aquel que no sabe vivir de migajas y limosnas , ni de robar >

JGH 62 GPA 32 SAJ 179

178 tampoco, y no sabe renunciar a todo por una espada

, N0 es apto para
el servicio de la verdad; permitasele pronto ser un hombre juicioso, util y decente en el
mundo, 0 que aprenda a hacer reverencias y a lamer platos: asi estara a salvo del hambre
y la sed, del patibulo y la rueda a lo largo de toda su vida.

SAJ 180, el

Si es verdad que Dios mismo, como lo proclama el buen testimonio
cual rinde ante Pilatos, es verdad, digo yo, que Dios mismo para tal efecto devino
hombre y para ello vino al mundo, para poder atestiguar la verdad >* '8! entonces no se
necesita ser omnisciente para prever que no abandonara el mundo tan bien como lo hizo
Sdcrates, sino que €l tendria una muerte mas ignominiosa y cruel que la del parricida del
mas cristiano de los reyes S 182 Y SATI83 1y \jis el bien amado®" '®, que es biznieto de

Luis el Grande.

SAVITS gehluRrede (Peroracion) en sentido de SchluRparanese (Advertencia final), cfr. Platon, Gorgias, es
decir, conclusién y consejos.

IGHEL \ser el final de Hipias Mayor (304a-b).

SAVIT6 Migajas: Marco 7, 28.

SAIITT Mateo: 10,9.

SATLT8 Robos: Salmos 17, 12 (cfr. ZH 1 329, 22).

TBHOZ Mayoupawy ; doteioy & kepdoc- - - -

YnépBokog 8 ovk TV MOy vev TAELY 1 TohavToL

TOALOL
ElAnoe S0 movnpioy, 0AN o Hot AU 00 LG 0poLy.
Arist6fanes. Las Nubes.

GPA 32 ,Una daga? jQue buena ganancia! (irénico) En cambio Hipérbolo, el de las lamparas, ha
conseguido en verdad muchos talentos mediante la maldad, pero no, por dios, no una daga.
SAVIT Espada: Lucas 22, 36.
SATI80 1 Timoteo 6, 13.
SAJ18L De este modo aparece en el texto de Juan 18, 37 en las antiguas traducciones biblicas. Asi
posibilita a Hamann aludir al doble sentido de la palabra >zeugen< (atestiguar — engendrar). Si asi le va al
comadron de la verdad, Socrates, entonces al Dios que engendra la verdad, le debe ir atn peor.
SAV182 Damiens intent, en 1757, asesinar a Luis XV de Francia (Padre de la Patria); él fue descuartizado.
SAJ18S pex chrisianissimus era un titulo honorario del rey de Francia.
SATI84 ) yis XV era llamado le Bien — Aimé.
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