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INTRODUCCION
AL ANALISIS DEL DISCURSO DEL
SUTRA DEL RUGIDO DEL GRAN LEON

“Estudiar budismo es estudiarse uno mismo.
Y estudiarse uno mismo es olvidarte de uno mismo.”
Hashida

Quiza a algunos les parezca raro el abordar el tema del analisis de discurso en algun
texto religioso. Para otros serfa un atentado el abordar un texto sagrado® para una
religién o filosofia y, criticarlo en tanto a su forma, como a su contenido. Pero se
propone en el presente trabajo el criticar un texto, que si bien no es religioso ni tampoco
filoséfico, perteneciente a una cultura poco conocida en el mundo occidental, que en los
ultimos afios ha establecido un parametro social para el descubrimiento de una “nueva”

forma de pensamiento, cominmente llamado new age?, el Budismo.

Para la compresion del Budismo se puede establecer un acercamiento tal y como lo
define Shoun Fritjof siendo esta: “una religion natural. Afirmar que el budismo es
natural no tiene sentido mas que cuando se entiende por ello que, contrariamente a las
religiones semiticas, esta anclado en el misterio existencial de las cosas o que extrae de
alguna forma lo divino de nuestra naturaleza, precisamente, no es exclusivamente

naturaleza, no queda al margen del misterio divino puesto que, ‘todo es atma’; esto es,

! Por sagrado se considera aquella forma de enarbolar lo desconocido, creer en lo mistico, percibir lo
intangible y comprender lo inexplicable, que se aplica a las religiones del mundo como parte esencial de
la doctrina.

2 El new age ha sido una corriente de pensamiento desarrollada en los Gltimos afios que busca un mundo
de paz y espiritualidad con la naturaleza con uno mismo.



lo que expresan algunas escuelas budistas al ensefiar que hay méas budas en el centro de
cada mota de polvo; otras escuelas reflejan la misma idea diciendo que toda piedra

’13

puede llegar a ser Buda”*, esta idea define que tanto no es una religién, ni una filosofia,

sino un modo de vida.

Sin embargo a través del tiempo el Budismo ha sido considerado como una religion,
cosa erronea debido a que es una doctrina filosofica, o también habiendo mencionado en
el parrafo anterior, un modo de vida; el cual ha subsistido desde hace mas de 2500 afios,
cuando su fundador Siddharta, posteriormente conocido como “El Gotama”, nacio.

En el presente trabajo se aborda uno de los quiza miles de discursos que se tienen
compilados. Y en el primer capitulo se desarrolla esta doctrina del Budismo desde el
nacimiento de su fundador, su ensefianza y muerte; el cisma que se produjo después de
la misma; las escuelas que actualmente estan consideradas y, por altimo, el desarrollo
que ha tenido en la actualidad. De hecho existe un apartado dentro del primer capitulo
gue comprende a todas aquellas personalidades que han adoptado el Budismo como
estilo de vida. Este curioso caso puede ser analizado dentro del discurso manejado por

estas personalidades, en un futuro por otra investigacion.

A fin de cuentas, este trabajo no se enfoca a las personalidades, sino a aquél hombre que
ha trascendido a través de 2500 afios, también de la manera en la cual, esa
trascendencia fue fundamentada a partir del uso de una lengua muerta como es el Pali, y
lenguas que aun estan siendo utilizadas como el sanscrito entre las comunidades

budistas del mundo.

Dentro del presente trabajo de Analisis del Discurso de Buda en el Sutra del Rugido del
Gran Leon, el segundo capitulo corresponde a la diferenciacion de lo que se conoce por
teoria del Analisis del Discurso y demas teorias sobre el analisis de discursos. Es decir,
que se distingue la teoria base la propuesta por el Dr. Teun Adrianus Van Dijk* y la de

otros autores quienes también abordan el significado de los textos, quienes abordan esta

® Schuon Fritjof, Tesoros del Budismo, Paidos Espafia, 1998, p 31
* El Doctor en Filosofia o Ph. D. Teun Adrianus Van Dijk tiene su apartado en el segundo capitulo. De
ahora en adelante, se denominard al teérico como Dr. Van Dijk.



transdisciplina. Por cierto, para complementar esta seccion del trabajo se muestra una
conversacion con el propio autor via correo electrénico, la cual se podra ver el anexo

correspondiente.

El tercer capitulo habla sobre la metodologia, es decir la forma en que se abord6 este
trabajo de investigacion. Se dispone, en esta tercera seccion, una parte sobre
metodologia, una de descripcion de lo que se pretende y por altimo, un modelo acorde
con estas categorias que simbolizan la forma de abordar el analisis de discurso de la
propuesta del Dr. Van Dijk.

Finalmente el cuarto capitulo comprende una descripcién analitica de lo hallado dentro
del estudio. Esta descripcion se realiza con base al criterio propio de la investigacion, ya
que para hacer una investigacion sobre andlisis de discurso, el investigador debe
enfrentarse a una serie de circunstancias o contextos, para poder entender lo que el
discurso esta queriendo decir. Esto es que para realizar un analisis del discurso se deben
aportar los elementos necesarios como son: contexto, historia, lenguaje, personajes,
implicaciones historicas, sociales, entre otras; con los cuales el discurso por si mismo no
existiria. Al final de este capitulo se propone lo que es todo el analisis del discurso del
MAHASIHANADASUTTA para la interpretacion, es decir, lo que se logré interpretar

de este discurso.

También, para efectos de una mejor comprensién de la presente investigacién, hubo que
disefiar una serie de apartados, el primero consiste en el objeto de estudio: el
MAHASIHANADASUTTA traducido por la Mtra. Carmen Dragonetti, del Colegio de
México, como parte de una serie de libros acerca de Budismo y que tiene por titulo
Dighaa Nikaaya o Los Siete Didlogos Mayores de Buda. Estos libros fueron el resultado
del estudio del Budismo en el Centro de Estudios de Asia y Africa de la institucion

académica.

Como se vera en el primer capitulo, el Dighaa Nikaaya es uno de los compilados mas

extensos que hay sobre Budismo dentro del Canon Pali, el cual se aborda en dicho



apartado, lo que seria el equivalente a la Biblia en el cristiano-catolicismo, la Tora en el
Judaismo y el Coran dentro del Islam. De tal manera el Dighaa Nikaaya comprende los
discursos mas importantes de Siddharta Gautama, no obstante en el primer capitulo de

este trabajo de investigacion se contextualizara con un mejor detalle el Canon Pali.

El segundo anexo corresponde a un glosario propuesto por el investigador para entender
el Budismo. El cual contiene un léxico ampliado que tiene como fundamento el
Diccionario de Orientalismo y Budismo®, pero que se ha disefiado para ser més
accesible el conocimiento de esta filosofia.

El tercer anexo corresponde a la tabla de vaciado del Analisis del Discurso. Esta tabla
compila los resultados, tanto cuantitativos como cualitativos de este analisis. Estos
resultados son expuestos dentro de una tabla horizontal que permite la condensacién de

elementos para su posterior analisis el cual se encuentra referido en el cuarto capitulo.

El cuarto anexo posee la conversacion con el Dr. Van Dijk que es incorporada como
parte de la investigacion, como fuente fidedigna sobre el analisis de Discurso. En dicha

conversacion se le pide al tedrico una explicacion y ayuda con relacién a su teoria.

De esta manera esta estructurado el presente trabajo de investigacién. Con el que se
pretende cumplir con una serie de objetivos planteados, para enfocar el rumbo que
tendréd el estudio, siendo el general el de Conocer el discurso de Buda (Siddharta
Gautama) en el MAHASIHANADASUTTA® o Sutra del Rugido del Gran Leén

mediante la teoria del analisis del discurso propuesta por Teun Van Dijk.

Como objetivos particulares se han establecido los siguientes:

e Clasificar el Sutra, para conocer el tipo de discurso que es.

> Calle, Ramiro A. Diccionario de Orientalismo y Budismo, Tikal, Espafia, 1999
® Siendo éste nuestro objeto de estudio, lo resaltaremos de ahora en adelante con una tipografia en
mayusculas.




e Construir un instrumento capaz de marcar las cualidades del discurso, para

obtener un resultado de este analisis.

e Conocer la funcion del discurso, a partir de su estructura, para definir la funcién

social y su relevancia historica.

e Calificar la capacidad de Buda (Siddharta Gautama) al enunciar el discurso, para

establecer cualidades de éste para convencer su auditorio.

e Identificar el contexto social de aquella época y compararlo con el contenido del
Sutra, para conocer la posible relevancia historica del discurso y sus aportes a la

cultura budista.

e Conocer la estructura gramatical del discurso, para reconocer una posible

estructura gramatical del sanscrito.

e Aplicar las categorias al texto, para realizar el analisis.

Con estos objetivos, se procura que el analisis del discurso del
MAHASIHANADASUTTA, que se presenta en las paginas siguientes, supondra un
esfuerzo por conocer cOmo estéd estructurado, sus implicaciones y la descripcion que

hace del contexto en el cual fue escrito.

Ahora bien, el hecho de investigar sobre el Budismo lleva a la investigacion de otras
formas culturales, y esto representa una novedad en el estudio de discursos, puesto que
por lo general el discurso més estudiado es el politico. Esta investigacion puede ser una
punta de lanza hacia futuras investigaciones en el campo del entendimiento de
religiones o filosofias. De tal manera que un aporte significativo de esta investigacion
pueda ser el de la comprension de otros puntos de vista sobre la vida.

Por otro lado, entre novedades que puedan implicar este estudio y lo que es en si
mismo, existe un referente que se debe de marcar para relacionarlo con la
comunicacion, puesto que si no se realiza esta referencia, no tendria sentido la
presentacion de esta investigacion. De tal forma que para la comunicacion, el eje

principal o teoria de la comunicacion que se eligi6é fue la propuesta por el Dr. Manuel



Martin Serrano, la cual fue pieza fundamental en el entendimiento de lo que es la

comunicacion para la posterior presentacion de este estudio.

Esto implica que, bajo los lineamientos del Dr. Martin Serrano, la comunicacion no
puede existir si no hay dos seres vivos que tengan los instrumentos bioldgicos, y
actualmente tecnologicos, ademas de representaciones y expresiones de las mismas. Por

ello, la comunicacién existe si y solo si, se cumplen estos criterios.

Una vez que se ha hecho esta aclaracion, se considera pertinente el establecer que el
discurso, como pieza fundamental del mensaje o expresion de una representacion,
implica una minima parte de este modelo. A raiz de esto, el discurso se convierte en una
interaccion entre el o los orador(es) y su(s) oyente(s) o bien, entre el escritor y su lector
(que es el caso de esta investigacion), con lo cual se cumple con tres criterios:
expresiones, representaciones (que pueden ser correctas o0 incorrectas respecto al tema),
y los actores, siendo los instrumentos los aparatos bioldgicos boca/oido (para el primer
caso) y ojos (para el segundo caso), aquellos que completarian el complejo sistema de la

comunicacion segun del Dr. Martin Serrano.

Dentro de este analisis, el estudio presentd una interaccion, descrita por el autor/escritor,
entre dos actores Siddharta Gautama y Kassapa, de los cuales se profundizara en el
primer capitulo de esta investigacion. De quienes se narra cdmo es que el primero le
explica al segundo la naturaleza de su doctrina y de cdmo ésta le va a ayudar. Sin
embargo, también la segunda interaccion autor-lector implica el establecer una

comunicacion indirecta/asincronica, dando a conocer el mensaje que el primero brinda.

Por lo tanto, el discurso se convierte en una forma de interaccion entre dos 0 mas
personas, y en este caso cuatro, dos que interactian sincronicamente y otros dos de
forma asincrénica, dando como resultado una interaccion comunicativa entre los actores

que intervienen en el discurso.

Vi



Cabe destacar que en este texto se encontraron serias limitaciones en tanto al idiomay a
las representaciones sobre las categorias de analisis. También se enmarca un elemento
significativo que es que al realizar el andlisis desde cero y también con la poca
informacién sobre el MAHASIHANADASUTTA, se re-encontraron cualidades que no
se conocian, como son las categorias de analisis referentes a los recursos utilizados, o
bien el saber reconocer como es que los escritores pueden aplicar las figuras retoricas
sin conocerlas, o también estratégicamente para hacer penetrar con mas fuerza su

mensaje.

En tanto al Budismo, si bien se hace una diferencia entre religion y filosofia, el
entendimiento de la importancia y posible pertinencia en el pensamiento Oriental de
este tiempo. Es decir, que se puede sefialar que el Budismo ha permitido que China,
Japén y la India hayan conservado una cultura casi integra a lo largo de 2500 de
historia, sin guerras de por medio’, de tal forma que los aportes culturales presentes en
estas naciones dan muestra del legado que tienen hacia sus maestros. Aunado al hecho

de ser economias punteras en este mundo.

Resumiendo, este trabajo de investigacion tiene por objetivo el conocer como es que
Buda, mejor conocido como Siddharta Gautama (0 viceversa), promovio su doctrina a
través del lenguaje. Dentro de este trabajo, se trata de abrir caminos entre el contexto
del Budismo, la teoria que nos permitira el realizar este analisis, la técnica que se aplico

y finalmente los resultados que se obtuvieron.

Asi que se da paso a conocer el primer capitulo de este trabajo de investigacion que
permitir conocer al objeto de estudio, el MAHASIHANADASUTTA, en su contexto
histérico-social.

" Salvo las del Imperio mongol, que curiosamente fueron ellos, los “barbaros” quienes se convirtieron en
fieles defensores del budismo hacia en el segundo milenio.

Vil



CAPITULO 1

MARCO HISTORICO-CONTEXTUAL
PARA CONOCER LA HISTORIA DEL
SUTRA DEL RUGIDO DEL GRAN LEON
“MAHASIHANADASUTTA”

"La reflexion es el camino hacia la inmortalidad (nirvana);
la falta de reflexion, el camino hacia la muerte."
Siddharta Gautama

A manera de introduccion en este primer capitulo, se describira la historia, tanto la parte
mitolégica como la documental y doctrinaria del Budismo como filosofia. En los
siguientes parrafos se enunciaran las caracteristicas propias del Budismo; la historia de
su fundador Siddharta Gotama o Gautama Buda y la forma en que inicié su prédica de
la “nueva” doctrina. Después de la historia de su fundador nos se describira el desarrollo
que tuvo esta ideologia en los diversos pueblos de Asia y las escuelas que se crearon
para comprender este credo. Como primer punto, en este capitulo se iniciara con una

breve explicacion de lo que es el Budismo y de dénde viene.



1.1 El Budismo

Dentro de este capitulo se detalla la conformacion del Budismo como forma de
pensamiento’, se explica la historia de cémo inicié el Budismo, quién fue su precursor,
quienes sus vicarios, sus escuelas y por ultimo, a manera de introduccion del analisis del
Sutra/sutta® una breve descripcién de las lenguas usadas por el budismo, para entender
como fue la adopcion de esta tematica en el presente trabajo de investigacion. En un
primer momento, se analizara la perspectiva histérica y geografica de donde surgio el

Budismo.

El fundador del Budismo nace en las faldas de la cordillera del Himalaya en una
poblacion ya extinta, llamada Kapilavathu o Kapilavasthu, dentro del actual estado de
Nepal. Sin embargo el Budismo surge como filosofia en el norte del territorio de la
India, en el estado de Benarés/Vanarassi, provincia de Uttar Pradesh, ubicada a unos
400 kilometros de la frontera con Nepal, donde Siddharta Gautama o Gotama realizé su
primer sermén denominado Sutra de Benarés o Vanarassisutta, pero este texto se
abordara en los proximos apartados. De tal forma que la introduccién del budismo en la
India se realiz6 hacia el afio 535 antes de la era actual, en un momento crucial para la

historia de la India.

Hay que recordar que en la India la religién predominante era la Védica o Hinduismo®,
estaba basada en la creencia en tres dioses principales Brahma, Vishnu, Shiva, la
trimurti* como se le conoce en Occidente. Sin embargo, la religion hinduista basa su
devocion a los distintos Deva, como son: Krishna, Kuri, Jaina, Hanuman entre otros.
Pero es de resaltar que cada uno de estos Deva se le otorga una funcion especifica para
la proteccidn, la destruccidn o la muerte. Y en los momentos en los que Siddharta Ilegd

al mundo, algunos gurG comenzaron a preguntarse sobre la naturaleza de la

! Seglin sea el caso y la concepcion que se tenga personalmente del lector. Sin embargo, se debe sefialar
gue se considera una filosofia de vida en la presente investigacion, y no una religion dogmatica. En su
momento se desarrollara como religion.

2 A manera de representacion de las lenguas: sanscrito y pali, se hara esta distincion por las distintas
interpretaciones que ocurre en el Budismo. De tal forma que quedaré sanscrito/pali.

® Hay que resaltar que el hinduismo tiene fundamento en el Rig Veda, sin embargo debe tomarse en
cuenta que la multiplicidad de dioses divide y une a la poblacion hindd.

* Brahma, dios generador, principio de todo lo existente en el universo; Vishnd, dios conservador del
aliento de Brahma; Shiva, dios de la destruccion y la muerte renovadora esto es la generadora de cambios.



reencarnacion, si una persona podia 0 no romper con el ciclo eterno al que todos los

seres vivos se encuentran atados.

Por ende en la India el sistema de castas provocaba una seria diferencia social entre los
brahamana o sacerdotes, los chatria o guerreros y politicos, los vaisia 0 comerciantes,
los sudra o esclavos y por ultimo, los dalit o intocables o, mejor conocidos como parias.
Asi mismo el circulo vicioso de eternos nacimientos hacia que la gente se resignara, los
sacerdotes se enriquecieran y no existiera la forma de romper con este esquema ciclico.
Una vez que se comprendieron las bases del Budismo en la India antigua, se explicara

en los siguientes parrafos la historia de su fundador Siddharta Gotama, el Buda.

1.1.1 Nacimiento y primeros afios de Siddharta Gautama

Hacia el afio 563° antes de la era actual, naci6 el personaje en cuestién Siddharta
Gautama®, quien segn el Budacarita’ fue la novena y Gltima encarnacion del dios
Vishn(, por consiguiente se le consideraba como un personaje predestinado a modificar
el pensamiento de la gente de aquella época, y fue quien hacia el afio 529 alcanzé el

estado de Buddha/Buda o “iluminado”, pero en su momento se abordara este punto.

Como se menciond, el Budismo propiamente nace alrededor del afio 530. Sin embargo
el principe Siddharta nace producto del la relacion entre el rey Suddhodana y la princesa
Maya, alcanza el estado maximo o sabiduria original, el estado Boddhi. Pero hay que

resaltar esta historia de su vida, para después comenzar a clarificar el objeto de estudio.

Cuentan las historias budistas, que la princesa Maya en el momento de la concepcion,
fue trasladada hasta las montafias nevadas (los Himalayas) donde un pequefio elefante le

hizo una reverencia. Bail6 para agradarle y con su trompa le tocé el vientre, diciéndole

5 Cabe sefialar que esta es una fecha aproximada, ya que, como lo menciona el Dr. Edward Conze en su
libro Budismo, su esencia y desarrollo, los hindles y en especifico los budistas no dan una fecha clara o
algun indicio histérico con el cual se pueda encontrar el afio exacto del nacimiento de Siddharta. Editado
por el FCE, México, 1978.

® Se debe mencionar que el nombre de Siddharta Gautama tiene tantas formas de escritura que depende
del idioma en el cual se esté escribiendo sobre el Buda historico. Pero para efectos de esta investigacion
se utilizara la mas comun, con doble “d” y “h”, por que es la mas cercana a la traduccién del Pali.

" Obra de gran importancia del budismo, se le atribuye al bhikku Ashvaghosa, quien en un poema lirico
explica “La vida de Buda”




que ella seria la madre del salvador del mundo, puesto que seria un ser que traeria la
felicidad a quienes lo escucharan. Al oir estas palabras la reina se mostrd complacida y
regres a sus aposentos en el reino de los Shakyas®, clan de la familia de Siddharta que
se dice provenia de los antiguos arios o sabios del mundo antiguo, en Kapilavasthu,
actual Nepal. De tal forma que antiguas Jakata y principalmente el Budacarita hacen

mencién a este hecho, como se describe a continuacion:

“Indra y los demas dioses del pantedn hindu la llevaron a su palacio en
la cordillera del Himalaya, donde la bafiaron y la vistieron para la
ocasion tan singular de la que seria parte... cuando entro al palacio
blanco, resplandeciente y con una calidez inigualable, se acerc6 un
elefante blanco, el cual, dio un barrido de satisfaccion al ver a la reina
Maya, dio tres vueltas alrededor de su cuerpoy, por fin, se colocé de tal
forma que los dos costados estuvieron juntos. Hizo que sus cuerpos se
golpearan que al momento del golpe, desaparecid misteriosamente, de

manera que asf, fue concebido el Boddhisattva®.””*°

La reina Maya fue bendecida por los dioses con muchas gracias, al igual que Maria la
madre de Jesucristo. Sin embargo, las tradiciones budistas enmarcan este hecho como
una disposicion natural desde el inicio de los tiempos. Dichos dones estaba ya

preestablecidos desde el comienzo en las reencarnaciones de la reina.

Llegado el tiempo del alumbramiento, se dice, que el principe Siddharta nacio sin el
minimo dolor, que seria natural en cualquier parto de esta indole. Menciona el
Budacarita que en ese momento, el nifio Gautama comenzd a caminar, dando siete
pasos y a cada uno nacian flores de loto, que son representativas en la iconografia
budica y simbolo de la sabiduria de este personaje. También se hace la mencién en
muchos textos budistas, que el principe mencion6 a los pocos minutos de pisar la tierra:

“Esta es la mi Gltima reencarnacién, yo seré la luz de este mundo y he venido a librar a

® Se le conocera posteriormente a Siddharta como el Buda Shakyamuni, el asceta de los sakyas, por
pertenecer a esta casta.

% Para poder definir lo que es un bodhisattva, se le hace referencia a aquel que proviene del sendero
Mahayana del budismo, en las siguientes paginas se describira a mayor profundidad lo que es este ser.
19 Scott, Carter Buda, Ed. Edimat, Espafia, 1999, 14-15 pp.



todos del sufrimiento.”Cabe sefialar que fue nombrado Siddharta Gautama o Gotama,

que significa: “El que ha de ser colmado de las metas deseadas.”**

A los siete dias de nacido, se celebrd una fiesta muy grande entre los habitantes de
Kapilavasthu o Kapilavathu'?, donde se cuenta que un asceta de nombre Asita un gran
sabio de la region, se le acerco al rey Suddodhana, y se observa en una traduccion del
Budacarita las 37 marcas aparecidas en el Budacarita canto 1, versos 49 al 77 lo

menciona de esta manera:

“Entonces el gran rishi
Lleno de asombro,
Vio al hijo del rey
Con la marca de la rueda
En la planta de sus pies,
Con los dedos de sus pies y de sus manos
Unidos por delicada red,
Con un mechon de pelo entre las cejas,

Con sus atributos viriles recubiertos.”*?

En esos momentos, el asceta enunci6 una profecia, siendo esta que el “Bienaventurado”
seria el mas grande rey que haya pisado la faz de la tierra ¢ bien, el gurd que cambié el
destino del mundo, pero para ser este guia renunciard a todos los placeres y conseguira
eliminar el sufrimiento. Una vez que el asceta pronuncié la profecia el rey Suddodhana
se afligio tanto por aquella noticia, a tal grado que realizé una proclama de que el

principe Siddharta no conociese el sufrimiento de la vida.

Poco tiempo de transcurrido esta visita, murio la reina Maya con una felicidad enorme,
sabiendo que el ser que habia dado a luz se convertiria, posteriormente, en “el mas

grande entre los grandes”.

Y Ibidem. p. 16
12 |_a primera por su escritura sanscrita, la segunda por la escritura pali.
13 Tola, Fernando y Carmen Dragonetti, Budacarita ("'La vida de Buda™) de Ashvagosa. Canto |, Versos

49-77, Revista de estudios budistas, (7) p. 148. Cabe sefialar que esta estrofa sefiala solamente cuatro de
las 32 mencionadas, pero que enmarcan las cualidades de los grandes hombres.




En tanto a la educacién que recibio el principe Siddharta, se dice que estudio junto a
diez mil nifios quienes estaban a cargo del brahman mas sabio de su tierra, Visvamitra.
Siempre destacé en lo académico y en lo fisico. Su fortaleza mental lo llevo a
comprender las casi setenta y cuatro escrituras de la India, caso que su maestro sélo
conocia cuarenta y cuatro. En sus meéritos fisicos sobresalio, ya que todo lo hacia
“perfecto y con gran espiritu”. A sus oponentes los alentaba a seguirle, por lo que se

valié de muchas amistades en sus afios mozos.

En la adolescencia estuvo rodeado de las mujeres mas hermosas de su clan, quienes le
ensefiaban las artes amatorias, de cortejo, y de seduccion; argumento que los propios
budistas aceptan, puesto que le ayudd a comprender el apego que producen este tipo de
conductas. Y sin embargo, cuenta el Budacarita que nunca procre6 algin hijo, puesto
que estaba designado que el tendria que experimentar el nacimiento de su hijo cuando

fuera el momento.

Pero los jefes de las otras familias poderosas interrogaron al rey Suddhodana sobre el
potencial de su hijo, a lo que respondié que, con un torneo de todas las artes se pondria
a prueba la capacidad como gobernante y como sucesor del rey. En dicho torneo
destac6™ como era de esperarse, el joven Siddharta en todas y cada una de las pruebas

que le habian sido impuestas.

Llegado el momento de elegir una esposa, se le presentaron cientos de hermosas
mujeres, incluyendo a su prima Yashoddara o Yasohara, en algunas traducciones se le
nombra Gopa'®. A las demés les regalé una prenda de oro, la cual significaba que
aungue no le desagradaba fisicamente, ella no era la indicada para se su esposa. Pero a

Yashoddara no le dio ni una sola prenda y se remitié a reclamarle ésta tltima:

“¢En qué te he ofendo para que asi me desdefies? Siddharta se vuelve
entonces y, galante y cortés, se quita del dedo un anillo precioso y lo

ofrece a la joven. Pero esta lo rehlsa y se retira diciendo: “jNo quiero

¥ Es claro imaginarse que la mitologia budica esté cargada de grandes hazafias, ya que se ha utilizado
estas hipérboles para fundamentar los dogmas o creencias de las distintas religiones.

> Inclusive se le sefiala como la contraparte del Boddhisattva o mejor dicho, su complemento. Quien a lo
largo de sus multiples reencarnaciones era quien ayudaba al Boddhisattva en la vida futura.



despojar al principe de sus galas pues preferiria ser una joya para
'1116

él
Cabe sefialar que esta historia se ha comprendido como justificacion para algunos
monjes, quienes estaban dispuestos a abortar las leyes monacales que prohibian el
matrimonio de los propios religiosos. Pero, regresando a la tradicion bddica, Siddharta

conquisto a Yashoddara por que era la indicada para serlo.

Se ha hecho un esfuerzo por comprender el complejo estado que el principe Siddharta
Vvivio en los primeros 23 a 26 afios en el reino de su padre. Ahora se explicarad uno de
los momentos mas decisivos del futuro Buda, que es el avistamiento de los sufrimientos

y uno de lo mayores retos que tuvo que afrontar el fundador del Budismo.

1.1.2 La observacion de los tres tipos de sufrimiento y la cadena que lo até

Como era de esperarse, Siddharta desposé a Yashoddhara y su padre mandd construir
tres palacios, uno para la época de lluvias, para el verano y la Gltima para el invierno,
todas ellas con todas las necesidades cubiertas al cien por cien. No habia en el reino
lugares tan fantasticos, cuentan las leyendas. Pero, el joven Shakyamuni'’, sintiendo la
duda de todo lo que ocurria en las afueras del palacio decidié realizar un paseo a un
jardin cercano a su palacio veraniego. Asi pues su auriga, Chandaka, lo condujo a este

jardin como lo cuenta el Budacarita:

“Cierto dia, cuando el principe habia superado los veinte afios,
Chandaka le llevé a un jardin, donde paso las primeras horas de la
tarde. Sin embargo, en el camino, justo en el borde del camino,
encontraron a un hombre con la espalda encorvada por la edad. Su pelo
era gris y escaso, y mostraba el rostro arrugado y los ojos enrojecidos.
Le temblaban las manos y su paso inseguro le obligaba a caminar con

dificultad a pesar de ir apoyado de un baston. El principe pregunt6 a

16 Naudou, Jean, Buda y el Budismo, Madrid, Daimon, 1976 p. 28
7 Asi se le designa, por ser del clan Shakya, a pesar de que algunas traducciones utilizan este término
como “El mas sabio de los Shakyas”.




Chandaka: ¢Quién es ese hombre? Los cabellos de su cabeza no se
parecen en nada a los tuyos, ni a los mios. Sus ojos carecen de luz, y
anda de una forma muy extrafia--. A lo que respondio su noble auriga:
Sefior, tienes delante a un gentil anciano. Se encuentra asi debido al
efecto que causa la edad provecta que nos aguarda a todos. La piel se
seca y se arruga, el cabello pierde su color y se cae, las venas y las
arterias se endurecen, a la carne le abandona su flexibilidad y se pone
fofa. El cuerpo se siente lleno de dolores. Los o0jos se cicatrizan y
enrojecen. El resto de los sentidos se debilita. De hecho, a medida que
los afios transcurren, todo en nuestra naturaleza se agota y llega un
momento en que apenas si nos quedan fuerzas para movernos, como has

podido ver en el anciano.”*®

Posterior a esta primera vista del sufrimiento, la cual es la vejez; el principe Shakya
observo dos mas, y de la misma forma en la que observéd el primero. En las siguientes
ocasiones mird a un enfermo y a un difunto. Todas estas visiones lo conmovieron tanto
gue tomo la decisién que su camino estaba en evitar ese ciclo de sufrimiento. Y le
informd a su padre de su decision, pero su padre se opuso, argumentando que no era el
destino que él estaba forjando para su hijo, sino que Siddharta estaba destinado a ser el

gobernante del mundo.

Incluso el principe Siddharta no creyd que pudiera existir un obstaculo mas grande que
su padre. No obstante lo hubo, un hijo. EI hijo del Shakyamuni habia nacido de la unién

de Yashoddhara y Siddharta y su abuelo lo llamé Rahula que significa: cadena.

Llegado el momento indicado, Siddharta observé una figura entre los jardines del
palacio, se le hizo familiar ya que la imagen representaba a un personaje que en un
tiempo anterior habia visto, un asceta. Este le menciond que es la persona que estaba
buscando la paz interior y por ello, habia dejado todas sus posesiones con tal de
encontrar esa libertad.

'8 Primera vista del sufrimiento humano, Ibidem. p. 31



Cuando regreso al palacio el principe Siddharta visito a su padre y frente a la corte real;
con el porte de un ledn que ha alcanzado a su presa, con el porte de aquellos que se
encuentran extasiados por haber encontrado la verdadera felicidad. Se postré ante su
padre y le dijo: “Sefior, otorgadme de buen grado, permiso: quiero convertirme en un
monje errante para obtener la liberacion. Lo he decidido a pesar de que me veré
obligado a separarme de vos.” Sin embargo, el padre le respondié que ya habia tomado
la decisidn por él y que no podia aceptar tal atrevimiento. No obstante y sin pensarlo, el

principe aguardé a que la noche fuera la complice de su fuga.

Una vez que el palacio quedé sumido en un profundo suefio, segun cuenta el
Budacarita, provocado por los dioses quienes también hicieron que Kanthaka, su
caballo, cabalgara sin que sus cascos emitieran el menor ruido. Cuando salié de
Kapilavasthu, entregé a Chandaka su caballo y su espada, no sin antes cortarse los
largos cabellos que cubrian su cabeza; siendo este, el Ultimo gesto de entrega material,

de renuncia a todo aquello por lo que uno siente apego.

Quiza el sufrimiento experimentado por Siddharta al momento de decidir qué haria en el
futuro, haya sido la punta de lanza de su doctrina, que como se vera tuvo que distinguir
esa nocion de dukkha, y la complejidad para suprimirlo de la vida del ser humano, para
ello en los siguientes parrafos se describe la forma en que Siddharta se convirtié en el
Buda.

1.1.3 El largo camino hacia la iluminacion

Es de resaltar que Siddartha comenz6 su peregrinaje hacia la ciudad hinda de Vesali.
Sin embargo su peregrinar estuvo marcado por el desprecio por que estaba vestido aun
como un principe; razon por la cual se las ofrecié a un cazador que pasaba por el

camino, de manera tal que asi inicio su vida como asceta.

Ingreso a la escuela del brahman Alara Kamala, en la ciudad de Vesali. Ahi entendid,
como una correcta meditacion podia conducir a las respuestas que estaba buscando.
Poco tardo en descubrir que el camino que Alara Kamala le estaba ofreciendo no

correspondia a los intereses, menciondndole: “Este medio no me sirve para las



respuestas que quiero obtener”. A lo que Alara Kamala respondio: “entonces ve y sigue
tu camino, que espero que cuando encuentres lo que buscas ven y demuestra lo que has

aprendido”.

Una vez que dejé el camino propuesto por su primer maestro, visitd el reino de
Maghada, y el rey Bibimsara le ofrecid la oportunidad de patrocinar sus meditaciones,
pero Gautama no lo acepto, aunque le propuso que cuando alcanzara la iluminacion,

regresaria para ensefiarle el Dharma o Dhamma.

Su busqueda de la anulacion del “yo” estuvo plagada de errores, si se puede observar
desde el punto de vista de los brahmanes y de los ascetas, como por ejemplo:
invitaciones a convivir con parias, aceptar limosnas de mujeres embarazadas, 0 que
hubieran tenido un trato carnal con algin hombre o por aquellas que estuvieran

amamantando a sus hijos.™

Lo seguian seis discipulos con los cuales se refugié en lo profundo de un bosgue,
privandose de todos los “lujos” posibles. Cabe sefialar que casi consigue casi la muerte
por inanicion, lo que le provocd una serie de desesperanzas, que, juntandolas con las
tentaciones de Mara®’; estuvieron a punto de hacerle desistir de su objetivo primordial.
No falté mucho tiempo?®! para que este arduo entrenamiento para convertirse en asceta
rindiera frutos. Asi el asceta Siddharta o Shakyamuni estaba a punto de llegar al final de
su objetivo, pero tenia que esperar, por ello el siguiente apartado se describe que fue lo

que ocurrid.

1.1.4 El Buddha hace su aparicién

En cierto momento, en una de sus tantas meditaciones junto a un rio, escuchd a un

maestro de musica que le decia a su alumno: “Si estiras demasiado la cuerda, esta

tendera a romperse y si la aflojas mucho, su sonido no serd armonico. Busca que la

¥ Ibid. p. 59

? Diosa del odio, también, se hace referencia de Kama diosa del amor.

2! Se puede decir que el estudio de un asceta puede durar de 6 a 20 afios, dependiendo del aprendizaje y la
forma para ser considerado un maestro, no obstante para Siddharta el entrenamiento duro 6 afos.
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cuerda no esté ni muy apretada, ni muy floja. Busca su punto medio.”?? De pronto,
Siddharta despertd después de tan profunda leccidn. Regreso a la posicion erguida. Se
bafié en las aguas del rio. Y una nifia se le acercod y le dio un tazon de arroz, ella
compartié el unico alimento que levaba y Siddharta, repitiendo la leccién la bendijo y
fue con sus discipulos, quienes lo rechazaron por no llevar la practica ascética como él
mismo les habia ensefiado. Asi que prosiguio su camino solo, pero ya con la conviccion

de un pre-iluminado, dirigiendose a Bodhgaya.

Bodhgaya seria la provincia de la India que Siddharta eligi6 para encontrar la
iluminacion. A la sombra de una gigantesca de una higuera ficus religiosa o “arbol
Bodhi” inici6 con su meditacion, jurando no levantarse hasta que alcanzara la
iluminacidn. Segun las tradiciones fue en una tarde de mayo, aproximadamente del afio

548 antes de la era actual.

Cuando comenzd su meditacion realizd una serie de ejercicios preeliminares que le
ayudaron a concentrarse profundamente. Entonces, Mara se le acerc6 y empezd a
tentarle con sus hijas, mostrandolas en seductoras posiciones. Con tal de evitar la
iluminacion de Gautama y sembrando su semilla del mal en la mente de Siddharta.

Shakyamuni habia contemplado todos los universos, sus constantes reencarnaciones, y
la puerta del Nirvana o Nibbanna, tocé el suelo, y el ejército que Mara convocd
desaparecio, quedando Mara como testigo del momento en que toco el suelo en sefial de

afirmacion de haber alcanzado “La iluminacion”, el estado Boddhi o de Buda.

Inmediatamente los cielos se cerraron y una lluvia enjuag6 su cuerpo con el agua célida
que cayo0 de las nubes, el cual fue un regalo de Indra. Y comenzd el momento en que el
Buda comenzo su peregrinar para ensefiar a todos lo seres humanos los resultados de su

meditacion y el alcance de su conocimiento.

Al fin, el Buda, el iluminado hizo su aparicion en el mundo y seria el comienzo para que

pusiera “manos a la obra” en la divulgacion de su doctrina, para cesar el sufrimiento y

22 pelicula: Bertolucci, Bernardo, “El pequefio Buda” de 1993.
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alcanzar la llamada iluminacion; en las siguientes lineas se describe la forma en que

Siddharta comenzo su predicacion.

1.1.5 El Dharma... la rueda de la vida ley puesta en movimiento

Una vez alcanzado el maximo objetivo de la iluminacion, Siddharta viajo hasta
Maghada donde visité al rey Bibimsara, quien le ofrecié una gran extension de tierra
conocida como el Parque de los Venados o Kanathakala para que estableciera su

escuela, y asi apadrinar al maximo filésofo de la India.

En dicho parque encontré a sus discipulos quienes lo rechazaron inmediatamente, pero
un asceta que antes lo habia seguido comenzd a escucharle. Sus compafieros, se le
acercaron y el comenzo a hablarles de lo que habia sucedido y les explico que habia roto
el ciclo del Samsara®y de su doctrina capaz de eliminar el sufrimiento, dictando las
cuatro nobles verdades, en este apartado se retoman algunos extractos del
Vanarassisutta o Sutra de Benarés, donde se muestran las cuatro nobles verdades,

siendo descritas:

He aqui, oh monjes, la noble verdad llamada dukkha: el nacimiento es
dukkha, la enfermedad es dukkha, la vejez es dukkha, la muerte es
dukkha, estar unido a lo que no se ama es dukkha, estar separado de lo
que se ama es dukkha. No obtener lo que se desea es dukkha. En suma,

los cinco agregados® del apego son sufrimiento.

He aqui, oh monjes, la noble verdad llamada causa del sufrimiento: es
el deseo que nos lleva de renacimiento en renacimiento, vinculado a la
avidez y a las pasiones que hallan su placer, unas veces aqui, otras alla,
es decir, el deseo de placer, el deseo de existir y el deseo de no existir.

2% Ciclo constante al que todos los seres sintientes estan sujetos por nuestras obras, intimamente
relacionado con la ley karmica, ya que el samsara se destruye al haber alcanzado la iluminacion.

2 Los cinco agregados pueden entenderse como una epistemologia budista, sin embargo para efectos de
la investigacion se sefialan que son: La Materia, Las Percepciones, La Conciencia, Los Fendmenos
Mentales y El Conocimiento.
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He aqui, oh monjes, la noble verdad llamada cese del sufrimiento: el fin
de este deseo consiste en prohibir el deseo, en renunciar al deseo, en

librarse del deseo. Mejor dicho, alcanzar el Nirvana.

He aqui, oh monjes, la noble verdad Ilamada sendero que lleva al cese
del sufrimiento: es el camino llamado Sendero Octuple, que consiste en
una correcta vision, un correcto pensamiento, una correcta palabra,
una correcta accion, un correcto modo de vida, un correcto esfuerzo,

una correcta atencién y una correcta meditacion.?

Después de alcanzar la iluminacion, Buda se dirigié a ensefiar su doctrina, no solo a los
monjes sino a todos, estableciendo una escuela de ensefianza abierta a todos y no sélo a
unos cuantos. En los siguientes parrafos se mencionan, de manera basica, algunos de los
aspectos mas importantes de la doctrina budista, puesto que seria inatil no hacerlo,

debido a la complejidad de la temaética.

Se detalla que Buda Shakyamuni conocia ya la teoria del Karma o Kamma enunciada
por los vedas aproximadamente entre mil o tres mil afios antes de la llegada de
Siddharta, la cual establece que todo acto que un ser sintiente®® realiza se convierte en
una reaccion que tendra repercusiones negativas o positivas para el ser que las lleva a
cabo, por ende causara su sufrimiento en una vida posterior, debido las constantes
reencarnaciones (Samsara) que el ser ha sufrido a lo largo de varias vidas pasadas. No
obstante, Buda Shakyamuni expreso para bhikkhu y laicos una serie de normas, que aun
siendo distintas las escuelas que posteriormente se desarrollaron, todos los budistas

siguen y que son fundamentales:

No matar a ningun ser vivo (pranatipata),
No tomar lo que no ha sido dado (adattapadana o adannapadana),

No tener una conducta sexual inapropiada (kamamithyacara),

A W N -

No mentir (mrsavada) y

2 Dussaussoy, Dominique Op. Cit. p. 13
2 por ser sintiente se percibe como todo aquel ser capaz de percibir su mundo en tanto a la realidad tal y
como la ve.
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5 No embriagarse (madyapana)®’.

Estas normas serian esenciales para que el ser sintiente no consiguiese un “mal” Karma.
Pero para los discipulos el mismo maestro enuncié una serie de 250 normas, las cuales

se retomaran mas adelante.

Ahora bien, este ciclo constante de reencarnaciones y renacimientos (samsara) son los
causantes del sufrimiento, ya sea la enfermedad, la vejez y la muerte, a la cual todos los
seres sintientes estan condenados por el hecho de existir. Cabe sefialar que cuando se
aborden a las distintas escuelas de Budismo, se tocaran las tematicas y las formas de
“salvacion” que el ser sintiente aspira por el hecho de la Boddhisattva-carya®® o carrera

del Boddhisattva en la busqueda de la eliminacion de este ciclo de renacimientos.

Buda Shakyamuni expresd que para poder alcanzar el cese del sufrimiento, uno debe
extinguirse, renunciar al si mismo, al yo. Este argumento debe ser entendido en el
sentido de que el Budismo no cree en el alma (atta o atman), y suple el término con el
anatta o anatman que significa “sin alma”. ¢Por qué se debe renunciar a esta
concepcion?, seria la pregunta en cuestion. Pero El Buda menciona que es debido a que
es la primera causa de la aparicion del dukkha, que a su vez encadena a los seres a una

constante cadena sin fin de renacimientos, como principio motor.

Es de sefalar que el Buda historico hace mencion de cinco elementos que condicionan
el renacimiento son los Skandha, que son: el cuerpo, los sentimientos, las percepciones,
los impulsos y emociones y finalmente, los actos de conciencia. Estos ‘montones’ que
conforman la individualidad budica, son los causantes del encadenamiento al samsara, y

asi esperar o actuar para alcanzar la iluminacion.

Entre los personajes que se convirtieron a la nueva escuela se encuentra, Ananda y
Kassapa, el primero su primo, el personaje secundario de este estudio, y en algunos
textos se le califica como el precursor de la escuela Ch’an o Zen, pero en los siguientes

parrafos se hablard de este asceta. El rey Bibimsara, Rahula el hijo de Siddharta,

2" Hofinger, Marcel EI Robo en la moral budista. Revista de Estudios Budistas, (5), 49-63 pp.
%8 Forma que toma la escuela Mahayana para denominar el estado de aspiracion que todos los seres tienen
sin percibirlo.
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Yashoddhara su esposa, Mahapajapati su tia y tutora, entre miles de personas que,
habiendo encontrado la respuesta y una solucion a sus problemas existenciales,
renunciaron a una vida de sufrimiento y auspiciaron a la comunidad de monjes de esta

nueva religion, filosofia 0 modo de vida.

En este punto cabe sefialar que cuando se ingresa a la comunidad budista se refugian en
las tres joyas, ElI Buddha, EI Dharma y el Sangha. Que en términos sanscritos
significan, el iluminado, la predicacion o doctrina y finalmente, el refugio en la
comunidad. De hecho cuando el monje y el lego ingresan a la comunidad mencionan la

siguiente frase, por tres veces:

Buddham saranam ghacciami.
Dhammam saranam ghacciami.

Sanngham saranam ghacciami.

O en espafiol:

Me refugio en el Buda
Me refugio en el Dharma

Me refugio en la Comunidad.

Siddharta murié de disenteria por comer hongos podridos. Se dice que €l mismo los
eligio. Que no emitié algin quejido o menciono algo con relacion a su futura muerte.
Fue entonces que en el afio 477 antes de la era actual, recostado al cobijo de dos arboles
de Sala pidi6 a los mas de 10 mil personas reunidas en Kushinagar, que hicieran las
preguntas pertinentes con relacion al Dharma; una vez que termind el discurso,
lentamente entr6 en meditacion y posteriormente su mente habia ingresado al nirvana,
mejor conocido en las historias budicas como Parinibbana o Parinirvana. Tiempo

después se redactaria este hecho en el Mahaparanirvanasutra.
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1.1.6 Historia de Kassapa

Como se vera en los siguientes parrafos, Kassapa es uno de los mas importantes
discipulos de Siddharta y, siendo el objeto de estudio una conversacion entre ambos,
maestro-alumno. Se debe abrir un parentesis para conocer como fue su desarrollo dentro

del Budismo.

Para poder conocer méas sobre Kassapa seria pertinente recopilar las historias que se
encuentran detras de este personaje. Ya que por lo general, y como ocurre como la
mayoria de los discipulos de los fildsofos, se entretejen historias fantasticas para asi dar

un peso historico dentro de la exposicidn de los maestros.

Segun el portal de Internet Buddhanet® la historia de Kassapa/Kasyapa comienza casi a
la par que Siddharta Gautama, en el reino de Maghada, ahi nace este personaje de igual
forma que el Gotama. Hijo de reyes. Predestinado desde el principio. Y puso a prueba a
su padre diciéndole que deberia encontrar a una mujer tan bella como la estatua que
habia construido. Después de este momento se dedico a la vida de asceta, aunque no

tenia una guia de como llevar su préactica.

Iniciod sus estudios con yoguis especializados en el norte de la India, después de haber
realizado un viaje por el rio sagrado del Ganges. Segin el MAHASIHANADASUTTA,
Kassapa se enfocd al ascetismo hasta que por medio de la entrevista con Siddharta logra
alcanzar el estado de Arhant y predica el ascetismo como medio para lograr la

iluminacion.

Kassapa fue precursor del Budismo Zen o Ch'an al comprender la naturaleza de la
transmision del dharma. También participé activamente en el primer sangiti en
Rajagriha como uno de los mahabhikkhu que dirigié la sangha budista hasta su entrada

al nirvana.

2 portal mundial de estudios sobre Budismo en idioma inglés donde se permite la interaccion de todos los
practicantes en una “ciber-sangha” la cual discute problemas relacionados con la doctrina budista. Su
direccion electrdnica es: http://www.buddhanet.net
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A continuacion se describe el proceso mediante el cual el Budismo sufre una division

respecto a las diferencias provocadas por la interpretacion de la palabra de Siddharta.

1.2 La Difusion, El Concilio y El Cisma

Inmediatamente después del parinirvana o parinibbana Ananda, el discipulo que
memoriz6 todos y cada uno de los discursos de Siddharta, convocé al primer concilio
sobre el rumbo que llevara la doctrina del maestro. Los tres grandes discipulos Anada,
Kassapa y Upali fueron los organizadores de tal reunién, cabe sefialar que el término
con el cual es conocido, es: sangiti o recitacion. Entre los Mahabhikkhu *® y
cuatrocientos noventa y nueve monjes mas enunciaron los sutra que el mismo Ananda
hubo aprendido. Este concilio fue dentro de una cueva de la region de Rajagriha, porque

el rey Ajatashatru pudo sostener con alimentacion y alojamiento a los bhikkhu.

Cuentan varias anécdotas que en este primer concilio o sangiti se escribio, o mejor
dicho, se canto la primera pitaka o canasta. La cual seria el sutta-pitaka o cesto de los

discursos que Shakyamuni dijo a lo largo de su predicacion.

Sin embargo hubo quienes dijeron que lo mejor era crear la orden y establecerla en la
vinaya-pitaka que son una serie de méas de 250 reglas que los monjes dentro del sangha
deben seguir, puesto que lo principal era difundir el Dharma y no recordar al maestro en
sus disertaciones. No obstante Buda expres6 también para los laicos una serie de
normas, que aun siendo distintas las escuelas, todos los legos budistas siguen y que son

fundamentales.

Asi que la interpretacion del Budismo fue totalmente variada, desde aquellos que
quisieron seguir las reglas que el maestro dictd, hasta los que no dejaron de elevarlo al

grado de dios-hombre. Y por eso se fragment6 en los siglos posteriores.

% Se cuenta entre los Mahabhikkhu a diez personajes que desarrollaron las cualidades a alcanzar y son:
Kasyapa o Kassapa, Ananda, Sariputra, Sbhuti, Purna, Maudgalyayana, Katyayana, Aniruddha, Upali y
Rahula.
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Parece pertinente realizar una pausa y enfocar un esfuerzo por entender la forma en que
se difundio el Dharma en los primeros afios. Esto no hubiera sido posible sin el énfasis
de un hombre, el rey Ashoka, hijo de Bindasara, nieto de ‘El Gran’ Chandragupta, quien
fue el primer unificador de la India, fundando el imperio Maurya que inicidé en
Maghada, y se extendié hasta Kandahar, actual Afganistan.

Ashoka fue un rey gue ha sido legendario en la historia de la India, casi comparable su
labor con Carlomagno. Reind la India desde Maghada (actual provincia de Bihar),
extendiendo los limites hasta Siria y Sri Lanka en el sur de la India. Sus campafas lo
Ilevaron a explorar tierras inhospitas y como se lee en la siguiente cita, el Budismo se

propag0 por distintas tierras su leyenda:

“Es comprensible que los reyes (en especial, Ashoka) de Kapilavathu (o de
Asia), por razones de parentesco o de conviccion hayan favorecido las ideas
budistas. En la India se propagaron un tanto, pero la reaccién que mas
tarde se produjo en su contra, de parte del hinduismo, determiné que su
area de mayor difusion fuese mas bien en territorios no indios, es decir, el

Tibet, en Indochina, en Birmania, en Siam, en China y Japén.”>!

Ashoka difundié el Dharma a tal grado de que fue conocido por los helénicos y
posiblemente hayan sido utilizadas las ensefianzas del Buda en los ultimos reductos de
la filosofia griega. De hecho existen documentos que hacen referencia a su existencia.*
Pero cabe mencionar como fue su conversion al Budismo para comprender el porqué de

su actuacion durante cincuenta afios entre el 250 y 200 aproximadamente.

Resultd que posterior a la batalla de Kalinga en la parte oriental de la India, hacia
Bengala, donde segun las leyendas murieron cerca de cien mil personas, causa que
Ashoka no dej6 de recordar por el resto de su vida. Por eso, y como recomendacion de
sus consejeros, se acerco a los bhikkhu de la sangha de Bodhgaya y encontro la paz para

su sufrimiento.

31 Alvear Acevedo, Carlos, Manual de Historia de la Cultura, Ed. Limusa, México, 2000, p. 187
%2 Una inscripcion griega encontrada en Kandahar, Afganistan en 1958.
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Ashoka después de esta conversion se volvio un rey justo y noble, casi equiparable con
el biblico Salomon; puesto que su justicia llego hasta nuestros dias en las columnas que
todavia se conservan en la India y se refleja su sabiduria en las escrituras en pali que se

encuentran en dichos pilares®®. Por cierto en uno de los asientos se alcanza a leer:

“Antiguamente, en las cocinas del rey Piyadassi*, el Bienamado de los
dioses, se mataba diariamente a centenares de miles de animales por su
carne. En adelante, solo se mataran tres animales; dos pavos y un ciervo,
y el ciervo no siempre. Incluso en el futuro ya no se matara a estos tres

animales.””®

Asi, el reinado de Ashoka fue como un modelo que los helénicos y romanos intentaron
seguir por la capacidad que tuvo de ser un raja justo y bueno con todos los subditos,
inclusive se dice que en las épocas de lluvias se retiraba junto con la comunidad de
monjes a la meditacion. De tal forma Ashoka puede ser nombrado, para efectos de esta

investigacion, como el emisario politico del Budismo.

Ahora bien, el Budismo se introdujo con el reinado de los raja que anteriormente
habiamos citado, lentamente por todos los rumbos posibles. Pero fue claramente
modificado por las tendencias ideoldgicas de cada region, particularmente fue difundido
en distintas filosofias, que afios posteriores se convertirian en las ramas del Budismo

que son parte de este estudio contextual, y que a continuacién se enumeran:

o Theravadin: comunidad que se enfoco en las reglas monacales.

o Sthaviradin: una de las comunidades que se enfocé en las doctrinas de los

discipulos de Buddha.

o Mahasanghika: Es la doctrina de aquellos que se quedaron fuera de la
cueva de Rajagriha, pero puso énfasis en la ley, y en la sangha.

% Son facilmente reconocidas por tener tres leones custodiando tres ruedas, que significan el Dharma.
* Es un nombre con el que generalmente se le asocia en lengua pali y sénscrita.
% http://es.wikipedia.org/wiki/Ashoka, mayo de 2008
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o Yogacarin: Es la doctrina que introdujo la teoria de la meditacion
trascendental, las posiciones de yoga y la recitacion de los mantra, base del
Vehiculo del Rayo o Vajrayana.

o Madhyamika. Es la doctrina que se desarrollo posterior al siglo | en la
India por Nagarjuna® y su finalidad es el vacio, ademas de Vasubandhu. Esta

disciplina dio pie al Gran Vehiculo o Mahayana.

Con esta divisién puede vislumbrarse que la diferencia de pensamiento provoco
en el Budismo un cisma que hasta la fecha puede reconocerse en el mundo.
Incluso en el pais, y con respecto al censo de poblacion del INEGI del afio 2000,
se ubicaron en México, un total de 16 asociaciones religiosas relacionadas con

alguna de las ramas del Budismo.

Hay que mencionar que el cisma puede ubicarse en tres regiones, en las lineas

siguientes se abordan dentro de los vehiculos y son:

o Hinaya: India, Sri Lanka, Myanmar, Laos, Tailandia, Vietnam, Sumatra,
Java e Indochina.

o Mahayana: China, Corea y Japon.

o Vajrayana: Tibet, Nepal, Bhutan, Mongolia y Regiones al sur de Rusia.

Cada uno de los vehiculos adopt6 una de las diferentes doctrinas budistas, ya sea para
enriquecer sus ensefianzas sobre la impermanencia, la meditacion o la sabiduria. Con lo
cual se desarrollaron complejos sistemas de ensefianza y reflexion sobre cada uno de

los puntos que anteriormente se enmarcaron.

Es importante sefialar que existié un punto de reunion en el cual se discutieron los sutra

de Buda y muy probablemente fue el centro de ensefianza mas importante por mas de

% Fil6sofo budista que medité en el vacio o nada para encontrar la iluminacion.
3" para mayor referencia el sitio web de la dependencia ofrece la posibilidad de observar dicho dato
informativo.
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500 afos, siendo la universidad de Nalanda, que tuvo su auge entre el 200 antes de
nuestra era y 700 de la era actual. Dicha universidad fue destruida por el Islam, cuando
Ilegd esta religion a la India. Sin embargo, su legado ha llegado a nuestros dias en los
vehiculos, los sutra escritos y las formas en las que el Budismo ha llegado hasta el siglo
XXI.

A continuacion se explican los aspectos generales de cada uno de los vehiculos, sus
componentes, las regiones en las que se expandio y la forma principal en la que se

propag6 por el mundo.

1.2.1 El Budismo Hinaya o Theravada

Cuando Ashoka adopté la “religion” budista promovio un gran desplazamiento hacia el
este y sur de la India, llegando a regiones como Sri Lanka, donde se comenzaron a
establecer monasterios budistas a lo largo y ancho del pais. Cabe mencionar que el
término hinaya se aplicé debido a un desprecio por parte de los mahayanistas.

El término Hinaya se establece a esta escuela en particular, ya que es la primera que se
desarroll6 afios después de la muerte de Siddharta, siendo una escuela que coloco gran
énfasis en la busqueda de la iluminacidn personal, esto es que los bhikkhu de las sangha
Hinaya debian conocer, en el sentido en el que ahora se sabe, los lineamientos de la
iluminacién. Lo que implica que con soélo conocer las reglas, la memorizacion de los
sutra y las etapas previas a la iluminacion se aseguraba que el bhikkhu se convertiria en
un Arhat o pre-iluminado.

Pero el término Arhat volvio a la secta y a las sangha Hinaya como una
escuela/tradicion individualista, sin acceso a la iluminacion hacia los demas. Los
monjes Unicamente tenian el privilegio de ser llamados iluminados y encontraban su
propia ‘salvacion’. Por este tipo de argumentos, los mahayana etiquetaron a las sangha

Theravada como Hinaya o pequefio vehiculo.
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Los theravadin, como se le conoce a una de las doctrinas mas reconocidas de esta
escuela, se dispersaron a lo largo del imperio del rey Ashoka. Desde Bihar hasta Sri
Lanka. De la India a Camboya. De Camboya a Java, siendo esta la distribucion del
Dharma o Dhamma budista en la parte sur de Asia. De hecho cabe mencionar que las
escuelas theravadinas aln existen, aungue son pocas en el mundo, se distribuyen en los

paises de Myanmar (Birmania), Camboya, Tailandia, Singapur e Indonesia.

Es entonces que desde el afio 250 hasta el 700 el Budismo fue la principal “religion” del
reino, hasta que en el afio 711 los musulmanes comenzaron la prédica de las ensefianzas
de Mahoma a lo largo y ancho del territorio del ya acaecido rey Ashoka y la decadencia
del Budismo comenzo por la persecucion de esta religion. Al menos, en la escuela de
los antiguos las cosas no pintaron como esperaban. Sin embargo, el Mahayana ya habia
echado raices en China y se seguia expandiendo hacia el oeste hacia, Japon o Corea.

Después de concluir con la primera escuela denominada la escuela de los antiguos, se
describira la escuela de mayor difusién, la cual se califica como la parte religiosa del

Budismo la escuela Mahayana.

1.2.2 El Budismo Mahayana

Es la mayor escuela, significa “el gran vehiculo” y establece que aquel ser iluminado se
le llamara Boddhisattva, y este no entrara al nirvana hasta que en un ciclo de
reencarnaciones consiga que todos alcancen ese grado. Cabe sefialar que es el
caracteristico del budismo tibetano, chino y japonés, puesto que es una

version ‘moderna’ del Budismo a comparacién del pequefio vehiculo.

En el Budismo Mahayana la sangha se convierte en el conjunto de legos y bikkhu,
quienes realizan una simbiosis en la cual, los ultimos utilizan los méritos que han

acumulado en su karma/kamma para reunir mas méritos en la vida de los primeros.

El Mahayana engloba a todas las escuelas que se enfocaron en la busqueda de las
verdades del Dharma, a través del llamado voto del Boddhisattva, el cual reza de la

siguiente manera:
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Por muy numerosos que sean los seres, hago el voto de salvarlos a todos.
Por muy numerosas que sean las ilusiones, hago el voto de vencerlas a todas.
Por muy numerosas que sean las ensefianzas, hago el voto de adquirirlas todas.

Por muy perfecto que sea un buda, hago el voto de llegar a serlo®®.

Ademas de este voto que representa la totalidad del pensamiento sobre el Boddhisattva,
la meditacion en los sutra es otra forma en que el Budismo Mahayana pone especial
énfasis para alcanzar la iluminacion, aunque sélo se pusieron en estudio algunos, por
mencionarlos: Sadharmapundarikasutra o Sutra del loto blanco, Prajnaparamitasutra o
Sutra de la perfecta sabiduria, Varjasutra o Sutra del diamante, que son los principales

gue se estudian en esta escuela.

En el Budismo Mahayana también se puso énfasis en el hecho de alcanzar la
iluminacién en varias existencias, aunque es posible llegar a ella en el transcurso de la
actual. Sin embargo para ello se debe alcanzar el estado del Boddhisattva, del cual ya se

habia hablado en parrafos anteriores, y el desarrollo de sus diez potencialidades que son:

Alegria.
Purificacion.
Comprensioén.
Esplendor.
Confrontacion.
Remembranza.
No retorno.
Inmovilidad.
Sabiduria

10. Budeidad.

© 0 N o 0 bk~ w DN PE

Ademas de adquirir, desarrollar y vivir 6 perfecciones o paramita las cuales son:

1. La perfeccion del dar (Danaparamita).

% Dussaussoy, Dominique, Op. Cit. p. 26.
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La perfeccion en la moralidad (Silaparamita).

La perfeccion en la paciencia (Santiparamita).

La perfeccidn en el coraje (Viryaparamita).

La perfeccion en la meditacion (Dhyanaparamita).

La perfeccion en la sabiduria (Prajnaparamita).,*

o g ~ wD

El desarrollo de cada una de estas caracteristicas potencia la capacidad del ser humano
para alcanzar el estado previo a la del Buda. Segun el Dalai Lama Tentzin Gyatso, la
Boddhisattva Carya se alcanzaria con el estudio y la compresién de las ensefianzas del

Buda historico, que es uno de los tres cuerpos en que el Buddha se divide los cuales

son:
o Dharmakaya: el cuerpo que esta presente en todos los Buda.

o Sambhogakaya: el cuerpo que uso Siddharta para estar presente en este
mundo.

o Nirmanatkaya: el cuerpo con el cual el Buda se hace presente en cualquier
plano.

Estos cuerpos permiten establecer la idea de que el Buda revivird. Que vive un Buda
dentro de cada uno y se debe desarrollar esta “Budeidad” de la cual todos son
participes, y es un punto muy fuerte para que el Mahayana aun permanezca en algunas

formas en estos dias.

Cosa curiosa fue que el Budismo se mezcl6 con las creencias de las poblaciones en las
que llegaba, y puede deducirse que esta razon, la expansion por el mundo conocido fue

tan ampliamente aceptada, por ejemplo: en China se fundi6 con el Taoismo* vy el

¥ Bazaz Wanga, Madhu, Budismo "Religiones del Mundo", Idea Books, Espafia, 1998 p. 53.

“0 Esta Gltima perfeccion se desarrolla también en el Budismo Vajrayana, a través del anélisis del
Prajnaparamitasutra o Sutra del Corazén.

*! Filosofia natural creada por el pensador Lao-tse hacia el afio 600, casi al mismo tiempo en que
Siddharta nacia. El punto de la filosofia consistia en el aprecio de la naturaleza, la creencia de la
complementariedad (bien-mal, hombre-mujer) conocida actualmente como Ying o principio masculino y
Yang o principio femenino.
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Confucionismo®?, en Japén con la religién del estado-pueblo el Shinto, en Corea con la
religion local y en el Tibet con la religion Bon. Siendo esta Gltima donde se desarrollo la

tercera escuela el Vajrayana.

Hay que resaltar que esta gran expansién del Budismo Mahayana por la parte
nororiental de Asia, contribuy6 en gran medida a la escritura como fue el caso del Tibet
0 Japdn, donde cultural y particularmente en este Gltimo pais se fundié con la idea del

samurai y su cdigo de ética, el Bushido™.

Asi el Budismo Mahayana aun permanece en el mundo. Siendo una de las escuelas mas
amplias en relacién con el Budismo Theravada o el Budismo Vajrayana. Ademas de lo
anteriormente expuesto se alude que el Budismo en China y en Japon fue un detonante
importante para la cultura, y como se menciond anteriormente, se fundié con las

creencias regionales.

1.2.2.1 Budismo chino

Hacia el siglo I de la era actual, el emperador Ming-ti, quien pertenecid a la dinastia
Han, cuentan las leyendas que, tuvo un suefio en el cual se le aparecio una figura que le
cego; al dia siguiente le pidi6 a sus consejeros que le interpretaran la vision.
Inmediatamente después de saberlo, mandé un grupo hacia Occidente, y en el camino se
encontraron a dos bikkhu quienes traian una imagen del Buda y el otro llevaba las

escrituras en sanscrito. Ellos aceptaron ir a Luoyang.

El emperador realizé una proclama real para construir un templo en donde adorar la
imagen del Buda, hasta hoy se conserva el templo, conocido como el Templo del
Caballo Blanco. Las escrituras fueron traducidas del sanscrito al chino seguidamente.

Con este hecho se comenz6 la conversion de los chinos al Budismo.

*2 E| confucianismo se difundié en China casi al mismo tiempo que el Taoismo las cuales son una serie de
normas establecidas en cinco libros que han establecido el desarrollo del gigante Asiatico.
*Se le considera como el texto que enmarca las normas por las que debe pasar un samurai.
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Como se dijo con anterioridad, el Budismo complementd las ensefianzas de Lao-Tse y
de Confucio (Kong fuzi), a tal grado de conocerse como las tres grandes verdades
Taoismo, Confucianismo y Budismo. Después de la era Han, el Budismo fue aceptado y
su desarrollo se volvié cada vez més importante en la civilizacién de China, y ain se
puede observar en mas de tres mil templos fechados de la dinastia Wei en la parte norte

del pais, y en la parte sur es aceptado por los nobles y la gente de la realeza.

En este contexto, en el siglo V de nuestra era, la aparicion de Bodhidharma, un ser casi
mitol6gico que se puede entender desde el punto de su discurso, cuando el emperador
Wu de la dinastia Liang le pregunto si el haber mandado a traducir los sutra al chino le
haria merecedor de grandes méritos para el karma personal; a lo que Bodhidharma so6lo

contestd: “No”.

Pero el emperador le cuestion6 sobre su filosofia a lo que Bodhidharma respondio: “Es
un vacio insondable y nada de sagrado.”**, de esta forma se puede entender como un
primer acercamiento hacia el conocimiento de la esencia del Ch’an, una forma de evitar

el pensamiento dual.

Bodhidharma dio pie a una de las escuelas que han tenido mas aceptacion en el mundo,
la escuela Zen, debido a que es mas conocida por su denominacién japonesa, que es
parte del gran vehiculo, pero que tiene la cualidad de eliminar el pensamiento dualista al
que las personas en Occidente se han acostumbrado. En particular esta escuela, en la
China imperial se le conocié como Ch’an. Aunque no es la Unica forma de Budismo en

el gigante asiatico, es la mas comun y fiel reflejo de la escuela desarrollada en Japon.

Ademas, no tendria caso abordar la naturaleza de la ensefianza de Bodhidharma, debido
a que este tema filosofico puede ser abordardo en un futuro, en otra investigacion; por lo
que sélo se enumeraran a los patriarcas que le siguieron en la transmision del Dharma
budista de maestro a alumno, y fueron: Huike, Sengcan, Daoxin, Hongren, Huineng
ellos desarrollaron el Ch’an en sus distintas formas de desarrollar la iluminacion

instantanea, que posteriormente se convertiria en el Zen japonés y sus dos escuelas.

* Dussaussoy, Dominique, Op. Cit. p.35
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Pero se tiene que resaltar a dos maestros del Ch'an que dividieron la doctrina en dos: la
parte norte y sur de la China imperial, el primero Qingyuan y el segundo Nanyue esta
division se dio por la forma en que la transmision del Dharma se daba. Cuenta la
historia que Qingyuan decidi6 que el alumno que mas destacara en tanto al
entendimiento del vacio fuera su sustituto. No asi Nanyue, quien quiso que no fuera uno

sino los alumnos que mostraran el desarrollo superior a la orden.

En particular la escuela del norte fue desapareciendo con el correr de los afios, quiza por
los constantes ataques de los neoconfucionistas o por la division de los mismos monjes
del orden, sin embargo hecho raices en Japén, en la escuela Soto. Para la segunda
escuela, sobrevivio por tres siglos mas hasta que arrib6 a la isla del sol naciente en la

forma del Zen de Rinzai.

Pero otra rama del Budismo que se desarrolld6 conjuntamente con el Ch’an fue el
Amidismo o Budismo de la Tierra Pura. Esta forma de Budismo es mas devocional,
basando su filosofia en el culto de un Boddhisattva llamado Amida. Este personaje
habita en la tierra pura del este, y se dice que con sélo mencionar el mantra “Om Namo

Amida Butsu” se alcanzaran los méritos necesarios para la salvacion.

1.2.2.2 Budismo japonés

El Budismo en Japdn fue introducido hacia el afio 552 cuando el emperador de Corea
envid a su similar en Nara, capital nipona en aquella época, una carta mencionandole

que era la mas perfecta de todas las ensefianzas.

Pero el Budismo no fue adoptado por completo ya que el shogun creia que los Kami se
enojarian y causarian grandes penalidades hacia el pueblo nipén, y no estaria dispuesto
a perder el honor del pueblo. Asi que el Budismo esperd cuarenta afios mas para que el
principe Shotoku Taishi se convenciera de la capacidad que tendria esta nueva religion

para el pueblo japones.

Cuando la princesa Suiko pidi6 el consejo a su hermano Shotoku y este le dijo que se

refugiara en el Budismo, de esta manera se comenzé a proclamar como la religion del
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Estado. Sin embargo faltaba mucho para que esto sucediera pero se daba un sencillo
paso con la construccién del Horyu-ji*°, ademas de enviar gente a China a estudiar las
escrituras budistas; incluso se puede decir que la escritura de los kanji o ideogramas
llegaron a tierras niponas con la introduccion del Budismo, aunque no existe alguna

base fidedigna de este hecho.

Tiempo después de la construccion de este templo, aproximadamente en el 710 de
nuestra era, el emperador Shomu realizo el ritual para refugiarse en el Budismo o mejor
dicho en las tres joyas y su hija Koken realizé una ceremonia para ‘budizar’ al dios de la
guerra Shinto* japonés llamado Hachiman, aunque irénico ya que el Budismo profesa
la paz entre los pueblos. Asi que los bhikkhu colocaron el capuchon en el carro de
Hachiman, siendo este el simbolismo de equidad entre el Shinto y el Budismo. Este
punto fue el paso definitivo que fomentd el Budismo en Japon.

Sin embargo, como se menciono en la parte del Budismo en China, se resalta la
importancia del Zen o escuelas de Budismo en Japdn, la cual es practicada por muchas
personas alrededor del mundo, iniciando un movimiento que podria denominarse new
age. No obstante se pudiera eliminar este término, ya que la gente utiliza y no se apropia
de la ensefianza del Zen, por la busqueda que se hace en la meditacion la sanacion del

cuerpo y del espiritu.

De tal manera que no es la finalidad de la escuela, sino que su meta va mas alla del
hecho de hacer feliz 0 hacer sentir bien a la gente. Se considera que el Zen es, al igual
que el Budismo primitivo, un modo de vida y una actitud frente a la dualidad que
presenta el mundo, intentando eliminar dicha dualidad o simplemente, otra manera de

llegar a la iluminacién.

Entonces, retomando el punto en que el Ch’an se dividié en dos vertientes, la norte y la
sur. La sur se establecié como la escuela Zen de Rinzai y la norte como la escuela Zen

de Soto, por las poblaciones a las que llegaron estas dos vertientes.

*® “Templo de la Ley Floreciente” construido hace mas de 1300 afios, en el periodo Asuka, japonés.
*® Religion del pueblo japonés que tiene un arraigo profundo en este pueblo.
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En un primer momento se habla de la escuela de Rinzai como fundadora del Budismo
japonés y su importancia en el desarrollo de la tradicion budista, puesto que: “Debe su
fundacion a Eisai y enfatiza la importancia de trascender el pensamiento dual y la
necesidad de la ensefianza del koan. Insiste en que la iluminacién sobreviene

repentinamente.”*’ Por ello, la escuela Rinzai comenzé a tener varios adeptos.

Aunque, cabe abrir un paréntesis sobre la tematica de los Koan y describir qué es y
coémo se utiliza como medio de ensefianza y medio para alcanzar la iluminacién, de tal
forma que se proporciona la siguiente descripcion:“Los koan son preguntas para la
meditacion, sus raices se encuentran en la antigua China (Kung-An). Los eventos
grotescos, escenas bizarras, intercambios entre el maestro y el discipulo, expresiones
paradéjicas, y palabras de confusién que maquillan el contenido del koan.”*® Pero un
Koan debe interpretarse como una forma de meditacion que elimina la dualidad del
pensamiento, el bien-mal, el blanco-negro, el si-no y tantas dualidades que pueden
producirse en el pensamiento humano, de tal manera que algunos koan permanecen

hasta nuestros dias como el siguiente:
““¢ Cudl es el sonido de la palma de una mano?”

Esta frase se ha vuelto célebre y ha tenido varias respuestas y aun la solucion es una

incognita, ya que la respuesta y la iluminacion son personales.

Regresando, la escuela Zen Rinzai también practica el zazen (de ahi el nombre de la
escuela budista japonesa) y se puede rastrear esta practica en la India como se observa
ya que Ch’an y Zen tienen una misma fuente etimoldgica el Dhyana o meditacion, pero

para explicarlo de mejor forma se sefiala:

“El zazen no es enteramente el origen del Zen. Es una forma bésica tomada
del yoga tradicional hindd. El practicante se sienta con las piernas
cruzadas y con las plantas hacia arriba, con un especial énfasis en la

espalda recta. El Zen recomienda una respiracién natural, ritmica mientras

*" Calle, Ramiro A. Diccionario de Orientalismo y Budismo, Tikal, Espafia, 1999, p. 160
*8 Kodansha, The Kodansha Bilingual Encyclopedia of Japan, Ed. Kodansha Inc., Jap6n, 2002 p. 494,
traduccion libre.
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se realiza una prolongada exhalacion. Por medio de la no atencion hacia
las impresiones (pensamientos) y al pensamiento conciente, el practicante

Zen busca la atadura hacia el méas alto grado de concentracién mental.””*

De tal forma que la practica constante del zazen deriva en la iluminacion repentina, a la

cual aspira la escuela.

En este punto se describe a la escuela Zen Soto y la forma en que focaliza su
iluminacién, pero antes cabe decir que: “Fue fundada por el maestro Dogen en el siglo
X111 en Japon. A diferencia de Rinzai, no utiliza la meditacion sirviéndose de koan,
sino de una meditacién de receptividad y calma.”®® Y aunque la escuela se enfoca en
proporcionar al practicante una sola manera de alcanzar la iluminacién, esto es por

medio del zazen.

Posterior al comienzo, auge y decadencia de cada una de estas dos vertientes del Zen
Japonés, hubo dos personajes que llegaron a occidente a demostrar o mejor dicho a
difundir el Dharma hacia todos los seres humanos, se habla en este punto de Taisen
Deshimaru y de Shunryu Suzuki quienes arribaron a Francia y a San Francisco en los

Estados Unidos respectivamente para fundar su propia sangha.

De Taisen Deshimaru se puede decir, a grosso modo, que fue acogido por el grupo
‘macrobiotico’ frances, a finales de los afios 60, donde ensefio la meditacion zazen y el
uso del koan entre sus discipulos.® Por su parte, Shunryu Suzuki fue invitado por un
grupo de amigos japoneses al continente americano, especificamente a Estado Unidos a
finales de los afios 50. El se esforz6 por hacerles comprender el satori o despertar.
Fundé el Centro Zen en San Francisco, California.”® Asi pues, queda conformada la
historia del Zen, que es una de las ramas del Budismo que se practica con mayor fuerza

en el mundo.

No obstante se debe sefialar que falta otra rama y es el Budismo de la Tierra pura o en

japonés Jodo Shinshu que, como realizd la mencion en parrafos anteriores, basa su

*° Calle, Ramiro Op. Cit. p. 219

% |dem. p. 183

*! Dussaussoy, Dominique, Op. Cit. p. 100
52 |dem. p.99
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iluminacién en la devocién al Boddhisattva Amida o Amithaba. Asi pues sélo se podra
enfocar el desarrollo de esta investigacion a mencionar que actualmente es una de las

variaciones mas populares en el mundo.

1.2.2.3 Budismo tibetano

Otra rama que se derivo del vehiculo Mahayana fue el budismo tibetano, pero algunos
autores enmarcan al Budismo Tibetano como una descripciébn mas acertada del
Budismo Vajrayana, en este trabajo se coloca como una escuela mas del Budismo
Mahayana, ya que inicialmente fue esta corriente la que ingreso en sus dos vertientes
filosoficas la yogacara y la madhyamika. Por eso en los siguientes parrafos se describe

como se dio la introduccion y posterior desarrollo de esta escuela budista.

Cuando el filésofo indio Padmasambhava llego al Tibet, tuvo que realizar un exorcismo
en el “Pais de las Nieves”, puesto que en aquellos tiempos (siglo VIII de nuestra era)
ocurrieron hechos catastréficos. Cuentan las leyendas tibetanas que los dioses o Tara
habian producido grandes terremotos, inundaciones, sequias y un sin fin de
calamidades. Debido a esto Phadmasambhava predicé el Dharma budista, convirtiendo
a los dioses y demonios al Budismo®®, con este hecho el Budismo colocd su primer

monasterio el de Samye que fue terminado hacia el 779 de la era actual.

El Guru Rinponche, otro nombre con el que se conoce a Padmasambhava, inicié el
movimiento budista en las tierras de las nieves eternas, de las montafas blancas y en el
techo del mundo, siendo este el comienzo de una de las ramas y escuelas de Budismo

gue aun siguen integras.

El Budismo tibetano desarroll6 cuatro escuelas principales, todas ellas con un grupo de
monjes que analizaron y estudiaron alguna de las virtudes del Bodhisattva, otros

pusieron especial empefio en la creacion del Budismo Vajrayana y otros han ido

53 Caso contrario a la filosofia occidental, donde se puede sefialar que eliminé estos obstaculos.

31



desapareciendo poco a poco a lo largo de los afios, sin embargo persisten en algunos
monasterios que persisten en la region del Tibet, China. Y estas son las que persisten en

el sistema lamaico:

e Nyingma-pa: Fue fundada por Padmasambhava que es el original y combina las
tradiciones misticas del Bon con las ensefianzas del Dzogchen, de tal forma que
la iluminacion sea rapida y eficaz.

e Kagyu: Introducida por el monje Marpa hacia el afio 1000. Esta escuela
transmite sus ensefianzas esotéricas y meditativas de maestro a alumno, de

forma tal de contribuir con la tradicion.

e Sakya: Fue fundada a finales del siglo XI por el lama Gonjok Gyelbo. Se
caracteriza por la erudicién de sus monjes ademas de ser una escuela que se
nutre con lo desarrollado por la anterior. Es de resaltar, que esta escuela gozé de
un auge hacia el siglo XIII cuando el ejército mongol control6 el Tibet, uno de
los monjes de esta orden fue el consejero de Khublai Khan®*. También se les

conoce como la orden de los gorros rojos, por el color que usan en sus tinicas.

e Gelug: Cuando el lama> Tson-Kha-pa estudia con el maestro Atisha, lleva las
ensefianzas al Tibet, creando asi la mas conocida actualmente. Esta escuela
enfatiza el didlogo, la conversacion creadora, la I6gica y la disciplina monastica.
Hacia el siglo XVI su lider Ngawang Lobsang Gyatso form6 una sangha en
Mongolia y su rey le confirio el término Dalai o en mongol “Océano”, quedando
como referencia el nombrado Dalai lama, a lo cual se traduce como “Océano de
Sabiduria.” No obstante la tradicion tibetana enmarca que 14 personas
(incluyendo el actual) son la reencarnacion de Cherenzing o Avalokitesvara el

Bodhisattva de la compasion.

> Conocido como el Gran Khan de Marco Polo, fue nieto de Gengis Khan y goberné el imperio Chino-
Mongol hacia el afio 1250 de nuestra era.

> Es un término bastante escuchado, que hace referencia a los monjes tibetanos. El Dalai Lama hace
referencia en su libro “Mi vida y mi pueblo”, que el término lama es parecido a mama, ya que un lama
realiza la funcién de cuidar, proteger y dar consejo a quienes lo requieran. Gyatso, Tzenzing, Mi Vida y
Mi pueblo, Noguer, Barcelona, 1962.
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A grandes rasgos este fue el desarrollo del Budismo Tibetano. En el siguiente apartado
nos se pretende a dar un contexto en el cual el Budismo Mahayana ha influido en la
sociedad mundial, teniendo ejemplos de cémo ha intervenido en el desarrollo social de

los Gltimos 50 afios.

1.2.2.4 EI Budismo Mahayana en la actualidad

Siendo la escuela mas prolifica y con mas vision hacia la “salvacion” de los seres
humanos, el Budismo Mahayana ha extendido sus raices a lo largo del orbe. Dentro de
esta tradicion del Budismo se ha escuchado que personalidades del espectaculo como

Richard Gere 0 Keanu Reeves han sido promotores de esta corriente de pensamiento.

Dicho sea de paso que con el acercamiento hacia Occidente, por parte de esta tradicion
de pensamiento, el Budismo ha tenido una mayor aceptacién como religion sin dios y

con un amplio sentido altruista.

A decir verdad el Budismo Mahayana, ya sea en cualquiera de sus escuelas, ha
aprovechado cualquier evento que tenga que ver con la naturaleza, con la justicia y con
la igualdad de derechos. Esto se vivido explicitamente en los Juegos Olimpicos de
Beijing 2008 donde un gran nimero de practicantes salieron a las calles para intentar
obligar al gobierno Chino a otorgar la independencia de la region del Tibet (Xizang
Zizhiqu, es el nombre en chino) y asi permitir un verdadero estado tibetano.

Sin embargo, otros budistas de la farandula de Hollywood®®, han quedado rezagados o
prefieren no presumir su “doctrina”, tal y como lo sefiala el articulo de la pagina
www.webislam.com que sefiala que actores como: Uma Thurman, Sharon Stone,

Harrison Ford, Melanie Griffith y su ex esposo Don Johnson, Patrick Swayze, Peter

*® Reconocido sitio de los Estados Unidos de Norteamérica que se caracteriza por la produccion de
innumerables obras cinematogréaficas.
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Coyote y Steven Seagal. También lo fueron Oliver Stone y Demi Moore.>” Y en Méxio
actores como Lorena Herrera y Lucero, la conductora de espectaculos Paty Chapoy, la

cantante Dulce Maria, son quienes explicitamente profesan esta doctrina.

Como se pudo observar el Budismo Mahayana ha sido expandido en el mundo, méas por
la ayuda de personalidades que por el hecho de su discurso, puesto que puede confundir
a quienes estén interesados en la practica de esta doctrina, mas como objeto de
alienacion que como un verdadero sentido de vida, contrario a lo que anteriormente se

expuso.

Se da paso a la ultima corriente de Budismo que es el Budismo Vajrayana, donde se
abunda en su importancia, forma de practica, sentido de la misma y finalmente

cualidades que esta escuela tiene dentro de la formacion de los monjes.

1.2.3 El Budismo Vajrayana o Tantrayana

Es una forma de Budismo que se desarrollo al norte de la India, pero al momento de ser
introducido al Tibet. Se transformo en una escuela que buscaba la iluminacion a través
del estudio de los mantra, mandala y tantra los cuales permiten la concentracion de la
meditacion. Desafortunadamente el tantra se ha convertido en una forma que nada tiene
que ver con la idea original, y se vulgarizo con el concepto del sexo “maravilloso” o

espiritual.

Se debe sefialar que hay que proveer de una definicién de lo que son los mantra siendo
una especie de hechizos para conjurar una iluminacion y una concentracion dentro de la

meditacion.

Entre los mantra mas conocidos estan: “Om mani padme um”, este mantra es conjurado

por los monjes tibetanos para desarrollar la compasién, o simplemente y como lo hacian

>’ De la pagina: http://www.webislam.com/?idt=9741 consultado en mayo de 2009
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los hindues, la silaba “Ohm” o “Aum” que permite la concentracién y focalizacion en

un solo punto.

Los mandala son figuras o pinturas que el estudiante se coloca de frente para

concentrarse con ella, al momento de estar meditando con ellos.

El tantra, finalmente, puede traducirse como los tratados sobre las disciplinas esotéricas.
En fuentes electronicas como tantra.com sefiala que son los tratados mas puros del yoga,
donde se realiza la unién con el espiritu de Shiva, el dios hindd de la destruccion para la

renovacion, dicha union permanece mientras los yogi realicen estos ritos.

Para la obtencion total de la iluminacion, los seguidores de este vehiculo utilizan varios
instrumentos y posiciones, las cuales, como anteriormente se realizd el sefialamiento,

son presentadas en los tantra y son:

e La Cruz gamada: tristemente conocida por su “pasado reciente” a mediados del
siglo pasado. Es el simbolo de la buena fortuna y de la esperanza en la obtencion
del Nirvana. Algunos budo6logos consideran que sefiala las cuatro nobles
verdades y el noble 6ctuple camino.

e EI Loto: que es el simbolo principal del budismo, por ser un elemento que se

asocia con el nacimiento, prédica y muerte del Buda.

e La Rueda: es aquella que remarca aquel momento en el que Siddharta pone en
movimiento, el cual es significado de que nada es para siempre y sera ciclico
hasta que el nirvana rompa este eterno devenir, asi también, la rueda en su

interior tiene 8 radios que hacen referencia al 6ctuple camino.

e La Planta del pie: que hace referencia a las historias que cuentan que

Shakyamuni tenia discipulos donde él pisaba.

e La Palma de la mano: que implica el mudra (que posteriormente se describira a

mas detalle) utilizado por Buda Shakyamuni para su ensefianza.
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e EI Nudo infinito: uno de los elementos que complejiza la ensefianza del Buda al

no encontrar, ni principio ni fin del nudo.

Asi como se puede observar, se sefiala que son los elementos que focalizan la

meditacion del Budismo Vajrayana, para asi, consumar la iluminacion en muy poco

tiempo.

En referencia a los mudra, se alude a una serie de movimientos manuales que tienen

como finalidad el expresar algin momento de la vida de Siddharta, asi como

incrementar el nivel que exigen los Chakra®® para que la iluminacién llegué al instante,

de tal forma que se presenta una imagen para que sea lo mas exacto al ser descrito cada

uno de los mas importantes, siendo:

P %

Dhyanamudra

Bhumisparshamudra Abhayamudra
) Buddhashramanamudra
Varadamudra Vitarkamudra

%8Son puntos especificos del cuerpo humano que permiten la concentracion y el bienestar del mismo.
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Buthadamaramudra
Dharmacakramudra o
Tarjanimudra

Namaskaramudra

Con estos mudra, el sangha que conforma este vehiculo pretende encontrar esa ansiada

iluminacion y alcance del Nirvana.

Para los escultores, los mudra llegan a significar momentos relevantes de la cultura
budica, ya que la posicion de las manos “comunican” la accion realizada por
Shakyamuni, por ejemplo: la Dharmacakramudra, significa la puesta en movimiento de
la rueda del Dharma ¢ la Dhyanamudra es la representacion del vacio de la doctrina

zen.,

Dentro de los siguientes parrafos se detallara, qué son los sutra y cual fue la division

que se tomo para poder encontrar el objeto de estudio.

1.3 El o los Sutra

Como se ha observado en este capitulo, las ensefianzas de Buda fueron escritas

alrededor de cien o trescientos afios después del parinirvarna, y redactados en la forma

en que la religion Veda lo hizo con sus textos, los llamados sutra, que en idioma
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castellano equiparan su significado al logos (Aoyoc) griego, por comprender un
espectro amplio en si es un tratado, un discurso o simplemente un texto, ya

posteriormente se abordard con més detalle la diferencia entre discurso y texto.

Pero entonces cabe comprender que son bastante distintos los Sutra budistas a los Sutra
hindues, por que a pesar de ser fuente de ensefianza, lamentablemente en Occidente se
vulgariza considerar que todos los Sutra escritos seran eroticos, y quiza sea por la
relacion estrecha que se maneja con el llamado Kamasutra®®, el cual difunde,
posiciones que permiten a la pareja alcanzar el orgasmo tanto sexual como espiritual, y
tal vez sea esta la razén se confunda su verdadero significado, o al menos el fin con el

que trat6 de ser escrito.

De tal forma que cuando se realizaron los sangiti posteriores al de Rajagriha, se
comenzaron a redactar. Cabe destacar que se hace una compilacion aproximada cercana
a los 80 mil discursos pronunciados por el Buda, y Ananda fue quien recito cada uno de
ellos, transmitiéndose de forma oral entre las diferentes corrientes budistas. Y en la

actualidad quedan escritos solamente cuatro grandes canones del Budismo, estos son:

e EI Canon Pali escrito por la sangha de la comunidad de Sri Lanka y que la
mayoria de los budistas en el mundo consideran como el mas original y mejor de

todos los canones, puesto que fue escrito cuando la escritura pali arribo a la isla.

e EI Canon Tibetano escrito por la escuela Gelug-pa, hacia el afio 1300, que se
divide en dos el Kangyur que contiene las ensefianzas del Dharma y el Tanjur

gue son comentarios adicionales del Dharma.

e EI Canon Chino que fue escrito al rededor del afio mil de esta era y se divide

segun la extension de los sutra en pequefios, medianos, largos y los comentarios.

e EI Canon Japonés mejor conocido como Taisho Issaikyo de 1930 se hace la

mencién de al menos 250 sutra conocidos.

%% Obra de gran importancia en el Hinduismo que relata la forma en que la seduccién de los enamorados.
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Con esta division se puede observar que el desarrollo de los vehiculos budistas varian
dependiendo de la forma en la que abordan las ensefianzas, sin embargo, y es mas que
contundente que en el Budismo, no existe agresion o negacion de las verdades que

propaga cada yana, simplemente conviven y dispersan el Dharma del Buddha.

A continuacion, se revisan las tres canastas que componen al Canon Pali del Budismo,

ya que se realiza una particularizacion del objeto de estudio de esta investigacion.

1.3.1 El Tripitaka o Tii-pitaka

Como anteriormente se menciond, los grandes discursos del Buda fueron escritos por
primera ocasion en lengua Pali, especificamente por la sangha de Sri Lanka o Ceilan

hacia los primeros 500 afios de la era actual.

En el primer sargiti se hizo un tratado sobre como debian de abordarse las ensefianzas
del maestro. Por esta razon se decidié que las ensefianzas del Buda se establecieran en
tres canastas Tri o Tii (tres) pitaka (canasta), las cuales contenian entre otras cosas los
discursos y las normas, sin embargo se le afiadi6 otra mas, donde se aplicaba la mistica
y metafisica que el maestro comenzo a utilizar para demostrar el poder de su doctrina.
De tal manera que los proximos péarrafos se describe en qué consiste cada uno de estas

canastas.

Una vez que se reconoce el Tripitaka, hay dividirla en las canastas que lo componen,
para ello, se explica a continuacién el sutta-pittaka que es la vasija de los discursos del
Buda.

1.3.1.1 El Sutta-pitaka

Es la canasta que contiene todos los discursos, como se dijo anteriormente su creacion
data del primer sangiti, aunque fue hasta que se trasladaron las ensefianzas a Sri Lanka,
que se redactaron por primera ocasion en la lengua Pali. Cabe hacer la mencién de en
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que la lengua pali es la que Siddharta uso, ya que el idioma sanscrito era usado por los
brahamanes para realizar sus ritos, pero la lengua pali era la lengua del pueblo, y sin
este hecho no se podria decir que el éxito fue fortuito. De hecho cabe hacer un
paréntesis, ya que en el cristianismo Jesus también utilizé la lengua del pueblo, el

arameo; con esta lengua asegurd el éxito de la doctrina cristiana.

Regresando a la tematica del sutta-pitaka cabe mencionar la division que realizo el

Canon pali sobre la jerarquizacion de los sutra y, como se vera a continuacién son:

o Digha Nikaya: es la coleccion més larga de textos, estos comienzan con la
férmula sanscrita: “Evam me sutram” o “He aqui lo que yo he oido decir... 6 en
cierta ocasion se encontraba en...”; en total son treinta y cuatro discursos totales.
Cabe destacar que en esta division se encuentra nuestro objeto de estudio, el

Mahasihanadasutta.®°

o Majjhima Nikaya: que son los textos que son de termino medio, en total

son ciento cincuenta y dos.”

o Sa.myutta Nikaya: son textos que se han mezclado, ya sean sutra dichos
por Buda Shakyamuni o los comentarios que hicieron los maestros en tiempos de

su escritura, en total son siete mil setenta y dos.®

o Anguttara Nikaya: son una serie de textos numéricos y epigrafes que dan

un total de nueve mil quinientos cincuenta y siete textos.®

o Khuddaka Nikaya: en su naturaleza no fueron dictados o mencionados por
Buda Shakyamuni, sino que son comentarios de discipulos, 0 maestros o alumnos
budistas. Esta coleccion de sutra, representa la quinta parte y se encuentra

dividida en: Khuddakapatha, Dhammapada, Udana, Itivuttaka, Sutta Nipata,

% |_evi, Sylvain, Las sagradas escrituras del Budismo, Revista de estudios budistas, (3) p. 120
*! Ipid. p. 120

%2 Ibid.

% Ibid.
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Todas las colecciones que anteriormente se describieron conforman en total el Sutta-
pitaka, que se encuentra traducido a varios idiomas, entre ellos el espafiol. Para ello se
debe sefialar que la biblioteca de textos budistas mas importante en el mundo occidental
es la Pali Text Society, sin embargo no es la méas especializada, ya que esta se formo
hacia finales del siglo XIX. Las escuelas de pali que mas se han adentrado en esta

lengua se encuentran en Alemania, Dinamarca y Polonia.

Pero para efectos de esta investigacion se decidio utilizar la mas comun, en otras
palabras la Pali Text Society de Inglaterra y la traduccion que la Mtra. Carmen
Dragonetti, ya que es una especialista en los estudios Budistas y ex directora de la
Asociacion Latinoamericana de Estudios Budistas y una de las mas importantes

“budologas” en América Latina.

A continuacién, se detalla la importancia de la canasta de las reglas monasticas o la

vinaya pitaka, que contiene el lineamiento a seguir de los bhikkhu.

1.3.1.2 El Vinaya-pitaka

En esta canasta se relatan todas y cada una de las 250 reglas que el Buda dicto para la
comunidad de bikkhu y/o bikkhuni puedan convivir en armonia. Cabe sefialar que cada
regla esta escrita dos veces, una para los bikkhu y la otra para las bikkhuni siguiendo

estas reglas equitativamente.
Esta canasta se divide en cinco secciones que son:

e Patimokka: es una serie de “pecados” que deben leerse en los dias de confesion,

para asi conocer las sanciones correspondientes.®®

* Ibid. 120-121 pp.
% Ibid. p. 120
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Mahavagga: es un codigo de obligaciones, tanto diarias como accidentales, cada
prescripcion es introducida por el relato de un acontecimiento que la origina y la
justifica. En esta seccion se encuentra también, un relato sobre la vida de Buda

Shakyamuni.®

Cullavaga: es parecido a Mahavagga solo que concluye con el relato del sangiti

realizado en Rajagrija.®’

Suttavibhanga: es un comentario de lo escrito en el Patimokkha, cuenta el
origen, interpreta su sentido y discute las aplicaciones de las reglas del primer

libro.®®

Parivara: este es mas un catecismo sobre la doctrina budista y se permite su

estudio a los jévenes bikkhu y bikkhuni.®

Por altimo se revisar, en el contexto de las canastas del Budismo, el Abbhidharma que

contiene desde ensefianzas mistica, hasta tratados de psicologia.

1.3.1.3 El Abbhidharma-pitaka

El Abbhidharma se concibe desde el Canon pali como una coleccién de sutra que hacen

referencia a la parte metafisica, aunque en el libro de “Budismo: Su esencia y

desarrollo” del Dr. Edward Conze, hace el sefialamiento que el Abbhidharma es uno de

los primeros tratados sobre psicologia, uno de los mas completos que fue redactado

hacia el siglo 111 de nuestra era. Su division es:

Dhammasamgani

Vibhanga.

% |evi, Sylvain, Op. Cit. p. 120
*" Ipid. p. 120
% Ibid. p. 120
% Ibid. p. 120
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e Kathavatthu.

e Puggalapaiiiiatti.
e Dhatukatha.

e Yamaka.

e Patthana.

Al no contar con informacién mas detallada sobre la naturaleza del Abbhiddharma-
pitaka solo se puede sefialar que ademas de proveer un aspecto psicoldgico de la
conducta del ser humano, se dice que contiene las ensefianzas metafisicas del Budismo
que dieron pie al desarrollo del Vajrayana, aunque los otros dos vehiculos también

realizan estudios y meditaciones sobre esta importante canasta.

Una vez que se termind de observar estas canastas, hay que resaltar la importancia de
nuestro objeto de estudio, el MAHASIHANADASUTTA,; por lo cual a continuacion se

explica en qué consiste.

1.4 EI MAHASIHANADASUTTA o Sutra del Rugido del Gran Ledn

Hablar del Sutra del Rugido del Gran Leon, propiamente el objeto de estudio; se puede
ubicar en un periodo entre la puesta en movimiento de la rueda de la Ley

(Dharmakacra) y la ordenacion de los primeros bikkhu.

Cabe mencionar que la leyenda de la transmision del Dharma inicié con Kassapa,
cuando Siddharta inicio su meditacion en el “Pico del Buitre”, los alumnos comenzaron
a cuestionarle cual era la ensefianza del dia, a lo que el maestro, sélo respondio
agarrando una pequefa flor dorada entre sus dedos y Kassapa se le qued6 observando y
simuld una sonrisa. Posterior a este hecho, el Buda le dijo a Kassapa “Ve y transmite lo
que hoy te he ensefiado”. Y asi lo hizo.

En este apartado se realiza un pequefio resumen de lo que contiene el
MAHASIHANADASUTTA de cada uno de los siete capitulos que contiene el Sutra, de
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cualquier forma en el anexo A de esta investigacion se coloca el texto entero de este

discurso.

e Capitulo 1.

Siddharta se encuentra en el parque de los ciervos donde ha ensefiado su doctrina a los
otros ascetas. En un momento se acerca Kassapa, el asceta desnudo, quien comienza a
cuestionar a Buda sobre la naturaleza de su doctrina, puesto que “ha oido, ha
escuchado” que Buda desaprueba todo ascetismo, pues afirman que su argumento es
contrario a las practicas de automortificacion. El le responde que eso es totalmente
falso.

Y le menciona que con sus poderes suprasensoriales ha observado que, quienes llevan
una vida de mortificacion extrema, han renacido en planos inferiores y también, en los
planos superiores de la existencia. Ademas, agregd Gotama, que quienes no llevan una

vida de mortificacion, han renacido en el “infierno” y otros han renacido en el “cielo”.

Asi que le contesta que su doctrina ensefia el camino por el cual, la salvacion es posible,
ya que es superior a todas las doctrinas, pero que no desaprueba el ascetismo.

e Capitulo 2.

Después de dejar en claro la postura de su ensefianza sobre el ascetismo, Buda le
menciona a Kassapa, que incluso esta de acuerdo con algunos samanes y brahmanes
sobre algunos temas, y en otros no. Ellos a su vez, le cuestionan sobre quienes realizan
bien sus acciones, si los bhikkhu o los discipulos de los samanes y brahmanes. Buda les
contesta que en verdad: “Mi doctrina y mis discipulos son superiores a los otros

maestros”.

e Capitulo 3

El Gotama le menciona a Kassapa cual es el método y principal ensefianza de su

doctrina, la cual consiste en el noble 6ctuple camino, el cual consiste en: vision correcta,
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pensamiento correcto, palabra correcta, accion correcta, modo de vida correcto, esfuerzo

correcto, atencion correcta y meditacion correcta.

e Capitulo 4

Como en los anteriores capitulos, Kassapa cuestiona al Gotama sobre las précticas

ascéticas de cada una de las condiciones naturales de los samanes y brahmanes.

Este tipo de condiciones, son determinadas por Buda, quien opina sobre las exigencias
que tiene el ser asceta, pero que este no lleva a cabo el “logro de la disciplina moral”, el
“logro de la mente” y el “logro de la sabiduria”, puesto que los ascetas no la llevan a

cabo.

Posterior a esto, Kassapa, le dice a Gotama que las condiciones de saméan y de brahman,
son muy dificiles de realizar, no obstante Gotama le hace ver que cualquier condicion es
facil de conseguir, siempre y cuando el asceta se comprometa a alcanzar aquellos logros
de la disciplina moral, de la mente y de la sabiduria; con ellos, el asceta sera totalmente
pleno, lleno de benevolencia y negado a la violencia.

Antes de terminar con este tema, Kassapa cuestiona nuevamente a Buda Gotama sobre
el reconocimiento que tienen los samanes y brahmanes y la forma en que un asceta
puede ser conocido y nombrado como saman o como brahmén. A lo que Siddharta le
responde que solo sus discipulos (bhikkhu) son reconocidos al nivel de un saméan o de

un brahman, ya que los bhikkhu merecen ser reconocidos con tal grado.

e Capitulo5

Kassapa le pregunta, una vez mas a Buda sobre qué significa el logro de la disciplina
moral, el logro de la mente y el logro de la sabiduria. Por ende, Buda hace mencion del
Patimokka o conjunto de reglas monacales, mediante las cuales los bhikkhu alcanzan

tales estados.
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e Capitulo 6

En una alegoria a su persona Buda “lanza el rugido del ledn”. El cual consiste en
contradecir con argumentos sustentados en su doctrina, a todos aquellos que se oponen
a la ensefianza del iluminado. De tal forma que, Siddharta habla de su doctrina en
asambleas, con conviccién, provocando preguntas, contestando a esas preguntas,
convenciendo, haciendo que la gente piense en escucharlo, haciendo que la gente le
crea, que lo demuestre, que tome el camino que conduce al nirvana y que alcance la

meta suprema del Budismo.

e Capitulo 7

Finalmente, después de haber escuchado las ventajas de convertirse en bhikkhu,
Kassapa acepta la doctrina del Gotama. En el sutra, se hace la referencia de que Kassapa
alcanza el estado de Arhat después de algln tiempo después de haber realizado esta
platica con el Gotama.

De esta manera concluye el Sutra del Rugido del Gran Ledn que es el objeto de estudio.
No obstante se debe realizar una pausa para comprender la forma que se entiende la
relacion de esta temética con la comunicacion; para ello, se considera pertinente abrir el

siguiente apartado sobre esta correlacion.

1.5 Relacion del objeto de estudio con la comunicacién
En un primer momento, se debe explicar cuél es el fundamento de la comprension de la
comunicacion, o mejor explicado, qué se entiende por comunicacién. Para lograr un

aprendizaje de la relacion que existe entre el discurso y la comunicacion.

Para obtener un mejor acercamiento a la definicion de comunicacion se adscribe esta

investigacion a la teoria propuesta de Manuel Martin Serrano, que es: la interaccion
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entre los seres vivos, que se llevan a cabo por el recurso de los actos expresivos’. Asi
que se enuncia, en un primer momento, la forma de abordar la comunicacién pero no
estaria completo sin una reinterpretacion de ésta, la cual se propone una a continuacion,

como:

El proceso realizado por los seres vivos para informar, o dar a conocer un evento, una
accion o determinar un objetivo para la convivencia, coexistencia y/o supervivencia de
la especie sea cual sea. Este proceso se lleva a cabo cuando los actores involucrados
poseen de informacion que serd transmitida a través de instrumentos bioldgicos o

tecnologicos y que permitira la supervivencia de ambos actores.

De tal forma que si se pretende que la comunicacién presupone un proceso interactivo
entre uno 0 mas seres vivos, asi como de esos actos expresivos, el discurso es

basicamente uno de esos actos expresivos.

Asi, el discurso como acto expresivo de la interaccion de los actores se interpreta como
un proceso comunicativo, y se agrega que el estudio del discurso pretendera comprender
esta interacciébn, no entre los dos actores representados en el
MAHASIHANADASUTTA, sino también en la interpretacion que realice el lector del

discurso leido.

Asi mismo se debe sefialar que el Analisis del discurso se reconoce como una
transdisciplina, entendiendo este término como una forma de abordar el conocimiento
desde varias perspectivas, que permite reconocer la importancia del discurso, sea
hablado o escrito, para comprender tanto el contexto y al orador/escritor de dicho
discurso. Por ejemplo, en el aspecto a resaltar dentro del MAHASIHANADASUTTA se
analiza dentro de la perspectiva de la fundamentacion ideologica del Budismo, lo cual
parece interesante para el desarrollo de esta doctrina tedrica. No obstante, se sefialara
con un mayor detalle lo que es el andlisis del discurso y la teoria base que se utilizara

para esta investigacion.

70 Martin Serrano, Manuel Teoria de la Comunicacion “Epistemologia y Analisis de la Referencia”,
UNAM Acatlan, 1991 p. 13
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A manera de conclusion de este primer capitulo se reiteran las metas que se trazaron al
inicio de este trabajo, siendo: el conocer el discurso de Buda (Siddharta Gautama) en el
MAHASIHANADASUTTA o el Sutra del Rugido del Gran Le6n, mediante la teoria del
andlisis del discurso propuesta por Teun A. Van Dijk, como objetivo general.

Y los objetivos especificos y particulares serian, nuevamente:
o Clasificar el Sutra, para conocer el tipo de discurso que es.

e Construir un instrumento capaz de marcar las cualidades del discurso, para

obtener un mejor resultado de este analisis.

e Conocer la funcion del discurso, a partir de su estructura, para definir la funcion

social y su relevancia historica.

e Calificar la capacidad de Buda (Siddharta Gautama) al enunciar el discurso, para

establecer cualidades de éste para convencer su auditorio.

o Identificar el contexto social de aquella época y compararlo con el contenido del
Sutra, para conocer la posible relevancia historica del discurso y sus aportes a la

cultura budista.

e Conocer la estructura gramatical del discurso, para reconocer una posible

estructura gramatical del sanscrito.

e Aplicar las categorias al texto, para realizar el analisis.

Con estos objetivos, resaltados nuevamente, se pretende que el objeto de esta
investigacion no sea perdido, de tal manera que esté presente en todo momento para una
mejor comprension del MAHASIHANADASUTTA. De esta forma se da por concluido
el capitulo nimero uno de este trabajo de investigacion, en el cual se ha descrito al
Budismo desde todos los angulos posibles, como mera introduccién al estudio de esta

filosofia.
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CAPITULO 2

MARCO TEORICO CONCEPTUAL PARA
COMPRENDER LA BASE TEORICA DEL
ANALISIS DEL DISCURSO

"La palabra es mitad de quien la pronuncia,
mitad de quien la escucha."
Michelle de Montaigne.

En el presente capitulo se define la teoria de Teun A. Van Dijk que propone para
realizar un anélisis de discurso’™. Se ha elegido a este personaje por que se considera
que es el tedrico que posee una teoria completa, actual y adecuada para el andlisis de
textos. Ademas que la propuesta tedrica de este sociolinglista permite un

reconocimiento total de las caracteristicas que comprende el analisis de discurso textual.

El discurso, cabe sefialar que se considera, es un acto expresivo propio de la interaccion
de los seres humanos en tanto a ser un simbolismo de un mensaje entre los dos 0 mas
actores interventores en el proceso comunicativo. Por ello, el andlisis del discurso
representa una investigacion del discurso enunciado o leido por los actores de la
comunicacion que tiene por objetivo conocer las implicaciones que tiene el uso del

mensaje/discurso para la comunicacion humana.

™ AD a partir de ahora.
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2.1 El Discurso y sus tipos

Se comienza, este apartado, enunciando que los estudios sobre los discursos, no son
nuevos. Aristételes, fue de los pioneros en el estudio de cdmo el habla influye’ en el
auditorio y en quien recibe dicha informacién. Explicado de mejor forma en la cualidad
0 capacidad que tiene tal o cual persona para que con el simple y a la vez complejo

fendmeno comunicativo, realiza una complicada interaccion entre uno 0 mas actores.

Para ello como primer principio se debe entender qué significa el discurso, para asi,
comprender la importancia y relevancia de su estudio. Por lo cual, se retoma a la
maestra Griselda Vieyra en su tesis de grado definiendo lo siguiente: “Por discurso se
conoce, se piensa, se entiende, se explica y se representa lo social y lo cultural; pero,
dentro de este, plasmar realidades es diverso, ya que no hay, como tradicionalmente se
perpetraba, la idea de las verdades absolutas y acabadas, lo inequivoco y universal.””®.
Y claramente es definido por Van Dijk de la siguiente forma: “Un discurso es una
unidad observacional, es decir, la unidad que interpretamos al ver o escuchar algo”.”
Por ello se considera que el discurso, como forma de objeto de estudio debiendo definir
esto en la presente investigacion como: aquella representacion de la realidad, dicha,
expresada, mencionada, o actuada por la sociedad en su conjunto, ya sea por lideres
religiosos, politicos, culturales, econdmicos o sociales. El discurso, siempre contendra
una parte de la ideologia a la cual se pertenece, y sera envuelto en el contexto en que se

escribio, mencion6 o se escuchd.

Existen diferentes tipos de discurso y por ende su analisis sera distinto a cualquier otro.
Esto significa que la manera en que se aborde una narracién, una conversacion, una
propaganda o hasta un chiste’® determina principalmente las caracteristicas especificas

de cada uno de ellos.

72 Nétese que se utiliza la influencia que ejerce el orador ante el ptiblico, digamos los receptores. Sin
embargo esto no siempre tendra un efecto positivo para el primero, ya que sera el segundo actor el que
decida codmo utilizar los argumentos que el discursista mencione.

™ Aguilar Vieyra, Griselda, La construccion de representaciones sobre la identidad de AINCCA S.C.,
Tesis de Maestria, 2000

™ Van Dijk, Teun A., Estructuras v funciones del discurso, Ed. Siglo Veintiuno, 132 edicion, México,
2001, p. 20.
> Van Dijk, Teun A., Idem. p. 115
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Se debe establecer una tipologia comun del discurso, para poder ubicar el
MAHASIHANADASUTTA en un tipo, de forma que determinemos como realizar su

analisis.

Como se menciona en los parrafos anteriores, un discurso contiene una representacion
de la realidad, e inclusive podriamos ampliarlo, como una forma de explicacion de la
misma, haciendo que el discurso forme parte de la filosofia de la vida diaria de las

personas.

Quizéa en este rubro se puede mencionar que: “los géneros Lirico, épico y dramatico,
presuponen una primera distincion de clasificacion, por parte de Platon, en la literatura
donde: el lirico evoca las obras en que el autor es quien habla; por su parte el épico
representa las obras en que el autor y los personajes se encuentran en una misma
interaccion, asi también el dramatico, donde los personajes realizan toda la accion
dentro de la obra”"®. De manera que se esboza un primer acercamiento a los géneros o a

los tipos del discurso.

Por su parte, Van Dijk va méas alld de esta tipica generalizacion de los discursos,
realizandola de manera actual, en cuatro tipos que son: “Persuasivos”, “Narrativos”,
“Sonetos” y “Legales”’’. Los primeros son aquellos que gracias a su actividad comin
en conversaciones, anuncios mediaticos, propaganda y discursos politicos. Los
segundos, quizd de manera pleonasmica, enmarcan a los que anteriormente
mencionamos. Los sonetos que contienen esquemas historicamente establecidos; y
finalmente, los “legales” por los contextos institucionales como: escuelas, oficinas o

gobiernos, en los que se utilizan ese tipo de discursos.

De forma que ahora se ubica al MAHASIHANDASUTTA en un limbo entre los tipos
persuasivo-narrativo ya que es persuasivo por que Siddharta propaga y convence a
Kassapa; y narrativo, puesto que describe en forma lirica y entonada un acontecimiento
acaecido hace tiempo. Se debe resaltar, nuevamente, que es una traduccién hecha por

Carmen Dragonetti por lo cual mantiene un referente oral.

’® Nagamine Brandao, Helena, Generos do discurso na escola, Cortez, Sao Paulo, 2001, p. 18
" Van Dijk, Teun A., Op. Cit. p. 116
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2.2 Andlisis del discurso

Entonces, una vez comprendida y definida la manera en la que se aborda el discurso se
debe entender como se describiria el AD, por ello se enuncia que: “El analisis del
discurso se debe ocupar de la descripcion de niveles y subniveles que se integran en el
acto linglifstico comunicativo.”’® Serfa entonces, que se puede comprender la totalidad
de este acto del lenguaje que de forma particular enuncia un agente que pretende utilizar
sus argumentos para “influir” en un publico, como ya lo se habia mencionado en lineas

atras.

También se entiende al AD como “Anadlisis del discurso (o los estudios del discurso) es
una transdisciplina’ de las ciencias humanas y sociales que estudia sisteméticamente el
discurso escrito y hablado como una forma del uso de la lengua, como evento de
comunicacion y como interaccion, en sus contextos cognitivos, sociales, politicos,
histéricos y culturales.”®® De manera que, como antes se habia destacado, se trata de
que el AD involucre a la psicologia, la historia, la sociologia, la comunicacién vy,
sobretodo, la lingtistica, siendo una estructuracion rica en experiencias y conocimientos

para comprender este extracto de la realidad.

Por esta razon cabe resaltar importancia del analisis del discurso dentro de la sociedad
como técnica de investigacion, ya que “Estas son muchas empresas libres de modelos
de comunicacion, estoy muy seguro. Hemos visto que el amplio dinamismo de la
interaccion entre el lenguaje (discurso) y el sujeto, para una determinacién social
contiene: hablantes/escritores, escuchas/lectores y los roles son ampliamente
constituidos a partir del lenguaje, sin tanto control voluntario por parte de la
sociedad.” ® De forma que constituye una manera acertada para elaborar una
estructuracion capaz de comprender textos escritos hace miles de afios, sin embargo, y

como se comentd en la introduccion, por que quiza o sea lo méas indicado la lengua o

"8 Cortes Rodriguez, Luis; Ma. Matilde Camacho Adarve, ;Qué es el Anélisis del Discurso?, Octaedro,
Esparia, 2003, p. 58

" Para efectos de comprension del término, se entiende por transdisciplina como aquella que se nutre de
varias formas de abordar un objeto mismo, para conocer un objeto a una profundidad mayor.

8 http://es.wikipedia.org/wiki/An%C3%Allisis_del_discurso Mayo 2008.

81 Fowler Roger, Language in the news Discourse and Ideology en the Press, Routledge, London 1991,
pp. 69-70
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idioma del discurso a analizar, esté en desuso, muerta o la traduccién sea erronea. Pero

esto sélo se sabra al conocer el contexto en el que fue redactado tal argumento.

Debido a que el AD combina datos simbdlicos, existen cientificos que no aceptan los
resultados obtenidos, puesto que son meros postulados o elucubraciones mentales que el
investigador realiza, y por ende no se aceptan este tipo de investigaciones, para ellos se
puede decir que: “Las tareas y operaciones implicadas en este proceso (al analisis
cuanti-cualitativo) pueden llegar a resultar de tal complejidad que no debe
sorprendernos la actitud de quienes descartan cualquier posibilidad de analisis
cuantitativo con el material textual; dificilmente los nimeros podrian reflejar sentidos
polisémicos, los sutiles significados que se esconden tras un determinado uso del
lenguaje y el entramado de relaciones que a veces sélo la intuicién y perspicacia del
analista cuantitativo, apoyadas en un buen conocimiento del contexto en que fueron
producidos los datos, pueden llegar a desentrafiarse.”®* Asi que de esta forma se puede

resaltar la importancia de nuestra investigacion.

2.3 Teun Adrianus Van Dijk y su teoria

Se ha hablado hasta este momento de lo que es el discurso y posteriormente de lo que
es el andlisis y sus corrientes, y como anteriormente se menciond, se debe realizar el
esbozo del autor principal que se eligié para poder realizar el Analisis de discurso del
MAHASIHANADASUTTA, quien es el neerlandés Teun Adrianus Van Dijk.

Actualmente es profesor de linglistica en la Universidad de Pompeu Fabra en
Barcelona, Espafia. Tiene un doctorado en Filosofia (Ph.D) lo cual puede indicar en
este contexto, la importancia que tienen sus estudios sobre el discurso social. Ha

impartido varias catedras en universidades de Norteamérica, Europa y Latinoamérica.

Entre los libros que ha publicado se encuentran: “Racismo y discurso de las élites”,
“La ciencia del texto”, “La noticia como discurso”, “Manual para el analisis de

discurso”, entre muchos mas. Que nos dan un amplio panorama de la estructura mental

8 Etxeberria Murgiondo, Juan et. Al. Analisis de datos y textos, Rama, Espafia, 1995, p. 139
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que el autor posee, en tanto a que ha logrado interpretar esa parte “entre lineada” de la

sociedad, que corresponde a la ideologia que maneja la comunidad.

Segun el autor, en su libro “Estructura y Funciones del Discurso”, se enuncian las
cualidades que posee el AD, una de ellas es la de encontrar los llamados “actos del
habla”, los cuales son explicados en términos de que son propios del lenguaje verbal
utilizado por una lengua o dialecto, ya que en este lIéxico o vocabulario propio de la

cultura de alguna region, se establece ese término del acto del habla.

Posteriormente se puede sefialar que ha propuesto un enfoque sociolinguistico de los
estudios del discurso o Textwissenchaft en comparacién a una gramatica del texto que
solo busca la estructura gramatical de éste texto. Y el analisis o estudio del discurso

propone un enfoque contextual y social.

En tanto al uso de una gramatica textual, o sea, la utilizacion de un lenguaje no verbal
propondria la estructuracién para ello podemos decir que: “la gramatica de una lengua
debe dar cuenta, no s6lo de las oraciones realizadas mediante las emisiones de los
hablantes nativos, sino también de las relaciones entre oraciones, o sea de los textos

enteros subyacentes a estas emisiones.”®

Que permitiria en un primer momento una
aproximacion a la estructura mental que Van Dijk ha propuesto desde su doctorado en

1972.

Por ende la gramética solo puede describir los textos y, por lo tanto, sélo da una
aproximacion de las verdaderas estructuras empiricas de discursos emitidos®, no asf los
estudios del discurso, que permiten una comprension mayor incluyendo: la semantica
referencial, la macrosemantica y la pragmatica, que convendran a realizar un completo

conocimiento del texto analizado.

Una vez que se ha comprendido la naturaleza del AD, propuesta por Van Dijk se debe
elaborar un instrumento que nos permita arrojar datos para su posterior interpretacion,

asi la interaccion entre los resultados obtenidos dentro del analisis y la sociedad

8 Van Dijk, Teun A., Op. Cit. pp. 9-10.
% Ibid. p. 20
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expuesta en el discurso daran una comparacién del analisis y la realidad de la que fue

participe el discurso.

2.4 Corrientes de Analisis de Discurso

Una vez que se definié qué es el analisis del discurso se debe procurar establecer un
contexto de lo que es esta transdisciplina, puesto que cabe resaltar que ésta mantiene
variaciones en el proceso metodoldgico y que los discursos a estudiar, al ser tan

diversos deben existir formas adecuadas para poder analizarlos.

Se puede enunciar la mayor parte de las aproximaciones tedricas para poder abordar el
discurso, ademas que pueden proveer de una estructuracion capaz de analizar un

discurso en las diferentes vertientes y tematicas mas comunes, estas son:

e Andlisis del discurso Filosofico

e Analisis del discurso “Analitico-lingistico”
e Analisis del discurso de la conversacion

e Psicologia cognitiva-experimental

e De inteligencia artificial-informatica

e Andlisis Critico del discurso

Cada uno de estos procesos de investigacion tedrica, proporciona un marco descriptivo
de coémo realizar un andlisis del discurso, claro y conciso. Por lo cual, se considera
pertinente que la estructuracion de nuestra investigacion sea con la vertiente del Analisis
Critico del Discurso. Esta teoria establece que el discurso estudiado debe adscribirse a
varias categorias de andlisis que sean capaces de criticar la estructura gramatical, la
redaccion, el contexto que se plantea y en el que esta escrito; asi como el mensaje que

esta planteando el texto estudiado.
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2.5 Estructuracién metodoldgica propuesta para esta investigacion

Asi mismo en el presente apartado se intentara describir los puntos principales que se
utilizardn  en la investigacion sobre el andlisis del discurso en el
MAHASIHANADASUTTA; aunque los mismos se abordaran de forma un poco mas
profunda en el préximo capitulo; el cual hace referencia a la herramienta a desarrollar
para realizar este analisis. No obstante cabe destacar que se debe prestar atencion a la

manera de uso de dicha herramienta con el siguiente desarrollo tedrico.

Se ha descrito con anterioridad la interaccion del dato con las ciencias vinculadas al
analisis de discurso facilita como forma de investigacion, dado que “Esta expresién
refleja el aspecto mas importante (analisis del discurso) de mi enfoque para los
linglistas, en la medida en que la mayoria de los lingiistas contemporaneos consideran
como objeto de estudio los sonidos (fonética y fonologia), palabras (léxico y
morfologia) u oraciones (sintaxis, esto es, la disposicion de las palabras en las
oraciones), el analisis del discurso se centra en el lenguaje “mas alla de la oracion”,

como suelen decir los lingiiistas.”®

Que como puede observarse, dentro del enfoque del
analisis del discurso se obtiene una descripcion muy profunda de lo que el discurso

significa e implica dentro de la sociedad que describe.

Se considera pertinente la posibilidad de aplicar un término que es muy reconocido, el
de la retdrica, el cual puede ser definido como una técnica para la manipulacion del
lenguaje. Ademas este arte de la persuasion (retorica), contribuy6 a la estructuracién de
muchas formas de “hacer politica” en el mundo, y la defini6 Aristoteles como: “La

facultad de discernir en cada circunstancia lo admisiblemente creible”®®

por lo cual se
encuentra que el estudio del discurso en la presente investigacion tiene como objetivo
discernir lo que parece creible de lo increible y de los fundamentos que dictaron el
entorno del discurso.Asi pues, se define a la retérica como, la forma de realizar un acto
expresivo para que alter o el oyente/lector realice lo que ego o el orador/escritor quiere

que haga.

8 Tannen, Deborah Genero y discurso, Paidés, Espafia 1996, p. 17
8 Aristoteles, Arte Poética y Arte Retérica, Ed. Porrua, México, 1999, p. 86

57



Ahora bien, para establecer las capacidades que tiene el individuo de abstraer simbolos
e interacciones entre ellos, debe promoverse el analisis del discurso como forma de

interrelacién entre los dos o mas actores y su contexto donde se desenvuelven.

Por lo tanto, el aplicar tanto la retérica como el andlisis del discurso para entender el
movimiento budista a nivel mundial puede englobar las caracteristicas cognoscitivas

que el propio autor propone.

Van Dijk, sefiala que para la descripcion de un texto debe englobarse con el contexto
social, donde se desenvuelve dicho discurso; por ejemplo: en su trabajo “Analisis del
discurso y la Elites” demuestra que el discurso de las élites, se encuentra editado a un
proceso cognoscitivo de entender al racismo como forma de ver inferior al “otro”; pero
también sefiala que una parte preponderante de que se de este fendmeno es la educacion
de las Ilamadas “elites” donde, desde los politicos, y los medios de comunicacién

fomentan dicha practica “no humana”®’.

Es por ello, que se espera alcanzar con el
analsis del discurso, los objetivos anteriormente planteados y de esta forma comprender
la naturaleza de los primeros escritos budistas que, como se mencioné en el capitulo

anterior, fueron escritos hacia el siglo I o 111 de nuestra era.

De tal forma que para entender la teoria de Van Dijk, es preciso sefialar que no divide el
discurso en literario, narrativo o politico; lo divide en su contexto social, ya que la
literatura o la narrativa son propias del lugar donde se origina el discurso que estamos
estudiando, por tal motivo las consideraciones para realizarlo son: estructuras (textual)
gramaticales y superestructuras esquematicas de las que se apoyara esta investigacion
como en el proceso de desarrollo de la misma. Por lo cual, se dividirdn las estructuras
gramaticales en las partes conformadoras de la oracion, o estructura hablada més
simple: nombre, pronombre, verbo, participio, preposicion, adverbio, interjeccion,

conjuncién, gerundio y supino.

Posterior a este momento, una superestructura se conformara por la interaccion de
dichas oraciones dentro del texto y de la relacion de este con su contexto. Asi pues, esas

superestructuras construyen dentro de su interaccion un discurso de la cultura, se

8 Van Dijk, Teun A., Op cit. P. 17
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comprende entonces su relacién con el entorno. Por ejemplo, y con respecto a los
discursos religiosos: La Tora es para los judios, el Nuevo testamento es para los
cristiano-catélicos, el Rig Veda es para los hinduistas®, el Coran para los musulmanes,
el Canon pali para los Budistas theravadinos. Por lo tanto, y como se puede imaginar, en
estos textos se representa la ideologia propia de las “religiones” que representa el
discurso propio de cada cultura a la que pertenece. De tal forma que se considera que
estas estructuras discursivas, permanecen en el tiempo, formando parte de los

fundamentos que construyen una religion.

De tal forma que el discurso, como se ha venido describiendo, representara un extracto
de la sociedad por la cual es imprescindible tratar de analizar los discursos sean escritos
o hablados puesto que asi se pudiera encontrar las intenciones “ocultas” de los
discursistas. No obstante cabe sefialar que al encontrar y analizar esas estructuras
discursivas de las comunidades basadas en un discurso, en un paradigma y/o en una

ideologia.

Sin embargo se debe volver a sefialar los objetivos, reiterarlos de este modo para que
estén presentes en el momento de la lectura del tercer capitulo. Por ello se resaltar que el
objetivo general de esta investigacion es: conocer el discurso de Buda (Siddharta
Gautama) en el MAHASIHANADASUTTA o Sutra del Rugido del Gran Ledn
mediante la teoria del andlisis del discurso propuesta por Teun Van Dijk.

Y los especificos con los cuales determinamos criterios para la investigacion son:

e Clasificar el Sutra, para conocer el tipo de discurso que es.

e Construir un instrumento capaz de marcar las cualidades del discurso, para

obtener un mejor resultado de este analisis.

e Conocer la funcién del discurso, a partir de su estructura, para definir la funcion

social y su relevancia historica.

e Calificar la capacidad de Buda (Siddharta Gautama) al enunciar el discurso, para

establecer cualidades de éste para convencer su auditorio.

% Se incluye a los hinduistas con respecto a su relacion con los dioses que son venerados. (Nota del
Autor, de ahora en adelante lo simplificaremos como N. del A.)
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o Identificar el contexto social de aquella época y compararlo con el contenido del
Sutra, para conocer la posible relevancia histdrica del discurso y sus aportes a la

cultura budista.

e Conocer la estructura gramatical del discurso, para reconocer una posible

estructura gramatical del sanscrito.

e Aplicar las categorias al texto, para realizar el anélisis.

Resaltados los objetivos que nos planteamos al inicio de esta investigacion, y una vez
observado el panorama de las diferentes teorias en tanto a Analisis del Discurso se
refiere. Cabe sefialar que la teoria base, sigue siendo la propuesta por Van Dijk y que en
el siguiente capitulo se demostrara como es que se aplicara dicha teoria, volverla técnica

y asi cumplir con los objetivos anteriormente planteados.

Esto significa que en las préximas paginas, se desarrollaran la parte tedrica para la
creacion de un instrumento capaz de permitir el hacer un analisis exhaustivo del
MAHASIHANADASUTTA, cumpliendo con una serie de elementos con los cuales se
contaran el objeto de estudio para conocer cada una de sus partes y, posteriormente
integrarlo como organon discursivo y asi, nuevamente, cumplir con los objetivos

propuestos.
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CAPITULO 3

MARCO METODOLOGICO-TECNICO PARA
ABORDAR EL ANALISIS DEL DISCURSO
DEL SUTRA DEL RUGIDO DEL GRAN LEON O
MAHASIHANADASUTTA

"La lengua elige a unos cuantos tipos para expresarse,
para salvarse,

para decir todo lo mucho que tiene que decir,

que es decirse a si misma."

Francisco Umbral

En el presente capitulo, la investigacion se contextualizard con base a la metodologia y
la técnica aplicable a la investigacion del MAHASIHANADASUTTA, la cual se ha
estructurado desde la Teoria del Analisis del Discurso de Teun A. Van Dijk. Con esta
teoria se sistematizard el discurso budista en una serie de elementos lingiisticos,
gramaticales, contextuales e ideoldgicos que permitiran alcanzar los objetivos, que

previamente se establecieron al inicio de este estudio.

No obstante, antes de continuar con el abordaje de la metodologia del analisis del
discurso, cabe resaltar el enlace que se hace con respecto a la comunicacién el cual lo se
establece como: aquel espectro del proceso de interaccion entre dos actores que tiene

como objeto el acto expresivo producto de esa interaccion.

Segun el Dr. Manuel Martin Serrano, eje de comunicacion con el cual se hace esta
referencia, el proceso comunicativo tiene que ser ejecutado por dos 0 méas seres vivos
que tienen los instrumentos (biolégicos, y en los ultimos afios tecnoldgicos),
representaciones (en este caso: ideas sobre tal o cual tematica) y finalmente las

expresiones (que en este caso el discurso es la materia de estudio), para que el acto
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expresivo —que es el objeto de estudio de la comunicacion— se presente como

fenémeno.

En tanto a que el discurso se presenta como un acto expresivo, cabe resaltar que es éste
objeto de estudio y que anteriormente se determind que su objetivo que es: el conocer el
discurso de Buda (Siddharta Gautama) en el MAHASIHANDASUTTA o Sutra del
Rugido del Gran Leon, mediante la teoria del analisis del discurso propuesta por Teun
A. Van Dijk. Por lo tanto el acto expresivo en cuestion es la traduccion del Sutra al
espafiol por la Mtra. Carmen Dragonetti y que en el primer capitulo de este trabajo de
investigacion se describe superficialmente, teniendo su transcripcion en el Anexo A de

este mismo trabajo.

Asi que en el entorno comunicativo a conocer es ese proceso de interaccion entre dos o
mas actores, que se presenta en el MAHASIHANADASUTTA vy el lector/escucha.

Mismo que se analizara mediante las estructuras que se han elegido para su analisis.

De tal manera que la estructuracion de este capitulo sera de la siguiente forma. Se
comenzara describiendo brevemente lo que significa la metodologia y sus vertientes, a
la postre se hara una pausa para describir los elementos que forman la estructura del

presente analisis y finalmente (categorias de analisis

89) 'se describira la tabla de vaciado que permitira una organizacion capaz de facilitar el
Analisis del Discurso.

Por lo tanto se comenzara hablando de lo que es la metodologia, sobre lo que son las

categorias de analisis y el instrumento de medicion de este andlisis del discurso.

Primero, y como lo se menciond en los renglones anteriores, se describira lo que se

denomin6 metodologia y sus variables representativas.

8 A manera de referencia, cada vez que se resalte una o varias categorias de anélisis se subrayaran,
permitiendo facilitar la identificacion de la (s) misma(s).
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3.1 La Metodologia

Una metodologia se puede denominar como aquellos pasos mediante los cuales una
investigacion o estudio es realizado, esto es, que a partir de una teoria base se construira
una serie unidades tanto cuantitativas y cualitativas para comprender de mejor manera

un objeto de analisis.

La metodologia se ha dividido en distintas variables, la cuantitativa, la cualitativa y la
hibrida o cuanti-cualitativa®, que en los pérrafos subsecuentes se detallard més
profundamente. Asi que el analisis del discurso que se considera como una metodologia
cuanti-cualitativa, unificaria los dos tipos de metodologias basicas para profundizar el

conocimiento sobre este fendmeno comunicativo.

Para comprender la metodologia cuantitativa se puede comenzar diciendo que “Las
ventajas del andlisis de datos numéricos han contribuido a un aumento en el uso del
analisis estadistico en la investigacion cualitativa, que ha quedado reflejado en la
literatura a través de un incremento sostenido de los trabajos que incluyen analisis
estadistico.”® Por consiguiente se posibilita el agregar que la cuantificacion en la

literatura conviene a los intereses propios de la investigacion.

El proposito de cuantificar algo reside en la numeracion de los contenidos propios del
texto o discurso a analizar, ya que al contar, tanto las palabras, oraciones 6 parrafos, se
realizan operaciones mentales que haran del texto una serie numerada de elementos que
proporcionaran una extension larga o corta del mismo discurso o texto. Asi también, se
considera pertinente sefialar que la importancia que tiene la cuantificacion en las
ciencias sociales se puede medir, todo aquello que permite una correspondencia entre el
modelo formal y su contrapartida empirica. A su vez, esta correspondencia permite
descubrir en la realidad empirica una serie de verdades mediante el examen del

modelo®.

% Forma de estructuracion de la metodologia de la investigacion que basa sus resultados a
interpretaciones, por parte del investigador a cargo. (N. del A.)

%! Etxeberria Murgiondo, Juan et. Al. Anélisis de datos y textos, Ra-ma, Espafia, 1995, p. 138

% Ander-Egg, Ezequiel, Métodos y técnicas de investigacion social, Lumen, Buenos Aires, 2000, p. 332
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Por metodologia cualitativa se refiere a la aportacion hecha por las escuelas de
pensamiento como: “la funcional-estructural de la antropologia social britanica, la
cultural personalizada de la antropologia americana, la linglistica antropoldgica y el
interaccionismo simbodlico de los autores fenomenoldgicos, etndlogos, antropélogos
lingtiistas que configuraron un establecimiento de la interpretacion de lo social”®®. Esto
significa que los aportes hechos por las escuelas sociales de finales del siglo XIX
promovieron una interpretacion de los acontecimientos sociales que el mundo estaba
enfrentando en ese contexto, asi como el entendimiento de su relacion histérica con el

presente.

Para ello la metodologia cualitativa podria definirse a partir de: una descripcion
detallada de situaciones, eventos, personas, interacciones o comportamientos que son

observables” %

dicho lo cual, la metodologia presupone una cognicion y una
comprension de los fendmenos sociales que involucra el contexto. Asi mismo se
considera que la cualificacion a cargo del investigador estara predeterminada por un

proceso sistematico, inductivo y riguroso, para alcanzar los fines pretendidos.

De hecho la metodologia cualitativa invita al investigador a interactuar con su objeto de
estudio al establecerse preguntas inmediatas en el proceso de la investigacion, esto
permite que el estudio no se “bloquee” en algin punto, sino que, acceda a un constante

enriguecimiento del conocimiento del propio investigador.

Por su parte, la metodologia hibrida consistird en la aplicacién de los dos tipos de
metodologia la cuantitativa y la cualitativa de tal manera que se realice un cruce de
datos que permita recopilar una base fundamentada en dos partes, los datos duros y la

interpretacion del investigador.

Es decir, que al combinar dos tipos de metodologias el espectro de los resultados se
amplia para poder conseguir un resultado con la cualidad de permitir un mejor

conocimiento sobre cierto fenémeno social.

% Pérez Serrano, Gloria Investigacién Cualitativa, Retos e Interrogantes, 42 ed. Muralla, Madrid, 2004 p.
46
% 1dem.
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Estos resultados, que como se mencionaron utilizan datos duros e interpretaciones,
permiten al investigador que el entendimiento de cualquier fendOmeno sea mas extenso.
No obstante esta amplitud de conocimiento puede tener su desventaja al comprender
una extensiva red de elementos, que si no estan unidos de forma coherente o bien

cimentados, llegarén a confundir mas los objetivos de cualquier investigacion.

Sin embargo, y como se ha venido diciendo, la metodologia hibrida puede servir como
un camino capaz de brindar herramientas solidas para que los objetivos de las
investigaciones sociales se realicen con la mayor exactitud posible. Por ello, en el
presente trabajo se decidié utilizar este tipo de metodologia que nos proporcionara bases

estables para comprender lo que sucede alrededor del Sutra del Rugido del Gran Ledn.

Ahora bien, la metodologia debe contener ciertos pasos para su realizacion y, a

continuacién, se daran esos pasos a través de las categorias de andlisis que son la guia

que se tendran para efectuar el presente trabajo de investigacion.

3.2 Las Categorias de analisis

Al referirse por las categorias de analisis se establecen diversos niveles de descripcion y

comprension de la investigacion. Es decir que el analisis del discurso requiere de niveles
de estructuracion que permiten encontrar formas especificas y elementales del discurso,
a partir de las cuales se elaborara un modelo capaz de representar al discurso y su

interaccion con la comunicacion.

Con relacion a estos niveles, se debe aclarar que se encuentran dispersos en varias
disciplinas como son la linglistica, la gramatica, la sociologia, la psicologia, entre otras,
para lo cual se hace un puente para que a partir de la comunicacion, como “canal” (si
podemos referirnos como medio), se pueda comprender de una mejor manera el acto
expresivo. Esto significa, que las categorias de andlisis son esos niveles que posibilitan
conocer de un mejor modo cdmo se estructuré el MAHASIHANADASUTTA.

Este complejo sistema de caracteristicas propias del texto o del lenguaje sera el que
proporcionard los elementos propios y estructurales para la presente investigacion. Con
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estas categorias se pretende abordar este analisis del MAHASIHANADASUTTA y

cumplir con los objetivos planteados en la investigacion.

A continuacién se enlistan y describen cada una de las categorias que se han elegido
para realizar el analisis del discurso MAHASIHANADASUTTA, mismas que se
adaptan del libro de Teun van Dijk Racismo y Discurso de las Elites; las cuales
proporcionan las herramientas necesarias para encontrar los fundamentos del Budismo

en uno de sus discursos menos conocidos.

3.2.1 Expresion o realizacion grafica y fonética

Esta es la primera categoria de analisis del discurso la cual legitima la forma en la que

estd sistematizado un discurso escrito que, no debe olvidarse, también tendrd su

complemento en la realizacién fonética.

Se debe resaltar que como traduccion la realizacibn fonética del
MAHASIHANADASUTTA solo contendrd palabras propias del lenguaje pali para
comprender ciertos puntos basicos del budismo, no obstante la traduccion posiblemente
contendra una estructura fonética similar al original; y que, por lo tanto la mayor parte
de la sonoridad que pudo haber tenido durante la trascripcion de la oralidad a la
escritura y, posteriormente, las traducciones pudieron haberse perdido en su sentido

fonético del pali, no asi la estructura fundamental del Sutra.

Para ello, cabe hacer una distincidn entre la expresion grafica y la realizacion fonética,
que pueden distinguirse como una parte primordial del lenguaje humano, que se divide
en el lenguaje escrito y lenguaje hablado que se describe en la siguiente tabla para una

mejor comprension de estos dos niveles.®

% Martines Montes, Guadalupe Teodora, Del texto y su Contexto, Edere, México, 2002, p. 24
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Modalidad

Manifestacion

Nocion

Objeto de estudio

Lenguaje hablado

La interaccion entre
los actores se da

Cara a Cara.

La conversacion es
el resultado del acto
del habla.

Las propiedades de
la conversacion y su

contexto.

Lenguaje escrito

El autor y el lector

El texto sera el

Las propiedades del

también interactGan | producto de la | texto en su

por que escribir, | escritura. contexto.
leer y comprender,
son actividades

comunicativas.

Como se observo en la tabla, se encuentra una distincion entre las manifestaciones,
nociones y los objetos de estudio, esto es, que de acuerdo con la manifestacion de los
lenguajes que en la investigacion se enfrentan a un complejo desarrollo de productos

comunicativos.

Por lo tanto en el presente estudio la interpretacidn/traduccion de la maestra Dragonetti,
la cual ha hecho desde el facsimil del pali al espafiol, implica un enfrentamiento hacia
su capacidad de conocer el lenguaje pali, por lo tanto se daré el beneficio de la duda por
el bagage cultural que la maestra Dragonetti demostrd. Por lo tanto se toma que el
lenguaje escrito estaria acorde con el idioma original. En tanto a la caracteristica
fonética se supondra una lectura en voz alta conforme a la traduccion, para poder

encontrar estos elementos dentro del analisis.

Para poder definir al discurso como escrito, se debe de tener en cuenta a la gramatica, la
cual se puede precisar como: “Es un sistema de reglas, categorias, definiciones, etc., que
abarca el sistema de una lengua. Un sistema linguistico de este tipo es relativamente
abstracto y existe idealmente un sentido de la descripcion.”®® Con lo cual se considera
que las caracteristicas fonologicas del discurso, se deben establecer como aquellas
estructuras especificas del idioma de cada hablante, por lo tanto sera diferente la

pronunciacion de un angloparlante a la de un castellano, de un inglés a un

% Van Dijk, Teun A., La ciencia del Texto, Paid6s, Espafia, 1996.31-32 pp.
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norteamericano, de un “chilango” a un nortefio, ese tipo de especificaciones del lenguaje

hablado son distintivos de la fonologia.

Por lo tanto: “Si sabemos cémo suelen construirse las oraciones en cualquier idioma,
podremos manejarlas no sélo para evitar problemas, sino también para que produzcan
ciertas sensaciones o reacciones en quienes nos leen.”®” De tal manera que se establece
una conexién linguistica entre las distintas lenguas que conviven dentro del globo, es
decir que con esta diferenciacién fonética se podrian comprender las variaciones

contextuales de los términos de cada lengua.

En este punto parece pertinente analizar, como ya se menciond, tanto la redaccion
como la expresion hablada del Sutra. Esto significa que habra una correspondencia entre
lo escrito y lo hablado, cuando el Sutra sea dictado en voz alta. Por ende, para que este
estudio no esté sesgado por una caracterizacion o calificacion de los elementos
correspondientes del discurso, se intentard colocar una generalizacion o sintesis de cada
una de las partes componentes del discurso analizado, de tal forma que la investigacion
esté predeterminada a caracterizar el discurso del MAHASIHANADASUTTA.

Asi también pudiera hacerse una referencia hacia la sequnda categoria de analisis que

aborda las diferentes caracteristicas fonoldgicas del habla, como acto expresivo de la
comunicacion, siendo una relacion reciproca entre la lectura realizada por un
orador/lector hacia un determinado discurso que sea expresado por el aparato
fonolégico *® 'y escuchado en el aparato receptor ® como interaccién entre el

publico/autor/lector en el sistema cognitivo-simbélico de la comunicacion.

3.2.2 Caracteristicas fonoldgicas del habla

En este apartado se desarrolla la sonoridad de las palabras, para lo cual, se considera

acertado establecer primeramente lo esencial de la sonoridad en las palabras, siendo

sefialado como: “la fonologia estudia el nivel de las formas del sonido en una gramatica.

%7 Cohen, Sandro Redaccién sin dolor, 3ed. Planeta, México, 1994, p. 27
% Boca.
% Oido.
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Su tarea consiste, por ejemplo, en describir que caracteristicas distintivas diferencian
una /a/ de una /e/, como estas formas de sonido (fonemas) pueden unirse entre si para
formar combinaciones y las variaciones que por ello puedan experimentar.”*® De tal
manera que la fonologia permite distinguir variaciones al interior de la comunicacion

interpersonal.

No obstante cabe resaltar que al ser esta una investigacion sobre la interaccion entre los
personajes y el autor/lector del MAHASIHANADASUTTA. La lectura no ofrece una
seriedad sobre una posible representacion fonética del mismo sutra. Pero en esta
categoria se piensa que existen tres caracteristicas especiales que proporciona el propio
autor del ACD, Teun Van Dijk, las cuales consisten en la busqueda de la realizacién
fonética del discurso, esto es, la diccion del discurso. Las categorias que se proponen

son:

e Enfasis: El énfasis implica un aumento en la diccion propia del discurso cuando
tiene una realizacion fonética, pero que es sefialada mediante signos linguisticos
(i,,¢,?.y otros...) para dar a conocer estas variaciones en la expresion gréafica
del discurso, asi que la utilizacion del énfasis permite al individuo resaltar

punto(s) importante(s) dentro desarrollo de su discurso.

e Velocidad: se emplea en el trato propio del énfasis de la conversacion de los
individuos dentro de la interaccion, o bien, al momento de hacer notar un
apartado importante, el orador “bajard” la velocidad de su discurso para asi
“captar” la atencion del oyente; también en la expresion grafica del discurso se
puede interpretar que la falta del signo linguistico (“,” coma) se emplearia para
aumentar la velocidad del texto, sin embargo careceria de una coherencia y una

redaccion apropiada.

e Volumen: el volumen se emplea para dar un mejor énfasis en la realizacion
fonética del discurso que propone el aumento o disminucion en la estructura del
discurso, sea hablado o escrito; esta caracteristica implica una variacion

proporcional de la capacidad sonora del “emisor” para focalizar la atencion, o

100 \/an Dijk, Teun A. La ciencia del texto, Paidés, Espafia, 1996, p. 32
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Con estas tres caracteristicas propuestas por el Dr. Van Dijk se dispone este estudio a
interpretar tanto el contexto propio del MAHASIHANADASUTTA, como la
interaccion entre el autor y el lector del texto traducido, asi se podra alcanzar el objetivo

planteado al inicio de la presente investigacion.

De tal forma que la relacion establecida entre la primera categoria de analisis
(expresion/realizacion grafica/fonética) con esta categoria implica una interaccion
pertinente para el estudio auditivo del discurso, no obstante es conveniente tomar en
cuenta que dicha interaccion no seria posible sin el uso de un léxico adecuado y/o
apropiado para el contexto del discurso, asi que la siguiente categoria implica la

estrecha relacion del lenguaje en su contexto, la lexicalizacion.

3.2.3 Lexicalizacién

La lexicalizacion comprende aquellas palabras o modismos propios del idioma en que
el discurso esta escrito o es pronunciado. Esta terminologia concierne a la parte del
pensamiento de la persona para asi dar a conocer un mensaje, en el nivel mas bajo de la
comunicacion. Por lexicalizacion se entiende a aquella funcion propia del hablante,

donde el 1éxico o vocabulario llega a proporcionar una estructura al lenguaje expresivo.

Se sefiala que la lexicalizacion permite conocer aquellos elementos gramaticales
propios de una lengua, de tal manera que el léxico del MAHASIHANADASUTTA
presupone una serie de terminologia propia del Budismo'®*. Entonces comprender que
el texto analizado es una traduccion hecha por la Mtra. Dragonetti a una version del
mismo, la cual fue traducida de la lengua original en sus simbolos propios por la Pali
Text Society en Inglaterra, que como se mencioné con anterioridad se otorga el

beneficio de la duda para la traduccion de este texto, asi también su interpretacion.

19%h6 tal forma que al establecer anteriormente que el discurso puede moverse en diferentes vertientes, se
considera pertinente desarrollar un glosario que establezca el significado propio de las palabras menos
comunes en el discurso, por lo cual, seria necesario proporcionar con las propias palabras un sentido a
conceptos “casi” desconocidos por los oyentes/lectores. (N. del A.)
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Asi que se pudieran encontrar, dificultades para descubrir modismos propios de la
lengua pali. No obstante, se espera hallar palabras propias del budismo, que por lo
general han tenido una sola interpretacion y, afortunadamente para la investigacion,

contintan teniendo la misma composicion de la lengua.

El método que se utilizara para la cuantificacion de la categoria de lexicalizacion sera el
contar cada palabra propia del Budismo, que esta escrita en idioma pali o hace
referencia a dicha lengua a manera de cumplir con el objetivo de conocer los aspectos
que este texto tiene para con la sociedad en su conjunto, a partir de su introduccion a las

sociedades budistas en la lengua castellana.

Por altimo, en esta categoria se sefiala la importancia y relacion que tiene con las otras
categorias, de forma que se entiende aquella estrecha interaccion de cada una de ellas,
al ser la compiladora de la lengua del discurso y propia del acto del habla que permite

la cognicion del discurso.

La siguiente categoria invita a conocer uno de los aspectos semanticos mas importantes,

las estructuras micro semanticas que, como se vera a continuacion, permiten una

relacion entre el Iéxico y el conjunto del discurso.

3.2.4 Estructuras micro-semanticas

Por estructuras micro-semanticas se entiende a aquella composicién més simple del

discurso, esto es a la unidad que posee un nivel de complejidad minimo, la oraciéon. La

cual, es una secuencia verbal de dimensién variable®?

, que presupone una semantica
basica entre los elementos que la componen. Asi también la oracion/enunciado permite

conocer un microuniverso propio del discurso analizado.

Los componentes de la oracion que se pretende descubrir en esta categoria de analisis

son: sustantivo, verbo, adjetivo, adverbio, articulo (que pueden ser determinados o

192 Charaudeau, Patrick y Dominique Maingueneau, Diccionario de analisis del discurso, Buenos Aires,
Amorrortu, 2005. p. 213
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indeterminados), preposicién, conjuncién, pronombre.®

Algunos autores sefialan que
la interjeccion, que se utiliza para demostrar asombro o interrogaciones, es expresada
s6lo de manera oral’®; asi que, para efectos de la investigacién se tomaran las dos
vertientes al realizar una lectura en voz alta, tanto los signos linglisticos como el uso de

términos que presupondrian un realce a la comunicacion de los actores.

Para comprender las oraciones o enunciados se clasificaran a criterio de la Real

Academia de la Lengua Espafiola en:

o Activa: Aquella en la que el sujeto realiza la accion descrita por el verbo.
o Adjetiva: La que funciona como complemento del sujeto o de otro complemento

de la oracidn principal.

o Adverbial: La que funciona como complemento circunstancial de la principal.
o Compuesta: La que estd enlazada por dos o mas oraciones simples enlazadas

gramaticalmente.

o Coordinada: Es aquella que se encuentra independiente de otra, pero que actta
de forma coordinada con ésta.

o Nominal: Es aquella que carece de un verbo, pero puede presentar uno
copulativo, es decir, que con su aparicién dentro de la oracion no causarian dafio a la

lengua, por ejemplo: La casa es azul o La casa azul.

o Pasiva: Aquella en la que el sujeto no realiza la accion, sino que es quien la
recibe.
o Principal: Es la que, mediante oraciones compuestas, representa el juicio

primario de un texto.

o Simple: La que tiene un solo predicado.

o Subordinada: Funciona como dependiente de la oracion principal, compuesta
por adjetivas, adverbiales y sustantivas.

o Sustantiva: Aquella subordinada que realiza la funcion de sujeto, complemento

directo o indirecto.

103 Cohen, Sandro Redaccién sin dolor, 3ed. Planeta, México, 1994, 17-19 pp.
104 http://neoparaiso.com/imprimir/partes-de-la-oracion.html julio 2008
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Cabe sefialar que la escuela estructuralista de la linglistica presenta una clasificacion a
partir de la composicion, ya sean simples o compuestas, estas ultimas a su vez en

subordinadas, coordinadas y yuxtapuestas.

Para efectos de correlacion con la investigacion cuantitativa, se contaran los enunciados
de cada una de las partes del MAHASIHANADASUTTA, dividiéndolas a partir del uso
de los signos de puntuacion (“,” coma, 6 “;” punto y coma, 6 “.” Punto y seguido) de tal
forma que se conocera el nimero de enunciados que componen el discurso, asi también
la relacién existente entre una oracion, para poder clasificar las oraciones segun la

escuela estructuralista de la lingistica.

De modo que cabe sefialar aquella interaccion entre la categoria anterior
(lexicalizacion) por el hecho de componerse precisamente del vocabulario, pero que en
algunas ocasiones, esta composicion no se lograria por tratarse de una traduccion. Por
otro lado, la relacion existente entre varias microestructuras, las cuales, compondran las
macro estructuras, que son nuestra siguiente categoria, que formara el corpus del
discurso y la interaccion de las mismas propondra los elementos necesarios para su

analisis. Asi que, demos paso a la siguiente categoria de analisis.

3.2.5 Estructuras macro-semanticas

Por estructuras macro semanticas se conoce a aquellas que se encuentran determinadas
en el texto como una union de varias microestructuras y se definen como
macroestructuras, las cuales comprenderan un solo argumento. Estas pueden
denominarse como parrafos, capitulos o temas dentro del discurso, ya que las
microestructuras estan dirigidas hacia un solo objetivo, el cual es describir o pertenecer
a un determinado objeto de estudio. Y las macro estructuras presuponen un complejo

extracto interactivo/relacional de la comunicacion entre sus actores.
La cantidad de macroestructuras determinara la longitud del discurso que, como se

menciono anteriormente, puede incurrir en un efecto negativo hacia el orador, al no ser

escuchado en su totalidad el discurso. Y por ende, el objetivo del mismo no sucederia.
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Sin embargo, hay que tomar en cuenta que esta misma interaccion entre
macroestructuras componentes del discurso analizado supone una correlacion entre el
contexto social y el contexto cognitivo del actor escucha/lector del discurso. Para ello,
se establece como principal objetivo, dentro de esta categoria, la cuantificacion de las
macro estructuras textuales que, como se dijo con anterioridad, el exceso de

macroestructuras y la falta en su relacion, evitaria el andlisis pertinente del texto.

Para efectos cuantitativos de la investigacion se dividiran las estructuras macro
semanticas del texto en parrafos, con el objetivo de conocer la cantidad de las mismas
estructuras y permitir el andlisis detallado de la interaccion de las estructuras

semanticas dentro y fuera del texto.

Asi como se establecid la relacion que supone esta categoria con la categoria anterior,
se debe conocer su interaccion o su accionar con la categoria siguiente que son las

Ilamadas funciones ilocucionarias del Analisis del discurso que presumen un complejo

sistema de interaccién entre los distintos actores de la comunicacién, representados en

estos actos del habla.

3.2.6 Funciones ilocucionarias

Se atendid la categoria de las macro-estructuras semanticas del discurso que expresan

los argumentos que pertenecen a la estructuracion linguistica y expresion grafica del
discurso mismo, pero, qué sucede cuando esa expresion grafica se traslada a la
realizacion fonética del discurso, pues se encuentran las funciones ilocucionarias o

actos del habla.

Por ilocucion o acto del habla se puede ubicar este estudio en una esfera fonética del
discurso, lo cual indica una relacion de diferentes tipos de actos expresados por medio
del aparato fonoldgico del ser humano. Dichos actos pretenden que el receptor del

mensaje realice alguna accion.

Segln Habermas existen tres signos en el lenguaje que son: simbolo, sintoma y sefial.

Lo cual indica que el signo simbolo plantea una pretension sobre la validez de una
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asercion del mensaje. El signo sintoma ofrece una pretension sobre la sinceridad del

mensaje y, por Gltimo, el signo de la sefial pretende una legitimidad del mismo*®.

No obstante el filésofo John Austin propone una serie de verbos y conjeturas mas
préacticas para comprender las ilocuciones en el discurso, dividiendo estos actos del
habla en verbos realizativos primarios y verbos realizativos explicitos. Con esta
division hecha entre Austin y Habermas se pretende comprender a un mayor nivel el
acto en el MAHASIHANADASUTTA.

Primeramente los realizativos primarios se dividen en objeciones, refutaciones,
precisiones, rectificaciones o incluso, afirmaciones o informes ' . A decir, las
objeciones aquellas donde el autor contradice lo que el interlocutor menciond con
anterioridad; las refutaciones son aquellas que oponen argumentos al interlocutor; las
precisiones implicarian limitar o explicar racionalmente el argumento del autor; o las
rectificaciones propondrian enderezar o reordenar el argumento para evitar su
desviacion. Asi mismo en el caso de las afirmaciones o de los informes seria
conveniente considerar el contexto del discurso y no las deducciones del lector/oyente,

para asi, determinar una “efectividad” en el discurso.

A decir de los verbos realizativos explicativos convendria establecer que son aquellos
que fundamentan su existencia a razon de una accion determinada. Es decir aquellos
que con el hecho de conocer su efectividad o nulidad accionaria, son deducidos por el
investigador. Por ejemplo: “prometo ir a tu fiesta” implica un hecho realizativo, que no

sera constatado hasta llegar a “la fiesta”.

Es asi que se determina en esta categoria con dos autores que han trabajado con los
actos ilocucionarios, por un lado Habermas y su sociolingistica compleja, y el fildsofo
John Austin quien divide a los actos el habla en tanto a la accién del oyente y de las
acciones del orador. De tal forma que en el analisis del MAHASIHANADASUTTA se
colocaran los actos o funciones que son pretendidas por el autor/escritor del texto, al

105 Rekenma, Jan, Introduccidn a los Estudios del Discurso, Gedisa, Espafia, 1999, p. 40
106 Blanco Salgueiro, Antonio, Actos llocucionarios explicitos, Revista de Filosofia, Vol. 29, nim. 1 99-
122 pp. extraido de la pagina: http://revistas.ucm.es/fsl/00318244/articulos/RESF0404120099.PDF
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formular el mismo. Asi se observard cdémo funcionan esos actos del habla en el

oyente/lector del discurso a investigar.

Por consiguiente se dard paso a la siguiente categoria que nos enmarca las cualidades
estilisticas de los textos, a decir, aquellos aspectos linglisticos aplicados a la seméantica

y la construccion de las estructuras de expresion del discurso.

3.2.7 Variaciones estilisticas de las estructuras de expresion

Las variaciones estilisticas de la expresion se refieren a la forma en la que el sujeto

iniciador de la comunicacion (actor primario), que en este caso comienza el acto
comunicativo, es determinado por el contexto y la situacién'® . Lo cual puede
comprenderse en referencia del acto del habla y de la forma en que el actor primario

expresa lo que expresa.

Al referirse sobre estas variaciones se sefiala la existencia de dos tipos de variantes:
funcionales y estilisticas. Las primeras pueden observarse dentro del discurso en el uso

de distintas caracteristicas como:

. Tipoldgicas: debido a su uso en el texto.
. Sociales: debido a su accionar dentro de la sociedad.

o Situacionales: que permiten crear un contexto social.

Debido a estas variantes funcionales, pudiese inferirse que el nivel superior

corresponderia a las variaciones estilisticas en tanto a la forma estructural “sincrénica o

1 108

diacroénica y puede también pretender que la estilistica presupone un “estilo”,

siendo el mas comudn el estilo literario’®. No obstante se advierte la presencia de

197 para efectos de la investigacion se distingue al contexto como un acontecimiento histérico presente al
momento del fenémeno comunicativo v, la situacién como una unidad temporal que se encuentra inmersa
dentro del contexto. (N. del A.)

198 Cosieru, Eugenio, Introduccién a la Lingiiistica, Gredos, Espafia, 1986. p 109 las cuales pueden
pretender establecerse dentro del espectro de la comunicacion presente (sincrénica p. ej: un chat, una
conversacion o una conferencia/foro) 6 bien, de la comunicacion histérica (diacronica p. ej: un libro,
pagina electronica, correo electrénico)

199'\/an Dijk, Teun A. La Ciencia del Texto, Un enfoque interdisciplinario, Paidds, Espafia, 1983.p. 111
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diferentes estilos de escritura como: el cientifico o el periodistico, mismos que se
caracterizan por utilizar un lenguaje técnico o Iéxico propio de cada uno de estos

estilos.

Asi mismo, las variaciones estilisticas de la expresion permiten reconocer el “uso que el
que habla o escribe hace de los recursos puestos a su disposicion por el sistema del
lenguaje tomado en su més amplio sentido, un estilo personal”**® lo cual, permite
descubrir un lenguaje propio, un Iéxico contextual y un espacio temporal acorde con el
fendbmeno comunicativo. De tal manera que estos mismos recursos contribuyen al

enriquecimiento de la accién comunicativa.

Para efectos de este estudio, esta categoria se utilizard en el sentido cuantitativo en

tanto a la relacion hecha entre la lexicalizacion del discurso y las micro-estructuras
semanticas; esto es, que se enumerara la cantidad de términos propios del discurso y se

entrelazan los datos con el nimero de las micro-estructuras para asi establecer una

cualidad estilistica. Con esta correlacion de datos se pudiera establecer un perfil
estilistico del texto analizado y una categorizacion de los aspectos “encontrados” en el
MAHASIHANADASUTTA.

No obstante, antes de continuar con la relacion que estrecha los actos ilocucionarios

(actos del habla), se comprende que dichas variaciones estilisticas corresponderan a los
mismos actos, ya que, la situacion, el contexto, la personalidad y los signos lingtisticos
utilizados por el actor/autor influiran en el perfil del texto, del cual se habl6 en el

parrafo anterior.

Asi pues, es importante sefialar su relacion con la siguiente categoria, que es las

operaciones retdricas, involucra un hecho o una capacidad de realizar una u otra accion,

a partir del uso del lenguaje, 6 bien de su estilo. Es entonces a la siguiente categoria que
establece los criterios a encontrar dentro de la investigacién, en tanto a los usos de la

retorica.

19 Malmberg, Bertil, Lingiiistica estructural y Comunicacién Humana, Gredos, Espafia, 1969. p. 247
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3.2.8 Operaciones retoricas

Al inferir sobre las operaciones retoricas o figuras retoricas se debe remontar a esa fase
persuasiva que tiene el discurso que autores como Van Dijk, Beristain y Spang han
relacionado con la expresividad que enmarca el mismo, es decir la retorica; puesto que
ésta implica un nivel de uso del lenguaje tanto escrito como hablado para poder hacer

efectivo el mensaje que el autor/orador intenta comunicar.

Las figuras retdricas “también conocidas como tropos, son estrategias literarias que el
escritor/orador aplica en el texto escrito/expresado para intentar conseguir un efecto
determinado en la interpretacion del lector. Pueden estar relacionadas con los rasgos
semanticos, fonolégicos o sintacticos de las palabras afectadas.”***, dicho lo anterior se
puede inferir que el uso o desuso de tal o cual figura retorica implica una interaccion

con el lector/oyente del discurso.

Cabe sefialar que la mayoria de los autores consultados han hecho una categorizacion de
las figuras retdéricas en tanto al papel que juegan dentro del discurso. Dicha
segmentacion corresponde a distintas fases que intervienen en la creacion, desarrollo y
expresion del discurso. Van Dijk menciona que dentro de la interaccién
comunicativa/persuasiva se dan “unas fases determinadas para ‘encontrar’ la temética
correcta (inventio), la seleccion y el orden de determinados objetos dentro de la tematica
(dispositio), la estructura de la actuacion en si (elocutio) y la manera en la que se
expone (pronuntiatio)”**2. Dentro de cada una de estas divisiones se encuentran las
figuras retoricas ya conocidas, por ejemplo: metéfora, alegoria, hipérbole; y otras no tan
conocidas como: anadiplosis, anafora, paronomasia, entre otras. Dicho esto llegan a
conocerse mas de 70 posibles figuras que pueden estudiarse dentro de un texto ya sea
poesia 0 el ensayo. Sin embargo, en el presente trabajo, sélo se enfocara esta
investigacion a aquellas que puedan ser aplicables a la narracion.

1 http://es.wikipedia.org/wiki/Figuras_ret%C3%B3ricas Abril de 2006
112 \/an Dijk, Teun A. Op. Cit, 1983, p. 127
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Asi mismo Van Dijk realiza otra categorizacion, tomando en cuenta la primera, pero
ahora se aplica en tres diferentes estructuras: Morfo-fonoldgicas, Sintacticas y
Semanticas''®, de estas estructuras solo se utilizaran las estructuras Sintacticas y las
Semanticas, que a su vez se dividen en operaciones basicas llamadas: adjuncion,

omision, inversion y sustitucion™*

con estas operaciones basicas Van Dijk pretende
establecer una serie de referentes capaces de darnos la pauta necesaria para comprender

retoricamente el discurso.

Por ello, en los siguientes parrafos se enunciaran y describiran cada una de las figuras
retdricas que Van Dijk propone para analizar cualquier discurso. Estas se encuentran en

su libro La Ciencia del Texto, del cual ya hemos dado referencia, y son:

1. Acumulacién: proceso discursivo considerado por algunos autores como
semejante a las figuras como la enumeracién y es opuesta a la sinonimia. En
realidad, es aglomerando elementos de alguna manera correlativa, ya sea por
sinénimos, sustantivos, verbos, adverbios, adjetivos que se construye en una
adicién. ™ La figura de acumulacién Van Dijk la ubica en la estructura

semantica del texto que a su vez se encuentra en la operacion de la adjuncion

que implica una adicion de los elementos (lexemas) que supondrian un

conglomerado de términos similares dentro del discurso.

2. Anticlimax: En el anticlimax o degradatio se da una serie de ideas que
abruptamente disminuye en dignidad e importancia al final de un periodo o
pasaje, generalmente para lograr un efecto satirico.*** Van Dijk ubica al
anticlimax dentro de las estructuras semanticas y la operacion de la omision que

se caracteriza en los componentes seméanticos del texto.

3. _Asindeton: Eliminacion de conjunciones. Suele utilizarse para dar agilidad al
texto. Comunica al lenguaje literario viveza, energia, rapidez, acelera la frase

rompiendo las ligaduras conjuntivas que le estorban.'*"Van Dijk determina que

113 |dem p.132

14 1dem p. 128

115 Beristain, Helena, Diccionario de retdrica y Poetica, Porrua, 92 ed., México, 2008, p. 18

18 http://www.monografias.com/trabajos21/figuras-retoricas/figuras-retoricas.shtml Abril 2009
Y7 nttp://es.wikipedia.org/wiki/Figuras_ret%C3%B3ricas Abril de 2006
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4.

5.

118

Climax: el climax se emplea para denotar un punto culminante en el proceso de
acumulacion de efectos expresivos que provienen tanto del lenguaje como de la
eleccion y disposicion de otros elementos estructurales tales como acciones,
personajes, datos espaciales y temporales, entre otros. *** El climax es
considerado por Van Dijk dentro de la estructura semantica y la categoria de la

adjuncién relacionada con los componentes semanticos

Comparacién: También denominada simil, consiste en establecer una relacién de
semejanza entre dos partes usando los nexos como, tal o cual, o el verbo parece.
La comparacion o simil debe distinguirse claramente de la metéafora, puesto que
la comparacion establece una relacion de semejanza o parecido, pero la metafora
la establece de identidad o esencia.'®® La comparacién puede entenderse, para
efectos de este estudio, como una forma de comprender la naturaleza y la psique

de Siddharta al distinguirse de los demas.

Correccion: es una figura que consiste en volver sobre lo ya dicho para matizar
la afirmacién o para atenuarla, o incluso para contradecirla. Con frecuencia se
utilizan férmulas fijas, como "mejor dicho”, "pero ¢qué digo?", etc.*** Van Dijk
establece esta figura dentro de la estructura semantica y la operaciéon de la

adjuncion que se especifica en el grupo de lexemas del discurso.

Definicion: consiste en la indicacion de detalles significativos y diferenciadores,
mediante los cuales se define o delimita un concepto.’? Van Dijk ubica esta
figura dentro de la estructura semantica y la operacion de la adjuncion que se

especifica en el grupo de lexemas del discurso.

118 En referencia al contexto este debe ser gramatical/agramatical segin lo define Van Dijk, Op. Cit. 132
119 Beristain, Helena, Op. Cit. p.240

120

Idem.

121 http://www. divinapastoragetafe.es/Departamentos/Bachiller/Blenguaactividades.doc. Mayo de 2009
122 http://www.divinapastoragetafe.es/Departamentos/Bachiller/Blenguaactividades.doc. Mayo de 2009
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8.

9.

10.

11.

12.

13.

Descripcion: Una de las cuatro estrategias discursivas de presentacion de
personajes, objetos, animales, lugares, épocas, conceptos, procesos, hechos,

situaciones, etc.'®

Digresion: Ruptura del hilo de un discurso por tratar en €l asuntos que no tienen
conexion o relacion con aquello de lo que se esté tratando. Consiste en la ruptura
de la coherencia de un texto teméaticamente unitario mediante la intercalacién de
una unidad independiente. El autor sale del tema que estaba tratando para poner
un ejemplo, hacer alguna observacion, reflexionar sobre los hechos, entre

otros.*?*

Elipsis: Surge de la omision de uno o mas sintagmas que deben deducirse del
contexto o incluso de la situacion en la que se formula el recurso.'® Esta figura

permitirfa encontrar una desviacién o mediatizacién'?®

en el objeto de estudio
que comprendera el envolvimiento de la situacion y del contexto dentro de

nuestro discurso analizado.

Hipérbole: Exageracion que sale de la realidad.*’

Hipérbaton: corresponde en la separacion de dos elementos sitacticamente
unidos, intercalando una o0 méas palabras que no corresponden en principio a ese
lugar en la oracién.*® Esta figura permitiria el establecer una relacién semantica
entre las micro-estructuras componentes de nuestro objeto de estudio, no
obstante debemos tomar en cuenta la lectura detallada, para conocer si el
Hipérbaton fue aplicado en la redaccién de la traduccion del discurso.

Ironia: Consiste en expresar lo contrario de lo que se piensa o admitir como
cierta una proposicion falsa con intencion burlesca. Cuando la ironia es cruel y

ofensiva se denomina “sarcasmo”.'%°

123 Beristain, Helena, Op. Cit. p. 136

124 http://rethorika.wikispaces.com/DIGRESI%C3%93N Abril 2009

125 Spang, Kurt, Persuasion: Fundamentos de Retérica, EUNSA, Espafia, 2005 p. 246

126 Se entiende por mediacion aquél aspecto donde un actor de la comunicacién omite, matiza o discrepa
la informacion que esta enunciando.

127 1 dem.

128 Spang, Kurt, Op. Cit. p. 212
129 http://es.wikipedia.org/wiki/Figuras_ret%C3%B3ricas Abril de 2006
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14. Litote: es un eufemismo, pero como sarcastico, como cuando le dices alguien

"No eres tan inteligente” o "la cara no te ayuda™

15. Metéfora: Es el recurso estilistico que consiste en identificar un término con
otro, con el que tiene caracteristicas mas o menos comunes: "a" es "b". No debe
confundirse con la comparaciéon o simil, ya que en el caso de la metafora no

existe comparacion, sino identificacion de un término con otro.*®

16. Metonimia: es la parte por el todo, como cuando se denomina en una descripcion
de, por ejemplo una mujer, y se dice que viene su vestido hacia uno, o que
Ilegaron sus tacones, una parte de un objeto o sujeto se caracteriza como todo el

objeto o sujeto.

17. Paralelismo: Ofrece una relacion sintactica y sintagmatica entre dos oraciones
repetidas que se coordinan dentro del texto.'*! El paralelismo esta ubicado,
segun la clasificacion de Van Dijk dentro de la estructura sintéctica del texto y
de la operacion de la adjuncion que se dedica a la repeticion especifica de los

términos dentro del discurso.

18. Zeugma: Es la conexion de un verbo con dos o mas términos dentro de una frase

que requieren ser mas especificos con el verbo en cuestion.**

A partir de estas figuras se tienen los elementos necesarios para definir una retorica que
sea utilizada por Siddharta en el MAHASIHANADASUTTA para dar a conocer y crear

una sola forma de pensamiento para quien lo escuche o lo lea.

Habiendo identificado lo que son las figuras u operaciones retoricas que se intentara
encontrar en el presente estudio, por lo tanto se encauzaré el estudio a aquellos formatos
en los que se puede escribir un texto/discurso, es decir a los formatos que se utilizan

para dar a conocer los mensajes. Por ello, a continuacién se dirigira a esos formatos

130 1 dem.

131 Spang, Kurt, Op. Cit. p. 215
132 http://www. letteratour.it/dizio/C00_dizionario_retorico.ntm#Z Abril de 2009, traduccion libre del
autor.
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que mantendrdn una estructura definida para cualquier discurso y

ubicarlos en un armazon que sea sencillo de describir.

3.2.9 Formatos convencionales de texto

Una vez que se han identificado las figuras u operaciones retdricas que permiten

“embellecer” un texto/discurso, se debe comprender que su uso permitira crear un estilo
caracteristico en el mismo, el cual mantendra una coherencia y una correlacion con las

variaciones estilisticas que el texto pudiera contener.

Asi mismo se considera que de forma totalitaria contendra esquemas o superestructuras
que crearan un formato en el texto analizado, identificando la propiedad del discurso en
tanto a su narrativa, el impulso mediatico o la conversacion del mismo discurso. Por lo
tanto se necesitan establecer cuales son los formatos convencionales que se aplican al
analisis del MAHASIHANADASUTTA, y los se dividen de la siguiente manera:

e Narrativo: Pone en escena secuencias de acciones que se desarrollan
cronoldgicamente, segun un esquema béasico de situacion inicial, quiebre,

situacion final.**

e Periodistico: Aquel tipo de texto que pretende describir los acontecimientos
historicos recientes que pertenecen al discurso de una sociedad. Un texto
periodistico debe caracterizarse por la objetividad, claridad y concision del

lenguaje. ***

No obstante cabe recordar, que el texto periodistico puede
subdividirse en: nota informativa, entrevista y reportaje; incluso estas tres
categorias que se mencionaron, pueden subdividirse en varias mas en tanto a la

forma en que estan escritos.

e En conversacion. Una conversacion es un dialogo entre dos o mas personas. Se

establece una comunicacion a través del lenguaje hablado (por teléfono, por

133 http://es.wikipedia.org/wiki/Tipos_de_texto#Texto_narrativo Mayo de 2006
134 Nagamine Brandao, Helena, Generos do discurso na escola, Cortez, Sao Paulo, 2001, p. 232,
traduccion libre del autor.
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135

Al reconocer cada una de las subcategorias que se han establecido, es pertinente
enmarcar la esencia del texto/discurso leido o escuchado para asi conocer cOmo se
estructura que tiene el texto leido/escuchado. De tal manera que una vez que se realiz6
la lectura adecuada cabe establecer en tal o cual categoria, y colocar en qué subcategoria

se encuentra concentrado el texto.

Se sefialard entonces con esta categoria la forma en la que la estructuracién
textual/discursiva se encuentra encasillado el MAHASIHANADASUTTA, lo cual
permitird conocer qué y cdmo se encuentra (encontraba) escrito el discurso analizado.
Este razonamiento nos lleva a comprender y proseguir con la siguiente categoria de
analisis que corresponde a las estructuras de interaccion del habla/escritura en tanto a la
diccidn y/o gramatica del texto.

Por ende cabe establecer la relacion entre la categoria de los formatos convencionales

del texto y la siguiente, la cual se refiere a las estructuras de interaccion del habla, que

se asocian para establecer una co-dependencia entre lo escrito y lo interpretado de forma
hablada.

3.2.10 Estructuras de interaccion de habla

En esta categoria que corresponde a las estructuras interactivas del habla donde se

aplicara una concomitancia con el texto denominado Arte Retdrica de Aristdteles
debido a que en sus estudios sobre la oratoria, descubri6 una serie de caracteristicas en

los dos actores interventores en la comunicacion el orador y el oyente.

135 http://es.wikipedia.org/wiki/Conversaci%C3%B3n julio de 2006
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No obstante, antes de continuar con estas estructuras se debe establecer una relacion

con la categoria de andlisis anterior, la cual corresponde a los formatos convencionales

del texto; que implicaria una continuidad con el formato en que el orador pretende
explicar su argumentacion hacia el oyente y establecer una comunicaciéon que cumpla
con los deseos que el orador espera. De esta forma se comprende que la importancia
entre los tipos de texto y el estilo que el orador expresa su discurso implica una

estrechez para el iniciador de la comunicacion.

Las implicaciones que comprenden al acto expresivo que es el discurso serian,
retomando el primer parrafo, entendidas en referencia a las llamadas pasiones del
oyente y el caracter del orador que influyen en el contexto del discurso. De tal manera
gue se enunciaran cuales son esas condiciones de las que Aristételes habla, siendo:

o Ira: esta pasion se entiende por aquel impulso, acompafiado de tristeza, a dar un
castigo manifiesto por un manifiesto desprecio de algo que toca a uno mismo o alguno
de los suyos*®® por la ira se debe entender como ese sentimiento que provoca una

reaccion “maligna” en contra de algo o alguien.

o Serenidad o entereza: por serenidad se entenderia el hecho de tranquilizar el
ambiente voz similar al hecho del perdén o al arrepentimiento hacia el “otro”. La
serenidad y la entereza permiten describir elementos discursivos referentes a la

tonalidad de voz o incluso, las variaciones estilisticas de las formas de expresion.

o Amor, enemistad y odio: Al referir sobre esta serie de sentimientos como el
amor o el odio, la investigacion se infiere un problema psico-filoséfico que ha tenido
sus variadas interpretaciones, por lo tanto sélo se aplicara el concepto ofrecido por
Aristoteles con relacion a estos elementos: “Sea amor el querer para alguien aquello
que se cree bueno, por causa de aquél y no de uno mismo, y sentirse ademas inclinado
a realizarlo, segtin las propias posibilidades.”**” Comprendiendo de esta forma al odio
COMO una viceversa a esta aseveracion; y la enemistad que seré un punto neutro entre el

amor y el odio.

136 Aristoteles, Arte Retérica, Ed. Porrua,2? edicion, México, 2002, p. 138.
537 Ibidem. p. 144.
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o Temor y valor: dado por entendido el valor y el temor hacia lo desconocido se
comprendera entonces, que esta relacién emprendera una formula hacia la demostracion

de valentia o de poder por sobre cualquier situacion o persona.

o Verglenza o respeto: estas dos pasiones pertenecerian a un espectro donde la
accion el oyente corresponde a una “pérdida de la honra” o una disolucion del caracter
con respecto a alguna falta o pecado, o también al hecho de demostrar aquella
“sumision” hacia el poderoso o el lider. Aunque también se demuestra el respeto al
distinguir las llamadas diferencias y decisiones, aceptandolas para no provocar alguna

reaccion iracunda hacia el otro.

o Favor: por esta pasion se puede entender el hecho de realizar alguna accion
desinteresada por alguien mas, que esté en situacion de peligro o que, simplemente, se

tenga la voluntad de brindar un servicio sin recibir retribucion alguna por este hecho.

o Compasion: en esta pasion existen dos interpretaciones, la aristotélica que
corresponde al sentimiento de tristeza o pena por alguien menos agraciado que
nosotros; y la version budista que implica el sentir empatia por el otro, es decir,
alegrarse por que el otro es alegre, triste por que el otro esta triste de tal manera que
dicha compasion genera el karma. Con estas definiciones se utilizara la primera por el

hecho de utilizar las pasiones aristotélicas.

o Indignacion: implica una aberracién contra todo aquello que parece injusto a
“nuestra moral”. Es decir que la capacidad de aborrecer hechos vergonzosos ante
aquellos que obtienen algin beneficio a costa de otro, sin importar la condicion para

efectuar dicha accion.

Con estas subcategorias se pretende enmarcar cada uno de los capitulos que conforman
el MAHASIHANADASUTTA para su andlisis. De esta forma, se considera que la
retorica aristotélica podria alcanzar los fines pretendidos para esta investigacion del
discurso, debido a que por correspondencia cronoldgica del texto budista original

aplicaria a los filésofos griegos post-aristotélicos. Y si se toma en cuenta que el texto
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analizado se encuentra traducido al espafiol/castellano contendrd tanto elementos
retoricos como elementos textuales e interactivos propios del espafiol, para asi

establecer un vinculo entre Oriente y Occidente.

Asi mismo para efectos de esta investigacion se colocaran cualificadamente los datos

en la matriz de doble entrada®®

solo se pondra al interior de la casilla correspondiente
la pasion gque puede escucharse en voz alta, y que se detectara al conocer cada aspecto
que el orador y el oyente hacen notar. Ya que, este tipo de influencias psicoldgicas que
se presentan al momento de “dar” un discurso intervienen en la concepcion, aprendizaje

y memorizacion de los “datos**”.

De esta manera se concluyes este apartado referente a las estructuras de interaccion del

habla, trasladandolas al “contexto” propio del discurso; donde la siguiente categoria
que se refiere a las propiedades de eventos y situaciones comunicativas, estableciendo

de esta forma una relacion con la siguiente debido a que las estructuras de interaccion
permiten comprender el entorno donde el fendmeno comunicativo se estd efectuando,
siendo esté ultimo un factor determinante del proceso de la comunicacion.

3.2.11 Propiedades de eventos y situaciones comunicativas

Cuando se menciond en la categoria anterior, las estructuras de interaccion del habla, se

coment0 que la interaccion del entorno podria “afectar” la conversacion entre los
actores. Donde es probable que al someterse a una interaccion comunicativa, los actores
que intervienen deban establecer un sitio adecuada para dicha conversacion. Esto es que

al referir un entorno “amigable”**

posiblemente la fonética aplicada terminaria por
viciar el acto comunicativo. Asi que el hecho de establecer un sitio es una forma de

pretender cautivar y predeterminar la fuerza o el peso que tiene el discurso.

138 |_a matriz de doble entrada tendré su apartado, en el presente capitulo.

139 Como fonemas presentes en los discursos, los cuales somos capaces de comprender.

10 En esta investigacion sobre el MAHASIHANADASUTTA, el autor atribuye la conversacion a un
entorno amigable en el sentido de que se trata de un jardin de grandes extensiones y sin el barullo de la
gente (N. del A.).

88



De esta forma se determinan que existen dos eventos que deben ser tomados en cuenta

para mantener una efectiva comunicacion, los cuales son:

Contexto: El contexto equivale al conjunto de elementos que conforman un
sistema comunicativo, consistente en las caracteristicas de la situacion social o
del suceso de comunicacion que puede influir en el texto o en la
conversacion.** Por contexto se deduce a la situacién progresiva que se detecta
en la sociedad, es decir que el contexto infiere un punto en la historia social en el
que los actores de la comunicacion se encuentran inmersos, por ejemplo: en una
crisis econdmica, en una clase o quiza después de un acontecimiento de gran

magnitud.

Actores: “Para que exista comunicacion entiendo que deben ocurrir cada una de
las condiciones que acabo de mencionar, ademas de la participacion de al menos
2 actores.”** Los actores ego/alter, siendo ego el precursor de la comunicacion
y alter quien define las interacciones con ego, son factores que sin ellos no seria
capaz el hecho de la comunicacion. Dicha interaccion entre actores presupone
una serie de conocimientos previos para poder comunicarlos y constituir la

comunicacion.

Las propiedades y eventos comunicativos seran solamente, para efectos de esta

investigacion, relacionados en estas dos vertientes, ya que se comprende que la
interaccion comunicativa entre los actores del MAHASIHANDASUTTA se efectud

bajo un proposito, por lo tanto existen sélo el contexto y los actores, para el presente

estudio. De tal forma que al realizar el ejercicio en el instrumento, se determinara cual

es el papel de cada uno de los involucrados.

No obstante, antes de proseguir con la siguiente categoria de analisis, se debe indicar de

qué se tratara, y son sobre aquellos procesos ideolégicos, memorizacion y aprendizaje,
lo cual lleva a determinar que la produccion discursiva del MAHASIHANADASUTTA

propondra una serie de elementos capaces de intervenir en el conocimiento, el

aprendizaje y la reproduccion de dicho discurso.

1 Martines Montes, Guadalupe Teodora, Del texto y su Contexto, Edere, México, 2002, pp. 20-21
142 Martin Serrano, Manuel Teoria de la Comunicacién, UNAM Acatlan, 1991, p. 23

89



3.2.12 Procesos ideoldgicos, de aprendizaje y memorizacion

Anteriormente, se atendio la relacion existente en el discurso y algunos de los factores
que intervienen en este proceso comunicativo, lo cual tiene una estrecha correlacion con

esta cateqgoria de analisis denominada como: Procesos ideoldgicos, de aprendizaje y

memorizacion.

Dicha categoria pretende establecer como se va dando el proceso comunicativo entre el
orador/escritor y el oyente/lector; de esta manera se posibilita que mediante la ideologia
de cada individuo se va a construir un aprendizaje del discurso, entendiendo al
aprendizaje como la ensefianza propia del significado del discurso expresado. Es mas,

posterior al aprendizaje se da un fendmeno de memorizacién que también se analizara.

Aunque los conceptos que en las siguientes lineas se proponen para comprender esta
categoria, son superficiales, solo se intentara discernir como es que cada uno de éstos
interviene en la efectividad que tiene el discurso al ser pronunciado. En seguida se

describe en qué consiste cada uno de estos elementos sefialados:

e ldeologia: “La gente tiene unas estructuras de creencias enormes, Yy
solamente algunos fragmentos de las mismas suelen expresarse en el
discurso. En otras palabras, la expresion es generalmente parcial porque los
lectores u oyentes son capaces de inferir otras creencias relevantes a partir
de las que se expresan en el discurso o simplemente por que la mayoria del
resto de creencias es irrelevante en el contexto comunicativo presente.”**

Esto es que se pretende conocer la ideologia implicita en el discurso que se

esta analizando, para poder reconocer la importancia que tiene el desarrollo

de la ideologia a partir de un solo discurso.

e Aprendizaje: El aprendizaje es el proceso de adquirir conocimiento,

habilidades, actitudes o valores a través del estudio, la experiencia o la

%3 \/an Dijk, Teun A., Racismo y discurso de las elites, Ed. Gedisa, Espafia, 2003, p. 57
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Y4 Asi el
aprendizaje dentro de este discurso podrd observarse mediante ciertas
estructuras externas, como podria ser un examen sobre los argumentos
expuestos. Pero para el presente trabajo de investigacion el aprendizaje
deberia ser considerado como aquel aspecto por medio del cual el
lector/oyente puede “captar” la esencia del discurso.

Memorizacion: Se puede decir que la memoria se divide en dos plazos corto
y largo, como lo describe Van Dijk: “La memoria a corto plazo es necesaria
para la manipulacion de informacidén que requiere poco tiempo para ser
procesada... La memoria a largo plazo es la informacion semantica que ha
sido ‘almacenada’ para ser utilizada en comprension de algin dato o para
producir alguno.”**® La memorizacién permite una reproduccién total o
parcial de cualquier discurso, como el famoso “I have a dream”* de
Martin Luther King, el cual se considera que la mayoria de la gente
letrada™’ ha oido hablar y al menos un solo fragmento se puede repetir,

dando como afirmativa esta hipotesis.

Con cada uno de estos procesos, ya sea ideoldgico, de aprendizaje 0 memorizacién se
podré localizar en el discurso analizado (MAHASIHANADASUTTA) una forma de

incentivar y ensefiar algun pensamiento. Por su parte el proceso de la memorizacion

implica un hecho cognitivo que serd determinante en la produccion y reproduccion del

discurso, para asi darlo a conocer. Se sefiala que en el presente estudio se propondran

solamente frases, que permitiran identificar cada uno de estos procesos.

¥4 http://es.wikipedia.org/wiki/Aprendizaje julio de 2008
145 v/an Dijk, Teun A., Estructuras y funciones del discurso, Ed. Siglo Veintiuno, 13 edicion, México,
2001, 79-80 pp.

146 «y 0 tengo

un suefio”, famoso discurso expuesto por el defensor de los derechos del pueblo

afroamericano Martin Luther King, que fue expresado en la década de los sesenta.
147 Se pudiera inferir a la gente letrada como aquella que tiene un nivel superior de educacion, debido a la
importancia que tiene ese discurso en el estudio de uno de los acontecimientos sociales mas importantes

del siglo XX.
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Cabe resaltar que se justifica la sencillez con la que se describe cada uno de estos
procesos, debido a la implicacion epistémica y epistemoldgica con la que cuentan cada
uno de estos procesos. No obstante se conviene describir de esa forma para crear una
base que sustente el presente estudio, que podria ser ampliado, especificamente en esta
categoria con cualquiera de los procesos descritos.

Por lo tanto se determina que la importancia debida de estos elementos pueda ser
ampliado en otro estudio del discursivo, esperando haber sentado las bases para dicha

investigacion.

Con esta Ultima categoria de analisis se da paso a lo que se denomina instrumento de

medicion, con el cual se pretende establecer un elemento que relna las caracteristicas
gue se estan buscando en el presente analisis. Asi mismo dicho instrumento facilitara la
interpretacion del objeto de estudio, dando como resultado el conseguir los objetivos

pretendidos en el presente estudio.

3.3 El Instrumento de medicién

Una vez que se han comprendido la importancia que tienen las categorias dentro del
presente estudio, donde se debe construir un instrumento capaz de ser util para los fines
que requiera el investigador de tal forma que se emprendera una construccién teorica de
la herramienta que convenga a las necesidades del analisis del
MAHASIHANADASUTTA.

Con este cruce de datos se pudiera determnar un campo de andlisis especifico, esto es,
que cada capitulo que pertenece al objeto de estudio sera expuesto a la medicién
interpretativa del investigador, el cual debera utilizar cada una de las categorias de

analisis para efectuar tal interpretacion en cada macro-estructura textual.
Se ha dicho que el instrumento apoyara las labores interpretativas y analiticas de esta

investigacién, por lo tanto y como se mencion6 con anterioridad, la matriz de doble

entrada permitird que ese objetivo sea alcanzado.
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3.3.1 La tabla de vaciado o matriz de doble entrada

Como se atendio, la matriz permite establecer dos planos de nuestra investigacion, uno

el plano de nuestras categorias de analisis, que en este caso se colocaran las propuestas

en la teorfa del Dr. Van Dijk**

al MAHASIHANADASUTTA.

y el segundo en relacion a los capitulos que pertenecen

Ya que se reconoci6 la implicacion de las categorias seria pertinente colocarlas en el
Ilamado instrumento de medicion, el cual se denomina tabla de vaciado. Dicha tabla de

vaciado pretende que:

““Las tablas de vaciado o matrices de doble entrada son herramientas o
instrumentos que permiten concentrar la informacion en dos sentidos: 1)
verticalmente se indican los informantes; y 2) horizontalmente las
preguntas-items-reactivos, de tal manera que se puede hacer una
lectura en abanico, es decir, se tienen varias respuestas a una misma
pregunta, las cuales corresponden a los diferentes informantes. Ademas,
se pueden observar de forma comparada las diferentes respuestas, para
posteriormente proceder a la interpretacion de resultados, en funcion de
las categorias, dimensiones e indicadores de analisis respecto al objeto

de estudio”.**®

Esta matriz de doble entrada o tabla de vaciado comprende un practico instrumento
donde los valores expuestos por las categorias de analisis deberan cruzarse con cada uno
de los capitulos comprendidos en el MAHASIHANADASUTTA.

De tal manera que dicha tabla de vaciado o matriz de doble entrada quedard de la

siguiente manera:

198 \an Dijk, Teun A., Racismo y discurso de las elites, Ed. Gedisa, Espafia, 2003, 53-54 pp.
19 Aguilar, Vieyra Griselda, Consideraciones sobre la Investigacién de la Comunicacién, México, 2000.
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CATEGORIAS DE ANALISIS I 1 I vV | V | VI | VI

Expresion o realizacion grafica y fonética.

Caracteristicas fonoldgicas del habla.

Lexicalizacion

Estructuras micro semanticas de las
oraciones y frases.

Estructuras macro semanticas de las
oraciones y texto completo.

Funciones ilocucionarias.

Variaciones estilisticas de las estructuras
de expresion.

Operaciones retoricas.

Formatos convencionales de texto,
esquemas 0 superestructuras.

Estructuras de interaccion de habla.

Propiedades de eventos y situaciones
comunicativas.

Procesos cognitivos, de aprendizaje y
memorizacion

Como se observo, en la primera columna se encuentran ya escritas lo que seran las
categorias de analisis, las cuales en los siguientes parrafos se detallard; y se encuentrans
siete columnas, numeradas romanicamente que corresponden a cada uno de los
capitulos que integran el MAHASIHANADASUTTA.

De esta forma, se pretende que con un escrutinio hecho a través de la lectura y la
relectura del texto, se puedan localizar cada una de las categorias en los capitulos del

texto, para que el analisis del discurso se realice detalladamente.

También hay que mencionar que, la tabla contendra en la parte horizontal una serie de
especificaciones como lo son las figuras retoricas a analizar, la fonologia del texto, la
gramatica del texto. Posterior a este punto cabe aclarar que, obteniendo los resultados se
establecerd una relacion determinante con nuestro esquema histérico, el cual se

desarrolla en el nivel histérico social y de la aparicion del Budismo en Asia.

Por tanto, se propone el instrumento que mostrara en la columna vertical las categorias
antes mencionadas y en la parte horizontal el titulo de cada una de las partes o capitulos
integrantes del Sutra. En cada uno de las partes, se trasladara una parte del texto original

y se analizara en tanto a la categoria correspondiente, lo cual permitira ir desglosando

94




cada parte del texto, cada estructura y superestructura que nos permitird extraer la
totalidad del texto.

Por tanto una vez llena la matriz, se corroborard con una interpretacion que permitira
que los resultados obtenidos sean analizados uno por uno. Posterior a este momento, se
juntard cada uno de los resultados obtenidos, describiendo cada una de las categorias
antes descritas, de manera tal que realicemos un analisis general, que sera comparado
con el contexto histérico, que nos propondra la capacidad del discurso como forma
retdrica y dialéctica de esta interaccion orador-oyente.

Por consiguiente, en el desarrollo de la investigacion se estructuraran las capacidades y
alcances de este discurso y asi, ofrecer una base sustentable para el desarrollo de futuros
estudios en el campo del analisis del discurso, no sélo de Buda, sino de Jesucristo,
Mahoma o cualquier otro personaje que cambi6 el rumbo del mundo con su ideologia.
No obstante se debe realiza un modelo de analisis del discurso que pretendera que de

forma esquematica se observe este sistema de analisis.

3.3.2 Instructivo de uso de la tabla de vaciado para el Analisis del discurso

Para poder realizar y llenar correctamente la tabla de vaciado, se debe proporcionar los

lineamientos mediante los cuales se debe realizar esta accion.

Con estos pasos es pertinente pretender que se de, de una forma correcta, el analisis, de

tal manera que los pasos deben ser los siguientes:

1. Realizar una lectura de familiarizacion del objeto de estudio para comprender la
tematica a abordar en el mismo (Ver anexo A en este mismo trabajo).

2. Si se desconocen los términos o el contexto donde se desarrolla la accion, favor
de revisar el anexo B donde se proporciona un glosario sobre budismo e
hinduismo.

3. Una vez realizada la lectura de familiarizacién, el lector debera conocer las

cualidades de las categorias de andlisis que anteriormente hemos colocado para

comprender aquellos aspectos de analisis.
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4. Realizar otra lectura para ir localizando cada categoria de analisis en el

transcurso de la lectura.

5. Una vez que se fueron ubicando las categorias de analisis, se necesitara tener a

la mano la tabla de vaciado donde, como hemos visto, en la parte vertical (con
namero romano: I, 11, 11, 1V, V, VI, VII) estan indicados los capitulos o partes
que componen el objeto de estudio y la horizontal corresponde a las categorias
de anélisis se comenzard por sefialar un aspecto cualitativo para aquellas

categorias de andlisis que lo requieran.

5.1 Para las categorias 3 (lexicalizacion), 4 (E. micro semanticas),
5 (E. Macro semanticas) y 8 (Operaciones retdricas) se debera poner especial
atencion para evitar la duplicidad de datos en tanto a la repeticion en el conteo
de los elementos.

52 Con relacién a las deméas categorias de analisis se

recomienda que se mantenga la atencion para poder ubicar los elementos que
fueron definidos en la descripcién de las categorias con el objetivo que se

pretende en este analisis.

6. Una vez que se ubicaron los elementos que componen las categorias de analisis

sera llenada la tabla de vaciado de la siguiente forma:

6.1 Con relacién a la primera cateqgoria se debe enunciar en una

frase lo comprendido en los dos elementos a calificar. Esto, en cada uno de los
capitulos que componen al objeto de estudio.

6.2 Para la sequnda categoria se describira la funcién que se

expresa con una lectura en voz alta®® de las tres caracteristicas que se proponen
para esta estructura de analisis.

6.3 En la tercera categoria donde se propone la cuantificacion

del léxico, se debe reconocer el vocabulario especifico de la region y del
contexto, para asi realizar un conteo del Iéxico enfocado al discurso analizado.

6.4 La cuarta categoria se debe tener contemplado el hecho de

que la frase u oracién la tomamos con referencia al punto y seguido, debido a

que es el elemento gramatical que corresponde al cambio o continuacién de

130 Se invita al lector/investigador a realizar este ejercicio para comprender de una mejor manera los
aspectos fonoldgicos que se observan en el texto.
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ideas, por ello en esta categoria de andlisis se deben de contar las

microestructuras semanticas a partir de la separacion por punto; y al colocar el
dato en la tabla de vaciado escribir el nimero en el capitulo correspondiente.

6.5 Con respecto de la guinta categoria el investigador debe

contar cada macroestructura basandonos en el signo gramatical del “punto y
aparte”, el cual divide parrafos dentro del discurso. De igual forma con la

categoria anterior, el investigador colocara el dato en la casilla correspondiente

al capitulo.

6.6 La sexta categoria que nos menciona las funciones
ilocucionarias debes ser contemplada en el sentido de establecer un criterio
sobre la funcidn, es decir que el investigador debe interpretar, en base a los
criterios establecidos en dicha estructura de anélisis. Al colocar la interpretacion
en la tabla de vaciado, se debera escribir el nimero o la cualidad ilocucionaria
que se detecto en el capitulo correspondiente.

6.7 Con la categoria referente a las variaciones estilisticas el

investigador debera escribir, de forma general, el estilo que logré percibir en la
parte del discurso que esta analizando para asi dar un criterio sobre el estilo que
utiliza el autor del discurso.

6.8 En la estructura de las operaciones retoricas el investigador

debe de reconocer cada una de las figuras que hemos enunciado en la
descripcion de la categoria. Por lo tanto el investigador deberd escribir con
numero y la categoria que se ubicd para asi determinar cuantas y cuéles fueron
las estructuras retdricas del discurso.

6.9 A respecto de la categoria de los formatos convencionales

del texto, el investigador colocara, con base a los criterios de la categoria, el
formato que le parezca la mas adecuada para aquella parte que estéa leyendo.
6.10 Cuando el investigador se enfrente a las estructuras de

interaccion del habla, deberd describir, mediante los criterios las cualidades

interactivas de los actores o del actor en el discurso.
6.11 En la categoria de las propiedades de eventos y situaciones

comunicativas, el investigador describird el contexto que se expresa en el
discurso, para que al realizar el analisis se comparara al discurso en el ambiente

en el que se desenvuelve.
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6.12 Para la categoria que responde a la cognicién, el
aprendizaje y la memorizacion, el investigador describird como puede el lector
aprender y memorizar el discurso que ha leido.

7. Cabe resaltar que cada uno de los resultados que el investigador haya detectado,
debera ser colocado en la parte respectiva a cada capitulo del discurso, en este
caso al MAHASIHANADASUTTA.

Una vez que se ha determinado la forma de llenado de la tabla de vaciado, se debe
establecer un modelo que permita reconocer simbdlicamente la relacion de la
comunicacion con nuestro objeto de estudio. Asi que se da por concluida esta seccidn

referente al instrumento que hemos propuesto para realizar esta investigacion.

3.4 Modelo de Andlisis del Discurso propuesto para esta investigacion
Finalmente, después de que se ha descrito y colocado los aspectos correspondientes a

cada uno de los capitulos, se colocan en la siguiente figura el modelo de perspectiva de

la comunicacion que propone para entender el anlisis del discurso.
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En el presente modelo se puede observar que se ha sistematizado, hallando en la parte
central las unidades de analisis mas pequefias, es decir, caracteristicas fonoldgicas del
habla, expresion grafica y realizacidn fonética y lexicalizacion, las cuales componen la

estructura mas simple del discurso.

Dentro del segundo nivel se encuentran lo que son las estructuras micro-semanticas las
cuales se componen por esos tres elementos que antes se mencionaron, por un Iéxico,
una fonologia propia de la lengua y una estructura mediante la cual el discurso es

pronunciado.

El tercer apartado del modelo se ubican las estructuras macro-semanticas las cuales
permiten conocer niveles mayudsculos de referencia. Es decir, al tener estructuras
expresivas mas complejas, como son los argumentos, el lector/oyente podra ir

relacionando su contexto con los temas que se estan pronunciando dentro del discurso.

Dentro del tercer apartado dos variables afectan el discurso, las operaciones retoricas y
las funciones ilocucionarias que, como se atendid anteriormente, permiten establecer

criterios de persuasion del discurso sobre el lector/oyente.

El cuarto basamento de este modelo nos enuncia lo que son los formatos convencionales
del texto, los cuales permitirdn reconocer la estructura en la que se encuentra redactado

el discurso, dando a conocer su contenido.

Una vez que se ha pasado por estos cuatro estadios se ubica en la esfera del discurso, ya
que estos componentes son fundamentales en la estructura del mismo. Por lo tanto el
discurso se entiende, en la forma textual como un conjunto de elementos literarios

capaces de construir una realidad a partir de un contexto determinado.

Posterior a la esfera del discurso se encuentran lo que son las estructuras de interaccion
del habla, que corresponden a los elementos persuasivo-psicologicos que el orador/autor
del discurso pretende que se de dentro del proceso comunicativo con el lector/oyente.

Por lo cual, este proceso implica que en la estructura y forma de la expresion se
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determine un aprendizaje, 0 quiza una memorizacion de ciertos elementos y por ende, la

creacion de una ideologia.

De tal manera que al momento de realizar una interpretacién del modelo expuesto se da
una explicacion sistémica de como este proceso sistematico que puede dar razon a la
definicion de lo que se entiende por analisis del discurso, en particular para la

utilizacion dentro de este trabajo de investigacion.

No obstante, antes de continuar con este trabajo de investigacion se debe resaltar los
objetivos que se plantearon al inicio de este estudio fueron. Como general el de conocer
el discurso de Buda (Siddharta Gautama) en el MAHASIHANADASUTTA o Sutra del

Rugido del Gran Ledn mediante la teoria del andlisis del discurso propuesta por Teun

Van Dijk.

Y como especificos:

o Clasificar el Sutra, para conocer el tipo de discurso que es.

Construir un instrumento capaz de marcar las cualidades del discurso, para

obtener un mejor resultado de este analisis.

e Conocer la funcién del discurso, a partir de su estructura, para definir la funcion

social y su relevancia historica.

e Calificar la capacidad de Buda (Siddharta Gautama) al enunciar el discurso, para

establecer cualidades de éste para convencer su auditorio.

o Identificar el contexto social de aquella época y compararlo con el contenido del
Sutra, para conocer la posible relevancia historica del discurso y sus aportes a la

cultura budista.

e Conocer la estructura gramatical del discurso, para reconocer una posible

estructura gramatical del sanscrito.

e Aplicar las categorias al texto, para realizar el anélisis.

Por ultimo, en este capitulo nimero tres, referente al marco metodoldgico-técnico para
realizar el analisis del discurso del MAHASIHANADASUTTA, se da por concluido el
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mismo resaltando la relevancia que tiene el conocer el como se desarrollara la presente

investigacion.
Asi, el proximo capitulo tiene por objetivo el saber qué elementos se han “descubierto”,

asi como el saber si se han alcanzado los objetivos que anteriormente se habian

planteado para este trabajo.
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CAPITULO 4

PRESENTACION DE RESULTADOS DEL
ANALISIS DEL DISCURSO DEL
MAHASIHANADASUTTA O,
SUTRA DEL RUGIDO DEL GRAN LEON

"Lo que hoy somos descansa en lo que ayer pensamos,
y nuestros actuales pensamientos

forjan nuestra vida futura.”

Siddharta Gautama

A continuacion en el presente capitulo se describen los resultados obtenidos en el
analisis de discurso que se puede observar en el Anexo C de esta investigacion. Por lo
tanto, se detalla qué fue lo que se encontré dentro del andlisis, por ejemplo, frases,
Iéxicos, figuras retoricas, entre otras, lo cual dara un aspecto mas general de cada parte

del discurso analizado.

Entonces se pasard a exponer de forma detallada la primera categoria referente a
aquellos componentes fonéticos y graficos que se encuentran en el
MAHASIHANADASUTTA o Sutra del Rugido del Gran Ledn.

4.1 Expresion y realizacion gréfica y fonética

La primera categoria de analisis lleva a comprender la expresion gréfica, entendiéndose
como la redaccion que se compara con el contexto. En el cual se verificd la coherencia
del discurso en tanto a su composicion. La realizacion fonética pudiese ser descrita
como aquel proceso mediante el cual, el discurso escrito puede escucharse por lo tanto
debe ser vinculado a la historia “detrds” de la escritura del mismo. Pero ya se observaré
qué fue lo que sucedié dentro del analisis del MAHASIHANADASUTTA.
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Primeramente se encontré con un texto que en su expresion grafica se expresa en
funcién de la forma en que la narracidn textual esta determinada, entendiéndose como
aquella funcién en la que los textos son redactados, por ejemplo: en una conversacion es
comun utilizar una forma estructurada de pregunta-respuesta o, en algin momento
alguno de los actores interventores explica, mediante argumentos uno de los puntos que

se estan discutiendo en la interaccion.

Por ello, en la primera parte del MAHASIHANADASUTTA se establece un contexto
en el cual, los dos actores: Siddharta Gotama y el asceta desnudo Kassapa, son quienes
establecen una comunicacion para que el segundo pueda resolver dudas existentes hacia
la doctrina del Gotama y si se desaprueba o no el ascetismo, que se considera como la
forma en la que la expresion gréfica, en espariol, de esta parte del texto invita a conocer

el pensamiento del Buda.

En la segunda seccion de este discurso se encuentra una nueva conversacion, que se
relaciona estrechamente con la primera parte del texto, ya que complementa la pregunta
el asceta desnudo Kassapa sobre la pertinencia del pensamiento de los “otros” maestros
quienes piensan diferente al Gotama. A lo cual, Siddharta explica que algunos de esos
maestros concuerdan con €l; no obstante, algunos otros samanes y brahmanes estaran
desacordes, a lo que Buda les hace la cordial invitacion a cuestionarse, entre ellos

mismos, qué conviene a sus intereses y a sus doctrinas.

La tercera parte expresa un mondlogo del Gotama, quien le asegura a Kassapa que hay
una forma en la que ser adeptos a la doctrina Budista, mejor dicho el 6ctuple camino.
No obstante y como se observara en la parte correspondiente a las operaciones retoricas

se encuentran tres paralelismos redactados de forma ordenada.

Para la cuarta parte referente a las practicas propias de un asceta, que si bien siguen
existiendo los paralelismos vistos en las secciones anteriores, se logran repetir algunas
estructuras que se encuentran en las primeras macro-estructuras de este capitulo; por lo
que la expresion grafica de esta parte del discurso interaccional entre Siddharta y

Kassapa.
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Las estructuras graficas del quinto capitulo imitan lo escrito en el JALIYASUTTA que
es el 7mo. discurso mayor del Buda e incorpora en su totalidad el texto mencionado
para dar a conocer los aspectos generales que el bhikkhu ha de desarrollar al adaptarse a

la doctrina del iluminado, que también esté redactado con varios paralelismos.

Dentro de la estructura grafica del sexto capitulo se encontrd, nuevamente, una
expresion monologa de la exaltacion de su doctrina, y por ello utiliza la metafora del

Rugido del Leon; ya que asi determina la verdad de su doctrina.

Finalmente, terminando con las expresiones graficas del discurso se descubrio en la
séptima parte del MAHASIHANADASUTTA, que el asceta desnudo Kassapa, quien
escuchd atentamente las palabras de Shakyamuni, tomo la decisién de formar parte de la

comunidad de bhikkhu que se establecia en esos momentos.

Concisamente, las expresiones graficas que ofrece el Sutra del Rugido del Gran Ledn
(traducidas al espafiol) son de un alto sentido repetitivo, ya que se encontraron bastantes
paralelismos, los cuales llegan a establecer normas o estructuras capaces de ser
memorizadas. Son expresiones claras, aunque, por el mismo paralelismo, complejas en
tanto a la forma en que el texto pueda contribuir al aprendizaje de una persona que esté

interesada en aprender mas sobre el Budismo.

Si se deja la realizacion fonética al final fue por el hecho de que, al momento de estar
comprendiendo y analizando cada uno de los capitulos, se advirtié con una linealidad
fonética, o mejor dicho una diccion normal. Con esto, el poder referir el hecho de que
con las constantes pausas que presenta el texto. Se puede imaginar como pudo haberse
escuchado este texto durante un sangiti 0 en el aprendizaje de un aspirante a bhikkhu.
Es decir que la realizacion fonetica del MAHASIHANADASUTTA expresa un sentido
interaccional, o de conversacion, sutil; que en algin momento, posiblemente a los
argumentos de cualquiera de sus oradores se pudiera encontrar con un “alza” en la

tonalidad de la voz del mismo.

En resumen, la expresiones graficas y las realizaciones fonéticas van ligadas
intimamente, dentro del Sutra del Rugido del Gran Ledn, puesto que al estar realizando

el ejercicio de lectura en voz alta, el texto lleva a comprender aquellas formas en que los
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aspirantes a bhikkhu, o incluso el propio Buda, pudieron (o pueden) haber expresado

este sutra.

A continuacion se describiran los resultados obtenidos en la categoria sobre las
caracteristicas fonoldgicas del habla.

4.2 Caracteristicas fonologicas del habla

Dentro de esta categoria se halla una cierta forma de enmarcar la estructura del discurso
del Buda, ya que se localiz6 una naturaleza argumentativa dentro de todos y cada uno de
los capitulos que componen el MAHASIHANDASUTTA que a continuacion se
describiran. No obstante cabe resaltar el hecho de que en el Budismo, en general, se han
apreciado, mediante documentales y entrevistas
1313 los propios practicantes, que el volumen y la velocidad del texto no son muy
fuertes o veloces, pretendiendo asi memorizar y focalizar el conocimiento del
estudiante. Entonces se dara paso a la presentacion de resultados a partir de cada uno de

las partes que componen este texto.

Para la primera parte donde se contextualiza la narracion, se encontraron lo que parece
ser un enfasis de la situacion, como una introduccion a una conversacion, donde
Kassapa le cuestiona a Siddharta el hecho primordial de su doctrina. Y se puede decir al
enfatizar por que compone un eje primerizo de la narracion del sutra, haciendo de este
un elemento caracteristico en los otros textos del Digha Nikaaya. De igual forma se
entendid, mediante la lectura, que el uso de los signos linguisticos permite la pausa

breve para su posible memorizacion o aprendizaje.

Dentro de la segunda parte, que observa el monologo de Siddharta sobre su accionar
frente a la critica de los demas, se entendi6 que se focaliza su atencion y su discurso
para motivar al escucha (en este caso a Kassapa) a conocer e interesarse por su doctrina.

Con este argumento Siddharta pretende establecer una diferencia entre lo que es

131 pyeden enumerarse peliculas como: El pequefio Buda de Bernardo Bertolucci 6 Free Tibet de Juan
Garcia, asi como entrevistas a la Mtra. Maria del Consuelo o el Dammapaddhi Virassidi, con quienes se
ha tenido un acercamiento.
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“bueno” y lo que es “malo”, entre sus seguidores o bhikkhu y los brahmanes que lo
critican. De tal manera que al enfatizar esta division, posiblemente vaya estableciendo
una diferencia con el pensamiento de quienes tachan la “doctrina” de Siddharta.
Asimismo se atiende que la velocidad sigue estando determinada por los signos
linglisticos, asi como por la constante aparicién de paralelismos en esta parte del texto.

En la tercera seccion del MAHASIHANADASUTTA, en la cual Siddharta expone el
“método”, vemos que se centra en la argumentacion de distintos actos del habla para dar
a conocer su mensaje. Se atiende que aserta, cuestiona, responde y retroalimenta su
doctrina de ensefianza. Estos actos del habla, no se abordaran a profundidad en esta

categoria, sino posteriormente.

Asi también se encontrd un espectro enfatico en el discurso de Siddharta al transmitir
uno de los puntos principales de su doctrina*®?, donde se pudiera observar que tanto el
volumen como la velocidad en esta parte del texto, son similares en todo el discurso,
salvo sus excepciones. No obstante se atiende al énfasis de expresar el acto de respuesta,

para asi denotar cual es el camino que el Budismo utiliza en su filosofia de vida.

Dentro de la cuarta parte se describe una conversacion donde el actor secundario
(Kassapa) cuestiona a Siddharta (actor primario) sobre la labor que realiza el asceta en
su vida diaria. Es decir, Kassapa pregunta cuales son las actividades propias del asceta y
Siddharta, le menciona que no sélo las actividades del asceta las realiza el bhikkhu, sino
que hasta de mejor forma, siendo asi enfatico en cada una de las formas en las que el
monje budista es mucho mejor en comparacion de los demas ascetas. Por ello, durante
la lectura de esta parte del MAHASIHANADASUTTA parece relevante la forma en que
Siddharta Gotama se expresa sobre su doctrina.

En la quinta seccion del texto se presenta una velocidad variable, ya que los signos
lingtisticos lo indican, determinando la velocidad en la que son enumerados, todos y
cada uno de los especiales logros que el bhikkhu alcanza. Si se habla del énfasis, se

puede establecer en la esfera enumerativa de los logros que el monje budista consigue a

152 Observar las cuatro nobles verdades, expresadas en el primer capitulo de este trabajo de investigacion.
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través de la doctrina de Buda. Sin embargo el énfasis que se resalta en esta seccion,

debe tomarse en cuenta para futuras referencias.

Durante la sexta parte se observa un Siddharta enunciando y refutando a todos aquellos
que se oponen a su doctrina en tanto a lo critican y lo cuestionan. Es en esta seccion
donde se ubica un personaje que incrementd el nivel de su voz, y la velocidad con la que
exponia su doctrina hacia Kassapa, muy probablemente se encontrd en esta variacion
una determinacion de como y porqué es mucho mejor la doctrina que esta predicando.
Se vuelve entonces con el énfasis, ya que al determinar esta postura se observa
(mediante los signos linglisticos) que Siddharta resalta la forma en la que él es mejor en

todos aquellos aspectos que los “demas” lo critican y cuestionan.

Para la ultima parte del MAHASIHANADASUTTA se entiende una situacion
particular, ya que esta misma seccion narra lo que sucedié después del encuentro y la

‘41

forma en la que Kassapa se “convirtio” o alcanzé el llamado estadio del Arhant. Dicho
de otro modo, no se encuentra un vinculo textual donde se establezca una relacion entre
las dos macroestructuras que finalizan este objeto de estudio, puesto que hay una
variacion de estilo, donde pareciera que el narrador cambia el rumbo hacia otro
contexto. Por lo tanto el énfasis expuesto en esta parte del estudio permite reconocer
como fue que Kassapa entendio y por lo tanto realizé un aprendizaje de la ensefianza de
Siddharta. Asi la velocidad y el volumen permanecen en un estado medio, donde la

lectura nos dirige hacia un contexto narrativo de lo que sucedi6 después del encuentro.

4.3 Lexicalizacion

En la categoria de lexicalizacion se encontraron una serie de términos propios del
Budismo, en tanto a la estructuracion semantica que el MAHASIHANADASUTTA
contiene, ya que existen algunas palabras que ya no se utilizan y por ende encontrar un
significado para ellas. No obstante se entendié que Siddharta repite con frecuencia las
palabras samanes y brahmanes como referencia a todos aquellos que no son afines a la

doctrina de Siddharta. Se revisara, entonces, cada uno de los capitulos.
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La primera parte del MAHASIHANADASUTTA se compone de 30 términos que son
propios del vocabulario hindd. No obstante la constante repeticion de palabras reduce
solo a 11 todas aquellas palabras que expresan alguna relacion con la cultura de la que
son propias. Es decir que un tercio de estos términos corresponden a hombramientos
nominativos de “Gotama”, “samanes”, “brahmanes” o incluso, aungue no se encuentre
en lengua original “el parque de las gacelas” es uno de los conceptos que hacen
referencia al discurso, contextualizando de esta manera el lugar del inicio de la
conversacion.

Para la segunda parte fueron 21 palabras que corresponden a “samanes”, “brahmanes”,
“Gotama” y “Kassapa”, mismos términos que aparecen una y otra vez repetidos en esta
seccion del discurso analizado. Como se ha dado cuenta en esta investigacion, estos
términos aparecen como nominativos en la conversacion, y s6lo como referencia del

texto.

En la tercera parte existen 10 términos que son propios del Budismo, sin embargo solo
encontramos un término vocativo, en este caso “Kassapa”, donde Siddharta explica el
noble dctuple camino de su doctrina. Y se sefiala el término vocativo por que en toda la
macro-estructura se encontraron tres veces repetido, asi como “saman Gotama” y la

sefializacion del “Octuple camino”.

La cuarta parte del texto referente a las practicas ascéticas ubicé en una esfera que
amplié el vocabulario del discurso, con alguna referencia al Budismo, puesto que se
localizaron 302 términos. En ningun otra parte del MAHASIHANADASUTTA se
encontraron tal relacion de palabras. Esta cantidad de vocablos corresponde a la
expresion que tiene Siddharta al observar las cualidades del bhikkhu con respecto al
asceta. Sin embargo, se observd que 16 de estas expresiones son referentes a:

“samanes”, “Gotama”, “brahmanes”, siendo repetidos constantemente.

Durante la quinta seccidén, como ya se ha observado anteriormente, que corresponde a
otro Sutra se encontraron 241 términos propios del Budismo. Estos términos se
encuentran contenidos en los logros que el bhikkhu alcanza al seguir la doctrina que
Siddharta estd predicando. Las palabras que son repetidas son principalmente
“Kassapa”, “Gotama” o “bhagavant”.
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Asi en la sexta seccion se observd una cantidad de 85 de léxicos que corresponden
principalmente a las palabras “Gotama”, “Kassapa”, “Samanes”, “Brahmanes” lo que
nos permite ubicar en esta parte de nuestro objeto de estudio, una figura vocativa hacia
estos personajes. Pero se debe tomar en cuenta que en esta seccion los paralelismos son
constantes (esto se advierte en la categoria de operaciones retoricas) por lo tanto, esta

asidua cantidad de Iéxicos permanece constante en esta seccion.

Finalmente la séptima seccion contiene la cantidad de 22 términos propios de la cultura
budista. Cada una de estas palabras confirma lo que sucedié después de la platica que
sostuvo “Kassapa” con el “saman Gotama”. Asi pues se establece que los términos de

esta Ultima parte sefialen la ubicacion de lo que aconteci6 después de la conversacion.

Dentro de esta categoria se hallaron 711 términos relacionados con el Budismo. Propias
de la lengua Pali. Propias de la trascripcion del texto que permitieron el andlisis. Es
decir, cada uno de estos vocablos corresponde o tiene su correspondencia etimologica
con la lengua indoeuropea del péacrito. Por lo tanto se debe establecer una relacién

porcentual con relacién a la siguiente categoria.

Asi mismo se da paso a la categoria que corresponde a las estructuras micro-semanticas

del texto.

4.4 Estructuras micro-semanticas

Esta categoria, que corresponde a todas aquellas oraciones que enlazan el conocimiento,
permite el establecer una relacion semantica entre cada una de estas “moléculas” para
comprender de qué forma se encuentra redactado el MAHASIHANADASUTTA. No
obstante cabe recordar que se encuentra escrito en espafiol, es una traduccion hecha del
pali, que fue re-redactada al espafiol para divulgacion de este tipo de textos por una de

las mas reconocidas buddlogas, como se ha dicho la Maestra Carmen Dragonetti.

Por ende, en esta presentacion de resultados correspondientes a la categoria de las

estructuras micro-semanticas, se puede establecer una relacion entre cada una de las
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oraciones y se ubicaran en el plano total del texto, de la ideologia y de la interaccion
entre los dos actores descritos y el “posible” aprendizaje que el lector realiza al estudiar
el objeto de la investigaciéon. Hay que dar paso a la descripcion de lo encontrado en las
secciones del MAHASIHANADASUTTA.

Primeramente se ubicaron un total de 23 oraciones que son enlazadas mediante los
signos de puntuacion (comas, puntos, punto y comas, y otras) que permiten establecer
que se utiliza el l1éxico del Budismo en los cinco enunciados iniciales, por ejemplo: “He
aqui lo que yo he oido decir”, o mejor traducido al pali seria “Evam me suttam” formula

que, como se explicd, da comienzo en la mayoria de textos budistas.

Dentro de estos 23 enunciados utilizan las subcategorias de yuxtapuestas, activas,
compuestas, adjetivas y sustantivas. Con estas oraciones la autora/autor narra lo que
sucedio en los momentos iniciales a la conversacion. Lo que da cuenta el uso de estas
subcategorias es que el hecho de colocarlas en un orden, puede indicar que se hizo para
establecer un aprendizaje hacia los lectores. Estas subcategorias son permanentes en las
distintas secciones, por ello se hard una sola mencion de las mismas para dar paso a la
cuantificacion de las micro-estructuras en las siguientes partes de nuestro objeto de

estudio.

En relacion a la segunda seccion, se pueden sefialar las 47 micro-estructuras, donde el
vocabulario budista es utilizado en cada una de ellas, por los términos “Kassapa”,

“saman Gotama”, “samanes”, “brahmanes”, al referirse a las discrepancias que pueden o

no, surgir al difundir una doctrina.

Para la tercera seccion, sdlo se encontraron cuatro enunciados, los cuales parecen ser
(hablando de actos ilocucionarios) activos, cuando Siddharta asevera que “existe un
método...”, luego cuestiona a Kassapa sobre “cudl es el método...”, después de esto

responde “Es el noble Octuple Camino...” y en la Gltima reafirma “Este es el método”.
En esta parte se observa que los enunciados son compuestos. Esto quiere decir que son

enlazados por elementos gramaticales y signos de puntuacion que permiten una lectura

fluida y coherente, es decir “bien” redactada.
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La cuarta parte del MAHASIHANADASUTTA se encuentra compuesta por 47
oraciones gque proporcionan una lectura dindmica de las costumbres de los ascetas. No
obstante, la lectura se repite, permitiendo establecer una relacion de respuesta hacia
cada uno de los cuestionamientos de Kassapa “Amigo Gotama...”, al momento de
presentarse esta respuesta Siddharta manifiesta, con las mismas palabras que pronuncio
Kassapa, las costumbres que un asceta debe realizar e inclusive, alega que el bhikkhu es
mucho mejor al asceta que realiza estas practicas y por ende puede ser nombrado saman
0 brahman. Sin embargo, regresando a la parte de las micro-estructuras, se puede
resaltar que en este plano se ubican enunciados compuestos, donde se sefialan muchas

caracteristicas enlazadas por los signos de puntuacion.

Dentro de la quinta seccion se contabilizaron 438 enunciados compuestos
(principalmente) que mencionan aquellas metas que el bhikkhu desarrolla al seguir la
doctrina del Buda. Al interior de esta parte se entiende una repeticion de una micro-

estructura “Esto posee él en el logro...” continuamente al finalizar cada macro

estructura.

Asimismo, en la sexta parte del MAHASIHANADASUTTA se ubicaron un total de 68
enunciados, los cuales corresponden a una serie de repeticiones textuales que Siddharta
hace al momento de “lanzar el Rugido del Leon”, refiriéndose a sus adversarios y a
quienes contradicen y cuestionan su doctrina. Dentro de todas las micro-estructuras se
pueden observar, constantemente, varias oraciones que componen y complementan cada

una de las frases anteriores.

Finalmente en la ultima parte se hallaron 48 enunciados que se relacionan intimamente
con lo acontecido. Esto es que el autor enmarca en este nimero de oraciones
gramaticales el fin al que Kassapa llega después de la conversacion con Siddharta. Cabe
resaltar que estas frases implican una conexion entre cada una de ellas para asi, dar por

concluida esta narracion.
Se encontraron un total de 645 micro-estructuras donde se entendid una relacion entre

cada una de estas micro-estructuras. Probablemente esta relacién esté editada a

diseminar la doctrina del Budismo al ser leida esta historia por los monjes noveles.
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Se dara paso a la siguiente categoria que comprende a las moléculas mas complejas de
la literatura, es decir, las macro-estructuras semanticas que comprenderan elementos

semanticos capaces de constituir argumentos mas complejos.

4.5 Estructuras macro-semanticas

Al interior de esta categoria se enumeraran aquellos parrafos que componen cada una de

las partes que integran a nuestro objeto de estudio.

Cada una de estas estructuras componen argumentos cada vez de mayor complejidad,
integrando un “6rgano” que estara destinado a plasmar una ideologia, una doctrina o
una filosofia; lo cual implica que estos argumentos sean cada vez mas complejos en su

estructuracion. Entonces, se da paso a la descripcion de lo que se hall en esta categoria.

En la primera parte del MAHASIHANADASUTTA se contabilizaron cuatro estructuras
macro-semanticas o parrafos que introducen al lector a la conversacion que se
establecerd en las siguientes secciones. Cabe sefialar que el primer pérrafo
contextualiza, el segundo cumple una funcion de comenzar la conversacion, el tercero
es la respuesta a la pregunta lanzada y finalmente concluye “tajantemente” esta primera

seccion del Sutra.

Dentro de la segunda 16 macro-estructuras fueron las contadas. En ellas se observo un
monologo total desde el comienzo de esta parte del discurso. Este mondlogo expresa la
forma en que Siddharta habla sobre las posibles discrepancias ocurridas entre su
doctrina y las demas doctrinas, esto es que los parrafos dos y tres implican una compleja
serie de micro-estructuras interrelacionadas respecto a lo que “unos consideran bueno y
otros no”, y en los siguientes parrafos se encontrd una complejidad menor en relacion a

esta tematica.
La siguiente seccion es la mas pequefia de todas, ya que consta de una sola macro-

estructura en toda la parte textual del objeto de estudio. Dicha estructura implica la

“revelacién” de la doctrina del Budismo.
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Para la cuarta parte del MAHASIHANADASUTTA se hallaron 24 pérrafos. Dentro de
estos parrafos Siddharta repite las condiciones propias del asceta, lo cual implica que en
esta enumeracion sea entendida en el concepto de los usos y costumbres de la India de
Siddharta. Cabe sefialar que al interior de estos parrafos se repiten completamente las
macro-estructuras primerizas, dando como resultado la reproduccion de estos usos y

costumbres.

En la quinta seccion del MAHASIHANADASUTTA fueron contadas 96 macro-
estructuras que componen la mayor parte textual del discurso budista. Donde se hallaron
en esta parte un gran numero de reglas y costumbres que tienden a desarrollar los
ascetas y como son mejoradas por los bhikkhu que han sido instruidos en la doctrina de
Siddharta.

En la sexta parte del discurso sélo se encontraron 15 macro-estructuras que componen
una parte importante, ya que la forma de escalera que presenta la organizacion de dichos
parrafos da como resultado una piramide compleja de elementos que se complementan
con el anterior. Probablemente esta continuidad corresponda a la forma de ensefiar o

aprender la ideologia del Budismo.
Finalmente, la séptima seccion contiene un total de 6 parrafos que finiquitan la
narracion de los hechos ocurridos en el momento en que Kassapa acepta y aprende la

doctrina que Siddharta le predicd.

Se da paso a la sexta categoria de andlisis que comprende a las figuras ilocucionarias

gue permiten reconocer los actos del habla que pueden diferenciarse con los signos de

puntuacién, para dar una mejor explicacién de cémo el discurso puede ser interpretado.

4.6 Funciones ilocucionarias

Dentro de esta categoria se compondra de forma detallada los actos del habla que se
permiten distinguir en el curso de la lectura y el seguimiento al discurso que se esta
analizando. Por ende se plasmardn en las siguientes lineas cOmo estos actos

ilocucionarios influyen en la capacidad de abstraccion del escucha/lector del discurso.
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En el capitulo referente a “El Gotama desaprueba todo ascetismo o0 no” se observé como
acto primordial del habla se establece una narracion, para la primera macro-estructura
donde el autor describe las acciones previas al discurso de Siddharta. En la siguiente
macro-estructura se entendié que Gotama objeta lo que opina en relacion a lo que
“dicen” los otros. Algo que parece muy constante en la mayor parte del texto. Y en el
ultimo parrafo se comprendié una asercion donde Siddharta asegura que el sabe

“realmente” lo que sucede con el asceta.

Dentro del segundo capitulo se encontro la funcion expresada por parte de Siddharta al
contraponer lo que los samanes y los brahmanes han mencionado, con respecto a su
doctrina. No obstante, acepta que habra puntos en los cuales la gente no concuerde y eso
para Siddharta es “normal”.

Con respecto a este mismo capitulo, se puede decir que en algunos momentos cuestiona
“retoricamente” --gquién vive realzando completamente aquellas acciones, la
comunidad de discipulos de maestros de numerosos discipulos?’ donde se observa que
se expresa de forma, hasta cierto punto, retadora con respecto a aquellos que cuestionan

0 cuestionaran su doctrina.

El tercer capitulo “El método” es una de las macro-estructuras donde se hallan més
facilmente lo que son las funciones ilocucionarias, ya que en la primera micro-
estructura el acto se definiria como *“aseveracion” en tanto a la aseguracion de que (hay
un método...); la siguiente oracidén es un “cuestionamiento” en tanto a (;cual es ese
método?..), la tercera es la respuesta al cuestionamiento anterior (Es el noble octuple...)
y finalmente, en el cuarto enunciado Siddharta reafirma (este es el método...). Con este
“juego” del habla se puede entender que estas funciones ilocucionarias tienen una
correspondencia de aprendizaje, pero este punto se detallara en su momento, es decir,
que los actos del habla presentes en esta macro-estructura tenderian a ser presentados de

esta forma para su ensefianza-aprendizaje.

Dentro del cuarto capitulo, se pudo obtener una descripcién continua de lo que significa
ser un asceta. Primeramente, Kassapa cuestiona a Siddharta sobre (Amigo Gotama...
estas son practicas propias de un asceta...), sin embargo hay que tomar en cuenta que a
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pesar de no presentarse signos de interrogacion, es de suponerse ya que las formas

narrativas presuponen este tipo de elementos.

Posteriormente, Siddharta utiliza las mismas palabras de Kassapa para explicar que (si
es un asceta desnudo...) pero en la siguiente macro-estructura se observa que menciona
(Pero...ya que el bhikkhu desarrolla...) asevera la razon de su doctrina a partir del
comportamiento de sus seguidores. De esta manera Kassapa duda sobre la dificultad de
conseguir la condicion de un samén o de un brahmén. Y Siddharta responde sobre esta
cuestion en dos ocasiones mas, fomentando el aprendizaje (que es aprobado al finalizar

el discurso) de Kassapa.

La quinta seccion del MAHASIHANADASUTTA esta compuesta por un monologo
extenso sobre lo que el asceta puede conseguir al seguir la doctrina que Siddharta esta
predicando. Es decir que afirma constantemente sobre los “logros” a los que puede
acceder el asceta, si €l es fiel a esta doctrina nueva. Sin embargo se ha localizado que
toda esta recitacion, particularmente en el capitulo referente a “el logro de la disciplina
moral...” el acto del habla es sintomatico, en relacién a lo expresado por Habermas, en
el sentido de que asevera que lo dicho es lo correcto y es coherente con lo que Siddharta

esté predicando.

En el capitulo referente al “Rugido del ledn” nuevamente se encuentra un monologo,
sumamente repetitivo, enfatizado en el hecho de contraponer, sisteméaticamente, aquello
de lo que Gotama es criticado. En este sentido Siddharta enumera y contradice a

“aquellos” que no concuerdan con este personaje.

Asimismo en esta parte del MAHASIHANADASUTTA en las primeras macro-
estructuras se entendio que existe un tono pretencioso por parte de Siddharta al asegurar
gue no hay nadie mejor en cualquier aspecto que los samanes y los brahmanes hagan.

Por eso es que lanza el Rugido del ledn.

En la séptima parte se da un entendimiento de un cambio en la estructura narrativa, lo
cual corresponde a un desenlace textual que seria comin en un discurso como este. Pero
hablando de los actos del habla de esta seccién, se puede mencionar que se encuentran

solo narraciones, aunque en la micro-estructura “Y ¢quién, sefior, habiendo?...” se
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observa que es un asombro el haber conocido a Siddharta y el haber conocido su
doctrina. También se comprendié que Siddharta tiene una pequefia intervencion

afirmando sobre cdmo uno puede pertenecer a la secta de ascetas que lo siguen.

Con estos resultados se da por terminada la categoria referente a las funciones
ilocucionarias del MAHASIHANADASUTTA, dando una perspectiva de los actos del
habla que se encuentran inmersos en el discurso. Se da entonces, paso a la siguiente
categoria que enmarca aquellas variaciones estilisticas que puede contener el objeto de

estudio.

4.7 Variaciones estilisticas de las estructuras de expresion

Dentro de la categoria correspondiente a las variaciones estilisticas de las estructuras de
expresion, se emprenderd una descripcion sobre los elementos hallados dentro del
MAHASIHANADASUTTA al someterlo a este analisis. Entonces hay que dar paso a la
presentacion de los resultados.

El primer capitulo del Sutra del Rugido del Gran ledbn muestra una estructura expresiva
que corresponde a la contextualizacion o introduccion del texto, ya que, al establecer el
sitio y la forma en que se introducen los personajes, da cuenta de las estructuras
expresivas propias de la narrativa budista. Esto es, que cuando se inicia con la formula
textual “Esto lo he oido asi o Asi lo he escuchado” demuestra como se estructuran los
textos budistas en cualquier cannon. No obstante se puede presuponer que esta
introduccidn se edita para que el lector pueda conocer el lugar, los personajes y el inicio

de la situacion comunicativa.

En el segundo capitulo aparece una estructura narrativa de los acontecimientos
relacionados a la concepcién de Siddharta sobre lo que puede ser considerado bueno y
lo malo. En esta parte se visualiza una complejidad estilistica, debido a que en la
segunda y tercera macro-estructuras el recurso narrativo enfrasca una serie de
contradicciones y afirmaciones para poder expresar lo que el Gotama quiere decir.
Después de estas macro-estructuras solo se dedica el autor/Gotama a enunciar aquellas
cosas en las que los “demas” deben de diferenciar y aceptar esta “nueva” doctrina.

117



Dentro de 1lo que se encontr6 dentro de la tercera seccion del
MAHASIHANADASUTTA fue algo que llamé la atencion, debido a la pequefiez de
esta macro-estructura. Esta pequefiez corresponde a la enunciacion del “método” que
“permite al bhikkhu el acceder al conocimiento”. Pero es de resaltar el hecho de que la
estructura expresiva sea directa, es decir, que contiene una sola operacion retérica la
cual permite el aprendizaje (pero esto lo se abordarad en las respectivas categorias de
andlisis), y que no tenga elementos para confundir o embellecer el texto o discurso en

esta seccion.

Para la cuarta seccion la enumeracion correspondiente a las cualidades que tiene el
asceta con respecto al bhikkhu, se descubri6 que la narrativa y el estilo se caracteriza por
que la lectura en esta parte del objeto de estudio resulta “ameno” si se puede sefialar de
esa manera, so6lo que después se vuelve redundante, al emprender un esfuerzo por
volver a enumerar ese tipo de caracteristicas sobre el ascetismo y de como el bhikkhu

puede acceder a el estado de saman o al estado de brahman.

En la quinta parte del MAHASIHANADASUTTA donde Siddharta enuncia los tres
logros que el bhikkhu desarrolla, por sobre el asceta y asi puede ser denominado saman
o brahman. Es decir que en esta seccion se encontrd una serie enumerativa de cada uno
de los logros, a decir: el de la disciplina moral, el del conocimiento y el de la mente.
Con esta enumeracion Gotama plantea la posibilidad de conseguir una sabiduria
superior a traves de su doctrina, de tal forma que el estilo demostrado en esta fraccion
textual proporciona elementos narrativos suficientes para establecer una correlacion con

las demas secciones del presente objeto de estudio.

Al interior de la sexta parte se observo un recurso estilistico que comprende la
exaltacion de la personalidad de Siddharta como aquél que tiene las respuestas y es el
mejor en cualquier aspecto que los samanes y brahmanes. De hecho, resaltando el
aspecto del estilo de texto resolviendoe una rapida y sencilla lectura de esta exageracion

de la persona del Ilamado Gotama.

Dentro de la séptima parte del Sutra del Rugido del Gran Ledn, que supone el desenlace

donde se observa claramente una distincion narrativo-estilistica entre las anteriores seis
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partes integrantes y esta seccion del objeto de estudio, ya que corresponde,
estilisticamente hablando, a una parte donde el autor del texto pretende establecer una
ensefianza a partir de los acontecimientos que son narrados con anterioridad. Esto es que
la consumacién del Sutra responde a las necesidades de conocer cémo se comprendio el

mensaje que Siddharta “transmitié” hacia Kassapa.

Asimismo, se entiende en esta categoria que el recurso estilistico que se expresa en el
MAHASIHANADASUTTA, es narrativo (como lo se vio en el capitulo 3 de este
trabajo de investigacion) siendo uno de los estilos mas comunes en la literatura
universal, con este estilo quiza el redactor/traductor pretendieron no sélo narrar los
hechos, sino que el lector comprendiese “la normativa que debe regir” a aquellos que

han decidido seguir el camino monacal en el Budismo.

Por tanto, ahora se debe abocar esta presentacion a conocer sobre la influencia que han
tenido las tacticas para embellecer el texto leido, estas son las operaciones retoricas que
como se vera las utilizan para comprender las implicaciones del uso de la retorica en los

textos. Cabe entonces, dar paso a la descripcion de lo hallado en este objeto de estudio.

4.8 Operaciones Retdricas

Las operaciones retoricas, como ya lo se ha mencionado con anterioridad, es el otro
nombre con el que se conocen a las figuras retéricas, las cuales permiten embellecer el
discurso mediante estructuras definidas para dar un mensaje mas “eficaz”. De tal forma
que en el MAHASIHANADASUTTA se han logrado distinguir las siguientes figuras

retoricas.

En el primer capitulo correspondiente a una descripcién textual del contexto del inicio
de la interaccion entre los dos actores del MAHASIHANADASUTTA. En esta
ubicacion textual, el autor describe como fue el proceso “el bhagavant vivia en
Kannathakala, el parque de las gacelas... habiendo intercambiado palabras amables y
palabras corteses...” nos da una referencia descriptiva de cdmo se inicid el proceso

comunicativo del objeto de estudio.
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No obstante dentro de este primer capitulo también se describe una acumulacion en la
frase: “El saman Gotama desaprueba todo ascetismo, vitupera, condena absolutamente a
todo asceta que lleva una vida de auto mortificacion’, Sefior Gotama, aquellos que
hablan asi...” donde Kassapa le cuestiona a Siddharta la veracidad de su doctrina al ser
refrendada por lo que dicen los demas samanes y brahmanes.

Asimismo, cabe una correccion de la misma pregunta cuando Siddharta se expresa: “Oh
Kassapa, aquellos que hablan asi: ‘El saman Gotama desaprueba todo ascetismo,
vitupera, condena absolutamente a todo asceta que lleva una vida de auto
mortificacion’, ellos no dicen la verdad acerca de mi y ciertamente me acusan
contrariamente a la verdad, falsamente...” corrigiendo y contestando la pregunta
expuesta por Kassapa. También se encuentra una metafora al referirse a su ojo divino, el
cual es un simbolo de desarrollo de habilidades superiores del asceta lo que
corresponde a una exaltacion de las capacidades que Siddharta pudo haber adquirido

mediante sus meditaciones.

En la segunda parte del MAHASIHANADASUTTA la aparicion constante de la
acumulacion tiende al paralelismo al formular una serie “desordenada” de elementos
sobre que los sabios mutuamente se interroguen donde Siddharta establece: “Con
relacion a alguna cosa respecto a la cual ellos dicen: “esta bien’, nosotros decimos: ‘esta
bien’; con relacién a alguna cosa respecto a la cual ellos dicen: ‘no esta bien’, nosotros
también decimos: ‘no esta bien’; con relacion a alguna cosa respecto a la cual ellos
dicen: “esta bien’, nosotros decimos: ‘no esta bien’; con relacién a alguna cosa respecto
a la cual ellos dicen: ‘no esta bien, nosotros decimos: ‘esta bien’.” Dando a conocer la
importancia que tiene su doctrina, y que acepta plenamente que no todos estaran
totalmente de acuerdo a lo que ensefia. Esta acumulacion y los paralelismos son
continuamente repetidos en un complejo sistema que envuelve o disipa la atencion del

lector.

Por otra parte, el segundo capitulo también contiene una delimitacion y una correccion
referentes a la primera seccion del sutra, con lo cual se observa que el autor procura dar
un contraste en cuanto a la doctrina antigua y la doctrina que Siddharta esta anunciando.
Por ello se observa que este contraste invita al lector a realizar un aprendizaje sobre las

costumbres que se realizaban en aquél tiempo.
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El tercer capitulo tiene como principal argumento el presentar el fundamento de la
doctrina de Siddharta, es decir el 6ctuple noble camino donde resalta la importancia de

esta filosofia a través de ocho elementos que permiten al lector adentrarse al Budismo.

En cuanto a las operaciones retoricas se hallaron en esta seccion de este objeto de
estudio se pueden localizar tres paralelismos, con una acumulacion, lo que permite
observar una reiteracion de las cualidades que “posee el Gotama” al referirse al hecho
de: “Existe, oh Kassapa, un camino, existe un método, actuando de acuerdo con el cual
uno por si mismo conocera, por si mismo vera que el saman Gotama habla en el
momento apropiado, dice la verdad, dice lo que es bueno, habla de la doctrina, habla de
la disciplina.”, frase que se repite tres veces dentro de esta seccion del
MAHASIHANADASUTTA, en distintos actos ilocucionarios.

Dentro del cuarto capitulo la acumulacion es evidente al relacionar las actividades que
realiza el monje, ademas de enumerar cada una de las acciones que los ascetas hacen.
No obstante esta acumulacion que realiza tanto Kassapa como Siddharta parece también
una forma de corregir los pensamientos que Kassapa hace con relacion a lo que el
monje debe hacer. Por ello, Siddharta siempre responde con la férmula “oh Kassapa...
un asceta desnudo se...” dando como resultado esta acumulacion y la correccion de los

argumentos de Kassapa.

En la quinta seccién, la acumulacion en cuanto a la pattimokkha se refiere. Esto es que
Siddharta le enumera cada regla que el bhikkhu debe seguir para poder pertenecer a la
orden de discipulos que Siddharta esta reuniendo, para ello la constante repeticion de
elementos al final de cada una de las reglas se combina con la descripcién de las

actividades a realizar por el monje.

También pueden hallarse que los argumentos expuestos por Siddharta en los Gltimos
parrafos, los que se refieren a cada uno de los logros de las disciplinas moral, del
conocimiento y de la mente, son paralelismos por contener las mismas palabras
refiriéndose a: “Esto, oh Kassapa, es lo que el monje ha desarrollado en...” por lo cual

se hace una conexién con las otras secciones, para enfatizar estos “logros”.
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La sexta parte del MAHASIHANADASUTTA es el climax de todo el texto, puesto que
en si es denominado, por la propia traductora, como El Rugido del Gran Ledn y por ello
se puede definir como el climax del Sutra, es decir que si se toma en cuenta todo el
texto se podrad diferenciar este punto culminante. Ademas estd compuesto por una
acumulacion estratégica, que corresponde con el llamado “lanza el rugido del le6n”

expresado por Siddharta al enumerar los sitios donde este es lanzado.

Se debe afiadir que el frecuente uso de paralelismos dentro de esta seccién del Sutra
permitio ubicar una relacion memorizadora de las estructuras de expresion, las cuales se
vieron con anterioridad. Dentro de las cuales los paralelismos juegan un papel para

definir esta estrategia discursiva para llegar a un punto culminante dentro del texto.

La septima seccion del MAHASIHANADASUTTA presenta elementos deben
considerarse como una digresion al texto, puesto que se rompe con el hilo conductual
del texto, enmarcando con el como, por que y qué pasé con Kassapa después de haber
entablado la conversacion con Siddharta en el parque de las Gacelas. Asi también se
ubico dentro de este fragmento del texto una meté&fora referente al proceso de
conversion hacia el estado de Arhant.

Una vez que se han observado con detenimiento cada una de las operaciones retoricas,
es pertinente dar paso a aquellos formatos que permiten la identificacién del texto para
poder asi permitir una combinacién entre la forma en que la persuasion esta establecida

y la forma en que esta estructurada.

4.9 Formatos convencionales de texto, esquemas o superestructuras

Después de que se ubico en el discurso la posibilidad de embellecer y haber establecido
un estilo propio del objeto de estudio cabe elegir entre alguno de los formatos
“convencionales” del texto, es decir que entre los tres tipos definidos de texto. Es decir
que se elegira el méas adecuado para “encasillar” al MAHASIHANADASUTTA vy asi
comprender la naturaleza linglistica del discurso. Entonces hay que dar paso a

comprender esta naturaleza a partir de cada seccion del Sutra.
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La primera seccion permite reconocer un formato textual que corresponderia a un
periddico, hablando de un sentido mas actual debido a que responde las Ilamadas cuatro

preguntas “basicas” el qué, cémo, cuando y dénde™>

, €s decir que en esta seccion del
MAHASIHANADASUTTA se establece la conversacion entre el “asceta desnudo”, al
reconocer la forma en que ésta se inicia “Con palabras amables y corteses”, al recordar
que el texto esta basado en la época de predicacion de Buda (entre 500 y 490) y el lugar
donde se desarrolla la conversacion “en Urufifia, en Kannakathala, el parque de las
gacelas”. Por eso cabe la posibilidad de decir que en esta parte se contextualiza todo el

objeto de estudio.

En la segunda seccion que pertenece propiamente a la narracion de la conversacion
entre los dos actores que intervienen en el objeto de estudio. Aqui se encuentra una
relacion de pregunta-respuesta con respecto a la distincion entre lo bueno y lo malo,
ademas de contradecir lo propuesto por los samanes y los brahmanes.

Dentro de la tercera parte la narrativa sigue, con la diferencia que en ésta Siddharta
expone de manera mas concreta en qué se basa su doctrina y, como se ha estado
mencionando en las categorias anteriores, lo consigue a través de una micro-estructura
como lo es “Es el Noble Octuple Camino...” Sin embargo, este mondlogo narrativo
corresponde a un formato de narracion concreta sin enarbolar esta fraccion del
MAHASIHANADASUTTA.

Para el cuarto capitulo del Sutra del Rugido del Gran Leon la narracion nuevamente cae
en la expresion de la conversacion entre Siddharta y Kassapa, con relacion al ascetismo.
Y cabe resaltar el hecho de que “cae” en razén de que en la segunda parte se da la
interaccion pregunta/respuesta y en esta parte del Sutra se repite, argumentando las
caracteristicas que un asceta es considerado como asceta y, de como un bhikkhu puede

ser considerado al nivel de saman o de brahman.

La quinta seccién de nuestro objeto de estudio implica un mondlogo, expresado por
Siddharta, relacionado con aquellos aspectos que, mediante la doctrina del “Buda”, el

asceta logra conseguir a través de su constante practica. Esta narracion monologa

153 Marin, Carlos, Manual de periodismo, Grijalbo, México, 2003, p. 87
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implica un esfuerzo por la comprension de las estructuras narrativas que componen
dicha parte del MAHASIHANADASUTTA.

El sexto capitulo enarbola la produccion ideoldgica del porqué la doctrina del Gotama
es superior, y de como éste puede ser considerado como un saman o como un brahman.
Es decir que esta seccion del objeto de estudio la produccion narrativa contempla el
monologo de Siddharta, a partir del embellecimiento o uso de figuras retéricas para su

expresién y posterior redaccion.

Por su parte, en ultima seccion del Sutra del Rugido del Gran Ledn se expresa una
forma narrativa que expresa un desenlace sobre lo ocurrido tiempo después de la
conversacion sostenida. El lector puede interpretar en esta parte lo que el asceta desnudo
Kassapa aprendié en el discurso que Siddharta enuncid para responderle sus dudas. Por
lo tanto el formato del texto implica un aprendizaje y una estructura narrativa que podria

ser comparada nuevamente con el estilo periodistico como un “remate” de nota.

En esta categoria se observO una constante narracion sobre las caracteristicas del
ascetismo hace 2500 afios, ademas de una forma de narrar los aspectos de la vida
“cotidiana” de aquellos tiempos y la manera de pensar de las personas que dedicaban su
vida al conocimiento de la relacion hombre-alma-universo (brahmanes). Estos aspectos
y caracteristicas son descritos en forma literaria, utilizando figuras retdricas de

repeticion para comprender la naturaleza textual del discurso.

Por lo tanto, una vez que se encasillé en un estilo narrativo, este estudio debe dase a la
tarea de conocer como son las estructuras de interaccion del habla dentro del objeto de
estudio. A continuacion se describiran los elementos encontrados dentro de este analisis

con relacion a las estructuras del habla inmersas en el discurso.

4.10 Estructuras de Interaccion del Habla

Dentro de esta categoria la pertinencia de establecer un criterio de seleccion en lo
potencial y referente a lo que se expreso en aquél momento del fendmeno comunicativo,

es lo que permitird reconocer aquellas estructuras que se relacionan con la
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comunicacion. Como se menciond en la parte metodoldgica del presente trabajo de
investigacion, se utilizaron como criterios, las Ilamadas pasiones del orador y del
oyente, por lo cual, en los siguientes parrafos se describiran aquellos elementos que se

encontraron con referencia a la presente categoria de analisis.

Como primer punto es pertinente detenerse al inicio del MAHASIHANADASUTTA
con una estructura del habla correspondiente al caracter del orador como juvenil-
adulto/maduro en tanto al hecho de la presentacidn entre los dos actores, es decir, que se
muestra una conversacion un poco amena, donde cada uno de los interventores en este
proceso comunicativo se colocan en un mismo nivel. Por otro lado, las pasiones que el
oyente demuestra son serenidad y temor en tanto al hecho de la presentacion de
Kassapa, puesto que inicia con las ‘palabras adecuadas’ al iniciar, pero con la

incertidumbre de no saber como reaccionaria el Gotama.

En la segunda seccion aparece determinado el caracter del orador, en este caso
Siddharta, que se establece en una forma madura donde se encuentra una entereza y una
serenidad al expresarse, quiza por la necesidad de no dejar paso a las dudas a quienes lo
escuchan. Al hacer este discernimiento se podra comprender la forma en la
estructuracion del habla por parte del “Buda” en futuros estudios. No obstante cabe
resaltar las pasiones y el caracter del orador para entender la forma en que un maestro o

guru en la India solia pronunciarse hacia tal o cual tema.

La tercera parte del MAHASIHANADASUTTA implica una serenidad en el hecho de
fundamentar su doctrina en el “Noble Octuple Camino” para que su oyente, en este caso
el asceta desnudo Kassapa, pudiese comprender su mensaje. Esta pasion, la serenidad,
tiene una profundidad en relacion a que la exaltacién no serd, precisamente, una forma

“adecuada” para dar a conocer la informacidn que exponia.

Siguiendo con el caracter amable y sereno de la conversacion, el cuarto capitulo
corresponde a la comprensién de la doctrina y de como esta es mejor en comparacion a
lo que los samanes y brahmanes hacen. En esta parte del objeto de estudio, el propio
Gotama explica la forma en que el bhikkhu puede ser comparado con quienes critican a
este nuevo maestro, por ello contrapone los términos por los que lo reprochan, haciendo

que el discurso continle en ese tono sereno.
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En el quinto capitulo las pasiones del oyente carecen de aparicion, no obstante éstas
permanecen presentes haciendo referencia a aquellos aspectos por los cuales se puede
considerar a todos los monjes que practican el Budismo. Asi mismo se encontrd que en
esta estructura, el monologo sobre los logros que el bhikkhu puede alcanzar para ser
conocido como un saman o un brahman sigue manteniendo el caracter sereno que

Siddharta expresa a lo largo de todo el texto.

La sexta seccién cuenta con una serie de implicaciones argumentativas respecto a la
exaltacion de la personalidad y del mensaje que Siddharta estd enunciando. De esta
forma Siddharta explica que se puede considerar este hecho como temerario o valeroso,
al afirmar que él es quien tiene las respuestas y posee todo el conocimiento. Se define
entonces la valerosidad en funcion de la micro-estructura de expresion “Yo soy en
verdad en esto el mejor, es decir, en lo que concierne a la disciplina moral.”, que se
expresa el valor de el saman Gotama coloca en la profundidad de su discurso para

decirle a aquellos samanes y brahmanes “quién es quien manda”.

En la séptima parte se encuentra una clara motivacion para que el lector pudiese
comprender esa profundidad de la que se hablo con anterioridad. Dicha motivacion
pudiera pertenecer al espectro de que a traves de la lectura se posibilite el aprendizaje y

posterior mencién de lo aprendido y entendido.

Como se ha observado la persistente pasion de la serenidad, asi como de la entereza dan
como resultado un texto relativamente sencillo para entender. Este fendmeno quizé sea
producido por la forma en que el orador expresa su discurso, a manera de provocar en el

oyente un aprendizaje de lo que el primero esta dando a conocer al segundo.

Por otro lado, en el capitulo referente al Rugido del ledn, donde se observd que el
caracter amable que Siddharta habia expresado, se transforma y se expresa de una
manera despectiva, poco serena ante los otros ante quienes lo atacan. Es decir, Siddharta
“ruge” en contra de aquellos que ponen en duda sus ensefianzas y por ello cambia su

caracter, volviéndolo iracundo ante estos personajes.
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Es de resaltar esta variacion en la estructura expresiva, ya que puede provocar en el
lector/oyente una contradiccion al escuchar este cambio en la exposicion de su tematica.
Dicha contradiccion se veria reflejada en el actuar del oyente/lector para conocer cémo

fue entendido el discurso, y si hubo o no aprendizaje.

Asi con las variaciones, la aparente parsimonia con la que Siddharta se expresa, y la
atencion y aprendizaje que Kassapa demuestra en el discurso, se puede concluir en esta

décima categoria de analisis que dentro del discurso se encontré una relacion entre lo

que se escucha/lee y la respuesta que el oyente/lector pueda tener a respecto del

discurso.

Entonces se dara paso a la siguiente categoria de analisis que se manifiesta en el entorno
del discurso, es decir donde se califican los eventos y las situaciones con los que la

comunicacion se da en un discurso.

4.11 Propiedades de Eventos y Situaciones Comunicativas

Como se atendid en el tercer capitulo de esta investigacion, la categoria de las
propiedades de eventos y situaciones comunicativas s6lo se pone atencion dos

elementos que componen este discurso el contexto y los actores.

Al realizar este analisis se percibié que no existe una variacion en el contexto, ni en los
actores, ya que la situacion comunicativa se ubica en un mismo plano. Es decir, el
fendbmeno comunicativo que se esta analizando y se desarrolla en un solo contexto el
cual corresponde a las primeras ensefianzas de Siddharta, una vez que alcanz6 la

“Iluminacion”.

Como se describid en el capitulo primero de este trabajo de investigacion, Siddharta “El
Gotama” alcanzé la iluminacion y sus primeras predicaciones fueron en Benarés®®* y
especificamente en el Ilamado Parque de las Gacelas (Kanathakala) donde sus antiguos

discipulos se encontraban. En dicho lugar, Kassapa “El asceta desnudo” se acercd a

1> Benarés es una ciudad al Noreste de la India, en la actual provincia de Bihar.
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Siddharta para conocer méas sobre esa nueva doctrina que El Gotama estaba anunciando,
y como no queria crear falsos conceptos sobre dicha filosofia inicié el fenomeno

comunicativo con “el maestro”.

Una vez que se estableci6 ese contexto, se debe sefialar que la conversacion prosigue en
el mismo lugar. No hay indicios dentro del Sutra del Rugido del Gran Leon, que
marquen una nueva locacion para que la conversacion continte. Sin embargo, pareceria
que en ese dialogo entre Siddharta y Kassapa hay movimiento, un constante caminar,
como se supondria en una charla entre amigos o conocidos, y no ser estaticos, a
comparacion de lo que pudo haber sido el Vanarassisutta™. Por lo tanto la platica entre
el Gotama y EI asceta desnudo pudo haberse realizado con cierto movimiento sin la

estatica que supondria una ensefianza.

Sin sacar conclusiones, todavia, se puede decir que en esta categoria de analisis se halla
una linealidad hasta la septima parte, donde el Sutra concluye explicando la forma en
que Kassapa se unié al movimiento de Siddharta. Es en esta seccion donde se puede
encontrar un cambio entre lo que anteriormente se habia leido y este ultimo apartado del

objeto de estudio.

Por su parte en la ultima seccion del MAHASIHANADASUTTA como una unidad
aparte, que da un cierre para que el lector establezca un contexto de lo que terminé por
suceder, una vez que se entendi6 el mensaje del Sutra. Es decir, que al enfrentar una
serie de argumentos de lo que consiste la doctrina de Siddharta, constituiria un “esto es

lo que he aprendido”, a manera de conclusién del discurso.

Entre los actores que se deben analizar en esta categoria s6lo nos queda por mencionar
que son Siddharta y Kassapa, como ya se habia mencionado en las lineas anteriores y
por lo tanto la aparicion de actores secundarios a la conversacion, es casi nula. Y casi,
en el sentido encontrar en el primer capitulo el texto ““Sefior Gotama, yo he oido decir

esto: “El saman Gotama desaprueba todo ascetismo, vitupera, condena absolutamente

155 Como se mencioné en el apartado sobre el Canon Pali, el Vanarassisutta es considerado el primer
discurso del Buda, en dicho estado. Al hacer esta diferencia entre el Vanarassisutta y el
MAHASIHANADASUTTA se refiere a la forma en que se expresan las ensefianzas de Siddharta en las
estatuas y que puede ser verificado en la tabla de mudra que aparecen en la primera parte de este trabajo
de investigacion. (N. del A.)
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a todo asceta que lleva una vida de auto mortificacion y por lo tanto la mencién de

otros actores supone una contraposicion de la doctrina con lo que los “demas” piensan.

Asi se concluye con la penultima categoria de analisis que corresponde con el contexto

y con quienes intervienen dentro del discurso.

Se da paso, entonces, a comprender cdmo es que este discurso se reproduce a partir del

aprendizaje, de la memorizacion y de la creacion de una ideologia.

4.12 Procesos ideoldgicos, de aprendizaje y memorizacion

La dltima categoria de analisis que se analizard en este trabajo corresponde a la
necesidad que se tiene inherentemente dentro de cualquier discurso, puesto que al
aprender, memorizar y reproducir algunos o pocos temas, 0 bien todo el discurso,

implica que el oyente formalice una ideologia sobre la temética que presenta el discurso.

Es decir, al momento de escuchar y posiblemente memorizar un discurso el oyente
realiza un proceso de aprendizaje del mismo, lo cual involucra una produccién de una
ideologia que propondria una creencia o estrategia de promocion de ideas que motiven a
realizar acciones por una causa. Comunmente esto lo se encuentra descrito en textos
como el que se esta analizando, puesto que implican una postura frente a un contexto

del cual no se tiene un punto de acuerdo con él.

Dentro de esta categoria se puede mencionar que la forma en la que se encuentra
redactada permite la memorizacion que, como se menciond en el capitulo 3 de este
trabajo, el orden de una serie de datos (en este caso siete) permite el reconocer esos
datos para poder realizar esta accion. Esto es que dentro del analisis se entendi6 a una
estructura definida para que el lector pudiese relacionar dato tras dato y repetir de forma
muy parecida todo el texto, ésta accion probablemente permitiese que los practicantes
de esta doctrina expresasen las ensefianzas de Siddharta de una forma muy similar a la

que fue mencionado.

1% Capitulo 1, MAHASIHANADASUTTA, en el Anexo A. primer pérrafo.
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Este proceso de memorizacion implica una estructura basada en la repeticion constante
de la palabra escrita, que sin embargo, como se establecid en el primer capitulo, en un
principio la narracion oral de los sutta predomind durante 400 afios hasta la época en
que el emperador Ashoka ordenara la redaccion y conjuncién de todos los discursos
conocidos. No obstante, esa tradicion oral pudo haber permitido que los primeros
practicantes desarrollaran la memorizacion como estrategia de reproduccion fidedigna

de las ensefianzas de Siddharta.

Por parte del aprendizaje, se puede expresar que este proceso cognitivo permite al
lector/oyente establecer una ensefianza primordial dentro de lo que esta leyendo o

escuchando.

Aunque el aprendizaje debe ser cuantificado y calificado para que el segundo actor de la
comunicacion exprese aquellos elementos que permitiran al lector/oyente dar a conocer
ese aprendizaje. De hecho para poder medir el aprendizaje, se propondria entonces el
realizar un examen sobre el discurso que hemos estado analizando, para que asi se

conosciece como fue dicho aprendizaje para nuestro lector/oyente.

No obstante si se hablara de un aprendizaje, también se debe hablar de la ideologia que,
como se ha mencionado en péarrafos anteriores, determinaria comprender la naturaleza
de la doctrina que se estd profesando. Asi también al entender la ideologia que este
discurso expresa puede dar a conocer la idea principal, la cual estd enfocada en el Noble
Octuple Camino que comprenderia la forma mas simple del Budismo. Es decir quien
aplique estos ocho pasos podra entender la ideologia que pronuncia esta doctrina
filosofica.

En el siguiente apartado se propone realizar un andlisis mas general de lo que se hall6 al

realizar este estudio, por lo cual sera pertinente dar paso al Gltimo apartado de este

analisis del discurso.
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4.13 Andlisis general del discurso del Sutra del Rugido del Gran Leo6n

A lo largo de 12 categorias de andlisis empleadas para el estudio del
MAHASIHANADASUTTA, las cuales se han descrito en los anteriores parrafos, cabe

sefialar que la tarea de detallar qué fue lo que se encontrd en cada una de ellas. Por lo
cual, se ha decidido compilar toda esa descripcion para poder tener el analisis completo
del Sutra del Rugido del Gran Ledn. Con ello, se espera haber alcanzado las hipétesis

planteadas al inicio de este trabajo de investigacion.

Por un lado se tienen categorias de analisis son sistematicas, como anteriormente se
describié en el modelo propuesto. Se ha visto que tanto la expresion grafica como la
realizacién fonética son parte de un complejo sistema para poder ensefiar lo que son los
fundamentos propios del Budismo, es decir permite ubicar de manera precisa y
eficiente, una serie de elementos contextuales (en espafiol, debido a la traduccién) que
nos permiten reconocer la forma en que la tradicion oral se fue gestando hace ya 2500
afios hasta el momento de trasladarse al terreno escrito. Esto es que el Budismo fue una
tradicion oral sumamente arraigada desde el sangiti en Rajagriha, donde cada uno de
los bhikkhu debian de aprender cada uno de los sutra para poder asi llevar su practica,
algo que es muy comun en las escuelas del Sudeste de Asia donde los monjes tienen que
aprender tanto el Pattimokka, como algunos otros textos que complementan la

ensefianza del aprendiz.

Cabe sefialar que este aprendizaje se da de una forma para que el estudiante aprenda a
través de la tradicién escrita, esto brinda la posibilidad que la tradicion oral sea mucho
mas fuerte, mas arraigada, pero el proceso para la obtencion de una fuente fidedigna es

lo que conlleva a la mala interpretacion o a la produccion errénea.

Por otro lado, en tanto a la expresion grafica se ubica que la Mtra. Carmen Dragonetti, a
través de sus estudios, sigue con una estructura casi fiel al modelo original, por que la
memorizacion (categoria 12) producida por la reproduccion oral del texto, ha permitido
llevar una serie de elementos capaces de redactarse sistematicamente dentro del texto.
Esto es que la expresion grafica del MAHASIHANADASUTTA ha posibilitado la

continuidad de la tradicion oral a la tradicion escrita, y ya es una realidad en la tradicion

131



digital, para continuar con el proceso de “evangelizacion”, si se puede llamar de algin

modo, del Budismo.

Esto es interesante, ya que llevan estas dos categorias aunque bésicas, a colocar
finamente varios elementos para lograr un objetivo que puede ser el de evangelizar,
ademas de aprender a través de la memorizacion y/o repeticion una estrategia de

produccion comunicativa dentro del contexto filoséfico que posee la doctrina Budista.

Se observard que el desarrollo de wuna fonética especial dentro del
MAHASIHANADASUTTA, corresponde a estos elementos que anteriormente se
habian dispuesto. Es decir, que el Budismo ha seguido una forma de acercamiento hacia
el bhikkhu, el practicante o laico, a través de estos elementos fonéticos contextuales que
permiten al lector crear una imagen de lo que significa el Budismo en las propias
palabras de su fundador “Buda”. Esto es que el desarrollo de la imagen fonética del
Budismo ha establecido una serie de contrastes dentro del Sutra del Rugido del Gran

Ledn desde la serenidad, hasta lo que se puede denominar como arrogancia.

En los primeros capitulos se observd como Kassapa le pregunta a Siddharta, todas
aquellas cuestiones que surgen en su mente y Siddharta le responde de una forma serena
y cortés a cada una de las interrogantes. Esto brinda una idea de la importancia que tiene
el lenguaje oral dentro del Budismo. Es asi que se encontrd, en el desarrollo fonético del
Budismo, una particular forma de decir las cosas. ;Como es esto? La fonética explicita
en el Sutra del Rugido del Gran Ledn, al menos en la traduccién hecha por la maestra
Carmen Dragonetti, da avida cuenta de estos elementos serenos, a través de constantes
pausas en el discurso, en el desarrollo de un ambiente agradable a los oidos del escucha
lector.

Ahora bien, volviendo a la parte de la arrogancia, cuando Siddharta dice lanzar el
Rugido del Leon, casi podria decirse que estd amenazando a aquellos contrarios. Esto se
debe poner en contexto, debido al hecho de que los conservadores de las doctrinas
tradicionalistas de cada region, se sienten amenazados por cada nueva doctrina o

postura filosofica
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Si bien este proceso discursivo de Siddharta Gotama ha sido analizado en base a las
implicaciones sociolinguisticas que ha desarrollado a lo largo del tiempo, se debe
también definir que la importancia radica en el hecho de las formas en que éste esta
estructurado. De tal manera que, pensando en la perspectiva de seducir a un publico, las
pausas deben estan conformadas estratégicamente para obtener asi la mejor persuasion

del contenido.
Es por ello, que se concluye este analisis del Sutra del Rugido del Gran Ledn a partir de

esta diferenciacion que permite distinguir aquellos elementos pertinentes de la doctrina

Budista y de las posibles repercusiones que tendra a futuro.
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CONCLUSIONES

“Mirar hacia afuera es sofar.
Mirar dentro, despertar”
C.S.Jung

El hablar de budismo, quitdndole el misticismo que ha envuelto en los Gltimos afios una
serie de nuevas tendencias, se convirtié durante todo este trabajo de investigacion en
toda una odisea, ya que el buscar informacion y no dejarse llevar por motivaciones

psicoldgicas puede suponer un esfuerzo por la objetividad de la investigacion.

Asimismo el estudiar al budismo como doctrina y no como religion, ha permitido el
comprender, de forma critica, otras religiones del mundo, aceptando las ideologias,

puntos de vista y discursos persuasivos para las comunidades practicantes.

Dentro de este estudio, se ha logrado comprender cdmo es que el Budismo se convirtid
en una “religion” de suma importancia para los paises de Oriente. COmo es que ha
sobrevivido con reglas que podrian considerarse contradictorias a los tiempos que
actualmente se estan viviendo, si se habla del consumismo. Ademas se debe resaltar el
hecho de que el estudiar al Budismo desde una perspectiva critica, posibilita una mejor

comprension de una filosofia, sin llegar al fanatismo.

También entre las limitaciones, que como se ha sefialado la construccion de una
objetividad es una de ellas, el lenguaje, sin duda fue otra limitante, puesto que se tuvo
que emprender un viaje hacia diferentes culturas, que ya se han mencionado, siendo
éstas: hindu, china, japonesa, tibetana e incluso tailandesa, por la vastedad de textos e
interpretaciones que se dan sobre este mismo tema, el Budismo. Aunado a la barrera

lingUistica, este estudio se enfrent6 también a la discriminacién de contenido referente a
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Siddharta, tratando de dar el punto de vista historico y no el literario que tiende a la

fantasia y a la exaltacion del personaje.

Otro punto importante dentro de este trabajo de investigacion fue la teoria. Puesto que
se eligio a un personaje como el Dr. Teun Van Dijk, de quien al realizar el proyecto de
investigacion no se sabia nada, lo que supuso otra aventura para conocer articulos de él.
Ademas que el explorar su teoria y su técnica, se tuvo la oportunidad de reencontrar
aquellos elementos que no se consideraban como presentes en el discurso actual. Esto
significa que se recordaron momentos en los cuales se aprendié la construccion de
oraciones y que el hecho de analizarlas en aquélla época supuso un ejercicio para
rememorar cémo es que los enunciados son construidos, y que por lo tanto su

construccion implica una determinacion del mensaje.

Con ello, la teoria del analisis del discurso del Dr. Van Dijk, amplié considerablemente
la percepcidon de como son los discursos, ya sean politicos, de pareja, de familia, de
trabajo, entre otros, volviendo la mente mas critica hacia el reconocimiento de las

formas, los contenidos y los contextos en los cuales se desenvuelve dicho discurso.

El siguiente punto que resalta dentro de esta reflexion se enfoca hacia la metodologia y
a la técnica, debido a que se tuvo que afrontar con elementos de los que se tenia poca o
nula preparacion, siendo los mas relevantes las funciones ilocucionarias o las
operaciones retdricas. Las que presumieron un reconocimiento profundo de qué es lo
que se refiere cada uno de estos elementos y por lo tanto, la identificacion de los
mismos es un aporte mismo dentro de los conceptos que se olvidaron por el tiempo, y

que se aprendieron en el proceso de la realizacion de este mismo trabajo.

La parte metodoldgica también ensefio el establecer criterios de busqueda mas precisos.
Es decir, que permitié hilvanar un complicado tejido que nos hizo comprender que
Buda (Siddharta Gautama), al menos en la traduccién, hablaba de una forma pausada,
quizé tratando de que sus oyentes pudiesen comprender de mejor modo sus palabras y
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“convirtiendo” a sus alumnos hacia esta nueva doctrina que él promovia hace mas de

2400 afos. Con lo cual se alcanzo el objetivo general de esta investigacion.

Esta metodologia, también permitié que los siguientes objetivos tuvieran los resultados,

que a continuacion se describen:

Clasificar el sutra, para conocer qué tipo de discurso es. Puede mencionarse que este
objetivo fue cumplido gracias a que se identifico que el MAHASIHANADASUTTA es

un discurso con varios matices, que no se limita al terreno literario, sino que como

evangélico supondria un discurso politico para alentar a las masas hacia tal o cual

doctrina.

Construir un instrumento capaz de marcar las cualidades del discurso, para obtener un

“mejor resultado de este anélisis. De éste objetivo, estd mas que claro puesto que el

instrumento que se construyo para esta investigacion fue un elemento fundamental para
haber concluido, o al menos haber conseguido, la comprension del
MAHASIHANADASUTTA como discurso para la gente.

Conocer la funcion del discurso, a partir de su estructura, para definir la funcién social y

su relevancia histdrica. En tanto a la funcién, obviamente fue comprendido que el Sutra

del Rugido del Gran ledn sirvié mas como medio para que los iniciados conocieran las

palabras del “maestro” y aceptaran la doctrina budista.

Calificar la capacidad de Buda (Siddharta Gautama) al enunciar el discurso, para

establecer cualidades de éste para convencer su auditorio. Con este objetivo se puede

cuestionar en qué punto se queda la investigacion, puesto que al no tener referencias
auditivas de como es que Buda o Siddharta Gautama hablaba, seria determinante crear
una imagen a partir de fuentes fidedignas como los textos en pali para asi establecer
dicha capacidad. No obstante, el espafiol y la traduccidn permitieron el reconocer que la
capacidad para utilizar un lenguaje sencillo, no rebuscado, sin muchas metéaforas o
parabolas dentro de éste Sutra, nos permitié aceptar que Buda o Siddharta Gautama

tenia una gran capacidad para dar discursos.
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Identificar el contexto social de aquella época y compararlo con el contenido del Sutra,

para conocer la posible relevancia historica del discurso y sus aportes a la cultura

budista. Como se menciond en el primer capitulo, el contexto donde Siddharta se
desenvolvi6 estaba lleno de maestros que a su vez, ensefiaban a otros considerados
maestros y, que por ende es dificil saber o establecer una verdad “universal” (si se
puede llamar de una forma) para dicho contexto en la India del siglo V antes de la era
actual. Sin embargo, cabe destacar que sus aportes y la relevancia histdrica para la
comprension del contexto dan, sin duda alguna, un referente capaz de remitir a aquéllas

épocas.

Conocer la estructura gramatical del discurso, para reconocer una posible estructura

gramatical del sénscrito. Si bien este objetivo queda inconcluso, debido a que se carecen
de nociones de sanscrito, se debe aceptar que al ser una lengua “madre” del latin, y ésta
del espafiol, supone una estructura similar en tanto a que gramaticalmente debe contener
un sujeto-verbo-predicado en su micro-estructura, haciendo mas sencilla su estudio e

identificacion.

Aplicar las categorias al texto, para realizar el analisis. Queda de mas sefialar que la

aplicacion de las categorias de analisis permitié un reconocimiento de estructuras
conocidas, olvidadas y nuevas para poder comprender el objetivo inicial de esta

investigacion.

Se sefiala ademas, que en estos momentos la investigacion se encuentra en una fase
primitiva, puesto que no se ha encontrado un analisis tan completo, o al menos en estas
categorias donde se pueda observar, tanto la fonética, la linglistica, la lexicalizacion, las
figuras retoricas, elementos culturales, contextuales que nos permiten ahondar mas la
tematica del discurso. Es mas, este trabajo de investigacion podria no estar concluido en
tanto al hecho de que los elementos encontrados, han sido tantos, tan variados y
complejos, que pueden dar cabida a un andlisis mucho méas profundo de cada una de las
categorias. Adicionalmente, cada una de las categorias se presta al desarrollo analitico
de sus propiedades, estableciendo, claro esta, una serie de criterios para poder investigar

sobre esa categoria.
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Por parte de las categorias de analisis. Como se dijo en las lineas anteriores, éstas estan
inconclusas o al menos el aporte que se ofrece para este trabajo fue lo suficiente como
para cosechar una serie de datos que permitieron el identificar y desglosar cada una de
ellas y asi, realizar este andlisis. Sin embargo, cada categoria de analisis comprende una
identificacion propia, es decir, que permitira realizar estudios posteriores sobre cada una
de éstas, incrementando asi las posibilidades de comprender, de una mejor forma, el

discurso de Buda en cada una de ellas.

Cabe mencionar un aporte cultural puesto que el analisis del discurso hizo leer al autor,
Dr. Van Dijk en su propia lengua, el holandés. Cosa curiosa por que el holandés
pertenece a la familia germanica de las lenguas indoeuropeas, 1o que permitio entender
aungue sea un poco uno de los textos que el Dr. Van Dijk escribi6 sobre el estudio de
los textos: el Tekstwetenschap, de hecho se comprendié en un 60 o quizd en menos
porcentaje. Del cual se considera que ha sido un aporte bastante sustancioso el aprender

un poco de holandés técnico, referente al analisis de textos.

Ademas, otro tipo de elementos que se pueden encontrar dentro de los alcances de esta
investigacion estan, el poder contribuir aunque sea un poco, tanto a la cultura budista
como a la comprension del anélisis de textos dentro del entorno académico. Este Gltimo
alcance podria darse, no sélo dentro del anlisis de textos religiosos 6 filosoficos, sino
también de la comprension de estructuras discursivas mas complejas como lo son la

conversacion entre dos personas.

También, el desarrollo de esta investigacion puede proveer de elementos necesarios para
la compresion de los personajes literarios de una u otra narracion. Este punto parece
relevante puesto que se comprobd que la técnica que utilizd Van Dijk, en su libro:
“Racismo y discurso de las élites”

7 s una herramienta que permite la comprensién de cualquier texto, que esté

estructurado, directa o indirectamente, para congregar a las masas. Esto significa que

137 se provee la referencia para futuras consultas en el apartado de bibliografia anexo a este trabajo.
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cada categoria de analisis que se aplicé durante la investigacion permitio establecer una
critica hacia aquello que estdbamos leyendo y que por ende se comprendié de mejor

forma, que solo haciendo una lectura superficial de un texto.

Asi también se ha concluido que esta investigacion sobre el Sutra del Rugido del Gran
Ledn aport6 una nueva vision, una nueva forma de abordar el discurso personal hacia
los demaés. Esto es, que como investigador se puede lograr transformar el discurso para
conseguir los efectos que como investigador desea. Ademas el investigador puede
abordar de una manera mas practica la comprension del mundo, de la realidad, a través

del texto, de la voz y en estos momentos, de la palabra digital.

La hipdtesis que se manejo para el analisis del discurso del Sutra del Rugido del Gran
Ledn es que al ser un texto antiguo contendria un nimero importante de metéforas,
alegorias, ademas de ser un texto meramente explicativo e inclusive, el hecho de ser un
texto antiguo la fidelidad pudiera ser no al cien por ciento. Sin embargo lo que maés se
pudo apreciar en el objeto de estudio, fue la constante repeticion de elementos, datos o
palabras que proveen de una especie de ensefianza para el lector. Esto es que el propio
lector puede ponerse en los zapatos de Kassapa (0 en los pies) y aprender del propio
Siddharta, la naturaleza del discurso budista, asi mismo en relacion a la fidelidad del
texto puede sefialarse que al compararse el texto en su lengua original y la traduccion de

la Mtra. Dragonetti es muy similar, sino idéntica.

Pareceria irénico, hasta cierto punto, que un texto antiguo no contenga relaciones
metaforicas, quiza se eligié un texto que no las contenia y no cabe duda en que el
Budismo existan textos con variadas operaciones retdricas como la metafora o la

alegoria, las cuales forman parte nuclear de la expresion discursiva de Siddharta.

Quiza esta hipotesis se pueda declarar en un punto medio, ya que si bien, no se
encontraron bastantes metéforas, si se hallé un uso muy adecuado de las figuras

retoricas de ampliacion, sintacticas y semaénticas. Esto puede dar una idea de la
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importancia que tiene este tipo de discursos, como el compilado del Dighaa Nikaaya,

para la formacion de monjes y de laicos budistas.

Asi también se evalua este trabajo de investigacién, como un constante proceso de
conocimiento y autoconocimiento. Puesto que, si bien se encontraron limitantes en la
barrera del idioma, y limitaciones severas al realizar un analisis profundo. También se
observaron grandes aportaciones hacia futuras investigaciones, hacia futuros proyectos
gue la comunidad pudiera estar desarrollando a partir de esta base, teniendo en cuenta
que este trabajo permitiria conocer el como hacer un analisis del discurso, desde otra

perspectiva.

Asimismo esta evaluacion comprende el hecho de que como investigador, puede lograr
un conocimiento mas profundo de discursos, de filosofias, de modos de vida. No cabe la
menor duda que el analisis del discurso, aplicado a la vida diaria de las personas,
emprenda un desarrollo intelectual, cultural, social y humano amplio, que permitira al

individuo conocerse mas a fondo.

A manera de despedida, se agradece la atencion prestada al desarrollo de este trabajo,
esperando que los méritos alcanzados por la lectura, de la misma investigacion, puedan

proveerles de un mejor renacimiento.
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ANEXO A

MAHASIHANDASUTTA, traduccion aparecida en: Dragonetti, Carmen Siete Sutras del
Digha Nikaya: dialogos mayores de Buda, Ed. El Colegio de México, México, 1984

Parte 1. El Gotama desaprueba todo ascetismo o no.

He aqui lo que yo he oido decir. En cierta ocasion el bhagavant vivia en la ciudad de
Uruifia, en Kannakathala, el parque de las Gacelas. Entonces el asceta desnudo
Kassapa se acercO a donde se encontraba el bhagavant. Habiéndosele acercado, se
saludé amistosamente con el bhagavant. Habiendo intercambiado palabras amables y
corteses, permanecio de pie a un lado. De pie a un lado, el asceta desnudo Kassapa le
dijo esto al bhagavant: “Sefior Gotama, yo he oido decir esto: “El saman Gotama
desaprueba todo ascetismo, vitupera, condena absolutamente a todo asceta que lleva una
vida de auto mortificacién’, Sefior Gotama, aquellos que hablan asi: ‘El saman Gotama
desaprueba todo ascetismo, vitupera, condena absolutamente a todo asceta que lleva una
vida de auto mortificacion’, ¢dicen ellos la verdad acerca del sefior Gotama y no acusan
falsamente al sefior Gotama?, ;se expresan ellos de acuerdo con (tu) Doctrina?, y
¢ninguna tesis doctrinaria de acuerdo con tu Doctrina sostiene un principio falso? Pues
yo no deseo hacer falsas imputaciones contra el sefior Gotama”.

“Oh Kassapa, aquellos que hablan asi: ‘El saman Gotama desaprueba todo ascetismo,
vitupera, condena absolutamente a todo asceta que lleva una vida de auto
mortificacion’, ellos no dicen la verdad acerca de mi y ciertamente me acusan
contrariamente a la verdad, falsamente. En este mundo, oh Kassapa, con mi ojo divino,
puro, sobrehumano, yo veo a algun asceta, que lleva una vida de auto mortificacion,
renaciendo, con la destruccién del cuerpo, después de la muerte, en una condicion
desgraciada, en un dominio de misera existencia, en un lugar de sufrimiento. En este
mundo, oh, Kassapa, con mi ojo divino, puro, sobrehumano yo veo a algun asceta, que
Ileva una vida de auto mortificacion, renaciendo, con la destruccién del cuerpo, despuées
de la muerte, en un dominio de feliz existencia, en el mundo celestial.

En este mundo, oh Kassapa, con mi ojo divino, puro, sobrehumano, yo veo a algun
asceta, que lleva una vida de escasa mortificacion, renaciendo, con la destruccién del
cuerpo, después de la muerte, en una condicion desgraciada, en un dominio de misera
existencia, en un lugar de sufrimiento, en el infierno. En este mundo, oh, Kassapa, con
mi ojo divino, puro, sobrehumano yo veo a algin asceta, que vive una vida de escasa
mortificacion, renaciendo, con la destruccion del cuerpo, después de la muerte, en un
dominio de feliz existencia, en el mundo celestial.

Oh Kassapa, yo que conozco asi, de acuerdo con la verdad, el nacimiento y la muerte, el
perecer y el surgir de estos ascetas, ¢por qué habré yo de desaprobar todo ascetismo o0
habré de vituperar, habré de condenar a todo asceta que lleva una vida de auto
mortificacion?

Parte 2. Los sabios que mutuamente se interroguen

Existen, oh Kassapa, algunos samanes Yy brahmanes, sabios, inteligentes,
experimentados en las discusiones con otros, que pueden hacer blanco en un pelo, los
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cuales parece que van cortando con su sabiduria las teorias, incluso ellos concuerdan
conmigo en algunos puntos, en otros no concuerdan.

Con relacion a alguna cosa respecto a la cual ellos dicen: “esta bien’, nosotros decimos:
‘esta bien’; con relacién a alguna cosa respecto a la cual ellos dicen: ‘no esta bien’,
nosotros también decimos: ‘no esta bien’; con relacion a alguna cosa respecto a la cual
ellos dicen: ‘esta bien’, nosotros decimos: ‘no estd bien’; con relacion a alguna cosa
respecto a la cual ellos dicen: ‘no esta bien, nosotros decimos: ‘esta bien’.

Con relacion a alguna cosa respecto a la cual nosotros decimos: ‘estd bien’, otros
también dicen: ‘estd bien’; con relacion a alguna cosa respecto a la cual nosotros
decimos: ‘no esta bien’, otros también dicen: ‘no esta bien’; con relacién a alguna cosa
respecto a la cual nosotros decimos: ‘esta bien’, otros dicen: ‘no esta bien’; con relacion
a alguna cosa respecto a la cual nosotros decimos: ‘no estd bien’, otros dicen: ‘esta
bien’.

Yo acercandome a ellos les digo asi: ‘“Amigos, queden descartados aquellos puntos en
los cuales no existe acuerdo entre nosotros. En aquellos puntos en los cuales existe
acuerdo que los sabios mutuamente se interroguen, se pidan razones, indaguen juntos
(comparando), maestro con maestro, comunidad con comunidad (de esta manera):
‘Aquellas acciones que, entre vosotros son malas, consideradas malas, censurables,
consideradas censurables, prohibidas, consideradas prohibidas, indignas del calificativo
de nobles, consideradas indignas del calificativo de nobles, miserables, consideradas
miserables -- ;quién vive habiendo abandonado completamente aquellas acciones, el
saman Gotama o los otros venerables maestros de numerosos discipulos?’

Un punto es éste, oh Kassapa, respecto al cual los sabios mutuamente interrogandose,
pidiéndose razones, indagando juntos, se pronunciardn asi: ‘Aquellas acciones que,
entre nosotros son malas, censurables, consideradas censurables, prohibidas,
consideradas prohibidas, indignas del calificativo de nobles, consideradas indignas del
calificativo de nobles, miserables, consideradas miserables, -- el saman Gotama vive
habiendo abandonado completamente aquellas acciones, no asi los otros venerables
maestros de numerosos discipulos’.

Asi, oh Kassapa, los sabios mutuamente interrogandose, pidiéndose razones, indagando
juntos, en su mayor parte, nos alabarian a nosotros con respecto a esto.

Luego, oh Kassapa, que los sabios mutuamente se interroguen, se pidan razones,
indaguen juntos (comparando), maestro con maestro, comunidad con comunidad (de
esta manera): ‘Aquellas acciones que, entre vosotros son buenas, consideradas buenas,
no censurables, consideradas no censurables, permitidas, consideradas permitidas,
dignas del calificativo de nobles, consideradas del calificativo de nobles, puras,
consideradas puras --;quién vive realizando completamente aquellas acciones, el saméan
Gotama o0 acaso los otros venerables maestros de numerosos discipulos?”’

Un punto es éste, oh Kassapa, respecto al cual los sabios mutuamente interrogandose,
pidiéndose razones, indagando juntos, se pronunciaran asi: ‘Aquellas acciones que entre
nosotros son buenas, consideradas buenas, no censurables, consideradas no censurables,
permitidas, consideradas permitidas, dignas del calificativo de nobles, consideradas
dignas del calificativo de nobles, puras, consideradas puras — el saman Gotama vive
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habiéndose conformado completamente a aquellas acciones, no asi los otros venerables
maestros de numerosos discipulos’.

Asi, oh Kassapa, los sabios mutuamente interrogandose, pidiéndose razones, indagando
juntos, en su mayor parte, nos alabarian a nosotros con respecto a esto.

Luego, oh Kassapa, que los sabios mutuamente interrogandose, se pidan razones,
indaguen juntos (comparando), maestro con maestro, comunidad con comunidad (de
esta manera): ‘Aquellas acciones que, entre vosotros son malas, consideradas malas,
censurables, consideradas censurables, prohibidas, consideradas prohibidas, indignas
del calificativo de nobles, consideradas indignas del calificativo de nobles, miserables,
consideradas miserables --¢quién vive habiendo abandonado completamente aquellas
acciones, la comunidad de discipulos de Gotama o las otras venerables comunidades de
discipulos de maestros de numerosos discipulos?’

Un punto es éste, oh Kassapa, respecto al cual los sabios mutuamente interrogandose,
pidiéndose razones, indagando juntos, se pronunciaran asi: ‘Aquellas acciones que,
entre nosotros son malas, consideradas malas, censurables, consideradas censurables,
prohibidas, consideradas prohibidas, indignas del calificativo de nobles, consideradas
indignas del calificativo de nobles —la comunidad de discipulos de Gotama vive
habiendo abandonado completamente aquellas acciones, no asi las otras venerables
comunidades de discipulos de maestros de numerosos discipulos’.

Asi, oh Kassapa, los sabios mutuamente interrogandose, pidiéndose razones, indagando
juntos, en su mayor parte, nos alabarian a nosotros con respecto a esto.

Luego, oh Kassapa, que los sabios mutuamente se interroguen, se pidan razones,
indaguen juntos (comparando), maestro con maestro, comunidad con comunidad (de
esta manera): ‘Aquellas acciones que, entre vosotros son buenas, consideradas buenas,
no censurables, consideradas no censurables, permitidas, consideradas permitidas,
dignas del calificativo de nobles, consideradas del calificativo de nobles, puras,
consideradas puras --¢quién vive realzando completamente aquellas acciones, la
comunidad de discipulos de maestros de humerosos discipulos?’

Un punto es éste, oh Kassapa, respecto al cual los sabios mutuamente interrogandose,
pidiéndose razones, indagando juntos, se pronunciaran asi: ‘Aquellas acciones que entre
nosotros son buenas, consideradas buenas, no censurables, consideradas no censurables,
permitidas, consideradas permitidas, dignas del calificativo de nobles, consideradas
dignas del calificativo de nobles, puras, consideradas puras —la comunidad de discipulos
de Gotama vive realizando completamente aquellas acciones, no asi las otras venerables
comunidades de discipulos de maestros de numerosos discipulos’.

Asi, oh Kassapa, los sabios mutuamente interrogandose, pidiéndose razones, indagando
juntos, en su mayor parte, nos alabarian a nosotros con respecto a esto.

Parte3. (El método) actuando de acuerdo con el cual uno por si mismo
conocera

Existe, oh Kassapa, un camino, existe un método, actuando de acuerdo con el cual uno
por si mismo conocera, por si mismo vera que el saman Gotama habla en el momento
apropiado, dice la verdad, dice lo que es bueno, habla de la doctrina, habla de la
disciplina. Y, oh Kassapa, ¢cual es ese camino, cuél es el método actuando de acuerdo
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con el cual uno por si mismo conocerd, por si mismo vera que el saman Gotama habla
en el momento apropiado, dice la verdad, dice lo que es bueno, habla de la doctrina,
habla de la disciplina? Es el Noble Octuple Camino, a saber: correcta opinion, correcta
decision, correcta palabra, correcta accion, correcto modo de vida, correcto esfuerzo,
correcta atencién, correcta concentracion. Oh Kassapa, éste es el camino, éste es el
método actuando de acuerdo con el cual uno por si mismo conocera, por si mismo vera
que el saméan Gotama habla en el momento apropiado, dice la verdad, dice lo que es
bueno, habla de la doctrina, habla de la disciplina”.

Parte 4. Las practicas ascéticas son propias de la condicion de saman y de la
condicion de brahméan o no

14. Cuando el bhagavant habl6 asi, el asceta desnudo Kassapa le dijo esto al bhagavant:
“Amigo Gotama, estas practicas ascéticas de estos samanes y brahmanes son
consideradas propias de la condicion de saman, son consideradas propias de la
condicion de brahman: Es asceta desnudo, de costumbres libres, se chupa los dedos, no
acepta invitaciones para ir, no acepta invitaciones para quedarse, no acepta lo que se le
ofrece ni lo que especialmente se prepara para €l ni invitacion alguna. El no recibe
alimento del borde de una vasija, no recibe del borde de un pote ni detras del umbral ni
detrés de una mano de mortero ni de dos que estan comiendo ni de mujer encinta ni de
una mujer amamantando ni de una mujer que esta teniendo relaciones sexuales con un
hombre ni en las reuniones ni donde un perro esta parado ni donde las moscas abundan
ni carne ni pescado, no bebe ni licor ni ron ni agua de maiz fermentado. El pide limosna
en una sola casa, subsiste con un solo bocado, pide limosna en dos casas, subsiste con
dos bocados, pide limosna en siete casas, subsiste con siete bocados; se mantiene con
una sola limosna, se mantiene con dos limosnas, se mantiene con siete limosnas; come
comida cada dia, come comida cada dos dias, come comida cada siete dias; asi vive
adepto a tal préctica ascética de alimentarse con comida a intervalos regulares incluso
hasta de medio mes.

15. Amigo Gotama, estds practicas ascéticas de aquellos samanes y brahmanes son
consideradas propias de la condicion de saméan, son consideradas propias de la
condicién de brahmén: Se alimenta de vegetales o se alimenta de mijo o se alimenta de
arroz crudo o se alimenta de daddula o se alimenta de hata o se alimenta de polvo de
cascara de arroz o se alimenta de espuma de arroz hervido o se alimenta de sésamo se
alimenta de hierbas o se alimenta de estiércol de vaca, subsiste comiendo frutos y raices
del bosque, nutriéndose con frutos del monte.

16. Oh amigo Gotama, estas practicas ascéticas de aquellos samanes y brahmanes son
consideradas propias de la condicion de saméan, son consideradas propias de la
condicion de brahman: Usa vestidos toscos de cafiamo, usa vestidos toscos de cafiamo
entretejido con otros materiales, usa ropas tomadas de cadaveres, usa andrajos recogidos
en basurales, usa vestidos hechos con cortezas del arbol Tirita, usa la piel del antilope
negro, usa un vestido de piel de antilope negro, usa un vestido de hierba kusa, usa un
vestido de corteza de arbol, usa un vestido de tablillas de madera, usa un manto hecho
de pelo, usa un manto hecho de pelo de cola de caballo, usa un vestido de alas de
lechuza. Se arranca los pelos y la barba, adepto a la practica ascética de arrancarse los
pelos y la barba; permanece de pie erguido, rechazando todo asiento; camina en puntas
de pie o sobre los talones, adepto a la practica ascética de caminar en puntas de pie o
sobre los talones. Tiene un lecho de espinas, yace en el lecho de espinas, se hace un
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lecho de tablas, hace su lecho de la tierra dura. Se echa siempre de un solo lado; se
recubre de polvo y lodo; vive al aire libre aceptando cualquier asiento que se le ofrezca;
es adicto a la suciedad, adepto a la practica ascética de alimentarse con comida podrida;
no bebe, adepto a la practica ascética de no beber; adepto a la practica del tercer bafio
ritual en la noche”.

17. “Oh Kassapa, si es asceta desnudo, de costumbres libres, se chupa los dedos, no
acepta invitaciones para ir, no acepta invitaciones para quedarse, no acepta lo que se le
ofrece ni lo que especialmente se prepara para él ni invitacion alguna. El no recibe
alimento del borde de una vasija, no recibe del borde de un pote ni detras del umbral ni
detras de una mano de mortero ni de dos que estan comiendo ni de mujer encinta ni de
una mujer amamantando ni de una mujer que esta teniendo relaciones sexuales con un
hombre ni en las reuniones ni donde un perro esta parado ni donde las moscas abundan
ni carne ni pescado, no bebe ni licor ni ron ni agua de maiz fermentado. El pide limosna
en una sola casa, subsiste con un solo bocado, pide limosna en dos casas, subsiste con
dos bocados, pide limosna en siete casas, subsiste con siete bocados; se mantiene con
una sola limosna, se mantiene con dos limosnas, se mantiene con siete limosnas; come
comida cada dia, come comida cada dos dias, come comida cada siete dias; asi vive
adepto a tal préactica ascética de alimentarse con comida a intervalos regulares incluso
hasta de medio mes, pero él no ha desarrollado, no ha realizado el logro de la disciplina
moral, el logro de la mente, el logro de la sabiduria; entonces él esta lejos de la
condicion de saman, esté lejos de la condicion de brahman.

Pero, oh, Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, de abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacion por la mente, la liberacion por el conocimiento, sin impurezas; por
eso, oh Kassapa, el bhikkhu es Ilamado ‘saman’ y también ‘brahman’.

Oh Kassapa, si se alimenta de vegetales o se alimenta de mijo o se alimenta de arroz
crudo o se alimenta de daddula o se alimenta de hata o se alimenta de polvo de cascara
de arroz o se alimenta de espuma de arroz hervido o se alimenta de seésamo se alimenta
de hierbas o se alimenta de estiércol de vaca, subsiste comiendo frutos y raices del
bosque, nutriéndose con frutos del monte, pero no ha desarrollado, no ha realizado el
logro de la disciplina moral, el logro de la mente, el logro de la sabiduria, entonces él
esta lejos de la condicion de saman, esta lejos de la condicion de brahman.

Pero, oh, Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de la impurezas, vive
habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacion por la mente, la liberacion por el conocimiento, sin impurezas; por
eso, oh Kassapa, el bhikkhu es Ilamado ‘saman’ y también ‘brahman’.

Oh Kassapa, si usa vestidos toscos de cafiamo, si usa vestidos toscos de cafiamo
entretejido con otros materiales, usa ropas tomadas de cadaveres, usa andrajos recogidos
en basurales, usa vestidos hechos con cortezas del arbol Tirita, usa la piel del antilope
negro, usa un vestido de piel de antilope negro, usa un vestido de hierba kusa, usa un
vestido de corteza de arbol, usa un vestido de tablillas de madera, usa un manto hecho
de pelo, usa un manto hecho de pelo de cola de caballo, usa un vestido de alas de
lechuza. Se arranca los pelos y la barba, adepto a la practica ascética de arrancarse los
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pelos y la barba; permanece de pie erguido, rechazando todo asiento; camina en puntas
de pie o sobre los talones, adepto a la practica ascética de caminar en puntas de pie o
sobre los talones. Tiene un lecho de espinas, yace en el lecho de espinas, se hace un
lecho de tablas, hace su lecho de la tierra dura. Se echa siempre de un solo lado; se
recubre de polvo y lodo; vive al aire libre aceptando cualquier asiento que se le ofrezca;
es adicto a la suciedad, adepto a la practica ascética de alimentarse con comida podrida;
no bebe, adepto a la practica ascética de no beber; adepto a la practica del tercer bafio
ritual en la noche, pero no ha desarrollado, no ha realizado el logro de la disciplina
moral, el logro de la mente, el logro de la sabiduria, entonces él esta lejos de la
condicion de saman, esté lejos de la condicion de brahman.

Pero, oh, Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacién por el conocimiento, sin impurezas; por eso, oh Kassapa, el

7

bhikkhu es llamado ‘saman’ y también ‘brahman’”.

18. Cuando el bhagavant hablo asi, el asceta desnudo Kassapa, le dijo esto: “Oh sefior
Gotama, dificil de realizar es la condicion de saman, dificil de realizar es la condicién
de brahman”.

“Oh, Kassapa, es natural en el mundo pensar qué dificil de realizar es la condicién de
saméan, dificil de realizar es la condicion de brahmén. Si es asceta desnudo, de
costumbres libres, se chupa los dedos, no acepta invitaciones para ir, no acepta
invitaciones para quedarse, no acepta lo que se le ofrece ni lo que especialmente se
prepara para €l ni invitacion alguna. El no recibe alimento del borde de una vasija, no
recibe del borde de un pote ni detras del umbral ni detras de una mano de mortero ni de
dos que estdn comiendo ni de mujer encinta ni de una mujer amamantando ni de una
mujer que esta teniendo relaciones sexuales con un hombre ni en las reuniones ni donde
un perro esta parado ni donde las moscas abundan ni carne ni pescado, no bebe ni licor
ni ron ni agua de maiz fermentado. El pide limosna en una sola casa, subsiste con un
solo bocado, pide limosna en dos casas, subsiste con dos bocados, pide limosna en siete
casas, subsiste con siete bocados; se mantiene con una sola limosna, se mantiene con
dos limosnas, se mantiene con siete limosnas; come comida cada dia, come comida cada
dos dias, come comida cada siete dias; asi vive adepto a tal practica ascética de
alimentarse con comida a intervalos regulares incluso hasta de medio mes, y (se cree),
oh Kassapa, (que) Unicamente debido a esto, debido a esta practica ascética, la
condicion de saman o la condicion de brahman es dificil de realizar, muy dificil de
realizar, entonces no es adecuado decir: ‘Dificil de realizar es la condicién de saman,
dificil de realizar es la condicion de brahman’. (Porque) seria posible que un jefe de
familia o un hijo de jefe de familia o incluso una esclava de las que traen agua del poso
realice esas (précticas asceticas): ‘Vamos, sea yo un asceta desnudo, de costumbres
libres, que se chupa los dedos, no acepta invitaciones para ir, no acepta invitaciones
para quedarse, no acepta lo que se le ofrece ni lo que especialmente se prepara para €l ni
invitacion alguna. El no recibe alimento del borde de una vasija, no recibe del borde de
un pote ni detras del umbral ni detrds de una mano de mortero ni de dos que estan
comiendo ni de mujer encinta ni de una mujer amamantando ni de una mujer que esta
teniendo relaciones sexuales con un hombre ni en las reuniones ni donde un perro esta
parado ni donde las moscas abundan ni carne ni pescado, no bebe ni licor ni ron ni agua
de maiz fermentado. El pide limosna en una sola casa, subsiste con un solo bocado, pide
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limosna en dos casas, subsiste con dos bocados, pide limosna en siete casas, subsiste
con siete bocados; se mantiene con una sola limosna, se mantiene con dos limosnas, se
mantiene con siete limosnas; come comida cada dia, come comida cada dos dias, come
comida cada siete dias; asi vive adepto a tal practica ascética de alimentarse con comida
a intervalos regulares incluso hasta de medio mes. Pero, oh Kassapa, ya que es
unicamente debido a algo diferente de eso, unicamente debido a algo diferente de esa
practica ascética, que la condicién de saman o la condiciéon de brahméan es dificil de
realizar, muy dificil de realizar, por eso, oh Kassapa, es adecuado decir: ‘Dificil de
realizar es la condicion de saman, dificil de realizar es la condicion de brahman’.

Pero, oh, Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacion por la mente, la liberacion por el conocimiento, sin impurezas; por
eso, oh Kassapa, el bhikkhu es Ilamado ‘saman’ y también ‘brahman’.

Oh Kassapa, si se alimenta de vegetales o se alimenta de mijo o se alimenta de arroz
crudo o se alimenta de daddula o se alimenta de hata o se alimenta de polvo de cascara
de arroz o se alimenta de espuma de arroz hervido o se alimenta de sésamo se alimenta
de hierbas o se alimenta de estiércol de vaca, subsiste comiendo frutos y raices del
bosque, nutriéndose con frutos del monte, y (se cree), oh Kassapa, (que) Unicamente
debido a esto, debido a esta practica ascética, la condicion de saman o la condicion de
brahman es dificil de realizar, muy dificil de realizar, entonces no es adecuado decir:
‘Dificil de realizar es la condicion de saman, dificil de realizar es la condicién de
brahmén’. (Porque) seria posible que un jefe de familia o un hijo de jefe de familia o
incluso una esclava de las que traen agua del pozo realice esas (practicas ascéticas):
“Vamos, sea yo uno que se alimenta de vegetales o se alimenta de mijo o se alimenta de
arroz crudo o se alimenta de daddula o se alimenta de hata o se alimenta de polvo de
cascara de arroz o se alimenta de espuma de arroz hervido o se alimenta de sésamo se
alimenta de hierbas o se alimenta de estiércol de vaca, subsiste comiendo frutos y raices
del bosque, nutriéndose con frutos del monte: Pero, oh Kassapa, ya que es Unicamente
debido a algo diferente de eso, Unicamente debido a algo diferente de esa préactica
ascética, que la condicién de saman o la condicion de brahman es dificil de realizar,
muy dificil de realizar, por eso, oh Kassapa, es adecuado decir: ‘Dificil de realizar es la
condicion de saman, dificil de realizar es la condicion de brahman’.

Pero, oh Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacion por la mente, la liberacion por el conocimiento, sin impurezas; por
eso, oh Kassapa, el bhikkhu es llamado ‘saméan’ y también ‘brahman’.

Oh Kassapa, si usa vestidos toscos de céfiamo, si usa vestidos toscos de cafiamo
entretejido con otros materiales, usa ropas tomadas de cadaveres, usa andrajos recogidos
en basurales, usa vestidos hechos con cortezas del arbol Tirita, usa la piel del antilope
negro, usa un vestido de piel de antilope negro, usa un vestido de hierba kusa, usa un
vestido de corteza de arbol, usa un vestido de tablillas de madera, usa un manto hecho
de pelo, usa un manto hecho de pelo de cola de caballo, usa un vestido de alas de
lechuza. Se arranca los pelos y la barba, adepto a la practica ascética de arrancarse los
pelos y la barba; permanece de pie erguido, rechazando todo asiento; camina en puntas
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de pie o sobre los talones, adepto a la préctica ascética de caminar en puntas de pie o
sobre los talones. Tiene un lecho de espinas, yace en el lecho de espinas, se hace un
lecho de tablas, hace su lecho de la tierra dura. Se echa siempre de un solo lado; se
recubre de polvo y lodo; vive al aire libre aceptando cualquier asiento que se le ofrezca;
es adicto a la suciedad, adepto a la practica ascética de alimentarse con comida podrida;
no bebe, adepto a la practica ascética de no beber; adepto a la practica del tercer bafio
ritual en la noche, y (se cree), oh Kassapa, (que) Unicamente debido a esto, debido a esta
practica ascética la condicion de saméan o la condicion de brahman es dificil de realizar,
muy dificil de realizar, entonces no es adecuado decir: ‘Dificil de realizar es la
condicion de saman, dificil de realizar es la condicion de brahméan’. (Porque) seria
posible que un jefe de familia o un hijo de jefe de familia o incluso una esclava de las
que traen agua del pozo realice esas (practicas ascéticas): ‘Vamos, sea yo uno que usa
vestidos toscos de cafiamo, uno que usa vestidos toscos de cafiamo entretejido de otros
materiales, usa ropas tomadas de cadaveres, usa andrajos recogidos en basurales, usa
vestidos hechos con cortezas del arbol Tirita, usa la piel del antilope negro, usa un
vestido de piel de antilope negro, usa un vestido de hierba kusa, usa un vestido de
corteza de arbol, usa un vestido de tablillas de madera, usa un manto hecho de pelo, usa
un manto hecho de pelo de cola de caballo, usa un vestido de alas de lechuza. Se arranca
los pelos y la barba, adepto a la practica ascética de arrancarse los pelos y la barba;
permanece de pie erguido, rechazando todo asiento; camina en puntas de pie o sobre los
talones, adepto a la practica ascética de caminar en puntas de pie o sobre los talones.
Tiene un lecho de espinas, yace en el lecho de espinas, se hace un lecho de tablas, hace
su lecho de la tierra dura. Se echa siempre de un solo lado; se recubre de polvo y lodo;
vive al aire libre aceptando cualquier asiento que se le ofrezca; es adicto a la suciedad,
adepto a la practica ascética de alimentarse con comida podrida; no bebe, adepto a la
practica ascética de no beber; adepto a la practica del tercer bafio ritual en la noche”.
Pero, oh Kassapa, ya que es unicamente debido a algo diferente de eso, Unicamente
debido a algo diferente de esa practica ascética, que la condicion de saman o la
condicion de brahman es dificil de realizar, muy dificil de realizar, por eso, oh Kassapa,
es adecuado decir: *Dificil de realizar es la condicion de saméan, dificil de realizar es la
condicion de brahmén’.

Pero, oh, Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacion por la mente, la liberacion por el conocimiento, sin impurezas; por
eso, oh Kassapa, el bhikkhu es llamado ‘saman’ y también ‘brahméan’ ”.

19. Cuando el bhagavant hablé asi, el asceta desnudo Kassapa le dijo esto: “Oh sefior
Gotama, dificil de conocer es un saman, dificil de conocer es un brahman”.

“Oh Kassapa, es natural en el mundo pensar qué dificil de conocer es un saman, dificil
de conocer es un brahman. Si es asceta desnudo, de costumbres libre, que chupa los
dedos, no acepta invitaciones para ir, no acepta invitaciones para quedarse, no acepta lo
que se le ofrece ni lo que especialmente se prepara para €l ni invitacion alguna. El no
recibe alimento del borde de una vasija, no recibe del borde de un pote ni detras del
umbral ni detras de una mano de mortero ni de dos que estdn comiendo ni de mujer
encinta ni de una mujer amamantando ni de una mujer que esta teniendo relaciones
sexuales con un hombre ni en las reuniones ni donde un perro estd parado ni donde las
moscas abundan ni carne ni pescado, no bebe ni licor ni ron ni agua de maiz
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fermentado. El pide limosna en una sola casa, subsiste con un solo bocado, pide limosna
en dos casas, subsiste con dos bocados, pide limosna en siete casas, subsiste con siete
bocados; se mantiene con una sola limosna, se mantiene con dos limosnas, se mantiene
con siete limosnas; come comida cada dia, come comida cada dos dias, come comida
cada siete dias; asi vive adepto a tal practica ascética de alimentarse con comida a
intervalos regulares incluso hasta de medio mes, oh Kassapa, (que) unicamente debido a
esto, debido a esta préctica ascética, un saman o un brahmén es dificil de conocer, muy
dificil de conocer, entonces no es adecuado decir: ‘Dificil de conocer es un saman,
dificil de conocer es un brahman’. (Porque) seria posible que un jefe de familia o un
hijo de familia o incluso una esclava de las que traen agua del pozo lo conociera: ‘éste
es un asceta desnudo, de costumbres libres, que se chupa los dedos, no acepta
invitaciones para ir, no acepta invitaciones para quedarse, no acepta lo que se le ofrece
ni lo que especialmente se prepara para €l ni invitacion alguna. El no recibe alimento del
borde de una vasija, no recibe del borde de un pote ni detras del umbral ni detras de una
mano de mortero ni de dos que estdn comiendo ni de mujer encinta ni de una mujer
amamantando ni de una mujer que esta teniendo relaciones sexuales con un hombre ni
en las reuniones ni donde un perro esta parado ni donde las moscas abundan ni carne ni
pescado, no bebe ni licor ni ron ni agua de maiz fermentado. El pide limosna en una
sola casa, subsiste con un solo bocado, pide limosnha en dos casas, subsiste con dos
bocados, pide limosna en siete casas, subsiste con siete bocados; se mantiene con una
sola limosna, se mantiene con dos limosnas, se mantiene con siete limosnas; come
comida cada dia, come comida cada dos dias, come comida cada siete dias; asi vive
adepto a tal préactica ascética de alimentarse con comida a intervalos regulares incluso
hasta de medio mes. Pero, oh Kassapa, ya que es Unicamente debido a algo diferente de
esa practica ascética que el saman o el brahman es dificil de conocer, muy dificil de
conocer, por eso es adecuado decir: ‘Dificil de conocer es un saman, dificil de conocer
es un brahman’.

Pero, oh Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacion por la mente, la liberacion por el conocimiento, sin impurezas; por
eso, oh Kassapa, el bhikkhu es llamado ‘saméan’ y también ‘brahman’.

Oh Kassapa, si se alimenta de vegetales, o se alimenta de mijo o se alimenta de arroz
crudo o se alimenta de daddula o se alimenta de hata o se alimenta de polvo de cascara
de arroz o se alimenta de espuma de arroz hervido o se alimenta de sésamo se alimenta
de hierbas o se alimenta de estiércol de vaca, subsiste comiendo frutos y raices del
bosque, nutriéndose con frutos del monte, y (se cree),oh Kassapa, (que) Unicamente
debido a esto, debido a esta practica ascética, el saman o el brahman es dificil de
conocer, muy dificil de conocer, entonces no es adecuado decir: “Dificil de conocer es
un saman, dificil de conocer es un brahman’. (Porque) seria posible que un jefe de
familia o un hijo de jefe de familia o incluso una esclava de las que traen agua al pozo
lo conociera: ‘Este es uno que se alimenta de vegetales o se alimenta de mijo o se
alimenta de arroz crudo o se alimenta de daddula o se alimenta de hata o se alimenta de
polvo de cascara de arroz o se alimenta de espuma de arroz hervido o se alimenta de
sésamo se alimenta de hierbas o se alimenta de estiércol de vaca, subsiste comiendo
frutos y raices del bosque, nutriéndose con frutos del monte. Pero, oh Kassapa, ya que
es Unicamente debido a algo diferente de eso, Unicamente debido a algo diferente de esa
practica ascetica, que el saman o el brahméan es dificil de conocer, muy dificil de
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conocer, por eso, oh Kassapa, es adecuado decir: ‘Dificil de conocer es un saman, dificil
de conocer es un brahman’.

Pero, oh Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de
hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo la liberacion por la mente, la liberacién por el conocimiento, sin impurezas; por
eso, oh Kassapa, el bhikkhu es Ilamado ‘saman’ y también ‘brahman’.

Oh Kassapa, si usa vestidos toscos de cafiamo, si usa vestidos toscos de cafiamo
entretejido con otros materiales, usa ropas tomadas de cadaveres, usa andrajos recogidos
en basurales, usa vestidos hechos con cortezas del arbol Tirita, usa la piel del antilope
negro, usa un vestido de piel de antilope negro, usa un vestido de hierba kusa, usa un
vestido de corteza de arbol, usa un vestido de tablillas de madera, usa un manto hecho
de pelo, usa un manto hecho de pelo de cola de caballo, usa un vestido de alas de
lechuza. Se arranca los pelos y la barba, adepto a la practica ascética de arrancarse los
pelos y la barba; permanece de pie erguido, rechazando todo asiento; camina en puntas
de pie o sobre los talones, adepto a la practica ascética de caminar en puntas de pie o
sobre los talones. Tiene un lecho de espinas, yace en el lecho de espinas, se hace un
lecho de tablas, hace su lecho de la tierra dura. Se echa siempre de un solo lado; se
recubre de polvo y lodo; vive al aire libre aceptando cualquier asiento que se le ofrezca;
es adicto a la suciedad, adepto a la practica ascética de alimentarse con comida podrida;
no bebe, adepto a la practica ascética de no beber; adepto a la practica del tercer bafio
ritual en la noche, y (se cree), oh Kassapa, (que) Gnicamente debido a esto, debido a esta
practica ascética, el samén o el brahman es dificil de conocer, muy dificil de conocer,
entonces no es adecuado decir: ‘Dificil de conocer es un saman, dificil de conocer es un
brahmén’. (Porque) seria posible que un jefe de familia o un hijo de jefe de familia o
incluso una esclava de las que traen agua del pozo lo conociera: ‘Este es uno que usa
vestidos toscos de cafiamo, es uno que usa vestidos toscos de cafiamo entretejido con
otros materiales, usa ropas tomadas de cadaveres, usa andrajos recogidos en basurales,
usa vestidos hechos con cortezas del arbol Tirita, usa la piel del antilope negro, usa un
vestido de piel de antilope negro, usa un vestido de hierba kusa, usa un vestido de
corteza de arbol, usa un vestido de tablillas de madera, usa un manto hecho de pelo, usa
un manto hecho de pelo de cola de caballo, usa un vestido de alas de lechuza. Se arranca
los pelos y la barba, adepto a la practica ascética de arrancarse los pelos y la barba;
permanece de pie erguido, rechazando todo asiento; camina en puntas de pie o sobre los
talones, adepto a la practica ascética de caminar en puntas de pie o sobre los talones.
Tiene un lecho de espinas, yace en el lecho de espinas, se hace un lecho de tablas, hace
su lecho de la tierra dura. Se echa siempre de un solo lado; se recubre de polvo y lodo;
vive al aire libre aceptando cualquier asiento que se le ofrezca; es adicto a la suciedad,
adepto a la practica ascética de alimentarse con comida podrida; no bebe, adepto a la
practica ascetica de no beber; adepto a la practica del tercer bafio ritual en la noche.
Pero, oh Kassapa, ya que es unicamente debido a algo diferente de eso, Unicamente
debido a algo diferente de esa practica ascética, que un saman o un brahman es dificil de
conocer, muy dificil de conocer, por eso, oh Kassapa, es adecuado decir: ‘Dificil de
conocer es un saman, dificil de conocer es un brahman’.

Pero, oh, Kassapa, ya que el bhikkhu desarrolla la carencia de odio, el abstenerse de

hacer dafio, una mente llena de benevolencia y, con la destruccion de las impurezas,
vive habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
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mundo la liberacion por la mente, la liberacién por el conocimiento, sin impurezas; por

1IN

eso, oh Kassapa, el bhikkhu es [lamado ‘saman’ y también ‘brahman’ .

Parte 5. El logro de la disciplina moral, de la mente y del conocimiento
intuitivo.

20. Cuando el bhagavant habl6 asi, el asceta desnudo Kassapa le dijo esto: “;Qué es, oh
sefior Gotama, aquel logro de la disciplina moral?, ;qué es el logro de la mente?, ;qué
es el logro del conocimiento intuitivo?”

“Oh Kassapa, un thatagata surge en este mundo, arhant, perfectamente iluminado,
dotado de saber y buena conducta, bien encaminado, conocedor del mundo, insuperable
conductor de los hombres que deben ser controlados, maestro de dioses y de hombres,
iluminado, afortunado. El, habiendo conocido, habiendo percibido por si mismo este
mundo junto con sus dioses, con Mara, con Brahma, a esta humanidad con sus samanes
y brahmanes, con sus dioses y sus hombres, lo da a conocer. El ensefia la doctrina
hermosa en su comienza, hermosa en el medo, hermosa en el fin, en su espiritu y en su
letra, él proclama la vida religiosa realizada en su integridad, completamente pura.

Esta doctrina la oye un jefe de familia o un hijo de un jefe de familia o alguien nacido
en cualquier otra familia. EI habiendo oido esta doctrina, adquiere fe en el thatagata. El,
dotado de esta fe, reflexiona: “Llena de obstaculos es la vida del hogar; la vida errante y
mendicante es el aire libre. Para el que vive en un hogar, no es fécil de llevar esta vida
religiosa, completamente realizada, completamente pura, pulida como madreperla.
Vamos, pues, habiéndome cortado el pelo y la barba, habiéndome vestido con el manto
color azafran, yo he de partir de mi casa para llevar una vida errante y mendicante’.

Y en otra ocasion, abandonado sus pequefios bienes, abandonando sus grandes bienes,
abandonando el circulo de sus parientes cercanos, abandonando el circulo de sus
parientes lejanos y, habiéndose cortado el pelo y la barba, habiéndose vestido con el
manto color azafran, él parte de su casa para llevar una vida errante y mendicante.

Asi él, llevando una vida errante y mendicante, vive controlado de acuerdo con las
normas del Patimokkha, dotado de conducta y costumbres buenas, viendo peligro hasta
en las mas pequerfias faltas; adoptandolos, se entrena en los preceptos; consagrado a la
buena accion del cuerpo y a la buena accion de la palabra, completamente puro en su
forma de ganarse el sustento, dotado de disciplina moral, controlando las puertas de sus
sentidos, dotado de atencidn y autoconciencia, satisfecho.

21. Oh Kassapa, ¢cémo el bhikkhu esta dotado de disciplina moral?

En este mundo, oh Kassapa, habiendo renunciado a la destruccién de la vida,
absteniéndose de la destruccion de la vida, el bhikkhu, que ha dejado de lado el garrote,
que ha dejado la espada, modesto, bondadoso, vive lleno de compasion y benevolencia
para con todos los seres. Esto posee €l en el logro de la disciplina moral.

Habiendo renunciado a tomar lo que no les es dado, absteniéndose de tomar lo

que no le es dado, toma s6lo lo que le es dado, desea sélo lo que le es dado, vive con su
corazén honrado y puro. Esto posee él en el logro de la disciplina moral.
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Habiendo renunciado a la no castidad, es casto, lleva una vida virtuosa,
absteniéndose del acto sexual, de la conducta de la gente comin. Esto posee él en el
logro de la disciplina moral.

Habiendo renunciado a la mentira, absteniéndose de la mentira, dice la verdad,
se cifie a la verdad, es fiel a sus promesas, es digno de confianza, no engafiada al
mundo. Esto posee él en el logro de la disciplina moral.

Habiendo renunciado a los chismes, absteniéndose de los chismes, habiendo
oido algo aqui, no lo repite alla, para no provocar la disension de los de alla con los de
aqui, o bien habiendo oido algo alla, no lo repite aqui, para no provocar la disensién de
los de aqui con los de alla. Asi él reconcilia a los que no estan de acuerdo, alienta a los
que estan unidos, se alegra con la armonia, goza con la armonia, se regocija con la
armonia, dice palabras que producen armonia. Esto posee €l en el logro de la disciplina
moral.

Habiendo renunciado a las palabras rudas, absteniéndose de las palabras rudas,
dice solo aquellas palabras que no dafian, que son agradables al oido, amables, que
llegan al corazén, corteses, caras a mucha gente que agradan a mucha gente. Esto posee
él en el logro de la disciplina moral.

Habiendo renunciado a la charla frivola, absteniéndose de la charla frivola, habla
en el momento apropiado, dice lo que es, dice lo que es bueno, habla de la Doctrina
(Dharma), habla de la Disciplina, dice en el momento oportuno palabras que constituyen
un tesoro, cargadas de razon, con un propésito bien definido, relacionadas con el bien.
Esto posee él en el logro de la disciplina moral.

El se abstiene de destruir semillas y plantas. Esto posee él en el logro de la
disciplina moral.

Toma sélo una comida por dia, no come de noche, se abstiene de comer fuera de
hora. Esto posee él en el logro de la disciplina moral.

Se abstiene de asistir a espectaculos de danza, canto y musica instrumental. Esto
posee él en el logro de la disciplina moral.

Se abstiene del uso de guirnaldas, de perfumes y unguentos y de llevar adornos y
ornamentos. Esto posee él en el logro de la disciplina moral.

Se abstiene de lechos altos y de lechos grandes. Esto posee él en el logro de la
disciplina moral.

Se abstiene de aceptar oro y plata. Esto posee él en el logro de la disciplina
moral.

Se abstiene de aceptar grano crudo. Esto posee él en el logro de la disciplina
moral.

Se abstiene de aceptar carne cruda. Esto posee él en el logro de la disciplina
moral.
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Se abstiene de aceptar mujeres y muchachas. Esto posee él en el logro de la
disciplina moral.

Se abstiene de aceptar esclavas y esclavos. Esto posee él en el logro de la
disciplina moral.

Se abstiene de aceptar cabras y ovejas. Esto posee él en el logro de la disciplina
moral.

Se abstiene de aceptar gallos y cerdos. Esto posee él en el logro de la disciplina
moral.

Se abstiene de aceptar elefantes, vacas, caballos y yeguas. Esto posee €l en el
logro de la disciplina moral.

Se abstiene de aceptar la posesion de campos y tierras. Esto posee él en el logro
de la disciplina moral.

Se abstiene de aceptar la practica de llevar y traer mensajes. Esto posee él en el
logro de la disciplina moral.

Se abstiene de comprar y vender. Esto posee él el logro de la disciplina moral.

Se abstiene de enganfar en el peso, de engafiar con moneda falsa, de engafiar en
la medida. Esto posee él en el logro de la disciplina moral.

Se abstiene de los tortuosos procederes del soborno, del engafio y del fraude.
Esto posee él en el logro de la disciplina moral.

Se abstiene de destruir, de matar, de encarcelar, del bandolerismo, del pillaje, de
los actos de violencia. Esto posee él en el logro de la disciplina moral.

Y no existe, oh Kassapa, otro logro de la disciplina moral, otro logro de la mente, otro
logro del conocimiento superior, mas excelente que este logro de la disciplina moral,
que este logro de la mente, que este logro del conocimiento.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados a la destruccion de tales semillas y plantas, a
saber: plantas que nacen de raices, plantas que nacen de ramas, plantas que nacen de
nudos, plantas que nacen de injerto, y en quinto lugar plantas que nacen de semillas -él
se abstiene de la destruccion de tales semillas y plantas. Esto posee él en la disciplina
moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentdndose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados a tal almacenamiento y su uso de lo que
almacenan, a saber: almacenamiento de comidas, almacenamiento de bebidas,
almacenamiento de ropas, almacenamiento de vehiculos, almacenamiento de lechos,
almacenamiento de perfumes, almacenamiento de condimentos -él se abstiene de tal
almacenamiento y uso de lo que se almacena. Esto posee él en la disciplina moral.
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Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados a la asistencia a tales espectaculos, a saber:
danza, canto, masica instrumental, dramatizaciones, recitaciones, ritmos con las manos,
cantos de bardos, tambores, escenografias, juegos acrobaticos, juegos con bambues,
ceremonia de lavado de huesos, combate de elefantes, combate de caballos, combate de
bufalos, combate de toros, combate de machos cabrios, combate de ovejas, combate de
gallos, combate de codornices, combate con palos, combate con los pufios, lucha,
simulacros de combate, presentacion de tropas, maniobras, revista de tropas -€l se
abstiene de la asistencia a tales espectaculos. Esto posee €l en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados a tal practica de juegos y esparcimientos, a
saber: tableros de ocho casillas, tableros de diez casillas, ajedrez a ciegas, rayuela,
palitos chinos, dados, juegos con palillos, dactilo pintura, bolas, cornetin de hojas, arado
de juguete, saltos acrobaticos, molinillos de juguete, medidas hechas con hojas, carritos,
arquitos, adivinanzas de letras, adivinanzas de pensamiento, imitacion de defectos
fisicos - él se abstiene de la practica de tales juegos y esparcimientos. Esto posee él en la
disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentdndose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados al uso de tales lechos altos y grandes lechos,
a saber: sillones, divanes, coberturas de pelo de cabra, cobertores de mdltiples colores,
cubrecamas blancos, colchas bordadas de flores, acolchados de algodén, colchas
bordadas con figuras de animales, mantas con piel a ambos lados, mantas con piel de un
solo lado, colchas bordadas con piedras preciosas, colchas de seda, grandes tapices,
mantas para elefantes, mantas para caballos, mantas para carros, cubrecamas de varias
pieles de antilope, excelentes colchas de antilope, lechos con dosel y almohadones rojos
de ambos lados -él se abstiene del uso de tales lechos altos y grandes lechos. Esto posee
él en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados al uso de tales adornos y ornamentos, a saber:
aplicacion de unglentos, masajes, bafos, fricciones, espejos, colirios, guirnaldas,
perfumes y cosméticos, polvos faciales, cremas para la cara, pulseras, cadenillas para el
pelo, bastones, pequefios cofres, espadas, parasoles, sandalias de vivos colores,
turbantes, joyas, abanicos de crin de bufalo, vestidos blancos de anchas franjas -él se
abstiene del uso de tales adornos y ornamentos. Esto posee €l en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados a tales charlas frivolas, a saber: charlas
acerca de reyes, charlas acerca de ladrones, charlas acerca de Grandes Ministros, charlas
acerca del ejército, charlas acerca de los peligros, charlas acerca de batallas, charlas
acerca de alimentos, charlas acerca de bebidas, charlas acerca de vestidos, charlas
acerca de lechos, charlas acerca de guirnaldas, charlas acerca de perfumes, charlas
acerca de parientes, charlas acerca de vehiculos, charlas acerca de aldeas, charlas acerca
de pueblos, charlas acerca de ciudades, charlas acerca del campo, charlas acerca de
mujeres, charlas acerca de hombres, charlas acerca de héroes, charlas acerca de
caminos, charlas acerca de pozos de agua, charlas acerca de difuntos, charlas acerca de
temas inconexos, charlas acerca del mundo, charlas acerca del mar, charlas acerca de lo
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que es y no es- él se abstiene de tales charlas frivolas. Esto posee él en la disciplina
moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados a tales charlas polémicas, a saber: *Tu no
conoces ni la Disciplina ni la Doctrina’, ’yo no conozco la Disciplina y la Doctrina’,
’¢cOmo conoceras ta la Disciplina y la Doctrina?’, ’td te has encaminado mal’, ’yo me
he encaminado bien’, ’yo no me contradigo’, ’tu te contradices’, "t0 has dicho después
lo que habia que decir antes’, ’tu has dicho antes lo que habia que decir después’, ’lo
que elucubraste quedd trastornado’, ’ta doctrina ha sido refutada’, ’td has sido vencido’,
‘retirate para salvar tu doctrina o refutate, si puedes’ -él se abstiene de tales charlas
polémicas. Esto posee él en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, viven dedicados a la practica de llevar y traer tales mensajes, a
saber: de reyes, de Grandes Ministros, de kshatriyas, de brahmanes, de jefes de familia,
de jovenes: ‘ven aqui’, ‘anda all&’, ‘lleva esto all&’, ‘tréelo’ -él se abstiene de la practica
de llevar y traer tales mensajes. Esto posee él en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, son embaucadores, charlatanes, adivinos, impostores, avidos
de obtener ganancia tras ganancia -él se abstiene de tales embaucamientos y
charlatanerias. Esto posee él en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentdndose con comidas
donadas en un acto de fe, se ganan la vida con tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocado, a saber: miembros del cuerpo, presagios, augurios, suefios, signos en el
cuerpo, roeduras de ratones; oblacion en el fuego, oblaciones con cuchara, oblaciones
de cascara de granos, oblaciones de polvo de cascara de granos, oblaciones de granos
de arroz, oblaciones de manteca, oblaciones de aceite, oblaciones con la boca,
oblaciones de sangre; la ciencia de los campos; la ciencia de los hechizos auspiciosos,
la ciencia de los espiritus, la ciencia de la tierra, la ciencia de las serpientes, la ciencia
de los venenos, la ciencia de los escorpiones, la ciencia de los ratones, la ciencia de los
pajaros, la ciencia de los cuervos; prediccion de la duracion de la vida, proteccion contra
las flechas; el reino animal -él se abstiene tales bajas artes, de tales medios de vida
equivocados. Esto posee €l en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas
donadas en un acto de fe, se ganan la vida con tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocados, a saber: signos en las joyas, signos en las ropas, signos en los bastones,
signos en los cuchillos, signos en las espadas, signos en las flechas, signos en los arcos,
signos en las armas; signos en las mujeres, signos en los hombres, signos en los
muchachos, signos en las muchachas, signos en los esclavos, signos en las esclavas;
signos en los elefantes, signos en los caballos, signos en los bufalos, signos en los toros,
signos en las vacas, signos en las cabras, signos en los carneros, signos en los gallos,
signos en las codornices, signos en las iguanas; signos en los aretes; signos en las
tortugas, signos en los animales salvajes -él se abstiene de tales bajas artes, con tales
medios de vida equivocados. Esto posee él en la disciplina moral.
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Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentdndose con comidas
donadas en un acto de fe, se ganan la vida con tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocados, a saber: prediciendo ‘se producira la salida de los reyes*, ‘no se producira
la salida de los reyes*, ‘se producird un avance de los reyes indigenas‘, ‘se producira
una retirada de los reyes extranjeros‘, ‘se producird un avance de los reyes extranjeros®,
‘se producira una retirada de los reyes indigenas‘, ‘se producira la victoria de los reyes
indigenas*, * se produciré la derrota de los reyes indigenas*, “ se producira la victoria de
éste’, ‘se producira la derrota de aquél -él se abstiene de tales bajas artes, con tales
medios de vida equivocados. Esto posee él en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentdndose con comidas
donadas en un acto de fe, se ganan la vida con tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocados, a saber: prediciendo ‘se producird un eclipse de luna‘, “‘se producira un
eclipse de sol*, “se producira un eclipse de estrellas’, ’la luna y el sol seguiran su curso’,
’la luna y el sol se apartarén de su curso’, ’las estrellas seguirdn su curso’, ’las estrellas
se apartaran de su curso’, ’se producird la caida de un meteoro’, ’se incendiaran las
regiones del espacio’, ‘se producira un temblor de tierra’, ‘se produciran truenos’, ‘se
produciran la salida y puesta, el oscurecimiento y la limpieza de la luna, el sol y las
estrellas’; tal consecuencia producira el eclipse de luna’, "tal consecuencia producira el
eclipse de sol’, ’tal consecuencia producira el eclipse de estrellas’, ’tal consecuencia
producira el hecho de que la luna y el solo sigan su curso’, ’tal consecuencia producira
que la luna y el sol se aparten de su curso’, tal consecuencia producira el hecho de que
las estrellas sigan su curso’, "tal consecuencia producira el hecho de que las estrellas se
aparten de su curso’, ’tal consecuencia producira la caida del meteoro’, ’tal
consecuencia producird el hecho de que las regiones del espacio se incendien’, ’tal
consecuencia producira el temblor de tierra’, ’tal consecuencia producira los truenos’,
"tal consecuencia producira la salida y la puesta, el oscurecimiento y la limpieza de la
luna, el sol y las estrellas’ -él se abstiene tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocados. Esto posee €l en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentdndose con comidas
donadas en un acto de fe, se ganan la vida con tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocados, a saber: prediciendo ‘habra abundancia de lluvia‘, ‘habra escasez de
lluvia‘, *habra abundancia de comida‘, ‘habra escasez de comida‘, ‘habra paz*, ‘habra
peligro‘, ‘habra enfermedad‘, ‘habra salud*; contar con los dedos, contar mentalmente,
calculo, poesia, sabiduria popular -él se abstiene de tales bajas artes, con tales medios de
vida equivocados. Esto posee él en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentdndose con comidas
donadas en un acto de fe, se ganan la vida con tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocados, a saber: casar a un hombre, casar a una mujer, procurar armonia, producir
discordia, cobro de deudas, entrega de dinero, producir felicidad, producir desdicha,
hacer abortar, paralizar la lengua, trabar las mandibulas, hechizo contra los oidos;
interrogatorio a un espejo, interrogatorio a una nifa, interrogatorio a un dios; veneracion
del sol, veneracion del Grande, exhalar fuego, invocar a Shri -él se abstiene de tales
bajas artes, con tales medios de vida equivocados. Esto posee €l en la disciplina moral.

Asi como algunos venerables samanes y brahmanes, alimentandose con comidas

donadas en un acto de fe, se ganan la vida con tales bajas artes, con tales medios de vida
equivocados, a saber: ritos de apaciguamiento, cumplimiento de votos, ritos para los
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espiritus, ritos para la tierra, ritos para la virilidad, ritos para la impotencia, ritos para la
construccion, ofrendas para la construccion, abluciones, bafios, sacrificios; eméticos,
purgantes para arriba, purgantes para abajo, purgantes para la cabeza; aceites para los
oidos, lavajes de los ojos, tratamiento de la nariz, colirios, ungiento; oftalmologia,
cirugia, pediatria, administracion de raices y hierbas medicinales, antidotos de plantas
medicinales -él se abstiene de tales bajas artes, con tales medios de vida equivocados.
Esto posee €l en la disciplina moral.

Ahora bien, oh Kassapa, un bhikkhu asi dotado de disciplina moral, no ve peligro de
ninguna parte, justamente en razon de control de la disciplina moral. Asi como, oh
Kassapa, un rey ungido, que ha derrotado a sus adversarios, no ve peligro de ninguna
parte, es decir, de parte de sus adversarios; de la misma manera, amigos, un bhikkhu asi
dotado de disciplina moral no ve peligro de ninguna parte, justamente en razon del
control de la disciplina moral. El, dotado de esta noble disciplina moral en su integridad,
experimenta en su interior la sensacion de perfecta felicidad. Asi, oh Kassapa, el
bhikkhu esta dotado de disciplina moral.

Y, ¢cdmo, oh Kassapa, el bhikkhu tiene guardadas las puertas de sus sentidos? En este
mundo, oh Kassapa, el bhikkhu, habiendo visto una forma con sus 0jos, no se fija en sus
caracteristicas generales, no se fija en sus caracteristicas particulares. Y, puesto que a
este sentido de la vista, mientras permanece descontrolado, lo asaltan el deseo y la
inquietud, cosas malas y perversas, €l se dedica a controlarlo, protege el sentido de la
vista, mantiene el control sobre el sentido de la vista.

Habiendo oido un sonido con su oido, no se fija en sus caracteristicas generales, no se
fija en sus caracteristicas particulares. Y, puesto que a este sentido del oido, mientras
permanece descontrolado, lo asaltan el deseo y la inquietud, cosas malas y perversas, €l
se dedica a controlarlo, protege el sentido del oido, mantiene el control sobre el sentido
del oido.

Habiendo olido un olor con su nariz, no se fija en sus caracteristicas generales, no se fija
en sus caracteristicas particulares. Y, puesto que a este sentido del olfato, mientras
permanece descontrolado, lo asaltan el deseo y la inquietud, cosas malas y perversas, €l
se dedica a controlarlo, protege el sentido del olfato, mantiene el control sobre el sentido
del olfato.

Habiendo gustado un sabor con su lengua, no se fija en sus caracteristicas generales, no
se fija en sus caracteristicas particulares. Y, puesto que a este sentido del gusto,
mientras permanece descontrolado, lo asaltan el deseo y la inquietud, cosas malas y
perversas, €l se dedica a controlarlo, protege el sentido del gusto, mantiene el control
sobre el sentido del gusto.

Habiendo tocado algo tangible con su cuerpo, no se fija en sus caracteristicas generales,
no se fija en sus caracteristicas particulares. Y, puesto que a este sentido del tacto,
mientras permanece descontrolado, lo asaltan el deseo y la inquietud, cosas malas y
perversas, él se dedica a controlarlo, protege el sentido del tacto, mantiene el control
sobre el sentido del tacto.

Habiendo pensado una idea con su mente, no se fija en sus caracteristicas generales, no
se fija en sus caracteristicas particulares. Y, puesto que a este sentido de la mente,
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mientras permanece descontrolado, lo asaltan el deseo y la inquietud, cosas malas y
perversas, él se dedica a controlarlo, protege el sentido de la mente, mantiene el control
sobre el sentido de la mente.

El, dotado de este noble control de sus sentidos, experimenta en su interior la sensacion
de inmaculada felicidad. Asi, oh Kassapa, el bhikkhu tiene guardadas las puertas de sus
sentidos.

Y, ¢como, oh Kassapa, el bhikkhu estd dotado de la autoconciencia surgida de la
atencion? En este mundo, oh Kassapa, un bhikkhu actGa con autoconciencia cuando va y
cuando viene, actlia con autoconciencia cuando mira adelante y cuando mira alrededor;
actGa con autoconciencia cuando encoge un brazo y cuando lo extiende; actda con
autoconciencia cuando lleva su tanica, su escudilla y su manto; actia con
autoconciencia cuando come, cuando bebe, cuando mastica, cuando saborea; actda con
autoconciencia cuando orina y cuando defeca; actda con autoconciencia cuando camina,
cuando esta parado, cuando esta sentado, cuando duerme, cuando esta despierto, cuando
habla, cuando permanece en silencio. Asi, oh Kassapa, el bhikkhu esta dotado de la
autoconciencia surgida de la atencion.

Y, ¢cémo, oh Kassapa, el bhikkhu esta dotado de la autoconciencia surgida de la
atencion? En este mundo, oh amigos, el bhikkhu estd satisfecho con un manto que le
protege el cuerpo, con la comida recibida como limosna que sostiene su estomago.
Adonde quiera que él va, €l va llevandolos consigo. Asi como, oh Kassapa, un pajaro
alado, adonde quiera que vuele, vuela llevando sus alas consigo, de la misma manera, o
gran rey, el bhikkhu estd satisfecho con un manto que le protege el cuerpo, con la
comida recibida como limosna que sostiene su estomago. Adonde quiera que él va, va
llevandolos consigo. Asi, oh Kassapa, el bhikkhu esté satisfecho.

Y, dotado de esta noble disciplina moral en su integridad, dotado de este noble control
de los sentido, dotado de esta noble autoconciencia surgida de la atencion, dotado de
esta noble satisfaccion, €l busca para lecho y asiento solitarios, un bosque, el pie de un
arbol, un monte, una cueva, una gruta en la montafia, un cementerio, la jungla, un
montdn de paja al aire libre. Y él, retornando por la tarde de la recoleccién de limosnas,
se sienta adoptando la postura pallanka, manteniendo el cuerpo erguido, manteniendo
su atencion enfocada.

El, habiendo abandonado el deseo por el mundo, vive con su mente libre de deseo,
purifica completamente su mente de deseo. El, habiendo abandonado la malevolencia y
la maldad, vive con su mente libre de malevolencia, lleno de compasion por el bien de
todos los seres vivos, purifica completamente su mente de malevolencia y de maldad.
El, habiendo abandonado la desidia y la pereza, vive libre de desidia y de pereza, con
conciencia lucida, atento, auto consciente, purifica completamente su mente de desidia 'y
de pereza. El, habiendo abandonado el desasosiego y la inquietud vive calmo, con su
mente interiormente serena, purifica completamente su mente de desasosiego y de
inquietud. El, habiendo abandonado la duda, vive con sus dudas superadas, sin
vacilaciones en lo que respecta a las buenas cualidades, purifica completamente su
mente de duda.

Asi como, oh Kassapa, un hombre, habiendo contraido una deuda, emprende un
negocio; sus negocios prosperan, €l cancela aquella vieja deuda y le queda ademas un
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excedente para mantener a su mujer; y €l piensa: ‘Yo, antes, habiendo contraido una
deuda, emprendi un negocio; mis negocios prosperaron; cancelé aquella vieja deuda y
me queda ademas un excedente para mantener a mi mujer’. Por esto él siente alegria y
experimenta felicidad.

Asi como, oh Kassapa, un hombre estd enfermo, sufriendo, afectado por una grave
dolencia; no le toma gusto al alimento y su cuerpo no tiene fuerzas; él posteriormente se
libera de aquella enfermedad, le toma gusto al alimento y su cuerpo tiene fuerzas; él
piensa: ‘Yo, antes, estuve enfermo, sufriendo, afectado por una grave dolencia; no le
tomaba gusto al alimento y mi cuerpo no tenia fuerzas; ahora me he liberado de aquella
enfermedad, le tomo gusto al alimento y mi cuerpo tiene fuerzas’. Por esto €l siente
alegria y experimenta felicidad.

Asi como, oh Kassapa, un hombre esta preso en prision; él posteriormente se libera de
aquella prision, a salvo, libre de peligro y no sufre ninguna pérdida de sus bienes; y él
piensa: ‘Yo, antes, estuve preso en una prision; ahora me he liberado de aquella prision,
a salvo, libre de peligro, y no sufro ninguna pérdida de mis bienes’. Por eso él siente
alegria y experimenta felicidad.

Asi como, oh Kassapa, un hombre es esclavo, no depende de si mismo, depende de otro,
no puede ir a donde desea; él posteriormente se libera de aquella esclavitud, depende de
si mismo, no depende de otro, esclavo emancipado, puede ir a donde desee; y él piensa:
‘Yo, antes, fui esclavo, no dependia de mi mismo, dependia de otro, no podia ir a donde
deseaba; ahora me he liberado de aquella esclavitud, depende de mi mismo, no dependo
de otro, esclavo emancipado, puedo ir a donde deseo’. Por esto €l siente alegria y
experimenta felicidad.

Asi como, oh Kassapa, un hombre con sus riquezas y bienes va por un camino en la
jungla, lleno de acechanzas, que inspira terror; él posteriormente cruza aquella jungla a
salvo, llega a las afueras de una aldea segura, que no inspira terror; y él piensa: ‘Yo,
antes, con mis riquezas y bienes fui por un camino en la jungla, lleno de acechanzas,
que inspiraba terror; ahora, he cruzado aquella jungla a salvo, he llegado a las afueras de
una aldea seguro, sin temor’. Por esto él siente alegria y experimenta felicidad.

De la misma manera, oh Kassapa, un bhikkhu considera a aquellos cinco obstaculos,
aun no abandonados, como una esclavitud, como un camino en la jungla.

De la misma manera, oh Kassapa, un bhikkhu considera a aquellos cinco obstaculos,
una vez abandonados, como la cancelacion de una deuda, como la curacion de la
enfermedad, como la liberacion de la prision, como la emancipacién del esclavo, como
una region de paz.

Y cuando él ve aquellos cinco obstaculos ya abandonados, surge en él satisfaccion;
cuando esta satisfecho, surge la alegria; cuando su corazédn estd alegre, su cuerpo se
calma; cuando su cuerpo esta en calma, experimenta la felicidad; cuando su cuerpo es
feliz, su mente se concentra.

El, apartandose de los placeres, apartandose de las malas cualidades, vive habiendo

alcanzado la primera meditacion, alegria y felicidad surgidas del desapego, con analisis
de objetos toscos, con analisis de objetos sutiles. Y él llena, inunda, coma, compenetra
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su cuerpo con la alegria y la felicidad surgidas del desapego; y no hay ninguna parte de
todo su cuerpo que no esté embebida por la alegria y la felicidad surgidas del desapego.

Asi como, oh Kassapa, un habil ayudante de bafio o un aprendiz de ayudante de bafio,
echando polvos para bafio en una vasija de metal, los mezcla con agua rociandolos una
vez tras otra, y aquella masa preparada para el bafio, compenetrada de humedad,
impregnada de humedad, embebida de humedad por dentro y pro fuera, no deja escapar
ni una gota de liquido; de la misma manera, oh Kassapa, aquel bhikkhu llena, inunda,
colma, compenetra su cuerpo con la alegria y la felicidad surgidas del desapego; y no
hay ninguna parte de todo s cuerpo que no esté embebida por la alegria y la felicidad
surgidas del desapego.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o “‘el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, pero
yo no digo: ““El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’.

Luego, oh Kassapa, aquel bhikkhu, a raiz de la cesacion del analisis de objetos toscos y
del analisis de objetos sutiles, vive habiendo alcanzado la segunda meditacion, alegria 'y
felicidad surgidas de la concentracion, sin analisis de objetos toscos, sin andlisis de
objetos sutiles, serenidad interior, unificacion de la mente. Y él llena, inunda, colma,
compenetra su cuerpo con la alegria y la felicidad surgidas de la concentracion; y no
hay ninguna parte de todo su cuerpo que no esté embebida con la alegria y la felicidad
surgidas de la concentracion.

41. Asi como, oh Kassapa, un lago profundo de aguas que menean constantemente -y
ninguna corriente de agua llega a él de la region del este, ninguna corriente de agua
llega a €l de la region del sur, ninguna corriente de agua llega a él de la region del oeste,
ninguna corriente de agua llega a él de la region del norte; y nunca el cielo envia sus
lluvias sobre él; pero una corriente de agua fria, brotando del fondo de aquel lago lo
llena, lo inunda, lo colma, lo compenetra con agua fria; y no hay ninguna parte de todo
aquel lago que no esta embebida de agua fria; de la misma manera, oh Kassapa, aquel
bhikkhu llena, inunda, colma, compenetra su cuerpo con la alegria y la felicidad
surgidas de la concentracion; y no hay ninguna parte de todo su cuerpo que no esté
embebida con la alegria y la felicidad surgidas de la concentracion.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ““*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

Luego, oh Kassapa, aquel bhikkhu, con la desaparicién de la alegria, vive indiferente,
atento y auto consciente y experimenta con su cuerpo aquella felicidad que los nobles
describen asi: ‘Indiferente, lleno de atencién, vive feliz’ -vive habiendo alcanzado la
tercera meditacion. Y él llena, inunda, colma, compenetra su cuerpo con una felicidad
sin alegria; y no hay ninguna parte de todo su cuerpo que no estd embebida con la
felicidad sin alegria.
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Asi como, oh Kassapa, en un estanque de lotos azules o en un estanque de lotos rojos o
en un estanque de lotos blancos, algunos lotos azules, o lotos rojos o lotos blancos,
nacidos en el agua, crecidos en el agua, que no se elevan por encima de la superficie del
agua, que se nutren sumergidos en el agua - y ellos desde las puntas de sus pétalos,
hasta sus raices, estan llenos, inundados, colmados, compenetrados con el agua fria; y
no hay ninguna parte de todos aquellos lotos azules o lotos rojos o lotos blancos que no
esté embebida con el agua fria; de la misma manera, oh amigos, aquel bhikkhu llena,
inunda, colma, y compenetra su cuerpo con una felicidad sin alegria; y no hay ninguna
parte de todo su cuerpo que no esta embebida con la felicidad sin alegria.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ““*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

Luego, oh Kassapa, aquel bhikkhu, con el abandono de la felicidad y con el abandono
del sufrimiento, con la sensacion previa del bienestar y del malestar, vive habiendo
alcanzado la cuarta meditacion, pureza proveniente de la indiferencia y de la atencion,
sin sufrimiento, sin felicidad; él esta sentado, compenetrando su cuerpo con su mente
pura, limpia; y no hay ninguna parte de todo su cuerpo que no estd embebida con su
mente pura, limpia.

45. Asi como, oh Kassapa, un hombre estd sentado habiéndose cubierto la cabeza con
una vestimenta inmaculada; y no hay ninguna parte de todo su cuerpo que no este
tocada por la vestimenta inmaculada; de la misma manera oh Kassapa, aquel bhikkhu
estd sentado, compenetrando su cuerpo con su mente pura, limpia; y no hay ninguna
parte de todo su cuerpo que no esta embebida con su mente pura, limpia.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ““*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, Kassapa conozco asi, veo asi,
pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo su mente asi, concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia la
intuicion del conocimiento. El conoce asi: ‘Este cuerpo mio es material, esta hecho de
cuatro grandes elementos, ha nacido de padre y madre, masa de arroz hervido y de leche
agria, impermanente, sujeto a destruccion, desgaste, a disolucion, a desintegracion; y mi
consciencia esta atada a €l, depende de él’.

Asi como, oh Kassapa, una piedra de berilo hermosa como de genuina calidad, de ocho
facetas, bien trabajada, pura, brillante, cristalina, dotada de todas las cualidades -esta
enhebrada en un hilo azul, amarillo, rojo, blanco, o en un hilo de color anaranjado; un
hombre de buena vista poniéndola en su mano la examina: ‘Esta piedra de berilo,
hermosa, de genuina calidad, de ocho facetas, bien trabajada, pura, brillante, cristalina,
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dotada de todas las cualidades -esta enhebrada en un hilo azul, amarillo, rojo, blanco, o
en un hilo de color anaranjado’; de la misma manera, oh Kassapa, aquel bhikkhu,
teniendo su mente asi concentrada, pura, limpia, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia la
intuicion del conocimiento. EIl conoce asi: ‘Este cuerpo mio es material, esta hecho de
cuatro grandes elementos, ha nacido de padre y madre, masa de arroz hervido y de leche
agria, impermanente, sujeto a destruccion, desgaste, a disolucion, a desintegracion; y mi
consciencia esta atada a €él, depende de él’.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ““*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo su mente asi, concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia la
creacion de un cuerpo mental. El crea a partir de su cuerpo otro cuerpo, dotado de forma
mental, con todos sus miembros, con sus facultades intactas.

Asi como, oh Kassapa, un hombre saca una cafia de su hoja, y él piensa: ‘Esta es la
hoja, esta es la cafia, la hoja es una cosa y la cafia es otra, la cafia estd sacada de su
hoja’’; o bien, asi como, oh gran rey, un hombre saca una espada de su vaina, y él
piensa: ‘Esta es la espada, esta es la vaina, la espada es una cosa y la vaina es otra, la
espada esta sacada de su vaina’; o bien, asi como, oh gran rey, un hombre arranca una
serpiente de su piel, y él piensa: ‘Esta es la serpiente, esta es la piel, la serpiente es una
cosa Y la piel es otra, la serpiente esta arrancada de su piel’’; de la misma manera, oh
Kassapa, aquel bhikkhu, teniendo asi, su mente concentrada, pura, limpia, sin mancha,
libre de impurezas, maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su
mente hacia la creacion de un cuerpo mental. El crea a partir de su cuerpo otro cuerpo,
dotado de forma mental, con todos sus miembros, con sus facultades intactas.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ‘“*el alma es diferente del cuerpo’? oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo su mente asi, concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia las
clases de poderes extraordinarios. El experimenta las variadas clases de poderes
extraordinarios: siendo uno, se torna multiple, siendo multiple, se torna uno; puede
aparecer y desaparecer; sin encontrar resistencia va a través de las paredes, a través de
las cercas, a través de las montafias, como en el aire; se hunde en la tierra o emerge de
ella, como en el agua, camina sobre el agua sin que esta se abra, como en la tierra; va a
través del espacio en postura pallanka, como un pajaro alado; toca y palpa con su mano
el sol y la luna, tan poderoso, tan maravilloso; hasta el mundo de Brahma ejerce su
poder con su cuerpo.
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Asi como, oh Kassapa, un habil alfarero o un aprendiz de alfarero hace, ejecuta con
arcilla bien preparada aquella clase de vasija que él desea; o bien, asi como, oh gran rey,
un habil artesano de marfil o un aprendiz de artesano de marfil hace, ejecuta con marfil
bien preparado aquella clase de objeto de marfil que él desea; o bien, asi como, oh gran
rey, un habil orfebre o un aprendiz de orfebre hace, ejecuta con oro bien preparado
aquella clase de objeto de oro que él desea; de la misma manera, oh Kassapa, aquel
bhikkhu teniendo asi, su mente concentrada, pura, limpia, sin mancha, libre de
impurezas, maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmovil, aplica, dirige su mente
hacia la creacion de poderes extraordinarios. El experimenta las variadas clases de
poderes extraordinarios: siendo uno, se torna multiple, siendo mdaltiple, se torna uno;
puede aparecer y desaparecer; sin encontrar resistencia va a través de las paredes, a
través de las cercas, a traves de las montafias, como en el aire; se hunde en la tierra o
emerge de ella, como en el agua, camina sobre el agua sin que esta se abra, como en la
tierra; va a través del espacio en postura pallanka, como un pajaro alado; toca y palpa
con su mano el sol y la luna, tan poderoso, tan maravilloso; hasta el mundo de Brahma
ejerce su poder con su cuerpo.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ‘“*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo en su mente asi concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia el
oido divino. El con su oido divino, puro, sobrehumano, oye ambos sonidos, los
humanos y los divinos, los lejanos, y los cercanos.

Asi como, oh Kassapa, un hombre va por un camino principal, oye el sonido de un gran
tambor o el sonido de un pequefio tambor o el sonido de una trompeta de caracol o de
un cimbalo, o de una vasija-tambor, y él piensa: ‘Es el sonido de un gran tambor, el
sonido de un pequefio tambor, el sonido de una trompeta de caracol, de un cimbalo, de
una vasija-tambor’; de la misma manera, oh Kassapa, aquel bhikkhu, teniendo su mente
asi con su mente concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas, maleable,
lista para el trabajo, estabilizada, inmovil, aplica, dirige su mente hacia el oido divino.
El con su oido divino, puro, sobrehumano, oye ambos sonidos, los humanos y los
divinos, los lejanos, y los cercanos.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ““*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo su mente asi, concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,

maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia el
conocimiento de los pensamientos de los otros. El, captando con su mente la mente de
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los otros seres, de los otros hombres, conoce -conoce a la mente dominada por la pasion
como mente dominada pro la pasion; conoce a la mente dominada por el odio como
mente dominada por el odio; conoce a la mente dominada por el error como mente
dominada por el error; conoce a la mente atenta como mente atenta; conoce a la mente
dispersa como mente dispersa; conoce a la mente engrandecida como mente
engrandecida; conoce a la mente limitada como mente limitada; conoce a la mente
inferior como mente inferior; conoce a la mente superior como mente superior; conoce a
la mente concentrada como mente concentrada; conoce a la mente liberada como mente
liberada; conoce a la mente no liberada como mente no liberada.

Asi como, oh Kassapa, una mujer, un hombre o un joven a quien le gusta acicalarse,
contemplando la imagen de su cara en un espejo puro, limpido o en un recipiente de
agua transparente, conoce a su rostro con una mancha como rostro con una mancha,
conoce a su rostro sin una mancha como rostro sin una mancha; de la misma manera, oh
amigos, oh Kassapa aquel bhikkhu, teniendo su mente asi con su mente concentrada,
pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas, maleable, lista para el trabajo,
estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia el conocimiento de los pensamientos
de otros. El, captando con su mente la mente de los otros seres, de los otros hombres,
conoce -conoce a la mente dominada por la pasion como mente dominada pro la pasion;
conoce a la mente dominada por el odio como mente dominada por el odio; conoce a la
mente dominada por el error como mente dominada por el error; conoce a la mente
atenta como mente atenta; conoce a la mente dispersa como mente dispersa; conoce a la
mente engrandecida como mente engrandecida; conoce a la mente limitada como mente
limitada; conoce a la mente inferior como mente inferior; conoce a la mente superior
como mente superior; conoce a la mente concentrada como mente concentrada; conoce
a la mente liberada como mente liberada; conoce a la mente no liberada como mente no
liberada.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ‘“*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo su mente asi concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmavil, aplica, dirige su mente hacia el
conocimiento de sus existencias anteriores. El recuerda sus mdaltiples existencias
anteriores, a saber: una existencia, dos existencias, tres existencias, treinta existencias,
cuarenta existencias, cincuenta existencias, cien existencias, mil existencias, cien mil
existencias, multiples ciclos cdsmicos de creacion y destruccion. ‘En esta existencia yo
tenia tal nombre, yo pertenecia a tal familia, yo era de tal casta, yo comia tal alimento,
yo experimentaba tales placeres y tales sufrimientos y tal fue la duracién de mi vida.
Saliendo de esa existencia, yo renaci en otra existencia. En esa existencia yo tenia tal
nombre, yo pertenecia a tal familia, yo era de tal casta, yo comia tal alimento, yo
experimentaba tales placeres y tales sufrimientos y tal fue la duracion de mi vida.
Saliendo de esa existencia, yo renaci en este mundo’. De este modo él recuerda sus
maultiples existencias anteriores, con sus caracteristicas, con sus detalles.
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57. Asi como, oh Kassapa, un hombre va de su propia aldea a otra aldea, y de esta aldea
va a otra aldea, y de esta aldea vuelve a su propia aldea, y él piensa: ‘Yo fui de mi
propia aldea a aquella aldea, ahi yo me paré asi, me senté asi, hablé asi, me quedé en
silencio asi; y de esta aldea yo fui a aquella otra aldea, ahi yo me paré asi, me senté asi,
hablé asi, me quedé en silencio asi; y de esta otra aldea volvi a mi propia aldea’; de la
misma manera, oh Kassapa, aquel bhikkhu, teniendo su mente asi concentrada, pura,
limpida, sin mancha, libre de impurezas, maleable, lista para el trabajo, estabilizada,
inmovil, aplica, dirige su mente hacia el conocimiento de sus existencia anteriores. El
recuerda sus multiples existencias anteriores, a saber: una existencia, dos existencias,
tres existencias, treinta existencias, cuarenta existencias, cincuenta existencias, cien
existencias, mil existencias, cien mil existencias, multiples ciclos césmicos de creacion
y destruccion. “En esta existencia yo tenia tal nombre, yo pertenecia a tal familia, yo era
de tal casta, yo comia tal alimento, yo experimentaba tales placeres y tales sufrimientos
y tal fue la duracion de mi vida. Saliendo de esa existencia, yo renaci en otra existencia.
En esa existencia yo tenia tal nombre, yo pertenecia a tal familia, yo era de tal casta, yo
comia tal alimento, yo experimentaba tales placeres y tales sufrimientos y tal fue la
duracién de mi vida. Saliendo de esa existencia, yo renaci en este mundo’. De este
modo él recuerda sus multiples existencias anteriores, con sus caracteristicas, con sus
detalles.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ‘“*el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’. Yo también, oh Kassapa conozco asi, veo
asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo su mente asi concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmdvil, aplica, dirige su mente hacia el
conocimiento de la desaparicion y nacimientote los seres. El, con su ojo divino, puro,
sobrehumano, ve a los seres desapareciendo y naciendo, bajos y elevados, hermosos y
feos, felices y desdichados. EI conoce a los seres renaciendo de acerado con sus
acciones: ‘Sefiores, estos seres estan entregados a un mal comportamiento con el
cuerpo, estan entregados a un mal comportamiento con la palabra, estan entregados a un
mal comportamiento con la mente, critican a los nobles, sostienen falsas doctrinas,
Ilevan a cabo acciones acordes con falsas doctrinas; ellos, con la destruccion del cuerpo,
después de la muerte, renacen en una condicion desgraciada, en un dominio de misera
existencia, en un lugar de sufrimiento, en el infierno. Sefiores, estos eres estan
entregados aun buen comportamiento con el cuerpo, estan entregados a un buen
comportamiento con la palabra, estdn entregados a un buen comportamiento con la
mente, no critican a los nobles, sostienen la verdadera doctrina, llevan a cabo acciones
acordes con la verdadera doctrina; ellos, con la destruccion del cuerpo, después de la
muerte, renacen en un dominio de feliz existencia, en el mundo celestial’. Asi, con su
0jo divino, puro, sobrehumano, ve a los seres desapareciendo y naciendo, bajos y
elevados, hermosos y feos, felices y desdichados. EIl conoce a los seres renaciendo de
acerado con sus acciones.

Asi como, oh Kassapa, hay una torre en medio de una plaza, y un hombre con buena

vista, parado ahi, ve a los hombres entrando en sus casas, saliendo de ellas, circulando
por la calle o sentado en medio de la plaza, y él piensa: ‘Estos hombres estan sentados
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en medio de la plaza’; de la misma manera, oh amigos, aquel bhikkhu, teniendo su
mente asi de concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas, maleable, lista
para el trabajo, estabilizada, inmovil, aplica, dirige su mente hacia el conocimiento de
sus existencia anteriores. El, con su ojo divino, puro, sobrehumano, ve a los seres
desapareciendo y naciendo, bajos y elevados, hermosos y feos, felices y desdichados. El
conoce a los seres renaciendo de acerado con sus acciones: ‘Sefiores, estos seres estan
entregados a un mal comportamiento con el cuerpo, estdn entregados a un mal
comportamiento con la palabra, estan entregados a un mal comportamiento con la
mente, critican a los nobles, sostienen falsas doctrinas, llevan a cabo acciones acordes
con falsas doctrinas; ellos, con la destruccion del cuerpo, después de la muerte, renacen
en una condicion desgraciada, en un dominio de misera existencia, en un lugar de
sufrimiento, en el infierno. Sefores, estos eres estan entregados aun buen
comportamiento con el cuerpo, estan entregados a un buen comportamiento con la
palabra, estan entregados a un buen comportamiento con la mente, no critican a los
nobles, sostienen la verdadera doctrina, llevan a cabo acciones acordes con la verdadera
doctrina; ellos, con la destruccion del cuerpo, después de la muerte, renacen en un
dominio de feliz existencia, en el mundo celestial’. Asi, con su ojo divino, puro,
sobrehumano, ve a los seres desapareciendo y naciendo, bajos y elevados, hermosos y
feos, felices y desdichados. El conoce a los seres renaciendo de acerado con sus
acciones.

Oh Kassapa ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente que el cuerpo’. “Yo también, oh Kassapa, conozco asi,
Vveo asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

El, teniendo su mente asi concentrada, pura, limpida, sin mancha, libre de impurezas,
maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmovil, aplica, dirige su mente hacia el
conocimiento de la destruccion de las impurezas. El conoce de acuerdo con la verdad:
‘Este es el sufrimiento’; él conoce de acuerdo con la verdad: ‘Este es el origen del
sufrimiento’; él conoce de acuerdo con la verdad: ‘Esta es la cesacion del sufrimiento’,
él conoce de acuerdo con la verdad: ‘Este es el camino que conduce a la cesacién del
sufrimiento’; él conoce de acuerdo con la verdad: ‘Estas son las impurezas’; él conoce
de acuerdo con la verdad: ‘Este es el origen de las impurezas’; él conoce de acuerdo con
la verdad: ‘Esta es la cesacion de las impurezas’; él conoce de acuerdo con la verdad:
‘Este es el camino que conduce a la cesacion de las impurezas’.

La mente de aquel que conoce asi, que ve asi, se libera de las impurezas del deseo, su
mente te libera de la impureza de la existencia, su mente te libera de la impureza de la
ignorancia. Y en él, asi liberado, se produce el conocimiento: ‘Es la liberacion’. El
conoce: ‘El renacer ha sido destruido, la vida religiosa ha sido realizada, se ha hecho lo
que se debia hacer, nada queda después de la actual existencia’.

Asi como, oh Kassapa, en medio de unos montes hay un lado puro, brillante, cristalino,
y ahi un hombre de buena vista parado en la orilla ve conchas y caracoles, arena y
piedras, y cardimenes de peces en movimiento o detenidos; y €l piensa: ‘Este lago puro,
brillante, cristalino -en él hay estas conchas y caracoles, arena y piedras; y cardimenes
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de peces estan en movimiento o estan detenidos; de la misma manera, oh amigos, aquel
bhikkhu, teniendo su mente asi concentrada, pura, limpida, sin macha, libre de
impurezas, maleable, lista para el trabajo, estabilizada, inmovil, aplica, dirige su mente
hacia el conocimiento de la destruccion de las impurezas. El conoce de acuerdo con la
verdad: ‘Este es el sufrimiento’; él conoce de acuerdo con la verdad: ‘Este es el origen
del sufrimiento’; él conoce de acuerdo con la verdad: ‘Esta es la cesacion del
sufrimiento’, él conoce de acuerdo con la verdad: ‘Este es el camino que conduce a la
cesacion del sufrimiento’; €l conoce de acuerdo con la verdad: ‘Estas son las
impurezas’; él conoce de acuerdo con la verdad: “Este es el origen de las impurezas’; él
conoce de acuerdo con la verdad: ‘Esta es la cesacion de las impurezas’; él conoce de
acuerdo con la verdad: ‘Este es el camino que conduce a la cesacion de las impurezas’.

La mente de aquel que conoce asi, que ve asi, se libera de las impurezas del deseo, su
mente te libera de la impureza de la existencia, su mente te libera de la impureza de la
ignorancia. Y en él, asi liberado, se produce el conocimiento: ‘Es la liberacion’. El
conoce: “El renacer ha sido destruido, la vida religiosa ha sido realizada, se ha hecho lo
que se debia hacer, nada queda después de la actual existencia’.

Oh Kassapa, ¢es posible para el bhikkhu que conoce asi, que ve asi, decir esto: ‘El alma
es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del cuerpo’? Oh Kassapa, para el
bhikkhu que conoce asi, que ve asi, es posible decir esto: ‘El alma es lo mismo que el
cuerpo’ o ‘el alma es diferente que el cuerpo’. ‘Yo también, oh Kassapa, conozco asi,
veo asi, pero yo no digo: ‘El alma es lo mismo que el cuerpo’ o ‘el alma es diferente del
cuerpo’.

Parte 6. El rugido del ledn

Existen, oh Kassapa, algunos samanes y brahmanes que proclaman la disciplina moral.
Ellos, en multiples maneras, alaban la disciplina moral. En lo que concierne, oh
Kassapa, a la noble, suprema disciplina moral, ahi yo no veo a nadie exactamente igual
a mi mismo, jcuanto menos superior! Yo soy en verdad en esto el mejor, es decir, en lo
que concierne a la disciplina moral.

Existen, oh Kassapa, algunos samanes y brahmanes que proclaman su aversion por el
ascetismo. Ellos, en multiples maneras, alaban la aversion por el ascetismo. En lo
concierne, oh Kassapa, a la noble, suprema aversion por el ascetismo, ahi yo no veo a
nadie exactamente igual a mi mismo, jcuanto menos superior! Yo soy en verdad en esto
el mejor, es decir en lo que concierne a la aversion por el ascetismo.

Existen, oh Kassapa, algunos samanes y brahmanes que proclaman el conocimiento.
Ellos, de multiples maneras, alaban el conocimiento. En lo que concierne, oh Kassapa,
al noble, supremo conocimiento, ahi yo no veo a nadie exactamente igual a mi mismo,
jcuanto menos superior! Yo soy en verdad en esto el mejor, es decir en lo que concierne
al conocimiento.

Existen, oh Kassapa, algunos samanes y brahmanes que proclaman la liberacion. Ellos,

de multiples maneras, alaban la liberacion. En lo que concierne, oh Kassapa, a la noble,
suprema liberacién, yo no veo a nadie exactamente igual a mi mismo, jcuanto menos
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superior! Yo soy en verdad en esto el mejor, es decir, en lo que concierne a la
liberacion.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, pero lo lanza en un lugar solitario, no en asambleas’. A
ellos se les tendria que contestar: ‘No es asi. El saman Gotama lanza el rugido del ledn
también en las asambleas’. Asi se les tendria que contestar, oh Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saméan
Gotama lanza el rugido del ledn, y lo lanza en las asambleas, pero no lo lanza con
conviccion’. A ellos se les tendria que contestar: ‘“No es asi. EI saman Gotama lanza el
rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, y también lo lanza con conviccion’. Asi se
les tendria que contestar, oh Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saméan
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, y lo lanza con conviccion,
pero a él no le hacen preguntas’. A ellos se les tendria que contestar: ‘No es asi. El
saman Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con
conviccion y también a él le hacen preguntas’. Asi se les tendria que contestar, oh
Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion y a
él le hacen preguntas, pero cuando le preguntan, él no responde’. A ellos se les tendria
que contestar: ‘No es asi. EI saman Gotama lanza el rugido del leén, lo lanza en las
asambleas, lo lanza con conviccion, a él le hacen preguntas y tambien cuando le
preguntan, él les responde’. Asi se les tendria que contestar, oh Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion, a €l
le hacen preguntas y cuando le preguntan, él les responde, pero con la respuesta a sus
preguntas no les convence’. A ellos se les tendria que contestar: ‘No es asi. El saméan
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccidn, a él
le hacen preguntas, cuando le preguntan, €l les responde y con la respuesta a sus
preguntas él les convence’. Asi se les tendria que contestar, oh Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion, a €l
le hacen preguntas, él les responde, con la respuesta a sus preguntas €l los convence,
pero ellos piensan que no hay que escucharlo’. A ellos se les tendria que contestar: ‘No
es asi. EI saman Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con
conviccion, a él le hacen preguntas, cuando le preguntan, él responde, con la respuesta a
sus preguntas él los convence y también ellos piensan que hay que escucharlo’. Asi se
les tendria que contestar, oh Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccidn, a él
le hacen preguntas, cuando le preguntan, él les responde, con la respuesta a sus
preguntas él los convence y ellos piensan que hay que escucharlo, pero cuando lo oyen,
no le creen’. A ellos se les tendria que contestar: ‘No es asi. EI saman Gotama lanza el
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rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion, a €l le hacen
preguntas, cuando le preguntan él les responde, con la respuesta a sus preguntas él los
convence, ellos piensan que hay que escucharlo y también cuando lo oyen, le creen’.
Asi se les tendria que contestar, oh Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion, aél
le hacen preguntas, cuando le preguntan, él les responde, con la respuesta a sus
preguntas €l los convence y ellos piensan que hay que escucharlo, y cuando lo oyen, le
creen, pero no lo demuestran’. A ellos se les tendria que contestar: ‘No es asi. El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion, a él
le hacen preguntas, cuando le preguntan €l les responde, con la respuesta a sus
preguntas él los convence, ellos piensan que hay que escucharlo, cuando lo oyen, le
creen y ellos lo demuestran’. Asi se les tendria que contestar, oh Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion, a él
le hacen preguntas, cuando le preguntan, él les responde, con la respuesta a sus
preguntas €l los convence, ellos piensan que hay que escucharlo, cuando lo oyen, le
creen y ellos lo demuestran, pero no toman el camino que conduce al nirvana’. A ellos
se les tendria que contestar: ‘No es asi. EI saman Gotama lanza el rugido del ledn, lo
lanza en las asambleas, lo lanza con conviccion, a él le hacen preguntas, cuando le
preguntan él les responde, con la respuesta a sus preguntas él los convence, ellos
piensan que hay que escucharlo, cuando lo oyen, le creen, ellos lo demuestran, y
también toman el camino que conduce al nirvana’. Asi se les tendria que contestar, oh
Kassapa.

Es posible que, oh Kassapa, algunos mendicantes de otras sectas digan asi: ‘El saman
Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con conviccidn, a él
le hacen preguntas, cuando le preguntan, él les responde, con la respuesta a sus
preguntas €l los convence, ellos piensan que hay que escucharlo, cuando lo oyen, le
creen, ellos lo demuestran y toman el camino que conduce al nirvana, pero aunque
hayan tomado el camino, no alcanzan su meta’. A ellos se les tendria que contestar: ‘No
es asi. EI saman Gotama lanza el rugido del ledn, lo lanza en las asambleas, lo lanza con
conviccion, a él le hacen preguntas, cuando le preguntan él les responde, con la
respuesta a sus preguntas, él los convence, ellos piensan que hay que escucharlo, cuando
lo oyen, le creen, ellos lo demuestran, toman el camino que conduce al nirvana, y
también cuando han tomado el camino, alcanzan su meta’. Asi se les tendria que
contestar, oh Kassapa”.

Parte 7. La ordenacion del asceta desnudo Kassapa.

“En cierta ocasion, oh Kassapa, yo vivia en Rajagaha, en la colina del Pico del Buitre.
Ahi un religioso asceta llamado Nigrodha me hizo una pregunta con la relacion a lo
repugnante. Cuando él me hizo esa pregunta con relacion a lo repugnante, yo le
contesté. Y cuando yo le contesté, el quedo satisfecho de sobremanera”.

“Y ¢quién, sefior, habiendo oido la doctrina del bhagavant no quedaria satisfecho

sobremanera? Yo también, sefior, habiendo oido la doctrina del bhagavant, quedé
satisfecho sobremanera. jQué maravilloso, sefior!, jqué extraordinario, sefior! Asi como,
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sefior, uno levantaria algo que se ha caido o descubriria algo que esta oculto o indicaria
el camino a alguien que lo ha perdido o sostendria una lampara de aceite en la
oscuridad, pensando: ‘Los que tienen ojos, veran’, de la misma manera el bhagavant ha
explicado la doctrina de multiples maneras. Sefior, yo tomo refugio en el bhagavant, en
la Doctrina y en la Comunidad de bhikkhus’. Yo sefior, en presencia del bhagavant
desearia recibir la ordenacion, desearia recibir la admisién en ella en su plenitud”.

“Cualquiera que, oh Kassapa, habiendo pertenecido antes a otra secta, desee la
ordenacion en la disciplina de mi doctrina, desee la admision en ella en su plenitud,
aquél ha de vivir a prueba de cuatro meses. Al fin de los cuatro meses, los bhikkhu,
satisfechos, lo ordenan, lo admiten plenamente en la condicion de bhikkhu. Con todo,
yo0 sé que existen diferencias entre los individuos”.

“Sefior, si los que han pertenecido antes a otra secta, deseando la ordenacién en la
disciplina de tu doctrina, deseando la admision en ella en su plenitud, han de vivir a
prueba por cuatro meses y al fin de los cuatro meses los bhikkhu, satisfechos, lo
ordenan, lo admiten plenamente en la condicién de bhikkhu; yo viviré a prueba cuatro
meses Y al fin de los cuatro meses que los bhikkhu me ordenen, me admitan plenamente
en la condicion de bhikkhu”.

El asceta desnudo Kassapa en presencia del bhagavant recibi6 la ordenacion, recibio la
admision en su plenitud. Entonces apenas fue admitido plenamente, el venerable
Kassapa, vivia solo, recluido, alerta, empefioso, decidido, y poco después vivia
habiendo conocido, habiendo realizado, habiendo alcanzado por si mismo en este
mundo aquella suprema perfeccién de la vida religiosa por la cual los hijos de familia
parten de su casa para llevar plenamente una vida errante. Y €l conocid: “el renacer ha
sido destruido, la vida religiosa ha sido realizada, se ha hecho lo que se debia hacer,
nada queda después de la actual existencia”.

Entonces el venerable Kassapa se convirtié en otro de los Arhant.
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ANEXO “B”

GLOSARIO DE TERMINOS BUDISTAS

Amida
Ananda
Anatman
Arhant o Arahat
Asana
Asceta

Ashoka

Asura
Atman

Avalokitesvara

Bhagavad Gita
Bhagavant
Bhikkhu, bhikkhuni
Boddhi
Boddhichita

Boddhisattva

Bon

Bon-po
Bonzo

Brahma

Brahman
Buda
Buddha

Bushido
Butsu
Chakra

Ch'an
Chandragupta

Dalai-Lama

Dana

Deva

Uno de los cuatro Boddhisattvas conocidos, que reina en la Tierra
Pura

Primo de Siddharta que compilé mediante su memoria los Sutras y
fue el precursor del primer concilio budista.

Doctrina predicada en el budismo que pretende la no existencia de
un cuerpo eterno (alma-atman).

Es aquél ser que ha alcanzado la iluminacion en esta existencia y
por lo tanto sélo espera el cese de su vida para llegar al nirvana.
Postura del cuerpo en la terminologia yogi para la correcta
meditacién y practica de esta disciplina.

Aquél personaje que ha dedicado su vida a la mendicidad, en pos de
alcanzar un estado de renacimiento superior.

Rey de la antigua India que promovié el Budismo en todo su imperio
hacia el 250 antes de la era actual.

Demonio

Alma. Elemento eterno que posibilita la reencarnacion.

Uno de los cuatro Boddhisattvas conocidos que esta enfocado a la
compasion, es también conocido como Guanyin en China.

Texto filosofico-poético que relata las ensefianzas de Krishna al
guerrero Arjuna.

Maestro espiritual

Aquel que ha decidido llevar la doctrina budista como medio de vida,
es decir un monje (bhikkhu) o monja (bhikkhuni)

lluminacion.

Es la actitud altruista que debe ser promovida por todo aquél
practicante del Budismo.

Ser que ha llegado a la iluminacién, de similar nivel que el Arhant,
solo que pospone su entrada al nirvana para que los demas seres
vivos puedan acceder a ese estado.

Religion original del Tibet que es una mezcla de misticismo y
naturalismo.

Sacerdote mayor de la religion Bén

Sacerdote budista de Japon

Una de las divinidades mas importantes del panteén hindd, conocido
como el creador.

Persona que esté en la cima de la lista de reencarnaciones de la
cultura hindd.

Término para designar a todo aquél que ha alcanzado la iluminacion.
Ser iluminado, poseedor del conocimiento universal y ser que ha
cesado el sufrimiento.

Serie de reglas que siguieron los samurai del medioevo japonés,
basado en la instruccién de maestros Zen.

Término japonés para designar a Buda

Centro de energia que se encuentra distribuido por todo el cuerpo,
manteniendo un equilibrio emocional, fisico y mental.

Escuela de Budismo en China similar al Zen japonés.

Rey de la antigua India que fue contemporaneo de Alejandro Magno.
Representante gubernamental y espiritual del Tibet, elegido
mediante un complejo ritual.

Una de las perfecciones a las que un practicante debe llegar. "Dar"
es su equivalente en el espafiol.

Dios.
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Dharma, Dhamma
Dhyana
Do

Dukkha

Evam me sutam
Gelug-pa
Gotama
Guru
Hinaya
Jataka
Jodo

Kalpa

Kami

Kargyurpa, Kangyur pa

Karma, Kamma

Koan, Kung an
Kundalini

Kwannon

Lama
Lhasa
Lumbini

Mahayana
Maitreya
Mala

Mandala
Manjusri
Mantra

Mara
Marga

Mudra

Nagarjuna

Nikaya
Nirvana, nibbana
Ohm

Padmasambhava

Prajna

Ley

Meditacién extrema.

Camino en japoneés.

Sufrimiento, aquello que nos encadena a una serie de
reencarnaciones bajas y constantes.

Formula que se emplea en todos los sutras del budismo escrito en
pali o sanscrito, y que significa: Esto lo he oido asi

Escuela de Budismo en el Tibet a la que pertenece el Dalai Lama
Distintivo de honor hacia aquél que se ha convertido en un ejemplo a
sequir.

Es el maestro que puede considerarse como un guia en la vida.

En términos de sanscrito significa "pequefio vehiculo" y designa a la
escuela de los Arhants, mejor conocida como los Theravada.
Leyendas o relatos sobre las anteriores existencias de Siddharta.
Escuela japonesa de Budismo que ensalsa la Tierra Pura del
Boddhisattva Amida.

Unidad de tiempo que designa las distintas eras por las que la tierra
ha pasado.

Dios en japonés.

Escuela del Budismo tibetano que ha enfocado sus esfuerzos a la
utilizacion de técnicas como el tantra para alcanzar estados de
meditacién superiores.

Accibn, en sanscrito y pali. Corresponde a ese proceso mediante el
cual una persona puede reencarnar en un ser superior o en uno
inferior.

Frase que pretende dispersar la mente de quien la escucha para asi
lograr un estado de dualidad.

Una de las técnicas de yoga mas socorridas en la actualidad, debido
a la facilidad de sus asana.

Es uno de los boddhisattvas del pantedn japonés caracterizado por
su misericordia.

En tibetano significa madre, pero también significa oceano. Es
también el término con el cual se les conoce a los monjes en esa
regién del mundo.

Capital de la region del Tibet, famosa por su palacio rojo o Potala.
Region de Nepal donde se cree que nacion Buda.

Escuela de los Boddhisattvas que ha sido compiladora de varias
otras escuelas.

Se cree que éste sera el nombre del proximo Buda, la préxima
reencarnacion.

Rosario con cuentas para que el practicante del Budismo pueda
realizar tanto oraciones como meditaciones.

Imagen que se utiliza para la meditacion y focalizacion de la
atencion.

Boddhisattva del pantedn tibetano que personifica la sabiduria.
Frase o fonema que permite la concentracion mediante la constante
repeticién de dicho elemento.

Divinidad hindu que es la personificacién de todo lo malo.

Sendero para la realizacion.

Representacién manual que hacen los monjes, sobretodo en el
Budismo tibetano, para complementar su concentracion.

Sabio representante del Mahayanismo Budista que desarrollo las
bases para la teoria del vacio.

Serie de textos budistas que

Extincidn total del sufrimiento y del ciclo de reencarnaciones

Silaba y mantra que segun el hinduismo es el sonido del universo
Mistico indio que exorcizé al Tibet de los demonios que aquejaban a
la poblacion, convirtiéndolos al budismo.

Sabiduria en séanscrito
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Rig Veda
Samadhi
Sangha

Sangiti

Sila
Sutra
Tao
Theravada
Vajrayana
Veda
Vinaya
Vipassana

Yoga

Son los cantos épicos de los Veda.

Meditacién en sanscrito

Comunidad

Recitacion es el téermno mas adecuado para esta palabra, sin
embargo se le considera como un concilio y ha habido 4 sangiti en el
mundo.

Mandamientos budistas

Discurso

Camino

Escuela de los viejos

Vehiculo del rayo

Literatura de la cultura hindd que narra las peripecias de los Deva
(dioses) del pantedn de esa tradicién

Leyes que debe acatar todo bhikkhu de cualquier orden

Tipo de meditacion

Una de las disciplinas mas antiguas del hinduismo que a través de
posturas busca el equilibrio entre mente, cuerpo y espiritu con el
universo.
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ANEXO C
TABLA DE VACIADO LLENADA

CATEGORIAS DE

" I 1 i v Vv VI VI
ANALISIS
La expresion La expresion | La expresion
gréfica de esta | grafica de gréfica del
. parte del texto | esta parte del | texto, en la
La expresion .
e . enumera las texto permite | presente parte
grafica de este La expresion " .
. e practicas que otro del discurso,
discurso presenta . grafica enumera . .
La expresion o ha podido, ha | mondlogo por | expone una
L una e las précticas . .
La expresion . gréfica de esta . desarrollado el | parte de distancia
e estructuracion propias del . X
gréfica esta . parte del texto es . bhikkhuenla | Siddharta, temporal a las
. donde Siddharta asceta, de quien o . .
determinada por . sumamente corta . mediacion al quien hace anteriores
. realiza un it debe seguir un .
la sintaxis . a comparacion de . . haber una conversacione
monologo, que . ) patrén, un estilo . .
. textual, en tanto la quinta parte; : alcanzado los | exaltacién de | s;conun
Expresion o ... | deacuerdoala de vida que sea _
L - que la realizacion L entanto ala i tres logros: de | su persona marco
realizacion grafica " expresion o aceptable; con ) o
. fonética I realizacion g la mente, del después de sintactico
y fonética. . fonética o relacion a la .
pretenderia fonética se puede o conocimiento y | los logros de | adecuado a
podemos atender realizacién o e .
establecer un observar un - de la disciplina | la disciplina | una narrativa.
o que este texto . . - fonética se
criterio adecuado | . énfasis fonético moral. En tanto | moral, de la En tanto a la
tiende a repetir observa una . N
a la lectura del en la respuesta . a la realizacion | mente y del realizacion
datos que conversacion » - o
texto. . que ofrece fonética nos conocimiento | fonética,
contribuyen a la . entre los actores R .
iy Siddharta. encontramos intuitivo. En | pareceria que
comprension de Kassapa y .
) : : con una referencia a la | esta parte
diferencias Siddharta. o .
. constante realizacion compone méas
intelectuales. L "
repeticion de fonética, a un relato de
términos; no podemos hechos, como

obstante es rica

expresar que

Si se estuviese
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en contenido

probablement

ofreciendo un

budista. e Siddharta guion
haya puesto televisivo o
algun énfasis | noticioso que
al expresar el aspecto
esta parte de | natural de la
su discurso. narracion de
los anteriores
capitulos.
Velocidad lenta, | Dentro de esta Velocidad lenta, | Velocidad Velocidad Velocidad Velocidad
volumen 7, parte del texto la | volumen 5, normal de variable en media alta, media con
énfasis en velocidad puede | énfasis en las conversacion tanto a las quizé por el ciertos
estructuras describirse como | estructuras entre dos enumeraciones | hecho de la momentos de
narrativo- lenta, no obstante | vocativas. personas. El de las exaltacion de | fluidez, a
argumentativas. | parece énfasis puede caracteristicas | su doctrinay | causa de la
encontrarse un observarse al de cada uno de | de los logros | inexistencia de
paralelismo sefialar cada una | los logros. El obtenidos pausas en el
frecuente que de las actividades | énfasis se después de la | texto.
- dificultaria su propias del observa al parte anterior. | Volumen
Caracteristicas e IR ” . .
. énfasis. asceta. El distinguir el Enfasis al medio aunque
fonologicas del e X
habla. volunje_nllo crecimiento en | exponer su al f|_nal se
describiriamos las “rugido de realiza un
como un caracteristicas | lebn” como aumento en el
elemento obtenidas y advertencia volumen de la
constante en el desarrolladas hacia sus diccion.
texto, a un nivel | por el bhikkhu. | opositores.

bajo.

Asi el volumen

también
variaria en un
término medio
de la
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conversacion.

Lexicalizacion

30 léxicos
propios del
Budismo.

11 dnicos, no
repetidos.

21 léxicos
propios del
Budismo.

4 Unicos, no
repetidos

10 Iéxicos
propios del
Budismo.

4 (nicos, no
repetidos.

302 léxicos
propios del
Budismo.

16 dnicos, no
repetidos.

241 1éxicos
propios del
Budismo.

85 Léxicos
propios del
Budismo

8 Unicos, no
repetidos.

22 léxicos
propios del
budismo

9 Unicos, no
repetidos.

Estructuras micro
semanticas de las

23 Estructuras

microsemanticas

47 Estructuras

microsemanticas

4 Estructuras
microsemanticas

17 Estructuras
microsemanticas

438 estructuras
microsemantic

68 estructuras
microsemanti

48 Estructuras
microsemantic

oraciones y frases. as cas. as

Estructuras macro

semanticas de las 5 16 1 129 96 15 5

oraciones y texto

completo.
Narracion de Narracion Narracion Narracion Narracion Elocuenciay | Narrativa
hechos en tanto a | monologa que asertiva en descriptiva de los | descriptivo- exaltacion de | descriptiva en
lugar, y modo de | Siddharta cuestion de la modos de vida de | asertiva de las | las virtudes la primera
iniciacién de establece sobre la | veracidad de su | un asceta, capacidades, de un “ser macroestructur
practica diferenciacion doctrina, seguida | elocuente en logros y superior” en | a, no obstante
comunicativa, entre el de un proporcién a las | méritos que conocimiento, | las siguientes
respecto a la pensamiento cuestionamiento | ventajas que obtiene el sabiduria, corresponden
interaccion entre | “recto” de los retorico que sera | posee un bhikkhu | bhikkhu al disciplinaylo | ala

Funciones nuestros actores. | samanes o respondido y una | al desarrollar las | conseguir los que respecta | descripcién de

ilocucionarias.

Asi también
VEMOS un

cuestionamiento,

respuesta y una
argumentacion

de la misma, para

iniciar esta
conversacion.

brahmanes y la
doctrina que el
expone.

retro o
reafirmacion de
la primera parte
de la presente
parte de este
texto.

habilidades que
los ascetas
realizan.

tres logros: de
la mente, del
conocimiento y
de la disciplina
moral.

al ascetismo
medio;

por ende,
sigue siendo
una narracion
descriptiva.

la ordenacion
monacal de los
budistas. Al
finalizar el
discurso
textual se hace
la referencia a
las
repercusiones
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que tuvo la
conversacion
entre Kassapa

y Siddharta.
En esta parte Como sefialamos | En este capitulo, | Para esta parte Nos A través del Esta parte
textual nos en esta parte nos encontramos | del discurso del | encontramos Rugido del final del texto
encontramos con | textual, los con el noble Buda, nos también esta Leon, permite que el
el uso de Iéxicos | léxicos utilizados | dctuple camino, | encontramos con | parte del texto | Siddharta, investigador
tipicos del son escasos, ya que es lacuarta | una serie de con un sinfin acepta que es | establezca un
budismo como que se establece | noble verdad del | elementos que se | de elementos el mejor en criterio sobre
son el lugar y los | una Budismo?, asf mencionan a propios de la todo, en cada | lo acontecido,
personajes, que diferenciacion que el uso del partir de la pattimokka o uno de los ya que el
otorgan una entre los dos lexico dentro de | relacién que reglas del logrosy por | estilo de las
introduccion al principales esta parte, puede | guardan con la Bhikkhu que ello los estructuras de
Variaciones discurso. En total gctorei y los sefialarse como v?da 0, modo de f(_)rmap una elemen_tos expresion se
estilisticas de las hallamo's,una otros”. Eq ,total referente al vida, que llevan | sintaxis rica en Iexwgllzados establece en el
correlacion de 7 | la correlacion contexto del los ascetas. elementos permiten formato
estructuras de o . . . e
expresion. lexicos por cada ems@er_lte es de dlscurso._?ara Dentro de esta propios del ] establecer una | periodistico,
macro- un léxico por esta seccion la parte hallamos la | Budismo. Asi | mayor puesto que
estructuras que cada una de las relacion es que relacion de 12a | mismo relacion con | narra cOmo se
componen esta macro- todos los Iéxicos | 1 en los parrafos | hallamos la el contexto. desarrollo
primera seccion. | estructurasy en | se encuentran en | componentes de | relacion dosa | Por ello el Kassapa
algunos casos la Gnica macro- | esta seccion. uno entre estilo textual | después de
hay mas o menos | estructura que léxicos y las que infiere es | haber
palabras en cada | compone esta macro- el narrativo escuchado a
macro-estructura. | parte. estructuras donde se Siddharta.
componentes | expresan las
de esta caracteristicas
fraccion del de Siddharta

Ver capitulo 1 de este trabajo de investigacion.
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discurso. como un
nuevo
fildsofo.
Metaforas sobre | Paralelismos y Metonimia Paralelismo Acumulaciony | Climax, Metéfora con
los “poderes acumulaciones refiriéndose al pertinente a la enumeracion presentacion | relacién a los
suprasensoriales” | referentes a los noble éctuple reiteracion de las | presentes al acumulada de | alcances de la
Hipérboles que acuerdos y camino y cémo cualidades, presentar la las cualidades | doctrina
corresponden a la | desacuerdos en es que esta aspecto que se ve | Patimokkha. por las que budista que
magnificacion de | las doctrinas compuesto. beneficiado por | Paralelismos Siddhartaes | permite
sus “poderes”. Delimitacion y | Enumeracion en | la acumulacion existentes al mejor que matizar “el
Paralelismos correccion hacia | tantoala de caracteristicas | presentar los cualquier renacimiento”.
frecuentes con la primera parte | consecucion de por las que pasa | argumentos otro. Digresion que
las del sutra. términos en un asceta para que conciernen | Acumuluacié | rompe con el
macroestructuras cuatro actos ser considerado | a lasreglasdel | n “hilo natural”
Operaciones del texto. ilocucionarios como tal. bhikkhu. concerniente | del Sutra,
retoricas. distintos. Enumeracion ala donde se hace
concerniente a enumeracion | referenciaa lo
las caracteristicas de esas que sucedio
del asceta y las mismas después de la
actividades del caracteristicas | conversacion
monje. . entre Kassapa
Paralelismos |y Siddharta.
que permiten
la
memorizacion
del punto
anterior.
Formatos Esta parte Esta parte, como | Narrativo- Narracion Narracion Narracion Como hemos
convencionales de | presenta un ya hemos argumentativo estructurada y monologa de la | mondloga que | dicho este
texto, esquemas o esquema mencionado donde se expone | descriptiva de las | Patimokkha Siddharta texto contiene
superestructuras. periodistico, corresponde a la idea actividades que | que son el hace de si una parte
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narrativo y
argumentativo en
las macro
estructuras
textuales.

una narracion
monologa de
Siddharta que se
expresa en todas
las estructuras
macrosemanticas

fundamental del
Budismo, a

decir: EIl Noble
Octuple camino

realizan los
ascetas, no
obstante,
Siddharta
enfatiza la
disciplina 'y
doctrina propias
del Budismo.

conjunto de
reglas basicas
de la vida del
bhikkhu;
después de esta
disertacion
continua sobre
los logros y
capacidades
que ha
desarrollado el
monje a través
de la

mismo, en
tanto a los
logros que él
ha alcanzado
a partir de la
iluminacion,
y por ende el
es muy
superior a
todos los
samanes y
brahmanes de
la India.

noticiosa que
describe el
contexto
previo a,
posterior a
este momento,
se realiza una
narrativa
conversacional
y cierra con un
apunte sobre
lo acontecido.

meditacion y
de la “nueva”
doctrina.
Conversacion de | Retorica aplicada | Sintaxis La conversacion | Monologo No se Conversacion
caracter juvenil- | por Siddharta en | repetitiva, se daenun compasivo, presenta con un
adulto/maduro. el momento de conservando entorno amable y | que pretende interaccion ya | caracter
Asi como diferenciar la elementos para sereno, dar consejo de | que Siddharta | juvenil, como
captacion de doctrina budista, | su reiterando en las | un “ser exalta sus si fuera
Serenidad, de la doctrina memorizacion. anteriores superior” aun | logrosen la motivacional
Estructuras de temor, tradicional. La categorias, “ser inferior”, | disciplina sobre la
interaccion de compasion. Con | interaccion se resaltando las puede moral, el adopcion de la
habla. una estructura expresa a través ventajas del confundirse conocimiento | doctrina
capaz de de entereza 'y Budismo sobre como una intuitivoy el | budista. Asi
introducir al serenidad. las demas sectas | arroganciade | logro de la como una
lector a la la personalidad | mente, por emulacién de
conversacion. de Siddharta. ello lanza el la doctrina.
“Rugido del
Ledn” para
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denostar su

liderazgo
sobre los
demas
ascetas.
Lugar donde se | Situados dentro | Fundamentacion | Contexto donde | Mondlogo que | Monologo de | Encontramos
realiza la accion. | del parque de las | de la doctrina Kassapa enuncia | sigue siendo Siddharta que el
Inicio de la Gacelas y budista, en las las préacticas desarrollado en | sobre los desarrollo
conversacion Siddharta cuatro nobles ascéticas, y el parque de alcances que | final de la
entre Kassapa (el | enuncia, sin verdades. Entre | Siddharta, las gacelas, el | ha tenido su conversacion
asceta desnudo) | aparicion alguna | los actores repitiendo las cual enunciay | doctrinay entre Kassapa
y Siddharta (El del asceta Kassapa y mismas enumera cada | disciplina y Siddharta
Propiedades de Buda) a/los desnudo, Siddharta. practicas. una de las sobre la de cuando los
eventos y pocos dias de Kassapa. reglas gue un los samanes y | elementos
o alcanzar la bhikkhu debe | brahmanes. fundamentales
situaciones o . . :
I iluminacion. seguir, seguido de la doctrina
comunicativas. .
de las han sido
capacidades mencionados,
alcanzadas por asi que nos
el monje. enfrentamos al
problema de la
decision de
Kassapa sobre
su futuro.
Procesos El aprendizaje se | La memorizacion | Para la Como puede Para efectos de | En esta parte | La
cognitivos, realiza en corresponde a la | memorizacion se | expresarse con establecer una | del texto, memorizacion
estrategias y funcion de la sintaxis con la debe tomar en las anteriores estrategia de podemos de las

conocimiento y
estructuras de
creencias de
produccion,

memorizacion
sintactica del
texto, ya que
presenta una

que la expresion
gréafica ha sido
estructurada de la
manera mas

cuenta la sintaxis
textual, ya que al
percibir el orden
de las palabras

partes del
discurso, se
presenta una
estructura

memorizacion
y/o aprendizaje
tomemos en
cuenta que las

observar que
la coherencia
entre los

términos que

estructuras
que relacionan
a cada una de
las
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comprension,
memorizacion,
aprendizaje.

relacion de
contenidos
faciles o
sencillos de
comprender su
relacion, asi
también la
fundamentacion
de la ideologia.

coherente
posible.

podemos
memorizar el
texto.

repetitiva, que
permite
establecer una
serie de datos
que compondréan
la estructura
gramatical del
texto.

reglasy la
sintaxis propia
del
Patimokkha
permiten
establecer una
serie de datos
capaces de ser
almacenados,
ya dependera
de la capacidad
mental para
poder aplicar y
asi desarrollar
un aprendizaje
o una
reproduccion
del mismo
sistema de
reglas.

utiliza el
discurso
texual. Esto
puede ser
debido a la
constante
pregunta-
respuesta de
Siddharta
sobre lo que
se debe
responder a
los samanes y
brahmanes en
relacion a su
doctrina.

macroestructur
as interviene
al final del
discurso al
permitir
explorar las
cualidades
propias del
discurso en su
totalidad.
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ANEXO D
CONVERSACION CON TEUN A. VAN DIJK

Hugo Ariel Moreno Santillan
de  <hugo.ariel.santillan@gmail.com

> ocultar
para  vandijk@discursos.org detalles
fecha 14 de octubre de 2008 22:11 14/10/0 Responder
asunto Hola 8
enviado .
gmail.com
por

Saludos desde México.

Dr. Van Dijk, estoy realizando mi tesis sobre el andlisis del Discurso en un texto
antiguo y, me gustaria saber (digo si no es mucha molestia) que me explicara un punto
en particular que me esta impidiendo el continuar con esta investigacion.

Se trata de una categoria que usted hace mencién en su libro: "Racismo y discurso de
las élites™ de la Editorial Gedisa pp. 53.

Menciona usted que: "Caracteristicas fonoldgicas del habla, por ejemplo, la
entonacion”, y mi duda es: Qué otras caracteristicas fonoldgicas del habla pueden
existir, y si tiene bibliografia o web disponible para comprender estas "caracteristicas".

Le agradezco mucho sus atenciones maestro Van Dijk y espero pronto conocerle en
persona.

Gracias.

Teun A. van Dijk
<vandijk@discursos

.org>

Hugo Ariel Moreno
ara Santillan gculltlar

P <hugo.ariel.santillan@gmai etalles  Responder
|.com> 15/10/08

fecha 15 de octubre de 2008
03:19

asunto Re: Hola
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Hola Hugo,

Por desgracia no soy (para nada!) especialista en fonologia, pero supongo que hay
varias otras dimensiones fonoldgicas que pueden variar como consecuencia de la
actualizacién de una ideologia racista de los hablantes en contextos especificos, como

- el volumen (hablar mas fuerte a una persona gque "normal” en la situacion)

- énfasis (poner énfasis en algunas palabras o silabas, por ejemplo para manifestar rabia,
impaciencia, sospecha de falta de comprension - por supuesta falta de inteligencia)

- velocidad (hablar més lento, por la misma razon)
etc.

Pero todo eso se necesita investigar en conversaciones grabadas entre por ejemplo gente
blanca y negra (o indigena) etc.

La idea basica es que los parametros del contexto influyen a todos los niveles del
discurso si los hablantes hablan como miembros de un grupo dominante.

Un abrazo

Teun

Teun A. van Dijk

Universitat Pompeu Fabra
Dept. de Traduccio i Filologia
Rambla 30

08002 Barcelona, Espafia

E-mail: teun@discursos.org
Internet: www.discursos.org
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http://www.discursos.org/
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