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Qui potest capere capiat

El Evangelio

Hay golpes en la vida, tan fuertes... Yo no sé!
Golpes como el odio de Dios; como si ante ellos,
la resaca de todo lo sufrido

se empozara en el alma... Yo no sé!

Son pocos; pero son... Abren zanjas oscuras
en el rostro mas fiero y en el lomo mas fuerte.
Seran tal vez los potros de barbaros atilas;

o los heraldos negros que nos manda la Muerte.

Son las caidas hondas de los Cristos del alma,

de alguna fe adorable que el Destino blasfema.

Esos golpes sangrientos son las crepitaciones

de algun pan que en la puerta del horno se nos quema.

Y el hombre... Pobre... pobre! Vuelve los ojos, como
cuando por sobre el hombro nos llama una palmada,;
vuelve los ojos locos, y todo lo vivido

se empoza, como charco de culpa, en la mirada.
Hay golpes en la vida, tan fuertes... Yo no sé!

Los Heraldos Negros.
César Vallejo.
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Introduccioén

Mi interés por los temas relacionados a la historia del cristianismo primitivo
nacio hace ya unos siete afos, y curiosamente no fue en un curso de la historia
de la iglesia, de cristianismo primitivo o algo parecido, pues surgio a partir de
un seminario extracurricular de religion griega, especialmente, del culto a
Dionisios.

No recuerdo exactamente como, pero un dia el profesor comenzé a hablar
del gnosticismo cristiano, de sus caracteristicas filosoficas, religiosas y sus
alcances sociales en la Antigtiedad Clasica, y fue ahi donde empez6 todo este
vaivén en bibliotecasyeb sites/ busqueda de informacion.

Por esos dias recordé que en las catedras que habia tomado con el doctor
Roberto Sanchez Valencia, dedicO algunas horas al tema del
paleocristianismo, lamentablemente no fueron muchas, ya que por esos dias
comenzo6 una huelga en la UNAM que duré cerca de nueve meses; de pronto
me percaté que mi interés podia convertirse en una investigacion seria y
comencé a buscar todo el material bibliografico que pudiera encontrar en las
bibliotecas de la ciudad.

Dias después tuve la oportunidad de participar en un congreso de historia, y

no imagina el lector la sorpresa que me llevé cuando miré los nhombres de los
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ponentes que me acomparfarian en esa mesa; uno particularmente me llamo la
atencion: Dr. Roberto Sanchez Valencia; no niego que fue dificil exponer un
tema como el mio, cuyo titulo rimbombante era algo asi cAlganas
consideraciones sobre el gnosticismo: tiempo, cosmos y apoliteopissar

gue la mesa fue todo un éxito, y gracias sobre todo a las ponencias del doctor
Roberto y el Maestro Federico Nagel, tuve un acercamiento mas serio con mi
tutor, quien de forma muy objetiva me hizo observaciones agudas sobre
terribles errores y omisiones en la redaccion de mi investigacion.

En fin, pocos meses después, obtuve el titulo de Licenciado en Historia con
una tesis sobre gnosticismo y mi gusto por los estudios paleocristianos siguio
creciendo; por aquellos dias yo ya cursaba la maestria en Historia en la
Facultad de Filosofia y Letras, y gracias al apoyo del doctor Roberto Sanchez
Valencia, obtuve una beca para realizar estudios Emilgersita di Bologna,

Italia.

El tema inicial que me planteé originalmente en mi proyecto de
investigacion de maestria y doctorado era el problema de la autoridad en las
relaciones entre las primeras comunidades paleocristianas y el imperio
romano; esto implicaba responder algunas cuestiones: ¢ qué es la autoridad?,
¢como y por gqué se formd la nocién de autoridad dentro de las primeras

comunidades paleocristianas?, ¢qué relacion se genero entre el cristianismo y

12



el imperio romano?, especialmente a partir de la aparicion de los obispos
dentro de la iglesia y, por el lado romano, ¢cémo percibieron al cristianismo
los historiadores romanos, Tacito, Suetonio, Plinio el Joven y el filésofo

Celso?

Aungue el proyecto esta planeado para esclarecer las relaciones de
autoridad entre los cristianos (especialmente en su vertiente catolica) y el
imperio romano hasta el siglo 1V, en esta investigacion de maestria mi limite
temporal fue el siglo Il de nuestra era (en el doctorado examinaré los otros dos
siglos), momento en el que con toda certidumbre podemos hablar de
cristianismo catolico, vertiente que empezo a diferenciarse de otras y a
consolidar su estructura institucional por encima de otras formas de
cristianismo mas misticas, tales como el gnosticismo, docetismo, etc.; otra
razon para detener la investigacion de maestria en el siglo Il fueron los
testimonios de los autores romanos Tacito, Suetonio, Plinio y Celso, que
aungue sucintos, su analisis evidencié que podian ser puestos en un bloque
tematico cuya caracteristica principal era que poseian informacion y
conocimiento de los cristianos, sin embargo, tampoco podian distinguirlos con
claridad, pero todos plantearon de uno u otro modo que los cristianos eran un

problema para el imperio romano.
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La organizacion final de esta investigacion de maestria es la siguiente:

- En el capitulo primero, tituladeobre el estado de la cuestion,
describo los estudios especializados en torno al cristianismo vy,
cuando lo especifico, aquellos que hablan del problema de la
autoridad; ademas, he realizado un estudio de las fuentes primarias,
dividiéndolas en fuentes cristianas y no cristianas, es decir, de origen
gentil. Los pormenores del capitulo los encontrara el lector en los
“Prolegdmenos al capitulo”, que se encuentran en cada uno de los
tres apartados que comprenden esta investigacion. Cabe sefalar que
el estado de la cuestion abarca todo el proyecto (maestria y
doctorado), y decidi incluirlo como tal, porque, aun cuando esta
investigacion sélo es una parte del planteamiento original, no se
puede entender el problema de la autoridad sin conocer la literatura
gue se ha escrito al respecto.

- El segundo capitulo, tituladba conformacion de la autoridad
cristiana en el s. lfrata sobre como se fue desarrollando el sentido
de autoridad dentro de las filas del cristianismo, especialmente en
una direccion que, hacia el siglo segundo, tomara el nombre de
catolicismo. Los temas desarrollados han sido las autoridades

carismaticas, apostoles, profetas y carismaticos itinerantes; luego
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hablo de su transformacion en autoridades “institucionales”, con
especial énfasis en la figura del obispo.

El dltimo capitulo, tituladoRoma versus cristianosgxplora los

textos de tres historiadores romanos y fragmentos de un escrito que
la tradicion indirecta atribuye al fildsofo platonico Celso, todos ellos
pertenecientes a los siglos | y Il de nuestra era; en este apartado
indagué como percibieron los intelectuales de origen gentil a los
cristianos, de qué los acusaban y como veian su insercion dentro de
la sociedad romana. El capitulo concluye con una larga disertacion
sobre un texto que tuvo mucha influencia en el cristianismo, bien
sea para acusarlo de numerosas cosas, o para que los intelectuales de
la iglesia cristiana, en especial los apologistas, cimentaran una
defensa coherente en contra de las acusaciones de este texto, que es
eco de muchas generaciones de gentiles que veian a los cristianos
COmMoO una supersticion nociva para la sociedad romana.

Las ultimas lineas de esta investigacion llevan por thulbanera

de conclusionya que — como lo he sefialado con anterioridad — se
trata solo de una conclusion parcial, que apunta las ideas principales

vertidas en el texto y prepara al lector para ponderar algunas
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conclusiones generales y para identificar los alcances reales de esta

larga investigacion.

Respecto a los limites de este trabajo debo sefalar varias cosas: por una
parte muchos de los textos que utilicé se encuentran en espafol y son
asequibles, en particular, en las bibliotecas de la UNAM, la Universidad
Iberoamericana, y la Universidad Pontificia, sin embargo, por la naturaleza de
la tesis, que se circunscribe a la Antigiedad Clasica y en especial al
paleocristianismo, hubo también otras fuentes que tuve literalmente que
buscar en otros lugares, sobre todo en el extranjero.

En cuanto al uso de las fuentes, sobra decir que me apoyé principalmente en
fuentes escritas, y en este sentido mi investigacion es una interpretacion
hermenéutica, historiografica si se desea. ¢Por qué? Mi intencion fue recrear
el imaginario del conflicto de autoridad entre cristianos y romanos, y no hay
mejor opcion para esto que las fuentes escritas, si consideramos que la
interpretacion de ellas implica también descifrar complejos sistemas sociales y
religiosos.

Por ultimo, aunque el titulo de la tesis rAmalisis historico de la nocion de
autoridad,prefiero que el lector piense no en “nocion”, sino en el problema de

la autoridad.

16



Por autoridad se entendera en esta investigacion como la capacidad o el
poder para determinar normas de conducta de una persona o comunidad; esta
perspectiva ha surgido de una lectura de la teoria sociolégica de la politica y el
gobierno del erudito aleman Max Weber, quien distinguia tres tipos de
liderazgo: 1) la dominacion carismatica 2) dominacion tradicional 3)
dominacion legat.

Toda dominacion dimana de multiples intereses y de la autoridad, es decir,
del poder de mando o de la capacidad para que otros reconozcan en un
persona cualidades para ser lider dentro de un grupo y ellos se cifian a las
decisiones de esta persona; la definicion de “autoridad”, en castellano,
otorgada por la Real Academia de la Lengua, es la siguipatker que
gobierna o ejerce el mando, de hecho o de deresh@;mas es grestigio o
crédito que se reconoce a una persona o institucion por su legitimidad o por
su calidad o por su competencia en alguna mafetia. primera definicion
corresponderia a lo que en latin se define c®woiestaspoder; la segunda,
Auctoritas,autoridad en sentido estricto; entonces, el problema de “autoridad”

gue se analizara en este trabajo compete a las dos definiciones anteriores.

! Los tres tipos de dominacién estan desarrollados en particular en el capitulo titulado “Los tipos de
dominacion”, en Max WebeEconomia y socieda@? edicién, trad. José Medina Echavaatial., edicién

preparada por Johannes Winckelmann, México, F.C.E., 2004 (Coleccién “Economia y sociedad”), pp. 170 —
241. El andlisis de Weber es una teoria para comprender las relaciones de dominacion en las sociedades, y su
objeto de estudio no son en particular las sociedades religiosas; su modelo me ha servido para teorizar sobre
el problema de la autoridad.

2 Diccionario de lengua espafiola, Vigésima segunda edicién dispanitiae.
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Aunque no pretendo seguir a Weber en toda su teoria, he analizado y
utilizado sus ideas relacionadas con el carisma, es decir, aquel poder que
dimana de la santidad, del contacto con algo divino y revelado, cuyo ejemplo
sirvio a los primeros cristianos; posteriormente he desarrollado como esta
autoridad carismatica perdié fuerza, por las necesidades organizativas de la
iglesia, y se transformO en una autoridad tradicional, en donde las figuras
carismaticas no tenian cabida por su falta de capacidad coercitiva en las
comunidades cristianas; cuando el cristianismo catélico se convirtidé en una
institucion, es decir, una comunidad con una estructura determinada por la
jerarguia y una mision evangelizadora, surgieron otras figuras, la del obispo
en primer plano, ademas de los diaconos y presbiteros, que si tuvieron la
capacidad de organizar y sostener a las comunidades cristianas ante los
desafios de su tiempo (heterodoxia, medio hostil y la Parusia anunciada por
algunos grupos, aunque ésta no llegaba). La supervivencia del catolicismo
s6lo puede entenderse, si consideramos que necesitdO una estructura que la
hiciera capaz de adaptarse al “imperio romano.”

Por el lado de Roma, la autoridad la entiendo como el poder legal que
sustentaba la administracion burocratica del imperio, es decir, el Emperador y
todas las figuras del gobierno romano; la relacion entre ambas fue llevadera en

tanto los cristianos considerasen que el emperador era una autoridad legal, que
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podia salvaguardar “al mundo”, sin embargo; los problemas iniciaron cuando
debian jurar o rendirle culto como si fuera un dios; entonces el choque de las
dos perspectivas de autoridad fue inexorable, pues los cristianos catélicos,
especialmente, “aceptaron”, incluso podriamos decir, “teorizaron” que el
emperador estaba alli porque Dios lo habia designado una especie de papel
divino que a él le habia sido conferido, mientras que el gobierno de Roma
consider6 que los cristianos atentaban contra la autoridad no solo del
emperador, sino de la sociedad romana cuando éstos no se sumaron a las
practicas cotidianas y, por el contrario, segun fuentes romanas, se apartaron
del resto de la sociedad y llevaron a cabo practicas, alejados de todo. Asi, los
intelectuales romanos, si bien no comprendian del todo quiénes eran los
cristianos, sus practicas les parecieron abominables, pues no abonaban a la
“salud social de Roma.”

El conflicto de autoridad habia comenzado, y tendrian que pasar cerca de
dos siglos para que los romanos echaran mano de la religién cristiana, de
vertiente catdlica, para sustentar una sociedad que agonizaba en todos los

sentidos.

19



Capitulo I. Sobre el estado de la cuestion.

Prolegdmenos al capitulo.

A continuacion se presenta al lector el estado de la cuestion referente al
paleocristianismo y a sus relaciones con el imperio romano.

En primer lugar aparecen los estudios criticos generados desde el siglo XVII
hasta la primera década del siglo que corre, eligiendo los autores
fundamentales para entender la evolucion de la literatura con sus influjos
ideoldgicos e historiograficos.

Posteriormente hay una division en dos grandes apartados denorh#gmdos
fuentes cristianag Las fuentes no cristianasomo se podra percatar el lector
dejé fuera los escritos del Nuevo Testamento, puesto que, aunque fueron
utilizados, supongo que su presencia es obvia en el desarrollo de este trabajo.

El primer apartado lo subdividi de la siguiente forma: Redres
apostolicos los apologistasy un tercer ndcleo llamados alejandrinosaudn
cuando los autores (Clemente de Alejandria y Origenes) son considerados
también dentro de la apologética cristiana.

En el segundo apartado presead fuentes no cristianag las clasifiqué
con el nombre deos escritores romangsin embargo, a pesar de que los tres

primeros autores efectivamente son romanos, debe entenderse como los
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escritores que vivieron bajo el influjo del imperio, ya que el Gltimo personaje,

Celso, que no fue romano, vivio — repito — bajo la égidandeérium.
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La revision historiografica.

Desde la primera mitad del siglo XVIII, bajo una clara influencia del
pensamiento ilustrado, se tratd de dilucidar sobre cuales fueron las causas que
llevaron a sucumbir al imperio romano. Uno de los primeros textos que
aparecio fueConsidérations sur la grandeur et la décadence des Rordans,
Montesquieu; sin embargo, el autor sélo consideré dos razones para la
decadencia del imperio: por una parte, el excesivo lujo y, por otra, el poder
que habia adquirido el ejércitoPosteriormente, en la segunda mitad del
mismo siglo, encontramos los primeros intentos por vincular el tema del
cristianismo con la historia del imperio romano; tal es el caso de Edward
Gibbon, que en su ya clasica y monumental dtisdoria de la ruina del
imperio romanogdedicO algunos capitulos a la historia de los cristianos dentro
de los limites del imperio; particularmente abordo el tema de la “conversion”
de Constantino y sus implicaciones polititasin embargo, el ambiente
ilustrado se hace patente en el andlisis de Gibbon, ya que descalifico
constantemente a la figura de Constantino I, tildandolo de cruel, despiadado,
falso e interesado s6lo en sus propios asuntos del gobierno, y por esta razon

paso por alto muchos detalles estructurales de la iglesia. Aungue el texto tiene

® El texto apareci6 exactamente en 1734. Tenemos traduccién al espafiol. MonteSraneieza y
decadencia de los romanddadrid, Editorial Alba, 1999 (Coleccion “Edivision de bolsillo”).

* Ver sobre todo el apartado titulado “Motivos, progresos y efectos de la conversion de Constantino.
Establecimiento legal y constitucién de la iglesia cristiana o catélica”, en Edward GHiistorja de la
decadencia y ruina del imperio romarMadrid, ediciones Turner, 1946.
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esta desventaja, ofrece asimismo valiosa informacion sobre las fuentes que se
pueden seguir para los estudios de este periodo.

El interés por el estudio del paleocristianismo continué mas en forma en el
siglo XIX, cuando el materialismo historico se cuestioné profundamente
acerca de las noticias que se tenian de los primeros siglos de la historia del
cristianismo. La lista de estudiosos dedicados a distintas problematicas del
fendmeno es interminable desde ese tiempo hasta nuestros dias; sin embargo,
con el afan de centrar perfectamente los puntos de interés para mi
investigacion, a continuacion ofrezco al lector un pequefio recorrido
historiografico en torno a la literatura que se ha generado sobre este tema.

Durante la segunda mitad del siglo XIX, el suizo Jacob Burckhardt estudio
el proceso de conversion del mundo antiguo al cristianismo. En suDigbro
paganismo al cristianismeefaldé que la importancia de la conversion de
Constantino fue por meras razones politicas, ya que habia que dotar al imperio
de una base ideolégiGa.Aunque el texto posee una consistencia Unica, no
contempla casi nada sobre el desarrollo del concepto de autoridad dentro de la
evolucion del pensamiento cristiano; en realidad, la politica romana bajo el

gobierno de Constantino es la principal preocupacion del autor.

® Jacob BurckhardDel paganismo al cristianismaérad. Eugenio Imaz, México, F. C. E., 1996 (Colecci6n
“Seccion de Obras de Historia”).
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En la primera mitad del siglo XX el francés Charles Guignebert estudié
profundamente el proceso de instauracion jerarquica dentro de la comunidad
cristiana, desde Pablo de Tarso hasta el triunfo de la iglesia cristiana catolica.
En su libroEl cristianismo antiguopublicado en 192Irealiz6 un interesante
seguimiento sobre el proceso de adquisicion de poder del obispo, también
sefalo el proceso de institucionalizacion de la iglesia cristiana hasta el siglo
Iv.°

Para la segunda mitad del siglo XX, Werner Jaeger, estudioso de la historia
de Grecia (especialmente del periodo clasico griego y del helenismo)
incursiono en las investigaciones sobre el desarrollo del pensamiento cristiano.
En su obra titulad@ristianismo primitivo y paideia griegastudio el proceso
de helenizacion en la época apostélica y post-apostolica, ubicando los
momentos en que [@aideiagriega penetro en el pensamiento cristiano, hasta
la época de los padres griegos del siglo IV, a saber, Basilio de Cesarea,
Gregorio Nacianceno y Gregorio de NisAunque su anlisis lo centr6 en el
desarrollo del pensamiento cristiano a la luz de la herencia griega, su texto es

indispensable para el estudio de mi tema de investigacion.

® Charles GuigneberEl cristianismo antiguotrad. Nélida Orfila Reynal, México, F. C. E., 2001 (Coleccion
“Breviarios 114").

" Lamentablemente el texto que poseemos es s6lo el primer borrador que Jaeger elaboré, ya que murié en
1961, dejando inconclusas sus investigaciones. Werner J&kigtianismo primitivo y paideia griegarad.

Elsa Cecilia Frost, México, F. C. E., 1971 (Coleccion “Breviarios 182").
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Hacia 1956, el francés Gustave Bardy public6 su famoso texto
conversion al cristianismo durante los primeros sigks,donde se plante6
magistralmente la cuestion sobre si antes del cristianismo se podia hablar de
conversion, es decir, en las religiosidades grecorromanas. Segun el autor, el
fendbmeno de la “conversion” es propio del cristianismo, punto tematico
importante para entender las relaciones entre el estado romano vy la Iglesia a
partir del siglo IV

Durante la década de los cincuenta, el eminente historiador italiano Arnaldo
Momigliano realizé importantes estudios sobre el tema del cristianismo, en
particular merece la atencién una serie de conferencias que dictd en el
Warburg Institute of Londonentre los afios 1958 — 59, y que fueron
publicadas por primera vez en 1963 en un texto titulhdmonflitto fra
paganismo e cristianismo nel secolo BA estas conferencias abordd — junto
con otros reconocidos especialistas — los temas de la decadencia del imperio
romano Yy la insercién politica del cristianismo, asi como un minucioso
examen de las fuentes paganas y cristianas en el siglo V.

Cabe mencionar el texto del aleman Hugo Rahigdesia y estructura

politica en el cristianismo primitivqyublicado por vez primera en 1961. La

8 Gustave Bardyl.a conversién al cristianismo durante los primeros sigload. Luis Aguirre, Madrid,
Ediciones Encuentro, 1990 (Coleccién “Ensayos 57”).

° Algunos de los especialistas son: A. H. Jones, J. Vogt, E. A. Thompson, A. A. Barb, H. |. Marrou, P.
Courcelle y H. Bloch. También tenemos una edicion al espafiol. Arnaldo Momigliaho El conflicto entre

el paganismo y el cristianismo en el siglo kvad. Marta Hernandez Ifiguez, prol., Javier Arce, Madrid,
Editorial Alianza, 1989 (Coleccién “Alianza Universidad 614").
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novedad de este texto fue que el autor reunié la documentacién mas
importante del cristianismo primitivo referente a la relacion politngzerium

— iglesia. El arco temporal del texto es muy rico, ya que va desde el siglo |
hasta el siglo VIII y cuya seleccion de fuentes fue realizada con el criterio
cronologico. Es importante mencionar que este texto es un optimo instrumento
para ubicar rapidamente las posibles fuentes Utiles para una investigacion
como ésta. El autor ha afiadido comentarios importantes a cada capitulo que
introducen inmediatamente al lector en las principales problematicas de la
documentacion que se presefita.

Unos afos después aparecio el tddganos y cristianos en una época de
angustia, del fildlogo inglés E. R. Dodds, quien sefaldé la insercion
psicologica del cristianismo en el ambiente decadente de las instituciones
grecorromanas. Este autor sostuvo la tesis de que el cristianismo “triunfd”,
debido a su capacidad de sostener instituciones socialmente viables, frente a
una época en que el mundo grecorromano sélo vivia una “angustia Social”.

Ya durante la década de los setenta, hacia 1971, el italiano S. Mazzarino

dedico parte de su obra al estudio de los origenes del trono episcopal durante

9 Dada la dificultad para ubicar el texto original estoy utilizando la versién italiana. Por otra parte es evidente
gue el libro me ha sido til sélo dentro de los limites temporales que me conciernen, sobre todo los dos
primeros capitulos: “Chiesa e stato nell’era dei martiri (Il e 11l secolo)” y “La lotta per la liberta nella Chiesa
di stato constantiniana (IV secolo)”. Hugo Rahrmjesa e struttura politica nel cristianesimo primiti\a3,
edizione, trad. Moreno Morani e Giulia Regoliosi, Editoriale Jaca Book spa, Milano, Milano, 1990.

1 E. R. DoddsPaganos y cristianos en una época de angustia. Algunos aspectos de la experiencia religiosa
desde Marco Aurelio a Constantintbad. J. Valiente Malla, Madrid, Ediciones Cristiandad, S. L, 1975
(Coleccién “Epifania 257).
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la segunda y la tercera centuria, atribuyendo el crecimiento del poder del
obispo a los escritores del siglo segundo (especialmente a Ignacio de
Antioquia y a Ireneo¥’

También durante la década de los setenta, el espafiol Juan de Churruca,
profesor de la Universidad de Deusto, concentré importantes esfuerzos al
estudio y analisis de los procesos historico — juridicos dentro de la historia del
imperio romano en el siglo Il, particularmente en su relacion con el
cristianismo. Este autor es de suma importancia para esta investigacion, pues
el analisis juridico que realizé sobre la condicion de los cristianos que vivieron
en los lindes del imperio no tiene comparacion con ninguna investigacion que
se haya realizado, ademas de que el profesor Churruca establece sus analisis a
partir de las fuentes mismas (en griego y en latin), lo cual hace que el nivel de
su investigacién sea muy profuntfo.

Hacia la segunda mitad de los afios setenta, el estadounidense Robert M.
Grant publico el textaCristianismo primitivo y sociedadgn donde afronto
problemas como la expansion del cristianismo en el imperio romano, y el

significado de esta difusion en términos juridicos e ideoldgicos. Para los fines

1235, MazzarinoAntico — tardo — antico ed era constantinianaFirenze, 1974. Especialmente el capitulo
titulado “Prima cétedra: docenza universitaria e trono episcopale nel Il — Il secolo”, pp. 151 — 170

13 De la gama de articulos publicados por el autor recomiendo revisar los siguientes: “Patristica y derecho
romano”; “Actitud del cristianismo ante el imperio romano”; “Critique chrétienne aux institutions de |
“empire chez Justinvérs 150)" y por Gltimo, “Das politische Denken des Bischofs Dionysios von
Alexandrien” . Todos estos articulos fueron compilados por los alumnos del profesor Churruca, especialmente
por Rosa Mentxaka. Ver Juan de ChurruCestianismo y mundo romantr. Rosa Mentxaka, Bilbao,
Universidad de Deusto, 1998 (Serie “Derecho 67”).
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de esta tesis me interesa particularmente un ensayo titulado “La devocion
cristiana a la monarquia”, en donde profundizé en el tema de la relacién entre
el estado romano y la iglesia, ademas de sefalar algunas directrices en torno a
idea de la iglesia “en cuanto estadb”.

También en la década de los ochentas podemos ubicar a la erudita italiana
Marta Sordi; de la multiple gama de textos publicados en ltalia (los trabajos de
la autora iniciaron hacia mediados de los sesentas); sélo uno ha sido traducido
al espanollos cristianos y el imperio romanque aprecio en lItalia por 1983
y fue publicado en 1988 en lengua castellana. La tesis que sostiene Sordi en
dicho texto es que las confrontaciones entre el gobierno romano y los primeros
cristianos tuvieron matices éticos, religiosos e ideologicos, y que es dificil
hablar de un conflicto politico en un sentido estricto.

Unos cuantos afios despues, la estadounidense Elaine Pagels, en su libro
Los evangelios gndéstico®studio las controversias doctrinales entre los
gnosticos y la comunidad cristiana catdlica; en especial, las implicaciones
socio — politicas sobre algunas de las ideas que profesaban los cristianos, por
ejemplo, el tema de la resurreccion y su influencia en el proceso de

institucionalizacion de la iglesia cristiana. Las investigaciones de la profesora

14 Robert M. GrantCristianesimo primitivo e societédizione italiana a cura di Giulio Firpo, Brescia,

Paideia Editrice, 1987.

15 Marta Sordi,Los cristianos y el imperio romantrad. Armanda Rodriguez Fierro, Madrid, Ediciones
Encuentro, 1988. Creo que para sustentar la tesis de la autora que he sefialado, basta leer las primeras paginas
de su libro. pp. 11 — 14.
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Pagels resultan de gran interés para mi, ya que — hasta donde conozco el
horizonte historiografico — ella fue una de las primeras estudiosas en otorgar
una dimensién socio — politica a las investigaciones sobre el cristiafiismo.

El primer afio de la década de los noventa, se publicaron una serie de
articulos en Italia, todos relacionados con la “intolerancia” del cristianismo
primitivo, en su pretension de ser la uUnica religion “verdadera”, en
comparacion con la tradicion religiosa grecorromana. La edicion estuvo a
cargo del italiano Pier Franco Beatrice y llevd por titu# intolerancia
cristiana con respecto a los pagan& duda un texto muy util para entender
las directrices del pensamiento “politico” de los primeros tres siglos del
cristianisma.’

También a principios de la década de los noventa, el espafiol Narciso Santos
Yanguas trabajo sobre la relacion entre el estado romano y el cristianismo
durante el siglo I, en su libro tituladtristianismo e imperio romano durante
el siglo I,desarrollé un profundo analisis en torno a la relacion entre la iglesia
y el estado, concluyendo que se puede hablar de una relacion politica entre
Roma y el cristianismo en la medida en que el segundo representdo una

amenaza a la religion estatal romana, que, como institucion, estaba dedicada a

16 Elaine Pageld,0s evangelios gnésticosad. Jordi Beltran, Barcelona, Editorial Critica, 1988 (Coleccién
“Estudios y ensayos 387").

" particularmente los dos primeros ensayos: “L’intolleranza cristiana nei confronti dei pagani: un problema
storiografico” y “L’intolleranza negli apologisti cristiani con speciale riguardo a Firmico Materno”, en Pier
Franco Beatriceet al., L’ intolleranza cristiana nei confronti dei pagamplogna, Edizione Dehoniane
Bologna, 1993.
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salvaguardar el bien comun de la comunidad politica nacional romana. Me
gustaria destacar que el autor hizo una minuciosa seleccion de textos
“paganos” y cristianos pertenecientes al siglo | y a los albores del siglo I, lo

cual ayuda mucho més a establecer continuidades histéricas en el Beriodo.

En los dltimos afos, otro estudioso esparfiol, Ramon Teja, ha estudiado el
ultimo periodo del imperio romano y el triunfo de la iglesia cristiana. En su
libro Emperadores, obispos, monjes y mujepslicado en 1999, sefialo la
importancia de estas personalidades, y como la aparicion de unas y la
decadencia de otras, otorgé nuevas estructuras sociales al mundo cristiano —
romano hasta el siglo V. También estudio el problema de la autoridad en la
iglesia cristiana en los siglos Il y 1V, asi como su relacion con el imperio y
las instituciones romanas; en especial, hizo patentes las analogias entre la
representacion del emperador y el obispo. Su tesis es que los poderes
espiritual y terrenal se fundieron en una sintesis para la unificacion el poder
imperial, y también para culminar el proceso de institucionalizacion de la
iglesia catdlica. Este autor, puso un énfasis especial en el estudio filolégico y
semidtico del término de autoridad dentro de los limites del imperio romano

en el siglo 1V, bajo el gobierno de Constantiho.

18 Narciso Santos YaguaS€ristianismo e imperio romano durante el sigla2f, edicion, Madrid, Ediciones
Clasicas, 1994 (Coleccién “Series Maior”).

19 Ramén TejaEmperadores, obispos, monjes y mujeres protagonistas del cristianismo aivtigiadlolid,
Editorial Trotta, 1999 (Coleccidn “Estructuras y procesos: serie religion”).
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Como ultimo trabajo de la década de los noventa es importante también la
compilacion de textos que realizaron Enrico Dal Covolo y Renato Uglione,
bajo el titulo Cristianismo e instituciones politicagnportante trabajo en
donde se abordan temas como la compleja relacion entre el gobierno romano y
la iglesia cristiana, desde tiempos de Constantino hasta Jusfthiano.

Por ultimo, es de suma importancia el vasto trabajo que ha venido realizando
el doctor Roberto Sanchez Valencia (profesor de nuestra Universidad, en el
colegio de Letras Clasicas), en el ambito de los estudios paleocristianos.
Particularmente me interesa destacar la importancia de su libro titDeda:
heterodoxia a la ortodoxia. Hacia una historia hermenéutica de los dogmas
nicenos?! en este text@naliz6 meticulosamente la formacién del dogma de la
fe, en la controversia suscitada entre el cristianismo catélico y los gnosticos
cristianos. Si bien el tema del doctor Sanchez Valencia aporta nuevos
elementos a la historia de los dogmas, y no aborda directamente la “nocion de
autoridad”, tema que nos ocupa en este trabajo, vale la pena seguir el
intrincado proceso de su analisis, ya que se ha valido de las fuentes en sus

lenguas originales (griego, copto y latin), y ello hace que gran parte del

% Enrico Dal Covolo e Renato Uglion€ristianesimo e istituzioni politiche. Da Constantino a Giustiniano,
Roma, Libreria Ateneo Salesiano, 1977 (Colezione “Studi-testi- commenti patristici a cura della Facolta de
Lettere cristiane e classiche”).

21 Dado que el libro publicado esta agotado y no he tenido acceso a él estaré utilizando directamente la tesis
doctoral, Roberto Sdnchez Valendi® la heterodoxia a la ortodoxia: una aproximacioén histérica al proceso

de formacion de los dogmas del Simbolo de la Fe (Credo) como resultado de las polémicas con los
movimientos gnosticobjéxico, U.N.A.M., 2003.
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proceso de la formacion de la nocion de autoridad se encuentre sugerida entre
lineas.
Ahora pasemos a la revision de las fuentes que se utilizaran en esta

investigacion.
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Las fuentes cristianas.
Los padres apostolicos.

Conocemos uncorpus de textos con la denominacion de “padres
apostolicos,” de los cuales la tradicion eclesiastica nos ha hecho creer que sus
autores habian convivido durante algun tiempo con los apostoles, y por ello, la
autoridad que emanaba de estos personajes era apostélica. En realidad, hoy
parece mas que aceptado que la mayoria de feetivss...debieron vivir en
las dos Ultimas décadas del siglo | y en la primera mitad del sfglo 1.

Los nombres de los llamados “padres apostolicos” son los siguientes:
Clemente romano, Ignacio de Antioquia, Policarpo, Bernabé, Papias y
Hermas, ademas de otros escritos como la llarDad#&ina de los apostoles,
la Carta segunda de San Clemente a los corintios; Carta de Bernabé,
Discurso a Diognetode los cuales, o bien aun no existe consenso sobre su
atribucion, o bien, sus autores nos son desconocidos totalmente, como
veremos posteriormente.

La primera vez que aparecio el término “padre apostolico” fue entre los
siglos VII — VIII, bajo la pluma de Anastasio Sinaita, y lo referia a Dionisio

Areopagita®® sin embargo, la actual denominacién de “padres apostélicos”

22 Johannes QuasteRatrologia, hasta el concilio de Nice&rad. Ignacio Ofiatibia, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1961.

% Segun Juan José Ayan Calvo, Anastasio Sinaita se referia a Dionisio Areopagita como alguien que habia
destacado literariamente como discipulo de los apoéstoles, y esta cercania con éstos le conferia una “elevada
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surgio por primera vez en la segunda mitad del siglo XVII, y se remonta al
patrologo Jean Baptiste Cotelier; aunque su obra so6lo contemplaba a Bernabé,
Clemente romano, Hermas e Ignacio como padres apostolicos, desde ese
tiempo en adelante el término se volvio comun para muchos autores para
referirse a los hombres de la generacién post-apostblica.

Ahora bien, desde tiempos apostolicos el uso de algunos géneros literarios
griegos permitio también a eéstos acercarse mas facilmente al mundo

helenistico. Ya Pablo habia utilizado la “epistokati¢torn) y los “hechos”

(mpdtelg); sin embargo, como bien ha sefalado el doctor Sanchez Valencia,
los escritos de los padres apostoélicos fueron “innovadores y pioneros de
formas y recursos literarios posteriormente muy usaddi.’bien Clemente
romano e Ignacio se valieron del recurso de las epistolasPectiana de los
apostolesencontramos otros géneros no usados con anterioridad; se trata de la

ensefianza o instrucciédidajé (515axn), la exhortacion fapaiveoic) y el

catecismo (xateyopdy ademas de las revelacionesmdkdaiiyic),

convergiendo, muchas veces, unos géneros con8tros.

autoridad” magisterial. VeFuentes patristicas lintr., trad. y notas por Juan José Ayan Calvo, Madrid,
Editorial Ciudad Nueva, 1991, p. 17.

% Recomiendo leer la obra de Ayan Calvo para el seguimiento de la literatura de la patristica en los siglos
posteriores, ahi se hace un minucioso estudio sobre cada una de las ediciones que siguieron a J. B. Cotelier.
Fuentes patristicas 1, op. cipp. 18 — 21.

% Roberto Sanchez Valenciap. cit., p. 13.

% |bidemp. 13. Ademés puede consultarse la obra de Jaeger, a mi parecer, muy apegada a su tesis de la
Paideiagriega y su legado en el cristianismo, lo cual hace que aparezcan estos géneros menos innovadores, y
no propios de una formacién del pensamiento cristiano que se estaba desarrollando. Ver Werner Jaeger,
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Ahora pasemos a ver algunos datos sobre las obras de los padres apostélicos,
de acuerdo al criterio cronolégico de Daniel Ruiz Bu&nhdambién
sefalaremos la tradicion eclesiastica de los primeros siglos de nuestra era, que
los vincula directamente con los apostoles.

Doctrina de los apdstoles.

El primero de los textos de los padres apostélicos no sabemos por quién fue
escrito, laDoctrina de los apostolegomunmente llamadBidajé. Se trata,
quizd, del documento mas antiguo del cristianismo no canodnico que
poseemo$® aunque no hay muchos elementos para asegurar la posible fecha
de su escritura, por su sencillo contenido pastoral, podemos situarlo en las
ultimas décadas del siglo I. Este texto fue ampliamente difundido y leido por
los cristianos en los primeros siglos. Fue seguramente utilizado por Hermas en
el siglo Il, por Clemente de Alejandria y por Origenes en el siglo Il y por

Eusebio de Cesarea en el siglo 1V, entre ditos.

Cristianismo y paideia griegdrad. Elsa Cecilia Frost, México, F. C. E., 2001 (Coleccién “Breviarios 182")
p.17.

2" E| problema sobre el orden cronoldgico de las fuentes requiere un estudio aparte. Tomo como base el
criterio de Daniel Ruiz Bueno y remito al lector a la detallada introduccion del autor a cada uno de los textos,
en donde se hacen patentes los problemas con respecto a la datacion de laPddeesespostolicosrad.,

intr. y notas por Daniel Ruiz Bueno, 62 edicion, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1993 (Edicion
trilingte).

28 padres apostélicos, op. citp. 29. Aunque Werner Jaeger sefialaba que el documento mas antiguo del
cristianismo no candnico es@arta primera a los corintiode Clemente romano, escrita en la Ultima década

del siglo I. Ver Werner Jaegep. cit.,p. 26.

29 En cuanto a Hermas puede compararse la influencia @¥d#&é con respecto al mandamiento de la
limosna, ver “El pastor” de Hermas, Badres apostdlicoq. 972 (Mandamiento I, 4 — 5); comparar con la
“Doctrina de los apostoles”, éhidem,pp. 78 — 79 (I, 5 — 6). Para Clemente y Origenes, véanse las multiples
referencias que consigna Daniel Ruiz Budibdédem,p. 30. Ahora, para Eusebio, que escribiGHsstoria
eclesiasticeen la primera mitad del siglo IV, Roctrina de los apodstolese considera un escrito espurio, de
acuerdo con la clasificacion que él hizo enHistoria, a saber, los admitidos por unanimidad como
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Clemente romano

De Clemente romano poseemos dos textos de género epistolar dirigidos a los
corintios, y dos mas dirigidos a las virgenes. Sin embargo, la autenticidad de
la Carta segunda a los corintidg sido puesta en duda vy, al parecer, se trata
de una antigua homilf®;con respecto a los otros tres, es seguro que son
auténticos. Su nombre fue ampliamente conocido por los escritores cristianos
de los primeros siglos, ya que — como veremos mas adelante — él fue quien
sefalo por vez primera el problema de la “autoridad apostolica”. De Clemente
romano hablan Hermas, Ireneo, Clemente de Alejandria, Origenes y Eusebio
de Cesarea, entre otrdsLa Carta primera de San Clemente a los corintios,
texto que ocuparemos en esta investigacion, fue escrito en la dltima década del
siglo 1, tal vez en el afio 96 d.*Elreneo lo hace discipulo de los apéstoles, el

tercero en el episcopado romano:

inspirados @pLoAoyovuEVQ); los que eran admitidos por unos y rechazados por @tvaa X£YOUEVQ); Yy

los que por unanimidad eran rechazados por todos como espuofisl), Eusebio de CesareHjstoria
eclesiasticajntr. Luis Aznar, trad. y notas por Luis de Cadiz, Buenos Aires, Editorial Nova, 1967, p. 132
(Libro 11, 25, 4).

%0 Con respecto a la “Carta segunda a los corintios” ver la exposicién de Daniel Ruiz Badres
apostolicosp. 333; y a las otras tres cartas pp. 101 — 173. Recomiendo al lector el interesante capitulo “San
Clemente romano” de Jaeger, en donde se hace un meticuloso analisis del estilo de sus escritos, asi como de
la influencia del pensamiento griego en Clemente. Werner Jaggeit.,pp. 26 — 43.

31 para Hermas, véase “El pastor”Radres apostélicos). 947 (Vision II, 4, 3); Ireneo de Ly6@ontra los
herejes,trad. y notas por Carlos Ignacio Gonzalez, México, Conferencia del Episcopado Mexicano, 2000
(Coleccién “Autores Conferencia del Episcopado Mexicano”), p. 265 (Libro Ill, 3, 3); Clemente de
Alejandria y Origenes, vétadres apostdlicoq. 102; Eusebio de Cesarep, cit.,pp. 149 — 150 (Libro I,

37,4 - 38).

32 Estamos seguros de esta fecha, ya que Clemente romano escribié su carta una vez que concluyd la
persecucién de Domiciano, a la cual hace referencia en las primeras lineas del escrito. Domiciano murié
asesinado en el afio 96, y en su lugar el Senado nombré a Nerva como su sucesor. Ver Carl Grimberg,
Historia Universal. Roma. Monarquia, republica, imperio... camad. J. J. Llopis, México, Circulo de
lectores, 1983 (Coleccién “Panoramas culturales”), p. 297.
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Luego de haber fundado y edificado la iglesia los beatos
apostoles [Pedro y Pablo], entregaron el servicio del
episcopado a Lino: a este Lino lo recuerda Pablo en sus cartas
a Timoteo (2 Tim 4, 21). Anacleto lo sucedié. Después de él,
en tercer lugar de los apostolesClemente heredd el
episcopado, el cualio a los beatos apostoles y con ellos
confirig, y tuvo ante los ojos la predicaciérirgdicion de los
apostolegjue todavia resonabd’..

Por su parte, Eusebio afiade lo siguiente:

En el afio duodécimo del mismo emperador [Domiciano],
Anacleto, después de doce afios de episcopado, dejé como
sucesor a ClementéDe él dice el apdstol Pablen su
Epistola a los filipensegon las siguientes palabragje fue

su colaborador:“Con Clemente y los demas coadjutores
mios, cuyos nombres estan en el libro de la vitla.”

Ignacio de Antioquia.
Ignacio de Antioquia escribi0 siete cartas en su viaje hacia el coliseo
romano, lugar en donde consumé el martirio hacia el afio 107 d. C., en
tiempos de Trajan®. Sus escritos fueron dirigidos a los efesios, magnesios,

tralianos, romanos, filadelfos, esmirniotas; ademas de una carta al Policarpo,

* Jreneo de Lyénop. cit.,p. 265 (Libro 111, 3, 3), [Nota: las cursivas son mias.]

34 Eusebio de Cesareap. cit., p. 120 (Libro IIl, 15). [Nota: las cursivas son mias]. Eusebio se refiere a un
pasaje de I&€arta a los filipensegue el apdstol Pablo escribi; sin embargo, si hemos de creer a la tradicién

de que Pablo y Pedro murieron en la “gran persecucion” de Nerén en el afio 65 d. C., parece dificil de creer
gue Pablo hubiera conocido a Clemente, pues los separan casi treinta afi@sta/andos filipenseé, 3) en

La Biblia, Madrid, Casa de la Biblia/ Verbo Divino, 1994, p. 1784.

% padres apostolicosy. 432. Para el caracter de Ignacio, recomiendo la lectura del capitulo “San Ignacio de
Antioquia: el eco de los apéstoles”, de Silvano Cola. Ahi se encontrara una interesante descripcién sobre las
condiciones en que Ignacio redactd sus cartas. Ver Silvano Raifiles de los padredrad. Juan Félix

Bellido, Madrid, Editorial Ciudad Nueva, 1991, pp. 7 — 11.
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obispo de Esmirn¥. Su nombre debié ser sinénimo de fidelidad a la tradicion
apostolica. Eusebio lo considera el segundo obispo de Antioquia después de

Pedro:

Asimismo Ignacio, celebrado por muchos en nuestra edad,
obtuvo el gobierno de la iglesia antioquera, segundo
después de Pedr&e dice que aquél, conducido desde Siria a
la ciudad de Roma a causa de su fe, fue arrojado a las bestias.
Cuando era llevado a través de Asia, bajo estrechisima
vigilancia de guardianes, confirmando no obstante con
discursos y exhortaciones a las iglesias de cada una de las
ciudades en que entraba, les aconsejaba sobre todo se
precaviesen contra las pravas opiniones de los herejes,
quienes, habiendo comenzado entonces por primera vez a
salir a la luz, pululaban muy copiosamente y les exhortaba a
que se adhiriesen a lamdiciones de los apéstolelas que
crey0 necesarias dar por escrito, confirmadas por su
autoridad para conocimiento de la posteriddd.

Policarpo.
De Policarpo poseemos €arta a los filipensed.a tradicion también hace
gue Policarpo fuera discipulo del apostol Juan. No sabemos a ciencia cierta
cuando fue escrito este documento; sin embargo, es obvio que es posterior a
las cartas de Ignacio de Antioquia (primera década del siglo Il de nuestra era);

asi es que creo que podemos situarla dentro de la segunda década del Il siglo.

% He enumerado las cartas de acuerdo al orden en que aparecen en la edicién de Daniel Ruiz Bueno.
Poseemos también un grupo de cartas interpoladas de Ignacio, que por sus caracteristicas teméticas no las he
afiadido a la descripcidn anterior. Ver “Cartas de San Ignacio MartiPaeres apostolicopp. 447 — 502.

37 Eusebio de Cesareap. cit.,p. 146 (Libro IIl, 36) [Nota: las negritas son mias]. Ahora, Eusebio se refiere a

los “herejes que pululaban copiosamente” por aquellos dias. Estos “herejes” estan perfectamente identificados
como docetas, es decir, un grupo de cristianos, cabria decir gnésticos, que expandieron su doctrina docética
en Asia entre los afios 90 y 110 d. C., segun los calculos del doctor Roberto Sanchez Valencia. Mas adelante
abordaremos mas profundamente el tema; sin embargo, recomiendo la lectura del capitulo “Los padres
apostélicos”, en Roberto Sanchez Valenofa,cit.,pp. 11 - 19 [Nota: las cursivas son mias].

38



Veamos algunos fragmentos que nos ha legado la tradicion. Ireneo, en la

segunda mitad del mismo siglo, nos dice:

Policarpo no soldue educado por los apostolgstratd con
muchos de aquellos que vieron a nuestro Sefior, sino también
por los apostoles de Asia fue constituido obispo de la iglesia
en Esmirna; a él lo vimos en nuestra edad primera, mucho
tiempo vivié, y ya muy viejo, sufriendo el martirio de modo
muy noble y glorioso salié de esta vidensefid siempre lo
que habia aprendido de los apdstolesmismo que transmite

la iglesia, las Gnicas cosas verdadéfas.

Unos cuantos afios después, en los primeros afios del siglo I, el africano
Tertuliano nos dice qudas iglesias verdaderamente apostodlicas se justifican.
Asi, la iglesia de Esmirna muestra a Policarpajuien Juan hizo obispo; y la
iglesia de Roma a Clemente, ordenado por Pedro. Todos nosotros mostramos
lo mismo que aquellos a quienes los apostoles establecieron en sus
obispados?

Eusebio de Cesarea también afade lo siguiessi Policarpo, repito,
siempre ensefid las cosas que habia aprendido de los apdstoles, y que también
ahora ensefa la iglesia, las cuales son las Unicas verdaderas. Esto lo

atestiguan todas las iglesias que han sido establecidas en Asia, y todos los que

% reneo de Lyénop. cit.,p. 266 (Libro IIl, 3, 4).

3 Tertullien, “Les prescriptions contre les hérétiques”, en Tertuldemyvres de Tertulliertraduites par M.

De Genoude, seconde édition, Paris, Chez Louis Vives, Libraire — Editeur, 1852. Tome Troisieme, p. 367
[Nota: la traduccién y las cursivas son mias].
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hasta nuestra edad se han sucedido en el puesto de Poliéatipsta aqui
con Policarpo, ahora pasemos a ver a Bernabé.
Carta de Bernabé.

Sobre este escrito s6lo poseemos el nombre de Bernabé, personaje
desconocido para nosotros. Segun Daniel Ruiz Bueno, el autor debi6é ser un
alejandrino, por la estructura y el mensaje del texto. Tampoco sabemos la
fecha en que fue redactado el documento. Sencillamente no hay forma de
rastrearlo; sin embargo, si sabemos que fue ampliamente conocido durante los
primeros siglos. Por paralelismos corClarta de Bernabdps estudiosos han
inferido que lo conocieron Herm&s,Justino e Irenéd en el siglo II; sin
embargo, éstos no mencionan el nombre de Bernabé. En el siglo Il lo citan
Clemente de Alejandria y Origenes; Eusebio de Cesarea, en el siglo IV lo

catalogo entre los escritos espufios.

“0 En realidad, la fuente de Eusebio es Ireneo; aunque no afiade en este sentido informacién novedosa, inserto
este fragmento para que puedan observarse las constantes en el discurso de la tradicién apostélica. Eusebio de
Cesareagp. cit.,p. 177 (Libro Ill, 14) [Las cursivas son mias].

*1 Por analogia entre [@arta de Bernabéda cual diceNo vacilaras en dar, ni cuando des murmuraras, sino

gue conoceras quién es el buen pagador de tu galardén. Guardaras lo que recibiste, sin afadir ni quitar
cosa. Aborreceras hasta el cabo al malvado. Juzgaras con jystid®adres apostoélicos. p. 808 (XIX, 11).

Ahora en “El pastor” de Hermas veamos lo siguieNtees que seas tu mas digno que nadie que se te revele,
porque otros hay primero y mejores que tu a quienes debieran revelarseles estas visiones. Mas, para que sea
glorificado el nombre de Dios, se te han revelado a ti, y se te seguiran revelando, por causa de los vacilantes,
de los que oscilan en sus discursos consigo mismos sobre si estas cosas son ,oendbsdem,p. 953

(Vision lll, 4, 3).

2 Nuevamente es una analogia con la visién de la salvacién a causa de glorificar el nombre del Padre y el de
Jesus. Ver Ireneo de Lyéop. cit.,pp. 400 — 401 (Libro 1V, 17, 6) y confrOntese con “Carta de Bernabé” en
Padres apostodlicos, op. cip, 774 (ll, 10).

3 Eusebio de Cesareap. cit.,p. 132 (Libro Ill, 25).

40



Discurso a Diogneto.

Este es otro de los escritos de los cuales no sabemos por quién fue
redactado, tampoco la fecha exacta de su aparicion. Algunos rasgos internos
nos permiten suponer que debid escribirse en la primera mitad del siglo II:
Diogneto, el personaje al que esta dirigido el discurso, es un “pagano” que
pretende profundizar en el conocimiento del cristianismo, y al cudiaior
cristiano explica los fundamentos del cristianismo. Otro motivo que nos
permite suponer que se trata de un escrito de la segunda centuria es que la
pura aparicion de un “pagano” en el texto nos permite inferir que se trata
efectivamente de un escrito de este tiempo, ya que antes no hay indicios de
que los escritores romanos se interesaran por el cristiafiisshmenos para
polemizar con él, cosa que cambiara en la segunda mitad del siglo, con la
aparicion deDiscurso de la Verdadel filésofo Celso, en donde arremete con
todo contra el cristianisrfio En fin, aunque dbiscurso a Diognetpertenece

temporalmente a la segunda centuria, su profundo sentido apostoélico del

* Durante el siglo | el Gnico escritor romano que habla de los cristianos es Tacito; Suetonio y Plinio
pertenecen a las dos primeras décadas del siglo Il. Mas adelante profundizaré en estos escritos; por ahora sélo
apunto sus nombres.

> La obra de Celso suele fecharse en el afio 178, con una dateeidansaue va de los afios 161 al 211.

Ver Celso,Discurso verdaderotrad., intr., y notas por Serafin Bodelén, Madrid, Editorial Alianza, 1988
(Seccién “Clasicos”) p 10.
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cristianismo me hacen incluirlo en esta investigacion. No poseemos
referencias de él en otros escritores cristidhos.
Fragmentos de Papias.

De este autor Eusebio nos refiere lo siguieAt®apias se atribuyen cinco
libros que llevan por titulo De interpretatione oraculorum Dominicoftm.
De este texto s6lo se han conservado fragmentos de manera indirecta, es decir,
a traves de otros autores. El fragmento mas importante nos ha llegado también
por la Historia eclesiasticale Eusebid® ademas de otros extractos menores
muy posteriores. Papias debid escribir también en la primera mitad del siglo
II, ya que la mencion mas antigua que poseemos de él la hizo Ireneo, en su
Adversus Haereseg®scrito aproximadamente entre los afios 180 — 190 de
nuestra erakl anciano Papias, que también escuché a Juan como compairiero
de Policarpo, ofrece el testimonio siguiente en el cuarto de sus cinco

libros..*

6 A finales del siglo XVI se pens6 que el texto podria haber sido escrito por el apologista Justino; sin
embargo, desde el siglo pasado se abandon¢ esta tesis. Segun Daniel Ruiz Bueno, la ultima hipétesis que se
sostiene es que posiblemente se trata dgddogia de Cuadrato, un apologista de la primera mitad del siglo

II, del cual Eusebio nos da noticia. Personalmente creo que, con el solo apoyo (indirecto) de Eusebio, es
dificil apoyar esta tesis. Para mas informacién,Ramres apostélicopp. 820 — 827. Ademas, para el Unico
testimonio de Cuadrato que poseemos, ver Eusebio de Cegareia,pp. 159 — 160 (Libro 111, 4, 1 - 3).

“7 LiteralmenteExplicacién de las sentencias del Sefitusebio de Cesareap. cit.,p. 151 (Libro IlI, 39).

“8 Casi en todo el capitulo 39 Eusebio trascribe a Pdpidsm,pp. 151 — 154 (Libro Ill, 39).

“9 Esta aseveracion de Ireneo queda desmentida por el proemio que tenemos de Papias, que dice lo siguiente:
Y no tendré inconveniente en ofrecerte, ordenadas a la par de mis interpretaciones, cuantas noticias un dia
aprendi muy bien, y muy bien grabé en mi memoria. [...] Y si se daba el caso de venir alguno de los que habia
seguido a los ancianostpeofurEpoig), yo trataba de discernir los discursos de los mismos ancidiss.

error ya habia sido sefialado por Eusebio. Para el proemiBadees apostélicos..p. 873 (ll, 4). Para el
comentario de Eusebio a este error, ver Eusebio de Cesdred,,p. 151 (Libro 1lI, 39).
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Los apologistas.

El género literario de la “apologética” aparecio en el siglo I, cuando los
escritores cristianos dedicaron sus esfuerzos a “confrontar” el cristianismo con
la civilizacion helenistica, y en donde expusieron de forma sintética la forma
“cristiana” de pensamiento y las costumbres de esta religion.

No fue una casualidad que los apologistas aparecieran en el siglo Il, pues es
justamente en este periodo cuando el mundo romano comenzé a percatarse de
la existencia del cristianismo: durante los afios de gobierno de Trajano y
Adriano (del 98 al 138 aproximadamente) y también durante el imperio de
Antonino Pio (138 — 161), el cristianismo vivi6 un periodo de grande
dificultad; y, aunque no se puede hablar de “persecucion” en un sentido
estricto, la orientacion del pensamiento del gobierno romano con respecto a la
iglesia ya estaba bien cimentado. Con Marco Aurelio presenciamos el
momento en que la hostilidad de la opinion publica llegd hasta la corte, y el
cristianismo conocié la represién del gobierno ront@nppr ello, los
apologistas no dirigieron sus escritos a sus “compaferos de fe” como lo
habian hecho los padres apostolicos, se dirigieron a las autoridades politicas e

intelectuales del tiempo.

*0 Giorgio Jossall cristianesimo antico. Dalle origini al concilio di Nice&lrbino, Carocci editore, 2002
(Colezione “Universita. Studi religiosi” 266) p. 89.
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En la tradicion apologética cristiana prenicena se pueden distinguir dos
grupos perfectamente diferenciados por la lengua en la que escribieron:
apologistas griegos y latinos.

En primer lugar los apologistas llamados “griegos” y cuya actividad fue en
la segunda mitad del siglo Il d. C., a saber, Aristides, Justino, Taciano,
Atenagoras y Tedfilo, todos ellos con una mediana preparacion filosofica,
estoica y platonica, y — en términos generales — mas preocupados por los
aspectos culturales del mundo grecorrontamara el siglo |l podemos situar
a Clemente Alejandrino y a Origenes (los dos representantes mas grandes de
la escuela exegética alejandrina) asi como a Hipolito romano; en el siglo 1V, al
primer historiador de la iglesia Eusebio de Cesarea.

Posteriormente los apologistas latinos, Tertuliano, Minucio Felix, Cipriano y
Lactancio, mucho mas atentos a los aspectos juridicos y politicos del
cristianismo dentro de los limites del imperio romano. La actividad de todos
estos apologistas latinos sobresale en el siglo Il

Por otra parte, en la medida en que es permitido homogeneizar
personalidades y obras donde confluyen elementos no siempre iguales, se
pueden diferenciar dos grupos, de acuerdo a la diversa actitud que asumen de

frente a la politica y cultura del mundo pagano: Aristides, Meliton, Justino y

*1 Giorgio Jossapp. cit.,p. 91.
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Atenagoras entre los griegos, y Minucio Félix entre los latinos, buscan trazar
un puente de continuidad con las instituciones y la cultura pagana, donde
reconocen elementos de la “verdad”, que atribuyen muchas veces a la
intervencion de la providencia divina. Por otro lado, Taciano, Tertuliano y
Arnobio se lanzan violentamente contra el paganismo grecorromano,
estableciendo las mas serias criticas a la politica religiosa del iffperio.

Después de una primera lectura de los textos apologéticos del siglo Il, las
vertientes generales de los apologistas aparecen muy claramente:

a) La literatura apologética documenta los trabajos de un grupo de
intelectuales cristianos catolicos en la defensa de su religion de los
ataques que provenian de las personalidades cultas del paganismo, de
las acusaciones acreditadas en ciertos grupos de la poblacion y de las
persecuciones llevadas a cabo por el imperio o las autoridades locales.
Dentro del total de los escritos se percibe una comunidad catolica
animada vy fiel, cuyas personas mas preparadas toman la defensa de sus
compaineros calumniados.

b) Exponer los aspectos principales de la nueva religion, en donde se
ofrece una imagen del cristianismo catolico mucho mas comprensible a

los ojos del paganismo; con frecuencia se utilizaron términos de la

®2Dizionario patristico e di antichité cristiangres. Angelo Di Berardino, Casale Monferrato, Casa Editrice
Marietti, 1983 (Institutum Patristicum Augustinianum Roma) p. 289. Tomo |, A-F.
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filosofia griega para presentar determinados aspectos de la doctrina
catolica.

c) Confrontar la cultura grecorromana con el cristianismo catolico
(aunque en este sentido los matices de un autor a otro sean muy
evidentes, como ya se sefialo con anterioridad).

Ahora revisaremos uno a uno los apologistas que fueron Uutiles para esta
investigacion; primero comenzaremos con aquellos pertenecientes al siglo 11y
finalizaremos con los escritores del siglo lll.

Aristides de Atenas.

El primer apologista del que poseemos informaciéon mas segura es Aristides
de Atenas. Sapologiafue dirigida a Adriano (117 — 138) o a Antonino Pio
(138 — 161). La obra, como hoy es posible reconstruirla, se divide en 17
capitulos>® Aristides presenta a Dios como creador del universo y subdivide a
la raza humana en cuatro categorias segun su religion: barbaros, griegos,
judios y cristianos. Critica fuertemente el politeismo y el fetichismo de los
barbaros; desaprueba el absurdo de la mitologia griega; critica la

superficialidad del culto de los judits.

53 La apologia se conservd a través de un fragmento armeno (que contiene los dos primeros capitulos),
descubierto por los monjes Mechitaristi de Venecia en el 1878; ademas existe una version siriaca de todo el
texto, descubierta por J. Refiidle Harris en el 1889; dos fragmentos papirdceos publicados en 1922 y 1923.
Para mas informacion, vBizionario patristico e di antichita cristiane..., p. 347. Tomo |, A-F.

** |bidem,p. 346.Para Aristides estaré utilizando la version bilingiie, griego-francés, Ariidogie,
introductions, textes critiques, traductions et commentaire par Bernard Pouderon, Paris, Les éditions du Cerf,
2003 (“Sources Chrétiennes 470").
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La apologia de Aristides se considera una obra importante, ya que fue la
primera vez que un autor cristiano utilizo la critica filosofica aplicada en el
ambito de la religion®

Justino.

Justino fue un converso pagahmacido en la ciudad palestina Flavia
Neapolis. Vivid en Asia menor y en Roma. Eusebio dice que escribido nueve
obras?’ de las cuales s6lo conocemos tres, lasAposogiasy el Didlogo con
Trifobn. A través de sus escritos se puede percibir la relacion entre el
cristianismo y la cultura grecorromana, en donde el autor trazé un puente de
continuidad.

La primeraapologig escrita hacia el 150 d. C., esta dirigida al emperador
Antonino Pio y a su hijo Marco Aurelio, ademas del Senado roffidPara
Justino, el cristianismo catoélico no es la negacion de la filosofia griega, sino
su cumplimiento; asi establecid6 una continuidad entre el judaismo y la
filosofia griega, en donde la doctrina catélica aparece como la apoteosis, como
la cuspide de la historia, y en este sentido también se puede afirmar que es la

primera vez que se insinda al cristianismo como una teologia de la historia;

% Giorgio Jossapp. Cit.,p. 92.

%6 Lo testimonia él mismo en prélogo delldgo con Trifénen donde sefiala el camino de la “verdad” que lo

ha llevado a la doctrina cristiana, luego de haber pasado por escuelas filoséficas como el estoicismo,
pitagorismo, platonismo y peripatetismo.

>’ Eusebio de Cesaremp. cit.,pp. 194-195 (Libro IV, 18).

%8 Justino,Le apologie,ntroduzione, traduzione e note a cura di Clara Burini, Roma, Cittd Nuova Editrice,
2001, p. 27 Apologial, 1).
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como una teleologid:Aquellos que han vivido segun el Logos son cristianos,
aunque hayan sido considerados ateos, como entre los griegos Socrates y
Heréclito y cuantos fueron similes a ellos.”

La idea del Logos de Justino es imprescindible para entender su
pensamiento, ya que presentando asi al catolicismo los “intelectuales” paganos
no tendrian una razon para despreciarlo porque aparecia como una religion
“racional”.

Taciano.

Con este autor asistimos a una Optica radicalmente opuesta. Taciano era
sirio de nacimiento, orgulloso de sus origenes “barb&fd3espués de varios
vigjes y distintas peripeciabiécurso...35), se intereso en las escrituras de los
cristianos y se convirtioiscurso...29). Generalmente se le asocia a Justino
como su discipulo, aunque en realidad no es una noticia segura; sin embargo,
polemizé al igual que él contra el filosofo cinico Crescénte.

Su Discurso a los griegogdAdéyoc mpog “Eiinvac) fue el Unico
documento que se ha conservado. La fecha de su escritura es incierta vy,
dependiendo de varios puntos de vista, es colocada normalmente entre el 155

(cerca de su conversion) y el 170 (fecha en que se registra el fin de su

%9 No deja de sorprender el razonamiento de Justino en este sentido y la manera como juega con el argumento
de la continuidad histérica del cristianismo. De esa manera la doctrina cristiana adquiria autoridad al
conectarse con el pasado y no parecia una religion que salia de la nada.ojpugting. 72 @pologial, 46,

3) [Nota: la traduccion del italiano es mia].

¢ Giorgio Jossapp. cit.,p. 93.

®1 Dizionario patristico e di antichita cristian@, 3354. Tomo II, G-Z.
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actividad). En este texto Taciano condend todos los alcances de la cultura
griega, ya que los griegos no tenian ninguna razén para estar orgullosos de su
cultura, pues las cosas buenas gue tenian las habian tomado de los “barbaros.”
Las conquistas de los griegos no derivanLdglosdel que habla Justino, sino
de demonios y angeles rebelados contra su creador. De esta forma, todos,
absolutamente todos, filésofos, artistas y poetas son inmorEdkesano
representa un ejemplo extremo de intolerancia religiosa, como bien sefnala
Barnard®® sin embargo, es importante su figura, porque también es uno de los
primeros escritores en establecer un “dialogo” por parte de la iglesia catdlica.
Atenagoras.

Atenagoras compuso entre el 176 y el 180 una apologia de los cristianos
dirigida a los emperadores Marco Aurelio y Cémodo, bajo el titulo de
Presbeia (embajada, arenga, suplica) de Atenagoras, filosofo cristiano de
Atenas a proposito de los cristian@®l puro titulo inferimos que Atenagoras
habitaba en Atenas y era fildsofo de profesion; es todo lo que se sabe de él. Es
posible que l@resbeiahaya sido redactada con ocasion de la visita de los dos

emperadores a Atenas en septiembre del 176. En este escrito refuta las tres

%2 Leslie W. Barnard, “L’intolleranza negli apologisti cristiani con speciale riguardo a Firmico Materno”, en
L"intolleranza cristiana nei confronti dei pagaricura di Pier Franco Beatrice, traduzione di Server J. Voicu
e Sandra Zampa, Bologna, Centro Editoriale Dehoniano, 1990, p. 80.
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acusaciones mas comunes contra los cristianos: son ateos, en sus asambleas
cometen incestos y comen niff6s.
Tedfilo de Antioquia.

Obispo de Antioquia, que compuso, al final del siglo II, por lo menos cuatro
obras. La uUnica conservada Ad Autolycum,de donde podemos obtener
noticias biograficas. Nacio cerca del Tigris y del Eufrates (ll, 24); se convirtio
al cristianismo (I, 24) y vivio entre los cristianos, que eran una minoria muy
denigrada (lll, 4). Cuando termind su esctd Autolycum.el emperador
Marco Aurelio ya habia muerto (lll, 28); por tanto debio escribirlo después de
marzo del 180 (fecha de la muerte del emperador). Autélico, a quien va
dirigida la obra, era un pagano culto que no “podia entender’” como habia
gente que se convirtiera al cristianismo. Por ultimo, Eusebio de Cesarea
menciona otros dos libros,Contra Hermogenes (H.E.IV,24) que
probablemente sirvié a Tertuliano como fuente para su escrito; ademas de uno
titulado Contra Marcidon,también mencionado por Eusebio como un “trabajo
de gran valor” (H.E. 1V, 24). Por ultimo, una obra a la que él mismo se refiere,

Sobre la historiade la que poco se saffe.

%3 Dizionario patristico e di antichita cristiane.p, 435. Tomo |, A-F.
% |bidem,pp. 3405 — 3406. Tomo II, G-Z.
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Tertuliano.

Con Tertuliano comienza la apologia a florecer en latin, y quiza se puede
decir que también es el inicio de la literatura cristiana en lengua latina; ademas
de que este escritor fue el primero en hacer patente la contradiccion de la
legislacion religiosa del imperio romano.

Tertuliano se formé en derecho romano y ello hace que sus criticas al
Imperio sean muy profundas; se puede decir que con €l la apologética deja de
tener solo esa perspectiva filosofica, ya que la base critica de Tertuliano es
juridica. En este sentido representa un avance en consideracion a los otros
apologistas griegos.

La cantidad de textos que poseemos de Tertuliano es muy grande; sin
embargo, solo en dos escritos se puede rastrear una polémica clara en contra
del Imperio romano: ehpologeticunt® escrito cerca del 197ad scapulam,

probablemente del 213.

% Este es uno de los textos méas importantes para el desarrollo de esta tesis; por ello utilicé una edicién en
italiano y otra en latin. Tertulliandypologia del cristianesimo e la Carne di Crisitatr. Claudio Moreschini,

trad. Luigi Rusca, Milano, 1977 (Colezione “I Classici dello spirito”), TertulliaDpera pars |.
Apologeticum Turnhout, Typographi Brepols Editores Pontificii, MCMLIV (“Corpus Christianorum. Series
Latina”).

% para otros textos, a continuacién presento una breve sintesis de sus nombres y las posibles fechas de
composicién:De Idolatria,lo podemos situar entre los afios 197 y el Zllylogeticumescrito cerca del afio

197; De Praescriptione haereticurnalculada su escritura en los albores del siglo Ill, es decir, también hacia

el afio 200 aproximadamentsgversus Marcionenfechado cerca del afio 205gversus Hermogenemntre

los afios 202 y 203Adversus Valentiniano$echado entre los afios 206 y 2@&&Gorpiace,en el afio 213
aproximadamentee carne Christicerca del afio 21@Me carnis Resurrectionegntre el 210 al 211Ad
scapulamdel 212;De animafechado entre el 210 y el 213. Aungue no son todos los escritos que poseemos
de Tertuliano, es claro que fue un escritor muy fructifero.
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Es importante sefialar que la trascendenciaApelogeticumdificilmente
tiene paragon dentro de la literatura catOlica de la época, pues representa
verdaderamente un dialogo “juridico” con el poder de Roma, un intento por
entender las relaciones sociopoliticas entre la iglesia y el imperium.

Ireneo de Lion.

La actividad de Ireneo estuvo encaminada a la evangelizacion y a la lucha
contra las “herejia&® (en especial contra el gnosticisnidpor ello, no es de
extrafar que haya escrito una de las obras de mayor trascendencia para el siglo
II, y cuya influencia es segura en los escritores eclesiasticos de los siglos Il y
IV. El texto al que me refiero lleva el tituldversus Haereses (Contra los
Herejes) ynormalmente se suele situar su aparicion hacia el 180 de nuestra
era.

En general, la intencion del libro fue la de polemizar contra los maestros
gnosticos y sus discipulos, pues, al parecer, no solo tuvo contacto con ellos,

sino también con algunos de sus escritos, durante su obispado en Roma.

7 Pongo el término “herejia entre comillas”, porque desde la segunda mitad del siglo XX quedé muy claro
para los estudiosos que era complejo sostener la existencia de “herejias” en el paleocristianismo, ya que una
de las cosas que caracterizan los primeros siglos (probablemente los hasta el siglo IV. d. C) sea la gran
heterogeneidad de los primeros grupos cristianos.

8 E| “gnosticismo” fue un conjunto de sistemas heterodoxos cristianos, y cuyo horizonte temporal se sit(a
entre los siglos Il y Ill, aunque de forma estricta el término fue acufiado hasta el siglo VIII. El francés Henri
Charles Puech lo define de la siguiente manSe:llama o puede llamarse “gnosticismo” y también
“gnosis” a toda doctrina o actitud religiosa fundada sobre la teoria de la experiencia de la obtencion de la
salvacion mediante el conocimienitéase Henri Charles Puedtn torno a la Gnosigrad. Federico Pérez
Gutiérrez, Madrid, Taurus ediciones, 1982 (Coleccidon “Ensayistas 219”), Vol. I. p. 235. Ahora bien, la
bibliografia relacionada con este fendmeno religioso es muy amplia; por ello, recomiendo la lectura del
primer capitulo de mi tesis de licenciatura, titulado “El gnosticismo”, en Carlos Alberto Juarez Rosas,
Gnosticismo Valentinano — Alejandrino: Olvido, Abismo y Libertad, y crisis social del Mundo Antiguo,
UNAM, 2003.

52



La obra de Ireneo también representa el primer paso a las consideraciones
gue abordan al gnosticismo como un movimiento proveniente de ideas
paganas, relacionando las doctrinas gnésticas con los filésofos griegos como

Tales de Mileto, Demdcrito, Empédocles, Epicuro y Platon.

Si bien la obra de Ireneo esta mas enfocada hacia la historia de la
heterodoxia cristiana, con mucha frecuencia el autor hace referencia a los

“criterios de apostolicidad”, y por eso fue incluida en esta investigacion.

Hipdlito romano.

Sin duda alguna un personaje extrafio para la historia del cristianismo
primitivo, pues su actividad como obispo en la comunidad romana del s. Il se
desenvolvié llena de controversias contra los mismos cristir@s.obra,
escrita en griego, es muy variada y comprende diversos aspectos.

En primer lugar, debemos considerarlo un heresidlogo, pues — al igual que
su predecesor Ireneo — intentdé combatir a los grupos gnosticos. A €l se le
atribuye la escritura de Refutatio(obra también conocida por el nombre de

Elenchosy Philosophoumend): En espafiol el titulo se conoce como

% Ireneo de LyonContra los herejes. Exposicion y refutacion de la falsa gnasid, e intr. Carlos Ignacio
Gonzalez, México, Conferencia del Episcopado mexicano, 2000.

% Hipélito romano fue sin duda un docto sacerdote, vivi6 conflictos con los papas Ceferino y Calixto, lo cual

lo llevo a vivir hacia el afio 220 una situacién cismatica. Murié martir hacia el 235. Para mas informacion,
véase Olivier de la Brosset al., Diccionario del cristianismao22 edicion, trad. Alejandro Esteban Lator,
Barcelona, Editorial Herder, 1986 (Coleccién “Biblioteca Herder. Seccién Teologia y Filosofia 131"), p. 358

"1 Seglin José Montserrat Torrents, por tradicion, hasta el afio de 1859 la obra se le habia atribuido a Origenes,
hasta que Duncker y Schneidewin demostraron su paternidad, aunque de nuevo se ha suscitado una polémica
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Refutacion de todas las herejidsa Refutatiodebio escribirse hacia el afo

222 y es un ejemplo de una obra controversial.

Por otra parte, también posee un texto de caracter exegético importante; me
refiero alComentariosobreDaniel, en donde expone su gran hostilidad contra
el imperio romano. Este libro nos ayudara a comprender las relaciones entre

los cristianos y Roma en el seno mismo del Imperio.

Por ultimo, la composicion litargica conocida comad dadicion Apostdlica,
es de gran valor, pues — junto conDalajé — representa una de los mas
antiguos textos que nos hablan de la jerarquia eclesiastic@radecion

Apostolicadebié haber sido compilada hacia el 235.
L os Alejandrinos.

El catolicismo del siglo Il habia tenido que luchar contra distintos
“cristianismos” en un conflicto que dimanaba de problemas teologicos,
litirgicos y jerarquicos; por ello, los intelectuales de la iglesia tuvieron la

necesidad de establecer polémicas contra el legado griego y judio, asi como

sobre la veracidad en esta atribucidn. José Montserrat Torrest§ndsticos IIMadrid, Editorial Gredos,

1983 (Coleccioén “Biblioteca Clasica Gredos 60”), p. 9.

2 Al igual que laPhilosophoumena Hipdlito romano, sobre |&radicién apostélicasélo se conocia el

nombre hasta mediados del siglo XX, hasta que un grupo de especialistas, entre los cuales destacan E.
Schwartz y R.H. Connolly y B. Botte se dedicé a la tarea de comparar y reconstruir el texto, con base en
distintos manuscritos latinos, griegos y coptos. Para mas informacion, ver la introduccion de Rachele Tateo,
especialmente “La tradizione Apostolica. Il problema del testo” en Ippolito di Ramatradizione
apostolica,introduzione, traduzione e note a cura di Rachele Tateo, 22 edizione, Torino, Paoline Editoriale
Libri, 1995 (Colezione “Letture Cristiane delle origini”), pp. 23 — 26.
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contra las “sectas heréticas” que se habian desarrollado con especial virulencia

aprincipios del siglo II.

Uno de los pilares de esta lucha nacio en Alejandria, hacia finales del siglo
I, me refiero a la llamada “escuela alejandrina”, que se propuso otorgar
conocimientos de catequesis, filosoficos y el saber griego en general, ademas

de ensefiar a interpretar alegéricamente las Sagradas Esétituras.

El primer escritor alejandrino de gran trascendencia fue Tito Flavio
Clemente (150 — 215), mejor conocido como Clemente Alejandrino, ya que —

a pesar de ser ateniense de nacimiento — pas6 casi toda su vida en Aféjandria.

Dentro de las obras importantes de Clemente de Alejandria, para esta
investigacion utilizaremos loStromata’® texto probablemente escrito cerca
del afo 215. Los Stromataintentan definir la influencia de la cultura y
literatura griega dentro del tema de la fe. Para ello, Clemente nos ofrece frases
y fragmentos de otros autores; esto hace que el andlisis en la composicion y
coherencia de la obra resulte muy complejo. En el sentido de las fuentes y su

uso, hay quien establece un fuerte lazo de influencia de Filon de Alejandria

3 santiago PrampolinHistoria Universal de la Literatura Ill. Literaturas cristianas occidentales, cristianas
orientales, bizantina, latina, medieval y hebraica medie2&ledicion, trad. José Almoina, Carlos Espla y
José Lépez Pérez, intr. Agustin Millares Carlo, Buenos Aires, Union Tipogréfica Editorial Hispano
Americana, 1955, p. 30. Ademas, puede consultarse, para mayor profundidad, el capitulo “L"Alessandria
cristiana”, Manlio Simonetti ed Emanuela Prinzivdletteratura cristiana antica. Antologia di testi. |. Dalle
Origini al terzo secoloForli, Edizioe Piemme, 1996, pp. 36 — 44.

* Santiago Prampolingp. cit.p. 31.

> Clément d’Alexandriel.es Stromatesintroduction de Claude Mondésert; traduction et notes de Marcel
Casters, Paris, Editions du Cerf, 1951, 2 vols.
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sobre Clemente; Filon utilizé un método en donde se incluian pasajes de otros
autores para fundamentar sus escritos, cosa que también hizo el alejandrino
Clemente?

A Clemente de Alejandria le sucedié Origenes (185 — 254), quien, a
diferencia del maestro, €l si habia nacido en Alejandria. De Origenes sabemos
gue fue discipulo del filbsofo Amonio Sacas, fundador del neoplatonismo, y
posteriormente se transformo en una de las maximas autoridades de su época.
Origenes poseia una erudicion sin limites y fue muy prolifico (se calcula su
produccion literaria en unos seis mil escritos).

Origenes fue, sin duda alguna uno de los escritores mas importantes para
entender la construccion de la doctrina cristiana como un verdadero sistema
filoséfico y teoldgico; Origenes es verdaderamente un puente entre el
pensamiento cristiano y alenio griego:la presentacion de la doctrina
cristiana de tendencia catolica ante los ojos de la cultura helenistica no era
cosa facil, pues habia que argumentar y presentar las creencias de una forma
en que la cultura dominante las entendiera; por ello, la aparicion de Origenes

dentro de la historia de la iglesia, 0 mas bien, de los dogmas, es fundamental.

8 Annewies Van Den HoelGlement of Alexandria and his use of Philo in the Stromalissy York, E. J.

Brill, 1988 (Colection “Suplements to Vigiliae Christianae. Texts and studies of early christian life and
language I11"), p. 5. En palabras del propio aufbne fact that Clement, particulary in the Stromateis, is
dependent on Philo, was established in the critical editions of both autors and has been reconfirmed by many
modern studies [...] One of the foci of attention has been the concept and description of God, another is the
doctrine of the Logos, a traditional meeting point in the relationship between two writers.
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Sus obras destacan por su profunda construccion en el pensamiento
cristiano. Al respecto nos dice Charles Guigneli@rigenes (siglo 1ll) llega a
expresar “verdades apostolicas” en la lengua de Platén, dicho de otro modo,

a reiniciar sobre el cristianismo el trabajo de interpretacion platonica y — en
menor grado — estoica, antafio emprendido por Filén sobre el juddisbm.
este modo, la tarea de presentar al cristianismo ante las clases educadas como
un sistema intelectualmente respetable, adelantaba un importante paso en el
trabajo de exégesis y surcaba el camino a los dogmas venideros. De Origenes
contamos con una gran cantidad de textos en griego que sobrevivieron a la
condena, pues durante el quinto Concilio (553 d. C.) se le declar6 fuera del
dogma. Para los fines especificos de esta investigacion nos centraremos en las
obrasContra Celso y Comentario a los romanos.

Contra Celsoes uno de los textos mas trascendentes que cred la literatura
catolica de la antigledad, antes lde ciudad de Diossegun Daniel Ruiz
Bueno, la obra salestaca como la culminacion de todo el movimiento

apologético de los siglos 11 y Iff

" Charles GuigneberEl cristianismo antiguotrad. Nélida Orfila Reynal, México. F. C. E., 2001 (Coleccién
“Breviarios 114"), p. 154.

8 OrigenesContra Celsofrad., intr. y notas por Daniel Ruiz Bueno, Madrid, Editorial Catélica S. A., 1952
(Coleccién “Biblioteca de Autores Cristianos™), p. 7.
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La obra debio ser escrita hacia el afio 248 d. C., ya durante su estancia en
Cesarea de Palestina, que comenzé cerca del afi E30texto es una
refutacion a Celso, ya que éste habia escrito una obra tiDisclarso de la
verdad en donde se consignaban una serie de noticias “blasfemas” sobre
Jesus.

En cuanto aComentario a los romano§)rigenes sostuvo que la relacion
entre el cristianismo y el imperio romano tuvo un caracter providencial, que
uno — por asi decirlo — necesitaba del otro para existir; los emperadores
ejercian sumperiumpor la gracia de Dios, por derecho divino; por ende, la
“monarquia” que ejercia el emperador era la mejor forma de goBferno.

Eusebio de Cesarea.

Eusebio de Cesarea, “el Padre de la Historia eclesiastica”, vivio en los
albores del siglo IV (aproximadamente del 265 — 340) y fue obispo de
Cesarea, Palestina, y amigo intimo del emperador Constantino.

Eusebio escribié un par de tratados contra el politeismo inflamados de orgullo
cristiano: la Proparaskeué(Preparacion) y laApodeixis (Demostracion)
evangélicag’ sin embargo, pasé a la historia por sus obras de caracter
histérico; entre éstas figuran IdSanones cronologicos y epitome de la

historia universal de los griegos y barbardsn ella explica, de manera

9 Origenesop. cit.,p. 23.
8 Robert Grantop. cit.,p. 48.
81 santiago Prampolingp. cit.,p. 35.
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cronoldgica, la evolucion de la historia de los principales pueblos de la
antigliedad, estableciendo un paralelismo con los aspectos mas importantes de
la historia religios&? fue escrita de manera previa aHiatoria Eclesiastica,

la cual, a su vez, debio de haber visto la luz hacia el afio 311, durante su
estancia en Cesarea de Palestina.

La narracion de los hechos toma como base la larga sucesion de los
emperadores romanos a lo largo de poco mas de trescientos afos,
entremezclando siempre la lista de los obispos en los principales episcopados
dentro de los limites del imperio. Ello hace que la coherencia del texto sea
muy solida, ya que podemos seguir las noticias sobre las distintas actitudes de
los emperadores con respecto al cristianismo, combinado con las acciones de
los obispos. Verdaderamente las noticias que se pueden recoger en este autor
son impresionantes: edictos, persecuciones, batallas, conflictos al interior del
imperio, y tantas otras cosas que, quiza sin proponérselo, el autor nos ha
dejado.

Su cercania con el emperador Constantino lo llevo a escribir su biografia en
Vida de Constantinagbra de inestimable valor para esta investigacion, pues
representa la cuspide de un movimiento religioso e ideolégico que se fue

gestando desde el siglo I, a saber, la union entre cristianos catolicos y Roma.

82 | os datos sobre las obras de Eusebio los he tomado del exhaustivo estudio introductorio de Luis Aznar a la
Historia.... Eusebio de Cesareap. cit.,p. XIII.
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Hasta aqui con las fuentes del cristianismo catélico, pues esta investigacion
concluye en tiempos de Constantino el grande, es decir, a mediados del siglo
IV. A continuacidon presentaré la documentacion no cristiana que servira para

sustentar la investigacion y establecer marcos de comparacion y verificacion.

Las fuentes no cristianas.

El mundo romano tardé mucho tiempo en percatarse de la existencia de los
cristianos; so6lo hasta el siglo Il — como veremos — comienza a aparecer
documentacion que se refiere a ellos.

Hay varias explicaciones que pueden dar cuenta del por qué los
intelectuales romanos o helénicos no legaron gran cosa en términos
documentales.

l. Creo que el primer aspecto seria la propia estructura del cristianismo
primitivo, pues con la desaparicion de Jesus, el movimiento se
diversifico profundamente; basta leer incluso algunas cartas de Pablo
para percatarse que la prédica cristiana dist6 mucho de ser
homogénea; esto ha traido como consecuencia que hoy dia se acepte
gue la heterodoxia precedio a la ortodoxia, o bien, como sugirio el
Roberto Sanchez Valencia en un libro reciente, que la ortodoxia no
puede entenderse si no es a la luz de las controversias que tuvo el

cristianismo en de su seno.
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Una segunda causa es que el cristianismo inicio siendo un
movimiento local del area de Palestina, primero penetrando en las
comunidades rurales y, posteriormente, llevando el evangelio a las
grandes ciudades helenisticas (obra de San Pablo, en gran medida)
como Atenas, Tesalonica, Efeso, Roma, Antioquia, etc. A pesar de
gue la tendencia paulina se movido hacia el universalismo, es
importante recordar que muchas de las nuevas comunidades
fundadas por el Apostol descasaron sobre la estructura del judaismo
de la Diaspora, y ello hace pensar que los griegos y, posteriormente
los romanos, pudieran tener algun interés por esta “nueva religion”.
Otro aspecto intimamente relacionado con esto seria que para el
“mundo pagano” no fue facil penetrar en la Iogica del cristianismo,
apartarlo de la idea de ser una religion mas de los judios, mesianica
y por ende nacionalista. Muestra de esto serian las persecuciones
contra los cristianos (independiente de si el lector esta convencido o
no si fueron como las presenta la tradicion), que evidencian la falta
de estatus juridico del cristianismo, con un gobierno romano que se
caracterizé siempre por tener una gran tolerancia religiosa y acoger
diversas manifestaciones religiosas, con excepcion de dos casos, la

prohibicion del culto Dionisos en el 186 a. C., a través de un
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senadoconsulto, y la persecucion de los druidas en el siglo | d. C. Un
ultimo aspecto que quisiera considerar es que el cristianismo no tuvo
contacto con el mundo intelectual romano sino hasta el siglo II,
cuando la apologética hizo su aparicion; por ello, no es dificil pensar
gue, cuando un romano se referia a los cristianos, probablemente los
confundiria con judios, o bien su conocimiento del cristianismo era

muy pobre como para poder emitir juicios sobre él.

Por las razones expuestas con anterioridad, a continuacion presentaré a los
escritores no cristianos que nos serviran como base y contrapeso.
Los escritores romanos.

Como lo he comentado con anterioridad, los escritores romanos dejaron muy
poca informacion acerca de los cristianos. Fue hasta tiempos del principado de
Trajano (98 — 117) cuando encontramos los primeros testimonios de
intelectuales romanos en torno al cristianismo. Es curioso pensar que los tres
escritores, a saber, Cornelio Téacito, Plinio “el Joven” y Suetonio, también
ocuparon cargos publicos, es decir, fueron administradores, o que me hace
pensar que no es una casualidad que las primeras noticias provengan de
personas que, repito, se dedican a los asuntos publicos, ya que las primeras

“preocupaciones” de los romanos frente al culto cristiano son — en la mayoria
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de los casos- la insercidén de sus practicas religiosas (y sociales) con respecto
a comportamiento que se debe observar dentro de los marcosrds la
publica.

De los tres autores mencionados con anterioridad dimana una base
testimonial muy débil, como bien lo ha sefialado Santos Y&Yyuass,
ninguno de ellos llega a analizar al cristianismo en toda su profundidad y, por
ende, no les interesa o simplemente no comprenden la novedad que representa
esta practica religiosa en Roma.

Cayo Cornelio Téacito (55¢,? — 120)

Probablemente Tacito es el mas grande historiador del siglo | a. C., una de
las principales figuras de la literatura latina y creador de los tradicionales
pasajes de los emperadores romanos.

Si hay algo que caracteriza a Tacito es la gran incertidumbre que se cife
sobre su persona: no se sabe con exactitud cuando nacio, aunque se presume
gue fue hacia los afios 54 — 55, cuando iniciaba el imperio de Neron (58 — 68
d. C.). Tampoco se sabe su lugar de origen e, incluso, no hay certeza sobre si

debemos llamarlo Cayo o Publio Cornelio Ta&ft&abemos que provenia de

8 Narciso Santos Yaguasp. cit.,p. 17.

8 A este respecto recomiendo el estudio introductorio de José Tapia ZUfiiga a la obra de Tacito. Véase,
TA&cito, Anales. | — Ill,intr., trad., y notas por José Tapia Zufiiga, México, UNAM, 2002 (Coleccién
“Bibliotheca Scriptorum Graecorum et Romanorum Mexicana”), T. I. pp. XI — XIV.
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una familia de orden ecuestty que hacia el afio 78 contrajo matrimonio con
la hija del celebérrimo Gneo Julio Agricola, quien fungié como consul un afio
antes’® Su matrimonio fue el primer paso hacia una brillante carrera politica,
es decir, ekursus honorunpues lo instalo de lleno en el orden senatorial, con
todas las ventajas que esto represenitaba.

De los textos que poseemos de TacitDialogo de los oradoress el mas
antiguo (81 d. C), y su obra historiografita vida de Agricola, Germania,
Historias y Analegompletan etorpusdel autor.

El interés por Tacito radica principalmente en su élm@es,compuesta en
16 — 18 libros y cuya escritura y publicacion puede situarse en el ocaso del
imperio de Trajano (114 — 11%.

Los datos que aporta el autor son pocos, pero evidencian la percepcion de un

romano con respecto a los cristianos; merece especial atencion el libro XV,

8 Aunque Robert Grant afirma, por el contrario, que pertenecia a la aristocracia senatorial, lo cual, a mi
parecer, carece de sustento ya que una buena parte de los datos que se manejan sobre Té&cito (sobre todo
referente a sus origenes) son suposiciones. Robert M. Grartit.,p. 18.

8 Agustin Millares CarloHistoria de la literatura Latina,32 edicién, México, F.C.E., 1971 (Coleccién
“Breviarios 33"), p. 132

87 Durante el gobierno de los Flavios, Tacito ascendi6 en la carrera politicaussie honorumtribuno

militar (tribunus militum bajo el gobierno de Vespasiano; cuestor en el gobierno de Tito (79); tribuno de la
plebe o edil (84); pretor (88) miembro del colegio sacerdgtdahdecemvir sacris faciundisencargado de
organizar lod_udi Saecularesiurante el gobierno de Domiciano (88); cénsul suplectwasul suffectysy
procénsul en Asidégatus pro praetore provinciqeTacito.,op. cit.,p. XVI.

% En realidad los afios de composicién y publicacién sélo son aproximados, pues el texto nos ha llegado a
través de dos codices, Idiediceus alter(carente de titulo) y ellediceus prior,conocido mas tarde bajo el
nombre deAb excessu divi Augusti liblia obra completa fue — posteriormente — bautizada con el nombre de
Historiae, por el filélofo Filippo Beroaldo en el siglo XVI; después el nombre fue cambiado por Beato
Ranano a Anales. Hacia el 1569 la divisién de los manuscritos adquirié su fisionomia adinaltessdlo

se incluyeron las noticias desde Augusto hasta Neron (68 d. C) y ldistiaisas se trataron las vidas de los
emperadores desde Galba (68 — 69) hasta la muerte de Domiciano (96).
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gue es en donde se trata el incendio de Roma y la inculpacion de los cristianos
por el emperador.
Plinio el joven (61 — 113 d. C)

Su nombre verdadero fue Cayo Plinio Cecilio Secundo, y el mote de “el
joven” fue un distintivo para diferenciarlo de su tio Cayo Plinio Secundo
(Plinio “el viejo”), quien fue el autor de la celebérrima olNaturalis
Historia.®®

Plinio estudid retorica nada mas que con jQuintiliano!, ademas del orador
Nicenas Sacerdote; sin embargo no fueron sus discursos lo que lo hicieron
famoso® sino su cultivo del género epistolar pues, una buena parte de sus
cartas sobrevivieron al paso de los siglos.

Las Cartas, como se conoce esta coleccion de epistolas, comprenden 10
libros divididos en dos secciones: los nueve primeros fueron dirigidos a
muchas personas Yy tratan temas muy variados (unas 247 cartas
aproximadamente), como asuntos del Senado, juicios, asuntos de

administracior’’ muertes de personajes; todas ellas fueron verdaderamente

8 Plinio el joven,Cartas, seleccién y notas por Roberto Heredia, México, S.E.P., 1988 (Coleccién “Cien del
Mundo”), p. 27

% De sus discursos forenses desagraciadamente sélo poseemos notiea@sedéico de Trajanoescrito

hacia el 100 de nuestra era, que fue pronunciado con motivo de la celebracién de su consulado. Agustin
Millares Carlo,op.cit.,p. 138.

1 Como lo sefialé al inicio de este apartado, Plinio formé parte durante muchos afios del cuerpo politico y
administrativo de Roma; prueba de ello es su brillante carrera politizesys honorumtribuno militar en la

Legio Il Gallica; Pretor (93); Consul (100) prefecto del erario militar; augur (103); gobernador de Bitinia
(Legatus Augusti consulari potestategsta el 113, afio en que se termina la comunicacion con el emperador.
Probablemente murié durante esta misién a los 51 6 52 laftem,pp. 138 — 139.
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enviadas a sus destinatarios y posteriormente recogidas y revisadas para su
publicacién como obras de arte literafio.El segundo consta de
correspondencia con Trajano (unas 122 cartas) y las respectivas respuestas
del emperador.

Para el interés de esta investigacion son de vital importancia las cartas
XCVIl y XCVIII, pues se refieren a la conducta que debe seguirse con los
cristianos)’ y constituyen uno de los pocos testimonios no cristianos que
dieron cuenta de las relaciones entre las comunidades paleocristianas y el
imperio romano.

Cayo Suetonio Tranquilo (69 — 160).

Suetonio, indudablemente, es el historiador romano mas importante del
siglo Il de nuestra era; sin embargo, paraddjicamente son muy pocos los
detalles que sabemos de su vida, a pesar de gque €l nos dejé un gran arsenal de
noticias acerca de Roma: sabemos que debidé nacer por el afio 69 — 70 de
nuestra era, en una familia del orden ecuestre; su tierra natal quiza fue Ostia,

una colonia romana en Africa.

92 Las “Cartas” de Plinio el joven no son el Gnmpusde Roma que llegé a nosotros; baste recordar los
casos como el del epistolario de Cicerén, que — a diferencia de Plinio — son cartas privadas que no fueron
escritas con el objeto de ser publicas, o bienCadas a Luciliodel gran filésofo estoico Séneca, cuyo
contenido son reflexiones morales y exhortos a la vida virtuosa. Para mas informacion, ver Plinio@bjoven,

cit., p. 40.

% En la edicién que yo usé se trata de las cartas 97 y 98; sin embargo, en otros textos aparecen como la 96 y
97. Confrontese Agustin Millares Carlap. cit.,p. 139,versusPlinio el jovenop. cit.,pp. 349 — 351.
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Suetonio fue amigo de Plinio el joven, mas, a diferencia de éste, no estuvo
tan interesado en los asuntos publicos ni en la milicia, a pesar de que
desempeiid cargos como bibliotecario y primer secretario de la cancilleria
imperial, del que fue echado por las intrigas palaci&yassde ese momento
en adelante (probablemente hacia el 122) se dedico a la vida literaria.

A pesar de la erudicién de Suetonio, el tiempo poco dejo de su obra: soélo los
titulos de algunos trabajos y algunos fragmentos del tratado conocido como
De viris illustribus, que debié de haber contenido noticias biograficas de
poetas, oradores, historiadores, filésofos, gramaticos y ret8tigagje fue —
seguramente — un proyecto enciclopédico en torno a los escritores en lengua
latina.

Para nuestro beneficio, ha llegado casi integra la obra titieda/ita
Caesarum(Vida de los césares), que fue compuesta y publicada entre los afios
119y 121, en los primeros tiempos del gobierno de Adriano (117 — 131).

De Vita Cesarunes una coleccién de biograffagjue comprenden poco
mas de un siglo de historia romana, desde Julio César (quien inauguro la

dinastia Julia) hasta Domiciano (ultimo representante de la los Flavios).

9 Suetonio)os doce césaredmtr. José Tapia Zufiga, México, S.E.P., 1985 (Coleccion “Cien del Mundo”),

p. 10.

% Agustin Millares Carlogp. cit.,153.

% E| género biogréfico posee un caracter erudito e informativo, mas no analitico; dentro de los canones
biogréficos la obra de Suetonio presenta todas las caracteristicas, es decir, posee la estructura formal de la
biografia: la familia, el nacimiento, la llegada al trono, la actividad militar y legislativa, la cultura literaria, la
vida moral, la muerte y el funeral. Suetorap, cit.,pp. 12 — 13.
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Para los fines que persigo en esta investigacion, debo sefialar que las
biografias que ofrecen informacion sobre el cristianismo o el caracter de los
emperadores en relacion (directa o indirecta) a ellos (aungque muy sucinta,
cierto) son las siguientes: “Vida de Tiberio”, “Vida de Claudio”, “Vida de
Neron”, “Vida de Vespasiano” y la “Vida de Domiciano”.

Celso (s. Il, afos ¢7?).

Todo lo que sabemos de Celso es que fue un filésofo que vivio en el siglo 1l
d. C. y que escribié un texto conocido com®gicurso verdadergAletheés
logog cuyo horizonte temporal suele situarse entre los 161 al 211, aunque
suele ser fechado en el afio £78.

El Discurso verdader@s una seria afrenta al cristianismo y constituye una
fuente de valiosa informacion para entender cOmo era visto éste (y en alguna
medida el judaismo) por los filésofos de la era imperial. Al respecto Claudio
Moreschini nos dice lo siguiente:

Celso hablaba en nombre de una tradicion filosofica que
apelaba a la razon para afirmar un universo armonioso pero
no destinado al hombre y menos aun a este o a aquel pueblo;
de una sabiduria original que se creia transmitida desde la
antigledad mas remota sin que sea prerrogativa exclusiva de
una pretendida revelacion reservada a un pueblo; de una
tradicion religiosa que se creia sostenida por la razén y por el
equilibrio; de una tradicion politica que trata de defender las
conquistas del orden y de la civilizacion contra la sedicion y
la barbari€’®

9 Celso,0p. cit.,p. 10.

% Claudio Moreschini y Enrico NorellHistoria de la literatura cristiana antigua griega y latina I. Desde
San Pablo hasta la edad constantiniatrad. Guillermo Martin Rodriguez, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 2006 (Coleccién “BAC Maior” 83), p. 334.
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Asi, Celso se encargo6 de fungir como “la voz del helenismo” en contra de
los cristianos, fue “el motor inicial de esa reaccion anticristiana en el terreno

ideoldgico™®

aunque todo parece indicar que su texto no debido de haber
tenido mucho eco, pues solo le conocemos a través de la obra del gran
apologista Origen€¥? cuya refutacion es conocida bajo el nombr€detra
Celso,uno de los textos de la apologética cristiana con mas autoridad; sin
embargo, cuando escribiéo Origenes, hacia el 248, lo mas probable es que el
mismo “alejandrino” sélo tuviera escasas noticias de C8lso.

Hasta aqui finalizo con las fuentes de primera mano, directas e indirectas,

ahora pasemos a revisar la forma en que se construyo la nocién de de

autoridad en el cristianismo catoélico.

% Celso,op. cit.,p. 8.

190  hidemp. 10.

101 a distancia que separaRiscurso de la verdadel Contra Celsaes de unos setenta afios, si tomamos en
consideracion la fecha en que los especialistas sitlan la aparicion de la obra de Celso, en el afio 178, como ya
se menciond, y la publicacion del texto de Origenes alrededor del 248; esto explica la prudencia con la que se
mueve Origenes en su texto, pues ya no lo conocié y, repito, no hay otras referencias hacia él, al menos que
nosotros conozcamos.
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Capitulo Il. La conformacion de la autoridad cristiana en el s. |.

Prolegdmenos al capitulo.

En este apartado se presenta la forma como se desarroll6 la nocion de
autoridad en el cristianismo primitivo, especialmente en su version catolica;
para ello. me he remitido a escritos neotestamentarios, pues considero que el
problema de la autoridad dentro del cristianismo inicia desde que se presenta
la interrogante sobre si la figura de Jesus, presente en los evangelios
canonicos, fundd o no una iglesia. Asi, los cortes tematicos incluyen
reflexiones sobre el “Jesus histérico”, como bien lo ha llamado Theissen,
pasando por los carismaticos itinerantes, las comunidades de Jerusalén y
Antioquia; Pablo, a quien se ha dedicado un gran espacio, ya que presumo que
el inicio toda tendencia en las relaciones entre el cristianismo y el imperio
romano; ademas, estan presenteS€krtas pastoralegjue, si bien pertenecen
al siglo II, decidi incluirlas en este capitulo (que tiene como limite temporal el
siglo 1), entendiendo que la construccion histérica del historiador no esta
supeditada a fechas, sino a fendmenos y a continuidades tematicas, y en este
sentido encajan perfectamente en el hilo conductor de esta historia, es decir, el
desarrollo de la nocion de la autoridad.

Asimismo inclui otros textos no pertenecientes al Nuevo Testamento, es

decir, no candnicos, por su afinidad con la construccion del catolicismo, como
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la vertiente que “triunf0” al final sobre otras versiones cristianas, las cuales —
cabe sefialar — he omitido intencionalmente, pues nos desviarian del objeto de
estudio. Los textos a los que hago alusion s@otdrina de los apéstoleln
Primera carta de Clemente romano a los corintiasi como a Ignacio de
Antioquia, que también escapa a la esfera temporal del siglo I, pero que, como
las Cartas pastorales,presenta continuidades con la narracion histérica
planteada. @ En resumen, el objeto de este capitulo es esclarecer como el
cristianismo construy6 su nocion de autoridad desde Jesus hasta la figura del
obispo, de las figuras “carismaticas” a las formas “institucionales”, pues sélo
asi podra comprenderse como es que el cristianismo (catolico, repito) se

relacionara con el imperio y bajo qué supuestos.
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De Jesus a los carismaticos itinerantes.

¢Jesus fundd una iglesia? El problema “fundacional” de la iglesia cristiana
fue un tema poco tratado por los circulos de intelectuales y eruditos del
cristianismo primitivo; fue hasta el siglo XIX cuando estudiosos como el
orientalista francés Alfred Loisy, el exegeta Rudolf Schnackenburg v,
posteriormente, el celebérrimo sacerdote suizo Hans King (s. XX),
cuestionaron severamente la idea que sostenia que Jesus habia fundado la
iglesia mismd?? cosa que antes resultaba de lo mas natural. Juan José Tamayo

—Acosta resume la tradicion fundacional de Jesus de la siguiente forma:

Jesus instituyd la Iglesia durante su vida terrena para que
continuase su obra hasta el fin de los tiempos; la dot6 de una
estructura sacramental, de una organizacion jerarquica, de una
doctrina perfectamente definida y de un cédigo moral; ordend
sacerdotes y obispos y a los doce apostoles — excluyendo
expresamente a las mujeres — ,cuyos sucesores son los
sacerdotes y obispos por ellos ordenados; eligié a San Pedro
como papa Yy cabeza visible de la Iglé&Fa.

De esta forma quedaban patentes una serie de principios del cristianismo
catolico, es decir la idea de que Jesus habia fundado la Iglesia y la habia
dotado de una organizacion jerarquica; en las siguientes lineas seguiré las

lineas de la tesis contrarias a este planteamiento.

192 Alfred Loisy, quien publicé su textBl evangelio y la verdaden la primera mitad del siglo XIX, sostuvo

que JesUs habia predicado el reino y posteriormente habia venido la iglesia, cosa que le valié la condena del
Papa Pio X en una enciclica; en cuanto a Schnackenburg, quien escribiera en la segunda mitad del mismo
siglo, sugiri6 — en la misma linea — que no era la iglesia, sino el reino lo que constituia la Ultima
manifestacién del plan divino. Para mas, ver Juan José Tamayo —Atastala comunidad 2. Iglesia
profética, iglesia de los pobre¥alladolid, Editorial Trotta, 1994 (Coleccidn “Escrituras y Procesos. Serie
Religién”), p.18.

193 Juan José Tamayo —Acost,cit., p.21.
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El término iglesia no aparece en los evangelios sinépticos mas que dos
veces, y en ambos casos se ha discutido si no se trata de una extrapolacion o
un afadido tarditf} en cambio la expresion “reino de Dios” es el centro de los
Evangelios Sindpticos, especialmente en M&fdenmendaos, que ya llega el
reino de Dios,lo cual ha hecho pensar a los especialistas que el tema que
debidé haber dominado en la prédica del “Jesus historico” fue éste; la intencion
de Jesus esta lejos de fundar una teocracia, sino se trata de que se “habian
cumplido los plazos”, y por ende era hora de convertirse y de corregir los
errores; es decir, nos encontramos frente a una nueva etapa de la vida de los
hombres, en donde la justicia debera triunfar por encima de sus®actos.

El evangelio de Mateesta dotado de una gran invitacion a la renuncia a
toda cosa en el mundo. Jesus fue un profeta que anuncio el fin de los tiempos,
es decir, la época en que Dios cumpliria sus promesas mesianicas vertidas a lo

largo del Antiguo Testamentt).

194 De los dos casos, Mateo (16, 18) presenta el pasaje mas distattdadigo: ti eres Pedro, y sobre esta
piedra edificaré mi iglesia, y el poder de la muerte no podra con ella.

1955610 en Mateo aparece unas 33 veces y en Lucas unas 46 veces, ademas de 23 mencidees@ndes

los apostolesManuel Sotomayor y José Fernandez Urbina (coordinadétfissdria del cristianismo 1. El

mundo antiguo2? edicion, Granada, Editorial Trotta y Universidad de Granada, 2005 (Coleccion “Escrituras
y Procesos. Serie Religion”) Vol. 1, p.126.

198 Respecto a la connotacién de la voz “Evangelio” en el cristianismo primitivo, el doctor Sanchez Valencia
sefiala lo siguienteEste uso en un sentido amplio del térmib@ayysAiov desaparecié durante los
primeros siglos de nuestra era con el advenimiento del cristianismo, que termind por circunscribir la nocion
de “buena noticia” al hecho de que la humanidad habia sido redimida gracias al sacrificio del Hijo de Dios,
Jesucristo, y el reino del Padre era asequible al género humRaberto Sanchez Valenci&studios
paleocristianosproél. Ernesto de la Pefia, México, UNAM, 2008, p. 18.

197 Hay treinta y ocho referencias en el Antiguo Testamento en torno a la “llegada del Mesias”; de ellas sélo
tres hacen alusion al fin de los tiempb$Samuel(2,10) Salmo€2,2,) y Daniel (9,25 — 27), cuyo texto
reproduzco a continuaciérEntérate, pues, y comprende lo que sigue: desde que se dio la orden de
reconstruir Jerusalén hasta la llegada del principe ungido, pasaran siete semanas; después, durante sesenta
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Asi, Jesus encabez6 un movimiento de renuncia que - tras su muerte — dio
origen a una comunidad de carismaticos itinerantes caracterizados por el
rechazo de la familia, de la residencia y de la propi€daes un tiempo
escatologico en donde predomina el carisma de Jesus como principal
autoridad moral; como el fin de los tiempos esta cercano, es comprensible por
gué no interesé atlazareno estructurar su movimiento ni dotarlo de cargos,
pues el fin de los dias estaba cercano, esto explicaria, como bien ha sefalado
Juan Antonio Estrada, el poco interés por misiones fuera de Israel, aunque si
las habia, pues lonportante era cambiar a las personas y las relaciones
personales, ante un reinado divino cada vez mas ceréano.

La prédica de los carismaticos itinerantes ha quedado marcada en los
evangelios, especialmente entre los sindpticos, con expresiones como las
siguientes:Los zorros tienen guaridas y los pajaros del cielo nidos, pero el
Hijo del hombre no tiene donde reclinar la cabé%ai alguno quiere venir
conmigo y no esta dispuesto a renunciar a su padre y a su madre, a su mujer y

a sus hijos, hermanos y hermanas, e incluso a si mismo, no puede ser mi

y dos semanas, seran reconstruidos fosas y calles en dificiles circunstancias. Pasadas las sesentas y dos
semanas, sera eliminado el ungido. En cuanto a la ciudad y el templo, vendra un rey con su ejército y los
destruird; todo terminara con una gran catastrofe y hasta el fin de la guerra no acabaran calamidades.
Todavia durante una semana establecera un sélido pacto con muchos y a mitad de la semana pondra fin al
sacrificio y a la ofrenda, y levantara sobre el altar el idolo detestable. Y asi permanecera hasta que la ruina
decretada caiga sobre el destructor

198 juan José Tamayo —Acost,cit., p.21.

199 jJuan Antonio Estrada, “Las primeras comunidades cristianas”, en Manuel Sotomayor y José Fernandez
Urbina,op. cit.,p.129.

19 Me parece adecuada la observacién de Theissen segln la cual este pasaje evidencia la falta de apego a la
tierra, Gerd Theisseop. cit.,p.40. Para la cita del evangelio, Leicas(9,58).
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discipulo}** deja que los muertos entierren a sus muertos; tu ve a anunciar el
reino de Dios??

Creo que con las citas anteriores queda patente la ética radical de los
carismaticos itinerantes: renuncia a un lugar, a la familia, a las personas que
se ama; en fin, como lo sefalé con anterioridad, los evangelios sinopticos
poseen resquicios de esta primitiva forma de “evangélio.

De lo dicho anteriormente podemos sefalar que la Unica autoridad es Jesus y
nadie mas: nos encontramos frente a la dominacién de lo carismatico y
escatologico frente a la institucion.

Posteriormente, se afladieron otras figuras carismaticas como “los Doce”, los
apostoles, Santiago, Pedro, etc. Como sefala el profesor Juan Antonio Estada:
Se paso del JesUs carismatico a una comunidad vivencial y entdSiasta.

Por ultimo, valdria la pena sefialar que si Jesus no penso en fundar una

iglesia, ni doté de estructuras a su movimiento fue porque “el reino de Dios”

11| ucas(14,26), La cita evidencia un clara critica al concepto de familia.

12| ucas(9,60). Nuevamente sorprende la radical postura frente a la familia.

13 E| legado de los carismaticos itinerantes llegd a nosotros cuando se trabajaba sobre la cuestién “sinéptica”
de los evangelios, especialmente en la segunda mitad del siglo XIX y la primera del s. XX; en realidad no hay
ningun elemento fuera de algunos pasajes identificados perfectamente por los eruditos en que cimenten la
ética de las carismaticos. Hoy dia parece mas aceptado que los tres evangelios sindpticos debieron haber
tenido un origen comuin o una fuente por la cual fueron influidos directa o indirectamente; este texto — repito,
es una hipétesis — se le llama “Q” (del aler@@relle,que quiere decir “fuente”) y los pasajes que se supone
quedaron en los evangelios han sido denominadgsa, 0 sentencias que JeslUs mismo debié de haber
pronunciado. Ahora bien, para mi, la influencia de la “fuente Q" es muy clara en textos dorangslio

de Tomasjdentificado como un escrito de orientacién gnostica y que fue encontrado en Nag Hammadi
(Egipto) en 1945. El tema de la “fuente Q” es muy vasto; sin embargo, recomiendo la lectura del capitulo “La
tradizione su Gesu nella prima generazione: la fontdii e la tradizione orale”, en Gerd Theissep,cit.,

pp.33-45. Para élvangelio de Tomasyer| vangeli gnosticia cura di Luigi Moraldi, Milano, Fabbri Editori,

1984 (Colezione “I Classici dello Spirito”).

114 Manuel Sotomayor y José Fernandez Urbapagit., p.148
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estaba cercano; esto hace que las relaciones con el imperio romano no sean un
tema importante en los escritos evangélicos y en la tradicion carismatica;
asimismo se puede pensar que la postura de Jesus de “dar al César lo que es
del César, y a Dios lo que es de Dios” esté perfectamente justificada, desde el
punto de vista que las relaciones entre el imperio y la iglesia eran sélo
temporales, mientras llegaba el fin de los tiempos.

Del pluralismo de las primeras comunidades cristianas: Jerusalén y

Antioquia.

Cuando Jesus desaparecio de entre sus discipulos, el movimiento que le
seguia se fragmento y dio origen a un gran mosaico en torno a las palabras del
Maestro; prueba de ello son las diversas interpretaciones del cristianismo
primitivo.

La primera “comunidad” en sentido estricto fue la de Jerusalén, y estuvo
bajo la direccion de Pedro y Santiago; esta comunidad se dividia entre
hebreos y helenistas (es decir, gentiles conversos).

LosHechos de los apostolesidencian la forma en que estaba conformada

la comunidad de Jerusalén.

Por aquellos dias, debido a que aumentaba el numero de los
discipulos, los creyentes de origen helenista se quejaron
contra los de origen judio, porque sus viudas no eran bien
atendidas en la distribucién diaria de los alimentos. Los Doce
convocaron a todos los discipulos y les dijeron: no esta bien
gue nosotros dejemos de anunciar la palabra de Dios para
dedicarnos al servicio de las mesas. Por tanto, hermanos
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elijan de entre ustedes, siete hombres de buena fama, llenos
de Espiritu Santo y sabiduria, a los cuales encomendaremos
este servicio, para que nosotros podamos dedicarnos a la
oracién y al ministerio de la palabra.

Al frente de la comunidad se encontraban los Doce, cuya autoridad
dimanaba de su cercania con Jé¥ussimismo se encuentran los siete
personajes que fueran elegidos: Esteban, Felipe, Précoro, Nicanor, Timon,
Parmenas y Nicolas, a quienes los apdstoles impusieron las manos; junto a
ellos se nomina también a los “anciang®epytérois),una figura que tiene
nexos con los “ancianos” de la Sinagoga judia.

Cabe sefialar que, tras una segunda lectura #etb®s de los apdstoles
puede observar el papel rector que tomaron Santiago, el hermano de Jesus, asi
como Pedrol’

Todo parece indicar que la organizacion de la comunidad de Jerusalén
responde al modelo judio en el cual se encuentra inmersa, es decir, predomina
el consejo de anciands.

Las relaciones entre esta comunidad fueron llevaderas hasta el martirio de

Esteban, portavoz del grupo helenista, pues se le acusé de pronunciar

5Hechos de los apéstoles, (6, 1- 4)

118 5 cercania de Jesus representard un primer criterio de apostolicidad. Hacia el siglo Il fue cuando més se
acentud esta tendencia, especialmente en los escritos de San Ireneo, cuando las autoridades carismaticas
habian desaparecido y se construian las bases de la institucion catélica.

17 En este sentido vale la pena las palabras de Giorgio Tossato presto appare Giacomo, il << fratello

del Signore>> che, probabilmente proprio in seguito a un apparizione de Gesu, acquista un ruolo sempre piu
significativo all’interno della comunita. Non soltano Paolo lo considera, con Pietro e Giovanni, una delle
<<colonne>> della Chiesa primitiva (Gal. 2,9), ma al concilio de Gerusalemme egli appare |"autorita
principale accanto a Pietro e dopo l'alontonamento di questi il capo effectivo della comunita di
Gerusalemmeen Giorgio Tossa, op. cip,35.

118 Esto puede inferirse de la lectura de los pasajes deltsos de los apostolésl, 30; 15,6).
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blasfemias. Asi, se desat6 la persecucion en contra de los helenistas, y seran
éstos quienes amplien la practica del evangelio fuera de los lindes de Israel:
predicaron en Samaria y Siria.

Los Hechos de los apOstolesefialan como Felipe, otro lider de la
comunidad de habla griega, proclamé el evangelio en Siria; esto quiere decir
gue esta faccion de la comunidad de Jerusalén sera la primera — jantes que
Pablo! — en ampliar los horizontes hacia los gentiles.

La primera comunidad surgida fuera de Palestina y entre los griegos fue la
de Antioquia, donde por primera vez fueron llamados “cristiahds”.

Antioquia contaba con una comunidad muy numerosa de judios y
representaba una importante sede del comercio mediterraneo, asi como para la
politica del Imperio romant®

El hecho de que los helenistas que huyeron de Jerusalén se hayan dirigido
hacia esta ciudad en verdad representd un gran paso para el desarrollo del
cristianismo, pues a partir de ahi saldrian multiples misiones de conversion
(incluidas las de Pablo y Bernabé); ademas, se iniciaria la tendencia de no

exigir a los conversos la circuncision.

119 Hechos de los ap6stolékl, 19 - 29). La noticia también esta consignada por Eusebio de Cepamit,
p.58.
120 3yan José Tamayo —Acost,cit., p.47.
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Por ultimo, es importante sefialar que en esta comunidad no hay ninguna
autoridad que sobresalga, puesto que son herederos aun del movimiento de
Jesus; sin embargo, el caracter misionero de la comunidad antioquena sugiere
un cambio operado respecto del “reino de Dios”, pues, ¢ para qué habria que
hacer mision en un mundo que tenia los dias contados? La orientacion del
pensamiento de Pablo tendra mucha influencia a partir de su mision en
Antioquia, pues, aunque el apostol continué creyendo en la autoridad
carismatica, el centro no sera mas Jesus mismo (puesto que ya no esta entre
ellos), sino su Espiritu.

El siguiente personaje, Pablo de Tarso, en el cual me detendré mucho mas,
continuo obrando en el aspecto de los carismas; asimismo, fue el primero de
los escritores cristianos que tuvo una clara idea sobre la autoridad entre los

cristianos y su relacion con el Imperio.
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Pablo de Tarso.
La historia de Saulo dentro del cristianidthanicid, de acuerdo a la

tradicion catdlica, con una revelacion de Dios en el camino de Damasco:

Mientras iba de viaje, llegando de cerca de Damasco, acontecié de
repente que lo rodeé un resplandor de luz desde el cielo. El cay6 en tierra
y 0y0 una voz que le decia:

-Saulo, Saulo, ¢,por qué me persigues?

Y él dijo: - ¢ Quién eres, Sefor?

Y el respondio:

- Yo soy Jesus, a quien tu persigues.

- Pero levantate, entra en la ciudad, y se te dira

lo que es preciso hacE?

La importancia de este pasaje, haciendo de lado el aspecto de la
revelaciont® es fundamental, pues el cristianismo gané a uno de sus maximos
artifices: él fue quien llevé la doctrina del cristianismo mas alla de las
fronteras del medio sirio palestino.

La generacion de los apostoles de Jerusalén estaba mas apegada a las raices
judias, de las que Pablo se alej6 consideradamente; tras la persecucion que se
dio después de la muerte de Esteban, los discipulos de Jesus s6lo comunicaban
el evangelio a los judios que se encontraban en las sinagogas. Eusebio es

guien nos ha dejado esta noticia:

121 qhaul corresponde al idioma hebreo, mientras que el nombre de Pablo pertenece al horizonte
grecorromano.

122Hechos de los ap6stoles (9, 3 — 6).

123 Muchos autores han tomado este pasaje como “la conversién de Pablo”; sin embargo, estoy de acuerdo
con Moreschini, cuando afirma que no se puede hablar de conversién en el sentido del paso de una religién a
otra, porque el cristianismo era todavia una linea de expresion religiosa del judaismo, y Pablo consideré al
cristianismo como una continuacion del plan de Dios sobre Israel, en donde también tenian cabida los
gentiles. Claudio Moreschini y Enrico Norelli, op. gt.,7.
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Después del martirio de Esteban, como hubiese nacido contra
la Iglesia de Jerusalén la primera y esta gravisima
persecucion, y se hubiesen dispersado por Judea y Samaria
todos los discipulos de Cristo, fuera de los doce apoéstoles;
algunos de ellos marchando hasta Fenicia, Chipre y Antioquia
no se atrevian aun a comunicar a los gentiles la palabra de la
fe cristiana, sino que Unicamente la predicaban a los jifdios.

Este dato nos revela como la intencion de los apostoles no era la de la
evangelizacion de los paganos, cosa en la que Pablo se mostrara
completamente empenado.

La labor de expansion del cristianismo fuera del medio sirio-palestino, y con
ello, el alejamiento también de la comunidad cristiana con respecto al
judaismo fue una labor esencialmente paulina. Es decir, la prédica llevada a
cabo por los apéstoles, que observamos eRldaostiene un caracter rural,
pues en la region de Siria y Palestina, con excepcion de Cesarea, Damasco y
Antiogquia, no encontramos grandes rasgos urbanos, mientras que la mision
paulina se orientd hacia ciudades helenisticas: Corinto, Efeso, Atenas,
Tesal6nica, Roma, etc., con la intencion de predicar en las grandes urbes,
herederas de la cultura del helenismo; también la manera de dirigirse de Pablo
hacia las comunidades de las ciudades (ya fueran judias, o bien gentiles) hubo
de cambiar. Los escritos de Pablo que nos han llegadocempak paulinum

nos muestran claramente el enorme paso por €l dado para la evangelizacion en

124 Eusebio de Cesareap. cit.,p. 54.
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las ciudades helenisticas. El uso del griego se convirtio en la llave para
ingresar al mundo grecorromano; Pablo no solo tenia que hablar del evangelio
en la lengua de los filosofos estoicos y epicureos, sino también tenia que
presentarse ante ellos de una manera que les resultara conocida y tal es el caso
de las cartas o las epistolas, que, aunque no son un género literario griego, su
uso era muy comun.

Desde la era apostolica observamos uno de los primeros momentos en que el
cristianismo se "helenizd"; es decir, que el uso del griego fue comudn en la
literatura cristiana y continué hasta la época de los llamados padres
apostolicos® El griego era la lengua comuin que se hablaba en las sinagogas
de las ciudades del Mediterraneo, pues muchos judios no hablaban ya su
lengua materna; por esto, no es de extrafiarnos que, haciendo de lado los
Logia, colecciones de los dichos de Jesus, y los evangelios, los escritores
cristianos de la edad apostélica usaran formas literarias comunes a los griegos

como las epistolas®

125 Dice Werner Jaegeron el uso del griego penetra en el pensamiento cristiano todo un mundo de
conceptos, categorias intelectuales, metaforas heredadas y sutiles connotalaeges dedica un capitulo,
titulado "El primer encuentro”, a estudiar las caracteristicas de los géneros literarios griegos utilizados por los
escritores cristianos de la primera centuria. Werner Jaggeuit., p. 14.

126 |pidem p. 17. Si se quiere profundizar en el tema, se pueden seguir los lineamientos de esta tradicion a
través de los escritos como la Carta de Bernabé, Do¢bidaché)de los apdstoleEl Pastor de Hermas,

entre otros; puede consultarse la ddaares apostolicos.
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La carismas de Pabilo.

A partir de la lectura de las Cartas de Pablo se puede observar como el
apostol posee una idea de la autoridad basada en los cdfisimasial sera
heredada a las comunidades fundadas por el apostol mismo.

El espafiol Juan José Tamayo - Acosta divide la pluralidad de carismas de la
siguiente formad®

a) Los carismas que tienen que ver con la palabra (predicacion):

A cada cual se le concede la manifestacion del Espiritu para el
bien de todos. Porque a uno Dios, a través del Espiritu, le
concede hablar con sabiduria, mientras que a otro, gracias al
mismo Espiritu, le da un profundo conocimiento. Por el
mismo Espiritu concede a uno el don de la fe, a otro el
carisma de curar enfermedades, a otro de poder realizar
milagros, a otro el hablar de parte de Dios, a otro el distinguir
entre espiritus falsos y verdaderos, a otro el hablar un
lenguaje misterioso y a otro, en fin, el don de interpretar ese
lenguaje'®

Los carismas listados por Pablo en este pasaje son los siguientes:
- Sabiduria (cou.C)

- Gnosis(YvWoEMC)

- Fe (mioT19

- CuracionesiQlLaT®V)

127 E| término "carisma" proviene del sustantivo griegbplc, que suele traducirse al castellano como
“gracia o don”, entre otras acepciones; en Pablo significa el don gratuito del Espiritu que se concede a los
creyentes.

128 Juan José Tamayo Acosbp, cit., pp. 66 — 68.

129 primera carta a los corintio§12, 7 - 10).
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- Milagros puvdpemv)

- Profecia popnreia)

- LenguasY&€vn YAMGCOQ®V)

- Interpretacion de lenguaspunveio. YAWGGMV)

Después de leer el pasaje, no deja de llamar la atencion cuantas veces

recurre el apostol al término Espiritll ye0a.t0¢), que es el centro de la

autoridad en Pablo, y que lego a las comunidades paulinas.
b) El segundo grupo esta relacionado a los carismas que tienen que ver con
la asistencia:

Y Dios ha asignado a cada uno un lugar en la Iglesia: primero
estan los apostoles, después los que hablan de parte de Dios, a
continuacién los encargados de ensefiar, luego viene el poder
de hacer milagros, el don de curar enfermedades, de asistir a
los necesitados, de dirigir a la comunidad, de hablar un
lenguaje misterioso. ¢ Son todos apdéstoles? ¢Hablan todos de
parte de Dios? ¢Ensefan todos? ¢ Tienen todos el poder de
hacer milagros, o el donde curar enfermedades? ¢Hablan
todos un lenguaje misterioso, o pueden todos interpretar ese
lenguaje®®*

Ahora veamos el listado de los carismas o de aquellos que los poseen:

- Apéstoles ErmooTtOA0VG)
- Profetas £poo1to.)

- Maestros §1oa6KdA0VG)

130 primera carta a los corintio§12, 28 - 30).
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- Milagros puvapeig)

- Don de curacién (oplopato TopUE TV
- Asistencia Q VIIANUWYELS)

- Funciones directivascpBepvnoeic)
-Lenguas TV YAWGODV)

En este pasaje no debe perderse de vista la triada carismatica: apostol —
profeta — maestro, que conforman los primeros personajes carismaticos
después de Jesus; cuando el movimiento cristiano comenzé a
institucionalizarse, estas figuras fueron sustituidas por la triada obispo —
presbitero — diacono.

Por otra parte, es importante sefalar la presencia del término Iglesia

(ExkAnola), que segun vimos anteriormente, s6lo aparece dos veces en los

evangelios sindpticos; esto significa que la Parusia en Pablo no es un evento
cercano, pues el apostol — muy probablemente y a diferencia de la comunidad
de Jerusalén — abandono de la idea del Mesias como una figura del futuro,
punto en el cual el judaismo centraba buena parte de su escatologia. Mientras
gue la comunidad encabezada por Santiago aun espeRdnaisday seguian

anclados en las creencias de la comunidad judia, cuyas ideas centraban adn la
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venida del Mesias para su salvaciren la obra de Pablo va desapareciendo

la nocion de espera, puesto que la vida de Cristo se reducia a su pasion y a su
muerte, con las cuales habia realizado la redencion de la humanidad; ese fue el
nuevo papel del mesianismo paulifo.

De este modo, Pablo sustituyo la vieja creencia del mesianismo judio, por
una idea mas "universalista" de la salvacion. La ruptura con el judaismo es
muy clara: para el apostol Pablo, la muerte de Jesus fue un sacrificio por los
pecados de los hombres: "Cristo ha muerto por nuestros pecados"; para los
Doce, Jesus no podria ser calificado de “hijo de Dios”, mientras que para
Pablo, “hijo de Dios” es un titulo comun para Jesis.

c) En esta parte aparecen algunos carismas relacionados con la direccion

de la comunidad:

Puesto que tenemos dones diferentes, segun la gracia que
Dios nos ha confiado, el que habla de parte de Dios, hagalo de

acuerdo con la fe; el que sirve, entréguese al servicio, el que

ensefa a la ensefianza; el que exhorta, a la exhortacion; el que
ayuda, hagalo con generosidad; el que atiende, con solicitud,

el que practica la misericordia, con aledffa.

El tercer listado es el siguiente:

- Profecia [Ipogmnteio)

131 Marcel Simon y André Benoiop. cit., p. 195.

132 primera carta a los corintiog15, 3-11). Y también en algunos pasajes d@dea a los Galatag3, 13-

14).

133 Asi, la representacion que Pablo hace de la persona de JesuUs tiende a despojarlo de su caracter judio de
"Mesias", por una concepciéon mas elevada que corresponde al tituloi8gfiwrc). Para méas informacion,

en Charles Guignebedp cit, pp. 92 - 93.

134 Carta a los romano$12, 6 - 8).
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- Servicio prakoviav)

- Ensefianzad( 0100.0K®V)

- Exhortacion @ mopoKai®V)
- Donante ¢ LLETAO1O0VG)

- Protector§ mpOiGTALEVOQ)
- Bienhechor@ Ele®Vv)™

De los carismas citados con anterioridad hay que hacer énfasis en el
"Protector o el que ayuda", pues el térmipistamenossencillamente
significa el que esta al frent& Este carisma denominado de gobierno es muy
ambiguo y es muy dificil saber a qué se referia el apodstol, pues no hay un
término especifico para designar a los que ejercian la direccion de las
comunidades.

Los lideres de lafartas de Pablo no ejercen cargo dominando, sino
sirviendo; por endajada tiene que ver el carisma paulino de gobierno con lo
gue posteriormente se llamoé jerarquia eclesiastitan las comunidades
paulinas no hay lideres; todos forman parte de la iglesia, cada uno cumple con

las tareas que el Espiritu les ha otorgado; los carismas paulinos buscan el

135 Todos los términos griegos de los tres listados los tomé de una versién interlineal. Véase Rafael Gutiérrez
Escalante S. J.Version interlineal griego- espafiol del Nuevo TestamentMéxico, Universidad
Iberoamericana, 1991, Vol. lIl.

13 Del verbo griegatpo - 16T, que significa "poner enfrente, proteger, ponerse a la cabeza”.

137 Juan José Tamayo- Acost@, cit, p. 70.
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servicio, el bien comudn, y el criterio de reconocimiento es siempre el gmor:
aunque tuviera el don de hablar de parte de Dios y conociera todos los
misterios y toda la ciencia; y aunque mi fe fuera tan grande como para mover
montafias, si no tengo amor, nada §8y.

Por dltimo, a pesar de que l@artas de Pablo representan el punto de
partida para analizar cOmo se constituyeron las comunidades surgidas a partir
de su actividad, ellas mismas evidencian que no hay un criterio homogéneo
para todas las comunidades; hubo momentos en los que el apdstol fund6 una
comunidad y en poco tiempo ésta se volco en practicas ajenas a las sugeridas
por Pablo. En el apartado siguiente sefialaré un conflicto de autoridad entre el
apostol y los judeocristianos.

Pablo y los judeocristianos.

De las cartas paulinas que llegaron hasta nosotros son dos en las que se
puede identificar un conflicto de autoridad, la CariasaGalatasy la Carta a
los romano§®.

La Carta a los galatasse considera una de las fuentes paulinas mas

antigua&'?y, a diferencia de otras, no va dirigida a una iglesia en particular,

138 primera carta a los corintios (13, 1 - 3).

139 as cartas denominadas "paulinas” normalmente se dividen en dos grupos: las que ciertamente se cree que
escribié el apéstol son siete: Carta a los tesalonicenses Carta a los corintios Il Carta a los
tesalonicensesCarta a los gdlatas, Carta a los filipenses, Carta a Filenybal testamento espiritual de

Pablo, laCarta a los romanasClaudio Moreschini y Enrico Norelli, pp. 3 - 21.

14%50bre la datacion de Barta a los gélatascreo que lo mas prudente seria ponerla a mitad de la década de

los cincuenta y debi6 escribirla durante su estancia en Efeso. Si consideramos qGarta & los
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sino al conjunto de comunidades de Galacia; el problema es de ambito
teoldgico, pues Pablo, al ser el "apostol de los gentiles”, con orientacion mas
universalista, polemiza en contra de los misioneros cristianos que exigen a los
conversos la observacion de la ley judia, es decir, la circuncision; al hacer esto
ponen en duda la autoridad de Pablo, al sefalar el desacuerdo entre su praxis y

la de la iglesia de Jerusaléh.

No salgo de mi asombro al ver con qué rapidez han
abandonado a quien los llamé mediante la gracia de Cristo
para pasarse a otro evangelio. Pero no hay otro evangelio. Lo
que pasa es que algunos lo estan confundiendo e intentan
manipular el evangelio de Cristo. Pues maldito sea cualquiera
- yo o incluso un angel del cielo - que les anuncie otro
evangelio distinto del que yo les anuncié. Ya les habia dicho,
y lo repito ahora: si alguno les anuncia un evangelio distinto
del que han recibido, jcaiga sobre él la maldicfén!

Este pasaje evidencia no soélo la confrontacién entre Pablo y los misioneros
judeocristianos, sino implica como ha de representarse a si mismo el
cristianismo, como habria de desarrollarse y a quién seria dirigido. Ahora
bien, si laCarta a los galatague escrita — como ya se sefialé con antelacion —
entre los afios 51 - 53 durante la permanencia del apdstol en Efeso, no deja de

extrafarnos la presencia de estos misioneros a los cuales se refiere Pablo, pues

tesalonicensess el documento mas antiguo del Nuevo Testamento y que fue redactada con toda certeza hacia
el afio 52, entonces deberemos aceptar que tambi@art a los galatags uno de los primeros textos para

la tradicion cristiana catélictbidem,p. 16.

“Yhidem,16. Ahora bien, estos predicadores cristianos estan identificados con los judeocristianos, es decir,
aquellos discipulos de Jesls que se quedaron anclados en las practicas religiosas judias. Habra que recordar
nuevamente que, tras la desaparicion de Jesus, el movimiento parece haber quedado dividido en dos grupos:
la Comunidad de Jerusalén, los "hebreos", y los "helenistasMé&tdros de los apéstole®, 1- 7). Ademas,

puede consultarse Gerd Theissgm, cit.,p. 47.

142Carta a los gélatagl, 6 - 9).
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el tema de la circuncision ya habria sido tratado con anterioridad en la llamada
"Asamblea de los apdstoles”, que habria tenido lugar alrededor de los afios 46
— 49*y en la cual se acordé (de acuerdo al testimonio deldobos de los
apostoley que los gentiles conversos no debian de seguir algunas practicas
judias tales como circuncision y de ingerir alimentos relacionados con los
sacrificios. En resumen, nos encontramos frente a uno de los primeros
problemas de autoridad al interior del cristianismo, a saber, el asunto de las
fundacion y conversion de las comunidades gentiles; la cuestion es a qué
autoridad responden, la de Pablo, en cuyo caso no deben seguir las
prescripciones de los misioneros identificados como judeocristianos, o bien a
estos; en este caso la autoridad fundacional de Pablo queda relegada a segundo
plano; este aspecto tendra una trascendencia inconmensurable, pues la postura
de Pablo, Pedro y Santiago habria de proyectar al cristianismo mas alla de los
limites sirio-palestinos e iniciaria la compleja carrera de conversion de los

gentiles al cristianismt!

143 5obre la fecha en que se celebré la "Asamblea de los apdstoles” hay muchas discordancias, pues algunas
autores la sitian entre los afios 46 - 48 (Theissen), otros en el afio 49 (Giorgio Jossa), sin embargo, parece
claro que dicho evento se realiz6 de manera previa a la escritur&deden los galatasgde otra forma no

podria entenderse el discurso del Pablo, pues los temas como la circuncision y los alimentos "permitidos" para
los conversos gentiles habrian sido ya tratadosHéehos de los apdstol€k5, 6 - 29).

144 Mucha razon tiene Guignebert al afirmar que fue precisamente Pablo quien comprendié - por encima de
sus comparieros en la fe - que la Ley mosaica no era compatible con la percepcién griega de la religion, pues
no armonizaba con sus costumbres ni con sus habitos espirituales; no tardd, pues, en comprender que la
ensefianza de Crist&\angelig huelga decirlo) sustituia a la vieja Alianza; esto trajo como consecuencia un
profundo cambio en torno a la percepcién que tenian los apéstoles sobre Jesus, pues dejé de encarnar un ideal
mesianico - para que tampoco los gentiles temieran adherirse a un movimiento de caracter nacional - para
después transformar la "Pasion de Jesus" en el centro de la nhueva prédica. Ver Charles Gomratet,

104.
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Un segundo aspecto que puede observarse a partir de la lectuGade &
los galatases el referente a la "apostolicidad" de Pablo y la legitimidad de su
misioén, al tratar de convertir a los gentil@sblo, apdstol no por disposicion
humana ni por intencion de hombre alguno, sino por la voluntad de Jesucristo
y de Dios Padre, quien lo resucité entre los mueffogste grado de
autoridad le permitira a Pablo recriminar a los fieles de Galacia el desapego a
su evangelio; personalmente pienso que este pasaje refleja que la apostolicidad
gue dimana de Jesus - Dios - es el simbolo de la autoridad, y no la disposicion
humana, pues considero que, si no hubiera habido otro grupo que sostuviera
una postura diferente, es decir, los judeocristianos, cuyo cédigo normativo al
final habria sido impuesto por Moisés, no habria lugar para las palabras de
Pablo.

Un tercer aspecto que se desprende de este mismo texto, como bien lo ha
sefalado el erudito francés Guignebert, se refiere a como el mismo apostol

Pablo percibe su ministerio, como el evangelizador de los “paganos”.

En cuanto a los que tenian autoridad — no importa la que
antes fuera, pues Dios no hace distincion de personas —,
ninguna otra cosa me impusieron. Al contrario, vieron que a
mi se habia confiado la evangelizacién de los paganos, lo

145 Carta a los gélatag(1, I). Ahora vale la pena revisar el texto origifdlobAo¢ GTOGTOAOC, ObK

am avepdTov obde o1’ avipdnwv aird 616 Incod Xpiotod kai Hg0d mATPOS TOL
gyelpavtog abtdv &k vekp@v. Ahora bien, de esta lectura se infieren las siguientes cosas: la
apostolicidad de Pablo no deviene de los homiwbs (0’ dvOphdT®V), proviene de JesucristaXAd

316 " Inoov Xpiotod) y de Dios Padre (0eob matpdg Es decir, si hiciéramos un esquema de la
autoridad sugerida en el pasaje, seria el siguiente: Dios - JesUs - Apostol. Rafael Gutiérrez Escatgmte S. J.,
cit., p.271.
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mismo que a Pedro la de los judios, ya que el mismo Dios,

que constituyé a Pedro apoéstol de los judios, me constituyo

apostol de los paganos. Reconocidos, pues, la misién que se
me habia confiado, Santiago. Pedro y Juan, considerados
columnas de la iglesia, nos dieron la mano a Bernabé y a mi
en sefial de comunion: nosotros evangelizariamos a los

paganos y ellos a los juditt.

A diferencia del cristianismo que le habia precedido, Pablo se presenta como
la posibilidad de llevar el "nuevo pacto” mas alla de los judios; para ello
establece la nueva época de la siguiente forma: Judaismo = Alianza = Ley;,
Cristianismo = Cristo = F#!

Asi, el "universalismo de Pablo se superpone al resto de los apd&iohes:
hay distincion entre judio y no judio, entre esclavo o libre, entre varén o
mujer, porque todos ustedes son uno en Cristo Jesus. Y si son de Cristo, son
también descendencia de Abraham, herederos segun la pr&fhesa.

Pablo y el imperio romano.
El segundo texto que nos interesa del apostol Pablo €sirta a los

romanos.La importancia de l&arta a los romanosadica en dos aspectos

146 Carta a los galatas (2, 6 - 9).

147 Hay varias alusiones en las cartas de Pablo que podrian sustentar esta afirmacion; sin embargo, creo que es
muy patente en el siguiente pasates de que llegara la fe, éramos prisioneros de la ley y esperabamos
encarcelados que se manifestara la fe. La Ley nos sirvi6 de acompafante para conducirnos a Cristo y asi
poder recibir la salvacion por medio de la fe. Pero al llegar la fe, ya no necesitamos acomp@iatae

los galatas(3, 23 - 25).

148 Carta a los gélatag3, 28 - 29). Ahora bien, es importante sefialar que - aparte del universalismo sefialado

- la continuidad con el judaismo es una constante en los escritos cristianos, muy a pesar de que Pablo haya
incluido en su "evangelio" a los gentiles. Por otra parte, la metafora de la iglesia como la unién mistica en el
cuerpo de JesUs es una constaoeque asi como en un mismo cuerpo tenemos muchos miembros y no todos
los miembros tienen la misma funcién, asi también nosotros, a pesar de que somos muchos, formamos un solo
cuerpo al quedar unidos con Cristo, y somos miembroanos de los otrogCarta a los romano$12, 4-6);

la misma alusion la encontramos también eRrlmera carta a los corintio$6,13 -14; en la misma carta en

10,17; y también en 12,12 - 14).
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muy trascendentes: el primero de ellos es que la comunidad de Roma no habia
sido fundada por Pabld; a diferencia de otros destinatarios de su epistolario
gue conocemos, Yy esto representa un intento por homogeneizar la prédica
evangélica en las comunidades fuera del medio sirio - palestino.

El segundo aspecto - el mas importante para nosotros - es@aréala los
romanoses simplemente el documento mas antiguo en el que se aborda el
tema del cristianismo dentro del marco del poder romano, es decir, es el

primer texto en donde se establecen las relaciones de autoridad entre ambas.
Todos deben someterse adasoridades constituidadNo hay
autoridad que no venga de Dios, y las que hay, por él han
sido establecidas. Por tanto, quien se opongaaattaidad,

se opone al orden establecido por Dios, y los que se oponen
recibiran su merecidt?

Este pasaje de Pablo evidencia el principio de la teologia politica del
cristianismo, el de la "sumisién”, como bien lo llamoé el profesor Chutttica.

Detengdmonos un poco en este pasaje,

1491 os origenes de la iglesia romana nos son desconocidos; sabemos que hacia mediados de la década de los
40 habia ya en Roma una pequefia comunidad, cuyo nucleo estaba conformado por judios, mas a pesar de que
en la Carta Pablo dedica mucho espacio al valor de la Ley y al destino de Israel, también se dirige a una
comunidad de cristianos de origen ger@iarta a los romano$l, | - 7). Ahora bien, la intencion del apéstol

es establecer contacto con dicha comunidad, sin embargo, al estar ésta muy unida al judaismo, se encuentra
susceptible de las polémicas existentes contra Pablo. Claudio Morechini y Enrico blorelti, pp. 20 - 21.

150 Carta a los romanags(13, 1 - 3). Para designar a la autoridad o poder pablico en general se emplean
gEovolal y APy OVTEC que como bien ha sefialado el profesor Churruca, encuentran su paralelismo en

los términos latinopotestas e imperiunduan de Churrucap. cit, p. 84. En cuanto al texto griego creo que

vale la pena reproducirlo de forma integraca yoyn &€ovolalg LIEPEYOVLOALS LTOTUCGECHM.

Ob yap &otv EEovoia €1 P Lo Beol, & 3¢ obout L Beod teTaypéval €loiv: "Qote

0 avtitacodpevog tf) E&ovoia Th) TOL Beod Stataym; GvOEGTNKEV, Ol 3¢ AVOEGTNKATES

gautolg kpipad Muyovtol. Rafael Gutiérrez Escalantep. cit, p. 81 [Nota: las cursivas en ambos

textos, espafiol y griego son mias].

151 Juan de Churrucap. cit.,p. 124.
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Como se desprende de la misma lectura podemos inferir lo siguiente:
1-. Todos deben someterse a las autoridaddsn el texto griego literalmente

dice que toda personatdca. \Yvyn) se sometaTTOccECH®) a las
autoridades superiores (egovoiolg Lmepey0LOULS Ahora bien, se
entiende que las "autoridades" a las que se refiere el apdstol son las publicas,
es decir, el gobierno de Roma, y no autoridades en el sentido supremo, pues
simplemente resalta que estas personas se encuentran por “"encima de
nosotros."

2-. Toda autoridad deviene de Diosliteralmente en el originagorque no

hay autoridad(Ob ydp &otiv &Eovcia) sino por Dios (€1 un LWO

0cov).

3-. Quien se opone a la autoridad se opone al orden establecido de Dios.

De nuevo la traduccion de la edicion en espafiol dista mucho del sentido

original: De modo que el que se insubordina contra la autorifddote O
AVTITOGOOUEVOS T1 £E0Voiq), se opone a la ordenacion de Digsl)
TOL dloTay).

4-. Los gque se opongan a la autoridad seran castigad@ el texto griego

dice los que se oponen(a la autoridad, evidentementei( o¢
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avOeEoTNKOTEG) su propia condenacion recibiranEavtolg Kpipo
ANUYOVTAL).

Es decir jla autoridad que detenta el imperio romano esta sancionada por
Dios!, ya que fue puesta en ese lugar por voluntad de él; esto supone que la
existencia del imperio romano forma parte de una especie de economia
celestial, o, si se prefiere, de una teleologia en donde la presencia de Roma es
imprescindible para el desarrollo del cristianismo.

Es evidente que este pasaje no implica ningun desafio contra Roma; por el
contrario, se puede percibir cierta sumision "terrenal.”

Ahora bien, la "autoridad terrenal”, dimanada por voluntad de Dios, como ya
se explicod, es reconocida muy bien por los cristianos como Pablo (clara
evidencia filorromana del apostol). Examinamos detenidamente este otro

pasaje de I&€arta a los romanas

Los gobernantes, en efecto, no estan para infundir temor al
gue se porta bien, sino al que hace el mal, ¢Quieres no tener
miedo a la autoridad? Haz el bien y tendras su aprobacion,
puesla autoridad es un instrumento de Dios para ayudarte

a hacer el bien Pero si te portas mal teme, pues por algo
lleva la espada y esta al servicio de Dios para impartir justicia
y castigar al que hace mal. Y es necesario que se sometan, no
s6lo por temor al castigo, sino por conviccién persttial.

152 Carta a los romano$13,3 - 5) [Nota: las negritas en el texto son mias].
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Parece claro que ahora Pablo se esta refiriendo a la autoridad que "actia” en
el mundo, no ya aquella que se encuentra por encima de los hombres, sino que
esta entre ellos.

1-. Los gobernantes no son una amenaza para el que se porta bien, sino
para el que obra mal™® Literalmente dice en griegdos gobernantes
(@pyovTeC) no son una amenazap@Pog) para la buena accion(t@®
ayofd Epym) sino para la mala@Ard T KOK®D).

2-. La autoridad es un instrumento de Dios para ayudarte a hacer el
bien> En el texto original no aparece el término autoridad como tal

(EEovoiav), sin embargo, se infiere por un sujeto anterior. Literalmente dice:
porque de Dios es agen(@sov ydp 614KovOS E0TLV); el sujeto anterior

es "la autoridad"{nVv &Eovciav).

3-. La autoridad acttua en el campo humano como ejecutora de la ira de
Dios*° La siguiente frase podria sustentar esta afirma&éro si te portas
mal, teme( " Eav & 10 xakOv motf)g @ofob), pues por algo lleva la
espada(udyoipov) y esta al servicio de Dios para impartir justicia y estar

al servicio de Dios y castigar al que hace el mal.

153 Rafael Gutiérrez Escalantp. cit, pp. 81 - 82.
54| bidem p. 82.
155 | bidem,p. 82.
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4-. Hay que someterse a la autoridad no so6lo por temor sino por
conviccion personal. Nuevamente llama la atencion el verbo griego

vmotaocecatl, someterse.

Creo que hasta ahora son muy patentes las orientaciones del pensamiento
paulino respecto a la autoridad en términos politicos, en su relacion con los
gobernantes romanos, es decir, reconociéndoles su potestad sobre los
hombres, como ya se explico; por otra parte, habra que sefalar en ultimo
término como deben actuar los cristianos, a sugerencia de Pablo, en todo lo

gue toca al campo fiscal.

Por eso ustedes deben pagar impuestos, porque quienes los
cobran son como representantes de Dios, ocupados en ese
oficio. Den, pues, a cada cual lo que le corresponda; al que
tributo, tributo; al que impuesto, impuesto; al que respeto,
respeto, y al que honor, horfof.

Nuevamente valdria la pena sefialar que los funcionarios desempefian
también un papel de acuerdo a los planes de Dios en la tierra; en cuanto a la
exhortaciéon a cumplir con sus obligaciones como ciudadanos, se vera en las
paginas siguientes que es una caracteristica en la cual los pensadores
cristianos hicieron mucho énfasis, aun antes de que apareciera la apologética
cristiana (s. Il), cuando ya existian diversas acusaciones en contra de los

cristianos.

156 Carta a los romano$13, 6, 7).
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Resumiendo, podriamos decir que Pablo sera el encargado de promover una
idea de que el cristianismo y el imperio romano forman parte de un mismo
plan, que no son contradictorios, apoyandose en la idea del respeto por el
poder de los gobernantes romanos, pues estan ahi por obra™divina.

Pablo subraya tres cosas que no hay que perder de vista: a) el origen de la
autoridad en Dios; b) la funcién de la autoridad en el ambito ministerial y
social; ¢) a pesar del sometimiento a la autoridad las personas no se deben
someter de conciencia, ya que el poder de los romanos es soélo temporal.

No hay ningun dato en el epistolario de Pablo que nos haga pensar en algun
conflicto contra las autoridades romanas, tampoco en las mis@ates
latinas, pues el cristianismo es apenas una doctrina "recién nacida”, que
dedicara sus primeros esfuerzos a esclarecer su proceso de institucionalizacion

interna, como se vera en el siguiente apartado.

157 Aunque se debe tener en cuenta que estas ideas no son originales de Pablo y tenemos antecedentes en
escritos de corte judaico como enlébro de los ProverbiasPor mi reinan los reyes y los principes dan
sentencias justas; por mi gobiernan los gobernantes y los grandes juzgan laltilercade los Proverbios

(8, 15 - 16). Ahora bien, para un estudio en donde se hagan patentes los antecedentes de las ideas paulinas en
este sentido, ver, Juan de Churrwaa,cit, pp. 88 - 93.
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Del carisma a la institucion: las cartas pastorales.

Hacia la década de los setenta del siglo | a. C., los discipulos directos de
Jesus - en su mayoria - habian muerto; esto representaba que la autoridad
directa del mundo "cristiano”, es decir, los apostoles, habia desaparecido;
entonces, ¢ quiénes ocuparian su lugar? Como ya lo sefialé con anterioridad, en
las cartas paulinas el elemento principal de autoridad son los carismas, que
todos, absolutamente todos tienen; la diferencia es que algunos participan de
unos carismas y otros no, cumpliendo con la idea de Pablo (en realidad, parece
de origen estoico) de que la iglesia es como una gran cuerpo en donde cada
guien cumple una funcion.

El vacio de autoridad generado por la desaparicion de los apdstoles, aunado
a la erosion de figuras como los maestros y los profetas, es decir, de la triada
Apostol - profeta - maestro, hizo que comenzara a aparecer una literatura
denominada pseudoepigrafica que es contemporanea de la creacion de los
evangelios (al menos de los canénicos, Marco, Mateo, Lucas y*Juan).

La literatura pseudoepigrafica, es decir, aquella que esta firmada bajo un

falso nombre y cuya personalidad es conocida por todos, no es un fenomeno

158 Al respecto nos comenta Theissé®: opere pseudoepigrafiche del cristianesimo primitivo, quindi, si
spiegano attraverso l'autoscienza dei collaboratori di Paolo di fungere da rappresentanti dell'apostolo, fatto
che mise questi ultimo nella condizione di stendere e diffondere lettere non autentiche senza matturare la
consapevolezza di operare delle falsificazioni. L'aumento della produzione di lettere non autentiche si spiega
anche considerando il vuoto di autoritdq verificandosi dopo la scomparsa dei rappresentanti della prima
generazione cristiana: di fatto, se ne sentiva la necessigéd Theisserp. cit.,pp.112 - 113.
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privativo del cristianismo, pues tenemos referencias en el mundo judio e
incluso en el mundo helenistit®.

Para continuar con el desarrollo de la nocion de autoridad sugerida en los
textos neotestamentarios, ahora nos interesan tres cartas atribuidas al apodstol
Pablo: las cartas pastorales, |y Il a Timoteo y una a Tito, las tres ubicadas en
los albores del siglo 11 d. C.

Se les denomina cartas pastorales, porque van dirigidas a estos dos
personajes en particular (a diferencia de las cartas verdaderamente paulinas,
gue van dirigidas a comunidades) y cuya presencia da cuenta de un modelo de
autoridad y jefe de la comunidad cristiaffa.

De las cartas pastorales me interesa subrayar los siguientes aspectos:

1) La sumision y lealtad a las autoridadestema que evidencia una huella
innegablemente paulina, como ya se menciond con anterioridadCandaa

Tito encontramos lo siguiente:

Recuérdales que se sometan a los gobernantes y a las
autoridades, que obedezcan y que estén dispuestos para toda
buena obra; que no hablen mal de nadie, que no sean

contenciosos sino amables, demostrando toda consideracion

por todos los hombrée§!

159 En el mundo judio la literatura pseudoepigrafica siempre escogié personajes como Abraham, Moisés y
Enoc, por citar sélo algunos; en cambio, en el mundo helenistico no era extrafio encontrar cartas o
documentos atribuidos a Platén, Pitagoras, etc.

180 Ambos personajes son mencionado por Pablo y por Lucas: la presencia de Timoteo se encuentra atestada
en laPrimera carta a los corintiog4, 17; 16, 10 - 11); ademas dePiamera carta a los tesalonicensg 2 -

3) y losHechos de los apéstol€$6, 1); en cuanto a Tito, su mencion se encuentra @arta a los gélatas

(2, 3y 3, 14). Para las diferencias termino entre las cartas pastorales y las cartas autenticas escritas por el
apostol, ver Claudio Morechini y Enrico Norebp. cit, pp. 30 - 33.

%l Carta a Tito(3, 1 - 2).
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Esta mencion no es tan extrema como la sujecion y el origen de la autoridad
de los gobernantes en Pablo, es decir, Dios; sencillamente se plantea una ética
de continuidad con respecto al apésiol.

2) La polémica en contra de los falsos profetaguyas lineas son pobres,
pero evidencian la heterodoxia que continda privando en las comunidades
cristianas hasta los albores del sigloRbrque hay aun muchos rebeldes,
habladores y engafiadores, especialmente los de la circuncision. A ellos es
preciso tapar la boca, pues por ganancias deshonestas trastornan casas
enteras, ensefiando lo que no es deHito

Todo parece indicar que nuevamente las "Cartas pastorales" contindan
confrontandose con los judeocristianos, tal y como lo habia hecho Pablo,
como se sefialo arriba.

Por otra parte vale la pena sefialar las siguientes menciones, pues evidencian
la concrecion de una sola doctrina:

— Doctrina de la auténtica palabra)yy 6160xT)V TLGTOL AOYOV).
— Exhortar con la sana ensefianze§a.kaAelV £v 11 S1000K0ALY

M Lywvovon). e

162 | as variaciones terminolégicas en este pasaje son minimas respecto al lenguaje utilizado por el propio
Pablo: para referirse a las autoridades utiliza el mismo térrafaé¢iaig); para gobernantesudy oic);

para someterse de nuevo utiliza el mismo vevmotdccecbor).

153 Carta a Tito(1, 10 - I1).

164 Carta a Tito(1, 9) para las dos citas anteriores.
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— Pero habla tu lo que esta de acuerdo con la sana docffiga.ct @,
npénel Th) LYlovovon S1dacKarig).

3) La consolidacion de la segunda triada de autoridad conformada por el
obispo, presbitero y didcono.Primero hay que sefalar que las cartas
pastorales utilizan indistintamente los términos obispo y presbitero como se
observa a continuaciORor esta causa te dejé en Creta para que pusieras en
orden lo que faltara y establecierancianosen cada ciudad, como te mande,

gue sean irreprochables, que se hayan casado solo una vez, que sus hijos sean
creyentes y no se les pueda acusar de mala conducta o de retféldes.

Aunque la terminologia es ambigua y sugiere el uso de ambas palabras para
referirse a esta figura de autoridad, es importante sefalar que @artas
pastoralesya encontramos ciertas prescripciones para ocupar el cargo.

La primera lista de "requisitos" para ser obispo se encuentrePemiera

Carta a Timoteo:

Fiel a esta palabra: Si alguien anhela el obispado, desea buena
obra. Entonces, es necesario que el obispo sea irreprensible,
marido de una sola mujer, sobrio, prudente, decoroso,
hospitalario, apto para ensefiar, no dado al vino; no violento,
sino amable; no contencioso no amante del dinero. Que

%5 Carta a Tito(2, 1).

1% Cito el pasaje completdl'obtov ydplv amélmov oe &v Kprtn, ive Emidiopdodon ta
AELMOVTO KOl KOTOOTNONG KATA TOALV TPEGPLTEPOVS, MG EY® GO deTalduny, €1 Tig
EOTLV  GVEYKANTOC, MGG Yyuvalkdg Gvhp, TéEKvo Exov motd, W &v  katnyopio
aocotiog N avundtakta. A€, ydp, TOV Emiokomov €lval. Como puede verse en esta cita la
primera mencion hace referenciapaésbytérousy la segunda adépiscoponambas refiriéndose a la misma
personaCarta a Tito(1,5 - 6). Este planteamiento también se encuentra en Juan José Tamayo-Opcosta,
cit., p. 75 [Nota: las negritas, tanto en el texto en espafiol como en griego, son mias].
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gobierne bien su casa y tenga a sus hijos en sujecion con toda
dignidad®®’

La segunda lista la encontramos eQdata a Tita

Porque es necesario que el obispo sea irreprensible como
mayordomo de Dios; que no sea arrogante, ni de mal genio, ni
dado al vino, ni pendenciero, ni avido de ganancias
deshonestas. Antes bien, debe ser hospitalario, amante de lo
bueno, prudente, justo, santo y duefio de si mismo.

Asimismo encontramos en Paimera carta a Timotedas prescripciones para
los diaconos.

Asimismo, los diaconos deben ser dignos de respeto, sin

doblez de lengua, no dados mucho al vino ni amantes de

ganancias deshonestas; que mantengan el misterio de la fe con
limpia conciencia. Que éstos sean probados primero y que

después sirvan como didconos, si es que son hallados
irreprensibles [...] Los diaconos sean maridos de una sola

mujer; que gobiernen bien a sus hijos y a sus propias casas.
Porgue los que sirven bien como didconos ganan para si

buengﬁgeputacién y mucha confianza en la fe que es en Cristo
Jesus.

Tanto en el caso de los "requisitos" para ser obispo-presbitero, como para
llegar a ser diacono quedan patentes las necesidades del nuevo liderazgo
cristiano; estos aspectos evidencian "normas" que empezaron a existir en
algunas de las comunidades cristianas (particularmente de orientacion

paulina).

157 primera carta a Timoted3, 1,4).
158 primera carta a Timote@2,8 - 13).
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Por ultimo, si laKartas pastoralepertenecen a los primeros afios del siglo
Il, el proceso de institucionalizacion - a mi parecer - se encuentra ya
cristalizado en el pensamiento de San Ignacio de Antioquia, como se
demostrard mas adelante.
4) La imposicion de manos, como simbolo de autoridads un tema que va
ligado con la aparicion de la triada obispo- presbitero-diacono. El carisma que
se presenta en |&3artas pastorale®s la imposicion de manos, es decir, la
ordenacion, y esto es una diferencia importante respecto a Ralilescuides
el don que esta en ti, que te ha sido dado por medio de la profecia, con la
imposicion de las manos en el concilio de ancidffos

iQué lejos nos encontramos de las cartas que suponemos auténticas de
Pablo, donde el carisma procedia del Espiritu!; ahora es la imposicion de
manos la que otorga la profecia, es decir, el profeta se encuentra bajo la égida
de obispo-presbitero, ¢acaso puede haber prueba mas fehaciente del proceso
de decadencia de las formas carismaticas?

José Antonio Estrada ha visto, y con razén, que a partir del siglo Il se puede
percibir una fuerte influencia del Antiguo Testamento, sobre todo en el ambito
de la organizacion de la comunidad; se "sacerdotalizan" los cargos; esto trajo

gue la comunidad como tal perdiera el protagonismo que la caracterizd

1%9 primera carta a Timote@4, 14). En el texto griego dice que el dgupicpatoc) dado por medio de la
profecia fpoenteiag) con la imposicion de las mangsd En0Ecec TAOV YEPAOV) del colegio de
ancianos{ob mpecPutePiov).
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durante la era apostolicauanto mas se sacerdotalizaba a la jerarquia, mas
laica se volvia la comunidad’

Huelga decir que la nociéon de "espera” del Reino de Dios se prorrogo, pues
la escatologia del pensamiento primigenio de Jesus se percibe poco en las
Cartas pastoralesAsi, las relaciones con el imperio romano han hecho que el
cristianismo siembre a la "institucion” cristiana, sustentada por la "jerarquia
eclesiastica”, aunque este proceso duré un par de siglos mas, probablemente
hasta el IV d. C., cuando el cristianismo se erigio como la religion triunfante.

La autoridad se basa en la imposicion de las manos y en adelante asi fue, al
menos en las comunidades relacionadas al catolicismo; el obispo-presbitero
tendra que cuidar bien a quién imponer las manos, pues no basta ya "estar
inspirado." Las alusiones al buen comportamiento que debe guardar el obispo,
a tener una sola mujer e hijos contrastan grandemente con lo que predicaban
los carismaticos itinerantes. La autoridad se encuentra en el mundo real, ahi
donde hay desgaste en las relaciones sociales; en cambio, la prédica de los
carismaticos apostaba al fin de los tiempos; de ahi su poco interés por la
familia y las propiedades. La autoridad no pertenece ya a los misioneros que

van de comunidad en comunidad, la tienen aquellos a quienes se les han

170 Juan Antonio Estrada, "Las primeras comunidades cristianas”, en Manuel Sotomayor y José Fernandez
Urbina,op. cit, p. 144.
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impuesto las manos; la responsabilidad no pertenece mas a los apostoles y
profetas, sino a los obispos locales y al colegio de ancténos.

Por udltimo, debemos preguntarnos lo siguiente, ¢Por qué, a grandes rasgos,
comunidades cristianas tendieron a la institucionalizacion?

— La primera respuesta seria la desaparicion de los discipulos directos de
Jesus; esto habria provocado que la tradicion oral (recordemos que los
primeros cristianos se mueven en el ambito de la oralidad) tendid a
cristalizarse en escritos, para que no se fragmentara el movimiento.

— El segundo argumento tiene que ver con la expansion del cristianismo en el
Mediterraneo y los sincretismos con las corrientes religiosas y filosoéficas
existentes. Nuevamente la autoridad basada en la institucion evitaria que la
iglesia se fragmentara, aun cuando el cristianismo mismo estaba lejos de la
ortodoxia, pues lo que privaba eran multiples interpretaciones de él, como el
docetismo, desde el siglo I, y el gnosticismo y montanismo en el siglo Il. Me
refiero a la fragmentacion de este cristianismo que se esta configurando y que

sera el catolico.

171 Juan José Tamayo- Acost@, cit, p. 76.
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De profetas y maestros: presbiteros, diaconos y obispos en fuentes no
canonicas.

A continuacion presentaré otros ejemplos de autoridad en textos del siglo |
gue no pertenecen al Canon pero si identificados con el catolicismo; me
refiero a laDoctrina de los apostoleg a la Carta primera de Clemente
romano a los corintioslos cuales evidencian el pluralismo existente en las
comunidades cristianas.

El final de este apartado corresponde a Ignacio de Antioquia, quien murio
como martir hacia el aflo 117 en Roma; sus textos evidencian el final del
proceso de institucionalizacion con respecto a la autoridad del obispo.

La autoridad profética.

Lo primero que salta a la vista, al leeDlialajé es el preponderante lugar
gue ocupan los apostoles y los profetas; sin embargo, hay que tener en cuenta
gue, para el autor de @octrina de lo apostolesl término “apostol” no se
circunscribe solo a los Doce, sino que es aplicable también a hombres que no
pertenecian a este grupo. Al inicio del escrito aparece la siguiente alusion a los
doce apostolesDoctrina del Sefor las naciones por medio de los Doce

apostoles,? mientras que mas adelante se diBespecto a apdstoles y

12 En griego,A1dayn kvpiovt dta TAV dwdeka drootdlwv toig EOveotv, “Doctrina de los
Doce Apostoles”, en Daniel Ruiz BuerRadres Apostélicogy. 77 [Nota: las cursivas en el texto griego son
mias].
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profetas, obrad conforme a la doctrina del evangtfioDe este par de
locuciones podemos inferir que, después del apostol, el profeta era el
personaje mas importante. De hecho, “profeta” es el término que sobresale
sobre los otros, aparece en el texto al menos diez veces.

La profecia fue una de las formas mas primitivas de predicacion, junto con
la homilia; como bien ha sefialado Ruiz Bueno, la diferencia entre ambas es
gue la homilia supone que se comenta una lectura después de haberse leido,
mientras que la profecia era una forma de alocucién inflamada y espontanea,
como movida por el Espiritu Santd!

Hemos de suponer que debid existir una buena cantidad de falsos profetas
gue llegaban a las comunidades cristianas.Dbatrina de los apostoles
refiere como deben comportarse los verdaderos profetas, idea que mas tarde,

como veremos, abordara de nuevo Hermas en el siglo Il.

Ahora bien, todapdstol que venga a vosotros, sea recibido
como el Sefior. Sin embargo, no se detendrd mas que un solo
dia. Si hubiera necesidad, otro mas. Mas si se queda dos o tres
dias, es unfalso profeta.Al salir el apostol, nada lleva
consigo, si no fuere pan, hasta nuevo alojamiento. Si pide
dinero es utfialso profeta.”

3 TIept 8¢ 1OV dmootdiwv kal mpopntdv, Katd 16 d0ypa TobL ebayyeriov obLTo®
nowfoate. Ibidem,p. 89 (XI, 3) [Nota: las cursivas son mias].

174 |bidem,p. 58.

175H&<; 08¢ amoorolog spxousvog TPOG LUOG 88x9nrco Mg Koplog Ob pevel dg, €1 un,

huépav pilav: Edav 8¢ 7| xpeia, kal tqv GAAnv- Tpeig 8¢ &av peivy, y/gudoizpogonmg

EoTiv, EEgpyopevog 8¢ O dmdoroios pndev AapBovétm €1 pr dptov, g ob abiiedn

"Eav 8¢ apyvplov aitf), wevdompopijrng £6ti. Ibidem,p. 89 (XI, 4 — 6) He afadido el fragmento
completo con el objeto de que se observe el uso distinto de los términos “profeta” y “apdstol”, poniéndolos en
cursivas en el texto griego y espafiol.
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Asi, aunque parece que el autor dBd&trina pone en un lugar importante
la labor del profeta, no es clara la terminologia que usa: a veces sera “apostol”
otras tantas “profeta”; incluso aparece también el “maestro”, cumpliendo las
mismas funciones.

En cuanto al gobierno de la iglesia, el autor tampoco distingue entre el
“obispo” y el “diacono;” sin embargo, por un breve pasaje podemos inferir
gue la iglesia, en la cual se encuentra el autor del texto debi6é de estar
gobernada por un obispo y por un diacono. No hay preponderancia en el
gobierno por parte del obisp&legios, pues, inspectores y ministros dignos
del Sefior, que sean hombres mansos, desinteresados, verdaderos y probados,
porque también ellos os administran el ministerio de los profetas y
maestros.®Asi, nos encontramos frente a una nocién de “autoridad profética”
en laDoctrina de los apostolegor ello, es dificil de creer que el texto escape
al siglo I, ya que evidentemente se trata de una nocion mucho mas primitiva
de la autoridad.

Por ultimo, no hay en el escrito una sola alusion al imperio romano que nos
permita establecer un analisis en la relacion entre la iglesia y el imperio, ni

implicita ni explicitamente, bajo ninguna forma y ningun recurso literario. Nos

176 para “inspector” (u obispo, infiero que se trata de la misma figura de autoridad) el autor utiliza
EMIGKOTTOVG y para “ministros”d10.KkOvovg; son las dos Unicas alusiones a los térmitaigem,p. 92
(XV, 1) [Nota: las cursivas en la cita son mias].
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encontramos frente a un escrito dirigido sOlo a los fieles, con motivos
pastorales.
Clemente romano y la unidad de la iglesia.

De los escritos de Clemente romano hemos de seguir sélo uno, que es en
donde se concentra el problema de la autoridad.Chd#a primera de
Clemente romano a los corintioSlemente escribi6 la epistola a los corintios
con el objeto de poner fin a las disputas que habia en la comunidad. Una parte
de los corintios se negaba a reconocer a la autoridad apostdlica, y a ellos se
dirige Clemente; éste es el sentido principal de la carta: la autoridad apostoélica
y la existencia de la jerarquia.

Aunqgue sabemos que Clemente era el obispo de Roma, y ello le conferia la
autoridad para dirigirse a los corintios, no se menciona a ningun obispo ahi. Al
parecer, la iglesia de Corinto se encontraba gobernada por el colegio de
ancianos. Refiriéendose a los corintios como una comunidad apegada a la
tradicion, les dice lo siguientdodo, en efecto, lo haciais sin miramientos a
personas, y caminabais en las ordenaciones de Dios, sometidos a vuestros
dirigentesy tributando el debido honor a logncianos constituidos entre

vosotros:’”’

77 Clemente romano introdujo dos términos para referirse a la autoridad, mismos que no estan presentes en la
Didajé, los “dirigentes” 7yoyusvoigs, a los cuales se referird como lideres de la iglesia o, incluso, como
jefes del gobierno romano; el segundo término, “anciampstfutépolc. En adelante este vocabulario fue

110



La carta de Clemente romano es una clara llamada a la unidad; por eso, la
jerarquia es el centro de la epistola. Clemente expresa la legitimidad de la
jerarguia en un hermoso pasaje de la chua: apostoles nos predicaron el
evangelio de parte del Sefior Jesucristo; Jesucristo fue enviado por Dios. En
resumen, Cristo de parte de Dios, y los apdstoles de parte de Cristo: una y
otra cosa, por ende, sucedieron ordenadamente por voluntad dé’Biesto
equivale a decir que, para que exista la unidad de la iglesia, cada uno debe
realizar la tarea que le ha sido asignada; de este modo, serd “agradable a

DiOS_”l79

Incluso, Clemente no deja de admirar la obediencia del ejército romano y

mira en ella la disciplina que la iglesia necesita:

Militemos, pues, hermanos, con todo fervor bajo sus 6rdenes
intachables. Consideremos a los que se enlistan bajo las
banderas de nuestros emperadorgopuévoic]. jCon qué
disciplina, con qué prontitud, con que sumision ejecutan
cuanto se les ordena! No todos son prefectos, ni todos
tribunos ni centuriones ni quincuagenarios y asi de los demas
grados, sino que cada uno en su propio orden ejecuta lo
mandado por el emperador y por los jefes superiores. Los
grandes no pueden subsistir sin los pequeiios, ni lo pequefios

muy comun para designar a la autoridad dentro de las filas de la comunidad cristiana. Ver “Carta primera de

San Clemente a los corintiodhidem,p. 178. (1, 3) Nota: las negritas en el texto son mias].

178 | a sencillez del griego en la descripcién de la autoridad no da pié a ningunddudat66ToAOL

NUlv ebnyyerioOnoav amod tov Kuvpiov " Inocod Xpiotov, 'Incodg O yplotog Gmd TOL

B0l EEemépOn, O YPLoTOC oLV G4mO TOL 0eob Kai ot améoTtorol 4md ToL XPLoTOL
"Eyévovto obv apeotepa ebTdKTOG EK OeAuatog 0eov. Ibidem,p. 216 (XLII, 1 - 3).

179 En otro pasaje nos dice Clemerfeocuremos, hermanos, cada uno agradar a Dios en nuestro propio

puesto, conservandonos en buena conciencia, procurando, con espiritu de reverencia, no transgredir la regla

de su propio ministerio. Ibidem, 215 (XLI, 1).
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sin los grandes. En todo hay cierta templanza y en ello radica
la utilidad™®°

Concuerdo con Jaeger cuando sefala quargas y fuertes declaraciones
sobre la concordia y unidad que encontramos en la carta de la iglesia
romana, revelan la conviccion fundamental de que la religidon cristiana — si
qguiere formar una verdadera comunidad — requiere una disciplina semejante
a la de los ciudadanos de un estado bien organizado, penetrados por un
espiritu coman a todd®! Bajo esta perspectiva encontramos en Clemente la
primera referencia al gobierno romano, dentro de los escritos de los Padres
Apostolicos; se trata de un fragmento de las oraciones que Clemente afadio al

final de su escrito.

Danos ser obedientes a tu omnipotencia y su santisimo
nombre y anuestros principes y gobernantesbre la tierra.

T, Sefior]es diste la potestad regippr tu fuerza magnifica

e inefable, para que, conociendo nosotros el honor y la gloria
gue por ti les fue dadaps sometamos a ellagn oponernos

en nada a tu voluntad. Dales, Sefior, salud, paz, concordia y
constancia, para que sin tropiezo ejerzan la potestad que por ti
les fue dada®

Vamos a detenernos un poco a profundizar algo mas en algunos términos

gue utiliza Clemente. El término griego al cual alude la “potestad” es

180 1pidem,p. 212 (XXXVII, 1 — 4). Esta misma imagen ya habia sido utilizada con anterioridad por el

historiador judio Flavio Josefo para convencer a sus compatriotas de que, frente a la disciplina del ejército
romano, no tenian ninguna oportunidad de ganar la guerra. Asi, el ejército romano era motivo de inspiracion
para llamar a la unidad. Ver Flavio Josdfa, guerra de los judios}® edicion, prél. Salvador Marichalar,
México, Editorial Porria, 1999 (Coleccién “Sepan cuantos 374") pp. 129 — 131 (Libro Ill, V, 1 — 8).

181 Werner JaegeGristianismo primitivo y paideia griegarad. Elsa Cecilia Frost, México, F.C.E., 2001
(Coleccién “Breviarios el Fondo de Cultura Econémica 182"), p. 32.

182 Obsérvese este principio de aceptacion al poder del gobierno romano, a los pripcioes (V) y a los
gobernantesifyovpévolg), término también utilizado por Clemente para referirse a los dirigentes de la
iglesia (ver nota 37). Ver “Carta primera de San Clemente a los corintios”, en Daniel Ruiz Baeres,
Apostolicosp. 234. (LXI, 1) [Nota: las cursivas en el texto son mias].
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e€ovoiav,’™y en la antigua version al latin que poseemos de la misma carta

se ha traducido comdotestas®® lo cual nos conecta con un problema
semidtico que hay que hacer patente. Como bien ha hecho notar el espafiol
Ramoén Teja, en la época en que vivid Clemente (segunda mitad del siglo |,
hasta su muerte en la ultima década) estaban vigentes una serie de valores que
proporcionaban prestigio e influencia en la sociedad, y que no se basaban
exclusivamente en el poder politico o economico. El vocabulario romano
distinguia claramente entggotestasy auctoritas: el primero se refiere al
poder econdmico y politico; el segundo a la autoridad que emanaba de la
direccion espiritual.

Hacia la monarquia del obispo.

San Ignacio de Antioquia representa un hito para la historia del cristianismo
primitivo, ya que él fue el encargado de configurar en su forma definitiva una
de las principales figuras del cristianismo, cuyo sello ha trascendido los
tiempos: el obispo.

No es que no existieran los obispos antes de Ignhacio, pues anteriormente se
menciond ya gque en |&3artas pastoralese puede precisar su aparicion por

encima de las autoridades carismaticas; asimismo poseemos algunos otros

183 En su traduccién al espafiol la palabra tiene las siguientes connotaciones: poder, facultad, posibilidad,
libertad, licencia, desenfreno, arbitrariedad, poder, potestad, magistratura y tribunal; en todos hay un sesgo
politico, propio de los gobernantes a quien alude Clemente romano. José M. Pabon deDiddimesrio

manual griego;182 edicién, Barcelona, VOX, 2002, p. 219.

184 ver “Antiqua versio latina epistolae Clementes ad corinties, Daniel Ruiz Buend?adres Apostdlicos,

p. 263 (LXI, 1).

113



ejemplo del uso del término en el siglo | de nuestra era (Pablo y Clemente
romano), pero sencillamente no existe grado de comparacion con la precision
con que revestiran el cargo las cartas del martir de Antioquia.

Como ya se menciono en el capitulo I, Ignacio fue el sucesor de Pedro al
frente de la comunidad antioquena, ubicada en el Asia Menor; todo lo que
sabemos de él es que fue llevado desde Siria hasta Roma y en el trascurso del
viaje se dio a la tarea de escribir siete hermosas cartas que quedaron como un
testamento a favor de la unidad de la iglesia y la preeminencia del obispo.

Es indudable que la unidad de la iglesia es el primer tema que preocupa a
Ignacio, pues por aquellos dias comenzaba a florecer en el Asia menor una
version del cristianismo que sugeria que Jesucristo no habia muerto en la cruz
y que sélo habia sido una apariencia; a este fenomeno se la ha denominado

“docetismo.*®°

Porque todo eso lo sufrid el Sefior por nosotros a fin de que
nos salvemos; y sufri6 verdaderamente, asi como
verdaderamente se resucitO a si mismo, no segun dicen
algunos infieles, que sélo sufrio en apariencia. jEllos si que
son la pura apariencial Y, segun como piensan, asi les
sucedera, céue se queden en entes incorpéreos Yy
fantasmales®

185 |a voz docetismo proviene del verbo griefokém, que significa “yo me figuro”, y en su forma
sustantiva “apariencia.” Muy probablemente es de origen judeocristiano y surgié desde la era apostélica. En
términos teoldgicos es un primer intento por “salvar” la divinidad de Jesucristo, pues es seguro que para los
judios que se adhirieron a la doctrina de JesuUs resultaria escandaloso — como sugiere Ruiz Bueno — imaginar
cémo un Dios — Hombre, nacido de una virgen, pudo haberse sacrificado en nuestro beneficio, o en el dltimo
de los casos seria dificil concebir que el “Mesias” hubiera muerto. Daniel Ruiz Baengs Apostélicog.

418.

188 | gnacio a los esmirniota@l) en Ibidem, p. 489.
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Ante la presencia del docetismo las palabras de Ignacio son en verdad una
regula fidei:llama la atencién el tono que imprime a la Pasién y Resurreccion
de Jesucristt’’

Ahora bien, frente a la amenaza de dispersion de la iglesia, Ignacio antepuso
una estructura cimbrada sobre la figura del obispo, denominada por la
tradicion “Episcopado monarquico.”

Segun se desprende de la lectura de multiples pasajes de las Cartas de
Ignacio, el obispo es el maximo representante de Cristo, guardian y garantia
de la ortodoxia.

A continuacion se examinaran las frases mas importantes en torno a la figura
e importancia del obispo:

|. Carta a los efesios.

1-. Siguese de ahi que os conviene correr a una con el sentir de vuestro obispo.

2-. Porque si la oracién de uno o dos tiene tanta fuerza. jCuanto mas la del obispo
juntamente con toda la iglesia!

3-. Y cuanto uno ve mas callado a su obispo mayor reverencia ha de tributarsele.

4-. Luego cosa evidente es que hemos de mirar al obispo como al Sefior#hismo.

187 Esta es una de las partes méas importantes del discurso de Ignacio, y no sélo esté presente en la cita anterior
donde dice que “sufri6 verdaderamente” y “se resucitd a si mismo”; en otra carta dice lo sifajeats,

pues, los oidos cuando alguien venga a hablaros fuera de Jesucristo, que desciende del linaje de David y es
hijo de Maria; que nacié verdaderamente y comidé y bebid; fue verdaderamente perseguido bajo Poncio
Pilato, fue verdaderamente crucificado y murié a la vista de los moradores de cielo, de la tierra y del
infierno. Notese cémo en ambos ejemplos domina los temas de la Pasién y la Resurreccién, pues aqui se
encuentra en disputa contra los Docdggsacio a los tralianoglX) en Ibidem,p. 471.

188 |gnacio a los efesiodV; V, 2; VI) Ignacio alude al término griegenickomov, obispo, por lo menos

once veces a lo largo de toda la carta.
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Il. Carta a los magnesios.

1-. Mas también a vosotros os conviene no abusar de la poca edad de vuestro obispo,
sino, mirando en €l la virtud de Dios Padre, tributarle toda reverencia.

2-. Porque no es a este obispo que vemos a quien se quiere engafar, sino que se
pretende burlar al obispo invisible.

3-. Yo os exhorto a que pongais empefio por hacerlo todo en la concordia de Dios,
presidiendo el obispo, que ocupa el lugar de Dios, y los ancianos, que representan al
colegio de los Apoéstoles, y teniendo los diaconos, para mi dulcisimos, el ministerio de
Jesucristo.

4-. Que nada haya en vosotros que pueda dividiros, sino formad, antes bien, una sola
cosa con nuestro obispo...

5-. Por consiguiente, a la manera que el Sefior nada hizo con sin contar con su Padre,
hecho como estaba una cosa con El — nada, digo, ni por si mismo ni por sus apdstoles -;
asi vosotros nada hagais tampoco sin contar con vuestro obispo y los ancianos.

6-. Someteos a vuestro obispo, y también los unos a lo otros, al modo que Jesucristo
esta sometido, segun la carne, a su Padre, y los Apéstoles a Cristo y al Padre y al
Espiritu, a fin de que haya unidad tanto corporal como espititual.

1. Carta alos Tralianos.

1-. Necesario es, por tanto, como ya lo practicais, que no hagais cosa alguna sin contar
con el obispo; antes someteos también al consejo de ancianos como los Apostoles de
Jesucristo.

2-. Lo mismo digo del obispo, que es figura del Padre, y de los ancianos, que
representan el Senado de Dios y la alianza o colegio de los Apdstoles.

3-. jAlerta, pues, contra tales! Y asi sera a condicion de que no 0s engriais y 0s
mantengais inseparables de Jesucristo Dios, de vuestro obispo y de las ordenaciones de
los Apostoles.

4-. Mi adids en Jesucristo. Someteos a vuestro obispo como al mandamiento de Dios, y
del mismo modo al colegio de los anciahts.

V. Carta a los filadelfios.

1-. Iglesia que es regocijo eterno y permanente, mayormente cuando son una sola cosa
con su obispo, con los ancianos que le rodean y con los diaconos, que fueron
constituidos segun el sentir de Jesucristo.

2-. Y es asi que, cuantos son de Dios y de Jesucristo, ésos son los que estan al lado del
obispo.

3-. Asi como no hay méas que un solo obispo, juntamente con el colegio de ancianos y
con los diaconos, consiervos mios. De esta manera, todo cuanto hiciereis, lo haréis
segun Dios.

189 gnacio a los magnesidgH!; I11, 2; VI; VI, 2; VII; XIll, 2) Ibidem,pp. 460 — 466. El término “obispo” esta
presente once veces en la carta.

199 1gnacio a los tralianogll, 2; 1ll; VII, XlII, 2) Ibidem,pp. 467 — 473. En esta carta s6lo aparece nueve
veces el término obispo.
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4-. jAtencién a vuestro obispo, al colegio de ancianos y a los diattnos!
V. Carta a los esmirniotas.

1-. Seguid todos al obispo, como Jesucristo al Padre, y al colegio de ancianos como a
los Apdstoles; en cuanto a los diaconos, reverenciarlos como al mandamiento de Dios.
2-. Que nadie, sin contar con el obispo, haga nada de cuanto atafie a la Iglesia.

3-. Sin contar con el obispo, no es licito bautizar ni celebrar la eucaristia.

4-. El que honra al obispo, es honrado de Dios. El que a ocultas del obispo hace algo,
rinde culto al diabld??

VI. Carta a Policarpo.

1-. Que no te amedrenten los que se dan aires de hombres dignos de todo crédito y
ensefan doctrinas extrafias a la fe. Por tu parte mantente firme, como un yunque

golpeado por el martillo.

2-. Nada se haga sin tu consentimiento, ni t tampoco hagas nada sin contar con Dios,
como efectivamente no lo haces. Mantente firme. Celébrense reuniones con mas

frecuencia. BUscalos por su nombre.

3-. Atended al obispo, a fin de que Dios os atienda a vosotros.

4-. Quedaos — asi lo suplico — adiés para siempre en nuestro Dios Jesucristo;

permaneced en El, en la unidad, y bajo vigilancia de $os.

La “teoria del episcopado monarquico” de Ignacio fue extendiendo su
influencia primero a las regiones de Siria y Asia, y posteriormente se fue
implantado en toda la cristiandad entre los afios 130 £4150.

Ahora bien, es de llamar la atencion que — a pesar de que haya habido
otros ejemplos de obispos previos a Ignacio — sea el martir de Roma quien
ponga el tema de la “unidad de la iglesia” en el centro de su discurso, esto

responde a las multiples manifestaciones heterodoxas del cristianismo que

191 Carta a los filadelfios(lll, 2; IV; VII), Ibidem,pp. 481 — 488. Sélo siete veces se hace mencién de la
figura del obispo.

192 Carta a los esmirniotagVIl; VIII, 2; 1X), Ibidem,pp. 488 — 496. Nueve veces aparece “obispo.”

193 |gnacio a Policarpo(lll; IV; VI; VIII, 3), Ibidem,pp. 496 — 502. S6lo aparece el término obispo cinco

veces; sin embargo, esto puede entenderse, porque la carta va dirigida al obispo de Esmirna, Policarpo, y es

muy notorio el tono de prescripcion, una especie de legado del martir antioqueno.
194 Marcel Simon y André Benoipp. cit.,, p. 114. En cuanto a la fecha de la expansion y triunfo del
“episcopado monarquico”, ver Charles Guignehmspt,cit.,p. 137.
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se habian venido desarrollando en los altimos tierhpésnalmente, esta
organizacion fue la que afronto los problemas con relacion a la fe, a la
unidad de la Iglesia y, por supuesto, llegd a convertirse en el brazo derecho
de la politica del emperador Constantino.

Con Ignacio terminamos este capitulo; el martir representa la
configuracion del cristianismo catdlico (término inaugurado por él) hacia el
siglo 1l, aunque la iglesia continué sufriendo modificaciones, con esto
basta para saber como se conciben a si mismos los cristianos, y como

entablaron relaciones con el imperio romano.

195 Me refiero nuevamente al gnosticismo; aunque Ignacio no lo menciona, sabemos de su difusién en las dos
primeras décadas del siglo | de nuestra era; asimismo, valdria la pena recordar el nacimiento del montanismo,
también registrado en las postrimerias del mismo siglo; por dltimo, las cartas de Ignacio evidencian que los
docetas cristianos habrian tomado fuerza — al menos en las comunidades del Asia Menor —, ain cuando sus
antecedentes se encuentran hacia los mismo dias de Jesus.
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Capitulo 1ll. Roma versuscristianos.

Prolegdbmenos al capitulo.

En el capitulo anterior hemos hablado de la formacién de la nocion de
autoridad dentro del cristianismo a traves de las fuentes documentales de los
siglos | y Il de nuestra era; ahora toca el turno a las voces de los gentiles, pues
es importante saber qué es lo que los romanos pensaban acerca de los
cristianos, para entender a profundidad el tema de la confrontacion entre
Roma y la iglesia cristiana catolica.

El problema de autoridad entre cristianos y gentiles es muy complejo —
como se vera a lo largo de este capitulo —, si se considera que los escritores 0
intelectuales gentiles no estaban muy interesados en saber quiénes eran los
cristianos y qué creian con exactitud; muchas veces pueden encontrarse graves
confusiones entre cristianos y judios a través de la mirada de los autores
romanos.

Lo que me propongo en este capitulo es marcar detalladamente los puntos
sobre los cuales los romanos hicieron frente al cristianismo; por ello, me he
valido de fuentes pertenecientes a los siglos | y Il de nuestra era, primero
explorando dentro de la literatura historiografica romana en autores como
Tacito, Plinio el Joven, Suetonio; posteriormente en un texto filoséfico cuyo

autor fue Celso (al menos como lo sostiene la tradicion).
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T4cito: odio humani generis.

En el verano del afio 64 d. C., Roma sufriéo un grave incendio que destruyo
una buena parte de la ciudad; una de las principales consecuencias de este
incendio fue la reconstruccion de Roma que el emperador Nerén llevé a cabo;
otra fue la incursion de los cristianos en la vida publica de Roma, pues, de
acuerdo con algunos autores de la historiografia cristiana, el “incendio de
Roma” marco un hito importante dentro de las relaciones entre cristianos y
romanos, toda vez que los primeros fueron acusados de haber causado el
percance y por ello fueron severamente castigados.

Respecto al pasaje mismo del incendio de Roma hay una gran discusion en
torno a la historicidad o consecuencias que éste g&fiesifii embargo, a
NOSotros nos interesa seguir de cerca a uno de los autores que hablé mas sobre
el incendio, Té&cito, ya que este escritor también representa la primera mencion
historica de los cristianos en fuentes gentiles. El texto que habla expresamente
de este episodio son |@nales especialmente en el libro XV; después de
narrar el incendio mismo y la forma en que tuvieron que aplacar el fuego, el

autor sefala lo siguiente:

198 | as fuentes cristianas coinciden en afirmar que Nerén fue el primer gran perseguidor, pero no mencionan
nada acerca del incendio, por tanto; esta version pertenece a la literatura romana, especialmente a partir del
texto de Tacito, quien es el (nico en relacionar a los cristianos con el incendio de Roma. Para mas
informacion, ver Marta Sordi, op. cipp. 36 — 37.
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Mas ni con socorros humanos, donativos y liberalidades del
principe, ni con las diligencias que se hacian para aplacar la
ira de los dioses era posible borrar la infamia de la opinion
qgue se tenia de que el incendio habia sido voluntario. Y asi,
Neron, para divertir esta voz y descargarse, dio por culpados
de él, y comenzd a castigar con exquisitos géneros de
tormentos ainos hombres aborrecidos por el vulgo por sus
excesos, llamados comunmente cristianoB! autor de este
nombre fue Cristo, el cual, imperando Tiberio, habia sido
ajusticiado por orden de Poncio Pilatos, procurador de
Judea”®’

Lo importante de este pasaje sin duda es que Tacito mismo sugiere que los
mismos romanos veian a Neron como el culpable del desastre que habia
sucedido en la ciudad; sin embargo, los cristianos — segun el texto — habrian
sido usados por el emperador como “chivos expiatorios” para calmar a las
multitudes; lo que llama verdaderamente la atencion es que Tacito sefiala que
los cristianos eran aborrecidos por todos, por “sus exceffagtiq), aunque
la traduccion mas justa de este término, como lo sefalé antes seria “infamias o
delitos”*® esto evidencia un primer enfrentamiento entre el cristianismo y la
sociedad romana, al menos en el discurso. Ahora, la aversion de las multitudes

no era soOlo contra el cristianismo, pues también hubo en Roma fuertes

tendencias contra los judios, dependiendo de la época y el gobéthpoes

197 T4cito, op. cit., p. 198 An, 15, 44, 2 — 3 [Nota: las negritas son mias]. En realidad el texto original no
habla de “exceso sino de delitos o infamiflagitia): ergo, abolendo rumori Nero subdidit reos et
quaesitissimis poenis adfecit, quos per flagitia invisos vulgus Christianos apellalf@otnelii Taciti,
Annalestertium recognovit Carolus Halm, Lipsiae, MDCCCLXXVII, p. 301.

198 porflagitia debemos entender una serie de hechos ilicitos con que lo romanos acusaban a los cristianos,
como bien ha sefialado la profesora Sordi; se trata de infanticidio, incesto, misantropia y la lesa majestad, es
decir, negarse a rendir culto al emperador. Marta Sapdiit.,pp. 38 — 39.

199 En tiempos de Julio César habia una importante colonia de judios en Roma, que fueron cobijados por él y
posteriormente por Octavio Augusto; sin embargo, también conocemos algunas medidas en contra de los
judios; por ejemplo, en tiempos de Tiberio (hacia el 19 d. C.) el Senado prohibié los cultos egipcios y judios y
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so6lo hasta el siglo Il de nuestra era empieza a haber una conciencia clara de la

diferencia entre judios y cristianos.

En el caso de Téacito no sabemos hasta qué punto los diferencia, al menos es
importante que este autor reconozca que se llaman cristianos, debido a un
hombre llamado Cristo, y que fue ajusticiado bajo el gobierno de Tiberio, de
igual forma que la tradicion cristiana lo sostenia. Tacito considera a los
cristianos como enemigos no s6lo de Roma, sino del género hufmnaror,
pues, castigados al principio los que profesaban publicamente esta religion, y
después, por indicios de aquellos, una multitud infinita, no tanto por el delito
del incendio que se les imputaba como por haberles convencido del general

aborrecimiento a la humana generacitkodio humanis generjs

Ahora bien, la acusacion de misantropia, por llamarle de alguna forma, va a
ser una constante en todas las fuentes que estudiaremos, y lo importante es la
confrontacion social entre las practicas cristianas y la nocién de coercion en la
sociedad romana, a la cual no se suman los cristianos; de otra forma no podria
entenderse la aclaracion que hace Tacito, segun la cual los cristianos eran

castigados por su “odio al género humano” y no por el delito del incendio de

muchos hombres fueron expulsados de Roma; hacia el 49, en tiempos de Claudio también hubo expulsiones
de judios y cristianos. Para mas informacion, ver Concetto MardFastp, 42 edizione riveduta, Milano,

Casa editrice Guiseppe Principato, 1955 (Colezione “Biblioteca Storica Principato 1), pp. 165 — 166.

200 T4cito,op. cit.,p. 198. Véase ademas Cornelii Taa, cit.,p. 301 An, 15, 44, 4)Deinde indicio eorum
multitudo ingens haud proinde in crimine incendii quam odio humani generis convicti sunt.
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Roma. Los castigos descritos por Tacito evidencia una tendencia punible,

cuyo principal objetivo era satisfacer a las masdésdiose a la justicia que se

hizo de éstos, la burla y escarnio con que se les daba muerte. A unos vestian
de pellejos de fieras, para que de esta manera los despedazaran los perros; a
otros los ponian en cruces; a otros echaban sobre grandes rimeros de lefia, a
los que faltando el dia, pegaban fuego, para que ardiendo con ellos sirviesen

de alumbrar las tinieblas de la nocHe.

Mas ¢ por qué las masas estaban interesadas en castigar a los cristianos? Para
los romanos habia dos formas de entender la religion: la primeedigia,
pertenece a las practicas religiosas sancionadas por el gobierno (Estado, como
lo llamariamos hoy), que siempre actian en beneficio de toda la sociedad y de
su gobierno en conjurf; la segunda, lauperstitio, consiste en préacticas
religiosas que no estan sancionadas por el gobierno y la sociedad, porque su
caracter (reuniones en secreto, no rendir culto al emperador, apartarse del
resto de la sociedad, etc.) la opone al resto de los ciudadanos, y en este sentido
fue considerado el cristianismo, como un “cuerpo extrafio en el engranaje del

Imperio.”?*

201 T4cito,op. cit.,pp. 198 — 1994n, 15, 44, 4).

202 Asf la religion en Roma es una aspecto que concierne tambiéutittda publica, que, como bien ha

sefialado Santos Yaguas, se trata de una serie de medidas, acompafiadas de sanciones que se inscribian en la
tradicion juridica romana y que tenian por objetivo observar las tradiciones politico - religiosas en Roma.
Narciso Santos Yaguasp. cit.,p. 90.

203 | bidem,p. 49.
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Si nos cefiimos Unicamente a la fuente de Téacito es imposible no concluir
gue para este autor romano la practica del cristianismo es algo ilegal, fuera del
marco moral y religioso comudn al pueblo romano; algo que desafiaba la
autoridad del gobierno y la sociedad romanasi, aunque culpables éstos y
merecedores del ultimo suplicio, movian con todo a esa compasion y lastima
grande, como personas a quienes se guitaba tan miserablemente la vida, no
por provecho publico, sino por satisfacer a la crueldad de uno®SbRara
Tacito, los cristianos son merecedores del ultimo suplicio en pos del provecho
publico por los delitos (flagitlade ser una supersticion destructigail{abilis

superstitig y por odiar al género humano (odio humani genétis

A partir del ano del incendio de Roma, el castigo contra los cristianos
(omitamos la discusion de persecucion o no, pues no viene al caso discutir ese
punto) marco un hito importante en las relaciones entre Roma Yy la iglesia
cristiana, pues la segunda seria considerada ilegal.

Plinio el Joven. Cristianismo:superstitionem pravam, inmodicam.

La carta de Plinio el Joven al emperador Trajano (XCVIIl) y respuesta de

este (XCVIII) constituyen sin duda documentos de valor inestimable para el

estudio de las relaciones entre los cristianos y el imperio romano.

204 T4cito, op. cit., p. 198 @n, 15, 44, 5). Ahora, es muy claro que el término al que aduce el autor es
“culpable” (sonte¥. unde, quamqguam adversus sontes et novissima exempla meritos miseratio oriebatur,
tamguam non utilitate publica sed in saevitiam unius absumeréduanelii Taciti,op. cit.,p. 301.

205 Marta Sordipp. cit.,p. 37.
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La datacion de laSartases un problema muy serio; sin embargo, creo que
es prudente decir que la mayoria de ellas fueron publicadas entre los afios 103
al 111, es decir, una vez que habia concluido el gobierno del emperador
Domiciano (81 — 96 d. C.), muy probablemente en tiempos del imperio de
Trajano (98 — 117 d. C.).

La carta que nos interesa, en donde se plantea qué trato se debia dar a los
cristianos, se inscribe dentro de la experiencia politica de Plinio Joven en
Bitinia comoLegatus Augusti Consulari potestaseconsideramos que Plinio
el Joven recibio este encargo del emperador Trajano hacia el afio 111 d. C.,
con el objetivo de encargarse del gobierno de la provincia y reorganizar la
administracion imperial; por esto no es pues aventurado decir que la carta
XCVII debio ser de las ultimas escritas por Plinio, al menos de los materiales
que han llegado hasta nosotf%s.

Con el objeto de hacer un andlisis minucioso de las cosas planteadas por
Plinio, me permitiré reproducir integramente la epistola, para posteriormente

retomar los puntos centrales uno a uno.

C. Plinio al emperador Trajano. Salud.

Cosa solemne es para mi, sefior, exponerte todas mis dudas;
porque ¢quién puede decidirme o instruirme mejor? Nunca he
asistido al proceso y sentencia de ningun cristiano. Asi es que
ignoro sobre qué recae la informacion que se hace contra
ellos, y hasta dénde puede llevarse el castigo. Vacilo mucho
acerca de la diferencia de edades. ¢ Deben ser castigados todos

206 plinjo el Jovenop. cit.,p. 29.
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sin distincién de jovenes y ancianos? ¢ Debe perdonarse al que
se arrepiente? ¢O es inutil renunciar al cristianismo una vez
abrazado? ¢ Es el nombre sélo lo que se castiga en ellos? ¢,Qué
crimenes hay unidos a este nombre? He aqui las reglas que he
seguido en las acusaciones presentadas ante mi contra los
cristianos. A los que lo han confesado, les he interrogado por
segunda y tercera vez, y les he amenazado con el suplicio, y a
él les he enviado si han persistido. Porque, fuera lo que
quisiera que confesasen, he creido que debia castigarse su
desobediencia e invencible obstinacion. Otros hay dominados
por la misma locura, que he reservado para enviarlos a Roma,
porque son ciudadanos romanos. Habiéndose propagado poco
ha, este delito, como sucede ordinariamente, se ha presentado
bajo diferentes aspectos. Hanme presentado una Memoria sin
nombre de autor, en la que se acusa de ser cristianas a
diferentes personas que niegan serlo y haberlo sido nunca. En
presencia mia y segun los términos que les he dictado, han
invocado a los dioses y ofrecido vino e incienso a tu imagen,
que habia hecho llevar expresamente con las estatuas de
nuestras divinidades, y hasta han lanzado imprecaciones
contra Cristo, a lo que, segun dicen, no es posible obligar
jamas a los que son verdaderamente cristianos. He creido,
pues, que debia absolverlos. Otros, delatados por un
denunciador, han declarado primeramente que eran cristianos;
y en seguida que lo habian sido, pero que habian dejado de
serlo, unos, hacia ya mas de tres afios, y otros desde tiempo
mas remoto, y algunos desde veinte afios atras. Todos estos
han adorado tu imagen y las estatuas de los dioses y lanzado
maldiciones contra Cristo. Decian que todo su error o falta se
limitaba a esos puntos: que en determinado dia se reunian
antes de salir el sol y cantaban sucesivamente himnos en
honor de Cristo, como si fuese Dios; que se obligaban bajo
juramento, no para crimenes, sino a no cometer robo ni
adulterio; a no faltar a la promesa, a no negar el depdsito: que
después de esto, acostumbran separarse, y que después se
reunian para comer en comun manjares inocentes; que habian
dejado de hacerlo después de mi edicto, por el cual, segun tus
ordenes, prohibi toda clase de reuniones. Esto me ha hecho
considerar tanto mas necesario arrancar la verdad por la
fuerza de los tormentos a dos esclavas, cuanto que decian
estaban enteradas de los misterios del culto; pero solamente
he encontrado una deplorable supersticion llevada hasta el
exceso; y por esta razon lo he suspendido todo para pedirte
ordenes. El asunto me parece digno de tus reflexiones, por la
multitud de los que se han puesto en peligro, porque
diariamente se veran envueltas en estas acusaciones multitud
de personas de toda edad, clase y sexo. Este mal contagioso
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no solamente ha infestado las ciudades, sino que también las
aldeas y los campos. Creo, sin embargo, que puede ponerse
remedio y detenerlo. Lo cierto es que los templos, que estaban
desiertos, son frecuentados y que comienzan de nuevo los
sacrificios que se olvidaban. Por todas partes se venden
victimas, que antes tenian pocos compradores;
comprendiéndose por esto a cuantos se les puede separar de
su extravio si se perdona a los arrepentifios.

Como primer punto, quisiera hacer énfasis en que casi nadie duda hoy dia de
la autenticidad de este documento, ya que poseemos informacion que
testimonia, ademas de Plinio, la presencia de cristianos en Bftinia

Por otra parte, es muy sintomatico el que Plinio afirme no haber asistido
nunca al proceso o sentencia contra ningun cristiano, lo cual, a mi entender,
puede explicarse por dos cosas: la primera de ellas seria la inexperiencia del
autor en asuntos relacionados a éstos, desde el punto de vista de comandar un
gobierno provincial y la manera de resolver los conflictos; el segundo aspecto
llama mas la atencién, pues, si nos atenemos a las palabras del autor, al

declarar “no haber asistido jamas al proceso o sentencia de ningun cristiano”,

207 plinio el Jovenpp. cit., pp. 349 - 350(Ep., Libro 10, Carta XCVII). Para mayor informacién sobre el
estado de la cuestion, recomiendo al lector la lectura del capitulo “Lettre sur les Chrétiens”, en Ladislav
Vidman, Etude sur la correspondance de Pline le Jeune avec TrRjama, L"Erma di Bretschneider, 1972
(Colection “Studia Historica 109"), pp. 87 — 106.

208 Entre los testimonios podria citar la “Primera Carta de San Pedro”, que esta dirigida de la siguiente forma:
“Pedro, apoéstol de Jesucristo, a los elegidos que viven como extranjeros dispersos por el Ponto, Galacia,
Capadocia, Asiay Bitinia” (1, 1); Marcién, quien vivié en la primera mitad del siglo Il d. C., y Luciano de
Samoéstata, quien habla de una gran cantidad de cristianos en el Ponto. Para mas informacién, remito al lector
a una obra que he encontrado sistematicamente citada en los distintos estudios criticos que he consultado, A.
Harnack,Mission und Ausbreitung d. Christentumslgipzig, 1924, pp. 623 — 763apudLadislav Vidman,

op. cit.,p. 88.
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s6lo hace patente que desconoce la practica habitual, pero no la punibilidad de
“ser cristiano2%°

Todo parece indicar que, en efecto, existia un criterio legal que condenaba
la practica del cristianismo, como mas adelante lo hace patente, cuando dice
que
A los que lo han confesado, les he interrogado por segunda y tercera vez, y les
he amenazado con el suplicio, y a él les he enviado si han persestidd
parecer, esto evidencia que el punto que consulta Plinio a Trajano no es la
culpabilidad de los cristianos en si misma, sino la practica que ha de seguirse
cuando se sabe que participan de esta supersticion o, como bien sefiala Ramon
Teja,después de haber sometido a juicio y condenado algunos cristianos se le
planted la duda de si su politica era la corretta.

Dado lo anterior, son muy entendibles las preguntas que le hace Plinio el
Joven al emperadog,Deben ser castigados todos sin distincion de jévenes y
ancianos? ¢Debe perdonarse al que se arrepiente? ¢O es inutil renunciar al
cristianismo una vez abrazado? ¢ Es el nombre sélo lo que se castiga en ellos?
¢, Qué crimenes hay unidos a este nombre?

Aqui nos encontramos en el centro de este importante documento, es decir,

si los cristianos deben ser castigados por su nombragn ipsuino por los

209 Marta Sordipp. cit.,p. 63.
219 Ramoén Teja, “El Cristianismo y el imperio romano”, en Manuel Sotomayor y José Fernandezdgrbina,
cit., p. 296.
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delitos que se les imputafiagitia cohaerentia®* La cuestién dehomen
ipsumes un problema juridico romano; es decir, si no es licito ser cristiano,
entonces esto supone que existia una ley previa a Trajamonuicet esse
cristianos?* que la tradicion eclesiastica normalmente refiere a los tiempos
del emperador Tiberio, hacia el afio 35, segun la cual el emperador propuso
ante el Senado el reconocimiento de la divinidad de Cristo y de la legitimidad
de su culto; la propuesta del emperador fue rechazada y entonces hablamos del
primer senado — consulto, y no edicto imperial, que consideraba al
cristianismo como una religion ilicita; para muchos esta disposicion del afio
35 seria el fundamento juridico mas antiguo en contra de la practica del
cristianismo y seria la base por la cual Neron habria perseguido a los
cristianos**® Es claro que en los argumentos de Plinio no hay ninguna alusién
a leyes anteriores a él, lo cual es curioso, pues aunque no tenia experiencia

como gobernador, habia fungido ya como consejero imperial, ademas de otros

cargos.

211 | iteralmente el texto latino dice lo siguienidec mediocriter haesitavi, sitne aliquod discrimen aetatum,
an quamlibet teneri a robustioribus differant; deturme paenitentia venia, an ei, qui omnino Christianus fuit,
desisse non prosihomen ipsum si flagitiis careat, arflagitia cohaerentia nominipuniantur.Plinio Cecilio
Secondo,Opere, a cura di Francesco Trisoglio, Torino, Unionen tipogréfico — Editrice Torinese, 1973,
Volume Secondo, pp. 1091 — 1092 [Nota: las negritas en el texto latino son mias].

212 Marta Sordiop. cit.,p. 66.

%3 para los detalles de senado — consulto del afio 35, véase Narciso Santosopagiiaspp. 17 — 22.
Ahora bien, la tradicién eclesiastica esta atestada en varios autores, entre los cuales se encuentran Eusebio de
Cesareagp. cit.,pp. 55 — 57 (Libro Il, 2, 1 — 6); Tertulianop. cit.,pp. 84 — 86 (Libro V); Orosidlistorias.

Libro V — VII, trad. y notas por Eustaquio Sanchez Salor, Madrid, Editorial Gredos, 1982 (Coleccion
“Biblioteca Clasica Gredos 54"), pp. 176 — 178.
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Ahora bien, si no deben ser castigados por su nombre sino por los delitos
gue se les imputanflggitia) entonces la discusion toma otros rumbos.
Veamos:

- A las acusaciones presentadas contra los cristianos Plinio sefala que ha
procedido a interrogarlos varias veces, amenazandolos incluso con el
suplicio, al que ha enviado a algunos por persistir, mas me pregunto
¢por persistir en el nombre? Lamentablemente solo puedo conjeturar
gue si; al llamarse cristianos, era suficiente para ser castigados.

- Por otra parte, es muy importante sefialar que Plinio habla de castigos
por desobediencia y obstinacion, pero es evidente que aqui el cariz es
distinto, pues se refiere a sus obligaciones civiles, es decir, las
reverencias al emperador, o sencillamente no rendir culto a la religion
licita romana; esto implica una falta conocida como “ateismo”
(impietag; en este aspecto toman sentido las acusaciones atestadas en
otros autores como Tacito y Suetonio, en torno a la misantropia de los
cristianos y a su falta de insercion en las practicas romanas (fueran
ciudadanos romanos o0 no), bajo lo cual podrian ser acusados (como
sucedid) de los delitos de ateismo y lesa majestad; que eran

severamente castigados, pues atentaban contra el principio romano de la
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coércitio, es decir, la actitud que debe cumplir todo ciudadano romano
en pos de la unidad de Roma.

- Si lo anterior tiene sentido entonces cabria seguir al estudioso aleman
Theodor Mommsen, quien planted que, en realidad no existia una ley
especial en contra de los cristianos, sino que se trataba ids la
coércitionis,es decir, la capacidad que tenian los magistrados romanos
de hacer valer el poder romano,iraperiumpor medio de castigos o
suplicios?** Entonces los conflictos de autoridad serian locales, es
decir, en las provincias o lugares lejanos a Roma, donde seria necesario
hacer valer el uso de las coércitionispara afrontar los problemas
locales.

- Parece claro que para Plinio el cristianismo no plantea un conflicto de
autoridad en sentido politico, siempre y cuando honraran la imagen del
emperador (cosa que a Trajano no importaba al parecer mucho) y fueran
fieles a las practicas religiosas romanas. En resumen, a mi entender, no
por ser cristianos debian ser castigados, sino sélo si no cumplian con
sus obligaciones con el gobierno. El conflicto de autoridad se ubica a

nivel social.

2 Theodor MommserDer Religionsfrevel nach rémischem Recht, apadislav Vidmanpp. cit.,p. 92.
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Plinio planteasolamente he encontrado una deplorable supersticion
llevada hasta el exces@Nihil aliud inveni quam superstitionem
pravam, immodicalf*® que se ha contagiado por todas partes, y por lo
cual muchas personas de todas clases y sexos son acusadas todos los
dias, lo cual secunda mas la afirmacion que el conflicto de autoridad es
a nivel social, o religioso, pero nunca politico.

Mas ¢quiénes acusaban a las personas de ser cristianos? Por la
afirmacion que Plinio hace hasta el final de la caecierto es que los
templos, que estaban desiertos, son frecuentados y que comienzan de
nuevo los sacrificios que se olvidaban. Por todas partes se venden
victimas, que antes tenian pocos compradofdgunos estudiosos se

han planteado la posibilidad de que los denunciantes, antes que por
motivos de corte religioso, lo hacian por asuntos materiales, es decir, los
gue acusaban a los cristianos lo hacian porque sus intereses se veian
comprometidos con la conversion de muchas personas a la prédica
cristiana: probablemente judios, o sencillamente los vendedores de

animales para sacrificiés Asi, la razén para intervenir nuevamente

215 plinjo Cecilio Secondap. cit.,p. 1096.

218 Al respecto Vidman diceMais il est posible que les auteurs de ces dénonciations ceux qui voyaient leus
intéréts materiels directement compromis par la diffusion du christianisme, c’est-a dire les prétres, ou ceux
qui avaient a faire avec les animaux de sacrifiadislav Vidmanpp. cit.,p. 97.
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seria para satisfacer la psicosis de la sociedad, ya que, si el gobierno no

intervenia, entonces tendria un conflicto fuera de control.

Hasta aqui espero haber agotado algunos puntos de analisis; pasemos

ahora a ver la respuesta del emperador Trajano a Plinio el Joven.

Trajano a Plinio. Salud.

Has hecho, querido Secundo, lo que debias hacer en las
causas que te han presentado de los cristianos; porque no es
posible establecer regla fija en esa clase de asuntos. No deben
hacerse pesquisas; si se les acusa y quedan convictos, se les
debe castigar. Sin embargo, si el acusado niega que es
cristiano y lo demuestra con su conducta, es decir, invocando
a los dioses, es necesario perdonarle por su arrepentimiento,
cualquiera que sea la sospecha que pesase sobre él. Por lo
demas, por ninguna clase de delito deben recibirse denuncias
anonimas, porque esto daria pernicioso ejemplo, muy
contrario a nuestra épotH.

La primera cosa que llama la atencion de la respuesta de Trajano es su

simpleza y al mismo tiempo su ambigiedad. A simple vista parece que el

emperador centra su discurso en cuatro aspectos:

- 1) No es posible establecer regla fija para esa clase de asuntos. Lo cual

es entendible, si pensamos que la consulta de Plinio el Joven parte de un

caso especifico en Bitinia, y el emperador no desea establecer una

norma juridica que pueda afectar a todo el imperio. En este sentido la

respuesta de Trajano es una muestra de prudencia.

217 Plinio el Jovengp. cit.,p. 351 Ep.,Libro 10, Carta XCVIII).
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No deben hacerse pesquisas; si se les acusa y quedan convictos deben
ser castigados. Entiendo que la autoridad del imperio no existe para
mediar los intereses particulares de los ciudadanos o habitantes de las
provincias, pues se encuentra por encima de ellos; en este caso, la
respuesta de Trajano evidencia una profunda conciencia de que las
acusaciones pueden poseer tintes personales, venganza o sencillamente
eliminacion de enemigos, o0 bien causas “reales”, es decir, denuncia de
conducta cristianafl@gitia) que afecta a la armonia social. Pero la
respuesta es en si ambigua, ya que el emperador no fija una postura
respecto de si es el nombre de cristianos o0 su conducta lo que debe ser
castigado.

Si el acusado niega que es cristiano y lo demuestra con su conducta, es
decir, invocando a los dioses, es necesario perdonarle por su
arrepentimiento. Continda el tono ambiguo, ya que pienso en el
siguiente caso hipotético (aun cuando es un lujo que la Historia no se
permite, lo sé): Una persona se confiesa cristiana, pero cumple con
todas las obligaciones de un ciudadano romano (venerar al emperador y
rendir culto a los dioses, participar de la vida publica, etc.), jentonces no
habria razon para el castigo! Tiene razon Sordi al afirmar que la

ambigtiedad del Trajano tiene por objetexatar puntualizaciones que
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agravarian la prohibicion de la ley anticristiana y que le dejarian sin
espacio de maniobra, e intenta reducir al maximo, dentro de lo posible,
las ocasiones para la aplicacion de dicha 1&Y.

Por dltimo, no deben aceptarse denuncias anonimas, por el pernicioso
ejemplo que podria resultar de ello, contrario a la época del emperador.
No debe perderse de vista que tras el ascenso de la dinastia de los
Antoninos se registro en la historia romana un periodo de prosperidad y
paz;filosofia y razon nunca fueron tan respetadas como en la época de
los ilustres Antonino$!® por ejemplo, la filosofia estoica, otrora
perseguida por los Flavios (especialmente por Domiciano), se
convertiria en el centro del régimen imperial; por ello, no es de extrafar

el tono con el que Trajano cierra la epistola.

Finalmente, el “rescripto de Trajano” inaugurd una tendencia politica entre

el Imperio y el cristianismo catdlico, y fue un intento de solucion a conflictos,

a mi parecer, de orden social que podian poner en peligro la “armonia” del

Imperio; el documento como tal representa la primera postura segura del

imperio respecto de su relacion con los cristianos y marca los limites de la

autoridad. La tendencia inaugurada por Trajano continu6 existiendo fielmente

28 Marta Sordiop. cit.,p. 67.
219 bidem,p. 59.
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hasta la época del emperador Valeriano, hacia el 257, cuando la iglesia fue

duramente perseguida.
Suetonio: Christiani, supertitionis novae e maleficae.

La informacidn que ofrece Suetonio, como biégrafo de los “césares”, es muy
sucinta; sin embargo, vale la pena sefalar algunas continuidades con respecto
a Tacito y algunas nuevas aportaciones. Las biografias en donde encontramos
informacion directa sobre los cristianos es elida de Claudio (Tiberio

Claudio Druso)y la Vida de Neron.

El contexto en el cual Suetonio cita a los cristianos es casi siempre en el
ambito de las disposiciones oficiales para salvaguardar el orden publico
(instituta) que llevaron a cabo esto dos emperadores; por ejemploVashala
de Claudiodice lo siguienteExpuls6 de Roma a los judios, que, a excitacion
de un tal Cresto, provocaban turbulenéfEste episodio, debi6 de suceder
hacia el afio 49 d. C., ya que Claudio goberné entre los afios 41 al 54. Ahora
bien, es de llamar la atencién que Suetonio llame judios a los cristianos, pues
parece poco probable que hacia el tiempo que escribié el bidégrafo de los
césares no hubiera ya una conciencia moderada sobre quiénes eran unos u

otros; por otra parte, la continuidad con el discurso de Tacito es evidente, pues

2204v/ida de Tiberio Claudio Druso” en Suetoniq.ait.,p. 207 Claud., XXV, 4).
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las turbulencias a las que aduce serian las acusacifitegitia) de los

gentiles hacia las practicas cristianas.

Por otra parte, en Mida de NeronSuetonio también retoma el episodio del
incendio de Roma, pero éste acusa directamente al emperador y no a los
cristianos de haberlo causado. Asimismo sefiala de nueva cuenta las

disposiciones para salvaguardar el orden publico y la moral.

Bajo su reinado se reprimieron y castigaron muchos abusos, y
se dictaron reglamentos muy severos. Puso limites al lujo; las
comidas que se daban al pueblo quedaron convertidas en
distribuciones llamadasportula; prohibié que se vendiese
nada cocido en las tabernas, exceptuando legumbres, cuando
antes se vendia en ellas toda clase de manjares. Los cristianos,
clase de hombres llenos dsupersticiones nuevas Yy
peligrosas, fueron entregados al suplitid.

Suetonio sefiala claramente que los cristianos son culpables de practicar una
supersticion “nueva y peligrosa” (superstitionis novae et maléfipaeo ¢ por
gué peligrosa?, ¢a qué se refiere Suetonio, peligrosa politicamente o en
sentido religioso? A mi parecer, no hay elementos para responder
satisfactoriamente a ninguna de estas dos preguntas eje, porque, al menos en
este pasaje peligrosa no es una traduccion del todo exacta, ya que el término
maleficae habitualmente alude a algo relacionado con la magia, con los

hechizos y no con el peligro relacionado a esta practica; en todo caso el

221 v/ida de Ner6n Claudio” en Suetoniop. cit., pp. 226 — 227Ner., XVI, 2) [Nota: las negritas son mias].
Literalmente en el texto latino dice lo siguieraflicti suppliciis Christiani, genus hominum superstitionis
novae et maleficaePara el texto latino ver Suetoniudero, text with introduction and notes by B.H.
Warmington, Bristol, Bristol Classical Press, 1977, p. 25 (16, 2).
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peligro seria en términos religiosos, ya que esta supersticion alejaria a los
ciudadanos conversos de sus obligaciones con los dioses romanos y alteraria
la pax deorum;es decir, los cristianos podrian ser acusados de “ateismo”
(impietad, como efectivamente sucedié mas adelante bajo el gobierno de
Domiciano; estrictamente la acusacion de “ateismo” pudo obedecer a dos
cosas: la primera es la negativa a rendir culto a los dioses de Roma, ello
alteraria — como ya lo sefialé —pgax deorumgs decir, el equilibrio en las
relaciones entre los romanos y sus divinidades; recordemos que el pueblo
romano era profundamente religioso y susceptible de los pactos entre las
divinidades y los hombres, y asi puede entenderse la gravedad de una
acusacion como ésta; la segunda causa de ateismo seria la negativa a rendir
culto al emperadomafioratio), quien es llamado segun Casio Dion y Suetonio,
Dominus et ded& y cuya practica fue instituida por Caligula (37 — 41 d. C.)
Asi, quien se niega a &doratiopuede ser condenado por ateismmpétad o

lesa majestadlgesae maiestais sin embargo, repito que los pocos datos

ofrecidos por Suetonio hacen imposible afirmar algo con total certeza.

Lo Unico que debemos sostener es que para Suetonio ser cristiano implica

una culpa por participar de una supersticion; en este sentido la confrontacion

222 v\/ida de Dominciano” en Suetoniop. cit., p. 316 Pom., XlIl, 2) y en Dion CasioHistoria romana,

intr.. y trad. Domingo Placido Suarez, Madrid, Editorial Gredos, 2004 (Coleccion “Biblioteca Clasica Gredos
325") (67, 13, 4). Para el desarrollo de los términgsietas, asebeia y adoratieer Marta Sordipp. cit.,p.

51.
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con la autoridad romana aun no es clara, y repito que debemos proceder con
cautela y afirmar solamente que la confrontacion — a mi parecer — es soélo
social, en tanto que no hay elementos que sustenten lo contrario y, ademas la
“supersticion nueva” lleva a cabo actos (flagitiae no son bien vistos por la

sociedad gentil.

Celso:sophia versus pistis.

El filésofo Celso representa el primer momento en que la cultura de los
intelectuales gentiles comenzé a percatarse de la existencia del cristianismo y
a criticarlo; por la documentacion que nos ha llegado, definitivamente, Celso
debe ser puesto en primer plano, cuando se escribe como los paganos

percibieron al cristianismo.

Es de suma importancia advertir que el texto de Ces@octrina de la

Verdad (" AANONC AOyoc) ha llegado a nosotros de forma indirecta; es

decir, el texto que poseemos procede de una seleccidon que Origenes, el
exegeta de la escuela alejandrina, hizo para refutar las ideas del filésofo
platénico. Ahora bien, es de llamar la atencion que ningun autor de finales del
siglo Il y las primeras décadas del siglo 1l cite a Celso y sea hasta el afio 248,
afo en que Origenes inicio la composiciorCoatra Celsocuando poseemos
noticias deDiscurso de la Verdadp cual evidencia — a mi parecer — dos
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cosas: la primera es que el texto de Celso no tuvo gran difusién y, aunque la
critica al cristianismo fue dura, pasé desapercibida; la segunda posibilidad,
mas viable, es que la doctrina catolica aun no alcanzaba la madurez para
contrariar un texto con un sesgo tan filoséfico. De hecho, en la refutacion de
Origenes no hay indicios de que el mismo exegeta de la escuela alejandrina

conociera eDiscurso de la Verdadon anterioridad.

¢ Qué implica entonces trabajar con un texto que los especialistas han
reconstruido por la via indirec?Lo primero que debemos tener en cuenta
es la gran subjetividad que implica revisar una fuente que ha sido
seleccionada por otro autor, Origenes, quien debié poseer el manuscrito
integro; entonces ¢como darle la dimension adecuada a las palabras de Celso?
Desconocemos, como muchas veces sucede, si algunas de las afirmaciones
gue podemos leer en dlontra Celsono estan fuera de contexto o
manipuladas, lo cual nos coloca en un callejéon sin salida, ya que no

disponemos del texto original de Celso para hacer una interpretacion directa.

Dado lo anterior se debe proceder con cautela, y es importante sefalar que

las reflexiones que se haran sobre Celso, no pueden ser mas que parciales, en

223 Daniel Ruiz Bueno sefiala que gracias a Origenes podemos leer tres cuartas pRisesirdel de la
Verdad; sin embargo, no hay elementos que nos permitan secundar dicha afirmacién, ya que — repito —
carecemos del original o restos del mismo que puedan ser contrapuestos. Para méas informBeidresver
apologetas griegos22 edicion, introduccidn, texto griego, version espafiola y notas de Daniel Ruiz Bueno,
Madrid, La Editorial Catélica, MCMLXXIX (Coleccién “Biblioteca de Autores Cristianos 116”), p. 51.
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tanto no dispongamos de una fuente primaria; mientras no tengamos el
Discurso de la Verdada sensatez me obliga a decir que al hablar de Celso
s6lo lo podemos hacer a traves de los ojos del exegeta Origenes, ¢Qué abona
entonces la revision del fildsofo platonico? Supongo que la pura
reconstruccion del conflicto intelectual entre Origenes y Celso evidencia el
imaginario con el cual los cristianos catélicos pensaban su pasado de diatribas
contra los filésofos del Imperio romano: lo importante es rescatar las
acusaciones de las que los mismos cristianos catolicos querian defenderse, a
pesar de que el interlocutor de Celso, en este caso Origenes, escribié décadas
(probablemente cinco o seis) posteriores a la redaccioDigdelirso de la

Verdad.

Ahora procedamos al andlisis deiscurso de la Verdadpara facilitar la

lectura de Celso dividiré el analisis en pequeiios apartados.

Cristianismo y conocimiento.

La obra de Celso estd destinada a los hombres que “sean capaces” de

distinguir entre la razon y las alegorias o falsedades

Es preciso incluso que las creencias profesadas se
fundamenten también en la razén. Los que creen sin examen
todo lo que se les dice, se parecen a esos infelices, presas de
los charlatanes, que corren tras los Metragirtos, los
sacerdotes de Mitra, o de los Sabacios y los devotos de
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Hécate o de otras divinidades semejantes, con las cabezas
impregnadas de sus extravagancias y fratfdes.

Me parece claro que la intencién del filésofo fue sefalar al conocimiento,
sophia (arriba traducido como razon), como una forma de acercase a la
religion y sustento de las creencias que no habian sido aun sistematizadas por
los escritores cristianos; de hecho, fue a partir del texto de Celso, entre otras
cosas, que los intelectuales cristianos catélicos se preocuparon por presentar
sus doctrinas de una forma sistematica, l6gica y comprensible para los
espiritus ilustrados. De esta forma — con base en la polémica y refutacion de

ideas contra los cristianos, se preparé el terreno de la apologética cffstiana.

El acercamiento a la religion debe realizarse con base en la razon
(entiéndasesophig y no por la creencia solamente (es demstis), lo cual
subraya muy bien Celso, pues asimismo critica algunas formas de culto o
religiosidad griegastas viejas leyendas que narran el nacimiento divino de
Perseo, de Anfién, de Minos hoy ya nadie cree en %&fla® importante de
estos personajes para Celso son las ensefianzas que puedan proveer a los

hombres, su utilidad en el sentido humano, y no su horizonte divino.

224 Celso,0p. cit.,p. 21.

225 56lo0 me gustaria anotar que los apologistas se preocuparon sobremanera por sefialar que, después de una
blsqueda incesante de una filosofia que les convenciera, encontraron en el cristianismo el lugar perfecto. No
puedo dudar de la franqueza de tales afirmaciones; sin embargo, cuando leo esto, no dejo de pensar en el
impacto que pudieron causar las ideas del filésofo Celso.

226 | bidem,p. 29.
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Por otra parte, Celso critica al cristianismo porque los origenes de sus
conocimientos, segun él, son judios, y no puede dimanar autoridad alguna de
los conocimientos de un pueblo que no esta contemplado dentro de la
“civilizacion”. Esta dura critica del filosofo platonico legitima al verdadero
conocimiento, es decir, el que surgid en los pueblos “civilizados”, los
egipcios, caldeos, indios, odrisos, persas, samotracios y griegos, lo cual
evidencia una clara orientacion “helenocentrista” del filésofo; la cultura que

no pertenece a la esfera helenistica no posee autoridad.

Para sustentar la critica al cristianismo, Celso primero tuvo que atacar la
antigtiedad del judaismo mismano, Orfeo, Museo, Zoroastro y otros, son
los méas antiguos fundadores e intérpretes de estas tradiciones y ellos con los
verdaderos patronos de la cultura toda. Nadie piensa en contar a los judios
entre los paises de la civilizacion, ni en conceder a Moisés honras semejantes
a las concedidas a los antiguos sabfid<or las lineas anteriores infiero que
uno de los pilares para hablar de la autoridad de una cultura es su antigiiedad,
y Celso enfatiza la idea de que el judaismo no puede equipararse con los otros
pueblos en este aspecto; por tanto, si el cristianismo ha devenido del anterior,
entonces no posee tampoco ninguna autoridad ante los ojos de los pensadores

gentiles:Tal es el linaje de donde salieron los cristianos. La rusticidad de los

227 |bidem,p. 22.
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judios ignorantes los dej6é caer en los sortilegios de Moisés. Y, en estos
ultimos tiempos, los cristianos encontraron entre los judios un nuevo Moisés

que los sedujo de una forma ain mas/or.

La critica al judaismo, a su antigiiedad y a la autoridad que deviene de ella
es un punto que llamé mucho la atencién de los intelectuales cristianos,
también en especial a partir de la apologética, y dedicaron grandes esfuerzos a
contravenir la idea de que el judaismo no poseia la antigiedad de los otros
pueblos; incluso algunos autores llegaron a afirmar que, al contrario, los
judios eran el pueblo mas antiguo de todas las culturas conocidas; por ende, no
debemos perder de vista el tema del conocimiento y que la autoridad de él
depende de la antigledad del pueblo que lo genera, de otra forma no podrian
entenderse tantos textos de los apologistas dedicados justo a combatir esta

idea.
Jesus no es un dios, es solo un hombre.

Las palabras que dedica Celso a la vida de Jesus son realmente fuertes y
violentas; para minar la idea de que Jesus posee un halito de divinidad el

filosofo platonico escribio lo siguiente:

228 | bidem,p. 23
144



Comenzaste por fabricar una filiacién fabulosa, pretendiendo
que debias tu nacimiento a una virgen. En realidad, eres
originario de un lugarejo de Judea, hijo de una pobre
campesina que vivia de su trabajo. Esta, culpada de adulterio
con un soldado llamado Pantero, fue rechazada por su
marido, carpintero de profesion. Expulsada asi y errando de
aca para alld ignominiosamente, ella dio a luz en secreto.
Mas tarde, impelida por la miseria de emigrar, fuése a Egipto,
alli alquil6 sus brazos por un salario; mientras tanto tu
aprendiste alguno de esos poderes magicos de los que se
ufanan los egipcios; volviste después a tu pais e, inflado por
los efectos que sabias provocar, te proclamaste dios.

Los pensamientos de Celso le valieron nada mas y nada menos que la
respuesta de Origenes en Gontra Celso,donde nuevamente, ante un
comentario “sacrilego” (como lo veian los cristianos), se construy6 toda una
teologia en torno a la divinidad de Jesus; nuevamente ante las criticas del
pensamiento a alguno pilares en la constitucion de autoridad del cristianismo
(concepcion divina, nacimiento de una virgen, milagros, etc.), la respuesta de
los intelectuales fue la construccion de una religion cada vez mas elaborada,

sistematizada y l6gica a los ojos de todos.

En cuanto al episodio de la Pasion de Jesus, aun cuando Celso no lo cita
como tal pero queda claro que lo conoce, el filosofo encuentra ilogico el
“sacrificio” del hijo de Dios (construccion paulina), pues di&eria propio

de un Dios dejarse atar y conducir como un crimiffal?

229 | bidem,p. 32. Muchos autores sostienen que la Pasién de Jesus debe constituir si no el nicleo, si una de las
partes més antiguas de la documentacién neotestamentaria; desconocemos si la tradicion de la Pasion llegé a
Celso a través de documentos escritos; sin embargo, es obvio que conoce el pasaje y como evidencia quedan
las palabras que cité con anterioridad.
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Celso conoce la literatura profética del Antiguo Testamento; cuanto, lo
ignoramos, pero sabe que la literatura judia habla de un personaje que
cambiaria todoUn profeta, es verdad, dijo en otro tiempo en Jerusalén que
un hijo de Dios vendria para hacer justicia a los fieles y a castigar a los

230 . e . e
malos;~"sin embargo, para el filosofo este personaje no puede ser Jesus, no es

l6gico para Celso, no tiene raz@ohia), No, fue solamente un hombre. La

experiencia nos obliga a verlo asi y la razén nos convence d&'llo.
Cristianos sin tierra.

Mientras que para los escritores paganos el cristianismo no pasaba de ser
una supersticion ilicita, con pocos tintes de peligrosidad, para Celso es todo lo
contrario, los cristianos si representan un peligro y asi son presentados en el

texto por el filosofo:

Hay una raza de hombres nacidos ayer, sin patria ni
tradiciones, asociados entre si contra todas las instituciones
religiosas y civiles, perseguidos por la justicia,
universalmente cubiertos de infamia, pero autoglorificAndose
con la comun execracién: son los Cristianos. Mientras que las
sociedades autorizadas y organizaciones tradicionales se
reinen abiertamente y a la luz del dia, ellos mantienen
reuniones ilicitas para ensefiar y practicar sus doctrinas.

230 hidem,p. 28.

%! Ipidem,p. 41. En otro pasaje, mucho més inflamado de coraje en contra de las ideas cristianas Celso
escribié: Tu nacimiento, tus acciones, tu vida no son las propias de un dios, sino las de un hombre, odiado
por los dioses..., Ibidem, 30.
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Los puntos centrales de toda la “denuncia politica” de Celso es que los
cristianos no tienen patria, ni tradiciones, entonces, los pueblos o lo grupos
religiosos que si las tienen disponen de autoridad; otra cosa que llama la
atencion es que Celso los considere una “asociacion” en contra de la religion y
de los ciudadanos, pues esto si es una acusacion muy grave en contra de las
costumbres romanas especialmente, pues los ciudadanos tienen “un pacto”

entre si, incluso con los dioses y cuyo objetivo es el bien comun.

Asi, los cristianos presentados por Celso son en verdad unos conspiradores,
y no solo contra los que no lo son, sino incluso entre @Bsiislan de nuevo
de la gran mayoria, se anatemizan los unos a lo otros, teniendo sélo en

comun, propiamente, el nombre de cristianos, por el que todos |&€han.

Asi, los cristianos no solo son un peligro para los “hombres”, sino también
para ellos mismos; desde el punto de vista del pensamiento romano la iglesia
cristiana catolica no pondera el sentimiento de unidad y de bienestar comun, y
esto es en verdad muy grave; por ello, los apologistas defendieron a lo

cristianos con tanto ahinco.

%2 1pidem,p. 46. Incluso afiade Celso que su principio de sedicién es tal que, si todos los hombres quisieran

volverse cristianos, jno lo tolerarian! El lenguaje del filésofo es muy convincente; esto explica por qué la
apologética respondi6 a tantas de sus criticas.

147



Cristianos, pobres de espiritu.

Celso considera que el cristianismo solo puede ser concebido por espiritus
pobres e ignorantes, necios y esclavos; es aqui en donde el sentimiento
aristocratico del filosofo alcanza su paroxisrho:que hay de notable en su
sociedad es que se les puede culpar de no haberla fundado en ningun

principio serio®*

La critica al cristianismo de Celso parte de una simple concepcion teoldgica,
ya que para él Dios no necesita, para su contento personal, ser conocido por
los hombres, ya que él es bueno, hermoso, feliz; es el supremo bien y la
belleza perfecta; como podra verse, esta concepcidon de Dios es muy
neoplatonica y totalmente contraria a la idea cristiana, ya que ésta, heredera
del legado judio, concebia la creacion como un acto divino, donde el hombre
se halla en el centro, y es esta posicion antropocéntrica lo que critica Celso:
No ha sido ordenado el mundo visible para el hombre. Todas las cosas nacen

y perecen para el bien comun del todo, por una incesante transformaciéon de

233 pidem,p. 46. Yo personalmente creo que estas palabras denotan una gran posicién aristocratica de frente

al conocimiento humano; ya que los cristianos son incapaces — para Celso — de sostener una doctrina l6gica y
coherente, no son dignos de ser considerados una “sociedad” seria; o repito una vez mas, los intelectuales de
la iglesia dedicaran numerosos espacios en sus textos en contra de estas ideas, ya que presentar una doctrina
“légica” representaba legitimar las ideas cristianas dentro del marco del conocimiento helenistico.

148



los elementos. Siendo en el mundo constante la suma de los males, no hay

motivo para que Dios intervenga para corregir su obta
La obediencia a la autoridad romana.

ElDiscurso de la verdadinaliza con una reflexion del filésofo sobre las
autoridades civiles que devienen de Dios mismo. Para Celso, todas las cosas
estan confiadas a las manos de algun poder; por ello, invita a los lectores
(huelga decirlo, a los cristianos indirectamente) a obedecer a las autoridades:
¢Qué mal hay en procurar atraer la benevolencia de los que de Dios
recibieron su poder y, en especial, de los reyes y los poderosos en la tierra?
Pues no fueron elevados al lugar que ocupan, sin la intervencion de la
voluntad divin&>® Estas palabras aparentemente no poseen ninguna
contradiccion con las ideas cristianas, pues antes vimos que el mismo Pablo
de Tarso sostenia esta idea de la obediencia a las autoridades, pues ellas
habian sido puestas por Dios mismo; sin embargo, a pesar de que Celso parece
ignorar esto (no hay elementos para afirmar lo contrario), me aventuro a decir
gue en realidad el filosofo hace énfasis en este punto, para atacar a los

cristianos que se negaban a adorar la imagen del emperador; al menos eso me

234 bidem,p. 62. Es claro que Celso detesta la idea de que el mundo haya sido modelado para el hombre. Mas
adelante apunta el autor dgikcurso de la verdabb siguienteEs preciso rechazar esa idea de que el mundo

ha sido hecho para el hombre: no fue mas hecho para el hombre que para el ledn, el &guila o el delfin.

2% | bidem,p. 120.
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sugieren las siguientes palabr@sponed que os ordenen jurar por el Jefe del
Imperio. No hay ningin mal en hacer tal cosa. Porque es entre sus manos en
donde fueron colocadas las cosas de la tierra, y es €l de quien recibis todos

los bienes de la existendia.

Los autores gentiles previos a Celso, como los historiadores que estudiamos
con anterioridad, apenas eran capaces en momentos de percibir al cristianismo
por sus rasgos propios; sin embargo, con el filosofo, a pesar de algunos,
yerros?*’hay toda una confrontacion en el plano ideolégico, un conflicto de
autoridad “cultural” y “civil”, si se me permiten las expresiones; en el caso de
la primera, porque la cultura helenistica, de la que bebid sin duda Celso, nos
sirve para conocer al cristianismo de los tiempos del filésofo, es decir, previo
a la construccion sisteméatica de la religion cristiana que se dio con los
apologistas hacia la segunda mitad del siglo Il; por el lado civil, porque las
ideas que profesa el cristianismo impiden el juramento en pos del emperador,

representante maximo del poder en Roma.

28 | bidem,p. 122.

%7 y0 personalmente encuentros dos graves inconsistencias en el escrito de Celso, aunque me conformo con
sefialar sélo una, que surge de las siguientes pald@irasdemiurgo era un Dios maldito, enemigo del gran

Dios, si hacia el mundo con el consentimiento de éste ¢como estuvo de acuerdo el gran Dios en darle la luz?
Es evidente que Celso esté aludiendo a ideas del gnosticismo cristiano, y no catélico, pues éste nunca hace
alusion a ningln demiurgo y menos a un “gran Dios”; a pesar de que los gndsticos cristianos tuvieron mucha
importancia en los comienzos del siglo Il, especialmente los discipulos de Basilides y Valentino, la critica que
hace Celso en @iscurso de la verdaés en contra de los catdlicos. Para mas informacion, ver Eugene de
Faye,Gnostiques et gnosticisni&e édition augmentée, Paris, Librairie Orientaliste Paul Geuthner, 1925.
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Los gentiles, en los albores del siglo Il, ain no habian introyectado la
teologia politica del cristianismo, construida especialmente con la pluma de
Eusebio de Cesarea (finales del siglo Il y principios del 1V); por ello, Celso

invita a los lectores a tomar partido por el poder en Roma.

Apoyad al Emperador con todas vuestras fuerzas, compartid
con €l la defensa del Derecho; combatid por él, si lo exigen
las circunstancias; ayudadlo en el control de sus ejércitos. Por
ello, cesad de hurtaros a los deberes civiles y de impugnar el
servicio militar; tomad vuestra parte en las funciones
publicas, si fuere preciso, para que salvacion de las leyes y de
la causa de la pied&tf

Las palabras de filosofo también fueron secundadas por los autores
apologistas para demostrar que los fieles cristianos son “buenos” ciudadanos y

se preocupaban por el cumplimiento de las leyes, de sus deberes civiles y de

“rezar” por el emperador.

238 | bidem,p. 123.
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A manera de conclusion.

Llegamos por fin a las ultimas palabrAsnanera de concusiog,pienso
gue el lector podra formularse junto conmigo conclusiones, que, aungue
parciales, responden a toda la informacion vertida en estas paginas.

Como quedo patente en mi primer capit8lahre el estado de la cuestion,
los estudios criticos referentes a mi tema son muy pobres; aun cuando la
bibliografia sobre el cristianismo primitivo y el imperio romano es muy vasta,
sin embargo, muy pocos textos abordan la cuestion de la “autoridad” en el
sentido estricto. La mayoria de los libros que consulté abordan temas
relacionados a la politica y a la religion, pero no al conflicto entre las dos
autoridades.

Entre los pocos textos que se pueden valorar dentro de mis limites tematicos
son los del profesor Churruca, de la Universidad de Deusto, Espafia, mas la
mayor parte de las conclusiones del autor corresponden a una etapa posterior
al siglo Il de nuestra era, limite temporal expuesto en este trabajo de
investigacion; por otra parte, los estudios de la italiana Marta Sordi han sido
de gran ayuda para ponderar la cuestion sobre si el conflicto de autoridad entre
la iglesia y el imperio se operd en los ambitos sociales, politicos o religiosos;
La tesis de Sordi es que el conflicto se llevo a cabo en el area de lo social, mas

nunca en la politica, tesis que a mi modo de ver responde parcialmente a lo
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gue muestran las fuentes; sin embargo, en el caso de los escritores romanos,
parece que el sesgo supera lo social y se instaura en la politica. Mas adelante
reforzaré esta idea.

En cuanto a las fuentes primarias, ha quedado patente la gran vastedad de
recursos literarios que deben ser tomados en cuenta al hablar del problema de
autoridad dentro de las filas del cristianismo; si se leen los manuscritos con
atencion, queda de manifiesto que — fuera de los escritos canonicos — las
fuentes cristianas no canodnicas, especialmente las de los Padres apostélicos, la
iglesia se encontraba en un proceso de formacion de “identidad”, si se me
permite la expresion; por tanto, es dificil encontrar un pensamiento uniforme
en ellas, ya que lo que precisamente intentan los llamados Padres apostolicos
es construir al cristianismo como una religion autbnoma y separada del
judaismo; no hay sesgo en estas fuentes de dialogo con el “mundo exterior” a
la iglesia cristiana. Los textos de los Padres apostolicos son muy dispares;
guiza por ello no fueron incluidos en el Canon posteriormente.

Por otra parte, aunque las fuentes de la apologética cristiana fueron
presentadas, y no fueron incluidas erc@ipusde esta investigacion, si me
ayudaron a entender por qué el cristianismo construyo, o intentd al menos, un
sistema de creencias mas ordenadas Yy légicas a los ojos de los intelectuales

romanos.
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En conclusién, yo personalmente observo tres vertientes en que pueden ser
catalogadas las fuentes: 1) Las fuentes neotestamentarias canonicas, que dan
cuenta del evangelio segun la vertiente catdlica (por una construccion
posterior); en este mismo grupo estan también los textos no canénicos, como
los Padres apostolicos, qgue muestran a un cristianismo que se esta formando o,
como dije arriba, una iglesia que esta fortaleciendo el sentido de ser
“cristiano” a través de sus escritos. En estos textos no hay grandes alusiones a
la relacion entre cristianos e imperio, pero si encontramos prescripciones
sobre el comportamiento de los apodstoles, maestros, profetas, diaconos y
obispos.

2) Las fuentes de los intelectuales romanos, me refiero a los tres historiadores
romanos y al filésofo Celso, que son los primeros testimonios que poseemos

sobre como se percibe al cristianismo; en estos textos hay numerosas

alusiones al comportamiento de los cristianos; en la mayoria de los casos las
noticias no son positivas.

3) Las fuentes de la apologética cristiana, donde observamos que, una vez que
se ha construido la identidad de la iglesia, los apologistas derrocharon mucho

trabajo para defender a la iglesia de las ideas provenientes del mundo gentil

(infanticidio, orgias, mal comportamiento, etc.); este es el momento en que los

cristianos tuvieron ya una voz que se alzara por encima de su comunidad de
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fieles y dirigiera su discurso al gobierno de Roma (especialmente a los
emperadores, a quien estan dirigidas las apologias).

El hecho de haber presentado todas las fuentes no indica tampoco que todas
hayan sido incluidas en el texto final, ya que en la labor del historiador hay un
gran trabajo de fondo (lectura y seleccidon de fuentes), que pocas veces queda
de manifiesto en la redaccidn final, pero por ello no dejan de ser importantes a
la hora de elaborar los hilos conductorescogbusdefinitivo.

En el capitulo segundba conformacion de la autoridad cristiana en el s.

I, he presentado el problema fundamental del cristianismo desde el punto de
vista de la autoridad; me refiero a si Jesus puede ser considerado fundador de
la iglesia, y aunque ésta es una vieja tesis segui las lineas de los estudiosos
respecto al tema, para concluir que el primer sentido de “autoridad” dentro del
cristianismo se cimento sobre la personalidad y carisma de Jesus; asimismo
continué con los carismaticos itinerantes, estos personajes que, suponemos,
siguieron con la ética radical de Jesus; con ellos remarqué la idea de que la
prédica cristiana mas primitiva hablaba del “fin de los tiempos” y no de la
iglesia, en el sentido institucional.

Hasta este punto queda claro que el lenguaje de los evangelios y de los

carismaticos itinerantes (de forma indirecta) no existia la idea de la “jerarquia
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eclesiastica”, a saber, el obispo como cabeza de comunidad, ayudado por el
colegio de ancianos y los diaconos.

En las lineas referentes a Pablo de Tarso qued6 de manifiesto como el
apostol entendia la autoridad, es decir, como una figura que normaba a los
cristianos y les ayudaba a llevar adelante a sus comunidades de fieles; con
Pablo observamos como la autoridad dependia de los carismas y no de la
imposicién de manos o la jerarquia.

La division de carismas que hice para el estudio de los textos paulinos fue la
siguiente: los carismas que estan relacionados con la palabra; la asistencia, en
donde aparece la triada “apoOstol — profeta — maestro”; la direccion de la
comunidad, en donde es muy claro que en los textos paulinos no hay lideres
naturales o por tradicion, sino que cada quien cumple una funcion al interior
de la comunidad; la autoridad entonces es un asunto colegiado que ha sido
iImpuesto por Dios mismo a traveés de los dones que le otorga a los hombres o,
dicho de otro modo, a través de los carismas que posee cada uno.

Por otra parte, se presentaron al lector los primeros conflictos entre Pablo y
algunos evangelistas (judeocristianos, tal vez) en las comunidades fundadas
por el apostol; este conflicto obedece a como se han de convertir los gentiles
al cristianismo, y denota un clara confrontacion entre la mision de la iglesia

antioquena y las misiones de la comunidad de Jerusalén, a saber, obligaciones
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gue se contraian al volverse cristiano, por ejemplo, la circuncision, cosa que
para Pablo no era importante; lo que intenté sefialar es que el conflicto es a
todas luces teologico.

En cuanto a la relacion de Roma con lo cristianos describi como Pablo
adoptd una tendencia filorromana, toda vez que el apéstol consideraba que las
autoridades debian observar el buen comportamiento de los hombres y eso las
hacia agradables a Dios; Pablo les reconocié potestad, es decir, poder en
sentido estricto, y su gobierno formaba parte de un plan divino en donde
Roma y la iglesia cristiana se hallaban inmersas por igual; una no podia existir
sin la otra. Resumiendo, la postura de Pablo es de sumision frente a las
autoridades romanas; asi pues, no hay confrontacion.

Asimismo planteé como, tras la desaparicion de los apostoles, se generd un
vacio de autoridad en la comunidad cristiana; para ello me vali de las
multiples prescripciones al comportamiento de los profetas eCddss
pastoralesen donde la triada “apostol — profeta — maestro” desaparecio y, en
cambio, surgio el grupo “obispo — presbitero — diacono”; a mi gusto es muy
sintomatico que en la€artas pastoralese haga alusion a los “requisitos”
para ser obispo y diacono, pues independientemente de la funcion que
cumplan ambos, resulta importante considerar que estos cargos aparecieron y

muy rapidamente se institucionalizaron; prueba de ello es que entonces el
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origen de autoridad ya se cimentaba sobre los carismas de Pablo y no por la
imposicion de manos, lo cual evidencia que la iglesia construy6 figuras de
autoridad a la par de liturgias que sancionen su posicion frente a otros fieles.

La heterogeneidad del cristianismo es tal que, cuando segui los textos de los
Padres apostolicos, especificamentBdatrina de los apéstoleta autoridad
manifiesta nuevamente fueron los apoéstoles y profetas; de nueva cuenta nos
encontramos frente a autoridades carismaticas y no institucionales, a pesar de
gue el texto posee una datacion que lo coloca en las ultimas décadas del siglo
I, lejos de la generacion apostolica, 1o cual evidencia que la autoridad cristiana
no se conformo por igual en todas las comunidades.

Lo mismo ocurre con Clemente romano, otro “padre apostolico”, cuya
preocupacion principal, segun escribi, fue la unidad de la iglesia y la utilidad
gue fungen los dirigentes y los presbiteros.

Al final del apartado, me detuve en Ignacio de Antioquia, maximo precursor
del llamado “episcopado monarquico”, y donde aparece innumerables veces el
término “apostol”. Si pensamos que Ignacio escribidé hacia el 117 de nuestra
era, no deja de sorprender con qué velocidad de afianzo la figura del obispo;
esto puede explicarse por los peligros que atravesaba la comunidad cristiana,

tales como la prédica del docetismo cristiano, o el gnosticismo en sus distintas
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variantes, por la época, primordialmente el valentiniano y los seguidores de
Basilides.

En el tercer capituloRoma versus cristianosexploré como fueron
percibidos los cristianos, como un extrafio engranaje dentro de la sociedad
imperial y forma habitual, aborrecidos por el vulgo a causa de sus excesos.

La critica de los historiadores romanos fue a las practicas cristianas y no la
forma en que se estructuraba la iglesia; de esto infiero que los romanos no
veian a la iglesia como un peligro en si mismo, como una institucion que
podia minar a la organizaciéon romana en tanto iglesia.

Tacito fue el primer autor que traté, y el conflicto de los cristianos con la
sociedad romana a partir de su texto no se concibe a nivel institucional, repito,
de la autoridad cristiana contra la autoridad romana; ese tipo de conflicto no
existe nunca en las fuentes, sencillamente el autor recalca que los cristianos
no eran acusados por el incendio, sino por misantropia, por su “odio al género
humano”, y lo importante de este dato es que, a partir del capitulo del incendio
de Roma, la iglesia fue considerada ilegal, es decir, no estaba sancionada
como religion ni como supersticion licita; es importante cuando Tacito sefiala
gue los cristianos no era castigados en pos del provecho publico, sino para
satisfacer a uno solo; entonces ¢ el castigo de los cristianos, segun infiero, seria

justificado, si se aplicara para salvaguardar el orden y la armonia publica?
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Todo parece indicar que Tacito, a pesar de considerar a los cristianos como
misantropos, no creyo que fueran los culpables del incendio de Roma, pero si
los vio como un cuerpo extrafio a la sociedad romana; el conflicto es social y
politico, a mi entender, si partimos que por conflicto social debe entenderse la
critica a las practicas cristianas, por ejemplo, el no sumarse en las
manifestaciones publicas; y en este mismo sentido es politico, si consideramos
gue las relaciones entre los hombres en sociedad siempre son politicas, ya que
forman parte de un cédigo normativo que las une y las identifica.

Plinio, por otra parte, afirmé desconocer como se debia castigar a los
cristianos, mas no dijo que desconociera el que debian ser castigados por
serlo; entonces ¢son culpables por ser cristianos o por sus practicas? La
respuesta que yo ofrezco es que, si bien Plinio ignoraba el proceder de
punicion, no ve con malos ojos el trato hacia los cristianos, ya que éstos
causaban disturbios en Bitinia; muchas personas se convertian al evangelio,
pero otras tantas los acusaban y el resultado final siempre es el mismo:
conflicto de practicas sociales. El autor deCQastasno esgrime argumentos
claros, a mi parecer, para afirmar que era culpable quien practicaba la
supersticion cristiana, y hay toda una bibliografia especializada al respecto

gue ya he sefialado con antelacién; sin embargo, si hay elementos para afirmar
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gue al menos la preocupacion de Plinio son los disturbios; entonces el
conflicto de autoridad nuevamente es social y politico.

La respuesta del emperador Trajano es muy ambigua, pues no se sabe si es
el nombre o la conducta lo que se castiga, pero lo cierto es que la disposicion
del emperador, “rescripto de Trajano” intento frenar los conflictos generados
en Bitinia. De lo anterior me queda claro que no habia una norma para el trato
judicial a los cristianos, y la respuesta del emperador es cautelosa, porque no
guiso establecer una base juridica que afectara a todo el imperio; asi el
rescripto es una medida local, y el conflicto que dimana de este pasaje es
social y politico, de nueva cuenta.

De los autores romanos, Suetonio es el que menos evidencias lego para el
estudio del conflicto de autoridad; segun mi lectura d¥ildes,los cristianos
podrian ser acusados de ateismo por no participaradi®tatioal emperador;
entonces aqui nos situamos en otro nivel, pues una cosa es que las masas
acusaran a los cristianos de misantropia, pero el ateismo si es un criterio
punible muy claro en las normas romanas; se trata del delésaenajestad,
es decir, todo aquel que no sustente a las instituciones romanas (incluyendo la
adoracion al emperador) esta atentando contra la existencia de Roma misma;
esto si es un conflicto directo entre la iglesia y la autoridad constituida, y

supera el ambito de lo social.
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De los tres autores citados con anterioridad queda de manifiesto que el nivel
de conflicto es social y politico, y sOlo en el caso de Suetonio estamos
hablando de un choque en el nivel de las practicas cristianas contra la maxima
autoridad romana, el emperador.

Por ultimo, el filosofo Celso es a todas luces, quien establecio la mas severa
critica a los cristianos. El conflicto de autoridad descrito en mi texto abarca
aspectos culturales, sociales, politicos y religiosos:

1) La autoridad dimana de los conocimientos de la cultura; aqui el fildsofo
descalific6 a los cristianos por sus raices judias; para Celso todo
conocimiento valido y serio proviene de la cultura helenistica.

2) La autoridad de la cultura depende de la antigliedad, y es descabellado
para el autor que los judios tengan mayor antigiiedad que los pueblos
gue precedieron a los griegos y de los cuales bebieron culturalmente.

3) Si la autoridad del cristianismo depende de Jesus, ya que Celso no habla
de la organizacion de la iglesia, entonces los cristianos adoran a un
charlatan, a un mago que aprendi6 su oficio en Egipto y cuyo
nacimiento no fue prodigioso ni virginal, sino fruto del engafio de Maria
con un soldado de nombre Pantero. La critica de Celso supera todo lo
gue hemos visto, pues esta pulverizando uno de los pilares del

cristianismo: la concepcion.
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4) Los cristianos son un peligro, puesto que atentan contra todas las
instituciones religiosas, civiles y culturales del mundo romano; aunque
Celso no llama “sediciosos” a los cristianos, es obvio que los considera
asi.

Celso representa la cuspide de las criticas de los intelectuales de la era
romana a la religion cristiana y, aunque las fuentes del autor no son muy
confiables, ya que, como he sefalado, incurrid6 en algunos errores, pues no
diferenciaba a cristianos “catoélicos” de “gnosticos,” el legado de sus palabras,
gue representan, repito, todas las criticas hacia la iglesia, preparo el terreno de

defensa de los intelectuales cristianos: los apologistas.
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