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INTRODUCCION

La religibn maya ha llamado la atencién de muchos estudiosos, tanto a
arquedSlogos como antropSlogos quienes han encontrado en su culto elementos de la
tradicién catdlica, de la tradicién popular actual y las antiguas costumbres mayas. Los
arque6logos recurren a fuentes actuales para comprender el pasado religioso y cultural de
Yucatéin (Figura 1).

El presente ¢s un estudio de los cultos populares y cstatales de Mayapén (Figura
2). Este incorpora los andlisis de 1a religién Clésica maya y la transformacién que han
sufrido desde el punto de vista de la nueva arqueologia para los periodos Clésico tardio y
Posclésico. Hablamos de Chichén Itz (Figura 3) para compararlo oportunamente con

Mayap4n puesto que de ahf surgen los cambios que dominan ¢l horizonte Posclésico.

Figura 1. Mapa Zona Maya



La arqucologfa se ha especializado en campos de estudio. En Mesoamérica la
arqueologfa maya es una de las dreas de especializacién y cn diversas publicacioncs sobre
ésta (e.g., Andrews 1975, Benavides1995a. 1995b, 1998; Coe 1999; Hammond 1974,
1988; Schele y Mathews 1998) se ha estudiado el ambiente donde los mayas habitaron,
asi como su arquitectura, escultura, iconografia, epigrafiu, cerdmica, historia, gobierno,
organizacion social, religién y costumbres. Queremos como arquedlogos pasar dc los
estudios mayas a la antropologia de la religion.

Fl presente trabajo explica los artefactos encontrados y la arquitectura de
Mayapin. Hace una relacién de las estructuras y materiales como contexto ceremonial,
habitaciona) y utilitario y compara las interpretaciones apuntando a una mezcla de
actividades econémicas, domésticas y de culto en Mayapén. Asf s¢ pretende combinar
aspectos de la informacién etnohistérica maya, la evidencia iconogréfica y epigréfica con
la interpretacién antropoldgica de los cultos.

Debemos recordar que los dioses, realizados en los sahumadores, reflejan la
ideolog(a ccremonial de la cual cra beneficiario el pueblo maya puesto que el dios era el
patrén de las fiestas y actividades.

La religién es la costumbre y se practica cn casi todas las etnias del mundo,
algunas religiones cucntan con muchos seguidores como es ¢l caso del cristianismo y el
islamismo, que han sido estudindas por su importancia relacionada con ¢l
comportamiento y con la ética. asi como con el conocimiento y la filosoffa. Las
disciplinas que cstudian las grandes religiones son la teologfa, la filosofia, la psicologfa,
la historia y la antropologfa.

Esta dltima tienc una rama especial dedicada a la antropologfa de la religion y a
las religiones comparadas. Entre las tribus y etnias del mundo la religién sc identifica por
una scrie de creencias y pricticas. La antropologfa ha identificado tanto en las grandes
religiones como en lus de menor importancia manifestaciones populares cn las pricticas
religiosas.

Es decir si definimos la religién como parte oficial de la cultura, existen précticas
como la magia, medicina que estdn fuera de la religién oficial. Para que se construya un
culto popular debe existir una religién oficial con un ritval y una deidad. La religién

popular es la que practica la gente que no forma parte de la clase alta de la sociedad,



como Jo ¢s hoy en los paises de América Latina, entre estos Nicaragua (Candclaria

1987, Lancaster 1988, Redficld 1959, 1960, 1961).

MY TMINARCE

MAYAPAN l

m
Figura 2. Mapa de Mayapén
En Popular Religion and Liberation. An Examinarion of the Discussion in Latin

American Liberation Theology (Candelaria, 1987) ¢l autor discute sobre las escuelas de



pensamiento que guian ¢l movimiento popular catdlico fuera de la prictica oficial el cual
se relaciona principalmente con la pobreza. En Thanks to God and the Revolution.
Popular Religion and Class Consciousness in the New Nicaragua (Lancaster 1988) ¢)
autor habla de la permanencia de los cultos populares después del cambio de gobierno en
Nicaragua, hacicndo posible la practica del catolicismo dentro de un gobierno socialista.

En Popular Groups, Popular Culture, und Popular Religion (Levine 1990) el
autor cxplica la rclacién entre una cultura popular conocida también como folclérica y los
cultos populares ambos con précticas distintas a las de la tradicién principal y oficial. En
la actualidad es posible que los miembros de los cultos popularcs y de los oficiales
compartan algunas pricticas.

En la actualidad se continia estudiando las manifestaciones religiosas de las
ctnias por la cosmovisién particular de ¢stas como modo de percibir culturalmente la
naturaleza (Broda 2001a: 17). La maniferstacién de la religiosidad popular (Broda 2001a:
17) es una forma devocional de la religiosidad de la comunidad paralelo a la jerarqufa
cclestistica (Broda 2001a: 17, 22). Baez-Jorge (1988) comenta que existe una
diferenciacion socioecondmica que motiva la prictica de cultos populares entre las clases
sociales. Redfield (1959) apunta que los cultos populares actuales entre los mayas son
manifcstaciones sincréticas que combinan pricticas antiguas mayas, como el ntual de
peticién de lluvia, con la veneracion de santos de la religidn cristiana y otros motivos
catélicos como la novena.

En la actualidad la difercncia entre los cultos populares y oficiales es clara y la
arqueologia debe relacionarse a esta forma de estudio para clarificar la naturaleza de la
religion prehispénica.

El objetivo y tema central consiste cn definir la naturaleza de la religién de
Mayapdn durante el Poscldsico compardndola con lo que se desarolld en Chichén Itza
durante el perfodo Clésico. Principalmentc nos centramos en las diferencias entre el culto
popular y el culto estatal.

Existe una relacion entre la religidn, la organizacién social y los patrones de
asentamiento en Mayapén. Como punto de partida tencmos que es posible encontrar que
las diferencias sociales, entre pueblo y gobernantes con sus respectivos cultos se

distingan a través del patrén de asentamiento en Mayapdn. Estas dltimas son evidencias



arquitecténicas. Es comiin encontrar evidencias arqueolégicas asociadas al culto estatal,
cuando se trata de una zona ceremonial oficial y manifestaciones como artefactos,

Figura 3. Mapa de Chichén [tzd
arquitectura, pintura, epigrafia e iconografia, mientras que las evidencias del culto
popular tienden a encontrarse en las dreas habitacionales. Esta refacion se estudia a fondo
puesto que en Mayapin se mezclan los conjuntos habitacionales con los templos. En el
patron de asentamiento podemos ver una secuencia de casas aisladas; centros
ceremoniales y los conjuntos de casas residenciales con templos. Es posible que los
cultos populares puedan ser identificados por la presencia de material ceremonial dentro

de las casas.



Como objetivos secundarios me propongo hacer una relacion de la histona de la
religién maya, a partir de la interpretacion que la Jlamada nueva arqueologia ha hecho de
los grupos Ilizdes en el Posclisico maya de Yucatdn. La exposicién de factores
etnhistoricos ayuda a complementar la explicacion de la religion maya y su
transformacicn.

Se presenta una metodologia que relaciona Ja interpretacion cultural de la religién
con los maleriales arqueolégicos pintura, epigrafia, iconografia y antefactos que se
relacionan con el culto que practicaron en la ciudad de Mayapdn: e} popular y el estatal.

i} La antropologia de la religién maya

La teoria de la religion en la antropologifa estudia la cultura y el comportamento
de los hombres en sus etnias practicando una religién (Redfield 1959, 1960, 1961; Villa
Rojas 1995). Varios y reconocidos autores como Benedict {1965, 1986), Durkheim
(19693, Eliade (1991, 1998a. 1998b), Evans-Pritchard (1965), Geertz (1968), Lévi-
Strauss (1963), Lawson y McCauley (1990)., Malinowskt (1948) Morris (1987)
Rappaport (1979, 1999y y Tambiah (1985) han publicado estudios sobre religion y
cultura.

Las distintas ramas de la antropologia contribuyen al estudio de la religidn
estudiando aspectos de ésta como lo son la organizacidn social y el gobiemo, las
costumbres y creencias, los cultos y nitos, los simbolos, mitos, creencias y los matenales
rituales.

Entre las ramas de la antropologia hay estudios individuales de la cultura maya y
existen los estudios que ligan mas de una rama al estudio de los mayas.

Un ejemplo, gue combina varias ramas de la antropologia es el trabajo de
Redfield (1959, 1960, 1961). En general el esludo de la religidn en la cultura maya debe
combinar las diferentes ramas de la antropologia puesto que se compara la informacidn
etnohistdrica, con el acervo de informacion etnografica y la evidencia arqueoldgica.

El comportamiento culraral de las etnias es estudiado por antropdlogos tanto en et
campo como a través de elnografias que reporian dalos pertinentes a la religion. La gama
de grupos mayas ha sido descrita por los etnélogos y nos indica su diversidad en grupos

como tzotziles, chamulas y yucatecos.



La etnografia de Jos grupos mayas se ha recopilade a través de trabajos literarios y
de campo mucha informacién a cerca del modo de vida y costumbres de los grupos
mayas y esto es muy importante.

La arqueologia realiza esfuerzos para descubrir sitios arqueoldgicos, malenales y
entierros. Hacer mapas y descripciones de los materiales y hacer interpretaciones en el
conlexto de la cultura de cada grupo y sus relaciones ambientales. Los estudios de la
religién hechos por la arqueologia contribuyen a la interprelacidon de la funcién de
matenales y estructuras en un contexto sociocultural.

La etnohstonia es un legado de documentos histdricos relacionados a los grupos
mayas ¥ los grupos étnicos de México. Son documentos con valor etnogrifico y con valor
histérico muy importante pues nos hablan de como era el pasado cultural asi como de
datos que marcan la continuidad en creencias y costumbres de los grupos mayas.

Los arquedlogos recurren a las fuentes emogrificas para estodiar el pasado.
Diversos antropblogos hacen un estudic de los materiales etnohisiéricos y las
interpretaciones arqueoldgicas que los contemplan son muy valiosas en general para la
historia maya.

Los estudios etnogrificos nos sirven para hacer analogias con los grupos
actuales. También tenemos estudios etnohistdéricos basados en las crénicas y son muy
importantes pues contienen informacion sobre las creencias y rituales como £t Ritual de
fos Bacabes (Arzépalo 1987), El libro de los libros del Chilum Balam de Chumayel
(Barrera Yisquez y Renddn 1963} y estudios sobre la cosmovision presente en codices
(Brinton 1886; Cogelludo 1955; Lizana 1995). Los estudios del Codice Dresden hechos
por Thompson {1990) y mas tarde los estudios de Lee Whitting {1988) y Garza {1998)
sobre los tres codices mayas (Dresden, Madrid y Paris) son importantes pues de ellos
extraemos nociones sobre la cosmovisién maya. Existen otros documentos que nos
interesan, se trala de Los Papeles de Paxbolom {Scholes y Roys 1996). El Cédice Pérez
es otro de fos libros del Chilam Balam que nos interesan (Craine ¥ Reindorp 1979).

Las costumbres de los grupos como los mayas son dicladas por creencias
refigiosas. También estas creencias, costumbres y cultos ligan por medio de [a religién al
pueblo y a los gobernantes. En e caso de los mayas la retigion implica necesariamente

una infraestructura gue liga al gobierno con el pueblo ¥ los gobemantes. La teocracia era



un modo de venerar a las deidades poniendo autoridad divina en los gobemantes. La
aptropologia social estudia estos aspectos de la religion y son aplicados por la
arqueologia. Principalmente la einografia ha hecho un recuento de las costumbres mayas,
los arquedlogos vinculan sus explicaciones relacionando la deposicién con las
costumbres, de modo que la presencia de materiales indica la ejecucion de rituales ¥ la
organizacién en cultos. La interpretacién de simbolos también recurre a los contextos
etnohistéricos donde los mitos y leyendas conlienen el simbolismo relacionado con las
creencias de cada pueblo.

La primera elnografia de Mayapan fue escrita por Landa (Landa 1978). En
general. el trabajo es importanie para el estudio de la religién maya. El cambio en la
religidn es resultado de una transformacidn que proviene de la cultura cldsica maya. pasa
por Chichén Iiza y culmina en Mayapén.

En general las costumbres de los pueblos mesoamencanos exisientes desde el
periodo Formativo contimian hasta el periodo Posclisico y a pesar del cambio en la
religidn se preservan eslas cosiumbres (Ldpez Austin 2001: 54-9).

El aparato leocratico del peniodo Clasico muestra una gran complejidad
administrativa pero la cosmovisidén y costumbres del periode Formativo son su base
religiosa. Para el periodo Poscldsico hay muchos cambios pero estos se incorporaron o
derivaron de la forma anlerior.

E! enfoque del presente trabajo clarifica {a practica del culto estatal observande
que en ¢l Clasico el culto dindstico era la expresidon piblica del culio estatal que incluye
al pueblo pues se oficiaba para €ste y para las deidades, pero para su estudio se pasaban
por alio los cultos privados. El culto privado dindstico es parte de nicleo oficial puesio
que los nobles imponen este culto al pueblo. El culto piblico incorporaba muchas veces a
nobles y pueblo en el culto estatal, pero no se han buscado suficientemente las
expresiones del cullo popular en las viviendas o en otras partes. Ello se debe a la falta de
evidencias matenales en zonas rurales. Es imponranie sefialar que muchas de las
costumbres y creencias mayas lienen un origen comiin, pero no sabemos mucho, hasta
hoy, del culto popular, puesto que las creencias se estudian a partir de evidencias estatales

presentes en la expresién monumental del culto oficial.



Posiblemenie debamos revisar el concepto de Gran Tradicién porque hay
evidencias mds fuerles para esta interpretacién dorante el Clisico que durante el
Posclisico. Se habla de una probable existencia de actividad econdémica mixta la cual
permite pensar gue miembros que no eran del gobierno habitaran Mayapan. Es posibie
que la clase sacerdotal conviviera con estos ‘trabajadores’ supervisindolos a nivel
religioso. También es posible que existieran muchas veces en las clases bajas. Jo cual
significa que practicaban el culto de manera independiente.

Redfield (1959} contribuy6 a ligar la arqueclogia a la antropologia a través de la
comparacion de los mayas civilizados de alta clase social y los mayas campesinos,
sustenlando la cultura maya como poseedora de una Gran Tradicién. Por su parte Villa
Rojas (1995) nos habla de las costumbres existentes, Sus estudios sirven para hablar de
un pasado rico en culfura y costumbres que se mantuvieron hasta nuestros dias. Asi ellos
explican ta mezcla de la cultura europea de clase alta con el costumbrismo maya y la
religidn catélica. Tanto Redfield (1959) como Villa Rojas (1995) aprecian la totalidad
cultuoral maya y sus expresiones humanas en el presente y pasado.

La Gran Tradicién es un concepto que acufié el antropdlogo Robert Redfield
{1959, 1960, 1961) guien describe la cultura maya en su etapa Cldsica y se refiriere a
un grupo de nobles con una cultura propia a quienes se atribuye el estito arquitecténico
Cldsico estudiado por los arquedlogos. Segiin Redfield (1959, 1960, 1961}, los mayas que
produjeron los cédices eran poseedores de una Gran Tradicién. sin embargo. este
concepto (Redfield 1959, 1960, 1961) se usa como sindnimo del pericdo Clasico, aunque
los codices corresponden al periodo Posclésico.

La Gran Tradicién fue un concepio ideado por Redfield (1960, 1961) para
describir la diferencia que existia en el Yucatin prehispdnico entre dos grupos: tos nobles
o la élite ¥ el pueblo. La civilizactén maya se distingue por su urbanismo el cual hace de
las antiguas ciudades mayas, cbielo del estudio arqueolégico: la sociedad es estudiada
desde un punio de visia antropolégico.

Redfield (1960: 42) al estudiar la civilizacidon maya, diferencia entre la Gran
Tradicion y la Pequefia Tradicion a [a primera se Ie llama también alta cultura, cultura
cldsica y tradicidn filosética, mientras la Pequefia Tradicidn se conoce como cultura

folcldrica o cultura popular.
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La éhte y los nobles pertenecian a Ja Gran Tradicién mientras que la Pequefia
Tradicidn la integraba el pueblo. Segiin la idea original los nobles vivian en la cindad v la
gente vivia fuera de la crudad en lugares rurales o aldeas mas pequefias. Segtin Redfield
{1960: 11) los antropblogos estudian las soctedades que conforman las cindades y
comunidades de personas que viven en ellas.

Tanto los nobles como el pueblo desempenaban funciones especificas como
formas de especializacién econdmica. La distincidn enire la Gran Tradicién y la Pequena
Tradicion se basa en los conocimienios. 1a adminisiracion. el trabajo. la clase social y el
cultos y los lugares de residencia. La actividad de la Gran Tradicion ¥ los nobles se
separa del pueblo (Redfield 1960: 43).

Es importante mencionar que para Redfield (1960: 23) la Gran Tradicién y la
Pequefia Tradicién se encuentran separadas pero son paralelas y hay entre ellas una
interdependencia.

A la Gran Tradicion corresponden los templos y palacios, et arte sofisticado, la
escritura jeroglifica, el desarollo de jas matemiticas, la astronomia, el uso de los
calendarios y la veneracién de deidades particulares, asi como un gobiemo teocritico. A
la Pequefia Tradicién corresponden las capillas en las pequefias aldeas, las actividades de
subsistencia, la elaboracion de artesanias, y una organizacién religiosa basada en fuerzas
naturales {Redfield 1960: 44).

La Gran Tradicién era practicada por los nobles y los especialistas como
sacerdoles y escribanos quienes se encargaban de transmutir el conocimiento de los
mayas. En el rey o emperador maya se unificaban las funciones administrativas,
guerreras, religiosas y tenia el conocimiento de todo lo que a los reincs mayas competia.

Habiz una clase privilegiada de nobles que explotaron el trabajo de la gente para
construir las ciudades ceremoniales. Estos posefan conocimientos especiales y
gobernaban sustentados en $a idea de un origen divino. Los conocimientos vy el poder
econémico y militar que tenfan los hacia més fuertes, lo que les otorgaba el derecho de
vivir en tas habitaciones mds tujosas y 1ener tos templos a su dispostcién. Por su posicién

intelectual manejaron conocimientos que los integraban a la Gran Tradicién.
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Segin Redfield (1960: 41) se traiaba de un sistema en la cual existe una
interdependencia entre la cultura del pueblo. los centros de la civilizacién y la cullura de
los especialistas religiosos de las ciudades.

La Pequefa Tradicién estaba conformada por gropos de gente sometidos a
familias de nobles quienes los gobermaron y los dirigieron para controlar su trabajo.
Redfield (1961: 39-40) notd la especializacion en la Pequena Tradicién destacando lazos
de parentesco y los especialistas rituales. Entre la gente del pueblo se encontraban
principalmenie los que se dedicaban al trabajo de la milpa y se encargaban de conseguir
los recursos alimentictos y explotar la tierra. También existian otros especialisias que

trabajaban con diferentes materiales y los que se dedicaban a la pesca.

en el estudio de las pequefias comunutades del viejo mundo, se habla de antropdlogos quienes
entraron a las aldeas de las civilizaciones primarias y que como estudianies de las mismas vieron
en las aldeas reductos de la Pequeia Tradickin y observaron la interaccion entre las inslituciones
con sus sacerdoles, libros, maestros, cuentos, templos y escuelas que conlindan y que denolan la
interaccidn entre la tradiciones del pasado v Ia informacién nueva para el antropélogo (Redfield
1960 46).

La religién maya tenia dos précticas: la Gran Tradicién y la Pegquenia Tradicién,
Eslos concepto han cambiado desde que Redfield (1960} los propuso. La elaboracion de
Redfield (1961: 66) distingue principalmente al periodo Clisico durante el cudl se
construyeron los principales centros mayas. La tradicion de esos centros fue

contemporanea 2 la tradicion de la milpa.

Los cormunercs conlindan con bos ritrales en sus pueblos ¥ en sus milpas, muchas de las dewdades
se mombran en rituales complejos en las capillas. La ciudad y su sacerdole paralelamente a los
agricultores comparken Ja misma cosmovisidn en un universo con niveles, os mismos dioses de la
lluvia, los ciclos en las estaciones, conviviendo i labor como el mantenimiento de kos rituales y
del comacto sagrado enwre los dioses ¥ Jos hombres. La religion tenfa aspectos piiblicos y tribales.
Alpunas partes de la religién y de 1a vida moral se mantienen para las personas y los especialistas
no viven entre ellos. Entre los especialisias lenernos escritores, matemdticos  y pensadores.
Tenemos elementos del aiw solar ¥y de la invencidn del ciclo de 260 dias, goe combinados dan una
métrica del tiemnpo y de 1a profecia. Bajo su direccitn, las series iniciales y las fechas son escrilas.

Algunas inscripciones contienen b que Jlamamos substimciones o incluso ermores lipogrélicos.
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Estas inscripcrones sugieTen razoses mdgicas o religiosas o sugieren un lapso enwe el
conocimiento eptre sacerdotes y el trabajador quien inscribid cada glifo. De cualquier forma, hay
urt desarrollo de una serie de conceptas intelectuales y religiosos sobre el mo¥imiento astronGmico
¥ la interrelactin entre los periodos de liempo de una complejidad asombrosa. El mumdo mental de
las personas de letras y fos agricultores se habian separado. Entre la éiica y la cosmovisién hay una
base comin, una compleja concepcidn literaria [kega mas alld de o que los comuneros perciben.
En Yucatin hay un nuevo culio al origen mexicano en los adomos arquitecinicos y los edificios
posteriores de Chuchén Iizd ¥ olros sitios del norte de Yocaldn. La invasidn llevd a nuevos rituales
¥ a nuevas creencias, las cuales eran fuertes duranle los sigios décime v onceavo coando bos

invasores hicieron su pnmera aparicion (Redfield 1961: 66}

Después de la Colonia surge una division entre los cullos mayas locales y la
religién catélica que ocupa la nueva tradicién superior, comparable con ia diferencia
entre la Gran Tradicién y la Pequeiia Tradicién (Redfield 1960: 46).

Redfieid (1961: 22) nota que hay una antitesis entre la Gran Tradicién y la
Pequeita Tradicidon que implica las relaciones sociales en sus medos familiares y
personales, asi como en su interelaciones ¥y comunicacién. La Gran Tradicién y la
civilizacién tenfan una refacién politica, gubernamental distinla a la de la Pequefa
Tradicién.

Esta Gran Tradicién se entiende en esia tesis como el culto estatal cuya
arquitectura monumental que a representa corresponde al periodo llamado Clésico en la
historia maya. En este trabajo tratamos de interpretar {a diferencia emtre los cultos
populares ¥ los cultos estalales, anteriormente entendido por medio de los conceptos de la
Gran Tradicién y la Pequefia Tradicién,

Aqui se definen los elementos de la religidn necesarios para noestra explicacion,
éstos son el culto, el rtal, las ceremonias, la prictica, la ideologia. cosmovision, la
teccracia y el sincretismo.

El culto son actos que realiza un grupo de personas que comparien creencias.
practicas y lugares dedicados a un fin especifico como ia propiciacién de la lluvia. El
culto estatal es también llamado culto oficial. El cutto popular es entendido como la
tradicién religiosa del pueblo.

Rappaport (1999} definié ciertos aspectos de la religién importantes para nuestra

tesis. Uno de ellos, es el que considera el ritual como endémico y bdsico para la
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humanidad {Rappapon 1999: 31). piensa que el ritual eslablece el contrato social y las
convenciones sociales {Rappaport 1999: 27). El rifual. para Rappaport (1999 3} es una
serie de secuencias constituida por actos y frases que son comprendidas come codigo por
los ejeculantes del ritual. Para nosotros el ritwal incluye tanto a los observadores como a
los ejecutantes. en mayor o menof medida.

La ceremonia era ¢l rito que se practicaba entre el pueblo y los oficiantes del
Estado en forma piiblica. Un ejemplo es la ceremonia de tributacidn en el Posclasico.

Durante el periodo Posclasico las costumbres y creencias se encontraban ligadas a
la refigién. Su importancia era 1al que actividades como el comercio ¥ la agriculiura
dependian de las ceremonias religiosas.

La zona ceremonial estaba constituida por el nicleo urbano con templos y
edificios destinados a fa realizacién de ceremonias o pricticas religiosas. La préctica
piblica garantizaba al pueblo e! éxito en 1a vida y el trabajo.

Para el pueblo maya el ritual era una forma religiosa que vinculaba las técnicas
agricolas con formas simbdlicas de la deidad Itzam Na creando un ritual religioso de
rotacion de cargos de trabajo.-Se fundaba en el principio idea!l del funcionamiento de la
réplica del cosmos en [a organizacion social (Peniche 1993: 59). Este ritual establecta el
sistema de representacién politica que dependia de la relacién entre los batabes y la
poblacién. Segiin Demarest (1992a) la ideologia regulaba Ja economia haciendo gue ésta
dependiera de la cosmovisidn.

La ideclogia relaciona los modos de trabajo con la creencia en diversos dioses y
por ello fue necesaria para ta {formacion del culto. La ideologia también apoyaba la
transaccion de matenizl con significado religioso en manifestaciones comerciales {Adams
1999), de ahi la dependencia entre uso de artefactos para el trabajo y las creencias
religrosas (Harrison 1999).

A diferencia de las grandes religiones. la religién mesomericana tenia una serie de
creencias que dependen de Ja cosmovision. Las ideas religiosas provenian de esta
cosmovision que como punto de partida es equivalente a la ciencia y a la filosofia puesto
que relacionaba [a observacién astronémica y astroldgica con los conceptos del hombre y
mundo. Los mayas tenian una muy elaborada cosmovisidn que relacionaba al hombre con

el cosmos y con los animales, explicindose el fendmeno de la vida de un modo
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Los nobles habitaban las ctudades monumentales y la genle los pueblos, los
cuales han desaparecido,

Los nobles tenian la zona ceremonial a su disposicion y por ello se encontraba
adjunta a [a zona residencral de los nobles. Recientemente se ha confirmado que en
Chichén Itz4 también habitaban personas del pueblo dentro de la zona principal. En esta
tesis se trata de diferenciar las habitaciones de los nobles de la zona ceremonial lo cual
constituye un problema porque no sabemos si los sacerdotes tenian habitactones
especiales o st vivian juntc con olros nobles en los lemplos.

Conforme se ha profundizado en el periodo Posclasico en Mayapdn es mis clara
la diferencia entre fos periodos Clédsico y Posclisico la cual nos permite distinguir la
diferencia entre nobles y pueblo. Los nobles de Mayapén tenian un mayor nimero de
residencias. Los centros ceremoniales se encuentran distribuidos a lo largo de Mayapdn.
Muchas veces los templos, capillas y residencias para grupos de familias de nobles se
sitdan alrededor de una plataforma. Algunos arquedlogos piensan que los conjuntos mis
pequefios fueron habitados por gente del pueblo.

Se piensa que las dreas privadas en los centros ceremoniales estaban destinadas a
la habitacién de los nobles, mientras que las dreas ceremoniales piiblicas pudieron estar
destinadas a la confluencia entre la €élite ¥ el pueblo.

Linda Schele y Mary E. Miller {1986) han conservado el conceplo de Gran

Tradicidn aplicindolo a un estilo artistico y cultural que identifica a los mayas.

La experiencia del arle en nuestras vidas nos prepara para encorttrar y enlender el papel def arte v
del artista en la sociedad Maya. El lenguaje del are Maya es ajeno 2 nosotros. proviene de una
distinta experiencia social, es un mensape que es para personas de otra era. Para experimentar el
arte maya Mas que como una creackin exddica de aspectos curiosos, lenemis que aprender a ver de
modo distinle y escuchar de olra manera. Los artistas mavas no se preccupaban’con la creatividad
¥ originalidad defintda por bos erilicos del siglo veinle. El conkenido. medios ¥ la funcidn de! ane
foeron establecidos por la expenencia. educacion y wradicidn. EI anisla tenia poco control sobre
los temas represeniados o la iconografia: hay una individualidad crealiva demostrada por el
reflinamiemo y la ejecucidn, la innovackio del estilo ¥ la metdfora que en ocasiones es un juego
visual (Schele v Miller 1986: 33}
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Como vemos, para Schele y Miller (1986) existe una continuidad artistica. Los
componentes de la tradicién son simbolos, emblemas ¥ conceptos ritualkes de la ascensién
de los reyes (Schele y Miller 1986: 111). Por ello se trata de la Gran Tradicién que es la
rradicion de los nobles y que aqui tratamos como culto estatal.

Después del periodo Clisico. el inlercambio entre varios grupos da como
resultado vna fusién ¥y por ello los estudiosos del drea maya encuentran un culto
sincrético. Los estudios hechos por Redfield {1959, 1960, 1961} y también por Alfonso
Villa Rojas {1993) son importantes porque demuestran la mezcla de practicas religiosas.
Redfield (1959. 1960, 1961) hizo una comparacidn precisa entre los diferentes niveles
jerdrguicos exislentes en la sociedad maya antigua y modemna. Villa Rojas (1995) estudsd
las costumbres actuales, que hablan de un pasado nico y de costumbres gque se
mantuvieron hasta nuestros dias. Asi explican la existencia de una mezcla de la alta
cultura con las coslumbres populares mayas y la religion catdlica.

Redfield (1959} habla de una practica religiosa stncrética en la que se manifiestan
caracteristicas de la religién maya antigua. Estas se relacionan con la herbolaria, la
medicina, ta magia y el chamanismo. Entre los mayas existia la adivinacién y otras tantas
practicas relacionadas con el esoterismo y el nagualismo que es una creencia que liga el
alma humana con los antmales y dioses durante el suefio. Redfield {1959) explica gue los
mayas poseian una cultura desarrollada que estd patenle en los nidcleos urbanos
prehispinicos cuyas ruinas son el presente matenal de! pasado prehispanico. Para
Redfield {1959) la civilizacién maya constituye la Gran Tradicién y fue simultidnea a la
Pequeita Tradicion. El culto estatal como la Gran Tradicion amatgamé las priclicas
religiosas de la zona urbana, principalmente de la élite. El culto popular o Pequefia
Tradicidn en cambio, permanect$ aislada durante mucho tiempo y continda siendo
manifestacién original de Ja rebigién. Entre la Gran Tradicién y la Pequefia Tradicidn
tenemos la linea divisoria que resulta en noestros conceptos de cultos populares y los
culios estalales.

Uno de los cambios principales es el esiitistico que se dio entre las Tierras Bajas
y la Peninsula de Yucatédn, scbre todo en el Clasico tardio {Ball y Tashek 1989; Kowalski
1989, Stone 1989).
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Thompson (1990} resalté que la seciedad maya recorri6 un patrén evolutivo, que
nos resulta interesante, principalmente, por que es una etaia viva actualmente. Para los
arquedlogos los mayas constiluyen un grupo que comparte un estilo especial de arte y
arquitectura en una zona geografica muy vasta conocida como el drea maya, la cual
abarca dislinlas regiones geogrificas. periodos en el tiempo y estilos artisticos. Al parecer
hay una continuidad visible en las costumbres mayas desde la época prehispénica.

El cambio se nola en los estilos artisticos frecuentemente comparados con ia
época de auge durante el llamade periode Cldsico y que consideramos como alta o Gran
Tradicién. El estilo artistico maya llamado “maya Clésico™ o simplemente “Clésico™ se
desarrollé a la par de la Gran Tradicién. La tradicion es artistica, pero esios t€minos son
igualmente vdlidos para hablar de ias costumbres o la forma de organizacién social.

i1i) Las evidencias

Los reportes de la excavacion en Mayapdn asocian los matenales y patrones de
deposicién a la caltura mava y hacen una relacién con fuentes etnohistdricas. En
Mayapdn, Yucatdn, México (Pollock 1962) hay una elaboracién sobre los materiales de
Mayapén. la arquitectura y los patrones residenciales y usando la informacién cultural
esiudian la organizacion social maya.

Los amquedlogos recurren a diversas fuentes de informacién para estudiar la
religién maya. Entre las evidencias que aportan informacién tenemos los edificios,
artefactos. murales, arte monumenial y los texios jeroghificos.

La evidencia se considera importante cuando la relactonamos con su contexto
para !a interpretactdn. Por ejemplo, si un sahumador fue hallado en un templo su conlexto
nos indica que se irala de un artefacto ceremonial . La teoria arqueologica constdera a la
religién como una de las expresiones culturales mas importantes ¥ como micleo de la
organizacién social. Es imporante relactonarta con otras ramas de la anfropologia pues
muchas veces las creencias. no pueden ser explicadas sin la relacién material, dejando a
la argueologia en un gran vacio.

La arqueologia descubre restos materiakes que ligados a la religién constituyen las
evidencias arqueoldgicas y culturates de la religion maya. La interpretacion arqueoldgica

de los materiales desarrolla Jos conceptos de culto en la culivra maya.
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En la arqueologia mesomericana. y en especial en la maya los centros
ceremoniales conforman el micleo arquitectdnico porque aglomeran las prncipales
esiructuras usadas para ceremonias y ritos practicados en cultos. Entre los individuos
destacaba la costumbre de enterrar a sus muertos bajo las casas y las ofrendas que las
acompaian (Mcanany 1995). Evidencias de esta costumbre basada en creenctas
religiosas, es la tumba del sacerdote en Chichén Itzd y en las casas de muchas zonas
mayas. Los centros cerernoniales son los indicadores de culto en la ciudad presentes en
casas y templos.

En Mayapén se encuentran nuevas estructuras ceremomniales. La presencia de
estas estructuras denota un nuevo modo de practicar la religidn. Se les conoce como
oratorios y templos. Principalmente se nola en la veneracidn de idolos colocados sobre
los altares que se encuentran dentro de estos edificios.

La presencia de cultos en Mayapdn fue detectada gracias a que se descubreron
distintos nikcleos ceremoniales en la misma ciudad. La zona nuclear no es tan imponente
pero existe mas de un conjunto de templos y palacios. La configuracién arquitecténica de
Mayapdn y su patrén de aseniamiento es ideal para el estudio de los cultos.

Para realizar un estudio arqueoldgico de los cultos de Mayapdn tenemos también
materiales como los sahumadores ligados a la religién ¥ a la vida ceremonial maya.

En las fachadas e interiores de los edificios existen molivos artisticos cuya
funcién no es tinicamente la de decorar sino ta de transmilir un mensaje. El simbolismo
presente en ei arte mural y monumental se basa en motivos religiosos que provienen de la
cosmovisién maya {Barrera y Peraza 2001: 444).

La escritura y Ja pintura también transmiten mensajes con un significado
fuertemente rehgioso. El periodo Clésico maya es reconocido por la manifestiacion
epigriafica maya, es una muestra de la cultura de 1a elite (Ayala 1998).

La interprelacién de evidencias en su contexto es una evaluacién de los materiales
¥ su significado en asociacidn con dicho contexio. Hay una fuerte interrelacidn entre la
funcién de los artefactos y su asociacién. Podemos hablar de un incensario encontrado en
una estructura que puede ser definida como un templo o una casa de acuerdo con sus
caracteristicas. La presencia de un incensario pude indicar una funcién ceremonial o

doméstica de la estructura. De este modo fa asociacion define la funcion de la estructura
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dependiendo de si el contexto es ceremonial o doméstico. Si dicha esiructura tiene ciertas
caracieristicas, como su forma y disefio arquitectdnico, que la ientifiquen como templo.
podemos delinir el caracter ceremonial de los materiales enconirados en asociacién con
este templo. El templo es un contexto ceremon:al. Los materiales encontrados en dreas
cercanas a los templos pueden identificarse como ceremontales por estar en la cercania.
Cuando tenemos materiales claramente utilitarios hallados en un comexto ceremonsal
podemos hacer nuevas interprelaciones como la necesidad de matenales utilitarios en
ceremonias, un ejemplo puede ser el uso de jarras para agua en Mayapén.

Mientras que presentamos un desarollo interpretativo basado principalmente en
los maleriales cerdmicos para sahumar, creemos que es importanle para nuestro lema
sobre cultos incluir matenales de piedra. huesc, metal, otros objetes, piezas cerdmicas,
objetos de jade y basalto y esculturas de tipo zoomorfo. antropomorfo y antopo-
zoomorfo, cerdmica, DHiguritlas y las minsaturas representande a los dioses. El fin de este
listado es presentar materiales asociados a los cultos que se encontraron en depdsitos
junto con nuestros sahumadores. Estos depésilos tenian una finalidad ritual. Su presencia
particular para Mayapén refleja una actividad de cufto vnica para este sitio. Los cbjetos
de materiales preciosos, como el jade, reflejan, como en toda Mesoaménica, un alto valor
econdmico y religioso para estos mateniaks. Con el jade se fabrican cuchillos
ceremoniales para los sacrifictos de victimas y animales ofrendados. Su manufactura es
muchas veces impresionante. Las figuras miniaturas son presentadas con el fin de ampliar
fa gama de representaciones de los dioses vencrados en Mayapdn con su caracteristica
efigie tipica de la ceramica Poscldsica.

La inlerpretacién generada por el estudio de estos contextos es més completa
cuando se habla de la zona ceremonial o las costumbres rituales. De este modo ia
interpretacién de reslos y el descifrmiento epigrifico contribuye a la descripcidn e
inlerprelacion de coslumbres y rituales de la sociedad maya.

iv) Entierros

Los hallazgos en Mayapédn se realizaron durante la temporada 1951-55 por los
arquedlogos de la Camegie Instituiion of Washington {CIW). En Residential and
associated structures at Mayapan (Smith 1962) tenemos un inventario de los materiales

rescatados provenientes de cuarenta entierros.
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De los entierros, 23 se asocian a residencias, doce a oratorios, uno asociado a tna
capilla. dos a plataformas. uno bajo un piso ¥ olro frente a una residencia. Los entierros
nimero 16 y 34 se encontraron en una situacion entre las casas y plataformas (Smith
1962: 251). Smith (1962) nos dice gue en los entierros podemos ver la prictica del
sacrificio humano en Mayapan (Smith 1962: 253) asi como también la préctica de abrir
las fosas con entierros familiares cuando otro miembro de una familia tuviese que ser
enterrado en e} entierro familiar. No todos los entierros son restos de un sacrificio. Se
identifican a los nobles porque fueron enterrados en las dreas ceremoniales principales
con un trato adecuado.

La practica maya de entermar en las casas se debe lambién al espacic dispomble
bajo tierra en los cuartos traseros. No estdn ausentes los objetos en las tumbas pero la
riqueza de las ofrendas es muy baja en Mayapin en comparacidén con otros sitios
mesoamericanos. Los entierros mds elaborados se encuentran bajo las casas mejor
terminadas. Entre los objetos tepemos, piedras para molienda, piedras para pulir,
caparazones de tortuga y navajas de cbsidiana. Tenemos sahumadores con efigie y
figurillas dedicadas como idolos a los muertos enterrados (Smith 1962: 253). Destaca
también una jarra ceremonial proveniente de un altar ceremonial del edificio -172
(Smith 1962: 254},

Los entierros en casa de las familias son miltiples y también, como en el caso det
sacerdote, tenemos individuos. Para Mayapin tenemos dentro de los templos, edificios,
capillas y oralorios algunas criptas y bovedas especialmente disefiadas para enterrar a los
muertos. Estas dltimas se diferencian de los pisos en las casas donde se abrieron las fosas.

Smith (1962: 255) conforme a los resultados de las excavaciones nos dice gue la
practica de seguir viviendo en las casas después del enterramiento continué durante el
pericdo Poscldsico. Smith (1962} hizo un recuento de los registros de las posiciones y
Llipos de entierro en Mayapdn.

A parir del hallazgo de entierros en Mayapan podemos ver que se hacen las
interpretaciones pertinentes para la cullura maya de este periodo. El bajo nimero de
edificios dedicados a la conmemoracion mortuoria de los nobles y reyes asi como el tipo
de entierros en Mayapdn nos dice que la prictica del eniierro dindstico baja

considerablemente. Esto se identifica por medio de la construccidn de las bévedas con
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arco que en el 4rea maya denoian la costumbre funeraria. En Mayapdn aunque tenemos
entieITos no tenemos esta estruciura para entierro (Sharer 1999: 3943,

La préctica fiinebre se realizé en las casas y se nota el culto familiar por medio del
uso de altares en forma de bancas dentro de las casas. En comparacidn no tenemos las
grandes tumbas como la del osario del sacerdote presenie en Chichén liza. Eslo indica
que los mayas continuaron cen la costumbre del periodo Formativo cuando los muertos
se enterraron en los hogares y que més tarde se hicieron en los monumenios de
COnmemoracion.

De acuerdo con Ruz Luhiller (1968: 136} se detectaron hasta 80 entierros en
Mayapén con 120 individuos. Ruz Luhiller (1968: 136-42}) los clasifica en entierros en
cistas. edificios sencillos, fosas, cdmaras funerarias, pozos de botella y en ollas .

La reiacién entre religion, los rituales y [os cultos queda manifiesta siempre en las
practicas mortuonas. Conforme a las representaciones mortuorias relacionadas con el

simbolismo maya vemos que nos podemos referir a la iconografia,

La iconogralia maya, en resumnen, proporciona a nuestro estudio sobre las costumbres (pricticas y
creencias ) lunerarias de Jos antiguos mayas la sigukente informaciin: enlierros en decibito dorsal .
brazos cruzados ¥ pemnas [lexionadas. dentro de wmbas: entierros en posicidn sedente, con el
cuerpo envuelto en tefa formando un bulte; exposickdn de cabezas humanas-lzompantli-
probablememte de vichimas de sacrifickos durante Ia época wlieca en Y ecadn; existencia de un
Dros de la Muerte con eventeal forma fernentna; comunidad de rasgos entre ] Dios de la Muerte ¥
{a Peidad de [a Tiena; ocupacién del Dios de la Muerte en menesteres propios de kos hernanos { o
que implica una vida en el inframundo semejante a la terrenal), lakes como tejer, fomar, hacer
fuego, copular; infloencias nocivas de las fuerzas adversas a la vida, en la agricelura, fendmenos
metecrokigicos, astronomia, nemerologia, crooologia, ¥ en general en wodos bos aspectos de la
existencia individual ¥ colectiva; necesidad de ceremonias riteales {ofrendas, sacrilicios) para
conpurar la intervencidn dafina de los poderes de la muerte en el destino de los hombres {Roz
Lhuiller 1968 . 47).

los mayas tenian dioses y dias especiales para estas pricticas. La decoracién de vasijas y
tumbas con motivos de deidades y la relacidn con la muerte esti siempre patente. La
mezcla de las ideas sobre la vida y la vida después de la muerte se ve claramente

reflejada en dicha iconogrifica.



23

De acuerdo con el estudio de los cultos estatales y los cullos populares fos
epntierros reflejan en toda el drea maya la préctica fimebre de acuerdo al periodo
comrespondiente. Ruz Luhiller (1968) Hegd a estas conclusiones comparando Ja prictica
funeraria tanto en el 4rea nuclear duranie €l Clasico como en otros sitios y periodos.
Como regla tenemos fa interpretacidn de elementos como riqueza y cantidad de las
ofrendas, el tipo de sepultura. presencia de acompaiianles, ubicacidn, posicién y
orientacion {Ruz Luhitler 1968: 174},

Mcanany (1995) llegd a conclusiones sobre la prictica popular de los enlierros,
que apoya nuestra vision sobre los cultos populares. reflejada en la ubicacidn de estos en
las casas segin la costumbre del pueblo maya. Conforme a la interpretacion de la practica
ritual funeraria entre los nobles tenemos la arquitectura de Mayapdn que refleja el culio
familiar, también por parte de los nobles quienes veneran a sus linajes pero los reyes no
tienen una fuerte manifestacién como préctica estatal, vista no sélo en el entierro sino
tambi€n en la iconografia y epigrafia.

v} Metodologia

La metodologia consta de (res partes. En primera identifica y describe el culto
estatal, segiin su practica. edificios y artefactos con su respective simbolismo y confexlo.
En segunda identifica y desenibe el culto popular segiin su prictica, edificios, artefactos,
simbolismo y contexto. La tercera es la explicacidn y contrastacion de los cultos
populares y estatales en Mayapdan.

Como técnicas se usa la descripcion y explicacién de evidencias iconograficas,
epigrificas y de la parafernalia de los nobles, la gente y la arquitectura estatal y popular.
Para hablar del culto estatal recurrimos a la comparacién de evidencias religiosas entre
zonas del Clasico, Chichén zd y Mayapdn.

La interpretacién de la religién maya deriva, en gran medida. del estudio
arqueoldgico hecho para el periodo formativo maya y principalmente el gruese de
evidencias del Clidsico y de la *Gran Tradicién.” Las figurillas, sahumadores y otros
artefactos como los encontrados en Mayapan tenian una funcién religiosa (Mcanany
1999: 9. 125, 214, Proskouriakoff 1962b; Rice 1999; Smith 1971). Tenemos también
material que pertenece a la parafernalia ritual maya de Chichén Itzd (Coggins 1992;
Coggins y Shane 1984},
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Como material comparativo tenemos més piezas procedentes de Mayapan (Jones
1998; Quezada 1998) v los sahumadores provenientes de Palenque. Temporalmente, los
sahumadores de Palenque representan un periode mas temprano (Coggins 1998; Cuevas
y Bernal s/f; Jones 1998; Quezada 1998).

E! material comparativo aporia referencias al culto estatal fuera de Mayapan. Para
el penodo Clasico y el periodo Clasico tardio los sahumadores de Palengue y la
parafernalia ritual de Chichén Itz son ejemplos de artefactos del culto estatal y los
comparamos con los artefactos populares y de élite de Mayapdn.

La metodologia se basa en la relacién entre evidencia, contexio e interpretacién.
A lo largo de la tesis se describen los contextos arquitectonicos y de excavacidén donde se
encontré el material. El lugar de hallazgo define el contexto y su asociacidn.

La primera parte metodologica identifica el culto estatal. El contexto ceremonial
que corresponde a los cultos estatales consta de malertal que se encontrd en templos,
palacios residenciales de los nobles, pirAimides, asi como oratorios y todas las formas de
arquitectura religiosa. Describimos los contextos religiosos de Chichén Itz4. de Mayapan
¥ el de Palengue.

La segunda parte de la metodologia se aplica para estudiar el contexto de los
culios populares. Se describen cuidadosamente las casas y los materiales asociados en el
caso de Mayapéin. Los conlextos domésticos son caracteristicos del culto popular.

En la tercera parte contrastamos los cultos populares y el culto estalal maya
principalmente de Mayapan retomando la interpretacion del Estado. Hoy en dia se
inlerpreta a ambos cultos como uno solo puesto gue parten de una base ancestral
compartida: el culto a los muertos y l1a 1dea del origen y creacién del mundo. Se puede
decir que tanto el pueblo como los gobemantes comparten una misma religién. Sin
embargo hay una separacién en las funciones y actividades econdmicas de cada grupo
social. Metodolégicamente debemos diferenciar las practicas estatales de las populares,
aungue esto resulté dificil en ocasiones, pues es posible que las funciones se mezclen.

La exposicién y desarrollo de la explicacién de [os cultos populares y estatales en
Chichén Itzd y Mayapan liga la interpretacion de material y contextos con una
interpretacion histérica basada en la arqueologia, disciplinas antropolégicas y ef estudio

de la religidn (capitulo 1). La diferencia sefialada entre cultos populares y estatales es
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cvidente en la nueva manifeslacién religiosa en Mayapdn. Se requiere del anilisis de
ambos cuoltos para lograr una identificacion de sus elementos y practicas. La cpigrafia e
iconografia de lugares del periodo Clasicc como Palenque, Tikal y la zona nuclear,
demuestran que la préctica ntual dindstica no estuvo presente posteriormente en
Mayapan. La transformacidn del culte dinastico del Clasico al Posclésico la encontramos
en [a pintura mural.

La diferencia entre el culto estatal del Clasico y el culto popular queda asentada en
ta descripcién de éstos. La epigrafia era una manifestacidn del arte dindstico, una
expresion visual que incorporaba a la poblacién en el cullo estatal. En Chichén Itza
encontramos tanto estas manifestaciénes, pictograficas, epigraficas como el culic al
cenote. En Mayapén desaparecid el despliegue publico de la propaganda dindstica. pero
continud el culto al cenote y se incorpord a Kukulkan como deidad.

La arguiteciura de Mayapdn es un indicador del cambio en la religién y nos lleva
a la conclusidn que tanto el material como los edificios son indicadores de la religion. La
monumentalidad caracteriza a los estados teocrdticos. Los artefactos, como la
parafernalia ritual, indican la préctica de la religién. Ambos son criterios de identificacidn
de los cultes estatales. Si se compara el culto dindstico del Clasico con el culto estatal de
Chichén Itza y con el culto del estado en Mayapan, notamos en éste dltimo la avsencia de
parafernalia ritual.

La epigrafia en la arquitectura significa que el gobierno ¥ sus gobernantes lenian
simbolos, en el arte indica las creencias y explica 1a cosmovisién maya. Esta practica es
més rica durante el Clasico. Por encontrarse en la zona ceremonial es vélido hacer una
identificacion del culto estatal usando como evidencia la epigrafia.

Para la identificacion del culto popular se buscan maleriales fuera de la zona
ceremonial. Entre los indicadores de este culto popular ienemos materiales ceremontales
como inslrumentos mustcales asociados con residencias como lo son bancos y altares.
Ademds la presencia de estos materiales en entierros puede ser importante para
diferenciar los cultos pues. en el caso del culto oficial se trata de material suntuario.
Como criterio de idenlificacidn para las priclicas populares tenemos la presencia de
maieriales fordneos en lugares sagrados como Chichén Itza que indica la practica de la

peregrninacion. Sabemos que el pueblo participaba en el culto oficial pero habia culios
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estatales que dependian de 1a nobleza. La practica de los ritos de paso entre nobles y ef
pueblo da pie a la distincién entre cullos populares y culto estatal. El culto a Kukulcdn
fue un cullo oficial mientras que el culto a la diosa Ix Chel representa la religién popular.

Las creenctas de la gente del pueble dependian, en gran medida, de la
interprefacién simbdlica de la iconografia y epigrafia mayas. El matenial de Mayapan se
describe e interpreta de acuerdo con su funcién ritual y con su simbolismo.

La presente tesis mo parte del trabajo de campo de primera mano. La
tnlerpretacién del material ¥ su descripcién, asi como la historia de su oblencidn ha side
recuperada con el propédsito de poner mayor €nfasis en la interpretacion cultural de la
religién maya. Todos los sahumadores y otros artefactos asi como la epigrafia e
iconografia habian sido estudiados. descritos e interpretados previamente. La tesis
profundiza !a interpretacion en el plano de la religion y fa préactica de cultos populares y
estatales.

Los dalos provienen de las investigactones realizadas por Pollock (1962) en
especial los datos conceptuales sobre los cullos populares estdn lomados de [a tesis
militarista de Pollock (1962} guien afirma que el poder religioso decayd al desarollarse
un mayor control estatal. A pesar de ello los datos materiales, concrelamente el
sahumador, sugieren la continuidad de la religion. La arquitectura y la orgamizacién
espacial, asi como el patron de asentamienlo imptican la distribucidn de centros
ceremoniales y espacios sagrados en templos y oratorios dentro de Mayapén. Ello implica
la prictica de cultos fuera de la zona nuclear donde se practica la religion estatal.

Los datos del matenial ceremoniat de los cultos populares y estatales de Mayapén
provienen del trabajo de anélisis cerdmico de Robert E. Smith (1971 1, 1971 1I).

Para elaborar la lesis sobre cullos populares recurrimos a Mcanany (1995) quien
sostiene que entre el pueblo siempre se practicaron cultos funerarios y que sus
costumbres continuaron desde el periodo Formativo hasta el Posclasico sin tomar en
cuenta su linaje. Mcanany (1995} define como contextos populares las casas y el tipo de
deposicién que ahi se encuentra los entierros. Este contexto se amplia aqui al presentar el

material hallado por Poliock (1962) y en los reportes de la Camegie (1951-1955).
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La interpretacién de los sahumadores, asi como varios ejemplos. provienen del
trabajo de Karl Taube (1992). En los trabajos de Noguoera {1975} y Rice (1999
encontramos la fuente para la interpretacidn de sahumadores y artefacios ceremoniales.

Los materiales epigraficos provienente han swlo interpretados por varios autores
(e.g.. Bassie-Sweet 1991, 1996; Garza 1984; Schele vy Miller 1986). Miller (1981, 1999
estudié la iconografia maya Clasica. La epigrafia de Mayapdn fue estudiada por
Proskouriakoff (1962a) y comentada y analizada por Schele y Mathews (1998} quienes
también comentan la epigrafia e iconogratia de Chichén Itz4.

La parafernalia ritual de Chichén Itz4 (Coggins 1992) fue rescalada del cenote.
Ademis tenemos las muestras de sahumadores de Palenque. Chichén Itzd y Mayapan
(Coggins 1998; Jones1998: Quezada 1998).

Por el otro lado tenemos la arquitectura, la presencia de material ceremonial en tas
casas nos indica que se celebraban rituales en espacios domsticos.

vi) Contenido

Nuestra metodologia es aplicada en los capitulos que presentamos. Si bien el
capilulo | presenta el marco histérico sobre Mayapén. El capitulo 2 aporta los datos
necesarios para hablar de [a arquitectura de Mayapdn y Chichén 1tz4, la zona ceremonial
de estos sitios es evidencia del culto estatal, mientras que los espacios domésticos son
evidencias del culto popular. El capitulo 3 aplica la metodologia anilisis del culto estatal.
Los capitulos 3, 4 y 5 aplican ia metodologia en sus tres partes, andhsis del culio estatal,
andlisis del culto popular y la comparacién de estos en el Clasico. Chichén Itzd y
Mayapan. En el capitulo 6 sobre los artefactos de Mayapdn veolvemos aplicar la
metodologia usando los artefactos como evidencia de los cultos populares y estatales. La
conclusion se basa en nuestro desarrollo pero pone énfasis en la comparacion entre los
cullos.

El capttulo 1 La Periodificacién de Chichén Itza y Mayapén explica a Mayapén
como cindad del periodo Posclésico. La cronologia de las zonas arqueoldgicas va de la
mano con la de materiales y aspectos importantes. En el caso del drea maya es necesana
la discusion sobre el "esitlo tolteca.® Como vemos hay distintas posibilidades
cronoldgicas no solo para este estile sinc también para Mesoamérica en general. Cada

sitio tiene distintas posibilidades cronoldgicas. Las cronologias de ‘Chichén Itzs ¥
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Mayapdn son discutidas en relacion con las de Mesoamérica. La discusidn sobre
Mesoaménca depende de silios imporiantes pero es necesario comentar las cronologias
de Tula y Uxmal.

En el Capitule ! La Penodificacién de Chichén Itzd y Mayapan ubicamos la
temporalidad de Mayapdn como un sitio Posclasico cuya importancia resulta de ser un
nuevo centro regional maya. El capitulo primero trata con mayor precisién el contexto
histérico Posclasico de Mayapdn. Las escrituras mayas hablan sobre profecias religiosas
al mismo tiempo que nos hablan del tiempo entre los mayas, ain estudiando la
etnohistoria, no es posible hallar una correlacién exacta de la historia maya con la
cronologia arqueoldgica. La Fundacion de un nueve centro ceremonial es un hecho
histérico ceremontial, de gran importancia para el estudio de la religién maya.

El capitulo segundo La arquitectura, epigraffa. iconografia y pintura de Chichén
Itzd y Mayapan se trata con la epigrafia que es un fendmeno del Clisico que también estd
presente en Chichén Itzd pero es menos prominenie en Mayapdn. En cuanto a la
arquitectura tenemos un cambio radical en el estilo puesto que la organizacién de las
plazas ceremontales es distinta entre los sitios que mencionamos. Arquitecténicamente
seleccionamos los edificios para saber que elementos mayas contindan, asi sabemos que
El Caracol, La Pirdamide de Kukulcin y las columnas representan la nueva arquitectura en
Mayapin. Ademis de los templos piramidales del Clasico leremos en Mayapan nuevos
edificios ceremoniales y civicos. La konografia tiene motivos simbdlicos que se
encuentran en la pintura y tanto en Mayapin como en Chichén Itzd tenemos un
predecesor del estilo pictérico del Posclisico tardio de la costa de la peninsula de
Yucatin. En Mayapén destaca la pintura que se encuentra en las piezas cerdmicas como
los sahumadores con efigie.

Nuestro tercer capituto se enfoca al aspeclos de la religion maya que se manifesta
con mayor fuerza durante el periodo Clésico. Se divide en Ja ofganizacién politica que se
basa en la cosmovision y la astronomia ¥ en la explicacién de la misma. en base a la
evidencia arquitecténica y el registro de los fenémenos astrondmicos y del liempo. Estas
practicas son caracteristacas del culto estatal dindstico del Clasico. Hacemos un recuento
breve de los aspectos zoomorfos y antropomorfos que llenan de vida la epigrafia e

ico ia maya, detallando la representacion de los dioses come el dies K y otros
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dioses que nos sirven mis tarde para explicar los dioses representados en los
suhumadores de Mayapén (Bassie-Sweet 1991, 1996; Schele y Miller 1986; Mathews
1997; Schele y Mathews 1998). Ademds de mencionar a los dioses del culto estatal
describimos la importancia del gobernante en el culto estatal maya. Nucstro tercer
capftulo explica que Ta “Gran Tradicién™ (Schele y Miller 1986) en Chichén Itz4 se
comienza a perder.

En el capitulo cuarto explicamos la religion maya de Chichén Itz4. Hacemos una
relacion de aspectos que se han perdido en ¢} Clésico Tardfo. Especialmente las estelas
dindsticas. Aunque tenemos algunas fechas para Chichén Itzd, creemos que el uso de Ja
cuenta larga comienza a desvanecerse en Chichén Itzé (Edmonson 1982). La presencia o
ausencia de elementos relaciona a Chichén Itz& en el marco cronolégico con otros sitios
mesoamericanos que pudieron tener alguna influencia en Chichén Itzd. La "Gran
Tradicién" se convierte en el culto cstatal de Chichén Itzd. Al respecto explicamos la
importancia de Kukulcan en relacién con el culto estatal, El Ahau es el punto central en
Chichén Itzd y explicamos también la fascinante cosmovisién guerrera presente en los
murales y cn los templos como el Templo de Kukulcdn. El pueblo en Chichén Itzé cstd
poco cstudiado y creemos que diversos niicleos de la poblacién tomaron parte activa cn
los cambios que hubo en Chichén Itz4, lo anterior no Jleva a explicar ¢l culto a Kukulcén
(Ringle et al. 1998).

En ¢l capftulo quinto tenemos los dltimos cambios o transiciones. En Mayapén se
comienza a usar un nuevo calendario (Alcina Franch 1993; Edmonson 1982). Los
calendarios son partes importantes de la religion del Posclasico, misma que ha sido
analizada por varios autores (e.g., Freidel et. al. 1993; Peniche 1993; Ledn Portilla 1986).
Como rcsultado de los cambios en la religion los sacerdotes ocupan una nucva posicién
social y los profetas jucgan un papel importante en la historia. Resalta la importancia de
los cédices y libros como medios para registrar la informacién y se olvida la epigrafia
casi por completo. Estas fuentes aportan una serie de datos sobre las costumbres, rituales
y creencias conformadas por varios clementos dc la religién.

Los batabes juegan un papel importante en la nueva organizacién de Mayapén.

Los batabes dependen de la ideologfa religiosa del pueblo,
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Vimos, por ulimo, que la agriculura de milpa era la ideologfa que orgenizaba y legitimaba Ia
relacidn de clase, la explotactén de las comunidades, y que, por lo tanto, reproducia la estructura
dindstica y admimistrativa. Lu ideologla de In milpa estaba representada por la deidad Itzam Na,
principio ideal (en el sentido de representacién) del funcionamiento del cosmos, del paso del
liempo, de las estaciones y de Ja lluvia, asociado # la divisién social del trabajo: técnicas
agricolas por parte de las comunidades "(écnicas”™ riluales para hacer Ia Huvia por los sacerdotes
(lus oraciones, sucrificios, ofrendas). En efecto, 10s cualro itzams representaban los cualro lipos
de milpas de una milpa ideal, cuya realidad los sacerdotes propiciaban dumante el mes del Uayeb
(riws del Uayeb), con la eleccién det holpop. Si la rotacion del poder politico y, con €I, la
organizacion del trabajo a nivel local se correspondlan entre s['y con las posibilidades de la milpa
que estaban simbolizadas por unn rotacidn de imdgenes de Itzam Na, dentro del circuilo

ceremonial del pueblo. Dicha rotacion tenls una forma religiosa (Peniche 1993: 59),

Estc nuevo sistema trae consigo la scparaciéon de funciones religiosas y
administrativas locales, y da lugar a los cultos de Mayapén. La cosmologfa Posclésica fue
descrita por Paul Schellhas (1904) guien describié los cédices Madrid, Panis y Dresden
aportando una descripcién de los dioses segin su glifo.

En nuestra cxplicacion de la religién de Mayapén tencmos y mantenemos la
separacion entre los cultos popularcs y estatales. Varios autores como Redfield (1959,
1960, 1961) han denominado a la gente del pueblo como comuneros pero cste término
nos da una idea falsa sobre la sociedad maya. La influencia de los guerreros es tan fucrte
en la rcligiéon como la de sacerdotes y comerciantes. La forma de Ia préctica religiosa
expuesta para los periodos Clédsico y Cldsico tardio en el drea maya y cspecifcamente
para Chichén Itz4, son una base para la futura practica en Mayapén. Sin embargo nuestro
acento en la organizacién social permite ver que la religion, los cultos populares y
estatales, son en gran parte, el ¢je de ]a organizacién social. El aspecto secular presente
en Mayapén sc debc a la presencia de aspectos de comercio ain mas importantes que el
culto al soberano. Solamente hacicndo un esquema de la prictica religiosa y de la
relacién entre pueblo, gobierno, territorio y economfa se puede explicar el cambio visto
en Mayapdn durante ¢l periodo Poscldsico temprano. Como en toda Mcsoamérica la
religién se vincula a la guerra y al comercio. La influencia de Mayapin en toda la

penfnsula de Yucatfin y fuera de esta hace del centro un importante centro religioso.
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Vemos que los miembros del gobiemo mantienen una fuerte jerarqufa paralcla a las
tradiciones populares.

En el capitulo sexto tenemos que recurrir enlonces a los materiales que vamos a
analizar. Los tres capitulos sobre el Clasico, Cldsico tardfo y Poscldsico nos han
explicado la funcion de la cosmovisién en la religion maya, algunas de las ideas
rehigiosas vistas en la cosmovision que nos ayudan a comprender la idea que hay en los
materiales y en los cultos (Bassie-Sweet 1991, 1996, Florescano 1998; Freidel et al. 1993
y Redficld 1959, 1960, 1961). Para la discusién sobre los materiales seguimos a
Thompson (1955), Smith (1962), Proskouriakoff (1962b), Smith (1971), Noguera (1975)
y Rice (1999). Tenemos un compendio de materiales cerdmicos para Mayapin que son
tnicos para el Posclisico. Tienen algunas caracteristicas en comniin con Palenque y
Chichén Itz pero bdsicamente marcan una nueva etapa en los materiales de
Mesoamérica. Por su parte los materizles de Chichén Itz4 no son tan numerosos en
nuestro recuento pero no llaman la atencién puesto que estén ausentes posteriormente en
Mayapén, s¢ trata de mateniales relacionados con ¢l mando, indicando una pérdida del
culto teocrftico. Por ejemplo un sahumador abierto con asa, cetro con una figura en
cuclillas, incensario efigie de venado, vasija tripode para sahumar, cetro en forma de
serpiente, figura en forma de mujer, efigie de! dios viejo de un sahumador Chen Mul y un
cascabel (Coggins 1992).

Analizamos materiales ceremoniales, como los incensarios efigie con base de
pedestal (Smith 197111: 94-5). Ofrecemos una muestra de dos ollas similares del tipo
Mayapdn Rojo y Peto Crema (Smith 197111: 118-9). Tenemos tres braseros con asa
(Smith 19711 94-5). Otro mis del entierro 5 (Smith 197111;:119-20) y una vasija con
tapa de la cerdmica Mayapidn Rojo (Smith 197111: 119-20).

La presencia de los dioses en el matcrial liga a cada dios con cl lugar dondc sc
encontraron y a creencias especificas de la cosmovisién maya. Ademds de la funcién
mortuoria el dios es un patrén de la gente y por tanto es un elemento de la religién
popular. Comparéndolo a los mascarones, como los que describe (e.g., Sharp 1981),
tenemos nuevamente la diferencia entre cultos piblicos y privados ya que en los
mascarones tenemos la representacién publica del dios mientras que en el sahumador

tenemos una manifestacién popular del mismo dios.
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Es posible que en Chichén Itz4 no se perdicra cl culto ain después de que se
abandonase. La relacién del movimiento de un sitio a otro pertenece a la historia Itz4. En
nuestro primer capftulo explicamos la cosmologia de la fundacién y asiento de una
capital pan-Maya. Autores como Thompson (1990: 44), atribuyeron la influencia a
grupos €tnicos quc trafan una tradicién distinta. En cuestién de estilos creemos que en
Mayapin hay una ausencia de marcadores toltecas, mayas, teotihuacanos y de otra
naturaleza, por cllo nuestra conclusién para Chichén Itz4 cs sobre un culto especifico, que
anteriormente se¢ ha Jlamado Tolteca. Mayapén tiene un estilo particular y vemos la
importancia de los ccnotes en el culto.

En cl Capitulo 7 Los Cultos Populares y Estatales llevamos a un andlisis todos los
elementos que conforman la religion en sus aspectos sociales y nituales, como
cosmovision, prictica o forma de vida. Estos aspectos presentados en nuestro desarrollo
desde el periodo Clasico pasando al Clasico tardfo tienen una nucva forma prescnte en
Mayapén patente en ¢l culto estatal y en el culto popular.

En el Capitulo 7 Los Cultos Populares y Estatales qucremos recalcar la
importancia del estudio de los cultos populares en la arqueologfa y antropologia. La
relacion de elementos religiosos completa este anélisis de los cultos.

En nuestra conclusién regresamos a este punto. Ya habiendo analizado el material
compuesto por incensarios tencmos un conjunto de dioses. Nuestra cosmovisién nos
explicé como ¢l hombre tiene un centro en el mundo, cosmos y naturaleza y que por
medio de la relacién con ¢l cosmos lo hace dnico por su situacién astrolégica (Barrera
Visquez y Rendén 1963). Para que ¢l hombre cumpla con un destino tienen que observar
el ritual. se trata sobre esto cn el ritual entre los mayas y su observancia entre el pucblo.
Un grupo de importantes sacerdotes asf lo hicicron anteriormente. La gente necesita ¢l
estimulo de la religién en su trabajo. Por cllo retribuyen a los gobernantes para que exista
un balance entre ¢l pueblo y los gobernantes. Lo antertor s¢ logra gracias al intercambio
de comodidades debido a la especializacién. Asf tenemos una dindmica econdmica que se
encucntra regulada en el ritval y por ello en la ideologia (Demarcst 1992a). Las nuevas
costumbres aunadas a la cosmologia apoyan un nuevo estado Poscldsico.

La conclusién toma como fendmenos relacionados a los cultos clementos del

Clasico y la "Gran Tradicién” (Schele y Miller 1986), las tradiciones mayas funerarias en
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la dinastia del Clasico (Mcanany 1995), los dioscs del Clasico (Bassie-Sweet 1991, 1996;
Schele y Miller 1986), Tos nucvos dioses (Taube 1992), los nuevos dioses y la religion
popular (Lancaster 1988; Levine 1990), la religién catdlica (Candelaria (1987), la cultura
y el ritval (Tambiah 1985), la cosmovisidn (Bassie-Sweet 1991, 1996; Eliade 1991;
Freidel et. al. 1993; Schele y Freidel 1990) y la rcligién popular y sus relaciones
socioeconomicas (Baez-Jorge 1988). En Mayapén cada uno de los dioses cumple con la
funcion de ligar lo antropomortfo, lo zoomorfo y su combinacién a la idea del tiempo
(Garza 1984). La ciencia cntre los mayas ya no sustenta a los gobernantes frente al
pucblo como lo hacia antcriormente sino que parece que esa ideclogia ha penetrado a
todos los niveles estableciéndose cultos a cada uno de cstos dioses. Los principales son la
trfada Chac, ltzamna y Kukulc&n. Nosotros seguimos a Karl Taube (1992) en nuestra
discusién del cambio en los dioses y recacmos en otros autores (e.g., Gillespie y Joyce
1998; Thompson 1990).

Finalmente en nuestra conclusién recae en la religién hoy en dia que para los
antropdlogos continda siendo un fenémeno cambiante. La religion catdlica en su préctica
nos muestra que se conservan elementos desde la época prehispéinica. La llegada de
nuevos clérigos extranjeros a Yucatéin deja clara la posibilidad de nuevos cultos que se
practican paralelamente a la religién oficial. La llegada de Kukulcdn a el frea maya, a
Chichén Itzd principalmente, ¢s un punto muy discutido entre varios autores (e.g.,
Carrasco 1982; Thompson 1990: 19-24), recientemente se ha hecho un intento por
descifrar el papel de los mayas Posclésicos en el sistema mesoamericano (Kepecs et al,
1994). Entre las posibles caracterfsticas de la religién mesoamericana estd la
percgrinacién a Chichén Itzd, como lo asienta Coggins (1992) y podemos apoyar este
fendmeno en estudios actuales (Turner 1974; Turner y Turner 1978). Entre los yucatecos
ya se abandonan los dioses dindsticos Gl, 11 y TII, pero los mayas no dejaron el
conocimiento que los hacfa inicos en ¢l mundo y que los hacia habitantes de un mundo
unico. Presentes en la arquitectura monumental en Chichén Itzd, los dioses forman parte
del nucvo cstilo arquitecténico (Smyth 1998). Tuvieron la oportunidad de mantener las
costumbres funerarias arcaicas y renovar la cosmovision con la presencia de nuevas

dcidades veneradas en cultos.
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CAPITULO |
LA PERIODIFICACION DE CHICHEN ITZA Y MAYAPAN

1.1 La Cronologia de Mayapén y Chichén Itza

En este primer capitulo ptanteamos el contexto historico de Chichén Htzd en el
Clisico Tardio y de Mayapén durante el Posclisico. Puesto que encontramos una gran
diferencia entre la clasificactdn de las fases y pericdos temporales entre el altiplano y la
zona maya nosotros preferimos el término Clasico Tardio, posierior al Clasico Medio.
con aproximadamente doscientos afios de duracion, desde 800 d.C. hasta el afio 1000 d.C.
aproximadamente.

Al referimmos a los caltos y a la religién maya debemos destacar la posibilidad de
unz religidn mesomenicana con elementos compartidos entre regiones y colturas, la
difusidn de dioses y la presencia de estos en varios silios, los cambios en las deidades de
un pericdo a otro, fos cullos privados y piiblicos en Chichén Itzi, asi como los cultos
militares.

En general para definir la cronologia de un sitio vamos desde los antecedentes de
habitacidn, florecimiento, ta época principal de auge y su decaimiento final. Durante la
primera fase, los antecedentes, el drea se encuentra escasamente poblada y durante el
auge y florecimento se¢ llevan a cabo las principales construcciones y actividades.
Finalmente hay actividades durante el decaimiento pero la imporiancia del sitio es
relativamente menor. Para el caso de Chichén lizd y Mayapin sabemos que hay
actividades religiosas y de indole econdmica después de su época de auge que es un
periodo de importancia regional pues se refleja la importancia de la zona como centro
gubemamental. La relacidn de las secuencias culturales, la entrada de grupos a una zona
debido a migraciones, asi como los eventos politicos y religiosos son siempre importanies
y se deben lomar encuenta puesto que nos ayudan a definir las crenologias. La
interrelacidén de los sitios con ofras dreas mescamericanas también es importante para
determinar las cronologias en Mesoamérica.

Después del Clasico encontramos referencias a la actividad de los Itzdes quienes
desempefiaron un rmportante papel en la difusidn de elementos mayas desde el Petén

hacia el norte de Yucatdn. Estos grupos ltzédes tienen, en nuestra tesis, como centro para
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el Clasico tardio. la ciudad de Chichén Itz4. La interpretacion histérica y arqueolégica de
Mayapdn ha cambiado con las nuevas cronologias de sitios como Chichén Itza. En
Chichén Itzd como centro regional mesoamericano se fusionan diversos estilos artisircos
y creencias religiosas que van a marcar posteriormente en el Poscldsico las caracteristicas
de la cullura maya.

La cronologfa de Mayapin se establece de acuerdo a eventos de importancia en la
religién que se relactonan con la fundacidén de Mayapén. La fundacién de un sitio maya
resalta en las diferentes pricticas religiosas tanto en Chichén Iizd como en el resto de
Yucalan duranie el Clasico Tardio. En cuanto a los grupos étnicos aunque nos referimos
en general a los grupos mayas del Clisico tralamos con grupos especificos como los
toltecas y los itzdes y sin identificar con certeza un ongen, fijamos la temporalidad de
Chichén §iza como posterior al Clisico medio.

El contacto entre varias culturas provenientes de disiintos puntos de ongen
geogrifico provocd una fusién de elementos en la cultura ¥ en la religion durante el
Clasico y elto destaca después en el Posclasico. Principalmente se observan los cambics
en los estilos arquitecténicos, esculldricos, epigraficos y cerdamicos. Muchos de estos
estilos se atribuyen a grupos diversos y se identifican segin !a cultura. De esie mode
reflejan cambios en la organizacidn social y también en la religidn.

En ocasiones se hace referencia al estlo arguitecténico, como el tolteca
identificandose el eslilo arquitecténico con el grupo étnico. Tula tiene una cronologia
propia (Jiménez Garcia 1998) ¥ siempre se debe tener encuentra al mencionar la
importancia de Tula en Mesoamérica (Coadro 1). La cuestidn de {a temporalidad, que
aqui tratamos. en general se consideran los sitios mayas def Clisico Temprano como
contempordneos a Teotihuacan y posteriormente se fecha a Tula, a Chichén Itzd y mids
tarde a Mayapan, en el periodo Poscldsico. Sin embargo es posible que existan otras
posibilidades en cuanto a las cronologias; exponemos aqué algunas de ellas explicando la
diferencia.

1.1.2. La Cronologia de Mayapin y Chichén Itz4 en relacién con Uxmal
Para la discusion relativa a los periodos Clésico y Posclisico nos
refenmos al sitio de Uzxmal (Figura 4). Smith (19711, 197111) en su cronologia cerdmica

nos dice que esie centro maya tuvo su auge durante el pertodo Clasico y que su abandono
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coincide con la construccién de Chichén Itzd encontrandose una continuidad ceramica de
un sitio a otro, lo gue significa ja presencia del mismo grupo en ambos sitios.
Regionalmente este significa un cambio de centro rector de Uxmal a Chichén Itzi
{Cuadro 2).

Este hecho es de suma imponancia puesto que significa que la dltima dinastia
maya del periodo Clisico en Yucatdn reiné en Uxmal y controld un gran drea. Con la
constrzccion de nuevos templos en Chichén Itz4 vemos un cambio en el sistema politico
asi como en la religion. El culto principal a Kukulcdn es una nueva caracteristica de la
religidn del Clisico Tardio.

Como sabemos Mayapdn va a suceder a Chichén Iizd en esta linea de centros
rectores capitales de la zona maya de la peninsula de Yucatdn. Al indagar sobre la
identidad de los grupos étnicos responsables de estos cambios entramos en una
contradiccién con respecto a las cronclogias y diferencias con la de Smith (1971).

La cronologia de Uxmal también es importante en relacién con los estilos
arquitectonicos de la zona maya yucateca. La cronologia identifica tres fases distintas: la
Puuc. la 1tz3 y la Poscldsica, la cronologia de Tula y el altiplano seria una fase externa
fuera del drea maya. Cuando se trata la cronologia de Uxmal en re]acif’m con los otros
sitios Puuc se tiende a ubicarlos dentro del mismo espacio temperal vy Ia discontinuidad
de este estilo en Chichén y Mayapin y el predominio de otro estilo tmplica que el Puuc es
mas tempranc (Cuadros 3 y 4). Cuando hablamos de los sitios Puuc nos referimos al
predomino de ciudades como Kabah y Uxmal (Pifia Chan 1963: 117). Sin embargo
algunos autores (Pollock 1962) piensan que tanto en Mayapan como en Chichén Iiza hay
algunas trazas del Puuc. Pollock (1962) identifica nna primera fase constructiva de
Mayapan alrededor de 800 d.C. o al menos un reuso de materiales de la zona Puuc (ver
cuadro 14).

Al tratar con el pertodo Puuc, es mis légico hablar de las cronologias en refacién
con Mul Chic que es un sitio temprano donde se encuentra este estito (Pifia Chan 1963).
La presencia de pintura mural en Mul Chic es de gran importancia pues tenemos motivos
parecidos a los que se encuentran més tarde en Chichén 1tza (Vargas 2003: 12). Mul Chic
en Campeche, es un centro ceremonial pequefio del estilo y de a zona Puuc fechado para
los aftos de 600 a 800 d.C. {Pifa Chan 1963: 115-7). El estilo pictérico de Mul Chic tiene
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paralelos contempordneos con Uxmal y vemos una transicién al penodo Clasico tardio
{(Pifia Chan 1963: 117). Mientras que la cerdmica pertenece al estile ¥ a la temporalidad
Puuc, algunos elementos de la pintura como el bastén de mando significan una transicidn
del Punc a Chichén hza (Pifta Chan 1963: 116-7).

En el trabajo de campo realizado en el apo 2003 se recabaron las cronologias que
actualmente se manejan en e} estado de Yucatdn. A través del trabajo de arquedlogos
como el Lic. Peraza Lope y Peter Schmidt se llega al presente cuadro (Cuadro 3). En las
publicaciones mas recientes sobre Mayapan se discute e! enfoque cronolégico sobre la
relacién entre Uxmal, Chichén ltzd y Mayapén.

Uxmal tiene una mayor antigiedad. Aunque algunos ya sitdan una primera etapa
de Mayapin contempordnea a esta ciudad. la cronologia mas aceptada atribuye
predominancia poscldsica a Mayapdn 1200-1450, Chichén Itza 800-1200, el Puuc y
Uxmal 100 d.C.-1200, ubicando a Mayapdn como posterior a Uxmal.

Para fechar la influencia arquitecténica Milbrath y Peraza (2003: 11) muestran la
relacidn entre el mascarén estilo Puuc de Mayapén con la arquitectura y mascarones en
Kabah, esta ltima referencia nos habia de la relacion entre el Puuc y el centro de
Yucatan.

En una nueva relacién Milbrath y Peraza { (2003) se refieren a las estelas como
evidencias cronoldgicas y vinculan esta descripcidn con la etnohistoria.

La Estela 1 de Mayapén muestra un ritual en el cvdl los aspectos simbdlicos del
tiempo son visibles en el Péjaro del Katun 10 Ahau. Esia fecha indica una existencia de
materiales en Mayapdan anterior a 1200. Se trata de la fecha 1185 d.C., fecha del Katun 10
Ahau {Milbrath y Peraza 2003: 39). A partir de las estelas 5 y 6 los autores Milbrath y
Peraza (2003} reconocen una tradicién epigrafica provenkente de Uxmal en esias dos
estelas. El culto a las esielas en Mayapdn como una continuidad del culto a estas en
Uxmal se relaciona con el culio calendanico dedicado al tiempo. De {a misma manera se
ubican las elapas constructivas mds lempranas entre los anos {000 y 1100 d.C. (Peraza et
al. 2006: 172).

De la misma forma que se ha unificado la secuencia cerdmica en Chichén Itz4
{Schele y Mathews 1998) se habla ya de una contemporaneidad entre Chichén Itzd y
Mayapdn (Cuadro 6). Smith {1971) establece un periodo de cincuenta afios entre Chichén
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Itz4 y Mayapén que retleja el traslado de la poblacién. Para Milbrath y Peraza (2003: 3,
6, 24) el contacto cntre Mayapédn y Chichén Itzd refleja ¢l conflicto entre ambos sitios.
Como resultado de este la capital se traslada de Chichén Itzd a Mayapén. De este modo
Chichén Itzd picrde importancia como centro gubernamental y contimia su funcién
sagrada como sitio de peregrinacién y la poblacién disminuye. Una forma de identificar
las fases de Mayapén es la de buscar las primeras fechas constructivas, asf como la fuerte
produccidn cerdmica, para la cual el sahumador es la pieza vital. La disminucién de su
manufactura indica una pérdida del control polftico, el conflicto intcrno y una conclusidn
dc la actividad religiosa pan mesoamericana cn Mayapén.

Para Milbrath y Peraza (2003: 33) las estclas y cerdmica indican mayor actividad
durante el periodo de 1100 d.C. a 1250 d.C. Esta ¢5 una fase mds temprana. Por su parte
la actividad pictérica es mds tardfa para las fechas de 1375 d.C. a 1427 d.C. (Milbrath y
Peraza 2003: 35).

En relacién con la pintura de Mayapén ahi vemos un estilo que se asemeja al de
la costa este de la Peninsula de Yucatin como ¢l de Tancah y Tulum, fechado para cl
Poscldsico Tardio. Ademds la influencia mixteca es clara cuando para cl periodo
Posclésico se habia desarrollado un nuevo culto en toda Mesoamérica siendo la pintura
representativa dc esta corriente.

Joseph Ball (1986) sugierc que hay muchas posibilidades cronolégicas y que se
deben tomar en cuenta sitios como Cobd y Kabah entre otros. La posibilidad de tres
diferentes alianzas que se sucedicron en el tiempo y que tuvieron como capitales a
Uxmal, Chichén Itzd y Mayapén es una alternativa a la interpretacion.

Como sabemos hay una problemética al relacionar la interpretacién que provienc
de las fuentes histéricas con los datos arqueoldgicos. Este problema es recurrente para
toda la cronologia de Yucatén.

Queremos tomar en cuenta cstos datos puesto que en momentos la interpretacion
sobrc Mayapén deja fucra la relacién entre el Puuc y Chichén Itzd. En cuanto al estilo
artfstico y arquitecténico no ¢s posible definir claramente a cada grupo y Ia continuidad o

traspaso de un sitio a otro es la alternativa,
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Figura 4. Mapa de Uxmal
1.2 Las Cronokogias Mesoamericanas

El estudio arqueolégico de la historia de Mesoamérica implica la evaluacién de
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distintas cronologias relacionadas con el dominio de ciertos grupos y ciudades estado

durante una fase o pennodo 1emporal especifico. Asi, una cultura come la de Tula se ha

vuelle indicadora de ciertas épocas en la hislorta mesomencana. Los grandes centros

como Tula o Chichén Itzd tiemen su propia cronologia de formacion. dominio.

decaimiento y reocupacion. Tula es un marcador croneldgico como centro recter

mesoamericano importante por su relacién histérica con el drea maya (ver cuadros 10 y

13).
CUADROS CRONOLOGICOS

Cuadro | Tula {Jiménez 1998: 25)
Fase Tollan 950-1150/1200 d.C.

LFase Corral Terminal 900-950 d C. j
Chauaca [1550d.C.- 1800 T
Chikinchet ~ 11450d.C.- 1550d.C.

Tases 1300d C.- 1450d.C. B
Hocaba 1200d.C. - 1300d.C.

Sotuta 1000 d.C. - 1200 d.C.

Cehpech 800 d.C. - 1000d.C.

Motul 600 d.C.- 806 d.C. —
Cochuah 300d.C.-600d.C.

Tihosuco 800 a.C.-100d.C.

Ecab 7aC-77aC.

Cuadro 2 Peninsula de Yucatén (Smith 19711: 133-136)




{ Cuadro 3 Cuadro Cronologico Culiural Uaxactiin-Yucatin (Pifa Chan 1993: 337)

41

—

Puuc-Chichén 900 d.C. a 1550 d.C.

Tepeu 500 d.C. 2500 d.C.

Tzakol 250 d.C.a500d.C.

Matanzel |00 a.C.a250d.C.

Chicanel 700 a 100 a.C.

Mamon 1000-700 a.C.

Cenote Mani 1300-1G00 a.C.

Chikinchel 1250 d.C. a 1550 d.C.
Tases-Hocaba 1250 ¢.C.

Sotuta 1000 d.C. 21250 d.C.
Cepech 800 ¢.C.a 1000 d.C.
Motu! 600 d.C. a 800 ¢.C.
Cochuah 200 d.C. a 600 d.C.

Chakan 200 a.C. a 200 d.C.

Tihosuce 800 a.C.a200a.C.

Cupul 1000 a.C.a 800 a.C.
Ecab 1300 a.C.a 000 a.C.

|

Cuadro 4 Cuadro Cronoldgico. Mesoamérica {Pina Chan 1993: 337) 7
Pericdo Posiclasico 900 a1517dC.

Pernicdo Clisico 2502900 d.C.

Penodo Transicional 200 a.C.a250d.C.

Horizonte Preclasico 1500 2 200 a.C.

Mayapén 1200-1450 d C.

Chichén Itza 800- 1200 d.C.

Uxmal 100- 1200 d.C.

Cuadro 5 Area maya. Tierras Bajas del norte (Mifbrath y Peraza 2003: 11)




] Preclasico

Cléasico

Posclasico

a.C. 1500- d.C. 200

d.C. 200- 810
d.C.910-1524

Cuadro ¢ Area maya {Schele y Mathews 1998: 16)

Preclasico Tardio
Preclasico Medio

300 aC.-250d.C.

_J
Area Norte Fechas Calibradas
Estados Independientes 1200-1530d.C.
Mayapin
| Chich’en 925-1200 d.C.
Tolieca
Chich’en 800-925d.C.
Puuk Maya
Koba Temprano 600-800 d.C. “
Estilos Regionales 1750600 4.C.
Acanceh

1000- 300 aC.

Cuadro 7 Area norte maya (Coe 1999: 10)
L
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Penicdo

Area Norte

Fechas Calibradas

Pasclasico-Tardio

1 Estados Independientes

1200d.C.- 1530d.C.

Mayapén

Posclasico Temprano Chich’en 925d.C.1200d.C.
Tolteca

Clasico Terminal Chich’en 8300 d.C.-925d.C.
Puuk Maya

Clasico Tardio

Koba Temprano

600 d.C.- 800 d.C.

Clasico Temprano

Estilos Regionales

Acanceh

250d.C.- 600d.C.

Preclasico Tardio

Preclésico Tardic

300 aC.-250aC.

Preclasico Medic

Preclasico Medio

1000 a.C. 300 a.C.

Preclasico Temprano

1800 a.C. - 1000 2.C.

Arcéico

3000 a.C.- 1800aC.

Cuadro 8 Area maya (Coe 1999: 1)

Destruccién de Mayapan
Poscidsico Tardio
Auge de Mayapan

Esfera Cerédmica Tases

1300-1450d C.

Transicién

Complejo Hocaba

1200-1300d.C.

Predominio Chichén Itzd

Esfera Ceramica Sotuta

100-1200 d.C.

Cuadro 9 Peninsuta de Yucatian {Rivera 1995: 134)
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Fase Palacio 1300<a. 1500dC. ]
| Fase Fuego 1200d.C.a1300dC.

Fase Tollan 950d.C.al150d.C.

Fase Corral 800 d.C. a 900/950d.C.

Fase Prado 700 d.C.a 800 d.C.

Fase Chingd 200d.C.a750d.C.

Cuadro 10 Tula (Noguez 1995)

Mayapén

Triple Alhanza

T1200d.C.- 14504d.C.

987d.C.-1185d.C.

Tierras Bajas

250d.C.- 900 d.C.

LCua:dro 11 Area maya {Thompson 1967}
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['Cronologia Tierras Bajas Mayas del Norte
Cuadro 12 {Kubler 1986: 22}

POST-CLASICO
| 1300-1500
[ 1300-1300 Mayapin
900-1100 Chichén m——ﬂ
CLASICO PUUC TARDIO
TOO-900 Rio Bec
Chichén 11
Edzni
PUUC TEMPRANO
Becén
500-700 Uxmal Chichén 1
PROTO-PUUC
300-500 Onikintok
100-300
PRE-CLASICO J
100-100
300-100
k542)&300
700-500
S00-700
1100-900 Dezibilchalnin
1300-1100
1500-1300




Cronologia Mexico Central
Cuadro 13 (Kubler 1986: 21}

1500 AZTECA

Post Clasico !

1300 . CHICHIMECA
Tula TOLTECA

900-1100

Clésico Xochicalco

700-900 Cacaxtia
Teotihvacan IV

500-700

300-500 Teotihuacan 111

100-300 Teotihuacan I}
Teotihuacinl

Preclisico

100- 100

300-100

560-300 Ticoman
Cuicuilco

700-500

S00-700 Tlatileo

1000-900

1300-1000

1500-1300 Zacatenco

el Arboiillo
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Cuadro 14 Mayapan (Potlock 1962: 6)

Fin Elapa Florescente

10.3.00.0-10.8.0.0.0, 889-987 d.C.

Subetapa Mexicana Temprano 987 d.C.- 1185d.C.
Fin del Katun 4 Ahau 10.8.0.0.0,987 d.C.
Katun 10 Ahau, que terminaen 10.18.0.0.0, 11854d.C.

Subetapa Mexicana Medio 1185 a 1204 d.C.
Katun 10 Ahav, que terminaen 10.18.00.0, 1185d.C.
Katun 8 Ahau 1185a 1204 d.C.

Subetapa Mexicana Tardio

Katun 13 Ahau finaliza 11.3.0.00 1283 d.C.
Caida de Mayapan Katun 8 Ahao 1441 d.C.
Conquista Espanola 1540 d.C.

122, Los Toltecas y el estilc tolteca
La cronologia de Tula es pertinenie pues se incoproré a la discusion de la
cronologia maya debido al estudio del liamado "estilo tolteca”™ presente en el 4rea maya.

Una de las caracteristicas que comparten con los mayas es la edificacion de un
centro ceremonial nuclear, la presencia del chacmool para el sacnficio y el uso de
motivos serpentinos simbolizando al dics Quetzalcodtl. A diferencia de los mayas. los
toitecas no tenian un calendario ritual tan importante.

Por mucho tiempo los arquedlogos sostuvieron que la relacién del 4rea maya con
Tula fue una continzacion de las invasiones y dominio de grupos del altiplano sobre otras
dreas mesoamericanas, que implica la conquista y dominio de Chichén Itz4 y la difusion
de elemenios artisticos y culturales.

Cronolégicamenite esto implica que la importancia de Tula se dio lambién después
del Clasico medio del drea maya. En relacién con el drea maya hay quienes piensan que
tos toltecas fueron un grupo que conquisté Ja zona maya imponiendo st estilo en esa
regon (e.g. Pollock 1962); hay quienes sostienen que Tula y Chichén Izd fueran

ciudades contemporaneas ¥y qué la primera invadi6 el 4rea maya (Rivera {995: 127); hay
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quicnes piensan que ¢l desarcllo de Chichén Itz es posierior (Schele y Miller 1998); otro
grupo opina gue Tula recibid influencia maya (e.g. Kubler 1986; Pifia Chan 1993).
George Kubler (1986: 314) observd la similitud del esiilo arquitecténico de
Chichén Itzd con estilos mayas anteriores presenfes en las Tierras Bajas durante el
Clasico {Cuadro 12). También Kubler (1986: 241) nos dice que el estilo 1olteca es

comparable con el de las dreas Puuc, Chenes y Rio Bec.

El estrecho parecido entre ciertos ediflicios de Chichén Itzd v kos de Tula, en la meseta mexicana,
lo advinid por primera vez D¥sié Chamay hacia 1380, después de visitar ambos lupares.
{observaciones confirmadas ras la excavacidn de Tula). La mavoria de los estudiosos aceplan
aclualmente la lesis de que unos lollecas, de habla Nahua ¥ procedentes de las tierras allas,
vivieron como seftores en Chichén {tz4, ¥ gue las pruebas de su presencia aparecen po sélo en las
representaciones de goerreros, sacerdotes ¥ dioses de origen no maya. sino en el uso de las
columnas de serpiente, columnas de atlantes, edificios con varias filas de emblemas esculpidos
llamados adomos, balaustradas con serpientes, figuras humanas reclinadas llamadas Chacmool,
quemadores de incienso que retrsan al dios mexicano de la thevia (Tlaboch, ¥ pancles de relieves
narralivos sobre muros de superficies planas (Kubler 1986: 301},

Michael Coe {Coe 1994: 143) senala que ei origen de los elementos toltecas debe
ser alribuido a los mayas mismos. Para Coe {1999: 167) la idea criginal del origen toiteca
de la arquitectura de Chichén ltza depende del mito de Topiltzin Quetzalcoél], también
conocido como Ce Acatl Topikizin Quetzalcoatl, quien supuestamente abandoné Tula
para conquistar las tierras mayas. Entre los motivos mayas que se asemejan a los de Tula
se encuentran los simbdlicos, ligados a la religién como el jaguar y la serpiente (Coe
1999: 168). Finalmente sugiere que Chichén Itz fuera contemporineo con otros sitios
del Cldsico Tardio de las Therras Bajas el sur y de Tula, pues la inftuencia maya en Tula
era mucho mayor que la tolieca en las tierras mayas (Cuadros 7 y 8).

La ultima fase 1olteca (Cuadro 10) senté las bases para el posterior desarroflo de
Tenochtitlan (Noguez 1995: 204). Tula expandié su cultura hacia otros centros de
Mesoaménca. Como las Tierras Altas de Guatemala y la peninsula de Yucatan {Noguez
1995: 208). Se cree que el estilo lolteca reemplazs al estilo Puuc. Cabe destacar que la

visién de Tula como centro rector genera la idea de que la cosmovision mesomericanz era
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compartida debido a la exportacién de matenales para el culto religicso (Noguez 1995:
222).

De acuerdo con estudros cerdmticos el estijo Tohil Plumbate, una cerdmica fina, se
difundié en toda Mesoamérica por ello se piensa gque tanlo zonas del altiplano como del
drea maya e incluso de Oaxaca mantuvieron comacto a finales del Posclasico ¥ por ello
compartieron rasgos no solamenie estilisticos y culturales sino también en la forma de
organizacidn politica y en fa religién {(Smith 1971T. 253, 255).

La presencia de Tlaloc y Quetzalcodtl en Mayapdn y Chichén Itz4, en la opinidn
de Karl Taube (1992). hacen pensar en una religion mesoamericana, ademés Taube
{1992: 4} identifica elementos del altiplano central mexicano en el arte maya.

La ciudad de Tuila luvo su época de auge después del Clasico tardio y se piensa
que debid tener varios gobemantes, pero, a diferencia del drea maya no tememos los
elementos gue nos indiquen una linea dindstica tolteca (Cuadro 9). Tampoco contamos
con el sistema de fechas que identifica la epigrafia maya.

Como vemos la problemética en corretacionar Tula con la zona maya depende en
gran medida en que el desarrollo de Chichén Itzd muchas veces es fechado como anterior
al auge de Tula. Al no considerarse las corrientes locales del Puuc para el drea maya se
tiende a culpar el desajusle cronoldgico como una lalla en ia teoria de la difusién de
elementos toltecas al drea maya.

Al hablar de la peninsula de Yucatdn, en especial de Chichén Itz4, no podemos
dejar de mencionar el llamado estilo tolteca, nuestra discusion se centra en la cronclogia
de este en el 4rea maya. Como vimos arriba el problema de las cronologias (ver cuadros
1-14) no lleva a negar la influencia de los habitantes de Tula. sin embargo en Yucatdn
hay una fase artistica que lleva el nombre de "tolteca™ aungue sea de ofro origen y aqui
exponemos algunas consideraciones.

Arquilectdnicamente cuando mencionamos el periodo tolteca nos referimos a un
estilo caracterizado por la serpiente emplumada, el cullo a Venus, molivos de guerreros y
pocos registros dindsticos ¥ calenddricos. Al efiminar a los toltecas como probables
portadores del estilo a Yucaldn, los cambios son propios de los grupos mayas (Coggins
1990: 86; Sabloff 1994: 19_99).
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El "estilo tolieca™ es reconocible, pero su fechamiento y origen es discutido.
Tomé el nombre de los lollecas de Tula que segin algunos autores conguistaron la
peninsula de Yucatin. Este estilo también ha sido [lamado mexicano. Como lo
mencionamos antericrmenle nosotros pensamos qoe este estilo presente en Chichén Itz
es de onigen “1tz4.”

La relacion entre el drea maya y Tula fue propuesta debido a que se atribuyé el
origen tolteca a ciertas manifestaciones artisticas de Chichén Itzd conocidas por el
nembre de estilo 10lteca”. Se piensa que Tula intervino en la histona cultural de este
periodo. Debido a que esla se apoya en lo tolteca se le ha Hamado periodo mexicano o
tolteca. llamandose asi también, al estilo artfstico (Wren y Schmidt 1991: 203).

Las evidencias arqueoldgicas sobre el cambio artistico {Cohodas 1989: 232),
coinciden con el cambio histérico y etno-sociopolitico (Wren ¥y Schmudt 1991: 199).
Después del colapse maya durante el Clasico, los grupos de las Tierras Bajas del Norte
registran una nueva actividad marcada por un nuevo florecimiento de centros mayas. El
control de Ia zona maya a partir de Chichén Itz4, como centro regional, se atribuye al
grupo Putin Itz4 originario del sur de Campeche (Thompson 1990: 3-5).

Romin Pifia Chan (1993: 9) opina que la difusidn artistica fue en sentido inverso,
es decir de Chichén Itz3 hacia Tula (Cuadros 3 y 4). También Coe (1394: 143) apoya la
difusién de elemenios mayas a la culturas del altiplano.

Coggins (1990: 90) identifica Teotihvacdn con Tula, para resolver el ongen de las
migraciones a la peninsuta. Teotihuacin fue un centro de difusién y conlrol politico hacia
las Tierras Bajas del Sur, mds tarde Chichén [iz4 desempefié este mismo papel en las
Tierras Bajas del Norte (Kepees et. al.1994: 143). Un centro nuclear controla grandes
dreas cuando se difunden sus ideas y estilos a otras zonas.

En general para Mescamérica se piensa que los centros importantes difundieron
eslilos artisticos ademas de aspectos o sistemas politicos, religiosos y culturales. Para los
arquedlogos del drea maya y en especial de Chichén Itzd no hay adn una correlacidn
perfecta entre la cronologia maya y la del altiplano y aunque los arquedlogos de Tula
trabajan esta cronologia se busca que estas coincidan relativamente y con coherencia.

Hoy se atribuye a los itzées el desarrollo del periodo que antes se conocia como

tolteca. De acuerdo con el origen sobre los grupos itzdes, se llegd a la conclusion de que
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venian de los lagos de Peién (Baill y Taschek [989: 188-9). Oluro modelo de desarrollo
propone el llamado “sislema mesoamericano”™ que consiste en un esfilo artistico pan-
mesoamericano (Ringle et. al. 1998). En este modelo Tula y Chichén Itzd son
contempordneos pero se reconoce ¢l papet central de Chichén Itzd como centro nuclear
en Yucatan.

Segidn Smith (1971: 253) ia cronologia de Tula y la de Chichén Iiz4 coincide con
la invasidn tolteca del d4rea maya. Para Smith (19711, 197{I) Tula y Chichén Iiz4
comparten un honizonte cerdmico que se distingue por ta presencia de naranja fino. Smith
(19711, 197111) afirma que los Toltecas eran itzdes venidos de Chichén Itzd que se
asentaron en Mayapdn.

En conclusidn los elementos que definen el estilo tolleca se encuentran en mayor
porceniaje en Chichén Itzd, lo que hace dudosa la difusion de Tula a Chichén Itz4.

1.3 La Etnohistoria

La comparacidn de los datos arqueolégicos con los einchistdricos es la clave para
resolver los problemas de interpretacion de Mayapin. Hoy en dia no exisie una version
elnohisténca tnica o aceptada, es posible que muchas veces los datos arqueoidgicos
refuten la evidencia etnchistdrica. Las principales fuentes histéricas son usadas por los
arquedlogos para comparar los datos arqueoldgicos con fos histéricos con el {in de darle
una légica a la interpretacion.

Los cédices nos ayudan a retacionar las précticas indigenas anteriores a la legada
de los espafioles con la prictica de nuevas coslumbres. Asi tenemos un producto de la
cultura que destaca por su preseniacion anistica: los codices Dresden, Madnd y Pans
{Arochi 1991: 97; Miller 1999: 187; Thompson 1990: 159), Los Papeles de Paxbolom
{Scholes y Roys 1996) son también de importancia etnohistorica.

Coe (1999: 31,86} explica como se perdié la cuenta larga y habla sobre el usoc de
estelas relacionadas con las dinastias que se encontraba descontinuado. Es posible que los
mayas dejaran a un lado e! significado religioso y que més tarde lo capturasen en los
codices y hbros (Arochi 1991: 97-9; Ball 1986: 390) cuando anleriormenle se plasmé por
medio de la epigrafia. Las esculluras de los paneles de Chichén Itzd también tienen

elementos glificos relacionados con los cadices y su interpretacion.
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En la escultura de los grupos de las Tierras Bajas del sur y en las batallas
representadas en los panetes de Chichén ltza (Miller 1999: 84}, existen elementos gue se
pueden identificar en los personajes y cbjetos. en esio consiste la interpretacion
epigrafica (Restall 1997: 281; Schele y Mathews 1998: 21-22).

Los grupos étnicos fienen un papel activo en la historia colonial y postcolonial de
las Tierras Bajas del Norte. Estos se caracterizan por su resistencia y una serie de
rebeliones y movimientos politicos (Mathews 1997: 137, 172). Hoy en dia los grupos
mayas de Yucatin estdn conscienles de su legado culiural y artistico. En la tesis nos
referimos a grupos y queremos identificar el lugar del que provienen, por ello nos
referimos a bos grupos Xiues de Uxmal. Itzaés de Chichén Itz4, Petén. Uaxactin, Copén,
Tikal ete. Sin embargo la histona refiere a los grupos miembros de Ia Liga de Mayapén,
que mas bien son familias o linajes: los Tutul Xiu y los Cocom (Thompson 1567: 149).

La praciica de las costumbres entre los pobladores de Yucatan es la fuente de la
informacion etnogrifica su continuidad en estos grupos nos ayuda a indagar en el pasado
{(Landa 1978: 34, 41-45). Hoy se¢ encuentran mezcladas las tradiciones de diversas
épocas, sin embargo existe una base indigena en la prictica de la religion en Yucatédn.

La historia ubica a Mayapan como una ciudad Posclasica cuya vida comienza en
el afio de 1250 (Marcus 1989: 202)}. Esta fecha es la més tardia v es el dato con el que
frecuentemente nos encontramos al habtar de Mayapéan (Sabloff 1994: 28).

El Posclisico ya habia comenzado cuando Mayapin obluve control de la
peninsula. El horizoate Posclésico es casi paralele a la vida de Mayapén. ciudad que fue
destruida y saqueada en 1450 (Start 1977: 119; Thompson 1967 149; [990: 158), cien
afios antes de el fin del horizonte Posclasico {Sabloff 1994: 47).

Las fuentes (Garza 1975: 116) tieren severas fallas en cueslién de lemporalidad.
Las secuencias constructivas y cerdmicas indican que tanto Uxmal como Chichén Itza
fueron abandonadas antes de la fundacidn de Mayapéan. pero la etnohistonia afirma que
estos siiios fueron contemporédneos {Vargas 2003). Tomando nota de la informacién, la
llamada Liga de Mayapdn, debid ser un sistema de gobierno que controld la mayoria de la
peninsula de Yucatdn, incluyendo sitios como Chichén Itzd. Uxmal, Izamal y Mayapan
{Pollock 1962: 4).



53

Los arquedlogos han corroborade muchos datos de la historia de Mayapén por
medio de la evidencia. que se constituye pnncipalmenle por materiales cerdmicos y la
excavacion, rescale y reconstruccion de las evidencias arquitectdnicas.

Durante {os primeros trabajos de invesfigacion del Instituto Carnegie realizados
en 1938, se hizo el mapa del sitio (Jones 1952; Pollock 1962: 3-4).

El anilisis arqueoldgico no iba a ningin lado pues los datos recuperados llevaban
a controversias. En afios recientes tos arquedtogos han liegado a ta conclusién de que
deben mejorar la metodologia {Sabloff 1994: 9). Para Sabloff (1997: 162), una de las
maneras de hacerlo es recolectar datos, ponerlos en orden cronolégico y explicar su
secuencia de acuerdo con una teoria.

La rejacién entre los grupos Xiues y los Cocomes en Mayapén se explica a partir
de influencias, resaltando que la visidn de una etapa mas femprana a 1200 d.C. para
Mayapdn significa una tnfluencia Xiu proveniente de Uxmal, mientras que la Itz4 seria de
Chichén Itza (Milbrath y Peraza 2003).

Pina Chan {1963, 1991) y J E.S. Thompson (1990) seiialan la relacién entre el
grupo Xiu, los grupos llamados mexicanos. los sitos Puuc de Uxmal. Kabah y Mul Chic .
Como referencia etnohistérica la cronologia de Thompson (1990: 3-21) pretende estudiar
a los grupos Putunes ¥ Pufenes Chontales provenientes de Tabasco. Muchas veces al
tratarse las relaciones de influencia étnica y su cronologia se olvida mencionar a eslos
grupos que establecidos en Xicalanco hicieron importantes incursiones al 4rea maya de la
peninsula de Yucatén.

La cronologia de Thompson (199(}) sigue modelos antenores, pero hace vélida la
relacién con Tabasco excluyendo a Tula. Para Thompson (1990: 4, 5) el grupo Putin
controld un 4rea gque incluja Tabasco, Campeche y Yucatdn entre 850 d.C. y 950 4.C.
llegando a conquistar Chichén Iiz4 en el afio 918 d.C. Los Putunes tuvieron dos capitales.
la de Chakanputun y a de Chichén Ttzd (Thompson 19%0: 20) o al menos fueron
confroiados por Chichén Itzi. Finalmente la fecha etnohistorica del kahin 4 Ahau estd
correlacionada a la sene 10.8.0.0.0. Goodman-Martinez-Thompson (Thomspen 1590:
10).



54

Para Vargas {2003) la etnohistoria permite hacer una relacidon de salidas de los
grupos étnicos como [o son los provenientes de Tabasco y Campeche. La mencién de un
lugar mitico excluye al lugar de origen de la historia material (Vargas 2003: 5).

Siempre que se recurre a los materiales etnohistéricos parece haber una similitud
estructural en ef origen de grupos como mayas chonfales y xicalancas lo cual permite
también pasar del drea maya af resto de Mesoamérica (Vargas 2003: 20).

El estudio de los periodos histdricos a lravés de la etnohistorta permite hacer uso
de la correlacidn de fechas segin el tzolkin maya o calendario ritual segin el cudl se
ajustan los distintos periodos ¥ fechas de acverdo a los grupos étnicos y su crdnicas
{Milbrath y Peraza 2003).

1.4 La Fundacién de Mayapin

La fundacion de Mayapdn inicia la cronologia maya Poscldsica y da comienzo a
la nueva forma de gobiemo entre los mayas.

La fundacién de Mayapdn en 1100, segiin Kubler (1986: 215), quedaria fuera de
la cronologia Posclasica que principia en 1250.

Légicamente la fundacidn de la ciudad antecede la consolidacién y hegemonia de
Mayapén. puesto que entendemos la fundacién como el momento en el que se empezd a
habitar, pero Pollock (1962: 9) llama fundacién a [a época de ocupacion principal.

Proskounakoff (1962a: 135) piensa que Mayapan se fundd en el katun 1 Ahau.
Para Pollock (1962 93 la ocupacion principal, de acuerdo con la correltacion 11.2.0.00.
(segtin Thompson). fue de 1263-1283 d.C. Esta fecha puede referirse a la fundacién de la
Liga de Mayapin ya que esta ciudad fue la capital de la peninsula de Yucatan durante fos
doscientos afios que durd esta alianza (Poliock 1962: 8). Es posibk que antes de que
Mayapdn se conviniera en la capital de la peninsula de Yucatin ya estuviese ocupada.
Pollock (15962: 9) nos da como fecha de fundacién 1007-1027 a.C.

Mayapan se construyd con objetivos ceremoniales y su fundacidn tenfa un
caricter sagrado. La fundacién de Mayapdn, fue un evenlo politico relacionado con las
nociones mayas del cosmos. Los cultos. como parte de la religién. invelucraban a un gran
nimero de pobladores. La fundacién fue el primer acto para los pobladores de Mayapén y
tuvo connotaciones ceremoniales y politicas especificas (Craine y Reindorp 1979: 77-88).
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También pensamos que los datos sobre la fundacion nos ayudan a explicar, ubicar
y definir la temporalidad de Mayapan {Smith 1971: 3). Generalmente se hablta dei
principio del Posclisico ¥ la fundacién de Mayapdn como hechos simultdneos.

La fundacidn de Mayapan como hecho etnohistérico no corrobora las cronotogias,
fechamientos y fases arqueokgicas de las Tierras Bajas del norte, sin embargo parece
apoyar ia continuidad de la histona Itzi (Ringle 1590: 242). Mientras las fechas entre
Chichén Itz4, Mayapédn y Uxmal son discordantes (Thompson 1967: 136}, la légica nos
dice que Chichén Itz y Uxmal son anteriores a Mayapén (Sabloff 1997: 98, 104) por lo
menos en cuanlo a ser el sitio capital de la Tierras Bajas del Norte.

La similitud de estilos entre Mayapén y los sitios més tempranos se deben a gue
sus fundadores, fueron portadores de estos estilos arlisticos {Ringle 1990: 242). Si la
fundaciéa de Mayapan durante et Poscldsico no marca el pnimer momento de habilacién
para Mayapin podemos dejarlo como un evento politico (Fredel 1992b: 120),
relativamente importanle para la cronologia; queda por aclarar cuando principta el
Posclésico. Debido a [as crénicas y a la revisidn de las eronologias del Puuc, Chichén Itz4
y Mayapén. la situacidn no se ha aclarado adn (Ringle 1990: 242).

La fundacién de Mayapén, tiene que ver con ¢l nuevo asiento del gobiemo maya,
ya que se convirtié en capital. Se piensa que en esta fundacién varios linajes, familias, o
incluso grupos étnicos tomarcn parte para conformar un nuevo eslado.

Como evento ceremonial, ta fundacion de Mayapdn constituye un ritual del culio
estatal. Este ritual marca el comienzo de la cronologia Posclésica y el inicio de un nuevo
ciclo en la cuenta corta. Esta es una de las principales diferencias entre Mayapén y sitios
anteriores como Chichén Itzd y zonas del Clésico como Tikal.

Aungue va mds alli del propdsitio de nuestro lrabajo queremos indicar que la
fundacion de Mayapén significa un ajuste en la cronclogia que podria ser valioso para

entender las cronologias ypcatecas ¥ mayas en general.
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CAPITULO 2 ARQUITECTURA, EPIGRAFIA, ICONOGRAFIA Y PINTURA DE
CHICHEN ITZA Y MAYAPAN

En los edificios de las zonas arqueoldgicas y centros ceremomales las fachadas
fueron esculpidas artisticamente para decorar los edificios. La pintura y escultura
conlienen un mensaje relacionado con la historia maya y contiene elementos religiosos.
Los edificios y su decoracton son una parte escencial del culto pablico.

Hoy en dia se hace una interpretacién antropolégica y arqueolégica de los
monumentos historcos {Coe 1999: 7} que liga la arquitectura monumental, su estudio y
su registro a la religidn mesomericana (Andrews 1975: 35). Un ejemplo es la
interpretacion de las caracteristicas de un centro religioso con arguitectura pilblica {Grove
y Gillespie 1992: 17; Schele y Freidel 1990: 364) como centro de peregrinacién.

La diferencia entre los centros del Clasico medic con Chichén [1z4 y Mayapéin se
encuentra en la arquitectura pdblica. esta diferencia se encuentra principalmente en la
forma de las estructuras y su combinacidn en conjuntos residenciales-ceremoniales. En
Mayapdn se combinan casas con edificios civicos y religiosos, diferentes a los centros del
Clasico. Los edificios de Mayapdn muestran poca epigrafia e iconografia. Ef Templo del
Caracol sirvié para identificar esta ciudad en la clasificacién arqueclégica (Lothrop 1924:
33) pues se pensd que el eslilo maya se habia perdido cuando se comparaba con el estilo
del periodo Cldsico. En Mayapan existen elementos arguitecténicos comunes con el
Clasico como los son pirdmides que forman templos dispuestos atrededor de una plaza o
zona central. A diferencia de Chichén Itzd, los mascarones en Mayapdn fueron
elaborados con estuco. En Mayapdn la arquitectura privada muestra un gran cambio ¥
ésta es una de las caracteristicas notables de esle sijio Poscldsico. Tenemos muy poca
informacidn sobre la arquiteclura privada de Chichén Itz4.

A conlinuacion hacemos una descripcion de las estructuras de Mayapén. Se trata
de grupos o conjuntos habitacionales los cuales tienen principalmente caracteristicas
privadas evidentes en las casas y ademds muestran dreas de culio fuera de la zona
nuclear. Resaltando esta caracteristica de Mayapan, explicamos la arquitectura piblica de
Mayapdn y las pocas representaciones esculténcas y pictdricas de ésta. Tratamos la
arquitectura y el material escultérico, epigréfico e iconografico de Chichén Itza. con fa

finalidad de comparaf el estilo “Itz4”, decorative, més parecido al del periodo Clésico
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con Mayapén. Después explicames la influencia “1tzd”, en el culto a la serpiente en
Mayapén.

2.1 Las evidencias arquitectdnicas

La arquitectura maya es sin duda dnica y tiene caracteristicas propias para cada
una de las fases arqueol6gicas. La mayoria de las ciudades aparecieron alrededor del afio
300 a.C. y se desarrollaron para el 250 d.C. (Coe 1999: 58). La construccion de una zona
nuclear caracteriza la vida urbanz. Asi los centros ceremoniales (Spinden 1913: 15;
Thompson 1967: 60) son evidencia de una sociedad en desarrollo que forma nuevos
ntcleos y tiene un modo de explotacidn del ambiente come base a su sustento. Entre los
materiales arqueolégicos encontramos evidencias de los modos de produccion y
explotacién (Demarest 1992a: 138. 139). La arquitectura como evidencia. nos refiere a
las anteriores caracleristicas sociales urbanas (Andrews 1975: 24; Coe 1999: 58). En
cuanto a Ja arquitectura maya del Clasico muchas formas han sido recuperadas por medio
de la excavacidn.

La arquitectura de Mayapdn es tnica en toda ta zona maya (Proskounakoff 1 962a:
89). Por poca su monumentalidad se pensd gue era una zona de menor smportancia, en
comparacién, tal vez, con Tikal. La proliferacion de templos en Tikal nos habla de una
dinastia muy importante que eligié la monumentalidad como modo para desplegar el
poderio politico {Sharer 1994: 175-179; Willey 1974: 95). Chichén Itzd muesira también
una disposicidn especial de los templos.

Mayapdn y Chichén Itz tenian caracteristicas monumenltales similares a las de
Tikal (Pollock 1962: 12), hay diferencias en la disposicién de sus estructuras. pero en
ellas  los templos, estructuras y arquitectura piblica son  monumentales.
Arquitecténicamente las zonas del norte de Yucatén tienen caracieristicas disiintas a las
de las zonas del Petén. Algunas estructuras de Mayapin fueron construidas tomando
come modelo las de Chichén Itzd {Andrews 1975: 411; Andrews V. y Sabloff 1986b:
435).

2.2 La arquitectura de Mayapin

En Mayapidn !a zona nuclear es mas pequefia. con edificios de menores
proporciones que ocupan una disposicién ceniral y un drea menor (Proskouriakoff 1962a:
89).
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Mayapdn a diferencia de la monumentalidad ceremonial y militar de Chichén Itza
{Schele y Freidel t990: 349) tiene un mayor nimero de casas y habitaciones, {Smith
1962: 205). Tanto Chichén [tzid como Mayapan [ueron ciudades amurailadas. Una
explicacion de 1a muralla, es que servia como defensa para una ciudad fortificada. pero
también es posible que la muralla en Mayapdn, sirviera como limie (Vargas 1997b: 37).
El aspecto mililar de Ja religién de Chichén Itzd es mas marcade (Coe 1999: 167) ya que
excluyen de la zona de Chichén los conjuntos habitacionales. Comparamos sélo a los
edificios civico ceremoniales de Chichén Itz4 con los de Mayapéan. Estudios realizados en
Tayasal en el Petén nos pueden decir mas sobre los patrones domésticos de los Itzaés
(Rice 1988: 227,233.236,237).

La ciudad de Mayapdn era muy grande y fue fa més importante del Posclasico. El
ndmero de pirimides monumentales o templos es reducido, y en comparacién con otras
ciudades mayas es minimo. Mds bien tenemos pequefios templos con una escalinata, que
sirve como entrada a un cuarto en la parte superior.

La mayoria de las casas se encuentran dentro de la zona principal que estaba
delimitada por la muralla de Mayapan (Bullard 1952: 234-5, 246; Smith 1962: 208).
Fuera de fa muralla de Mayapan existen mds estructuras, aproximadamente 25 y la
mayoria son casas (Smith 1962: 205).

2.2.1. Ciasificacidn de las Estructuras

Las residencias se clasifican segiin las caracteristicas, su localizacion en ei
sitio ¥ ltas relacidnes con los conjunlos habitacionales familiares (Smith 1962: 204). La
mayoria de los grupos y ta zona nuclear se encuentran en la zona pnincipal. Los conjuntos
habitacionales familiares se combinan con grupes ceremoniates conformados por templos
y residencias. En Mayapdn habia grupos domésticos que carecen de templos. Esias
combinaciones son evidencia de un grupo arguitecténico con habitaciones propias
pertenecientes a la nobleza y al niicleo de gobernantes {Thompson y Thompson 1955:
244).

Ademis de los templos. tenemos plazas donde se ofrecian los principales ritos y
ceremonias {Schele ¥ Mathews 1998: 40). La funcion de la arquitectura era ceremoenial y
civica puesto que estaba destinada a engrandecer a las dinastias (Coe 1999 78.99), es 1a
funcién puablica de la arquitectura (Freidel y Sabloff 1984: 95). En general observamos
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que la zona nuclear es similar a otros centros donde se combinan las funciones religiosas
con residencias mieniras que en las areas residenciales también hay templos. Los
principates templos combinan la funcién pidblica del culto del estado. mientras que en las
zonas residenciales vemos aspectos privados det culio de los nobles.

222 La Funcién de las Estructuras

La funcién privada depende principalmente del uso residencial y
habitacionai que se dio a las estructuras. Como evidencta arquitectdnica del culto privado
tenemos {as casas y conjuntos habitactonales en Chichén 1tz4 y en Mayapdn (Haviland
1988: 121}. Ademds de la clasificacién forma-funcién (Freidel y Sabloff 1984: 40) de las
estructuras, lenemos [a clasificacion por asoctacidn y presencia de materiales. El estudio
de los espacios domésticos nos puede decir mucho sobre la actividad cultural asi como de
los tipos de parentesco (Tourtellot 1988 @ 103).

No es una mera suposicion que la presencia de materiales y utensitios de uso
comin en la vida diaria relacionan ¢l trabajo que con ellos se hacia con la funcién de las
estructuras (Smith 1962: 214). Arquitecténicamente y segtin su funcién hay variantes en
las formas de las construcciones de cada sitio. En general la actividad constructiva marca
un principio, desarrollo, desuso y abandono posterior. Muchas veces el aglutinamiento de
estructuras es referencia directa al desarrollo cultural de una zona y marca por ello el
aumento en la poblacién. Originalmente las estructuras se han analizado con el fin de
saber y calcuiar el mimero de habitantes en un sitio (Leventhal y Baxter 1988: 51). Las
zonas habitacionales 1ienen siempre depésilos de la actividad de los pobladores los cuales
indican las actividades que ahi se desempefaron (Leventhal y Baxter [988: 54;
Thompson y Thompson 1955: 238).

Por eso se pueden distinguir las zonas menos frecuentadas de las zonas nucleares
de actividad. Las actividades cotidianas de subsistencia se mezclan con la
especializacion. La especializacién es un fendmeno de trabajo en el cual una persona
dedica todo su tiempo a una actividad especifica. recibiendo a cambio de su trabajo otros
bienes que le son necesarios (Andrews 1975: 35). Por eso es necesario clasificar las
estructuras de acuerdo con su forma y su funcidn (Andrews 1975: 54; Freidel y Sabloff
1984: 95; Smith 1962: 217).



Figura 5. Las casas ep Mayapin. Formas simples y complejas
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En Mayapin las habitacicnes de los nobles, que se encuentran cercanas a la zona
nuclear, son mas suntuosas que aquellas zonas donde vivia la poblacion (Proskouriakoff
1962a: 121). La presencia de articulos de lujo en las habitaciones asi como el tamafio
demuestran mayor lujo para los nobles. Por lo anterior se debe asociar en teoria la
presencia de materiales suntuarios con el nimero de cuartos o a la zona donde se
encuentran las casas (Freidel y Sabloff 1984: 113-114) (Figuras 5 y 6).

Muchas veces entre Jas estructuras no lenemos las paredes nt {os techos definidos
sino solamente una plalaforma o una base. La presencia de materiales en esas plataformas
al igual que en otras estructuras indican la ocupacion. Lo sabemos por medio de las
crénicas que la costumbre era construir una choza encima de las plataformas (Fuente et.
al. 1997: 142). Las casas se hacian con posies de madera y se utilizaban textiles, adobe y
materiales vegelales para hacer las paredes. Entre los yucatecos se usaba la palma para
techar y hacer las paredes de las casas. En Mayapdn la mayoria de las casas {(Figura 5)
tenia paredes de mamposteria. Algunas plataformas tienen hoyos, como soportes
especiales para los postes gue sostenian los techos. Se conservan como 50 techos de
madera ¥ algunos en forma de bdveda. Alrededor de 100 estructuras tenian celumnas
{Schele y Mathews 1998: 25; Smith 1962: 185,216, 229).

Tanto en casas de palma y madera como en residencias con varios cuartos, la
presencia de material ritual es comin. Ello se debe a que ademds de la especializacién en
trabajos existia una especializacién religiosa (Schele y Mathews 1998: 29). La religién,
también era una practica cotidiana por fo tanlo se encoentran materiales asociados a los
ritos caseros que fueron fabricados por especialislas. Sin embargo en Mayapdn las casas y
residencias tlienen una funcién doméstica ya que no tenemos evidencia de la existencia
de talleres en estos lugares.

La actividad religiosa frecuentemente estd mezclada con el uso habitacional de
estructuras (Freidel y Sabloff 1984: [180-193; Weeks [988: 83). La sobriedad que
caractenza a {a ciudad de Mayapin nos sugiere cambios en la arquitectura, que pueden
reflejar una nueva concepcion de la religidn en la vida diana (Thompson ¥y Thompson
1955:  245). La funcionalidad de las estructuras y la concepcidn religiosa son dos

fendmenos arquiteciénicos que van de la mano (Freidel y Sabloff 1984: 48).
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2.3 Las estructuras de Mayapan

En Mayapén tenemos unas 4000 estructuras. Las habitaciones son méas de 2,100.
140 son edificios ceremoniales ¥ el resto de las construcciones estin asociadas a las
casas. La zona con mayor concentracion de eslructuras tiene unos cien edificios civico-
ceremontales, localizados al oeste de la zona central (Smith 1962: 205).

Basandonos en la vida doméstica, fas estructuras se dividieron en cocinas, casas,
plataformas, oratorios, capillas, templos y cuartos de almacenamiento. Existen algunos
edificios cuya funcién es y tenemos | 100 plataformas (Smith 1962: 216) de diferentes
tamafios y piedras que servian para delimitar los jardines (Smith 1962: 217).

Segtin R.E. Smith (1971: 107, 109) habia dos tipos de edificios en Mayapdn, los
edifictos piblicos de la zona civicoceremonial que constituyen conjuntos ceremoniales
con un templo y los edificios residenciales. En estos ilimos tenemos caartos que definen
{a funcion residencial pero tienen otras estructuras como cocinas, oratorios y capillas que
pertenecen tanto a los conjuntos residenciales como ceremoniates.

Las casas (Figuras 5 y 6) en Mayapan no tienen un patio especifico (Smith 1962:
265), las complejas se encuentran en conjuntos conocidos como grupos, los cuales, como
ya mencionamos anles, se clasifican de acuerdo con la zona en la que se sifiian.

Por lo general el resto de los grupos tienen una capilia y un oralerio. ademas de la
cocina o el coarto de almacenamiento. Una estructura puede ser identificada, segiin R E.
Smith (197): 108), como oratorio aunque se encuenire adjunto a una residencia. Es
cormin 1ambién identificar un templo como parte del conjunto (Proskouriakoff 1962a: 90,
g1).

Hay 1100 grupos residenciales en Mayapan. Cerca de 750 tienen dos eslracturas,
240 tienen 1res, 65 tienen cuatro; 16 tienen cinco, siete Lenen seis y dos mas tienen siete.
Los grupos R-85, R-90 ienian nueve cuartos (Smith 1962: 205, 265). Por io general hay
més de dos casas en cada grupo y exislen cerca de 50 casas pertencientes a la nobleza
(Smith 1962: 218}. Algunas estructuras ttenen mds de tres cuartos. Por ejemplo lenemos
una residencia de cinco cuartos, con tres cuartos frontales contiguos, siendo el cuarto
cenfral distinguido por la puerta frontal. Este cuarto se conecta a un cparto trasero por

medio de una puerta. La presencia de bancas en tos cuartos es caracteristica. Estas



63

residencias tienen columnas ¥ paredes de mamposteria ¥ en el cuarto central un aliar
{Smith 1971. 107).

¥
i
!

Figura 6. Las casas en Mayapin

Los oratorios, capillas ¥ templos se sinian alrededor de un patio. Las casas se
encucntran en terrazas elevadas y se accede al patio por medio de una escalera {Smith

1962: 225). Cemo 1o hemos mencionado existen casas y residencias mds complejas. Las
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casas mds sencillas eran ocupadas por personajes comunes, las mis elaboradas
pertenecian a miembros importantes de la sociedad (Smith 1971: 107). Los sacerdotes y
los nobies tenian residencias permanentes (Andrews [975: 47). Se calcula que hubo unos
12 000 habrtantes dentro de Ia ciudad amurallada (Smith 1962: 2643

Entre los grupos situados fuera de la zona nuclear tenemos el compuesto por las
estructuras J-131a, 1-49a, }-49b. J-530a, J-50b, J-122¢c; entre estas casas se encontraron
bancas y entierros, principalmente. La estructura J-122c era una piataforma {Smith 1962:
185-6).

El grupo A-3 se compone de cuatro casas rodeadas por una muralla para
delimitarlas, ademds de las estructuras A-3b, A-3c, A-3d y A-3f (Smith 1962: 187).

La casa (Q-119 tenia dos cuanos y cuatro bancas en el cuarto principal, con Lres
puertas que llevan al cuarto trasero (Smith 1962 186). La estructura R-100, tenia dos
cuartos con una capilla en la parte trasera. La estructura Z-4b tenia vun cuarto frontal y
uno trasero. En el cuarto frontal de |a estructura Z4b, hay, tres bancas (Smith 1962: 189).
También con dos cuoartos tenemos las estructuras AA-13c. AA-24c, AA-31d, AA-37.
AA-60a, AA-94, AA-103a (Smith 1962: 188},

Un modelo distinto era el de la estructura K-52a. Se trata de un cuarto frontal
alargado con tres puertas que levan a tos coartos traseros (Smith 1962 186).

En la estructura de dos coartos Y-2d, dos columnas dividen en tres la entrada que
se encuenira hacia el lado este (Smith 1962: 194).

La casa Q-165 se excavd para estudiar su relacién con el grupo Q-164, Q-66., Q-
168. En tos dos cuartos de Q-165 habia bancas en forma de .. En un cuarto habia dos y
en ¢l otro una. El cuarto principa! se sitia hacia el este, con la tipica entrada en tres
dividida por dos columnas. Aquf en las dos bancas teniamos un nicho que separaba las
bancas {Smith 1962: 195).

La casas mis lujosas son equiparables con palacios (Smith 1962: 266}. A menos
de cien metros del templo a Kukulkan tenemos los grupos de estructuras Q-169, Q-170,
Q-171, Q-172. Q-173 y Q-173a (Figura 7) el cunal es el mds importante por su cercania
con el Castillo (Smith 1962: 196}.
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Figura 7. Grupos Q-169, Q-170, Q-171, Q-172, Q-173.

Casas residenciales lujosas
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La estructura Q- 169 es residenc:al, liene forma de L, con la entrada principal en la
parte norte, frente al patio. Viendo hacia el patio, estd el cuarto principal. Dos puertas
conducen del cuarto principal, al segundo cuarto, més largo. El tercer cuarto se encuentra
al oeste. El cuarto cuarto se encuentra en la parie posterior (Smith 1962: 196).

En el cuanto principal de la estructura Q- 169, hay cuatro bancas rectangulares. En
el segundo cnarto tenemos un altar y una plataforma, en la parte oeste. En el tercer cuarto
dos bancas en forma de L, se encuentran en la pared oeste (Smith 1962: 196). En esta
casa es posible que viviera un personaje mmportante con su familia {Thompson y
Thompson 1955: 225, 244). El resto de las estructuras dependen de -169. Es probable
que Q-171. haya sido habilada por un grupo menos importante (Smith 1962: 196) que la
compartia con, otras perscnas y usaban un cuarto para ntuales (Thompson y Thompson
1955: 237). Los altares de Mayapdn son mis grandes que las bancas como las de Q-169
y Q-172 (Thompson y Thompson 1955: 238, 239).

La estructura -62 fue una casa tipica de Mayapan hecha con materiales que se
destruyeron y forma parte del grupo Q-64, 58 y 80 (Proskouriakoff 1962a: 101).

Q-91 y Q-208 representan esiructuras residencialkes en el recinlio ceremonial
(Proskouriakoff 1962a: 108) y 3-209 es olra habilacién (Proskouriakoff 1962a: 121).

La estructura S-133b tiene cuatro cuanlos, uno lateral, abierto por el fado sur ¥ con
sendas entradas a los tres coartos ¢raseros (Smith 1962: 194). En este caso las dos
columnas que dividen en tres: la entrada este, se replican en el lado oeste, sumando seis
entradas {Smith 1962: 194},

23.1. Estruciuras R-85, R-90 a R-99

Dos de los complejos residenciales mas eiaborados se encuentran frente a
frente (Figura 8}. Se trata de las estructuras de R-85 a R-%0 y R-85 a R-99. El grupo de
R-85 a R-90 se encuentra a 300 m dei drea ceremomatl perc no estd dentro del mismo
{Smith 1962: 197). Sobre un basamento. encontramos dos plataformas, encima de las
cuales se construyeron las casas y una capilla y las casas fueron construidas sobre las
plataformas (Smith 1962: 198).

Entre ambas piataformas se encuentra el patioc comunicado por medio de las
cuatro casas y con ¢l basamento (Smith 1962: 198). Las escaleras de las casas tienen

balaustradas.
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La casa principal es la R-86 y fue ocupada por una familia. Tenfa cualro cuartos,
uno transversal y tres posteriores. conectados con el principal por medio de puenias. Las
puertas de la entrada principal eran cinco. divididas por cuatro coiumnas. Ademds lenia
en la parte trasera un cuarlo columnado (Smith 1962: 198) orientado haca el sur, usado
como cocina. denominada R-86a a habitaciones traseras de los extremos tenjan salidas, al
extertor. En el cuarto central, fenemos una capilla (Smith 1962: [99).

La estructura R-87, tiene también una capilla en el cuarto central. la enirada esté
dividida en cuatro, mediante cinco cclumnas, tiene un cuarto central frontal y tres
posteriores con salida al patio (Smith 1962: 199).

Ea cocina R-86a se encuentra en un extremo del grupo entre R-86 y R-87. La
estructura R-85 forma parte del grupo, tiene un cuarto frontal conectado con dos cuartos
traseros (Smith 1962: 200).

En !a parte este del patio, se encuentra la estructura R-88 la cual difiere de las
anteriores pues tiene dos cuartos frontales que llevan a la plataforma trasera {Smith 1962:
200},

La capilla det grupo era la estructura R-89, aunque las estructuras R-86 y R-87.
1ambién tenian capillas {Smith 1962: 200). Una segunda capilla aislada, pero aitn dentro
de las plataformas y el patio era la estructura R-90 (Smith 1962: 201 ). Una tercera capilla
se encuentra en el lado norte del grupo. Se trala de la estructura R-B5a (Smith 1962: 201).
Entre las estructuras R-85 y R-86 estd, la R-86a formada por nichos interiores.

2.3.2. Estructura Z-50

El siguiente grupo es el Z-50 {Figura 9) ubicado en la parte sur de
Mayapén. La estructura Z-50b, es una plataforma que servia como altar. Ledyard Smith
(1962: 201, 202) opina, que en esle grupo no se diferencian las funciones religiosas de las
civicas y que por ello pudo ser usada para entretenimiento de algunos huéspedes o

visitantes.
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Figura 9. Grupo Z-50. Grupo K-79. Plano de una casa.
23 3. Cocinas
Tenemos pocas evidencias de cocinas, por ejemplo la estructura R-86a,
donde se encontraron dos hogares. Tenemos tres metales en Sir. P-23c. Debemos

considerar que cada grupo tendria por fo menos una cocina pero no se les ha identificado.
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Algunas cocinas se encuentran a pocos meltros de las viviendas y se caracterizan
por la presencia de utensilios de cocina y hogares. No todas las casas de uno o dos cuarlo
se encontraban cerca de una cocina ¥ generalmenie habia una banca, en uno de ellos.
Algunas casas pequefias tenian dos bancas dispuestas ya fuese en los lados de los cuartos
o en la parte trasera de las habitaciones. La presencia de bancas en los cuartos. que
también podian servir como cantas es una caracferistica de la arquitectura de Mayapan
{Smith 1971: 109).

Las cocinas constan de un solo cuarto anexo o a poca distancia de otras
habitaciones. Entre las cocinas exploradas y excavadas encontramos las sigujenies: A-31,
C-15¢c, E-26, H-27, H-30. J-86a, K-79¢, L-114a, P-28b_ P-143, R-142¢, 5-53a. 5-96, T-
53a,U-2b, X-43,Y-1b, Y-8b, Y-11lc, 1odas tienen una plataforma exterior ¥ las A-3b,
S-2c tenian plataformas separadas con dos paredes (Smith 1971: 107).

En la estructura Y-8b la banca exterior fue utilizada como cocina. Esta estructura
tiene un cuarto frontal y uno trasero que funciond como capilla {(Smith 1962: 195} La
preparacion de alimentos en las cocinas para banquetes en las frestas calenddricas de los
meses mayas fue una parte importante de la celebracion religosa.

2.3.4. Grupos del Cenote

La zona nuclear de Mayapén se encuentra junte al cenote Chen Mul; otra
zona ceremonial pequefia similar 2 Chen Mul, se encuentra en el cenote Itzamal Chen
{Figura 9. Owro conjunio mis se encuentra junio al cenole y existen dos grupos
ceremoniales mas {Smith 1962: 205).

Junto al cemote Chen Mul exislen varias estructuras con caracterislicas
ceremoniales que combinan la funcidn de templo y orztorio {Proskounakoff 1962a: 21).

En este conjunto la estructura H-17, que es {a pnncipal y mds caracteristica, se
encuentra sobre una plataforma. En la parte sur tenemos una escalera con balausiradas,
sobre olra plaraforma que tiene una estafua, en la base de a escalera tenemos dos bases
de estatuas. Frente a esla escalera tenemos un altar para sacrificios ¥ dos allares redondos
de piedra. Entre el altar y la escalera tenemos dos altares mds en forma de columnas y
unas esculturas en forma de anillos (Proskouriakoff 1962a: 1273.

Hacia el final del conjunto hay un cuarto peguefio con una escultura de estuco en

el interior (Proskouriakoff 1962a: 128) y hay tres 1emplos columnados. Unc de ellos es la
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estructura H-15 la cual constituye un tipico palacio colamnado {Proskouriakoff 1962a:
127). El palacio H-16 se encuentra frente a o4ro oratorio el H-14. Por iiltimo tenemos la
estructura de un cuarto de servicio H-11, anexo al palacic H-12 {Proskouriakoff 1962a;
128).

El conjunic Ch'en Mut es un ejernplo tipico de un grupo o conjunto siendo el
principal de la zona nuclear cuya drea es de mayor densidad. En las zonas norte y este
tenemos menos densidad (Smith 1962 105).

Para clasificar el grupo del Cenote Ch’en Mul, debemos pensar que la entrada sur
parece la entrada a un templo con columnas de serpiente, pero los cuartos inlermnos se
asemejan 2 los de un oratono doméstico. Proskounakoff (1962a: 127) cree que puede ser
un sub-grupo de la zona nuclear. Sin embargo por encontrarse junto al cenote se lrata de
otra drea de impostancia ceremonial.

Para George F. Andrews, (1975: 59} los palactes se agrupan alrededor de una
serie de patios internos y se relactonan entre si, formando un grupos que se asocian con
otras estructuras.

En Mayapdn tenemos 21 palacios con columnas en el grupo principal. En el
cenote Jtzamal Ch’en tenemos tres mds, las estructuras -97a. Q-129 vy otra estructura del
cuadro J. suman un tolal de 26 palacios columnados (Proskounakoff 1962a: 90). Este tipo
de construcciones se encuentran en el grupo principal del drea nuclear fuera de ésta
cxisten cuatro mds compuestas de los edificios H-12, H-15, H-16,J-111, Q- 54, Q-64, Q-
70, Q-72, Q-87, Q-87a, Q-88a, (-99. (-129, Q-142, -144, Q-145, Q-156, Q-161. Q-
161, Q-163, Q-164, Q-212, Q-213. Q-220 (?) {Proskountakoff 1962a: 90; Smith 1962:
109).

Los palacios columnados se combinaban con una capilla y un oratoric para formar
un grupo {Proskouvriakoff 1962a: 90). En general el patrén se repite: palacio, capilla,
oratorio y tenemos ademds un templo, una casa ¥ un cuarto de servicio. Completando
cada grupo tenemos una plataforma o una base mas pequefia en forma cuadrangular
llamada plinto. La variacion, de este patron se presenta repetidamente, asi hallamos
grupos mds irregulares. Otra caracteristica son las estatas de estuco que se encuentran en

la base de las capillas las cuales se asemejan a los templos. perc de menor tamafo
{Proskounakoff 19%62a: 90).
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En el 1echo del palacio con columnas (3-70 1enemos resios del uso de madera y en
la parte sur del templo una banca combinada con un altar (Proskounakoff 1962a: 103).

El palacio Q-81 se encuentra un tanto aistado y tiene en su inlerior una capilla. los
edificios Q-79 y Q-79a prcbablemente fueron capillas. En el palacio -81 tenemos
también una capilla interior (Proskouriakoff 1962a: 106). La estructura Q-87 y (3-151
tenian una capilla tnerna y se encuentran enire los grupos Q-95 sin que se sepa
claramente a cual de los dos pertenece (Proskouriakoff 1962a: 108). El patacio principal
era el Q-156, con columnas y dos cuarlos, uno transversal y otro trasero (Proskouriakoff
1962a: 116). Es probable que el palacio Q- 116 fuera por su importancia, un palacio con
una funcion distinta a Ja de otros edificios columnades. Su situacion es especial ya que se
encuenira sobre una plataforma o 1erraza en la zona nuclear la cuat es parte del Castillo y
por lo tanto es un nivel de todo el Grupo del Castillo (Proskounakoff 1962a: 117).

235, Plalaformas

Suponemos que algenas plataformas (Figura 11) fumcionaban como
templos {Smith 1971: 109) por ejemplo la plataforma Q-77 posiblkemente con una funcién
analéga a la del momoztli de Chichen Itza, relacionada con [a danza ritual
(Proskounakoff 1962a: 104), igual que la plataforma Q-96 la cual se encuentra entre -
95 y Q-97a. Se podia ver desde ¢l palacio Q-87. Una plataforma monumental llamada Q-
84, se encuentra en la parte al norte del Castillo, en ella se enconlraron vanas esculluras y
eslelas (Proskouriakoff 1962a: 107). La plataforma Q-151 se encuenira inmediatamente
Jjunto a al cenote Ch’en Mul y fue usada para sacrificios (Proskouriakoff 1962a: 115).

Las plataformas, como lo hemos descrito anteriormente servian como base a las
casas de palma y madera, igual que a las de piedra las coales podian tener dos o més
cuarlos, que se conectaban a través de vna puerta (Smith 1962: 227). El cuvarto trasero se
usaba para el descanso. mientras que el cuarto central o frontal servia para las actividades
diarias.

2.3.6. Bancas, Altares, Capillas y Oratorios

Las capillas y oratorios tienen muchas veces bancas. Tenemos 250 casas
con bancas en fas paredes, muchas veces en forma de L. Giras 260 tienen bancas afuera
(Smith 1962: 228). Ledyard Smith {1962: 219, 220) piensa que tal vez las bancas servian

como altares, en unas 260 casas.
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Las ldpidas tenfan una funcién doble, podian ser usadas como bancas o como
altares (Smith 1971: 108). Los idolos esculpidos colocados junto a las paredes son una
caracteristicas de la arquitectura de Mayapéin y tienen una funcién ceremonial. Algunas
esculturas se encuentran dentro de los cuartos. [Los altares son mds pequciios que las
bancas y se colocan cn la pared trasera de los cuartos posteriores o en las entradas (Smith
1962: 228).

Los edificios 1lamados altares (Figura 11) son 80 aproximadamente y fueron
ubicados por scparado alrededor de los patios de los conjuntos (Smith 1962: 221-2). En
muchas zonas mayas los altares son pequefias plataformas y se alinean con las puertas y
entradas (Andrews 1975: 46).

En pocos casos se ha conservado la decoracion ya sea de las fachadas o interna.
Los oratorios servian para Jos ritos de una sola familia, cuando se encuentran separados
de otro conjunto (Smith 1962: 221; Smith 1971: 108) algunos oratorios que se encuentran
en los complejos se piensa que eran para personajes més importantes de sexo masculino.
La cstructura R-91 es un ejemplo de ello (Smith 1971: 108).

Los oratorios se pueden identificar por la presencia de altares cn la pared trasera
(Figura 12). También tienen una banca que corre a lo largo de tres de los muros. Més de
50 oratorios tenian un cuarto adjunto y los techos de palma (Smith 1962: 221; Smith
1971: 108) se encuentran adosados a los templos. Proskouriakoff (1962a: 91) los definid
como oratorios pues a diferencia de los templos pequefios tienen una banca en su interior.
Por eso la estructura Q-153 fue reclasificada, como oratorio, en lugar de templo
(Proskouriakoff 1962a: 115; Smith 1955: 109 ). En las estructuras Q-82 y A-88 la
estructura Q-158 cs también un oratorio (Proskouriakoff 1962a: 116) se encontraron
depdsitos, algunos sagueados.

Las capillas (Figura 11) existen también por separado o en conjunto con un
templo o un palacio con columnas. Las capillas miniatura son menos de 50 y son
pequeflisimas, como un cuarto dentro de otro cuarto, s¢ encontraban cn la partc trasera
donde se colocaban los fdolos (Smith 1962: 228). Andrews (1975: 46) opina que tenfan
techos abévedados. Las capillas que tenfan entrada por la parte trasera indican que eran

especiales para la familia, son 23. También existen capillas solas o formando parte de un
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Figura 12. Oratorios.
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templo o un palacio con columnas y s¢ identifican por la presencia de altares (Smith
1962: 228, 229).

Las capillas que forman parte de los conjuntos se encuentran frentc a una casa o
un oratorio dentro de un grupo y al centro o al extremo de los patios. Por ejemplo Q-170
que se encuentra frente al oratorio Q-171. Frente a una casa tenemos tres grupos R-85, 89
y 90. Cada capilla de un grupo ticne un solo cuarto. De las 440 capillas aisladas dos
tienen techo de piedra mientras que R-85a y Q-170 tienen techo de madera, también
tenemos una cstructura con techo abévedado R-89 (Smith 1962: 222),

Un grupo de oratorios asociados a las residencias son los siguientes: P-14a, P-23c,
P-28b, Q-37a, , R-30f, R-91, R-126a, R-142c y R-171b (Smith 1962: 192-4) (Figura 12).
I.a mayorfa tienen un solo cuarto, una banca y en ocasiones un altar. La estructura R-
126a ticnc dos columnas dentro (Smith 1962: 193). Los techos de cstos cuartos eran de
piedra y se sostenfan con vigas de madera (Smith 1962: 192-4).

Encontramos 10 templos dnicamente en Mayapén (Proskouniakoff 1962a; 91). En
general son pequeiios y ticnen una o més fases constructivas. Hay tres templos con
columnas de serpiente que son los mas importantes (Proskouriakoff 1962a: 91).

2.4 La arquitectura religiosa en Maydpan

El Castillo o Templo a Kukulkan Q-162 (Figura 13) es el principal. Tuvo cinco
ctapas constructivas de manera que existfa una pirdmide o Castillo interno (Shook 1954:
93). La decoracién del Castillo era roja, naranja, amarilla, verde, azul y negro (Shook
1954: 94). El Castillo se fechd para 1015 dC. Al final de las etapas constructivas, se
proycctaron dos palacios columnados hacia el este y oeste de la base (Proskouriakoff
1962a: 118).

El templo Q-58 era una pirdmide que més tarde se convirtié en un templo con
columnas de serpientc (Proskouriakoff 1962a: 100). La fachada del templo Q-143 estd
hecha de piedra y lo adornan las caracteristicas scrpicntes con cola de cascabel estucadas
y pegadas a las columnas (Proskouriakoff 1962a: 111).

Cuando los templos sc cncuentran separados del grupo tienen una 0 més cscaleras
(Smith 1969: 108). Un templo en ¢l grupo ¢s considerado ceremonial. Por lo antenior
esperamos encontrar una funcién ceremonial en los cuartos que scrvian de residencia a

los sacerdotes. Los templos en Mayapén son de cuatro tipos diferentes: con columnas de
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Figura 14, Templo Redondo Q-126.
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serpiente (Q-143, Q-159. Q-162, 3-118), redondos (Q-126, Q-152, Q-124) (Figura 14) en
forma de pirdmide (Q-58. Q-141) y de platatormas (Q-80, Q-95) (Smith 1971: 109).

Llaman la atencién los dos templos redondos ¢l Q-152, Hlamado también Caracol
y el Q-124 (Proskouriakoff 1962a: 91) o Castillo éstos son réplicas de los de Chichén Itz
(Figura 15). Sin embargo. en el Caracol de Mayapin no tencmos una escalera interna
(Proskouriakoff 1962a: 114). Se piensa que cste templo pudo estar asociado al culto de
Kukulkan (Shook 1954: 20; Thompson 1967: 75). En cstos templos vemos una relacién
entre su forma y la préctica de la observacion de los astros. En Mayapén el registro y
observacion del ciclo de Venus fue muy importante, los cstudios arqueoastronémicos
comparan el alineamicnto de los templos en Mayapdn (Milbrath y Peraza 2003: 12), cada
una se relaciona con una cierta posicién y cl alineamiento mismo dc los astros.

Otros templos de forma irregular son Q-80 (Figura 16), Q-95 y Q-141
(Proskouriakoff 1962a: 91). El tcmplo Q-B0 se encuentra frente al Castillo y tiene un
mural en ¢l cuarto superior (Proskouriakoff 1962a: 105). El Templo Q-95 carcce de una
base o plinto asf como balaustradas en la escalera. El templo Q-95 tiene bancas por lo que
parcce un oratorio (Proskouriakoff 1962a: 109),

En el templo Q-141 encontramos restos de escultura y tiene éste una amplia
entrada con dos columnas que le dan una fachada caracteristica (Proskouriakoff 1962a:
111).

Otro conjunto, que se encuentra entre el cenote y ¢l grupo principal, son las
estructuras J-109 a J-111. No tenemos cuartos de servicio en este grupo. El palacio con
columnas de cste grupo tiene dos elementos escultéricos y guarda el patrén regular de
otros templos. Frente a éste templo tencmos una capilla. El oratorio es diffcil de
identificar (Proskouriakoff 1962a: 129).

El pequefio grupo ceremonial del Cenote X-Coton tiene un templo abovedado, el
T-72, muy similar al Q-95 (Proskouriakoff 1962a: 100). La definicién de los edificios de
T-70 cambi¢ de templos a capillas debido a un altar y dos plataformas que $e encuentran
en cl frente. La estatua ya desaparecid sin cmbargo, se agregé una scgunda estatua que
caracteriza las capillas. Este grupo se encuentra cerca de la entrada principal a Mayapén

(Proskouriakoff 1962a: 130). Rodcando este conjunto de grupos hay una pared quc limita
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el drca nuclear de Mayapén. La scgunda muralla, delimitando los Ifmites de la ciudad cs
una de las carncteristicas sobresalientes de Mayapdn (Ruz 1981 100; Smith 1962: 208).

2.4.1. La zona ceremonial reconstruida

Debido a la reconstruccién de Mayapdn realizada por el Lic. Carlos Peraza
Lope, encargado del Proyecto Mayapidn y realizado desde 1995 hasta el afio 2002 la zona
dec Mayapdn que esti abicrta al pdblico consiste dnicamente de la zona ccremonial
principal. Estas estructuras cuya nomenelatura originalmente fuc indicada por la letra Q,
ticnen nucvos nombres como El Templo del Pescador (Figura 17), El Templo de los
Nichos Pintados, El Palacio de los Simbolos Solares, La Sala dc los Frescos y El Templo

Redondo.

P

Fiun;a 17. Templo del pescador.

Destaca también ¢l templo Q.151 que s encucntra en la parte sur de la zona
central atrds del Templo Redondo. Se trata de un edificio columnado conocido como "El
Templo de los Mascarones”, en él vemos ademis de las columnas similares a las de otros

columnados ¢l ¢stuco con la representacién de Chac (Milbrath y Peraza 2003: 11, 9), Este
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Figura 18. Mascaron de Chaac, Mayapdn
mascardn es una muestra importante de cste rasgo Puuc presente en el periodo Posclasico
cn la zona de Mayapdn (Figura 18).

Solamente los grupos principales de los cenotes, las casas y estructuras
denominadas con la letra Q y con ndmero han sido reconstruidas, Las casas y estructuras
denominadas con las letras J, A, R y Z y con ndmero, no han sido reconstruidas y han
desaparecido.

2.5 La Pintura cn Mayapén

Durante las temporadas arqueoldgicas de Mayapédn 1995-2002 s¢ ha hecho un
importante trabajo relacionado al descubrimicnto de la pintura en Mayapdn (Figuras 19 y
20). La pinturn en Mayapin se ha restaurado para su cxhibicién en el sitio. Varias
construcciones muestran cjemplos de la pintura de Mayapdn (Barrcra y Peraza 2001:
422).

En la Estructura Q.80 también llamada "El Templo de los Nichos Pintados” los

murales se encucntran en el cuarto [, en la pared norte. Esta pintura fue redescubierta en



Figura I. Templo del pescador Q.80 Detalle Pintura mural
1996, vemos una mdscara del monstruo de la ticrra con colores amarillo, rojo, negro y
verde (Barrera y Peraza 2001: 426). Como fondo de esta pintura vemos puntos rojos o
azules, otros clementos son el simbolo negro de la noche y In muerte y la cabeza de reptil
(Barrera y Peraza 2001: 429-30). Esta asociacién templo, fauces scrpentinas e
Inframundo. ¢s similar a la cosmovisién de otros pueblos mesoamericanos (Barrera y
Peraza 2001; 431).

En la csquina sureste de la plaza central de Mayapin tenemos junto al ccnote
Ch'en Mul la estructura Q.161 también conocida como "El Palacio de los Simbolos
Solares" (Barrcra y Peraza 2001 432-3). En un edificio cercano llamado "La Sala de los
Frescos" tenemos muestras de pintura mural donde vemos el simbolo del jaguar (Gallut
ct. al. 2001). En cste cdificio la pintura mural se encuentra en los muros norte, sur y cn ¢l
cste (Barrera y Peraza 2001: 437). El motivo principal es el disco solar con un disefio que

incluye figuras de plumas, bandas y lineas. Estos simbolos solarcs sc asocian a los
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gobernantes (Barrera y Peraza 2001: 437-9). Aqui vemos una combinacién de los

Figura 20. Pintura Mural en el Templo dcl Pescador

significados solares presentes en la cosmovisidn ligadas a las actividades realizadas en
los edificios y a las funciones de los gobernantes y guerreros.

En el Templo Redondo conocido como la estructura Q.152 vemos en colores rojo,
azul, verde y naranja figuras de plumas con las que se decoraban atuendos (Barrera y
Peruza 2001: 439-42). En la cstructura Q.95 que hoy lleva el nombre "Templo del
Pescador” observamos un cuarto donde vemos a un individuo capturando a un lagarto y a
varios peces (Barrera y Peraza 2001: 442). Asociado a este motivo vemos la figura de una
serpicnte marina que lleva cl simbolo de chalchihuitl (Barrera y Peraza 2001: 443). Los
motivos de la naturaleza y acudticos de csta escena tienen cierto parceido en sus
elementos con la pintura de Chichén Itzé .

Destaca la asociacién de los murales a los nichos disefindos pura el depdsito de
ofrendas. La pintura mural implica un lazo entre los grupos de Mayapin y otras regiones

de Mesoamérica (Barrera y Peraza 2001).
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Entre las interprelaciones realizadas con respecto a la pintura mural vemos gque
hay una posible asociacién astronémica con Venus y con la funcién arquecastronémica
de los edificios. Posiblemente se Irala del recomido de la estrelia matutina y su relacidn
con el Polo Sur (Gallut e1. al. 2001,

2.6 Contextos ceremoniales y habitacionales

Ya que las crénicas nos hablan de la estructura social lenemos la posibilidad de
refermos a los cargos como caracteristica de la sociedad maya y su organizacion social.
Para Arlen Chase (1992: 30) existen tres probables tipos de organizacidn maya: la
igualitaria, la dividida en pueblo y gobernantes y la compleja.

Ya nos hemos referido antericrmente al lamaiio de las estructuras, sepin ef
nimero de cuartos que las conforma. Después mencionamos el tamafio de los grupos
(Tourtellot 1988: 107) el cual depende del mimero de residencias y su tamao, si tienen
templo o no y finalmente del mimero de palacios. oratorios, templos, altares y
plataformas. Hay que recordar que los oratorios pueden incoporarse a las estructuras
residenciales. La asociacién de diferentes grupos distingue la funcién de las estructuras y
nos habla de la gente que las habilé. Es decir. no hay mucha informacién sobre quiénes
habilaron cada estructura. pero en general nos hablan de profesionales y especialistas;
estos miembros de la sociedad debieron desernpeiiar su cargo muchas veces en el lugar en
el que vivian y por ello tenemos la ascciacién de varias estructuras formando un grupo
(Proskouriakoff 1962a: 91).

Es posible que las actividades se mezclaran en cada grupo, dependiendo de la
profesién y que las actividades religiosas se incorporasen a las de la vida diaria (Chase
1992: 30, 49). Es posible que algunos centros menores debido a la relacidn genealégica
reunteran un mayor nimero de eslructuras y sirviesen 2 una o mas familias.

Para Weeks (1988: 92} hay problemas al clasificar los conjuntos habitacionales
definiendo la diferencia enfre las estructuras de un grupo arquitectdnico para saber quien
las habité ¥ qué funciones se desempefiaron en ésta, distintos grupos culturales o familias
con distinta categoria social u ocupacién,

Algunos personajes desempefiaban un cargo en grupos de menor tamano. En el
caso de la estructura Q-169, habia un personaje principal habitando el centro nuclear

(Thompson y Thompson 1955: 244). Ségt’m Smith (1971: 108} las casas mas pegquefias
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eran ocupadas por personajes menos importantes. Las estructuras se clasifican de acuerdo
a los grupos familiares que pudicron habitarlas.

Una caracteristica dc la religion Poscldsica en Mayapén, fue la actividad
alrededor de nuevos grupos arquitecténicos las cuales incorporaron las casas de una sola
planta con uno o méds cuartos a un complejo, definido por la presencia de oratorios y
capillas (Proskouriakoff 1962a: 91).

En Jos grupos ceremoniales el templo con columnas de serpicnte se encuentra
frente a la capilla o el palacio. Entre ellos se puede encontrar una estatua de cstuco sobre
vna plataforma de forma irregular. El oratornio s¢ encucntra a la derecha del templo. un
palacio se encuentra a la izquierda. En muchas ocasiones los palacios servian para
hospedar a los visitantes al templo. Los oratorios piblicos se encuentran separados un
poco hacia la derecha del grupo y tienen una entrada amplia y dos columnatas
(Proskouriakoff 1962a: 91).

La reocupacion ¢s un fendmeno que complica la determinacidén de la funci6n
especifica de cada estructura, pero también es ittil para saber de las costumbres
funerarias. Muchas veces los antiguos moradores cran enterrados bajo la casa. Esta
antigua costumbre maya define el patrén poblacional de la zona maya. Es fdcil identificar
esta costumbre en Mayapdn.

2.7 La arquitectura ¢n Chichén Itz

La arquitectura monumental ¢s parte de todo un complejo simbdlico de las
culturas mesoamericanas y una de sus caracterfsticas son las esculturas en piedra y
basalto que en muchas ocasiones rodearon la zona nuclear de un sitio (Freidel 1992b:
129).

La habilidad de los mayas para esculpir 1z picdra y tallar los simbolos conocidos
como jeroglificos es sin duda una de las.mayores aportaciones de esta cultura al arte
universal (Coc 1999: 66,72; Demarest 1992a: 135). El arte maya ticne un modo especial
de representar la figura humana las poses de los sobcranos mayas son caracteristicas del
estilo Cldsico (Schaeffer 1986: 206, 211-14).

En casi todas las culturas mesoamericanas en los templos existen relieves con
tablecros. En ellos se han inscrito con calidad artistica, los rostros fantdsticos de las

deidades que se veneraba en cada una de las zonas. La dedicacién de los templos a los



89

dioses que controlan las fucrzas sagradas de la naturaleza conmemoraba con
inscripciones y esculturas (Schele y Freidel 1990: 19; Schele y Mathews 1998: 23, 30).

Las estelas eran ¢l medio visual por medio del cual los gobernantes legitimaban
su gobierno (Mathews 1997: 68). Una estela tiene inscrita una fecha y simbolos que los
arqucdlogos descifran, como sabemos las inscripciones nos hablan de los nombres de los
gobernantes y tienen un glifo emblema que indica el nombre del lugar. Cuando tenemos
otro glifo emblema relacionado (Marcus 1976), generalmente sc trata de algin lugar
vecino con el cual s¢ ha establecido una alianza matrimonial o al cual se hace una visita
oficial. Las estelas indican ¢l tipo de evento que se conmemora el cual puede ser una
gucrra. La fecha indica el dfa y la era en la que sucedié ¢l evento. Esta rclacién da cuenta
de los hechos hasta el Cldsico Terminal (Mathews 1997: 71).

En Chichén Itzd, zona rica en epigrafia ¢ iconograffa también existe memoria de
las batallas pero las inscripciones de fechas especificas han desaparecido (Beyer 1937,
Sharer 1994: 394). Es una zona clave para ¢l cambio cronoldgico (Ball 1986: 407; Hirth
1989), pues muestra un distinto estilo en la iconograffa (Miller 1999: 84). Su epigrafia,
registra fendmenos astronémicos como la presencia de Venus en sincronfa con las
batallas con dichos fenémenos astronémicos (Cohodas 1989: 235, 237; Freidel 1992a:
112). En el mercado existe el ejemplo de la arquitectura esculpida de Chichén Itzé por
ello sélo se describe aqul su escultura (Miller 1999: 63).

La arquitectura piblica de Chichén ltzd coincide con ¢l peniodo de las
inscripciones calenddricas, de 800-948 d.C. (Schele y Mathews 1998: 198).
Anteriormente sc pensaba que Chichén Itz4 tenia influencia Puuc. El estilo llamado Puue
del sector viejo es famoso por sus composiciones y se le adjudica una fecha entre 700-
1000 d.C. (Ruppert 1952). Esta parte de Chichén Itzd incluye Las Monjas, L.a Casa
Colorada, El Ak’ab Tz’ib y El Caracol (Schele y Mathews 1998: 199). La parte nueva
tiene otros rasgos que durantec mucho tiempo se consideraron como mexicanos. Sc crefa
procedian de Tula y por ello se le conoce como tipo tolteca o mexicano-tolteca (Andrews
V.y Sabloff 1986b: 434, 449; Kowalski 1989: 183; Kubler 1972: 5, 1986: 299, 301-303,
331; Thompson 1967: 115-25; 1970: 44). Esta es una caracterfstica quc aparece desde el
siglo décimo en adclante, sin embargo se piensa que Chichén viejo y Chichén nucvo son

contempordneas (Schele y Mathews 1998; 199, 200).
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Provenientes de las Tierras Bajas del sur los mayas de Chichén Itzd tenfan cn su
esculturas un cstilo parecido al de los guerreros mexicanos (Kowalski 1989: 183). Los
arqueSlogos niegan que la influencis externa en Chichén Itz4 sea producto de la adopcién
por parte de la elite (Cohodas 1989: 228). Sino que piensan que ¢s el resultado de la
influencia de grupos que llegaron a las Tierras Bajas del Sur, durante més de dos siglos
de contactos.,

El pueblo maya llamado Itzd tuvo contacto con estas culturas. Andrea Stone
(1989: 168) propuso la difusién de clementos teotihuacanos traidos por los Itzées desde
Piedras Negras. El resultado fue Ia hibridacién. Posteriormente los grupos Itzdes
abandonaron las Tierras Bajas, hicieron contacto con linajes Yucatecos y fundaron
Chichén Itzd (Schele y Mathews 1998: 203).

La palabra Itz4 sc asocia con la veneracién del agua y los cenotes. Entre los Itzdes
o “brujos del agua™ la serpiente se asocia con fenémenos celestiales y acudticos. En los
cenotes se llevaban a cabo précticas ceremoniales (Smith 1955: 110). Como eran
guerreros sus nobles y reyes se dedicaron a la conquista del territorio yucatcco. Por lo
tanto la serpiente se rclaciona con fases guerreras ademés de que caracteriza y distingue a
los mayas (Spinden 1913: 32, 36). En Chichén Itz4 la escultura zoomorfa marca el
principio de los cultos y érdenes guerreras son fundamentales en la iconograffa del poder
durante esc periodo (Ringle et. al. 1998: 196).

El templo principal de Chichén Itz4 estd dedicado a Kukulkan cuyo nombre se
liga al culto a la scrpiente (“Kan” en maya) (Thompson 1967: 120-25). Esta se encuentra
como motivo iconogréifico en las estelas y dinteles de Yaxchildn (Mathews 1997; 154;
Sharer 1999: 246); en las escaleras del lado norte del Castillo hay 364 escalones, més una
serpiente que represcnta la  adicidén calenddrica, cuyo cémputo se establece
srquitecténicamente (Arochi 1991: 98; Miller 1999: 65; Ringle ct. al. 1998: 183); en
Chichén Viejo tenemos otro Castillo, con molduras con la figura de la serpiente (Ruppert
1952: 111).

La representacién de 1a serpientc cs caracteristica de 1a escultura Itzd. Ejemplos
de ¢llo se encucntran en las balaustradas de las escaleras de la plataforma sur del anexo al
Templo del Caracol. Este templo era redondo y muy similar a observatorio de Mayapén

(Fahmel 1995: 265). Al igual que El Castillo, El Caracol estaba dedicado a Kukulkan
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(Miller 1999: 63, 65). También hay serpientes en [as balustradas del Anexo oeste del
Caracol {Ruppert 1935: 71).

Las serpientes que forman dos columnas entre las cuales se encuentra el Chac
Mool del Templo de los Guerreros (Figura 21), es una de las esculturas tipicas del culto a
la serpiente (Miller 1999: 66). Estas dos columnas son el modelo, del cual los escultores
de Mayapdn tomaron sus propias columnas. La serpiente representaba la transicién de un
estado a otro (Schele y Mathews 1998: 47). Segiin Linda Schele y Peter Mathews (1998)
es probable que las representaciones de la serpiente provengan de Copén, se encuentra
también en las balaustradas de la Tumba del Sacerdote y simboliza la llamada *montafia
de la serpiente” cuyo significado es [a creacién (Schele y Mathews 1998: 217).

Figura 21. Chaac l, Chichen Itza. Ejemplo escultorico.

El uso de columnas es caracteristico en Chichén I[z4. Ello es evidente en el
Templo de las Mil Columnas, asi como en el Templo de los Guerreros (Miller 1999: 69,
Schele y Freidel 1990: 356). Sin embargo este iiltimo, tiene dimensiones monumentales,
comparado con los palacios columnados de Mayapén (Thompson [967: 130).
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2.7.1. Iconografia del Templo de los Jaguares

También encontramos el motivo de la serpiente encima del panel infertor
del Templo de los Jaguares. Para los mayas las representaciones de los dioses eran
imprescindibles y por ello decoraban las molduras de los edificios, en este panel tenemos
enlre otros personajes a los pahvatines y también al dios del maiz {Schele y Mathews
1998: 214},

Linda Schele y Peter Mathews {1998: 223) selecionaron el registro C del Templo
Inferior de los Jaguares en el coal tenemos la representacidn de la serpiente emplumada.
En este registro tenemos un ejemplo de la procesién, los personajes marchan en direccién
de la cabeza de la serpiente. La serpiente se asocia a la montafia que es la creacidn
(Schele y Mathews 1998: 248).

En el Templo de los Jaguares tenemos varios paneles con represeniacién
epigrifica, serpienfes entrelazadas y jaguares rondando (Schele y Mathews 1998: 226).
Se trata de varias escenas relacionadas entre si tienen un confinug, el cuarto posterior hay
unos murales cuyas escenas legitiman a los Itzdes y su derecho a gobernar (Schele y
Mathews 1998: 252).

En la pared este el panel central del lado derecho hay un personaje con un espejo
{Schele y Mathews [998: 233).

En el Panel Sudeste tenemos el principio de la secuencia narrativa, muchos
animales Henan la escena. Los guerreros tienen el simbolo de Venus (Schele y Malhews
1998: 234} En el panel noreste s¢ encuentra una batalla y destaca la serpiente verde
{Schele ¥y Mathews 1998: 234)_ En el panel nore la batalla se intensifica. Hay serpientes
que simbolizan 1a visién. Los atacantes portan escudos redondos (Schele y Mathews
1998: 235). En el panel noroeste tenemos nuevamenie ataques contra una ciudad
fortificada. Las escenas muestran un lugar parecido a Ek’ Balam, Uxmal y Mayapan
{Schele y Mathews 1998: 235).

En el panel centro-oeste deslaca un sacerdote negro que sacrifica a una victima.
Deitras de él se encuentra la serpiente emplumada (Schele y Mathews 1998; 237).

El panel sur oeste unos guerreros realizan un nitpal alrededor de unas chozas

(Schele y Mathews 1998: 238). La serpiente emplumada que es sobrenatural emerge de
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un portal rojo (Schele y Mathews [998: 238) ¥ se encuentra flanqueada por los
pahuatunes.

En el panel sur se representan dos lagos, probablemente se trate de un lugar al que
los Itz4es dirigian sus ataques, probablemente Cob4 (Schele y Mathews 1998: 240).En la
esquina superior derecha, se ubica un ancestro “ sol espejo’”. Este también es un guerrero

y se asocia con la serpiente emplumada a través de Venus (Figura 22).

Figura 22. Ejemplo de Pintura Mural. Museo de Chichén Ttz4.

2.7.2. Motivos Iconogrificos

Un tema interesante, relacionado con la historia Itzd es la muerte del dios
del maiz, que significa la migracién de bos grupos (Schele y Mathews 1998: 241). En el
Templo Norte de Chichén Itzd hay dos columnas, redondas monumentales con la imagen
de la creacion de la ciudad (Schele y Mathews 1998: 248). Dentro de este Templo
tenemos un mural con una serpiente emplumada junto con el lirio de agua, el dios del
maiz y la representacion de la peregrinacidn y migracion (Schele y Mathews 1998: 252,
Wren y Schmidt 1991: 222).
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La escultera de dioses es otra marera de representarlos {(Sharp 1981: 13) como
eran también mascarones los de Chac (Schele y Mathews 1998: 47).. En ocasiones, la
escultura, se encuentran deatro de una choza hecha de madera y paja {Schele y Mathews
1998: 40).

Durante el Clasico temprano, adomaba las tumbas de los reyes usando colores
crema y negro. Los mayas tenian la costumbre de pintar en cuevas (Stone 1995) y en la
superficie de las estructuras, los colores tenian significado especial en la caracteristica
cerdmica con pintura policroma (Miller 1999: 85; Reents-Budet et. al. 1994: 167). El
estilo de la iconografia se nota en los guerreros cuyos atavios denota una cultura distinta.
En la iconografia se puede apreciar una cambio en el atavio de los guerreros, lo que
denota la cormuperdn de los motivos de la cultura Itz4.

gl Nl =d ~a Y -

Figura 23. Piataforma las Aguilas.
2.7.3. Plataforma de las Aguilas

Los paneles de la plataforma de las Aguilas, el jaguar alterna con estas
aves (Figura 23). Estas representaciones zoomorfas simbolizan la guerra y el sacrificio,
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porque se encuentran devorando corazones (Miller 1999: 66). En ef Trono del Jaguar que
se encuentra en la parte imerior del Templo de Kuekulkan hay otras representaciones
zoomorfas como la de un artefacio de poder (Miller 1999: 146, 148).

2.8 El culic de la serpiente

Hasta aqui hemos ejemplificado con evidencias haltadas en Chichén I1za (Figura
24), el precedente del culto a [a serpiente entre los Itzdes quienes se hacian llamar “los de
fa serpiente” (Thompson 1992: 1; Ringle et. al. 1998: 185).

En general los edificios de los centros yucatecos son mis pobres que los de las
Tierras Bajas del Sur (Freidel 1986: 424}, En las Tierras Bajas durante el Clasico. existia
una idea cosmoldgica predominante en las representaciones epigrificas (Freidel 1986:
420-25).

En Mayapan no existe el gran Juego de Pelota caracteristico de Chichén Itza
(Wren y Schmidt 1991: 204). Este se usd para relizar juegos guerreros compelitivos
{Miller 1999: 65). Tampoco se encontré en Mayapédn un Chac Mool por esa razén se cree
que es una escultura caracteristica de Chichén Itzd resuliade de la hibndacién de grupos
que y2 no se encuentran en Mayapdn.

La continuidad escultérica de Chichén es evidente en el culto a la serpiente
(Pollock 1562: 12). Arquiteciénicamente tenemos la réplica de Chichén Itzd, en las
columnatas, el Templo a Kukulkan y en el Caracol o Templo Redondo de Mayapin
{Proskouriakoff 1962a: 114, 132; Thompson 1967: 141). Se piensa que ambos edificos
fueron observatorios astronémicos {Fahmel 1995: 265).

La serpiente que aparece como motivo artistico en Chichén Itz3 tiene parecido
con |las representaciones de Xochicalco (Cohodas 1989: 232} y en la estela 26 de Piedras
Negras (Stone 1989: 159).

En Mayapin la serpiente aparece en las molduras que decora las fachadas de los
tempios, por desgracia, la decoracién de las fachadas supericres se ha perdido
{Proskounakoft 1962a: 95} y se encuentra esculpida también las balaustradas de escaleras
de algunos templos y oratefios.

Las esculturas de cabezas de serpiente son caracterislica de Mayapdn sus

escultores representaron [as especies que existian en el medio ambiente yucateco maya.
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La escuftura en Mayapin no es monumental ni de enormes proporciones como la de
Copén es mas comiin por ejemplo la miniaturizacién de as formas (Proskounakoff
[962a: 95-56). Las figuriilas pequeitas son comunes a toda Mesoamérica (Miller 1999:
159). En Mayapdn muchas figurillas replican esculturas en miniatura entre las formas
represenfadas se¢ encuentran hombres, toriugas, serpienies y la fusién de elementos
{Smith 1971: 41).

La escultura antropomorfa es otra caracteristica de Mayapdn (Smith 1972 II: 168).
A diferencia de la esculiura monumentzal de Copan representaciones en Mayapin son
antropomorfos.

Una muestra dnica de 2 arquitectura de Mayapdn es el templo Q-80. Su
clasificacién es confusa pues consta de dos pisos. uno de los cnales no sigue el patrén
regular de otros templos (Proskouriakoff 1962a: 105). Su pintura muesira un colerido
semejanie al de los murales de Tulum donde se representa al dios invertido en posicién
de clavado.

El arte lapidario no fue muy desarrollade en Mayapan sin embargo se encontraron
13 estelas esculpidas ¥ otras pintadas (Proskourtakoff [962a: 134). El Ahau es simbolo
muy ligado a esla ciudad cuyo asentamiento tuvo lugar en uno de estos ciclos (Roys
1973: 136). Los glifos relacionados con esta periodizacién se encuentran en las
miniaturas y en las esculturas. También se utilizan los motivos zoomorfos asociados a
cada glifo (Proskounakoff 1962b: 331-2).

La escases de representaciones en estelas y murales en Mayapén nos indica que
fa piniura en papel era mas frecuente. Probablemente, la funcidn conmemorativa de la
escultura en piedra que se habia perdido para el Posclasico (Miller 1981: 262). Quiz4 a
eslo se debe la sobrevivencia de los cédices ¥ libros, mucho tiempo después del colapso
(Miller 1999: 10). Es posible que los cédices pintados fueron cenocidos por fos
habitantes de Tulum guienes posteriormente los usaron en los frescos (Miller 1999: 168).

En conclusion comparamos la arquitectura de Mayapdn con la de Chichén ltzi.
En Mayapén tenemos mas de 4000 estructuras y en general tenemos una serie de
conjuntos construidos sobre plataformas donde se mezclan casas habitaciones con la
arquiteclura ceremonial que consiste de templos, capillas, altares y oratorios. Ademis

tenemos las cocinas con funcidn utilitana y por otra parte un gran nimero de plataformas.
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Ademas hay bancas y patios. En comparacién en Chichén 1z3 no tenemos casas como en
Mayapin donde tenemos un nimero de 2100 aproximadamenie. La arquitectura religiosa
de Chichén Itzd se ubica en su mayoria en dos partes de la ciudad, con un centro
principal. mientras que en Mayapdn a pesar de existir una zona ceremonial central hay
otras de igual importancia. La glifica, pintura y escultura es mayor en Chichén Ttza, asi

como }a iconografia que vemos en la plataforma de ta Aguilas.



CAPITULO 3 EL CULTO ESTATAL Y EL CULTO POPULAR EN EL CLASICO

En este capilulo se describe la manera en que se diferencia el culto popular de los
cultos estaiales en el periodo Clasico. La diferencia depende del nitual puiblico, funcion
del gobernante y el ritual privado de ascensién o conmemoracidn (Cuevas y Bemnal s/f:
5). El culto popular se encontraba incorporado al cullo estatal en el Clasico. E! culto
estatal se relaciona con ei uso que el gobernante o el sacerdote hacen de la arguitectura y
epigrafia para fines religiosos. Eslos grupos, cuyas familias constituian linajes.
legitimaron su poder a través del simbolismo religicso, plasmaron su cosmovisidn a
través del arte, en los centros religiosos mds importantes. Duranie el Clasico se observa
una proliferacion de estilos artisticos (Fuente et. al. 1997: 187), a través de los cuales ef
Estado maya legitimé su poder (Demaresi 1992a: 156) instituyendo de esta manera el
culto estatal.

Las familias nobles tenian un culto familiar, é&sie se caractenza por la
representacion de asuntos religiosos en lugares piblicos, la edificacién para realizar
rituales de conmemoracién a los gobernantes, el uso de la astronomia, el culto sagrado
de la guerra y el juego de pelota.

Los mayas tenian edificios especiales para la observacidn astrondmica de la cual
se derrva una buena parie de los conceptos religiosos (Broda 1991; Gailut et. al. 2001). El
gobierno maya desarrolld una simbologia a través de una 16gica dificil de descifrar (Stone
1986: 194) para apoyar el ritual piblico que era la base del culto estatal politico donde
participaba la gente.

El mecanismo para etlo se apoyd en la obtencidn de bienes suntuarios y en [a
especializacidn religiosa por parte de ciertos grupos privilegiados, cuyas familias
consohidaren los linajes reales. Con la parafernalia ritual se distinguieron los especialistas
y la edificacién de templos junto con la manipulacidon de objetos dio pasd a la
cosmovisidn que apoya la ideologia del poder.

3.1 El culto estatal

El culto estatal se centra en la figura del gobermnante como persona venerada gue
ademds era €l quien oficiaba el culto. Los gobernantes mayas fueron chamanes (Freidet
et. al. 1993: 46). El culto a la naturaleza {(Garza 1998a: 20) y su la percepcién del mundo
y del tiempo fudamentaron la ideﬁlog]’a maya.
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El culto popular caracterizaba la prictica de rituales relacionados con el
nacimiento, el casamiento. el trabajo y la muerte, la gente participaba en el ritual piblico
eslatal.

El ritual molded la vida del puebto y sus gobernantes (Garza 1998a: 22). Estos
dltimos mantuvieron el intercambic de artefactos desarcllando de esta manera vna cultura
material.

Las dinastias mayas se asentaron en los sitics que formaron la zona nuclear. Estos
grupos eslaban constituidos por las familias mayas aventajadas en la practica de ciertos
rituzles qee fueron la base de la religion maya.

Asi como existia una elite que se encontraba en la ctispide de la sociedad maya y
habia grupos de gente que se beneficiaban con la proteccion del estado {Sabloff 1994:
23}, entre gobernanles y pobladores exislio una retribuciin en productos, a la vez que una
participaciéa ritual organizada dependiente de los centros ceremoniales (Andrews 1975:
15).

Es irdénico pensar como el pueblo que se encargaba de trabajar el campo y quienes
en realidad mantenian a los nobles y gobemantes, necesilaban de elios para mantener la
fuenle de suslento (Ruz 1981: 87).

3.1.1. Tikal

El culto estatal cobré importancia cuando después del Formativo medio,
los gobernanles decidieron legitimar su lhinajes. Anteriormente ya existian lideres como o
indica el registro arqueclégico en Tikal (Harmison 1999: 57, 58) sin embargo se ha
hablado de una igualdad entre los grupos y familias. Esta etapa de igualdad es previa a la
consolidacion del Estado. Para George Stuarl (1977a; 28) los grupos Olmecas fueron un
grupo antertor en el tiempo a Yos mayas ¥y tuvieron un desarroflo basado en el
intercambio. Se afirma que los grupos Olmecas ¥ los zapolecas sustentaron Jas bases de
su desarollo en el intercambio con otras regiones (Alcina Franch 1993: 95; Marcus ¥
Flannery 1996: 210; Stoart 1977a: 28).

Se piensa que ias primeras elites tenian acceso a bienes suntuartos necesarios para
el ntual como los espejos de hematita. las espinas de mantaraya y la concha. La
manipulacién especifica del lenguaje y el uso de artefactos en ntos como magia, tiene

fines personales y se relactona con el poder, se diferencia de la religion por la ausencia de
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siplica (Lesa y Vogt 1972: 413: Thompson 1990: 166). La magia estaba intimamenle
relacronada con la manipulacién del comercio o para controlar el poder.

El acceso de estos grupos al comercio les presentd una ventaja, sobre el resto de
los habitantes. El comercio maya se desarollé considerablemente para fines del
Posclasico (Chapman 1957: 132).

Los bienes suntuarios y artefactos nitvales eran fabricados con matenales
especiakes asociados a la magia y al poder. La manipulacion de la magia daba a las.
familias el privilegio de saber por anticipado los acontecimientos mediante la prediccion
y el control de los acontecimientos. De ese modo, el control religioso era posible
solamente a través de la posesion y manipulacion de estos objetos rituales ¥
ceremoniales. La redistribucién de bienes materiates entre los otros miembros de la
sociedad otorgé prestigio a un grupo especifico y propicié la dependencia de otros grupos
quienes irabajaban los materiales (Renfrew 1975: 34; Webb 1975: 166). De este modo el
acceso a los bienes suntuanios cred una especializacion religiosa, de trabajo y una
jerarquizacion soctal.

Desde este momento el desarrollo de la ideologia se liga a la cultura material. Por
ello los arquedlogos buscan y regisiran estos materiales que coniribuyeron ai desarrollo
de la humanidad y sus culturas, vinculéndolos con los cenocimientos cientificos. la
religidn y cosmovision (Broda 1991: 462).

Los escribas mayas registraron la historia de sus gobernanies, sus nombres. su
derecho de propiedad sobre los cbjetos, las acciones ¥ nombies de los dioses y sus
poderes sobrenaturales, sus nituales y profecias y asi como su interpretacién del pasado y
presente (Schele vy Mathews 1998: 22).

El desarrollo del nitual a través de la parafernalia y los arlefaclos de culto,
susientd la tdea del poder divino y dio origen a ta idea de lo sagrade (Rappaport 1999:
23). En la cultura material, represeniada por escribas y escultores. vemos la figura del
gobernante con barras ceremoniales y los cetros maniqui que portan junto con cruces axis
mundi (Garza 1998a: 22) situdndose en un plano que vincula el munde con los centros
ceremoniales y que tiene el universo como trasfondo (Bassie-Sweet 1991).

Volviendo al tema del intercambio, queremos sefialar gue la subordinacién de

lugares ajenos al sitio de habitacién, marca el inicio de la dependencia de zona que



102

contaban con los matenales que necesitaban tas elites mencionadas (Blanton et. al. 1983:
9}. Renfrew (1975: 4) sugiere que la complejidad social depende del intercambio. La
capacidad para obiener ciertos materiales resulta en el control por parte de sacerdotes y
militares (Peniche 1993: 44). La distnbucion de los mateniales creaba, por lo tanto, una
red y un sistema entre los pobladores sefialando una diferenciacion entre ellos (Chase
1992: 423,

Por ello la tarea de crear una ideologia religiosa alrededor del comercio de objetos
suntuarios fue fundamental para el desarrollo de la religién, los cultos y los centros
ceremoniales y comerctales (Benavides 1981: 176). La religiéa constitufa un modo de
control social, pues los sacerdotes dependian del Estado para mantener los templos y el
Estado dependia del conirol de la gente para mantener el poder (Webb 1975: 173). La
ideologia también norma las refaciones de parentesco y las costumbres en general
{Demarest 1992a: 135: Service 1968: 29).

3.1.2. Cosmovision
Para los mayas el origen y el devenir del hombre en el cosmos {Garza
1975: 83) estaban asociados con la mujer y la fertilidad (Stone 1986: 199).

El uso de piedras para la adivinacién y el conocimiento del futuro es un ejemplo
de la manipulacién del material ritual suntuario. Podemos citar también el uso de cierios
bienes como las ptumas de quetzal para los mismos fines (Coe 1999: 31).

Con el acontecer historico (Garza 1975: 83) las personas capaces de ejercer la
prediccién se convirtieron en especialistas en chamanes que manipulaban objetos para
comunicarse con los ancestros, dioses y espiritus (Freidel 1992a: 116).

También el conceplo de linajes se relacionaba con el provenir de una persona. El
culto a un ancestro muerto garantizaba poder a los miembros del culto y devenia en la
especializacién chaménica. Las primeras familias que obtuvieron este control legitimaron
su posicién relacionando su familia con el poder y la awtoridad. Estas familias
transmitieron el poder de forma hereditaria (Andrews 1975: 29).

La idea de que las serie de linajes estaban ligados a los animales se desarollé en
forma peculiar entre los grupos mayas. Los animales protegian a las personas y los

ayudaban a manipular el medio ambiente, pues ellos mismos formaban parte de la
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naturaleza. Los mayas creian que seres sobrenaturales poblaban el universo {Henderson
1997: 48).

De este modo, los hombres habian sido creados por un eate que se encontraba
més alla de {o humano. Los animales se relacionaban con las constelaciones como del
dragén o iguana celeste (Thompson 1990: 196).

Para Done Reents-Budet (1994: 237) durante e] Clasico los mayas representaban
en ceremonias y su milologia a los gobemantes, quienes se transformaban en la esencia
de los fendmenos naturales, manipulaban la energia de los dioses e imilaban la forma
animal.

En la cosmovisién maya. el hombre se relaciona con et cosmos. [a naturaleza y los
planetas, las planias, los animales, |a energia. la vida, el alma, el suefio y la muerte (Bruce
1975). Conciben al mundo en tres niveles el celeste, el inframundo y el plano lerrestre
(Schele y Miller 1986: 42).

Estos fenémenos se parecen al concepto del totemismo. que es considerado una
filosofia primitiva {Spinden 1913: 32). Los motivos aniropomorfos son criaturas en
formas de dioses con representaciones corporales identificables en tercera dimension. Los
motivos zoomorfos son los animales pero con algunas extensiones fantdsticas {Schele y

Milter 1986: 43). E! conocimiento se expresa en la siguiente cita;

Dwos conclusiones pueden, al parecer, deducirse hasta ahora como resulizdo de la confronlacicn de
los distinlos ieslimonios que hemos estrdizdo; ta primera se refiere a peculiar connotackin gue
tuve para fa coqciencia maya, desde los dias del esplendor cldsico, el conjmo de sfimbolos
relacionados con so idea propia vy peculiar del tempo. Sol, diz ¥ tempo po son enldades
absiractas, sino realidad inmersa en el mundo de los mitos, aspectos de la deidades, origen de los
ciclos que gobiernan lodo bo que exisie {Ledn-Portilla 1986: 44-5).

Asi los mayas se explicaba a si mismos su relacién con el mundo y Ja sociedad:

La cosmovisidn maya ¥ en especial el concepto de secuencia y progresién {del hempo Ocowdental}
es muy imporntante para kos Mayas antiguos que la describen como ciclica. El sol era el punlo
cenral en la cosmovision Maya, cosmovisidn y religion, que se fusionan en un (odo cornprensible.
Asicomo el spl (k'in) es el punto de onigen de iodas las deidades solares ¥ de la relipion misma, el
dia (k'in} es el punlo de origen del ciclo de realidad. Uno prede pensar que la profecia (kin) es la
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que ilumina hipotélicamenie o potencialmenle; es parte de la secuencia de la realidad; el dfa puede
considerarse como base o unidad de tiempo, de la realidad misma, pues lleva en forma latente la
unidad bdsica de lempo, corno una célola en un organismo que es proveedora de cromosomas,
determina las caracterisiicas inherentes de un organismo bien desarrollado. El sol sale en las

mafianas, elirnina la oscuridad, las sombras ¥ brumas nociumas (Broce F975: 991,

La participacion en ceremonias y rituales dependia de la clase social.

Asi [a cultura material tere un patrén de deposicién reconocible y asentamiento
reconocibles para los arquedlogos. En especial nos podemos refenr a las secuencias
ceramicas de colecciones Precldsicas de ias Tierras Altas como en el sito de Samia
Leticia (Demarest 1986: 53).

Asi el desarrollo de ta cultura material est ligada directamente con el ritual. Los
centros ceremoniales eran el escenario para los ritos religiosos y la conservacion de lo
sagrado (Schele y Mathews 1998: 23} por ello, hay una evolucién simultinea de
ideclogia y las relactones sociales.

La concepcidn de lo sagrado, estd eternamente relacionado con la idea de los
linajes como grupos unidos por lazos de parentesco. Enlre tos olmecas. zapotecas y
mayas la descendencia patrilineal crea el nexo necesario para sostener una comunidad,
ello se refleja en los primeros asentamientos y la nucleacion, asi como la ampliacidn y
nueva construccidn de las habitaciones.

De algin modo la relacién igualitaria se fue abandonando cuando las decisiones
de la comunidad recayeron sobre un personaje. Este pudo haber sido el jefe de familia
principal. Con el tiempo la experiencia y sabiduria llevaron a ese individuo a ser
reconocido como jefe del grupo.

Al mismo tiempo gue la cosmovisién entre los miembros de las familias se fue
desarrollando. la relacién del individuo con el cosmos, se fue higando al jefe, a quien se le
dedicaron templos y se empezaron a medir las fechas y eventos ligados con su vida y su
muerte. creando una cultura arquitecténica alrededor de fa vida de los nobles. Estos
templos representaban la autoridad y poder de las familias reales. La elite tenfa un
sistema hereditario (Coe 1994: 69). El jefe se convirtid en el gobernante y su familia en el
linaje principal. Asi se dio paso a la organizacién compleja que dependia de la antoridad,
riqueza, conocimiento ¥ poder (Ardrews 1975: 16).
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Como sabemos la ubicacién de templos que simbolizan la posicidén del hombre
en el cosmos. conslituye la sacralizacién del lugar con elio ef hombre tiene una idea de su
lugar en el mundo. El conocimiento mismo era riqueza ¥ diferenciaba a los nobles de la
gente del pueblo. Durante el Clasico la elile fue el grupo de nobles cercanos al
gobernante {Freidel 1992a: 99},

La forma de manipular el ecosistema llevd al hombre a encontrar una explicacion
de su razén de ser en el mundo mas alla de lo econdémico. La repeticidén de los beneficios
obtenidos através de procedimientos considerados mégicos, lograba producir ¢l
conocimienio. La obtencidn def matenal necesario para ¢l trabajo y los nituales que daban
al hombre la capacidad de habitar en el medio dependia de los miembros principales de
los grupos cuya autonidad estaba respaldada por fa idea de lo sagrado {Blanton et. al.
1983: 6).

La cosmovisidn tiene como idea uvniversal al sacerdote principal o gobemante
divino que tiene un conocimiento especial para manipular los artefactos y el tiempo del

hombre como gobermante. La sitvacién cdsmica estaba representada en Paknque:

Fero el hecho de descubrir fa impontancia y 1a diferencia de o humano no signified que el hombre
se constderara en Palermque como un ser desvinculado de la naturaleza. sino que parece haber sido
captado en una peculiar ¥ estrecha relackn con ella. El mepwr ejemplo de esa concepeidn del
hombre es la Tumba del Templo de las Inscripciones, realizada para un gran personaje que fue
represenlado remaciendo en lorma de maiz y prodegido por el sol y Ia lluvia; todos eslos motivos
tienen una profunda significacidn religiosa, pero se trata de una religiosidad que no excluye la
preocupacién por el hombre ¥ por el senido de su vida, sino que anmoniza con ellas (Garza 1975:
91).

3.2 El tiempo en la concepcion maya

La cosmovision implica el conocimiento del liempo y la elaboracidn de los
calendarios. E]l gobemante tenia un conocimiento especializado. Antes de explicar su
papel ¥ figura vamos a describir el calendario y laidea del tiempo.

Varios autores han tratado ef tema del tiempo {Alcira Franch 1993; Bassie-
Sweet 199]: Brinton 1969; Cortés de Bradsdefer 1991; Edmonson 1995; Garza 1997;
Henderson 1997; Ledn-Portilla 1986; Peniche 1593: 43; Schele y Miller 1986; Thompson
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1990y, La invencion de la cuenta de tos dias se atnbuye a grupos mesoamernicanos, entre
ellos los mayas (Edmonson 1995: 130). La veneracion de deidades sc convirtié en una
practica religiosa tradicional que vinculaba el tiempo con el ntval ceremonial.

Existian vanios calendarios que lenian que ver con los planetas y sus ciclos. Aveni
(1986: 314) afirma que el cwclo de Venus registrado por los mayas dependia de la
visibilidad del planeta y tenia una secuencia de 5 ciclos de 584 dias ( Aveni 1986: 314},
por ello existian cuentas distintas. Como sabemos, el calendario tenia los nombres de los
dias y de los meses intercalandos. La repeticién de un cierto dia s6lamente era posible
después de cierto nimero de combinaciones con el calendario solar con el funar. Los
ciclos de tiempo sc dividian como los nuesiros en dia. mes y afio, pero la cuenta o
numerologia de {os mismos era distinta pues usaban un sistema vigesimal. Se contaban

los kines, tunes. uinales, katunes y baktunes (Ledn-Portilla 1986: 21).

La combiractin de estos dos calendarios hacia posiblke la intercalacién de cuentas credndose un
mega ciclo que combinaba ambos calendarios. Ademés tenfamos a posibiliddad de intercalar las
fechas con las cuenlas planetarias, que lenian por su parle lambin un cierto némero de dias que se
tenfa que cumplir antes de que se repitiera un dia especifico. Ya que el ndmero otal de vueltas de
cada calendario define el nimero de posibilidades en la cuentas enemos el conteo de los ciclos

como el tunar { Ledn-Portilla 1986: 27).

El aspecto favorable de los dias en la cuenta calendirica dependian directamente
de la llamada * carga”. La deidad del 1iempo que portaba el afio era un ** carguero™ y este
concepto fundamentd el desarrolfo posterior de la cuenla corta (Bandez 1986: 87). Esta

constituyd una manera de ver ¢l devenir de los hombre en el marco temporat.

Ei cosmos maya. en particular, es una compleja combinacién de tres planos superpuestos y cialro
“rurmbos” horizomales, simbolizados por colores, aves y ceibas cdsmicas. Es un universo
constituide por fuerzas divinas en conslanfe infterpelacidn ¥ en conslanle movimienio, que ha
existido varias veces conseculivas. siguiendo un orden ciclico. Denltro de cada uno de estos
grandes ciclos. llamados soles, se producen infinidad de ciclos menores: deidades gue llegaron
“cargando™ el tiempo. recorren un espacio y parken cnando llega su “cansancio”, dejando la carga
del tiempo a la siguiente deidad. Esio nos expresa un concepto de espacio dinamizado o

temporalizado . una unidad espacio-lernpo que el voiverso es dinamismo (Garza 1975: 100},
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Etlo significa que los auspicios dependian del kalin anterior si éste habia sido
poco favorable se debian evitar las accioncs en esos dias y se favorecian otros de ahi la
concepeidn de ia profecia, del presagio y adelanto a los posibles aconteceres (Henderson
1997: 55,57).

El desarrollo de los calendarzos fue paulalino y uno de los mas importantes fue el
de Tikal (Edmonson 1995: 316). En Mayapén lenemos un ejemplo de un calendano con
360 dias. Cuando se volvia a presentar la combinacion especifica lenemes la Ilamada
carga. Los calendarios principales de Campeche. Palenque, Tikal y Mayapin se
distinguen por su uso de 360 dias (Edmonson 1955: 255).

El conocimiento de las mateméticas hizo posible el registro de cualquier fecha en
st llamada “cuenta larga” o sistema de Ia “serie inicial” (Ledn-Portilla 1986: |7, Pifia-
Chan 1993: 11,16}.

3.3 Los dioses

La religién, que tiene sustento en la cosmovision, surge cuando los mayas
identifican en el gobernante la presencia de la deidad. La existencia de diocses que
beneficiaban al hombre se vinculd con el Estado a través de Ja presencia de un soberano-
dios, el cual al tener comtacto con fuerzas sobrenaturales, tenia el conocimiento de los
dioses coyas fuerzas tenian cargas que influencian el destino individual y comunal (Villa
Rojas 1986: 121).

A través de la epigrafia se han idenlificade nuevos aspeclos y deidades en la
escultura del periodo Clasico. Hay alguna confusién en cuanlo a la nomenclatura de los
dioses pues se confunde la idemidad del diocs com el fendmeno que manifiesta y su
representacién iconogrifica (Schele y Miller 1986: 44).

Thompson (1990: 187-351) tdentificd mis de cincuenta dioses en la escultura,
cerdmica, pintura y c6dices mayas. Entre estos se encuentran dioses relacionados con tas
ocupaciones come la medicina, el comercio, la misica. [a poesia. lz escritura, la
agricuitura, la guerra. la caceria y el sacrificio: con el balché, el venado, el tiburdn. la
muerte, la vida, los linajes, la creacidn, las piedras. las flores, la miel. las milpas, los
bosgques, los pueblos, los cuchillos, las arafias, las tortugas, el tiempo, las nubes y los

dioses de los nombres. Dioses mexicanos como Quetzalcéatl, Tepecthic, Tlachitonatiuh,
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Xipe, Tlaloc ¥ Tlazolheotl. Muchos se mencionan también en El ritual de los Bacabes
(Arzépalo 1987), relacionados con Ia curacién y los rambos cdsmicos.

Una clasificacidén de los droses mayas segtin su representacion tconogrifica divide
a los seres sobrenaturales en monstruos cosmicos, serpierdes, cetros maniguies y dioses K
{Kawi) e ltzamna {Freidel et. al. 1993 46).

Los dioses represeatan fendmenos relacionados con dias especificos, tenfan una
identidad propia y atributos especiales segiin la forma en la que se manifestaban y se

ligaban a los fendmenos naturalkes.

En su incansable it y venir por los caminos del universo, Kinhh, el tempo. trae consigo 1a gama de
atributos e influencias inherentes a los distintos periodos y 2 los momenkos que se consignan er las
inscripciones y bos cidices. A través de los grandes “soles” o edades del muado, Jos dias ¥ las
veintenas de dias. los afios, las veinkenas de afios y las cuenlas de todos Jos ciclos posibles, Tlegan

€N SuS CArgas que €5 Necesark conocer para poder prever sus influjos (Ledn-Portilla 1986: 47),

Los dioses tenfan sexo y la mayoria eran hombres aunque habia también mujeres.
El cielo era hombre y la noche mujer (Thompson 1990: 196). Principalmente tenian una
relacidon con las fuerzas planetarias y nalurales (Ruz 1981: 185), pero también se
relacionaban con ciertos oficios.

El dios A practicaba el autosacrificio para Yos ritos de Afio Nuevo, su presencia se
liga con la muerte y presenta distintos aspectos (Garza 1998b: 244). En su aspecio de dios
de la muerte el dios A aparece con el estémago hinchado y representa [a muerte (Schele y
Mller 1986: 53). Taube (1992: 6) menciona que el dios A se le conocié como Yum
Cimzh, Cisin y Uac Mitun Ahap.

El dios Chac es uno de los principales dioses mayas y tuvo un cullo muy
imporiante en las Tierras Bajas de Guatemala. en Chiapas y en Palenque. {Thompson
1990: 251). Los Chacs puden ser varios personajes que represenlan a un solo fenémeno
natural como es la Huvia. Tienen su contraparte en Taloc y estdn afiliados a los Bacabes o
portadores del cielo, por lo cval traen la Iluvia; se relacionan con los dioses Uayebes.
dioses de tos ultimos cinco dias del afio {Tozzer 1957: 201).
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Itzamna (Itzam Na) es considerado como jefe de los dioses y patrén del saber es
celeste y terreno (Henderson 1997: 52). Su presencia definfa las direcciones césmicas y
sus limites. Se asocia con los colores y las direcciones. Muchas veces Itzamnd aparece
acompaiiado de iguanas de dos cabezas, por ello se liga con la caida de las Muvias
(Thompson 1990: 214-6), ltzamn4 era uno de los dioses principales junto con los dioses
L y N (Freidel et. al. 1993: 47_51).

El dios E aparece asociado con el majz {(Garza 1998b: 244) aunque también hay
represenlaciones femeninas de esta planta que nos llaman la atencién {Schele y Mathews
1998: 115-117}.

El dios G. llamado Ah Kin o Kinich Ahau (sefior Rostro u Ojo Solar) o también
Kinich Kakmo (Rostro Soiar Guacamaya de Fuego). es el dios solar (Ruz 1981: 186). Por

ser dios solar los gobermantes identificaron su papel central con este dios.

El Sol fue una de {as principales deidades del paniedn maya, ¥ en lanto gue se identificara con
lzamnd como un aspecty suyo, es la desdad suprema. El Sol fue para los mayas el eje de la vida,
generador del tiempo, €] origen del devenir en general y de las cuatro estaciones, asf como en la
cuadreplicidad del Cosmas. por ello es patrdn del niimero cualro y se glifo es una (lor de cuatro
pétalos. Su ciclo linar diario ke da vn cardcler ambivalente: cuando surge del Infrarnundo para
recorrer el cielo es luz, vida, dia, orden. bien: pero cuande se imterna al Inframundo en el

atardecer, se loma energia de muere ransmutando en jaguar (Garza 1998b: 238).

En las estelas y murales los dioses GI. GII y GIII. aparecen con pectorales (Miller
1981: 152). Estos son los primeros personajes sagrados de la religion mayas y tienen una
combinactén de aspectos y caracteristicas que los hacen identificables en la escultura. Su
tamafo y colocacién en las estelas son muy extrafios. Sabemos que marcan influencias
planetanas en los eventos de los personajes. También son importanies porque significan
el poder. El poder de los sacerdotes no consiste Gnicamente en el contro! de aspectos
socio econdmicos del gobierno, sino implica el conocimiento personal del cosmos y que
s6lo es posible a través de la mediacidn que sucede en el ritual.

La deidad GI aparece representada en el Tablero de Palengue junto con el dios C
(Bassie-Sweet 1991: 162). Esta deidad estd asociada con Venus y con el gobernante
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palencano llamado Chan Bahalum {Bassie-Sweet 1991: 167). Un nombre dado a esta
deidad es Chac-Xib-Chac y aparece en los huesos de Tikal (Schele y Miller 1986: 49).

La cueva es el lugar de nactmienio de las deidades zoomorfas (Bassie-Sweel
1991: 157) especificamente de GII cuyo nacimienlo se asocia con el maiz y la montaiia
sagrada {Bassie-Sweet 1991: {59) y se le represenlan con aspecios de dios j6ven y dios
viejo. GII es el dios del nimeroc siete y es el jaguar del inframundo (Schele y Miller 1986:
49, 50).

Estos tres dioses, GI. GIT y GIIE. son conocidos como la triada de Palenque
(Bassie-Sweet 1991: 197). El dios GIII se relaciona con los glifes Ahau que aparecen
cubiertos por una piel de jaguar. GIfT también es K’'inich. el dios con rostro solar.
También se le asocia en su forma animal con la Luna {Bassie-Sweet 1991: 197). También
se asocia a GIII con el jaguar cria ¥ con el lirio acuitico (Schele y Miller 1986: 51).

El dios GI tiene nariz romana y aparece asociado con el Sol, ]a Luna, Venus, y los
dioses del trueno y el viento de las cuevas (Bassie —Sweet 1991: 199). Los tres dioses de
la triada son parecidos y en ocasiones su identificacién es confusa. En generat GI y GIII
se asocian con ¢l sol y la luna.

En sus formas de Chac y Kinich Ahan el Dios Sol-Jaguar del Inframundo, los
dioses Gl y GIII, dioses de la triada aparecen en los incensarios como rostro de ta deidad
indicando un culto solar, personifican el trdnsito por el mundo interior. Como rostro solar
se hallan sobre el monstruo Imix (Cuevas y Bemnal s/f:7, 10). En Palenque tenemos un
ejemplo de la representacién en sahumadores durante el periodo Clisico con un
simbolismo particular a los dioses principales que conforman la triada de Palenque.

En Palenque el dios K estd represenlado como un infanle que Chan Balum
sostiene en las manos. Spinden {1913: 64-6) identifica un dios similar pero lo llama dios
con nariz Targa. Como un ejemplo de la confusién en ta nomenclalura, que ya habiamos
mencionado, lenemos la identificacién del dios GI como el dios K, el cual estad asociado
con el uso de la antorcha (Schele y Miller 1986: 49).

Se considera que el dios L fue quien destruyd la creacién anterior con una
inundacién. Este dios poderoso era patrono de los mercaderes (Schele y Mathews 1998:
19). Se represenla su palabra con glifos {Reents-Budet 1994: 278). E# dios L estd ligado
con el pdjaro Muan (Schele y Miller 1986: 55).



11!

El dios M es identificade por sus representaciones en piaturas, relieves y efigies
tnidimensionates, asi como en los nombres y otros datos textuales y es muy parecido al
Dios L en su representacién y como glifos son equivalentes al mismo dios (Gillespie y
Joyce 1998: 284). Al igual que el dios L el dios M es negro. Se le ha identficado locando
musica en los murales de Santa Rita. Generalmente es conocido como dios del comercio
y su nombre, que significa negro. es Ek Chuah (Taube 1592: 88-92).

El dios N era otro dios relacionado con el antmal mono y era patrono de los
escribas (Coggins 1998: 269; Schaeffer 1986: 209; Schele y Miller 1986: 175). En una
picza identificada como MS 0054 encontramos al dios N asistido por mujeres en una
ceremonia. en la que se 10ma una sustancia que produce visiones (Reents-Budet 1994:
256).

El diecs Kawil es vna manifestacion de la energia visual, muchos monumentos
contienen su esencia como una Vision de la Serpienie, este dios, junto con Sak Hunal,
evoca la idea de |2 divinidad en los gobemantes (Schele y Mathews 1998: 115). Entre los
mayas de! Clasico Kawil constiluia un nexo con poderosos fendmenos y con el mundo
espirilal a través del sacnficio {Freidel et. al. 1993: 203).

En Copin, tenemos representaciones en escultura de la diosa de la Luna (Schele y
Mathews [998: 168-9).

El dios de la muerte es parle de la concepcidn dualista maya que relaciona el bien
al mal y el dia a 1a noche. Esie dios aparece representado en los codices como los huesos
de un esqueleto (Spinden 1913: 85).

Al dios Pahuatun se le representa repetidamenie en la cerdmica del Cldsico,
relacionado con actividades culturales. En Seibal aparece asociado con la desiruccidn y
recreacion del mundo, ¥y acompananie del dios Itzamni, en el Temple A-3 (Schele ¥
Mathews 1998: 181-2).

No debemos olvidar al dios bufén gque aparece en algunas representaciones
{Schele y Miller 1986: 53). Onro personaje muy importante es el dios perforador que
aparece relacionado con objelos especificos para la exlraccion del plasma (Schele y
Miller 1986: 7). Los dioses remadores son caracleristicos del Cldsico, aparecen
transportando a otros dioses en un viaje al inframundo (Freidel et. al. 1993: 92).
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Existen dioses ligados con los niveles césmicos del universo. Eslos se asocian con
el viaje diarto del so! a través del ctelo, Los mayas dividieron el dia en trece horas y la
noche en nueve, lo cual significa un dia con un total de 22 horas. Por ello, los llamados
nueve dioses fenian una cuenta calenddnca especifica (Thompson 1990 195, 280).

Aparecen los dioses con los gobernantes y se despliega el uso de los anefacios
reales y parafernalia ritual: se marcan las fechas especificas conmemorando eventos. Asi
se genera el nteal de ascendencia ligado a deidades especificas (Josserand 1986: 12).

34 El culto a la figura del gobernante

La idiosincrasia conmemoraliva maya se debe a la competicion de ciclos como el
de baktun de 400 tunes (Coggins 1990: 79).

Los eventos eran commemorados en edificaciones las cuales constituyen una
ventana a la cultura matenal, a la simbologia y a la escritura maya. En el Clasico la gente
del Petén maya era iletrada. La escritura era elaborada por especialistas y comprendida
por pocos (Ruz 1981: 164; Schele y Miller 1986: 8). La clase noble tenia un quehacer
relacionado con los jeroglificos y la escrtura de calendarios (Thompson 1990: 168) como
en Tikal donde las piramides gemelas se edificaron para conmemorar el final del katun
{Baudez 1986: 187).

Asi lo humano se relacicnaba a lo astronémico. El hecho de que coincidiesen las
fechas de la vida del gobernanle con los movimientos astrondmicos legitimaban ¢l poder
de los gobernantes. Elio es claro en la explicacién de los gobernantes que nos dice que
tos calendarios eran estudiados por el rey, sacerdotes y astrénomos para saber cuando era
la época mis beneficiosa para la agricultura. Asi los ciclos de la tluvia y el sol, asi como
de la sequia y la vida de las planlas se relacionaba intimamente con el trabzjo. Asi el
conocimienlo de estos movimientos permitia que el estado fuese sustentado (Ruz 1981:
173, 175) a través de ciclos y so repeticion, creando la ilusién del poder (Sione 1986:
200).

La relacion del tiempo le dio un conocimiento profético a los mayas. Se controlé
el destino individual y colectivo. Las ceremonias publicas tenfan un significado especial
para la colectividad que trabajaba puesto gque la vida diania y el trabajo la regulaban los
sacerdotes quienes se encargaban de relacionar el tiempo entre la sociedad y el

movimiento ciclico det tiempo y el universo (Peniche 1593: [5). En la sociedad maya
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Clasica, el papel de intermediario entre las divinidades y los hombres recaia
principalmente en los gobemantes, funcidn que estaba claramenie establecida y
legitimada, ya que de ella dependia la reproduccion y el equilibrio cosmico {Cuevas y
Bemal s/I: 5). Asi los gobernantes tenian una funcidn ritual pdblica y un ntual privado.
Las ceremomas ligadas al gobernanies tenian que ver con su nombre y ascendencia y
eventos futuros como guerra y casamiento.

La dedicacion ceremonial de los edificios para su consagracidén en nombre de las
personas ¥y los espiritus a quienes servian, es una de las principales caracteristicas de la
religion maya (Schele y Mathews 1998: 48). Muchas creencias relacionadas con
animales, planetas y plantas son parte de ia ideologia tanto det pueblo como de los
gobernantes. John R. Sosa (1984: 135) propuso el estudio de estos fendmenos para
aumentar el conocimiento de la astronomia maya. Estas creencias se relacionaban al
trabajo y a dos ciclos biolégicos. Los dioses se veneraban en templos y milpas ¥ la
posesion de artefactos le dio un carécter sagrado a la nobleza.

La religion sustentaba el poder de los nobles y permilia la especializacion
alrededor de los centros ceremoniales. La especializacion ritual se aprecia en la siguiente

cita,

En el ritual, tenemos no solamente el resultado de especialistas que gjecutan el mismo ritual sino
el resubado del riwal producido por el mismo especialista- se trata de recitar los textos saprado sin
confuskin-son varankes del mismo ritual. En efecto, los ritos complejos y largas lirgias, 1kenen
secuencias NAs abierlas gee ofos, sop mas abiertos en términos de estroctura y conlenido

(Tambish 1985: 141).

Como sabemos la organizacion alrededor de centros ceremoniales es una de las
caracieristicas que definen no solamente la religion maya si no también la vida social
maya. la edificacién de templos en Palenque, Tikal. Piedras Negras, Kaminaljuyd.
Altun Ha, Mirador, Caracol, Bonampak y otros sitios es importante porque fueron centros
ceremoniales paimarios {Andrews 1975: 23; Coe 1994: 90: Henderson 1997: 39
Kowalski {989: 182; Thompson 1967: 113).

En Palengue la historia dinéstica tiene una secuencia especifica de gobernantes y
sus sucesores {Schele y Miller 1986: 64).
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Légicamente encontramos 12 adicidén de nuevos templos a las zona nuclear. Los
templos por su altura y orientacién servian para observar tos movimientos. Tikal es un
ejemplo de la renovacion de los templos {Schele y Mathews 1998: 78). Como sabemos
hay necesidad de ajustar cada una de las observaciones y por ello se edificaban nuevos
marcadores astrondmicos para indicar cvando se observd cierto fendmenc y cuando
sucederia o cuando se cumpliese la signiente observacion astrondmica. come es ¢l caso
de Uaxactin (Ruz 1981: 155) .

La onentacién de tos edificios muestra la aplicacién del conocimiento
astronomico a la arquitectura y se relaciona con la funcidén astrondmica de los edificios
(Pifia Chan 1993: 151}. En Copéan se desarollaron tablas y mediciones para la prediccidn
de los eclipses {Thompson 1967: 80). La arquenasironomia estudia ia relacién entre la
funcidén de los edificios ¥ su orientacion (Angulo 1995: 18).

La repeticion de los ciclos implicaba la construccién de templos y la
conmemoracién de ceremonias relacionadas a la repeticidn de los mismos ciclos. Un caso
es Tikal donde se han hecho estudios de arqueoastronmia sobre estas celebraciones
{(Iwaniszewski 1997: 172,178 180). También se desiaca la relacién entre las actividades
astronomicas realizadas en el observatorio de la Acrdpolis Norte en Mundo Perdido,
Tikal y la presencia de cerdmica ahi excavada (Harrison 1999: 55).

Como vimos en los capitulos | ¥ 2 los edificios tenian una funcién especifica. Los
rituales del culto estatal y el cuito de los nobles giraban alrededor del gobernante y
atrafan a las masas al ritual ptblico. Thompson (1967: 27, 60) dice que estos
monumentos caracterizan el Clisico para los arquedlogos, especificamente en Petén.
Tenemos ejemplos de las representaciones de mitos como el monstruo Canac que es un
zoomorfo {Schele ¥y Miller 1986: 45).

3.4.1. LaFigura del Gobernanie

La figura de los reyes paso a la historia gracias al registro dinéstico. El
registro dindstico era uno de los medios que distinguen a los mayas como uno de los
grupos mds importantes de Mesoamérica por su compleja organizacion social. El registro
estaba inscrito en piedra decorando los templos ¥ funcionando como propaganda. En el

formativo tardic los reyes ya tenian a su disposicion la propaganda dindstica. Esta
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prepaganda depende directamente del arte y de los medios por medio de los cuales se
presenta al plblico. La propaganda influencia la ideologia (Demarest 1992a: 147).

Los eventos mas importanles era la ascensién. el mainmonio y fechas que se
relacionaban al gobierno. El ritual era necesario para ejercer el poder. En Tikal y
Yaxchtldn aparecen los gobemantes con su hijos, miembros de la misma familia {Schele
y Miller 1986: 112).

También hubo mujeres gobernantes entre los mayas, el rol de fa mujer se liga a la
fertilidad (Stone 1986: 195). El soberazno tomaba un nombre como descendiente
dindsiico, se convertia en especialista ritual, aprendiendo a manipular la parafernalia
ritual como simbolo de prestigio (Schele y Miller 1986: 66).

La relacién del gobernante con el cosmos aparece delincada muchas veces, como
en Tikal y Copén, por la asociacion del mismo a la serpiente (Garza 1984: 170-1). Por
ello se buscaba una coincidencia con los eventos astronémicos y tenian edificaciones
destinadas a la observacion astronémica (Andrews 1975; 71).

También se veneraba la guerra y se enallecia a los gobermantes gue se
retacionaban con la influencia de dioses {Schele y Miller 1986: 209-220). La guerra era
un mecanismo de imposicion ideolégica, imposicion de gobierno y tributo (Demarest
1992a: 144: Hirth 1989: 69; Schele y Miller 1986: 219). La guerra era necesaria para la
captura de esclavos (Schete y Mitler 1986: 209).

La guerra servia para conguistar el territerio ajeno y establecer alianzas con otros
grupos. El reclamo de tierras implica el dominio de las poblaciones y por ello la
subordinacién ideoldgica se debe a la guerra. Es posible gque la religién maya
permaneciese 1gual después de la guerra.

Por ello los monumentos enaltecen ios linajes con el rey siendo el descendiente
principal, son conmemorativos de las batallas (Schele y Miller 1986: 220). La evidencia
para ello se encuentra en la expresiones de parentesco y los glifos emblemas (Mathews
1997: 68, 70). Enlre todos los monumenlos de Yaxchildn, Calakmul, Palengue, Tikal,
Copén y diez sitos mas, lenemos inscripciones relacionadas con la guerra. En especial
destaca el Linte] 8 de Yaxchilan que conmemora ta captura de esclavos y el triunfo del

gobernante {Schele y Miller 1986: 220).
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Antonio Benavides (1981: 44) describe el conocimiento maya como elemenios
impregnados con la ideologia de dominacién. La dindmica socioecondmica a través de la
cual se Hlega a manifestar en modo latente la autoridad de fos reyes en los asuntos del
pueblo, se vio reflejada en ¢] aumento de [as construcciones en los centros ceremoniales y
ta dedicatoria a los lideres politicos (Henderson 1997: 108). Los centros ceremoniales
tienen un nicleo con templos, palacios y edificios rodeados por casas (Andrews 1975:
17).

En el arte publico se representan los conceplos refigiosos y las mismas
ceremonias son representadas en dinteles, l4pidas, eslelas, escultura, decoracién
arquitecténica y en pmlura mural y cerdmica {(Miller |981: 197). El arte maya no excluye
a la sociedad sino que la incorpora. Entre la secuencia del cakendario que como sabemos
se basaba en la combinacion de fechas los gobernantes tenian que atender a los eventos
que ligaban la vida del personaje al culto del tiempo. El registro de esos eventos es la
clave en la vida sociopolitica de los mayas. Las estelas y dinteles son el principal medic
de represenlacion de estos eventos (Coggins 1998: 249).

3.4.2.1.a parafernalia nitual

La organizacién social, la cultura material y los artefactos ceremoniales
son base del desarrollo econdmico. En los artefactos tenemos un reflejo de la jerarquia.
Ademis se integran los efectos del ritwal y las aulondades requeridas para la
participacién en la construccién de templos (Freidel 1992b: 116).

Como meta principal Schele y Miller {1986) tenfan el estudio de la relacién entre
objetos y arquitectura. La parafernalia ritual es consecuencia del proceso anteriormente
expuesto, que hacia benefictarios del intercambic a los gobernantes y por ello los
convertia en poseedores del conocimiento de la manipulacién de la parafernalia nitual.
Los rituales que los reyes realizaban presentdndose como los chamanes dei pueblo
estaban sujetos a las reglas, combinaciones, repeticiones, redundancia y patrones, que
integran por definicidn los rituales (Tambiah 1985: 1}. Posteriormente la identificacion de
los reyes por medio de la posesion de artefactos ceremoniales, va a ligar a fos objetos al
poder. Ademas de los artefactos de mando tenemos la 1lusiracién del uso de ramas entre

los reyes (Schele y Miller 1986: 73).
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Asi podemos inventariar los matenales que los reyes utilizaron como foentes de
poder. Entre los principales materiales encontramos jade, concha, madera, pedernal,
cerdmico, textiles, oro y melales y el papel para manuscrito {Coggins 1998: 259-69}. Asi
mismo se encuentran espejos. lanzas, cuchillos y cetro maniquies (ver capitule 6). Los
sahumadores tienen una funcién en el ntual de ascension y conmemmoracidn (Cuevas y
Bemal &/f). Unos de los elementos que mas flaman la atencién son las méscaras de jade
elaboradas mediante la técnica de mosaico utilizando elemento de concha y de cbsidiana
para los ojos ¥ la boca. ademds de numerosas piezas de jade de varios tamafios (Coggins
1998: 254).

En Palenque los incensarios tienen inporiancia como artefactos de la parafernalia
ritaal por su significacion de arboles cdésmicos. su aspecte iconografico que liga a la
deidad con el plano cismico y por fos rituales en los que se usaron o se representaron
{Cuevas y Bernal s/f: 8, 10, 11).

La importancia de fos sahumadores como artefactos ceremoniales estd presenle en
la ceremonia de consagracién de estos artefactos. Esta ceremonia tenia el objto de
sacralizarlos como arlefactos y desde el momento de coccida tenemos el principio de un
ciclo vital (Cuevas y Bernal s/f: 15.17).

En Palenque se consagraban estos artefaclos en el templo de las Cruces. Esta
ceremonia se encuentra registrada epigraficamente con fechas como 5 Eb, Ek'ayab y
asociados a la vida del gobernante Kan Balam 11 (Cuevas y Bernal &/f2 15,17).

También en el ritwal de consagracion de Palenque tememos la asoctacion
calenddrica a artefactos de la parafernalia rifual. Las fechas no se encuentran en glifos
como el ahau de Mayapdn sino que las vemos en los tableros. Esta asociacion y su
significado calenddrico nos habla de la manufactura de parafemalia ceremonial pues era
necesanio producir nuevos sahumadores con el principio de un nuevo katun pues su
caducidad se encontaba determinada por ¢l fin del mismo (Cuevas ¥ Bernal s/f: 15-23).

34.3. El Ritual del Gobernante
El hecho de pertenecer a un linaje determinado Hevd a los reyes a que su
figura fuese reconocida. La ddenidad del personaje central es chaménica y deviene en la
generacion de titulos a especialistas (Freidel 1992b: 117). Mercedes de la Garza (1975:
79) comenta, que el Iin:;je tenia fines pricticos de poderio, pero el hecho de recordar en
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todos los aspectos importantes de la vida a los aniepasados, significa 1ambién el intento
de afirmar la identidad comunitaria.

Distintos nombres se le dan en maya al gobernante como Mah kina y Ahau
{Schele y Miller 1986: 14). La relacion de los nombres de cada gobernante para un lugar
es Ja suceston dindstica.

El aombre de los dioses lenia un significado especial entre los mayas. Los
sacerdotes fenian nombres compuesios que los asociaban a los principales fenémenos
naturales. como los animales ¥ los fendmenos como el trueno.

El cocodrilo por ejemplo, tenia una presencia astral en la via lictea donde era la
constelacidn base. en forma de drbol. en este punto la conjuncién de Venus y Sagitaric
marca la ascensién de Venus como estrella vespertina (Schele y Mathews 1998: 143).
También ligado a Venus tenemos el monstruo celeste que es otra de las principales
representaciones (Schele y Miller 1986: 45).

Los antmales aparecen en representaciones asociados a fenémenos astronémicos
como en Bonampak (Miller 1981: 97). Eif nombre de los reyes tenia que ver con su
descendencia, linajes y cierfos animales. La ignana celeste aparece en el Templo de
Palenque representando a la deidad Itzam Na {(Thompson 19%): 218-9). Para Mary Pchl y
Lawrence H. Feldman (1982) los animales son tradicionalmente parte del! ritnal y
creencias mayas y Su uso se asocia a la mujer.

Mercedes de la Garza (1984) elaboré un compendio del simbolismo vy

representacion animal, gue consideramos de importancia,

En la religién maya las figuras animales son abundantes y el vincubo del hombre con eilas es muy
estrecho. Los animales para Jos mayas fueron, ¥ son, simboles asociados a las Tuerzas naturales, a
tos niveles césmicos, al liempo, a las energfas vitales ¥ a la muene; son epifanias de los dioses v al
mismo liempo sus cdma'mros, a la vez pante del alimento que los hombre les ofrecen: son
ancestros de kbos hombre, excamnaciones de una parle del espiritu humano e inlermediarios. en fin,

entre | roundo de los hombres y de los dioses {Garza 1984: 45},

En muchas ocasiones tenian un ndmero ademis del nombre, que los identificaba
en la sucesién de su propia familia. Stone (1989: 153} ha ilamado una eslrategia a la

desconexidén o separacién entre el rey ¥ los gobernantes. que marcados por el linaje
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denotan la jerarquia social. Un ejemplo es la figura de Pajaro-Jaguar Il en Yaxchilan.
Este rey fue uno de los principales cuyas glorias se conmemord en la escultura. Su
nombre combina los animales “jagnar” y “péjaro” y lleva el nimero 3 (II1) por ser el
tercero (Malhews 1997 137).

En ocasiones gobermantes anteriores ya tenian ese lilulo y por ello tenian el
mismo nombre a diferencia de ser el segundo o lercero con ese nombre. El nombre de
reyes es una caracteristica dinastica del Clasico que eslaba ausente en el Formativo
(Hamson 1999: 57, 58). La secuencia no era necesanamente lineal sino que podian
adoptar un nombre distinto al de su antecesor.

Los eventos relacionados con su vida eran el eje del gobierno. La representacién
escultdrica era ritual y sirvié para marcar la posteridad emire los mayas (Schele y Miller
1986: 41). Ello se debe a que los mayas siempre quisieron legitimar su propio destino
ante el cosmos y explicar su influencia y devenir en el mundo. Ef gobernante era capaz
de comunicarse con otros planos. Por ello tenfa comunicacién con los muerios y los
miembros de su propio linaje.

El gobemante al ser un defensor de la poblacién. buscaba la influencia de tos
planetas para poder gobernar. Esto lo ligaba a su funcién como guerrero. Es posible que
los reyes tuviesen que pasar por un entrenamienlo en cuestiones de guerra y gue por ello
se les representase como guerreros. Finalmente el gobemante era el principal oficiante
del culto popular, donde ]2 gente buscaba la dramatizacién divina en manos del mismo
gobemante que lo proyectaba o hacia referencia a los planos cdésmicos.

Leén-Portilla (1986: 29) enumera los principales simbolos y representaciones
refactonadas con el tiempo: los que expresan periodo o ciclo, los glifos numéricos, la
serie de veinte dias, los dieciocho meses, los cincos dias extras, los rubros césmicos los
dioses portadores del tiempo, divisiones noche y dia. patrones y. protectores de
determinados periodos, expresiones astronémicas, fiestas, ceremonias, ritos y computos
(Ledn —Portilla 1986: 29).

Nos hemos refertrdo ya a los nobles y la tendencia a concentrarse en 4reas
especificas de la ciudad, principalmente la zona ceremonial. Los aspectos suntuarios

entre Jos objetos son indicadores asociados al alto rango social. La elaboracién de
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complejos habitacionales, en Mayapan de varios cuartos indica también la presencia de
nobles y personas de [a clase alta.

Los reyes y sacerdotes eran los conocedores de estos aspecios. El rey que era la
figura divina lenfa a su cargo la celebracién de rituales, mismos que eran conmemorados
de modo piiblico puesto que se desplegaban escultéricamente en las plazas principales de
las ctudades. Brevemente hacemos referencia a la conmemoracidn de eventos como ta
guerra.

Cuando mencionamos una estela no debemos olvidar que su lectura es posible
gracias al desciframiento que se ha heche de las mismas. Entre los glifos principales
tenemos los nombre de los lugares y sus gobernantes. Por ello se identifican otros sitios
como en las estelas de Naranjo y Caracol que nos dicen cuando un gobernante visité un
sitio ¥ cuando entré en guerra.

El juego de pelota era una manifestacion culiural inica en Mesoaménca. El juego
de pelola es un juego-ritual ceremonial que es una representacién del mito que
encontramos en el Popel Vuh (Schele y Miller 1986: 241-257). En casi todos los centros
de Mesoamérica habia un juego de pelota ¥ su ausencia es una anomalia. como lo es
para Mayapén {Schele y Miller 1986: 246}. En Yaxchildn hay un registro en ¢! Templo
33 de los eventos relacionados con el juego de pelota (Schele y Maller 1986: 246). Como
dato curioso mencionamos la mitologia presente en el Popol Yuh que relaciona el juego
de pelota con ef conejo (Schele y Miller 1986: 252).

Como sabemos esios evenlos ecurrian en el tiempo calenddrico y por eilo eran
identificados por las fechas en las que ocurrian, se incorporaban a las cuentas largas y
cortas y marcaban la muerte de un gobemante.

Los rituales personales de los gobemnantes también eran importantes. Por ejemplo
teremos el sangrado de los gobemnantes en el pene y otras partes del cuerpe. La sangre
derramada por objetos hechos para punzar producia la visién ¥ trance en los sacerdotes y
reyes (Schele y Miller 1986: 175). Las batallas eran también conmemoradas, asi como Ia
captura de pristoneros. La inscripcion de todos los eventos relacionados con la figura y ¢l
ritual del gobemante era muy importante y vemos que se coasagraban los artefactos
ceremoniales y parafernalia ritual y se represemntaban estas ceremonias en la glifica

{Cuevas y Bernal s/f: 25). El culto estatal giraba alrededor de las estelas. Precisamente en
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estos rituates donde el gobernante como figura distingue el culio estaial como un culto a
dioses y nobles (Cuevas y Bemnal s/f: 132).

Otros eventos personales importantes eran los matrimonios, nactmientos y muerle
de los sacerdotes. En los eventos de cuito oficiados por 1os sacerdotes y el rey se usaban
alucindgenos para los trances chaménicos (Thompson 1990: [85). Destacan las
procesiones, banquetes y conmemoraciones rituales como las de Bonampak (Miller 1981:
147,151,152, 156. 159).

Durante el Clasico surgid una tradicién en las Tierras Bajas Mayas conocida
como el Clasico, con sitios de imporiancia 1ales como Palengue o Tikal. En comparacion
con Mayapén la arquitectura ceremonial es monumental en estos silics y los templos son
de mayor lamafio. La tradicién del Clasico se distingue por su sucesién dindstica,
conmemorada en estelas con fechas calenéddricas. La figura del gobemnante es la principal.
Existia un ritual sagrado de este gobernante que incluia su funcién como persona que
unifica poderes guerreros., del cosmos y politicos, conmemorados en dichas estelas. El
gobemante tiene una serie de objelos llamados parafernalia nfual cuya funcién sagrada
viene a desplegarse en estos rituales. Este culto apoyado por los nobles conferma el cutto
estatal. Ademis de los aspectos privados y domésticos de la elite y el gobernante, el
despliegue es una funcién pidblica del cullo estatal. Tanto los sahumadores como
incensarios, parte de la parafernalia ritual, se encuentran en el cuito estatal aunque entre
¢l pueblo exista ef sahumeric. Los enlierros en monumenios para bos sacerdoles es
distinta a [a practica del pueblo que existe desde el formativo, hecha bajo las casas. En
este capitulo vemos que el pueblo comparte una senie de conceptos o creencias religiosas
que conforman la cosmovisién. El pueblo deifica a los gobemantes y por ello la religidn
popular cobra menos importancia al encompasarse esta baja el culto estatal o religién

publica.



CAPITULO 4 LA RELIGION DE CHICHEN ITZA

La religion de Chichén Tzd mucsim un fendmeno en el que destaca
principatmente el culto guerrero. Después det Clasico, el Estado en Chichén ltz4 forjo,
igual que anteriores ciudades-estado, un nidcleo religioso que dependia principalmente de
la zona ceremonial y del cencte sagrado. Aunque la organizacidn social fue similar a la
de las zonas del Clasico. en Chichén ltza destacaron fendmenos especificos debido a la
influencia de culturas y grupos venidos de fuera de la provincia de Sotula; el surgimiento
del culto a Kukulecan y el culto guerrerc, los sacrificios en el cenote sagrado, Ia
importancia de la astronomia y en especial del cello a Venus, el simbolismo de la
serpiente, el dguila ¥ el jaguar, la cosmovision relatada en libros y mitos de héroes y
dioses, asi como influencia en la cosmovisiéa y los milos de otros grupos étnicos.
Finalmente destacan el Chaac Mol y el trono del jaguar. que son artefactos de poder.

En Chichén Itzd la rueda de los katunes, es un sistema basado en la cuenta corta
muy importanie entre los itzdes, como lo explicamos en el capitulo 1. Las profecias de los
katines 8 y 13 hablan de Ia historia y movimiento de grupos mayas (Vargas 1997a: 194).

En Chichén Itzi el culto a Kukulkdn relacionado con el simbolismo de la
serpiente y Chac es sumamente importante entre los grupos. Asimismo se pierde el
contacto con las tierras bajas del sur por o cual desaparecen los dioses del Clisko
aparecen nuevos dioses o nuevas manifestaciones y representaciones de los mismos
dioses como la diosa Ix Chel. La escultura en miniatura cobra gran auge en los primeros
sahumadores efigie cuya represenlacién se encuentra ilustrada en los cédices Madrid,
Paris y Dresden.

Los autores (Andrews y Sabloff 1986b; Cohodas 1989; Fahmel 1995; Kowaiski
1989: Kubler 1972, Miller 1999; Ringle et. al. 1998; Ruppert 1935: Sharp 1981; Schele
y Mathews 1998; Wren y Schmidi 1991) gque describen con exactitud el arte en Chichén
Itzd también explican el simbolismo. en especial relacionado con la serpiente. Esie
simbolismo es parte de la cosmovisién. aqui solamente se hace una breve referencia a la
arquitectura describiendo la organizacién social de los itzdes quienes propugnaron un
nuevo culto guerrero.

Finalmente se explica la importancia del culto eslatal para la gente de Chichén

1tza. Desgraciadamente no tenemos informacién sobre el culto doméstico popular en



123

Chichén Itza y por ello la manifestacién de este cultc popular es piblico y se fusiona en
gran medida con el culto estatal. Sin embargo el conocimiento oculto y e! curandenismo
pueden ser formas de culto popular practicadas en 1oda la peninsula de Yucatan. mientras
que el culio estatal tiene relaczon con el sistema tributario.

4.1 La influencia de otros centros en Chichén Itz4

Partimos primero de la comparacién con centros del Clisico, centros no mayas
como Teotihuacin ¥ Tula. Después nos referimos a sitios de las Tterras Allas y Palenque.

Ademis del inframundo hablamos del cielo. agua y tierra como elementos de la
cosmovision. Algunos elementos se encuentran representados en la arquitectura y hay
motivos comunes en Mesoamérica ligados a la deidad. El templo E-sub de Uaxactin
tenia la forma piramidal que nos recuerda a los Castillos de Chichén Itzd y Mayapan_ El
dragdn en sus representaciones de monstruo tiene algunas caracteristicas det venado y el
lagarto, por to cual se asocia con el dios Tlatecuhtili (Arellano 1999:110, 116}. Entre los
mayas la serpiente esti asociada con el dragdén como simbolo mitico del cielo (Garza
1984: 49).

En Chichén Itzd es muy importante la geografia sagrada que indique el mar y las

aguas, los drboles y las montafas,

Es sabido que. dentro del pensamiento religioso en gemeral, las montafias ocupan un lugar
importante junto al del Arbol: son puntos de conlacto entre los niveles césmicos. por io cual los
dioses ¥ muertos las ulilizan como caminos; inclusive las cuevas que se abren en eilas son un

acceso al [nframundo; un umbral {Arellano 1999: 132},

Pero las Tierras Bajas estuvieron dominadas por elementos teolihuacanos que se
filtiraron al eslilo arlistico maya através del comercio fluvial. Es posible que los Itzdes
fueran portadores de esta influencia (Stone 1989: 168). Yarios autores como Sanders
{1977y y Michels {1977) describen la relacidn entre Teolihuacdn y Kaminaljuyd, en la
publicacion Teotihuacdn and Kaminaljuyi: A Study in Prehistoric Culture Contact.

El motivo de la serprente emplumada (Parsons 1983:145-156) y los sahumadores.
basureros e incensarios son comunes en Kaminaljuyu, Teotihuacdn, Chichén Itzd y

Palenque.
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Los incensarios de Palengue son obras maestras det arte maya y se usaban en los
ritos de los gobernantes. En ellos se representa el rostros de Kinich Ahau, deidad gue
procuraba y fomentaba la fortuna y el resultado positive de las acciones de los
gobernantes y sibdilos mayas {Garza 1998b). Los mascarones en el rostro de Kinich
Ahay mas tarde fueron rephicados en en la costa del Caribe. Enwre la parafernalia de
Palenque encontramos también tronos, altares. bancas (Bassie-Sweet 1996: 92) y soportes
de sahumadores. En Palenque vemos el precedente de la representacion de la efigie de
dioses. Los incensarios se usaban en los ritos de los gobernantes {Cuevas y Bernal s/f).

Parece ser que este eslilo cerdmico dominé el Cldsico y se fusiond més larde con
un estilo mas burdo de influencia nahua para crear el esiilo de los sahumadores de
Mayapdn. En los capitulos 5 y 6 hablaremes con mayor detalle de los dioses
representados en los incensarios. En Mayapan el nimero de dioses del pantedn aumenté
al maximo.

Tgual que la zona nuclear del! Petén. Kaminaljuyd pasd por una etapa de crisis
sufrié una caida y es posible que en el éxodo de poblacién se difundieran elementos de la
cultura maya hacia las Tierras Bajas yucatecas.

4.2 El Culto Estatal en Chichén Itz

En Chichén Iizd, la arquilectura muestra un nuevo estilo y contiene simbolos
religiosos. La inffuencia de otros grupos es clara y aunque no se han precisado su origen
sc trata de una hibndacion {Coe 1999: 168).

En Chichén ltzi tenemos el primer gran columpado. La disposicidn de las
esiructuras en Chichén I1z4, tienen destinade un palacio para el gobiemno de los grupos
guerreros {Cohodas 1989: 232, 234).

42.1. El Culto en Chichén Itz4

En el Templo de los Guerreros y Jaguares, asi como en el Castillo
predomina el simbolismo del ave-serpiente (Garza 1984: [81) que represenia el culto a
Kukulcin. Estas estrocturas nos hacen pensar en ta importancia de las drdenes guerreras
{Hirth 1989). Estas como sabemos se identificaron con el simbolismo animal dguila,
serpiente y jaguar.

El culio dindstico y el concepto de linaje fueron muy importante en la religién de

Chichén Itzd. Tradicionalmenie mediante la pintura ¥ escultura se identificaba la familia
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y animates que simbolizaban a una persona. El linaje "Itz4d” fue el principal en Chichén
ftz4; asi lo atestigua la relacidn histérico-profética presente en el Chilam Balam de
Chumayel (Barrera y Rendén 1963). Entre los mayas de las Tierras Bajas del norte el ane
religioso estaba relacionade no solamente con fos dioses sino también con los lazos
sanguinecs, los gobemantes y a lo sobrenatural (Freidel 1986: 422}, Tenia la funcidn de
enaltecer a las familias reales {Freidel 1986: 423). cuyos eventos se conmemoraron en las
estelas. La pintura de Chichén Itz4 se ha comparado. por su simbolismo con la de Cobd y
Tancah (Miller 1986: 204).

Cuando desaparecié el culto dinastico, el cual estaba vinculado a una compleja
cosmovision, los linajes guerreros sobrevivieron y nuevos dioses conformaron un nuevo
culto.

Desde su surgimierte, Chichén Itz4 fue un importante centro de peregrinacion, su
templo principat estaba dedicado a Kukulcdn (Sabloff 1994: 128; Thompson 1992} cuyo
culto tenia asociasiones astrondmicas. Chichén Itzd marca un cambio en la religién
Mesoamericana principalmenie por la importancia central det catto a Kukulcan.

La zona nuclear ceremonial de Chichén Itzd con las habitaciones de los nobles
refleja el poderio del gobierno compuesto por sacerdotes y guerreros.

Los Ahau combinaron en un solo gobierne la influencia de varios grupos étnicos
y familias como los Xiu.

Es posible que los Ahau, los Balabes, los Caluac y otros miembros del gobiemo
fuviesen sesiones o celebraciones importantes que combinaban las funciones del gobierno
con las ordinarias como las comidas, probablemente escuchando misica entre los
palacios columnados mds importantes.

El culio que instalaron los grupos ltzdes, acentud el caricter guerrero de los
gobernantes y los sacerdotes que formaban parte de la nobleza.

Ademas de Kukulcdn, entre los dioses principales de Chichén Iza se encuentran
Chaac y una diosa con cabeza de esqueleto cuyo nombre es Chak Chel. diosa del arco
iris, el parto y la creacién, tambien llamada diosa O muchas veces acompaiia al dios del
Sol Kinich-Ahau, Sof y Luna, dfa y noche que significa los ritmos biolégicos y el
transcurso del tiempo (Montoliu 1989: 55).
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Se piensa que estas deidades estdn asociadas con el maiz, el rayo, el trueno y el
viento y que resklen en fas cuevas y protegen a la comunidad {Bassie-Sweet 1956: 11).

La relacidn del culio maya con tos cullos mexicanos se debe a Tlaloc. Tlaloc se
encuentra en la mitologia de los grupos del altiplano y aparece relacionado al simbotismo
del caimdn o lagario, asi como con Queizalcoatl y Tezcatlipoca (Alcina Franch 1999:
159, 164},

El calto a Chaac enire los mayas se relaciona con el mascardn: es posible que éste
tenga un significado rifual asociado con el sacerdote (Piia Chan 1955: 64) para quien
representaba una forma de repeticion de secuencias (Rappaport 1999: 23).

Chac es uno de los dioses més importantes que trascendia el Formativo, el Cldsico

y el Posciésico,

También puede considerase como dios celeste a Chaac, la deidad de Ia lluvia, que es tal vez la
mas venerada en la religidn maya, y cuyo culfo sigue siendo principal entre los grupos mayanses
de Yucaldn. Su principal asociackin animal es la serpiente, por lo que nos reservamos su analisis
para la siguiente parte de eske estudio; pero es necesano seiialar aqui que se trata de wna deidad
antropozoomora, de origen animal, que tiene ademids una corte de animales commpafieros, ligados
con la Tloviz, como rapas. sapos y tormgas, en so aspecto humanizado se habla de €] como un
hombre de pran estatura que ensenid a2 los seres la agnicultura, por lanlo, Lambién es el héroe
cultural, es uno y cuatro, y se identifica con el dics B de los codices. Una de las caracteristicas més
destacadas de se imagen es |a larga nariz; asimismo, aparece con tna espiral bajo el ojo., poptla en

forma de voluta ¥ un saliente sobre 12 naniz qee termina en un especie de nizo (Garza 1984: 51).

1a nariz del dios Chaac es un detalle que los artistas mayas acentian su aspecto
serpentino lo liga con e! dios K y su nariz pronunciada con ltzamna. También se
relaciona con el cetro maniqui en la escultura del Clasico (Spinden 1913: 65, 69},

Segiin Mercedes de la Garza {1984: 230-240) el dios Chaac se encuentra 1lustrado
en los cadices Madrid, Paris y Dresden. Combina aspectos como el fuego y la lluvia ya
que representa al reldmpago. Escultéricamente, Chaac parece representarse
fundamentalmente en obras de la peninsula de Yucatén {estilos Rio Bec, Chenes y Puuc),
donde se esculpe en forma de gran mascardn geométrico hecho de mosaico de piedra, que

decora buena parte de tos edificios de eslos estilos {Garza 1984: 234). Estos mascarones
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se encuentran el Kabah, Sayil, Uxmal. Hochob, Hormiguero, Chicana, Payan, Dzibiinoac,
El Tabasquefio. Rio Bec. Xpuhil, Copan y Uxmal {Garza 1984: 237).

4.2.2. El Culto a Kukulcin y el Culto astronémico

El culto a Kukulcdn es producto de la observacién astronémica que se
hacia en el Castillo {capituio 2). En Chichén Itza la observacién astrondmica (Aveni
1986; Broda 1991; Gallut el. al. 2001; Milbrath 199%) proyectd las medidas para la
arquitectura. Como resultado tenemos la exactitud de los escalones y su proyeccién
astronémica.

La fundacidn ¥ los acontecimientos histéricos que se encuentran registrados en la
epigrafia en Chichén Itz4 no se relacionan con un gobernante como el de Tikal més bien
se trata de * caudillos ” que se convirtieron en sefiores. Es posible que el papel de los
caudillos fuese muy importante entre los grupos de Chichén Itzd, ya que éstos
contribuyeron al abandono de Uxmal, Petén, Mayapan y Chichén Itzi. Hunac Ceel es el

% k]

responsable de la ** amenaza ™ de Mayapian a Chichén que resulté en su abandono
{Spinden 1913: 218; Robles y Andrews 1986: 84).

Como lo menciopamos en el capitule primero la historia de Chichén Ttza estd
marcada por la fusién de varios centros regionales en un gobierno conjunto. No se ha
definido la naturaleza del ciclo de gobierno de Chichén Itzd aunque es posible que
dependiese de la rofacion del asiento Ahau de Mayapdn, Cobd, Uxmal e Itzamal y que
fuese simultineo o allerno. Es posible que el gobierno conjunto dependiera de esta
relacién entre centros y se trala de un gobiemno dividido entre tres o al menos dos grupos.

La representacion de Kukulcdn combina lo antropomoifo y lo zoomorfo,
mezclando aspectos de ave con serpiente y hombre. El simbolismo de la serpiente es
parle de la cosmovisién maya (Peniche 1993: 593. El culto 2 Kukulcén es importante
porque marca la relacién de [a zona los habitantes y sus ascendientes, guienes al parecer
llegaron, como lo hemos mencionado. después del colapso de las Tierras Bajas del sur.
Sin embargo para esta fecha el grupo Itzd era ya el portador de la influencia de otros
grupos como nahuas, pipiles y chontales. Es posible que Chichén Itza deba su influencia
guerrera 2 los itzdes, incluse, Peniche (1993: 16) les atribuye una dominacidn militar que
sirvid para controlar a los mayas de la zona. Los caudillos movieron grupos enteros de

poblactones.
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La evidencia de una nueva ideologia cosmogénica se encuentra en tos templos al
costado de ta Pirdmide de Kukulcin y reflejan marcadamente un cambio artistico. La
posicién de Venus como estrella malutina o vespertina marcaba la época del afic en la
que sucedian las batallas.

El significado de Venus se extendid mas alld de Chichén Itz4 y aunque su
observacién era frecuente en toda Mesoamérica es posible que la continuacién de su
registro dependiese en gran medida de Chichén itzd (Aveni 1986: 309). Estudios en
arqueoastronornia han demostrado que las cuolturas con iascripciones lenian una
orientacion arquilecionica marcada por Venus. Esta caracteristica significa gue el ciclo
lunar {tzolkin) se correlacionaba con el afio venusmo (Aveni 1986: 316-7).

Los linajes de Chichén Itz4 se relacionaban con el dguila. Esta ave desempeiid un
papel importante a partir de la terminacién del Clasico en la historia simbdlica de foda
Mesoamérica. Se cree que los amimales tenian una relacidn totémica y una relacidn
espirttual con los hombres (Spinden 1913: 22}. Es posible que la comrespondencia entre
las estrucruras y su posicion se relacionase con los nombres de los linajes. El simbotismo
animal se liga a fas ccnpaciones como la de la guerra. El simbolismo animal inflaye en
los hombres ya que el nacimientoc de las personas se regufaba por la astronomia y los
amimales y aves tienen una asociacién a los astros. Podemos asumir que se relacionaban
también con los animales miticos en forma directa y se relacionaban con la alimentacién.

Entre los guerreros la nueva construccién de vn Palacio con columnas marca la
separacion del culto a un solo rey y se separan las funciones gubermamentales
construyéndose palacios para los guerreros. En el Castillo se conglomerd a multitudes. En
Chichén Itz4 este culto guerrero puede ser nuclear de manera que controlaba al puebio.

En el Posclasico los militares adoptaron el culto a Venus y surgieron caudillos
inspirados en la historia real o milica de Quetzalcdall. La edificacion de palacios
columnados y de anexos para bafios de vapor recuerda la situacidn que lenfan los
legionarios en la sociedad de su época {Cohodas 1989: 235) .

Las campafias militares requerian de la observacidn de los astros. Es posible que
las guerras mermaran el nimero de habitantes de la zonas y que por ello otros cultos

relacionados con la agricultura y fa astronomia existiesen y mantuviesen la cuenta de
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personas capluradas en el Tzompantli (Coe 1999: 176-T). Freidel (1992: 426) resalto fa
relacién de los planetas con la religidn de Chichén.

Es posible que los sacerdotes cumpliesen la funcidén de magos y asirénomos. Los
edificios del gobierno tenian paralelos arquitectdnicos de use religioso como la tumba del
sacerdote y el observatorio.

Los sacerdotes de Chichén [zd practicaban un culio astromdmico. Las
conslelaciones que los mayas configuraban a parir de la observacién representada en los
ritos {Bassie-Sweet 1996: 45-6). El equinoccio de primavera que se representa en
Chichén Iza estaba asociado con Kukulcén y su forma serpentina.

Quiza los habitantes mayas prefirieron cultivar la tierra para mantener a los
sacerdotes separando de esta manera los cultos. Desde el punto de vista estético el
Tzompantli es considerado como una aberracion artistica, y fue un culto sangriento.

4.2.2.1. El culto politico estatal

Es probable que mientras que los mismos motivos cdsmicos en la
epigrafia aludan paralelamente a la fertilidad de la tierra y a la guerra, las revueltas y las
migraciones comandadas por caudilles fueran el resultado de interprelaciones subversivas
de la propaganda epigrifica piblica. De esta manera se abandona el tema del cosmos y
los dioses en la epigrafia y se mueslra una expresion epigrifica relativa a personajes y
caudillos.

Aunque no exenios de revueltas, los sitos del Clisico pudieron tener una
organizacion basada en la religidn que fuese més efectiva y relacionada con fa veneracion
de los mismos dioses por el pueblo y la elite. Para Willey (1986: 179} en el Clasico tardio
la separacion de funciones (especializacion} aumento la separacién entre nobles y pueblo.
Sin embargo esa separacién econdmica y jerdrquica entre nobles y el puebio muestra el
culto estatal como un punto de encuentro entre nobles y el pueblo. gente y gobierno.

423, Actividad Sagrada
La veneracidn de dioses y la préclica de ceremonias conslituyen la
actividad sagrada. En realidad estas son una forma de la religién piblica que conglomera
a los cultos del pueblo y los vincula al culto estatal de los nobles.
La legitimacién de los grupos del Formativo y del Clésico dependia de la

posesién de artefactos suntuarios elaborados con matena prima. producio del
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mlercambio. La cosmotogia vinculaba los fendmenos astronémicos con la obtencién de
productos puesto que ambos procedian de un lugar fanidstico fuera de la zona nuclear. La
elite. fomentaba estos preceplos en Chichén liza porgue le servian para afirmar su
supenoridad a través del ritval de la guerra y las alianzas con grupos mayas como el de
Dzibilchaltun (Schele y Mathews 1998: 226). Muchos objetos portdtiles finamente
trabajados relacionados al poder y con la elite, fueron arrojados al cenote de Chichén Itza
{Thompson 1592: 142, 146).

El trono del jaguar y el Chac Mool son dos de los artefaclos de poder que se
encuentran presentes en Chichén Itzd (Coe 1999: 173). Es probable que la adivinacidn se
hgara al culto a los muertos ¥ tuviese un tercer nexo con el cenote de los sacrificios. Las
victimas dei sacrifico pudieron ser multiples y la idea del sacrificic como un mérito nacié
probabtemente de la necesidad de subyugar a la poblacién.

El Chac Mool tiene un aspectc antropomorfo ¥ es posible que se relacione con la
observacién, ya que su perspectiva se prelonga en transversales a puntos marcados por
las columnas de serpiente que lo flanquean. Ademds se halla en una elevacién que
permite la observacidén de los fendmenocs astrondmicos divrnos (sol y nubes) y los
nocturnos {estrellas y [una). Al parecer era un receptdculo para ofrendas de distintos
materiales desde visceras humanas, plumas, jade, plantas, figuras etc.

Es posible que el Chac Mool fuese un trono, pues permitia que se senara en ¢l
una persona de pequefia esiatura. El jaguar ya formaba parte de la cosmologia en el
Clasico. pero en el Poscldsico tiene un nuevo significado cosmoldgico pues se encuentra
en la parte interior del Castillo. El trono del Jaguar aparece en ta iconografia del
Akabdizb, junto a un personaje con ¢l mando y el gobierno (Schaeffer 1986: 214-6).

El culto al jaguar parece indicar la exisleacia de un culto ligade a una secta que
poseia e} conocimiento esotérico relacionado tal vez con un color especifico, como se
menciona en el Ritual de los Bacabes (rojo) (Arzdpalo 1987: 19, 20) y con la sangre
derramada asi como un ciclo calendérico especifico.

La clara divisidn del Castillo en cuatro rumbos es un indicador de la cosmovision
Irza. La ascciacién del jaguar con el dios k y con tos Bacabes es importante. Los Bacabes

marcan o rigen los rumbos,
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El Bacab o Regador Rojp mfhiia en los afios que pertenecian al rumbo del oriente, Jugar de este
espiritu. Duranke su pertodo de inflluencia se esperaban abundantes luvias por el ser lugar del
Paraiso de tos dioses pluviales. Por tanko eran los afos de buenas cosechas de maiz. Se dice que
era el mayor ¥y mejor de los hipos de bos dioses. El bacab o Regador blanco pertenecia al rumbo
superior ¥y patrocinaba los afos asociades a él. En su lapso se separaban las lluvias que
beneficiaban las cosechas de algoddn. el Bacab o regador Negro pertenecia al rumbo del poniente
¥ duranke afos vinculados al mismo podfan legar fueries losmentas ocasionadas por negros
nubarrones. También se desataban enfermedades, pues representaba el caming al lugar de los
muertos ¥ al inframundo. El Bacab o regidor Amarille representaba el rumbo inferior y durante los
dos afios que gobernaba las cosechas de maiz eran abundantes, ya que en ese lugar estaba el
paraise de 1o dioses de la agricoliura (Montolis 1989: 58]

Parece haber una relacién entre el inframundo y el culto a las cuevas cercanas a
Chichén tzd. En especial hay una relacién entre Venus y Marie considerados como
hermanos con personalidad doble, asociados con !a salida del sol, el perro v el jaguar
(Moantoliu 1989: 6). A su vez el culto al jaguar se relaciona con la creacidn. Se dice que
tos Pahuatunes focalizaron en el espacio piblico, de Chichén Itza el lugar donde se
encontraba la “primera piedra” . relacionada con la creacidn (Schele y Mathews 1998:
218). La relacién entre creacidn y destruccién de! mundo es constante y se observa en la
relacién det sol con el cielo ¥ el inframundo (Monioliu 1989: 64) ¥ en los mitos del
Popol Vuh relacicnados con los gemelos jugadores de pelota {(Recinos 1952).

Los Itzdes dominaron una gran 4rea, aungue es posible gue su influencia se viese
detenida por grupos de otras zonas como Yaxund. También es posible que 1a influencia
‘mexicana’ predominaba a la de Yaxuna {Suhler et. al. 1998: 180). Enire [as zonas que
ocuparon el asiento Ahau, Yaxund no ha sido considerado, pero es posible que los mayas
de este sitio hayan opuesto resistencia (Suhler et. al. 1998).

La interpretacién de los movimientos itzdes es muy compleja (Thompson 1967).
Nosotros nos basamos en el conocimiento especifico de la arquitectura y la astronomia
para explicar {a presencia y continuidad de elementos Clasicos en el norte de Yucaldn
durante el Posclésico.

Probablemente la congregacidn de personajes y del pueblo alrededor del juego de
pelota era comun. Esie nitual era importante por su relacién con la guerra y con el

sacrificio (Schele y Mathews 1998: 206-9). Creemos que la presencia de multitudes
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alrededor de los ritos en los que participaba la nobleza implican un culto estatal. que
requeria del puebto, como en el Clasico. Entre los principales centros de congregacicén se
encontraba el Cenote Sagrado.

El Cenote Sagrado era el punto focal de ja peregrinacién y de las ceremonias y era
una fuente de agua. Es posible que este motivara la eleccién de Chichén Itzi como centro
politico-religioso (Thempson 1967: 134-5).

Los itzdes tomaron el nombre de brujos del agua por su relacidn con el cenote que
ellos llamaban Chenku o Pozo Sagrado, sin embargo Edward Thompson (1992: 1. 3. 6)
piensa que es mis correcta la interpretacion que liga el nombre “itz3” con la serpiente.

4.3 El Cultc Popular en Chichén Itz4

El culto popular en Chichén Itza se caracteriza por Ja veneracién de dioses fuera
de la zona nuclear y la peregrinacién. Como en el Clisico {capitulo 3) la relacién del
pueblo con los cultos estatales y la zona ceremonial dependian del cullo astrondémico para
la agricultura, del culto guerrero para proteccion y del tributo.

También encontramos en Chichén Itzd braseros, sahumadores e incensarios
{Smith 1971). Una de las hipdfesis de esta investigacion es que las vajillas empleaban los
rituales, se elaboraban con la intencidn de registrar de manera auspiciosa la entrada de un
katiin.

El movimiento Itz3 estaba relacionado con la adivinacién oracular ligada al
cenote y la capacidad de subsistir en un sitio, ademas de las indicaciones esctéricas y
proféticas de la rueda de kalunes. Aunque forzados por acontecimientos imprevistos, el
ciclo de asentamientos y su orden cronoldgico no esté ada establecido, pero creemos que
se puede descifrar por la ausencia de mateniales cerdmicos en un sitio ¥ la presencia de
nuevos materiales en otra zona. Es posible gue la presencia de este material mezclado con
el material utilitarioc margue la presencia [tz4.

Asi los mayas mantuvieron un movimiento continuo y la circulactén de material
religioso como los sahumadores, marcando con ello el inicio de ciclos de peregrinacién
mezclados y contempordneos con guerras y migraciones de mayor trascendencia (Robles
y Andrews 1986: 87). El movimiento de mercancia, durante el final del Clisico debié
unir a2 vanos centros ceremoniales, al menos en ¢l nore de Yucatdn y es posible que

también fuera de la peninsula existiera el contacto. No sabemos qué grupos hicieron
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contaclo con los itzdes, pues esto depende. en gran medida, de la comrelacién de los
centros. Como ejemplo citamos la discusidn sobre la contemporaneidad del Puuc con cl
Chichén Tolteca (Andrews V. y Sabloff 1986b: 437), misma que niega Coe {1999)
argumentando que Chichén es posteror al Puuc. Sin embargo, el intercambio, no solo de
maleriales sino también de estilos arquitectnicos, artisticos e ideoldgicos dependia de
estos contactos. A nivel tocal esta dindmica se mantuvo gractas al tributo, el cual cobré a
nivel regional mas tarde en Mayapan.

El esquema de tributo en el Posclisico marca un nueva dindmica entre sacerdoies
gobernantes y pueblo. Mucha de la gente eran de fuera y posiblemente también lo era la
mayor parte de miembros de la elite. Freidel (1986: 414} indica que el excedenle en la
produccién se relaciona con la presencia de bknes en las casas. Los sacerdotes
probablemente ya no tenian que justificar sus actividades pues sus servicios eran
indispensables por el conocimiento de los ciclos agricolas. Por ello la ciudad tiene
marcadas caracteristicas de un culto guerrero, pero también una relacidn astrondmica, por
lo cueal es probable que entre los gobernantes-guerreros los sacerdotes se mantuvieran
como representantes de la nobleza, con sus edificios separados del gobermnante principal.
Estos grupos fortalecian la nobleza y participaban en el control social. Es probable que en
ésta época ya tuviese arraigo en la relacidn deidad, ciclo astrondmico y labranza el
pensamiento popular.

La veneractdn de zonas naturales como cuevas y cenoctes lenian relacién con el
esquema de (ributacidn, llenaba necesidades de naturaleza primitiva o quizé eran grupos
enviados por la elite que combinaban el culto con Ia observacion de campos enemigos,
identiftcando zonas apartadas dende pudieran establecerse en un nuevo movimiento. El
movimiento de bienes de tributo llevados desde !a provincia a Mayapén se relaciona con
los movimientos de observacidn y los de peregrinacion como desplazamientos de un silio
a otro. Los grupos que se separaban de una comunidad para realizar una peregrinacion
son tipificados por Turner (1974: 169) como communitas. Estos grupos tenfan cierta
independencia usada por la participacién ritual privada y sagrada. La participacion en el
ntual es un mélodo que valida y refuerza el modelo del universo que tliene la comunidad

{Bassie-Sweet 1996: 3).
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En este capitulo cuatro destacamos fa importancia det culio estatal en Chichén
[tz4 que mantiene algunas caracteristicas con el Clasico lal como lo son aspectos de fa
cosmovision, la parafernalia divina, aspectos calenddricos y los entieros monumentales.
Entre los artefactos tenemos el cetro maniqui y los sahuemadores como parte del culto
estatal. A pesar del calendario, su usc para fechar una linea dinéslica desaparece o cae en
desusc y se introducen nuevos conceptos de organizacion soctopolitica. El culto estatal es
principalmenie guerrero y los nobles mantienen una fuerte vertiente del culio. En cuanto
al pueblo y al culto estatal, se han buscado evidencias de que eslos habitaran la ciudad,
pero el aspeclo doméstico es muy bajo porcentuzlmente. Por ello en Chichén Itzd se
habla también de un culio popular subordinado y de la importancia rintal de Chichén Itza

para e} pueblo, para la religién en general.



CAPITULO 5 LA RELIGION POSCLASICA DE MAYAPAN

5.1 Interpretacion de la religidn Poscldsica y sus elementos

La religién durante el periodo Poscldsico tiene una nueva organizacion social. La
sociedad Posclasica no tiene lan acentuada Ja base teocratica. sino en una base tributaria,
de modo que algunos aspectos teocriticos del Clasico desaparecieron. La sociedad en
Mayapdn tiende a mostrar una nueva ferarguia en la cual los militares y comerciantes
tienen la misma importancia que los sacerdotes.

El nuevo gobierno unificé Yucatin. de modo que continuaron las tradiciones
populares, entre estas la agricultura de Ja milpa y el curandensmo. Los campesinos
manfuvieron sus creencias en la magta v las curaciones, pero participaban también en el
culto estatal. E] culto estatal tenia elementos militares y comerciales latentes.

Ea veneracién a los ancestros ¥ el culto a ios muertos permanecid como
caracleristica de la religién maya. EJ culto a los ancestros fue una costumbre del pertodo
formaiivo. Los habitantes de Mayapén continuaron con este culto el cual se manifestd en
los enterramientos bajo las casas. La costumbre de enterrar en templos dedicados a los
gobernantes se perdié en Mayapan.

En Mayapin la caracteristica principal de la evidencia arqueoldgica es la
ausencia de elemenlos arquiteciénicos con alto grado de epigrafia e iconografia, como
artefactuales relacionados al poder. Esia caracterislica nos remile a una pérdida de
aspectos religiosos relacionados a la cosmovision y a la politica dinédstica. que por su
ausencia es facil de explicar que mecanismos dinisticos desaparecieron. El pueblo
mantuvo una relacién subordinada a los nobles gquienes tenfan nuevos cullos.

Durante el periodo Posclasico la construccién de templos contintia y se adoptan
nuevos dioses (LLanda 1978: 9). La diferencia entre el culto popular y el culto estatal es
evidente en la introduccion de distinlos dioses {Ringle et_al, 1998).

La mezcla de ritos ¥ ceremonias estd presente en la veneracion a los dioses. La
veneracidn de estos dioses es parte integral de los culios, tanto estatales como los
populares. E! culto a Kukulcdn es uno de los principales motivos de andlisis para
nosotros, Es posible que este cuitc tuviera un cardcter pan-mesoamericano. Siendo

Kukulcin un nuevo dios, destaca este cullo en Mayapén (Poliock 1962a: 12).
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Los cultos esiatales tienen elemenitos milinares y comerciales latentes. Por gitimo
subrayamos los aspeclos més imporantes de los cultos populares en Mayapin que
tomaron una nueva fuerza, principalmente por el papel dominante que 1uvo Mayapéan en
la peninsula de Yucaldn. practicindose estos en lodo Yucatidn.

5.2 Militarismo y secularismao

En Mayapéan. Yuocatdn, México (Pollock 1962) se sostiene que los cambios en la
religidn Poscldsica. se deben principaimente al militarismo y al secularismo.

No hay otro sitio tan frecuentemente mencionadc en crénicas como Mayapan.
Pollock (1962: 2, 6, 10) buscd evidencia de la ocupacién de Mayapédn en el Clasico
tardio y principalmente en el Poscidsico, tratando de relacionar la historia con la
arqueologia. La interpretacion militarista tiene que ver principalmente con el culto
estatal. La apreciacion de la arquileclura en Mayapdn, [a cual presenta nuevos rasgos,
sugiere que como centro ceremonial la influencia de Mayapén es comparable a la de

Chichén Itza,

Sobre la religién y las priclicas desarrolladas en Mayapdn lenemos bastante seguridad. Tenemos
buena evidencia sobre la hisloria tardia y su énfasis en la relighén en fas casas ¥ en tos prupos
familjares, a expensas de la religidn ceremonial del centro.  Los grupos més imporiantes son los
de los oratontos a los cuales se retiraban los hombres para ciertos ritos religiosos y ceTernonias.
Los cultos ancestrales probablemente se praclicaron en los oratonos y se enconlraro eniiermos y
material dseo bajo kos pisos. Algunos hogares tenian cuanos que hemos Hlamado capillas cuya
funcidén estaban relacionada a pricticas. Uno de estos grupos se encuentra coneclado a uma
residencia muy impresionanite ¥ a su conjunlo o palacio, uniéndolos on pasaje o calzada que
sugiere que se utilizg para el servicio de cierta familia que ahi vivia. Muchos grupos tienen ahares
o capiilas y patios donde las imdgenes familiares y los fdolos. que eran dioses, eran venerados.
Muchos cientos de casas kenfan algin tpo de altar construido en Ja parte trasera det cvanto trasero,
probablemente, vartos cuaros o asas  los kenfan. Toda esta concentracidn en las pricticas
religiosas lkevada a cabo en las casas y en las huertas familiares, demuestran un cambio. un
rompimienio con el conurol sacerdodal radcional como el que habia en Jas ciudades Mayas del
periodo Cldsico. Estas nuevas jdeas y cosiumbres debidas a extranjeros, tenfan, probablemente,

influencia mexicana {Smith 1962: 267).
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La ausencia de malerial relacionado con el poder y la falta de epigrafia
relacionada también con el gobiemo teocréitico dedicado al culto dindstico. contrasta con
la interpretacién militarista de Mayapan.

La idea de un cambio proviene de nuevos elementos y del anilisis de matenales
hecho por Tatiana Proskouriakoff {1962) ¥ Robert Smith (1971). Esle cambio surge de la
nueva autoridad que ahora corresponde a los militares y sefiores, mientras que los
aspectos ceremoniales y religiosos se dividen en el cullo estatal y los cultos privados y
vemos la pérdida del poder dindstico visia en la ausencia de objetos de poder.

Partiendo de las evidencias antefactuales debemos sefialar que en el Posclasico el
material arqmieclénico no apoya la idea de un gobierno (eocritico sino de una mezcla
tanto de culio popular como estatal.

Los conflictos entre Mayapén y Chichén Itzd apoyan una influencia guerrera en la
pobtacién que probablemente tenga que ver con un nuevo grupo de militares y politicos
quienes definieron la relacidn entre las ciudades-estado, su fundacidn y los sectores de la
poblacion {Landa 1978: 18). Como dato de interés Coe (1999: 181} menciona que
Kukulcan II es el responsable de la fundacion y administiracién de Mayapan. Eanda
(1978: 10-11) 1ambién menciona que el esltablecimiento de los itzdes en Mayapdn fue
instrumentade por Kukulcin cuyo lemple principal se encuentra en ¢l centro de ia cindad,
donde habitaba esle personaje.

Mayapén wuvo una zona nuclear cuyo caricter era civico. Esto quiere decir que su
funcién eslaba desiinada a asuntos piblicos de naturaleza administraliva. Segiin
Thompson {1990) el militarismo subording a la religién. Segin Smith (1962) el
mitlitarismo no solamenle subordind a la religién sino que la transformé.

Pollock (1962), Smith Ledyard (1962) y Proskounakeff (1962) piensan que los
cambios en la religién se deben al militarismo el cual atribuyen a la presencia de grupos
fordneos. venidos de Tabasco y Campeche y que posiblemente lenian influencia huasteca.
La presencia de grupos mulitaristas en Chichén lizi. es clara en la epigratia y fue
explicada en el capitulo cuaro. Esta epigrafia es una caracteristica de los itzads en
Chichén Iezd. Nosotros subrayamos la importancia que tuve el grupo itz4 en el desarrollo

de la cultura maya del Posclasico.
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Pollock (1962: 12-3) considera que las Tierras Bajas fueron la ‘cuna’ de los
mayas del Posclasico. Entre los sitios poblados por los grupos comparables con los de la
cultura de Mayapdn estdn los de las Honduras Britanicas Belice, 1a Bahia de Chetumal asf
como la regién Puuc. Los Cocomes hicieron de Mayapdn su centro rector de? Posclasico.

Segin Coe {1999: 58) muchos centros en las Tierras Altas y Bajas mayas
permanecieron aislados y es posible que desarrollaran una cuftura propia, sin embargo,
muchos centros del Clasico tienen elementos en comin.

Mayapin recibid influencia pan-mesoamericana evidenle en el culto a Kukulcan.
Una teorfa sobre la influencia religiosa y la presencia de elementos fordneos en un sitio
arquecddgico, se centra en el desarrollo de un estilo “internacional mesoamericano™
{Barrera Visquez y Peraza 2001).

Pollock (1962: 15) piensa que el templo-pirdmide en Mayapdn fue una copia del
Castillo de Chichén y que la sociedad se fue diferenciando conforme se edificd la ciudad
amurallada: los grupos que vivian fuera de la muralla pertenecian a una clase social mas
baja.

A nivel regional Mayapan debe su influencia a Chichén Itz4, siendo posterior a
Chichén ltzi, Mayapan perdid rasgos de la cultura estatal-militar de Chichén Itza.
Después del colapso se presenlan numerosos cambios en la arquitectura y organizacion

social entre los mayas de las tierras bajas de! norte {Coe 1999: 165-182).

el ver Ia cultura de Mavapdn y del Yucatén precolombino tardio en perspectiva, debemas recordar
a la civilizacwin de siglos anteriores. Aparenlemente nos reflernimos a un lempo anterivr al

establecimiento de la capital en Mayapan (Podbock 1962 16},

Pollock {1962: 16) afirma que ¢l culto a Kukuledn es un culto nuevo y mililansta.

Asi Pollock, Smith ¥ Proskouriakoff (1962) reconocieron la imporiancia de
Mayapan a nivel regional. La peninsula de Yucatdn experimenié un cambio geopolitico
cuando Mayapdn paso a ser el sucesor de Chichén liza. La importancia de Mayapén a
nivel mesoamericano no se ha confirmado.

En Mayapén tenemos las zonas ceremoniales de los cenotes Ch’'en Mul o zona

principal, los grupos de Itzmal Ch'en y ios grupos del Cenote X-Coton, que son miés
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pequefios que la zona principal. Asi Mayapan tiene elementos que mezclan tempios con

habitaciones.

La funcidn de las estructuras (=172 es claramente imtegral. parie de 1a relacidn con la estrichura
Q-162. De sus dos cuartos, el cuarlo A, por la presencia del allar ¥ tos sshumadores, parece tener
una funcién religiosa., mientras que el cuarto B no presenla evidencia de haber lenido funciones
religiosas. Nosoiros, enconlramos dos problemas, Ja soluckin incrementa nuestro conocimiento de
la posicién comunal y de la religién familiar en Mayapan. La primera de estas, es st un edificio
puede funcionar come un santuanio religioso siendo que parte de esle parece funcionar como
residencia. poede incluir, aparte una capilla central, un edilicio religioso (Thompson ¥ Thompson
1955: 237}

Como mencionamos anteriormente la interpretacidn secular ¥ militar indica que
se perdieron los altos valores artisticos mayas y con la intreduccién de nuevas creencias
se vio un deterioro y degeneracién de las artes asi como el incremento del militarismo
{Smith 1962: 269).

Tradicronalmente en Chichén Itz4 el cenote se asocia con el sacrificio humano
{Tozzer 1957: 199} y con las peregrinaciones las cuales constituyen un ritual tmportante
entre los grupos mayas posclisicos. En el cenole de Mayapdn, alrededor del cual se
edificé una zona ceremonial, se enconiraron maferiales tanle ulililarics como
ceremoniales (Chowning 1956: 443).

Oftras interpretaciones afirman que el malterial utilitario es prueba de una pérdida
de religién. Como evidencia de [a persistencia de religion en Mayapén tenemos el asiento
“ahau” y la fundacién misma de la ciudad, et culto a Kukulean que. aunque guerrero era
un culto, los nuevos edificios ceremoniales y los centros ceremoniales alrededor del
cenote sagrado. los cullos domésticos y los artefactos relacionados con el cufto.

53 Rimales. creencias y costumbres en Mayapan

La crénica de Fray Diego de Landa (1978) habla precisamente de Mayapan. Su
principat aportacion es la correlacién de las fiestas con el calendario ntval.

E! materiat de Landa (1978) nos relata las costimbres de los mayas posclasicos y
hace referencia a temas de interés para esta fesis como el ritual en templos y el oficio de

los sacerdotes, profetas y del Caluac.
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La rueda de los katunes contiene una refacién de fechas aliernada. Como vimos en
el capitulo 3 los dias y los meses eran venerados como dioses por tener una existencia en
otro plano. Para los habitantes de Mayapan las estatuas o idolos tenian una relacién
directa con estas fiestas (Montoliu 1989; 40, 1). Las fiestas tienen un cardcter familiar,
resaltando la importancia de cada nitcleo familiar con su fiesta y dios, tan importanates
como las fiestas ¥ ceremonias oficiales del gobiemo y el linaje principal gobemante
{Baudez 2004: 379).

En esle periodo la edificacion de templos tiene mds relacidn con la rueda de tos
katunes y con los dias. Las ceremonias tenian la finalidad de ahuyentar los malos
espiritus a través de ofrendas y sacrificios {Landa 1978: 61; Craine y Reindorp 1979:
155).

Los primeros festivales del afio tenian relacidn en los dias maléficos, conocidos
como ‘Uayeb™ (Landa 1978: 61) y los cuatro Bacabes con [as letras Ix, Muluc, Canac y
Kan que identificaban el afio segiin el mes en el cual empezaban. ya que este tiempo tenia
como caracteristica la rotacion (Landa 1978: 61). Entre fas ceremonias que Landa (1978}
describid se encuentran las dedicadas a los meses. Muluc, Cauac, Pop. Uo. Sip, Sotz,
Tzec, Xul, Yaxkin, Mol, Ch’en. Yax, Sac, Ceh, Kankin y Pax (Landa 1978: 61-81).

La misica amenizaba rituales, banquetes y ceremonias ¥ su prictica requeria de
miisicos y de fabricantes de instrumentos. La misica acompanaba los bailes como el de la
ceremonia de la diosa Ix-Chel llamada Chantuniah. Estos formaban parte de las fiestas
tradicionajes en las cuales se quemaba incienso (Landa 1978: 72). La danza y baile
fueron actividades importantes para los gobernantes Clasicos y para el Posclasico se
mencionan en la mitologia maya ( Freidel et. al. 1993: 257). Los insirumentas musicales
mayas eran artefactos religiosos, entre los cuales se encuentra el tambor de cerdmica, del
cual se encuentran varias piezas en Mayapdn.

El material que conocemos se ha recuperado en gran partes de las ofrendas
finebres. Esle tipo de depésitos conslituye uno de los mas interesantes teadmenos de la
arqueologia Mesoamenicana. Culturatmente, las costumbres Rinebres son parte del
comportamiento religioso. La presencia de material en entierros se debe a la creencia de

que los muertos hacian uso de ellos en el reino de los muertos (Xibalba) (Recinos 1952).



141

Las costumbres de la vida diaria dependian de los protocolos establecidos por los
rituales y creencias, que normaban los aclos y regulaban los ntos de paso y las muentes
asi como los nacimientos. casamientos y de oficio (Landa 1978: 32-57).

Los rinales fiinebres estaiales tenian menor importancia en Mayapén y aunque
conlinian vigentes entre Jos pobladores. El culto finebre se relacionaba con ia habitacton
ya que el difunto era enterrado en el lugar en el que perecia bajo las casas. Durante el
Clisico los edificios eran construidos comwo tumbas ¥ rellenados con nuevas elapas para
cubrir numerosos entierros (Mcanany 1995).

Entre fos artefacios relacionados con los ritvales que se han encontrado hay
efigies de dioses sahumadores y estatuas o idolos, platos y sahumadores sin efigie. En los
nituales se ofrendaban elementos naturales como maiz, piedras. miel, ammales, flores e
incienso. Para sahumar usaban la resina de una drbol llamada mil o kik {Landa 1978: 67).

Enlre el matenal procedente del Posclasico son abundanies los sahumadores asi
como en periodos anteriores lo fueron los braseros e incensarios. Los primeros
incensarios de este lipo corresponden al Clasico.

Los Lacandones ain tienen la costumbre de sahumar con incienso y en la época
prehispdnica los pintaban de rojo con la sangre del sacrificio humano (McGee 1990: 85).
McGee (1990: 96) senala que en las ceremonias de los mayas [acandones se usaban
maiteriales rituales como los sahumadores con efigie. tos cuales se llenaban con inciensc
hecho de resina y madera al hiempo que beben ¢l balché para hiberar el espintu o nagual.

Debido a la creencia en la energia concentrada en el cosmos y en ias
constelaciones que lomaba forma en [as piedras, esculturas y en el cuerpo de las personas
asi como de los animales, representaban antropo-zoomorfos.

Aun cuando partimos del material cerdmico encontrado para explicar la
cosmovision no creemos que la religién maya haya sido materialista, ellos crefan en la
magia y la energia relacionada con {os trances inducidos por alucinégenos comao la
bebida fermentada del balché. Las plantas, como el tabaco, desempefiaban un papel
importante en la curacién y 1a adivinacién (Arzapalo 1987: 11: Wilbert 1987).

Los personajes de los sahumadores son los dioses que se encuenlran
representados en los codices donde encontramos aspectos de cada una de las deidades.

Estas tenian caracteristicas propias y rasgos especificos, como un atuendo peculiar que
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los identifica, rasgos especificos en la cara o el sexo. Por ejemplo las representaciones del
chaac llevan en las manos un hacha (Miller 1982: 69) o cetro maniqui come simbolo.

Segiin Landa (1978: 12) los habilantes de Mayapan en el siglo XV1 tenian todavia
en uso un cetro o baston ritual, similar al cetro maniqui. el nombre de este arlefacto es
caluac. Algunas piezas ceramicas en miniatura, como una vasija cuyo uso se liga a la
ingestion del balché. Representan dioses que tenian en las manos objelos como es el caso
del dios Lacandon Ak k’ak, dios de la guerra llevaba en las manos una antorcha y una
lanza {McGee 1990: 68).

Otros artefactos son los instrumentos musicales. Estos presentan represenlaciones
zoomorfas v antropo-zoomorfas. Queremos precisar la importancia de la tortuga entre los
mayas de Mayapan (Figura 25). Se representé de muchas maneras a las tortugas como las
de los incensarios encontrados en la estructura 44 de Tancah (Miller 1982: 60). En la
cosmovisién maya la tortuga tiene un simbolismo importante y sus caparazones se usaron
como instrumentos musicales, principalmente tambores similares al teponaztle (Schele v
Miller 1986: 148).

La miusica era fundamental en el ritual pues la repeticion de ritmos y el
acompanamiento de recitacidén con musica era parte de la vida religiosa. En el Popol Vuh
(Recinos 1952: 105) Hunbatz v Hunchouén tocaban la flauta y cantaban.

Entre los Lacandones las ceremonias eran acompanadas por la musica de sonajas,
conchas. trompetas, tambores y flautas. Kayum su dios de la masica tenia incensarios con
su efigie. El caracol marino era otro instrumento musical importante por medio del cual
se |lamaba para el consumo ritual del balché (Hassig 1990: 53).

Como vemos los animales eran representados al igual que los seres humanos en
distintos motivos. Los zoomorfos resaltan la importancia de las creencias ligadas a los
animales. La importancia de venade en Yucatan es conocida historicamente (Landa 1978:
2). Un milo maya recopilado por Mercedes de la Garza (1984: 82, 85) relaciona al
venado con el “sefior de los animales.” Los animales se asocian a las fuerzas

sobrenaturales y a las constelaciones y con las deidades (Garza 1984: 47-8).



Figura 25. Pequeiia vasija en forma de tortuga perteneciente

al tipo Mayapin sin cngobe

En relacion con la cosmovision y creencias los mayas representaron animales en
figuras zoomorfas de barro. Ademds de la tortuga en los motivos zoomortos de Mayapin
tenenios serpientes y aves como ¢l zopilote y la guacamaya. Otros animales como ¢l
venado y la serpiente se encuentran presentes en la pintura y en la escultura.

Los animales formaban parte de las ofrendas y de la dicta ritual. Algunos erun
sacrificados con objeto de garantizar salud (Garza 1984: 78-82; Hamblin 1984). La
tortuga se asocia con el significado cédsmico de Oridn y con la cruz Kan (Freidel et. al.
1993: 94).

El simbolismo de las tierras altas Quichés se difundié a Mayapdn, asi lo
comprueban varios elementos como las figuras zoomorfas procedentes de Mayapén, que
son mas bien miniaturas y se encuentran en la decoracion de las piezas arqueoldgicas,
como lus patas de tripodes. La tortuga es uno de los simbolos que comparten ¢l Clisico

en Petén y el Clisico y Poscldsico en las Tierras Altas.
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Al parecer es una nueva encarnacion del simbolo Cauac y el simbolo Ahau. Las
grandes esculturas zoomortfas de Copén y Quirigiia son las escufluras mas impresionantes
posiblemente tomaron el estilo de Izapa, influenciaron la concepecidn escultérica de
mintaturizacién de deidades-hombres v animales (Sharer 1999: 210-18). Estin decoradas
con glifos calendéricos que se han descifrado en las Gltimas tres décadas. Las miniaturas
fienen dnicamente el glifo Ahau y ya no una complicada serie de inscripcicnes.

ELas zonas naturales como lugar de habitacidn de las especies eran también
venerados {Mathews 1997). Los idolos tenian representaciones de tamafio pequefio y
estatuas del tamafio de una persona. Estas llamaron la atencién de fos espafioles, quienes
llamaban ‘idotatria’ a la religién maya. Enire otros idolos tenemos a ltzamné-kauil. a
quien se e sacrificaba un perro {Landa 1978: 63).

Kinich Ahan era otro de tos dioses que tenia una eslatua y representaba la letra o
el mes Muluc y el augunio Cansicnal (Landa 1978: 64).

En el mes 1x se veneraba la estatua de Itzamnd y también de Sac-acantun. asi
como de Sac-uvayeyab (Landa 1978: 65). En el mes Muloc se ofrecian ardillas a la
estatua del dios Yaxcoc-ahmut (Landa 1978: 56). La danza del fuego era para venerar ta
estatua de Uax-Ek y el idolo Vacmitun-ahan {Landa 1978: 66).

En el mes Pop se realizaban ceremonias de cardcter austero ¥ se practicaba la
abstinencia para venerar a los chaques (Landa 1978: 70).

La diosa Ixchel en cuyos ritos participaban médicos y brujos era venerada en el
mes Sip en esta ocasion en Jugar de una eslatua se tomaba la pequedia figura de la diosa
Ixchel (Landa t978: 72).

En el mes Sip se veneraba lambién a los dioses Acanum. Sehuy-sib, Sipitabai y
otros. Las figuras de los chaques se decoraban con pintura azu] (Landa 1978: 72).

Nos Hama mucho Ia atencién la celebracion de una fiesta dedicada a la
construccion de todas las imdgenes. En el mes Mol los artesanos a peticién de los
sacerdotes o de otros grupos interesados elaboran imdgenes labradas en cedro (Landa
1978: 76). La fabricacion de estos "dioses negros™ requeria de instrumenios especiales
que también se usaban para punzar la orejas de los artesanos que los etaboraban (Landa
1978: 76).
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Finalmente, en el mes Ceh terminaban de elaborar los idolos y los llevaban a
espactos sagrados en donde los sahumaban (Landa 1978: 77).

La religidén maya ha sido esludiada a través de textos y codices.

Todo lo antertor parece indicamos gue un esindio més acucioso del keoguag empleado en el
conjunto de los lexkes sobre conjuros del Rimal de kos Bacabes pos condece no solamente a un
mejor conocimento de bz lan inadecuadamente estudiada likeratura maya colonial, sino que pos
serviria de fundamenio s6lido para las pesquisias en el campo de la literatura prehispénica, to cual
vendria a establecer o a reforzar ciertas hipdtesis sobre la hasla ahora enigmdtica escritura maya
{Arzdpale 1987 21}

Entre los textos mayas que han ayudado a la interpretacion. se encuentran el
Popol Vuh {(Recinos 1952), los papeles Pax Bolon, los cédices Grolier. Dresden, Madrid
y Parfs y El Ritual de los Bacabes. Este i#itimo es un texio escrito en verso en forma de
alabanza al ritual maya.

La cosmovision maya poscldsica fue plasmada en libros escritos por escribanos
especializados. Ei Ritwal de los Bacabes muestra una refinacion de las técnicas
chaménicas de los curanderos mayas.

La prictica epigrifica fue substituida por ia escritura de cédices y libros que
explican la comovisién maya. Si bien et Popol Vuh recoge la cosmovisién Quiché, la
yucateca se encuentra en El Ritual de los Bacabes y en los Libros del Chilam Balam.

La cosmovisién durante el Formativo se apoy¢ en la observacidn astrondmica y el
célculo de unidades de tiempo, asi como en la presencia del hombre en la tierra y su
relacién con el mundo y la naturaleza (capitulo 3). Esta concepcidn del hombre es similar
pero su registro se hace en textos en lugar de epigrafia.

El Ritual de los Bacabes foe redactado en Maya yucateco. en €] podemos apreciar
muchos aspectos de la religién maya vigentes en el Poscldsico, que también se han
atribuido al Cisico. Es una relacién etnomédica que ofrece una importanie visidn sobre
las ceremonias de curacién entre los mayas. Algunas de las costumbres explicadas estan
lhigadas a fa veneracion de los dioses en las ceremontias curativas.

Al igual que en el Chiam Balam, en el Ritual de los Bacabes se explica ta

concepcién cuatripartita del untverse que fundamenta la sacralizacién de jos espacios
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ubicados fisicamente en el mundo, pero también dentro de un mapa césmico. Los dioses
tenfan 2 su cargo la direcciones y por elio eslaban reiacionados con las entradas de la

ciudad.

Entre la multiud de bos dioses venerados por ellos. cuauo, tenfan el pombre bacab. Estos, lenian,
cuaroe hermanos que crearon el mundo, ¥ en sus cuatro esquinas, sostenian el mundo. para que
esle no cayese. Eslos Bacabes escapaban cnando e mundo era destruido. A cada dfa se le daba
normobres ¥ nombre alternos, marcaban el mundo ¥ bos cuatro puntos en os que los dioses soslenian
el mundo y se les asignaban letras (signos o glifos) segin el lugar que ocupasen; sefialan lambién
por elio et porvenir bueno o mako como augurio del afic af que pertepecian ellos y sus ketras
acompafantes (Landa 1978: 61).

Como mencionamos anleriormenie la ceremonia “Uayeb” estd relacionada con los
Bacabes. Esios personajes han sido representado en forma antropomorfa en los
jeroglificos. Son los dioses de los afios principales de las rueda de katunes y dan nombre
al afio. En la ceremonia “Uayeb™ se ahuyenta ta energia maligna antes de !a entrada de
los cuatro Bacabes: Kanuvayeyab, Chac-uvayeyab, Sac-uvayeyayb y Ek-uvayeyab
(Landa 1978: 61).

En el afio Kan el augurio era Hobmil ¥ su direccidn era el sur. Se veneraba la imagen de idolo Kan-
uvayebab y se llevaban pilas de piedras para celebrar 12 hesta de esos dias ¥ se veneraba la imagen
de Bolon-tz'acab, al cual en la casa de la fgura principal del pueble, se ergfa en un higar piblico
para que se asistiera a verto {Landa 1978: 62).

Los mayas tenian una concepcién cuatripartita del universo. Pensaban que habia
cinco direcciones: este, sur, oeste, norte y centro y veneraron los fendmenos naturales
{Recinos 1952: 121} que aparecian en distintos puntos del plano terrestre y césmico. En
cada una de esias direcciones se encontraban los dioses a quienes se debia invocar por

medio de las frases contemidas en el Ritual de los Bacabes.

Los 68 kexlos que componen la obra son en su gran mayoria conjuros para la curacidn {(Arzdpalo
1987 10 de enfermedades, productos de una anmoniosa cornbinacién de conocimentos médicos,
boténicos, mégicos vy religiosos, presentados en on kenguaje Hiterario ¥ esotérico. El glosario que
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se incluye en esta edicidn nos proporciona, ademds de una valiosz lista con nombres de derdades
como Ah Unun Yol Sip “El escurndizo-siete corazones' ¥ Yum Kim “Sefor -sol’, un buen
nimero de referencias que sirven de auxilio paru el establecimiento de los atributos o
caracteristicas de las diversas deidades mencionadas en dichos conjuros. tales como 1x Ca Coyool
Cab ‘La-prostituta-del-pueblo”™, Ix Can U Hol Cab “Laque-guarda-la-entrada-de-l1a-lierra’ Ix Maa
Uayer *La-forastera’ y muchas otras mds { Arzdpato 1987: 11}

Tanto los Libros del Chilam Balam como el Popol Yuh (Recinos 1952) explican
el origen de varios grupos mayas. En el Chilam Balam de Chumayel asi como en otros
libros del Chilam Balam se hace referencia al contacio entre varios grupos (Thompson
1567 119). Sabemos que no sélo las personas estaban sujefas a la influencia de los dioses
y del tiempo. sino que toda la historia del grupo tenia un caricter profético.

En Los Libros del Chilam Balam de Mani se habla de tas profecias y las ruedas de
los katunes (Craine y Reindorp 1979 71). En la primera parte se describen préicticas
medicinales comunes refacionadas con la astrologia. También nos narra ta historia de los
Xives y Cocomes y su linajes {Craine y Reindorp 1979).

La cosmovisién expresada en el Popol Yuh puede haberse difundido. en especial
el culto a ciertos animales como el mono y sobre todo a la representacién antropomorfa
del hombre (Recinos 1952: 30-2).

Las creencias del Popol Vuh siguieron vigentes en la religién maya posclésica, y
ain después de la conquista. En €] se fundamenta la idea de distintos linajes
principalmente (uichés que convivian en las ciudades ceremoniales y que tenian
antepasados comunes (Recinos 1952: 105).

Eslos libros son importantes para entender la evolucidn religiosa entre tos mayas.
Los mayas observaron el mundo que los rodeaba, la noche. el dia y los astros. Luego
pensaron en la naturaleza y en los animales y se ubicaron en el mundo. La reflexién y
observacion de la relacidn con la mujer y la procreacién (Recinos 1952).

En los Libros del Chilam Balam, el Popol Vuh (Recinos 1952) ¥ los cddices
Dresden, Paris y Madnd la importancia de Ia astrologia es fundamental (Milbrath 1999:
55, 61, 141, 248, 268-850) y relactona a los animales con las constelaciones y les
confiere cargas. Por ejemplo las Pléyades se asocian con la serpiente y Jos dioses

Kukulcén, Chaac e lizamn4 (Bassie-Sweet 1986: 47; Garza 1984: 188).
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La observacion de las constelaciones también es importanie para la cuenta del
tiempo pues su aparicién tiene fechas especificas en el afio. marcando ciclos o afios
astroldgicos (Freidef et. at. 1993: 87, 52.96; Lee Whitting 1998: 209).

Las constelaciones se asociaban con las deidades y ejercian influencia en la vida
de los hombres a través de cargas (Garza 1984: 48).

Los bienes que los dioses poseian fueron creados y aprovechados por los hombres
qutenes edificaron los templos para comunicarse con ellos y también con los ancestros.
Los mayas tenian la idea de que la creacién del mundo se repetia y a través del rito
manlenian el culto de esta creacidn (Freidel et. al. 1993: 112).

La religién maya evoluciond con la observacién de los astros lo que permitid la
compleja correlacion del tiempo.

Las ceremonias con cardcter astrondmico y calenddrico en los que entraba a
gobernar un personaje que era movible y se fe conocia como Hun Imix. Como
caracferistica tenia la rotacién de los dias calendéricos (Landa 1978: 68).

La creencia en que tenian la capacidad de transformarse en animales {nagualismo)
estaba arraigada en todos los estralos sociales, e implica la creencia en un alma y en un
mundo metafisico como Xibalba.

5.4 Los dioses Poscldsicos

Los dioses han sido 1dentificados gracias al trabajo realizade por arquetlogos y
epigrafistas mayas. Entre los venerados en Mayapin que merecen mencion especial se
encuentran Chac, Kukulcan y la diosas Ix Chel e Ixtabay.

En ia religién mesoamericana del Posclasico existid un nuevo cuito a Kukulcdn
cuya importancia dependié de Chichén Itz4 y que se relaciona con el simbolismo del ave
serptente.

El rostro del dios Chac decora frisos, panetes y fachadas de las Tierras Bajas del
norte. Para Smith (1962: 265), este culto evidencia la dependencia maya de la agricultura

pues es el dios de la [luvia.

Estos fendémenos naturales las lluvias hacen crecer las plantas ¥ son la condicién necesaria de la
agriculiura, pero gue al mismo Uempo presenta bos aspeclos amenazantes de la tormenta, las
heladas ¥ las inundacknes-llegaron a ser personificadas en el culto a Tldloc. Al dios mexica de la
llovia corresponde et dics maya Chac. el dios zapoteco Cocijo, el dios tokonaco Tajin, efcdtera,
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cuyos cultos se pierden en el pasado més remolo. este grupo de deidades pertenece a las primeras
entidades que se adoraban desde liempos precldsicos, junto con el antiguo dios del fuego v del
tiempo. HeehuetedU- Xitecuhtli {Borda 1991: 465).

Su importancia era preponderante en el area porque es una zona seca que
dependia del agua de chultunes, cenotes y lluvias. El sacrificio humano estaba muy
conectado con esie  dios el cual también es poniador del afic y por ello se asocia con la
venida de las lluvias (Tozzer 1957: 200-1; Villa Rojas 1995b: 232-3).

Los Chac o Bacabes tenian distinlos colores y direcciones asociadas con su
influencia migica y sobrenatural (Tozzer 1957: 2001},

1x Chel fue venerada por los Itzdes como diosa de partos y de la medicina (Miller
1982: 3.59.87-9.92-7}. Su culto se caracterizd por las peregrinacicnes relacionados con
su influencia como deidad de la luna (Coe 1999: 181). Los médicos participaban en su
veneracion en el festival Sip (ILanda 1978: 72-3).

Tamnbién encontramos ura vieja matriarca intimidante entre estos hombres. Probablemente es la
mairiarca def linaje principal o representativa de la diosa lunar Ix-Chel, también conocida como
Sefiora arcu-iris, es consorte del gran diwos [izamnd ¥ patrona del tejido, brujerfa, medicina y parto.
L Ngura tiene imdgenes Fuera de la ciudad v en el Templo de los Guerreros (Schele y Fredel
1990: 366).

Se relaciona lambién con el tejido y se representa ligando la fecundidad femenina
al agua por medio del simbolo de la serpiente (Garza 1984: 209-12), fue una de las diosas
principales mayas (Schele y Miller 1986: 68, 143-4).

La diosa Ix1ab no tenia una funcién clara, ni bien definida aparece representada en
el Cadice Dresden como una ahorcada y tiene relacién con las personas muertas por
ahorcamiento (McGee 19‘90 70}.

El dios Kisin era un demonio representado en sahumadores. McGee (1990: 70} lo
asocia con ka muerte, los terremotos, el viaje al reino de los muertos, el asesinato. el
incesto ¥ los robos.

Irzamal (McGee 1990: 67-8) se relaciona con el rostro u ojo solar y la guacamaya

de fuego (Garza 1986: 49). Era venerado en las ceremonias del mes Mac. Se hacia un
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gran fuego y se quemaban muchos pdjaros ¥ grandes animales como jaguares y caimanes
como sacrificio para este dios (Landa 1978: 78).

Orro de los dioses importantes en Mayapin es ef dios Ek Chuah. La ceremonia en
su nombre se festejaba en los meses de Kankin y Muan. Los duefios de las plantaciones
de cacao veneraban a esie dios con cacao y le ofrecian animales como perTos, iguanas y
otros animales. Su imagen era negra y se le relacionaba con el comercio.

En Mayapén los dioses no decoran la arquitectura monumental de los templos.
sino que se mimaturizan en los sahumadores. De este modo la representacién de dioses
en los sahumadores caracteriza el culio popular mientras que las represeniaciones
monumentales caracterizan ef cuito estatal. Landa (1978: 47) nos dice que los mayas
veneraron a un gran ndmero de dioses que tenian efigies hechas en ptedra (escultura),
madera (tallado), tierra y barro (cerdmica de terracota}.

El calendario tuvo una importancia politica entre tos mayas e itzdes por su
relacién con el asiento de! ahau y la fundacién de centros-ceremoniales que fungian como
ciudades-estado. El ahau era dios y gobemnante, asi como los bacabes, ocupaban ef puesto
de regidores a los cuales se les veneraba en ceremonias calenddncas rituales para el
gobiemo.

En el Posclasico la religién y la organizacidn social giraban entomo a los puestos.
cargos y oficios. El poder era heredado (Landa 1978: 41).

Por ello tenfan dioses y festivales relactonados con la medicina, la siembra, el
curandenismo, la pesca, la caza, el gobiemno. la comida y la artesania. ademés de los
rituales relacionados con los dioses como Chaac y Kukulean, asi como el calendario, los
dioses y Bacabes y los dias maléficos *Uayeb’ (Landa 1978: 61-81).

Creemos que algunos dioses protegian ciertos oficios. Entre los mayas el puesto
determinaba la especializacién laboral y ritual. por ejemplo. el puesio que los Batabes o
el Ahau tenian en el gobierno. También habia sacerdotes, profetas y el Caluac quienes
eran delegados de los jefes de familia.

5.5 La Organizacion Social

En Mayapdn los linajes se especializaron en oficios, formando castas deatro del

gobierno (Craine y Reindorp 1979}, Por elio enconlramos los campesinos como base de
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la sociedad popular. con sus propios linajes y famlias. Cada grupo étnico como los
Xiues, Itzédes y Cocomes tenian Jinajes represeniativos.

Asi existia una serie de jerarquias, conformada por gente con distintos oficios que
iban desde los campesinos hasta los gobernantes. Entre las principales familias de
Mayapan estaban los Xiues (Eanda 1978: 18).

Willtam Folan (1983b: 56-8) estudio las semejanzas entre los asentamientos en
Mayapin y Cobd y llegé a la conclusién de que el conocimiente de los nombres de fos
gobemantes como el Ah Cuch Cabob. Ah Hol Popp y el Caluacob ayudaria a identificar
sus residencias.

En Chichén Tiza el poder se concentraba en €] Ahau y su actividad se retacionaba
con la edificacidon conmemorativa y con la funcién asirondmica de los edificios. Como ya
mencionamos. hay una relacién entre el personaje ahau y la fecha calendérica.

Durante el Posclasico el ahau era un marcador calendarice y por ello 1a fecha era
importanie en la rotacién de los puestos del gobierno. Chichén [z4 tomé simbdlicamente
el mando de la politica maya cuando ascendié ef gobermnante Ahau al poder coincidiendo
con dicho marcador calendirico.

Parece ser que al Ahau que era un puesto de alto rango se compartia entre los
otros miembros del grupo Chichén [tz4, y otras famtilias o grupos énicos. Al parecer los
mayas Clisicos mantenian las eliles méis puras, es decir pertenecientes, al mismo grupo
étnico.

Vargas (1997a: 196) indica que mientras que el Halach Uinic ocupaba un puesto
para gobernar las provincias, el Ah Tecpal de Chichén iz domnaba la peninsula,
Durante el Mul Tepal de Mayapin ¢l mando estaba en manos de los Cocomes. Al caer la
confederacion 1a peninsula se dividid en 16 cuchecabales.

En los Libros del Chilam Balam también se menciona, el significade del nombre
Halach Uinic es “hombre verdadero; este personaje aparece representado en algunas
estelas del Clasico (Garza 1975: 85) y Quezada (1998: 477) menciona que era el jerarca
maya del Posclasico. Para Thompson (1967: 91} el Halach Utinic era el gobemante
quien se asociaba al lider religioso conocido como Ah Kin May o sacerdote solar. Los Ah

Kin May eran profetas y por etlo eran muy importantes {McGee 1990: 68).
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La provincia de Cochuah era gobernada por Nacahon Cochuah, de quien se presume osteniaba el
tituby de Halach Utnic, pero es diffcil decir en donde esiaba s capilal poliica en la época
prehispdnica. Un mforme sefala que dicho personajg vivia en Tithosuco en 1977, Propiamente
nada se sabe sobre su linaje y sélo se puede suponer gue anliguamenle el drea lormaba parte de la
confederacidn de Mayapdn (Vargas 1957b: 193,

Los batabes eran miembros del consejo que 1temian a su cargo ciertas
Jurisdicciones. Quezada {1998: 476-9) menciona res niveles de organizacidn, enire los
cuales eslaban los batabes, los cuales eran caciques que controlan pueblos.

El Caluac vigitaba la poblacién y el Jugar. Este personaje esiaba presente en
Mayapédn y Chichén 1tza.

Es importante hablar de los sacerdotes porgue éstos tenian una funcidn distinta a
la de Yos guerreros, se encargaban de los rituakes relacionados con la vida diaria de los
individuos y los rituates de paso como el matrimonic y el bautizo y oficiaban ceremonias
que bendecian con respaldo de los dioses la vida y el paso cotidiano del tiempo (Landa
1978: 32,38.39.41-5).

En los Libros del Chilam Balam de Mani (Craine y Reindorp 1979: 67), se
menciona al profela Chilam Balam, asi a como Nacputun Pech, Kauil Chel y Xupan
Nahuvat.

S1 bien las guerras tenian correlaciones astrondmicas, también los sacerdotes
debian mucho a los astroromos. Los Chilames eran otro gripo importante entre los
mayas Poscldsicos y ellos sabian quiénes eran los miembros de las elites que dejaron el
mando en vista de la dominacion espanola.

En el Posclisico los Balam aumeniaron su importancia como profetas, no
guerrercs y su expresion artistica estaba en los libros del Chilam Balam (Barrera Vasquez

¥ Renddn 1948).

Balam es el nombre del jaguar v se le asocia con el Sol nocturmo. con la noche ¥ con lo misterioso.
La forma entrevelada de la escritura de los libros confonma esla asociackdn, se ha escrito que los
lextos conticnen profecias, mitos, fabulas, hechicerias, etcétera. sin ernbargo. esos manuscrilos
mayas naran hechos importankes de alguno grupos énicos escritos pod mayas, en ¢l knguap
recién aprendido, con gl objeto de preservar sdlo una parte de su historia. eropleando la palabra
que sdbo algunos de bos suyos podian entender: tiempo {Arochi 1991: 97).
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Los Balam tuvieron importancia desde la fundacidn de Chichén Itzd y la
fundacidn postenior de Mayapéan. Ademds Chichén Itzd y Cozume!. durante et dominio
Poscldsico de Mayapén, no tenfan preponderancia politica pero si religiosa. Ello se debe a
que en estos lugares habia santuarios a los cuales se acudia en peregnnacién. De esle
modo los sahumadores eran réplicas de los dioses y se encontraban en los hogares y en
otros sitos. como los de peregrinacién. de los dioses que probablemente moraran en los
anteriores centros teocraticos.

Entre los miembros de la casta sacerdotal habia especializacidn, algunos se
dedicaban a la profecia, otros a la aclividad ceremonial. a la astrologia (Coe 1999: 227).
curacién. adivinacion. ritos de paso y etcétera. La ensefianza de los ritos y el saber
sacerdotal dependia de la transmision, de padres a hijos y entre fos miembros de un grupo
de trabajo. como los sacerdotes quienes tenfan conocimientos guardados en libros.

La religion proporcionaba un modo de subsistencia a quienes la practicaban
segiin el puesto que ocupaban. Por eso creemos que estos personajes moraban en el
edificic donde (rabajaban o en estructuras adjuntas.

Se han hecho algunas especulaciones sobre el Caluac de Mayapdn vy su posible
residencia. El Caluac era un mayordomo cuyo trabajo era procurar a los jefes lo necesario
para la vida y e] desempefio de sus labores (Landa 1978: 12).

La presencia de objelos y bienes suntuarios en los palacios columnados identifica
estas estructuras como el lugar donde ejercian sus funciones los batabes. Este tipo de
objetos se asocian por do general al (ributo y al comercio.

Los comerciantes son muy importantes en Mayapdn, Benavides (1981: 57)
menciona 2 los mercaderes profesionales (ppolom), a los gque transportaban y viajaban
(ah ppolom yoc) ¥ nos dice que eslos eran nobles. La existencia de Ek Chuah como dios
del comercio apoya nuesira concepcidén de cultos, venerados y practicados por personas

que vefan en el dios un patrén de sus actividades,

Los comerciantes llegaron a someter el trabajo de los mayas indireclamente, medianke un ibuto
en especie, esto dejaba en las manos de los jefes mayas la colectz del ribulo. Mas adelante,
sometieron a los mismos trabajadores a mavés de la esclavitud, aungue sin dejar de recibir el
tribule de las comunidades. Aqui la religién fue s6lo una estratepia para justificar la dominacién
de los comerciantes, gue exislia independientemente de ella: se apoyaban en el militarismo, pero



154

lambién en la complicidad ¥ en la codicia de bos sefiores mayas, entre quienes se libraban
escaramwizas militares a ln de procurarse esclavos, principalmenie para cambiar contra cacao

{Peniche 1993: 2053

Es posible que los pequefios cuartos anexos a las residencias, sirviesen para
ofrecer un lugar de cullo a los comerciantes, puesto que estos, permanecian poco tiempo
en ta ciudad de Mayapdn y hacian contacio con sefiores importantes.

Los miliares constitfuian oiro grupo importante pero es posible que estuvieran
confinzdos a ordenes guerreras. Segin las hipdtesis de Proskcunakoff (1962) los
educandos nobles asistian a los palacios columnados para recibir educacién. Los
militares. en Mayapan ya no gozaban de la fuerza que tenian en Chichén ltza, pero si
estaban asociados con el culto a2 Kukulcdn (Arochi 1991 111-2}. Es posible también que
se relacionasen con la obtencidn de bienes a través del comercio (Polanyi 1975: 135).

La lista de nobles no estaria completa sin mencionar a los astrénomos. Se piensa
que el Caracol era un observatorio astrondmico, lo que implica la existencia de
miembros de la elite que se dedicaban a la astronomia la cual se relacionaba con fa
COSMOVISHiN. 7

Asi los mayas también tenian. escultores de lapidaria. epigrafistas, trabajadores de
concha, piedra, utensilios, cerdmica, sacerdotes. divinadores, albaiiles, arquitectos,
astrdlogos, campesinos, soldados, etc. Las artes y los oficios relacionados con el
conocimiento eran practicados por los nobles y también algumos anesanos, tenian un
conocimienio especializado.

La presencia de bancas y altares en los domicilios donde se encontraron idolos y
asientos del jaguar nos hacen pensar en que fueron las casas donde habitaron también los
Batabes (Bassie-Sweet 19906: 59, 61,92, 93, |01-3, 133, 148-50, 178-9, 181-7).

Por esa razén creemos que la combinacidn de tos templos con los grupos
demuestra la existencia de nobles que tenian a su disposicidn sirvientes. Rathje (1975:
422) menciona la cantidad de trabajo requerido para cortar y esculpir las piedras con las
que se consiruyd en Mayapdn. Las casas mis pequefias tenian sélo uno o dos cuartos, en
estas pensamos que habitaban persopas que tenfan un papel menos bmportante en la
sociedad, ¥ sin embargo, estaban dentro del sistema que les permitia la sobrevivencia

(Santilldn 1986: 43).
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En Mayapan la economia se basaba en la captacion de tributo constituido en ritual
(Peniche 1993). Es probable que la poblacién de Mayapén incluyera entre los nobles de
alto rango a miembros de otras provincias que lenian residencias en Mayapan y daban a
las estructuras un uso ceremomal relacionado con el mecanismo ritual de tributacidn. El
tribulo conslituia un mecanismo de cohesidn entre Mayapén, las provincias, nobles y
pueblo.

La relacion batabes-chaaques en el plano cdsmico era el aspecto religioso que
vinculaba at tributo con los cultos y con la religién. Estos gobernantes tenian
conocimiente esotéricos. como lo podemos conslar en el riteal de los Bacabes. ligados
con las zonas ceremoniales, sin embargo los cultos populares tenian relacidn con los
materiales naturales. Por ello se mezclaba el uso del chicle y de copal, con el uso de la
madera (balché). la concha y la piedra. Los pobladores usaban agua y maiz como
substancias primordiales para el rito y la vida, el ritual def tributo y el trabajo se
practicaba en la relacidn enire la gente del pueblo y los Ah Kuch Kabob guienes tenian Ia
responsabilidad de recibir el tributo {(Mcanany 1995: 117).

Epn mayor o menor grado, el comercio, la peregrinacion ¥ la migracién tuvieron
un caracter sagrado y formaron parte de los cultos. Enire ésios se encuentra la relacion
politica ntualizada entre las diferentes familias y linajes. El tributo fue parte importanie
de esta integracion y la cohesién social se explica como resultado de la relacién que
tenian lo dioses como patronos con la produccidn ¥y con el trabajo y més tarde con la
celebracién de festividades piblicas calendarizadas.

En su momento la Confederacién de Mayapan tuvo conflictos pero los nobles de
Mayapdn tenian una venlaja comparativa, econdmica, sobre el reslo de las proviacias.
Las actividades de comercio maritimo sugieren que finalmente la codicia de productos
los lle¥é a trasladar la capital a la costa, en Tulum, gue fue la dltima de las capitales
mayas {¥argas 1997b).

El comercio tenia una funcidn riteal puesio que dependia del intercambio de
bienes suntuarios rituales. Como sabemos este fendmeno fegitimé el conocimiento ¥ la
propiedad entre los mayas. Por esta razén la difusion del conocimiento religioso es

relativa. La idea de grupos segmenlartos tiene relacidn con los linajes. Se piensa que los
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Batab y Halach Uinic eran muy podercsos y capaces de representar a cada linaje ante los
gcobemantes mds déspotas.

Para los mayas el conocimiento y la adivinacién eran muy importantes. En los
libros del Chilam Balam, sus textos y su historia hay una explicacién del porqué
provincias meaos importantes que la de Mayapdn o las costeras fuvieron importancia en
ia Confederacién. Aunque los motivos pueden ser coincidentes o aleatorios y no explican
un relacién histérica hineal, Mani y los demds sitios tenian una tradicién profética que
relaciona la importancia de esta provincia con la priclica de ia adivinacién. La presencia
de especialistas ntuales y de linajes dedicados a la adivinacién y la profecia en estos
sitios, explican su importancia pues contribuian en manufactura de artefactos rituales o la
elaboracidn de los libros. 8¢ la produccion agricola dependia del centro o de la costa, es
posible que el saber especializado, la adivinacién, se cullivara en otros fugares. como las
provincias o los centros ceremoniales y que por ello luviesen importancia para todos los
pobladores.

Es posible que el incienso tuviese functones pidblicas y por ello en la ceremonias
tributarias se nsase €l copal. Los relatos de las crénicas sobre el tributo explican el aso de
cierlos materiales en las transacciones econdmicas lo que apoya nuestra concepcidn del
material nfual en fa cual la practica de la politica y de religién se relacionan con bienes
artesanales y suntuarios.

5.6 Importancia de Mayapdn

Durante el Posclasico Mayapdn fue la cabeza de la llamada Confederacion de
Mayapdn (Sabloff 1997: 104). Por ser el centro de esta Mayapdn es una zona de gran
imporiancia de la peninsula de Yucatin. Muchos centros ceremoniales mayas dependian
de Mayapan. Entre las zonas importantes que tuvieron confacto con Mayapdn estén Santa
Rita Corozal, Lamanai, Nohmul.

Entre 1200 y 1450 dC la Confederacion llegd a incluir provincias como Sotuta y
Mani. Al enumerar las provincias se dividen en las occidentales y las orientales. La
occidentales eran Campeche, Ah Canul. Mani. Cehpech. Ah Kin Chel y Hocaba y las
orientales eran Cozumel, Uaymil-Chetumal, Ecab, Chikinchel o Chauaca, Cupul, Tases,
Cochuah, Sotuia y fa provincia asociada de Chakén (Peniche 1993: 157).
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Mayapan fue sede del gobiemo de la peninsula de Yucatdn y por ello tenia
refacién con otros sittos importanles principalmente las capitales de cada provincia.
Tenemos mencidn de contactos con otras sedes capilales como lo fueron Cobé,
Dzibechaltun, Chichén Itzd, Yaxuna, Itzamal, Uxmal en tiempos previos. Asi lambién hay
una relacién de centros menores Poscldsicos como Mani, Chumayel y otros.

Liama la atencién que el territonic maya Posclasico dominade por Mayapén
dejara fuera zonas que se encontraba despobladas como las Trerras altas, el Peién y el
Puuc. Sin embargo [a expansién territonial o el contacto comercial incluye sitios como
Campeche, Tabasco. Guatemala, Belice, Honduras, Nicaragna, la Huasteca y Veracruz,
Ia Mixteca y el Altiplano (Coe 1994: 118-9; Thompson 1967: 119-20) mismos que
continuaran con el comercio y las estructuras de dominacién.

Los sistemas de tribulacién eran otra ferma de comunicacién y comercio ya que la
necesidad de realizar estas actividades obligé a la sociedad poscldsica a construir caminos
y calzadas que conectaron los centros retigiosos y comerciakes (Benavides 1981: 176).

Segiin Rathje (1975} y Sabloff (Sabloff y Rathje1975a, 1975b. 197¢) el nuevo
gobiemo basd su poderio en el desarrollo del comercio y constituyé la Confederacidn de

Mayapan ltamada Mul Tepal la cual amalgamé grupos de toda la peninsula.

La secuencia cadtica presenta buenos resullados para el ardlisis de las rayeciorias v se describe tu
direccidn general de los carnbios en a2 producckin maya ¥ la redismibocién de los recursos y el
manejo de tos sistemnas en el tiempo (Rathje 1975: 417). Los propdsitos de esos capinlos de
Yucatdn en la Penlnsula sirven al crecimiento arbitrario de las cubturas mayas ¥ el sistema cultoral,
los cambios en el cosilo ¥ el contol del pasado tenemos la produccrin ¥ distnibucion de sistemas
que no pueden ser observados direclamenie {Rathje 1975: 417-8).

Cuando ya no existe un gobierno legitimado a través de la veneracidn de los
ancestros del gobernante maya la tributacién convierte al gobiemo en secular con un
ritual de impuestos. Segin Vargas (1997b: 13) el control de pueblos para las provincias ¥
el mecanismo de! tribulo la confederacion se debié al control de los gobemnantes.

En esta nueva etapa las costumbres cambiaron. Las gentes tenian trabajos de
tributacién y subsistencia, pues el tributo los obligaba a dar parte de su trabajo a los

gobernantes y también el trabajo artesanal especializado dependia del tribuio.
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Es posible que en las zonas cosleras, y algunas provincias tuvieran materia prima
o trabajos especializados que los gobernantes de Mayapén, explotaron y controlaron por
medio del mbuto.

La zona de la costa esie, Tulum, Xaret. Xelhd, Tancdh y Muyi! fue importante
receptora del estilo de Mayapén después de la caida. La arquitectura de Tulum tiene
semejanzas con las nuevas estructuras posclasicas como pequefios cuartos y columnados,
pero es artisticamente mds rica y semejante a Tancah y Xelhd por sur pintura mural
{Connor 1975; Vargas 1997b: 15.23.26).

Arthur Miller (1982) en su estudio de las zonas costeras del Posclasico, destaca el
papel que tuvieron Tancah, Tulum y Xelh& como ceniros de peregrinacién (Miller 1982:
2, 51. 73, 96). El tipo de arquitectura. indica gue pudieron alojar peregrinos, como
comerciantes en busca de bienes y contacto con los espacios sagrados. Miller (1982: 59,
71-2 } alirma que el estilo mural de la cosla muestra influencias fordneas igual que los de
Mitla y Santa Rita Corozal. Entre los lemas principales de la pintura maya de esta etapa
tenemos los dioses Ifizamna, 1x Chel. Kukulcin y su asociacion felina, ef dios invertido y
temas de la fauna marina {Miller 1982: 44, 55,69, 82,92, 96-7) que Miller (1982: 14, 50.
59,71-2, 84) usod para la interpretacidn de las pinturas y materiales poscldsicos costeros.

Los sitios costeros Xaret, Xelhd, Tancdh y Muyil, colaboraron fortaleciendo el
dominio socic-econdmico de la regién. Los asenlamientos de Cozumel posclasicos han
sido estuzdiados con ef fin de obtener datos sobre la religién y el comercio (Rathye 1975:
400-41; Frewdel y Sabloff 1984},

Ea estructura civico—administrativa de las estructuras de Mayapdn es una muestra
de la presencia de elementos seculares en la religién. Por ello los batabes tenian a su
cargo la funcidn administrativa y tienen que recibir el tributo en las nuevas eslructuras

creadas para ellos.

Las mismas relaciores que deteriminaban el acceso a la lierma organizaban los derechos sobre el
producto del trabaye. Asi, la apropiacion de la lierra y las cosechas de maiz son extra econdmicas
{remta). La desigualdad {explotackin) que mace en ¢l momenio de la distibecidn de 1a tierra, pasara
por la produccidn y se confirma con la reparticidn del producto: los sacerdoles. como propietarios

del spelo, oblienen el ribulo, mientras que la comunidades retienen la parte de su subsistencia, al
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final de cada ciclo agricola. Ambas partes, al liempo aseguran la coohinuidad del sistemna
econdmico {Peniche 1993 38).

Los tributes incluian plumas. tejidos, granos de la cosecha, piedras preciosas, sat,

animales, objetos manufacturados, cerdmica, minerales y también esclavos.

Los izdes de Mavyapdn legaron mas kejos. Despuds de centralizar bos poderes confedersdos del
oriente ¥ el poniente iniciaron una escalada militar suicida, a fin de procuryr esclavos a su
economiaz mercantl, b que ermind por destruir esa capital ¥ el modelo de |a reclonia comercial 2
partir de un centro del interior de Yucatdn. Asi, ] poder quedd fragmentado en mas de una docena
de cacicazgos o estados relativameate independientes. Las farnilias itzdes se dispersaron por ka

regidn orienlal y en las provincias coslefias se dedicaron al comercio (Peniche 1993: 17).

La legitimacién del gobiemo se apoyd prnincipalmenie en el tributo y dejd los
fundamentos cosmogdnicos a los especialistas en la religidn. Asi la jerarqufa social se
fundamentd en la relacidn rituat entre nobles y comuneros la cual fortalecié a Mayapan
en toda la provincia. La concepcitén de una dualidad entre el pueblo y et gobierno pudo
ser ef reflejo de la presencia de grupos extranjeros entre los gobernantes (Thompson
1967 91).

Nuestra explicacion del tributo como mecanismo de gobierno, nos lleva afirmar
que el sahumador se difundi gracias al conlacte comerciat con las provincias de
Mayapén. Uno de los principales materiales cerdmicos gue indican la continuidad
posclasica en Tulum son los conocidos como Mayapin Rojo y la llamada Tulum Rojo
{Smith 1971: 227-44).

El comercio hizo de Mayapdn un centro importante del Posclasico y gracias a éste
dejaron influencias fuera de su termitorio.

Provincias como Mani y Chumayel preservaron la cultura de Mayapdn. Se piensa
que algunos grupos provenientes de Chichén Itzi, que habian recibido influencia Itza,
fueron los fundadores de Mayapdn. Cuando un grupo que partié de Chichén para fundar
Mayapdn, ésta ciudad fue abandonada en su caida por fos grupos que la formaron. Prueba
de ello es la mencidn de la migracién de fos Tutut Xiu a Mani y Chumayel.
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En los libros del Chilam Balam de Chumayel la historia de la migracion histénca.
que sigue el curso de los katunes. es protagonizada por los iftzdes. Landa {1978: 17)
menciona el uso de los ibros hechos por los miembros del consejo de sacerdotes que se
establecieron fuera de Mayapdn y menciona que es la razén por la cual hay templos en las
provincias {Thompson [967: 118-20). El militansmo en Chichén Itzd, experimentd un
crecienie grado de representacicnes como las  gque se identifican a través de la
representacion de escudos (el Chimal).

Los grupos Xiun fueron enemigos de los itzdes, se dice que ellos dirigieron el
atentado conlra los itzdes de Mayapin y que participaron en la guerra de las castas
(Peniche 1993: 155).

El abandono de Mayapan es un fenémeno investigado por los arquedlogos. A este
evento se atribuye la difusién de elementos de Mayapdn. Se piensa que los Tutui-Xi
poblaron la provincia de Mani después de la caida de Mayapan. La difusidn de la cuttura
de Mayapan resulta en la clasificactén de la cultura del Posclisico, tipificada como
decadente y secular.

Los conceptos de secularizacion y de fa decadencia en la cultura de Mayapén van
de }a mano. Conforme al concepto original tenemos que hubo un aumento en el
militarismo indicado por la presencia de una muralla defensiva alrededor de los edificios
tanto en Tulum como en Mayapan (Nalda 1998: 128).

Al considerar la descripcion decadente de la cultura Poscldsica debemos recordar
que se refiere a eila en comparacién con el Clisico, se le llama decadente por su escultura
stmple y la faita de epigrafia (Miller 1982; Proskcuriakoff 1962a; Proskouriakoff 1962b}.

El aspecto decadente se debe a la interpretacion de la ausencia de materiales y el
incremento en secularizacién y militarizacidon (Proskounzakoff 1962a, 1962b; Smith
1962).

Coe (1994: 107-9) relaciona la influencia de los Putunes, que fueron un grupo
maya, con et culto a Tezcatlipoca y con culturas como la de Cholula. Este culto es similar
al de Kukulcdan cuya influencia, también menciona Coe {1994: 108) se encuentra en
Xochicalco y otros sitios (Nagao 1989: 83).

La Confederacidn, desplegd su influencia fuera de la zona de Mayapan, pero no

podemos asegurar que contactos tuve fuera de Ia peninsula. En el Posclasico tardio hubo
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mucha actividad comercial {Hassig 1985: 263). Es posible que grupos pechtecas hayan
comerciado con grupoes de Mayapan hasta Honduras {Coe 1994: 108).

Cuando hablamos de que en la administracion de las provincias, el tributo y el
comercio son la base de !a llamada secularizacién, asumimos que no hay evidencias ni de
militarismo ni de religion en Mayapan. Contrariamente a lo afirmado que en Chichén Itza
durante el Clasico Tardio los aspectos guerreros y religiosos estan juntos en la epigrafia,
en Mayapan no hay mucha epigrafia y queda poca evidencia del despliegue de
propaganda guerrera.

Como sabemos, las elites del Clasico tenian un representante superior gue se
encargaba de administrar. Por lo tanto, los ritos de paso de un gobernante ya no
constituian el centro de las ceremonias piblicas. El requerimiento de las estructuras como
centros ceremomales, marca la naturaleza del culto estatal de los nobles en los ritos
ptblicos.

El mandato y desempefic de la funcién gubermnamental no tenian un respalde
malerial, por lo anterior concluimos que en el Posclasico es caracteristica la disminucion
de la legitimacion a través epigrafica, ya que durante el Clasico los artesanos, y en
especial los escribas pertenecian a familias que servian al gobermante. En Mayapan los
especialistas ya no eran del linaje real sino que tenian su propia casta.

La distnbucion de la riqueza era distinta en Mayapan. El pueblo mantenia una
nueva relacidn con los gobernantes, los cuales ya no tenfan a su disposicion las
estructuras para las ceremonias funeranas por esto se demuestra que en Mayapan era més
importante la funcion residencial {Freidel y SablofT 1986). Sin embargo, hasta ahora no
ha sido probada la presencia de cultos durante el Posclisico porque no tenemos
deposicion de materiales ceremoniales que indica la funcién ceremonial de las
estructuras. Pero tampoco tenemos los artefactos de mando como teniamos en Chichén
Itza, el trono del jaguar. el Chac Mol vy los cetros maniquies.

Landa (1978: 12) menciona ¢l uso de bastones de mando denominados Caluvac,
aungue no hemos encontrado restos de ellos. Con respecle a Mayapan es posible que la
autoridad tuviera otros simbolos de poder como los de Chichén Itza.

Por consiguiente en Mayapan la corretacion de asientos gubernamentales debio

permitir a los Htz4 la fundacién de un nuevo centro de poder. Vargas Pacheco {(1997b) nos
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indica que fue Tulum uno de ellos, en este centro vemos la continuacién de elementos
seculares poscldsicos.

La conquista espaiiola termuné con la administracion yucateca de la Peninsula y
en {a dindmica establecida por ia religién maya, pero la cuenta calendérica continud adn
fija después de la conguista. Los eventos se dejan de registrar. pero adn existen las
profecias que tenian fechas calenddricas pertenecientes al ciclo de los katunes (Alcina
Franch 1993; Arochi 1991: 100; Craine y Reindorp 1979: 155-75; Edmonson 1982).

El gobierno mantuvo un sistemna jerarquico que replicaba en cada provincia la
pirimide de autoridad incluyendo los sacerdotes encargados de leer las profecias
relacionadas en el saber oculto maya. De este modo la religidn estatal proveia a los
campesinos de medios para continuar sus labores en una relacién dnica entre campo ¥
ciudad. Las creencias relacionadas con la cosmovision y los textos mantenian la
produccién y la vida de los comuneros y su relacién con el estado. La mayoria de los
pobladores no eran nobles y solamente un bajo porcentaje eran nobles (Thompson 1967:
98). Algunas de estas priclicas eran comunes a todos los habitantes, dependian de los
oficios.

Ea organizacion politica tuvo como eje el inlercambio y el tributo. Es probable
que la elite controlara ta obtencién de los bienes exd&tico y de la parafernalia ritual. Los
sahumadores son parte de ésta parafernalia ritual. La especializacién entre los mayas dio
como resuliado 1a posibitidad de crear estilos escuitdricos propios.

En vista de que centros ferciarios fuesen receptores y perpetradores de
fenémenos religiosos, creemos que la fuerza militar era necesania para el comando de la
dindmica fributarta, pero no era necesaria para la practica de ritos y ceremonias. Por el
nimero de pobladores en Mayapin, podemos hablar de que personas tuvieron la
oportunidad de especializarse en alguna lécnica. Elle dio como resultado la manufactura
de materiales para el tribulo y e} comercio. Esta nueva relacion mercantil, tiene que ver
sin duda, con la distribucién de recursos en las provincias de la peninsula de Yucatdn.

De alguna manera la prictica de la religion tenia aspectos populares que
dependian de la distancia de ia zona nuclear, en este caso Mayapdn. El sistema de delegar

¢l poder en cargos indica que ja genle de la ciudad tenfan relacidn con la gente de las -
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provincias. Ello nos indica que habfa ritos relacionados con la agricuitura y otros medios
de produccion.

5.7 Cultos populares y cultos estatales en Mayapdn

El culto popular se basa en la naturaleza mixta de la sociedad de Mayapdn y debe
de ser contemplado tomando enr cuenta el culto estatal. Hay wn mayor peso en los
aspectos publicos de la zona ceremonial del cuito estalal mientras que los aspectos
domésticos tienen una gran importancia en el culto popular.

En el Ritual de los Bacabes (Arzdpato 1987) se dice que cualquier hombre maya,
por el sélo hecho de encontrarse en el mundo, debia venerar a los dioses y ancestros
como parie de su vida ya que los dioses respondian por la creacién del universo, el
mundo y las cosas, en esla idea se basa el culto doméstico. Loégicamente st los
gobernantes praclicaban un rito kos comuneros debian tener el suyo, ademds de cumplir
los rituales publicos de las ptazas ceremoniales.

Al complir con su cargo laborando en diferentes ocupaciones, los dioses les
garanlizaban proteccién. En el Posclasico la religién muestra caracteristicas de cambio y
permanencia. La permanencia se encuentra en los cullos finebres populares {Mcanany
1995). Los cambios se registran en material cerdmico, principalmente en fos sahumadores
{capitulo 6) {Schele y Miller 1986: 267).

Asf cada dios tenia su mes y por ello se procuraba su mfluencia. La asociacién
ritual de un dios con el trabajo que desempefiaba cada persona era lo que constituia el
culto popular.

Si bien a las ceremonias estatales piblicas acudian todos los pobladores,
posteriormente tenian que cumplir con sus obligaciones laborales ¥ debian realizar el
ritual correspondiente para el éxito de su trabajo particular, asi parece cultivar la tierra a
los ritos onientados hacia ciertas direcciones y denian como consectencia la abundancia
en ia cosecha y por ello laboraban del modo prescrito en el nitual.

Las ceremontas mortucrias del pueblo no eran presididas por los gobemantes,
pues el enterramiento s¢ celebraba en los domicilios. Las ofrendas dejadas por los
familiares consistian en objetos relacionados con la vida del difunto (Mcanany 1995;
Smith 1962: 268).
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El conocimiento de los habitos de los animales se fransmitia como cuento o
leyenda y eran una introduccidn al saber mas profundo que se encontraba en los
almanaques astronomicos. donde los antmales participaban en las escenas, como lo
vemos en los codices Madrid, Paris ¥y Dresden (Milbrath 1999} A través de la
descripcion de los rifuales y de los anefactos recalcamos la practica popular de estos
ritos.

La ceremonia piiblica estatal tenia un patrén principal segiin €]l mes. En Mayapdn
el ritual fue menos ostentoso.

Los balabes ocuparon los palacios cotumnados cen el fin de recibir el tributo en el
cual se basaba la orgamzacién socio econémica.

La préctica de cultos populares depende en gran medida de las relaciones que los
miembros del pueblo tenian con la elite. A partir de la diferenciacidn socioeconémica la
relacién ideoldgica con el niual cambia, alterando la base ceremonial de los ritos. Hay
una interdependencia entre nobles y comuneros, cuya base econdmica es evidente en el
ritual. Esfa relacién puede determinar el grado de participacidn de los nobles en los cultos
populares. Ello se debe a que parten de una base comun presente en la cosmovisidn.

Recientemente la interprelacidén poscldsica ha sido aumentada, con los estudios
hechos por Chase {1986) quién no ha definido la naturaleza de la habitacién poscldsica,
perc ha ampliado el espectre de 1eorias ya que considera la posibilidad de que la
habitacion liera compartida por distintas personas. Algunos términos mayas definen la
ocupacién (Folan 1983b: 55-7).

Tradicionalmente se ha buscado identificar a la élites a través de indicadores

arqueoldgicos que distingan el ntual de los nobles y de los comuneros,

La identificacidn de las elites en el nivel inferior, bajo el soberano, es muy dificil
arquentogicamente, sin embarpgo, los datos arqueoldgicos nos dan inflormacion social y referente a
las clases sociakes en cualquier sociedad. Para los mayas el siio de Caracol. Belize, tiene un
minimo de ires grupos sociales. Los mecanismos por los cuabes esio grupos son derivados como La
guerra son documentados en Jos glifos del sitio. Ya gue la goerra. especialmente Jos vecinos como
Tikal crean prosperidad. De hecho, la prosperidad es visla en ia paturaleza extensiva de las tumbas

y complejo rituales de Caracol mochos de os habitantes del silio tenizn acceso a esa prosperidad
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(rquezal. Un gran nimero de personas teniz acceso a bienes suntuarios en Caracol ¥ ello indica

una diciiomia entre nobles ¥ la gente del pueblo (Chase 1992 48).

Aunque en ésta tesis se describe la organizacién socioecondmica de los mayas
como base de las pricticas de distintos cullos, tratamos de diluctdar qué efementos
permanecieron a partir del periodo formativo maya, cuando se les agregaron nuevos
elementos (como el cullo a Kukulcdn) y finalmente cudles se perdieron. La relacién entre
los dioses, los trabajos y oficios, en Mayapin no da evidencia de que Ia presencia de
matenales ceremoniales para venerar a los dioses se trate de un culto estatal.

Entre los motivos para diferenciar el culto estatal de! popular se encuentra la
asociacién de Kukulcén al culto estatal. Es probable que se prescinda de Kukulcédn en el
rito popular o que juegue un papel preponderante la presencia de espiritus o del dios
Chaac, que tiene miiltiples formas y que no tiene un papel primario en la religion estatal,
como lo tenfa en Chichén Itz4a.

Algunos dioses del Poscldsico pierden la influencia en la religién maya al mismo
tiempo aparecié el culto a Kukulcidn. Aungue la cosmovisién todavia regulaba ta
agricuhura, el comercio cobré mas importancia afectando la ritualidad asociada a los
aspectos econdémicos.

Finalmente tenemos una fusién de aspectos, derivados principalmente de
tradiciones mayas que se manluvieron desde el Precldsico, elementos del Clasico y

tniroducidos por grupos itzdes nuevos guienes (Uvieron contacto con grupos no mMayas.

Asimismo, la organizacién social de Chichén liz4 adguinié un cardcler marcadamente caslrense,
pues surgieton las drdenes militares. También fueron impoestas al panledn yocaleco nueyvas
deidades como Tezcatlipoca, THloc, Chicomecoall, entre otras, ¥ con ellas surgieron novedosos
ritos en el pancrama rekigioso de fa peninsula. Sin lugar a dudas, [a ceremonta religiosa gue mayor
esplendor adquirié fue el culto a Kukulcdn. Paralelamente el aparaw sacerdotal debidé sufmir un
proceso gradual de complejidad (Quezada 1998: 478},

Los artesanos y mercaderes mayas hicieron lransacciones y resolvieron contratos

y disputas en los mercados (Schele y Freidel 1990: 920. La peregrinacién a los santuarios
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propicia los viajes a estados lejanos que controlaban bienes estralégicos (Schele y Freidel
1950: 933},

En Mayapin se mantuvo como forma de organizacidn, la relacién entre los
linajes. El nacimiento. la educacién y el matnmonio continuaron desempeiando el
mismo papel entre las costumbres de los grupos de Mayapéan, sin embargo. no tenian una
relacion directa con la legitmacion del estado (Landa 1978: 41).

Es posible que existieran un gran nimero de especialistas en las ciudades del
Posclasico como en las del Clasico, pero parece ser que las funciones del gobierno se
dividieron, pues dejé de existir el rey-dios-gobemante dividiéndose sus funciones entre
los principales sacerdotes y bacabes.

Independientemente de su posicidén socioecondmica los mayas Posclésicos
veneraron deidades y fendmenos naturales lo que los agrupé en cultos dependiendo de su
origen y ocupacion.

En Mayapdn por su importancia peninsular para los mayas posclisicos destaca su
forma urbana distinta a las ciudades del Clasico y el surgimiento de cullos populares,
evidenciados en las estructuras domeslicas y en la fusion de-estas con la arquitectura
ceremonial y ritual como Jo son los templos en 1as plataformas. El uso de sahumadores e
mcensarios y su difusién por el drea maya nos habla de un culto distinto. donde el culto
estalal pierde las caracteristicas del Clasico y Chichén liz4, con caracleristicas propias y
una gran importancia de grupos seculares como los comerciantes. Durante el Posclisico
se dan nuevas formas religiosas como las profecias de los Libros del Chilam Balam de
Chumaye! (Barrera Viasquez y Renddn 1948). asi como los cultos a distintos dioses,
sobresaliendo entre estos Itzamna, Chaac y el dios del comercio. Para el Posclisico hay

una mayor evidencta del uso doméstico y popular del incienso y el sahumenio.
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CAPITULO 6 LOS ARTEFACTOS CON FUNCION CEREMONIAL

Clemency Coggins (1984, 1592} hizo un estudio del caldloge de materiales
encontrados en el cenote de Chichén Itzs. Los artefactos gue aqui presentamos los
denominamos artefactos de poder porque son represenlaciones de los cetros maniguies
que encontramos anteriormente representados en la iconografia del Cldsico. Si bien no se
entra en delalle en la descripcién de los sahumadores de Palenque, se deben tomar en
cuenta los sahumadores e incensarios del Grupo de las Cruces como un precedente en la
representacion de dioses en estos matenales (Cuevas y Bemal s/f}). Como muestra
representaliva de este lipo de arte se hace referencia al rostro de Kinich Ahau (Garza
1998b;.

La relacién del matenial cultural ntual con las estructuras como oratorios. cuartos
pequeitos, templos; en bancas y altares significa la actividad ceremonial. Los artefacios
de Mayapin han sido descritos por Proskounakoff (1962b), y entre ellos lenemos piezas
de hueso. obsidiana. piedra (basalto principalmente) y cerdmica.

Los nombres sahumador, incensanio y brasero que se le dan a las piezas hechas
para quemar incienso puede variar refinéndose a distintos lipos. Nosotros tomamos la
terminologia que los autores utilizaron (Coggins 1984, 1998; Garza 1998b; Jones 1598;
Quezada 1998; Smith 19711 y II}. En general para Chichén Itzd los braseros son
ltamados (ambién sahumadores. Son pequeftos cuencos y tienen asa 0 soporte y en
ocasiones decoracion {Coggins 1984). Las piezas pequefas para sahumar encontradas en
Mayapdn son llamadas braseros(Smith 157111: 54-5).

Por su funcién para sahumar se pueden usar cuencos en forma de olla llamados
vasija-olla-sahumador y estos pueden tener efigie o pueden ser sin ella. El sahumador
seria el cuenco donde se quemna el incienso. Este cuenco se adhiere a un mango, soportes
o a una escultura ¥ su tamano varia existiendo los llamados sahumadores en miniatura
que muestran una peguefia esculura de un dios (Smith 19711 ¥ II}. Para Mayapdn. asi
como los presentados por Jones {1998) y Quezada (1998), los sahumadores son los
cuencos adheridos a las esculturas con rostro. Finalmente tenemos los incensarios en
Mayapin que también muestran escultéricamente el cuerpo completo de una deidad.
Aunque muestra Unicamenle el rostro con un gran tamafic ¥ no el cuerpo completo.

nuestra muoestra de Palenque es lamada incensaric (Garza 1998b).
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6.1 La cerimica

Robert Eliot Smith {1971) estudiod et matenal del Posclasico rescatado en las
excavaciones del Camegie Institute, durante la primera parte de la década de los afios
cincuenta. Este proviene de otros sitios como Labnd, Kabah, Uxmal y Chichén Itza.

Cuando el uso de un matenial estd ligado o asociado a uwna funcién cultural,
arqueoldégicamente se le designa deposicidn cultural. E] porcentaje de material del mismo
tipo en un lugar determinado y en estructuras semejantes indica ta funcidn cultural de los
edificios. Es decir, los edificios tenfan como funcién la ceremenia por otro lado tenemos
las casas donde se espera encontrar material utilitario no ceremonzal. Algunos de los
artefactos que parecerian ser utilitarios por el material con el que fueron hechos. tienen
también una funcién ceremonial.

El matenial ceremonial consta de antefactos hechos especialmente para el culto y
con una conciencia artistica que refleja conocimiento de la religién. No todos los
ariefactos ceremoniales tienen decoracion, también tenemos sahumadores sin efigie.

Hay sahumadores con efigie y sin ella. Los dltimos son cuencos para sahumar
pero, Sin representaciones.

Entre los sahumadores Posclisicos tenemos una nueva expresién arlistica maya
caracteristica de Mayapdn. Los sahumadores son los artefactos mds importanies de la
cultura Poscléasica y de la reltgién maya del Posclésico, su uso y funcidn estdn ligadas a
las ceremonias y al incienso. A diferencia de los vasos para liquidos, los incensarios
presentan restos de carbon {Rice 1999:25-30).

La decoracién muestra una nueva version de las creencias en el hombre, su
destino ¥ de los dioses que lo rigen. Asi en los materiales cerdmicos se plasman los
rostros de las deidades. Como anteriormente se hizo en estuco y en pequeiias figurillas, se
combinan de algin modo tas técnicas y se llega a la miniaturizacién de las efigies de los
dioses. También se representan animales y hay piezas de Mayapdn que ssperponen los
dioses y hombres a los animales.

La cerdmica es uno de los artefactos culturales mds usados enire los grupos
prehispdnicos mesoamericanos. Tenia una fuerte produccion a nivel local y se convirtid
en material ritual de intercambio junto con un gran ndmero de objetos entre los cuales se

encuentran las esptnas de manatarraya, los espejos de hematita, ¢l jade etc. Finalmente
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podemos decir que los sahumadores y otros matenales tienen una importancia econdémica
artistica y religiosa.

Ei sahumador es un artefacto asoctado con el culto y la religién. Prudence M.
Rice (1999: 45} piensa que es posible que los sahumadores tuviesen vna funcidn
doméstica muy amplia y que un tiempo. después del Clasico su uso se concentraba en el
ritnal. En el articulo Rethinking Classic Lowland Maya Pottery Censers, (Rice 1999: 34,
37) destaca la poca atencion que se ha dado a Ia funcién de los sahumadores en el
Precldsico y el Clasico maya. Menciona la cerdmica lacandona como reminiscencia de
los sahumadores con eftgie tos cuales son venerados y se piensa que en realidad son
dioses. Rice (1999: 33) atribuye el uso de los sahumadores y su primera manufactura a
fas tierras bajas del sur durante el Precldsico tardio ¥ el Cldsica temprano.

La produccidn de artefactos ceremoniales representa ia especializacion de los
grupos prehispdnicos. En Mayapdn tenemos distintas piezas como mdscaras, figuras de
basalto, esculturas en distintos 1amafio a manera de idolos e instrumentos musicales.

Como comenla Prudence Rice (199%: 38) hay que examinar los contextos
primarios de los sahumadores.

6.2 El material del Clasico y de Chichén liza

Como veremos a continuacidn la cerfmica ritual de Palenque es muy llamativa e
imporfante como ejemplo comparativo del periodo Clésico tardio. Rice (1999: 39)
destaca el 1ipo de cerémica gue se ha encontrado en ofrendas funerarias como la del
entierro 37 de Palenque que consiste en dos efigies en la parte este de fa ofrenda y otras
dos en [a oeste.

Llama la atencion la presencia de sahumadores con efigie en contextos
domésticos en Palengue (Rice 1999: 39) ademds hay una relacién enire ios sahumadores
y la cuevas pero todavia no podemos definir si se trata de un culto ceremonial del Clasico
en las Therras Bajas (Rice 1999: 39-40).

Como matenal comparative tenemos correspondientes al periedo Clasico, Ires
sahumadores de Palenque (Coggins 1998: 262-3; Garza 1998b: 238-9). Los rostros que
vemos en estas figuras se asemejan a los mascarones mayas, en especial por su afan de

represeniar a las deidades con caras humanas, minuciosamente esculpidas. En las
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representaciones de rostros mayas destacan el 1ipo de nanz que caracleriza a larazay a
algunos dioses. 1os ojos ¥ sus anteojeras, los 10cados. peinados y los labios.

Un sahumador del Clasico tardio que proviene de Palenque. muesira al dios
Kinich Ahao compuesto por varios rostros del mismo en una columna cilindrica (Figura
26}. En la parte inferior tenemas un soporie o pedestal gue tiene la méscara de uno de los
dioses del dia, probablemente Cauac. La representacion principal es del dios Kinxch-
Ahau quien es conocido como dios solar. Destacan las orejeras que tiene en forma de
citindros o bezotes. Este rostro emerge de las favces dobles de un monsiruo. En la parte
inmediatamente superior de la cabeza de Kinich-Ahau tenemos la primera mascarilla que
tiene las fauces abieras. bajo otro rostro que tiene a su vez las fauces abiertas. Los ojos
de esta efigie tienen una curiosa forma alargada y se distinguen de los ojos redondos de
Kinich-Ahau. En la parle superior de este rostro se representa un ave en vuelo. En la
parie superior del cilindro otra pequefia mascarilla. El cilindro estd decorado con algunos
adormos similares a los del sarcéfago de Palenque (Garza 1998b: 238-9).

El material rescatado por Edward H. Thompson, producto del drenade del cenote
de Chichén Itz ha sido estudiado en detalle por Clemency Chase Coggins (1984). Este
maferial muestra un cambio entre la cultura ceremomal estatzl def Clasico y la del

Posclasico.

Un atributo de poder de los gobernantes gue aparece frecuentemente representado en el arte del
periodo cldsico, es el Hlamado "cetro manigui”, que se compone de una figurilla de dios narigudo,
uno de cuyos pies se ransforma en cuerpo de serpiente con la cabeza hacia abajo, ¥ constituye el
mango del cetro. Este objelo aparece en la mano de los monarcas representado en las estelas, a
veces acompaiado de la barra ceremonial que los personaes sostienen sobre el pecho. Pero la
imdgen aparece también en forma de basidn cerernonial, con la cara de la deidad unida a un largo
mango terminado en cabeza de serpiente o ta figonilla completa del dios sobre un bastdén con olros
elerpentos; estos basiones son soslenwdos por gobermanies o parecen ser ofrecidos a ellos por
personajes secondarios. Asimismo, hay figuras maniqui sedentes sostenidas por personajes en la
palma de una mano o en bos brazos, ¥ llegarpos a encontrar a la deidad con una piemna serpentina
coimo la Mgura centrat de una lapida (Garza 1984: 2917,
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Figura 26. Dios solar en un incensario de barro,
Periodo Clésico Tardio, Procede de
Palenque Chiapas (de la Garza 1998: 235)
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Entre el matenal rescatado del cenote tenemos un sahumador, cetros maniquies y
sahumadores con mango largo con una representacion efigie en la parte superior, vasijas
efigie, un tecomate tripode para sahumar {sin efigie), figuras talladas del dios invertido y
una cabeza esculpida con ef rostro del dios viejo.

Los sahumadores de Chichén [1z4 corresponden a las variedades plumbale. Los
objetos rescatado son los siguientes: un sahumador o brasero con asa {Peabody Museum
G7-7-20/C4738) y pies globulares fechado para el Clasico tardic 900-1150 d.C. de color
rojo estd adornado con chalchihuites que se entrelazan en cada lado {Coggins 1984: 109).

El mango estd decorado con un cascabel fechado para el 1300-1450 d.C. (Coggins
1984: 112). La parte superior es hueca y sirve para sahumar. En otros cetros como el
anterior pero sin cumptir la funcién de sahumador o de cascabel vemos un largo mango,
conocido como atlatl serpentine. Su color es de ptgmentos verdes y azules. Este cetro es
similar a otros cetros manigufes que tienen en [a mano los dignatarios mayas
representados en la iconografia de Chichén Itzd y gue funcionaban como puntas atlatl
para lanzar dardos. Las serpientes que lo decoran entrelazan sus cabezas viendo hacia
abajo (Coggins 1984: 104).

Un cetro con una figura inclinada fechado para los anos 1300 a 1450 d.C. Como
la mayoria de las piezas Posclisicas las figuras de los dioses de cabeza se relacionan con
los gobernantes. Los colores oro y turquesa denotan un personaje divino y relacionan al
poder con el linaje de los gobernanies. La figura tiene en la parte trasera de un contenedor
ahuecado (Coggins 1984: 112).

Un segundo cetro maniqui tiene un mange curvo gue originalmente fue usado
como lanzadardos. Presenia rastros de pigmento rojo en la cara, en la boca y en los ojos.

Un tercer sahumador tiene un dios clavadista o de cabeza cuya cara es una
méscara que se encuenira en el mango. En la parte inferior tiene una cabeza dentro de la
miscara o fauce de una serpiente. Muestra resto de pigmentos azul y verde y estuco
blanco en la madera. Es posibie que hubiese estado recubierio de color negro (Coggins
1984: 114).

Un cetro maniqui también de madera con pigmentos rojos y blancos y cubierto
con estuco su decoracién consiste en dos serpientes enirelazadas alrededor de un mango

{Coggins 1984: 103).
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La decoracién con molivo de serpiente aparece también en un objeto tallado en
madera con relieve de cobre. La que sirvid como pasador para el pelo. Se cree que data
del 1300-1539 4.C. (Coggins 1984: 145).

Una de las piczas mds inleresantes. es una pequefa vasija con la efigie de un
venado con orejas largas y pezudias. contenia copal {Coggins 1984: 129).

Un tecomate tripode con pigmento simbélico del sacnficio decorado en azul.
Tanto el exterior como el copal tenian este pigmento. El copal se combinaba con hule
para obiener un humo denso. Ef hule tambin estaba decorado de azul y se sahumaba en
bolilas (Coggins 1984: 133).

Una figuritla hueca que representa a una mujer con la boca abierta, incluida con el
pecho descubierio ¥ un collar y largas orejas y muesira restos de pigmento rojo. Es
posible que fuese la representacion de la diosa Ix Chel. Las figurilfas huecas, tipicas del
Yucatdn Poscldsico pertenecen a la variedad Chen Mul Modelade, que fue abundante en
Mayapan {Coggins 1984: 148).

La dltzma pieza es un sahumador de barro con una cabeza esculpida del dios
viejo, muy parecida a las tres figuras de los cetros. Tenia el engobe cubierto de cal blanca
(Coggins 1984: 151).

Los materiales dei cenote no lenfan estratigrafia puesto que fueron drenados det
mismo. No obstante fueron fechados para la etapa correspondiente a la ocupacién de
Chichén Jtza.

6.3 Antefactos de Mayapdn

La descripcién de los materiales de Mayapén la dividimos en dos grupos. El
primer grupo son los artefactos utilitanos, que fueron clasificados en The Artifacts of
Mavapdn por Proskouriakoff {1962b). el segundo grupo es un par de sahumadores con
efigies de Chac e Itzamna. son representalivos del periodo Posclisico (Jones 1998: 487
Quezada 1998: 468).

Aprupando los artefactos del primer grupo tenemos segln el material del cual se
elaboraron los de piedra (basalto principalmenie), los de obsidiana, los de jade. los de
hueso y los de concha.

6.3.1. Anefactos de hueso
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Proskouniakoft (1962b} hace un recuento de estos materiales. alrededor de
46, entre estos hay orejeras, puntas, sedazos, anillos. agujas, fragmentos. huesos fargos y
segmentos, utensilios y huecos tallados (Proskouriakoffl 1962b: 373-6). Ademds hay 53
dientes, 8 espinas de mantarraya, 649 objetos de concha. | cabeza de serpiente. 92
cuenfas y 2 caparazones de tortuga de la especie Pseudemys script (Proskounakoff
1562b: 376-80).

63.2. Objetos de metal

Se encontraron 50 entre los cuales hay algunos de umbaga y las campanas
examinadas por Mahler (1962), este material es claramente fordneo (Proskouriakoff
1962b: 387-8). Proskourniakoff (1962b: 380-401) estudid sedazos, siete en total, orejeras,
anillos y mateniales misceldneos. Los pequefios objetos de lumbaga tienen también un
uso ceremonial.

6.3.3. Materiales de piedra. Objetos de jade y basallo. obsidiana, estuco y

pedernal

Proskouriakof (1962b: 350) por medio de observaciones mineraldgicas,
identificé la piedra como basalic provemiente de Guatemala. Asi mismo hizo
identificacidn de piezas de obsidiana (Proskouriakoff 1962b: 367). En general estos
materiales se usaron para piezas no ceremoniales, pero tenemos el caso de cuchillos
sacrificiales ceremoniales hechos de estos materiales. Algunos otros artefactos
ceremoniales son tapas para ceramica, puntas de cuchillos, cuentas de piedra y finalmente
¢l material se usd para pequefias esculturas de basallo.

Entre los maleriales de piedra y estuco tenemos 1029 que se usaron para tapar las
piezas de cerdmica (Proskouriakoff 1962b: 337).

Se encontraron 74 cuentas {Proskounakoff 1962b: 352-4) de distintos tamafios y
formas.

También hay 982 fragmentos de pedemal. cuchillos largos (espadas).
{Proskouriakoff 1962b: 355). Tenemos algunos cuchillos anchos en total se encontraron 8
enteros y 3 fragmentos (Proskouriakoff 1962a: 356). 7 puntas de pedernal, 2 puntas
redondeadas, 2 puntas y ‘hojas’ o navajas ., 35 en total, puntas de dos lados, 2 en total.

Tenemos cuchilios para sacrificio y cuchillos para raspar (raspadores-cuchillos). puntas
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corlas, redondeadas, con base en forma de dngulo y puntas en miniatura, triangulares, con
tallos 1rabajados y puntas de flecha (Proskouriakof 1962b: 359).

Proskouriakoff (1962a: 362) identificd 15 puntas rotas y cuchillos rotos. 5 piezas
rotas, 14 tallos de cuchillos. 14 troncos de cuchilke, 16 puntas, 5 fragmentos o esquinas
de puntas y algunos fragmentos mis (Proskouriakoff 1962b: 363). Entre los fragmenios
de obsidiana Proskouriakoff (1962b: 367) clasificé micleos. fragmentos, lascas, puntas de
cuchitlos, puntas de flecha, puntas misceldneas, cuchillos y raspadores (Proskouriakoff
1962b: 371).

Los objetos de jade y basalto lienen una importancia a nivel ceremonial. Ya
hemos mencionado los cuchillos que se elaboran de esta piedra. Asi mismo tenemos
objetos de jade tallado en forma de cuchillos (Proskouriakoff 1962b: 350-53).

Proskouniakoff {1962b: 352) menciona las méscaras de basalio con esiilo olmeca
pero también hay pequefias esculturas de basalto con motivos zoomorfos que son muy

importantes (Proskouriakoff 1962b: 331-3).

Come figoras de los allares, el motivo de la tortuga se combina generalmente con ef dios D y es
una concepcidn que precede las figuras de allantes en Chichén 1tzd, en especial las del Templo de
los Tigres, donde un hombre viejo con una tinica representa ef caparazdn de toruga. Aungue este
dios sea una figura principal entre las deidades Mayas y que la torluga lenga asociaciones
astromdmicas, no podemos dejar de pensar en el significado 10#mico. El totem no es caracleristco
del Chilam Balam. en la coliura maya, sin emnbargo exislen nombres de animalkes para las familias
¥ linages ¥ entre los de origen maya hay simbolos que parecen todémicos. En el contexto del altar
el hombre en cuclillas representa la idea de los ancestros en logar de la deidad, se ha llegado a

encontrar més de vra Migura en pares o res, eo ef mismo lugar (Proskouriakoff 1962b: 331-3).

6.4 Esculturas zoomorfas y antropozoomorfas

63 esculturas de basalto se localizaron abajo o encima de los altares entre elfas 21
tortugas, iguales a las de la Casa de las Torfugas en Uxmal que formaron parte de [a
parafernalia de los altares (Proskourtakoff 1962b: 332).

L tortuga tenia relaciGn con las Pleyades y Orién.

Ocasionaimente hay eroglificos en el caparazién de {a tostuga. Tenemos un Ahan, inciso, repetido
en la placa exterior. La naniz del glifo Ahay la representan dos lineas paralelas, a manera de los
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cédices. De manera mas especitica. el 8 Ahau, lambién se encoentra. En cuanto al coeficiente el
10 no se encuentra. Consecuiivarnente, el Katon 10 Ahay y el Kaien 8 Ahau se suceden en el
iernpo y se puede designar al Tun 10 en el Katun 8§ Ahav. Uno piensa que es fel la inferpretacion
mencionada en el Chitam Balam sobre el destino malo para los liza, * tristeza™. En uga loriga en
la parte externa vernos el nimero nueve. En el primer glifo hay un dia Ahae, con un coeficienle ¥

aparecen ilegible en ocasiones. es un estilo comrompido {Proskourtakolf 1962b: 332).

Entre las figuras antropo-zcomorfas hay cabezas humanas de las cuales surgen las
cabezas humanas con cuerpo de lorluga o personajes montades en eltas. Entre las efigies
¥ los incensarios encontramos motivos similares. Las tortugas son parte de depdsitos y
algunas son sahumadores, destaca la encontrada en la capilla H-18a. No hay muestras de
este lipo de antropo-zoomorfo en otras ciudades mayas (Proskouriakoff 1962b: 331-3).

6.4.1. Esculturas antropozoomorfas

En tres casos se trala del dios D que tiene vn manto y sin embargo se
adivina la silueta de las piernas en cuclillas. En los murales de Santa Rita y el Cédice
Dresden se ve el detalle de las orejeras con el reborde de una serpiente o el ojo de la
serpiente (Proskouriakoff 1962b: 333). Se trata det dios invertido o dios clavadista una
forma del Dios D.

Estas figuras tienen objetos en las manos: masas de copal en forma redonda o
también sonajas {Proskouriakoff 1962b: 334). Se hallaron 5 sahumadores antropomorfos.
La pieza mis interesante de Mayapén es el monsiro reptilianc, con inscripciones de los
Ahau. 1.4 y 13 en las escamas. La divisidn del glifo representa la divisidn de los Itzdes
en los cuatro miembros de la Gran y Pequefia Tradicion y la organizacién en la capital.

Otra pieza representa al hombre-dios D con el jaguar y la serpiente enroscada
alrededor de la figura del dios (Proskouriakoff 1962b: 334).

Tenemos 3 esculturas en basalto sin clasificar. 6 de forma “inanimada” y 19
misceldneas (Proskouriakoff 1902b: 335). Hay esculturas asociadas a los altares como las
representaciones del dios E, dios del maiz, “una cabeza de pescado™. estatuas de personas
o ‘idolos’; orejeras esculpidas, unas figuras llamadas cahvamiles y ua mono
{Proskounakoff 1962b: 335-6).

Entre las pequefias estatuillas de cerimica lenemos. once. Las primeras

perienecen al grupo Mayapdn con engobe y a los tipos Chen Mul Modelade, Chapab
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Modelade y Uayama Modelado (Smith 197111: 98-9). Se encontraron en los entierros 4,
17, 32, 25, 15 y en el depdsito ofrenda 7. Algunas estdn muy erosionadas, otras son
minialuras como juguetes con forma de bdho. iguana, jaguar, venado y perro. También
hay figuras de hombres y mujeres, adomados con orejeras y sombferos. una rana en
cuclillas y una mufieca con la extremidades movibles que eran aladas con hilo para darles
movimiento. Otra méas lleva una lanza y escudo como complemento (Smith 197111: 98-
9). Un guerrero porta el escudo y la lanza (Smiuth 197111: 96-7). Otras tienen el cuerpo
hueco y estdn decapitadas (Smith 1971 IT: 100-1).

Enlre las méscaras con efigie de algin dios tenemos las del grupo Mayapdn sin
engobe de la variedad Chen Mul Modelado. Tienen la efigie de Xipe Totec y un orificio
en los extremos como para colgar [a médscara. Algunas cabezas y mdscaras son de
humanos, la pasta es media-gruesa de color gris. Fueron hechas con molde. Algunos
trazos de pinfura roja ain permanecen. Por dltimo lenemos una mdscara de cabeza de
mono (Smith 197111: 54-5).

En los depositos 35 y 38 (Smith 1971: 110-11) encontramos aproximadamenie
seis carilas huecas.

Otro grupo que nos llama la atencidn se compone de 42 caras y méscaras (Smith
197111: 100-1, 104-7): sin ojos. suponemos que represenlan muertos o calaveras, tienen
perforaciones.

Otro grupo més elaborado contiene las caras de los dioses Itzamn4, Tlazolteotl, el
dios del comercio y el dios A de la muerte. Se trabajaron con la técnica ilamada pastiliaje
{Smith 197111: 104-5). Serpientes hechas de pastillaje iban pegadas a las figuras de Chac,
encontradas en los entierros 16 {A-114), 30 {(A-190, A-176-191; C-112; C-79, C-23; C-
8!; C-107) (Smith 197 111: 110-11}.

En el siguiente grupo destacan las caras de Itzamnd, como dios viejo y con nanz
alargada, tas cara del dios de la muerte, de Kukulcin, de Chac y del dios Venus (Smith
197110: 106-7).

Enire la cerdmica de molde mencionamos una serie de adomos Chen Mul, un
1ocado con carilas de muerto del depdsito 39 {C-3%a), otro tocado con caritas en forma de
gorro, del entierro 25 y otro més procedente del entierro 30 (Smith 197111: 110-11).

6.5 Ceramica de Mayapin
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Los objelos cerdmicos (Current Reports 1951-1959) se dividieron en utilitanos,
ceremomales sin efigie y sahumadores con efigie (Smith 1971).

Los grandes complejos en los cuales se dividié la cerdmica de Mayapén son los
grupos Puuc, Chichén Itzd, Mayapdn y después de Mayapén. Asi queda clasificada en pre
Cehpech, Cehpech, Sotuta, Hocaba y Tases (Smith 1971F: 138, 144, 170, 193, 206).

Entre los tipos ceremoniales tenemos tambores, mascaras, flaulas, sahumadores,
figurillas, miniaturas, jarras y unos platos que destacan por su decoracién ritval.

Smith (1971: 3340} clasifica las técnicas decorativas en: grabado, incision,
grabado en modelos. impresién y otras que cormresponden a Yos complejos Cehpech.
Sotuta, Hocaba. Hocaba-Tases y Tases.

La incisién destaca en los ejemplos del grupo Mayapin Rojo, en formas come
jarras y platos hondos. Son del tipo Papacal Inciso. Pustunich Inciso y Yobain con
relieve. Entre las piezas con engobe destacan algunas formas globulares, con onficios,
con boca evertida para servir y con aplicacién de motivos anteriores al engobe. Se trata
de virguias, corvas. “s”, grecas, diamanles y tridgngulos en serie {Smuth 197111; 72-3).

Para dar textura a la superficie cerdmica se hacian alteraciones en la superficie
después del cocimiento, como incisiones, perforaciones, puntuaciones, alistamiento,
pulimento y raspado asi como impresion (Smith 19711: 38-40). Algunos sahumadores
fueron terminados con esta écnica ademas de la pintura.

Las técnicas de pintura fueron clasificadas por Smith (19711: 44-47) de acuerdo
con el momento de aplicacién, anterior o posterior al cocimiento, de cal o la aplicacién
de estuco.

A la cerdmica ceremonial se le dio una capa de pintura blanca y se aplicaron
colores rojo y azul (Smith 19711: 44}. Cuando la cerdmica ya habia sido cocida, la pintura
se aphicaba en color azu} o azul 1urquesa a la superficie sin engobe y en ocasiones a una
capa de cal blanca (Smith 19711: 45). Hay muy poca aplicacidén de pintura negativa
{Smith 1971: 47).

La decoracién cerdmica con disefios como rebordes negros con virgulas, circulos,
motives de linea gruesa en forma de 's’, caras y glifos, pertenecen al grupo Peto Crema.
Las formas son jarras para agua con boca pequefia; jarras para agua con boca ancha,

platos hondos, p]atosln’podes y hemisféricos, pertenecen a los tipos Xchanchakan, negro
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—sobre—crema de la vanedad Xchankanchan. la pasla es gris y algunos son pintados de
colores gnis o betge con engobe vy brufido (Smith 197 11I: 76-77).

La decoracion del grupo San Joaguin pero del npo Tecoh Rojo con engobe, es
muy hermosa por traiarse de motivos rojos sobre el fondo crema. Las formas son con
bocas anchas. labios redondos, globulares, soportes en forma de bulbo. Destaca el motive
Ahau. curvas, circulos. semicirculos, Hneas cruzadas y simbolos circolares o cuadrados
divididos en cuatro (Smith 19710: 78-9).

El molde se utilizé para elaborar en algunas figurillas grandes. Jargas, huecas y
algunos objetos misceldneos. En generat los sahumadores fueron hechos con pastillaje.

Entre las moldeadas en cerdmica con efigie destacan ejemplos de Cehpech,
Hocaba, Hocaba-Tases. Tases y Sotuta (Smith 19711: 40). Entre las piezas del periodo
Hocaba tenemos las del tipo Hoal Modelado y se distinguen de las Chen Mutl por no tener
tania decoracion {Smith 19711: 40).

En el periodo Hocaba-Tases, tenemos la continuacién del Hoal Modelado perc
con cuerpos pequenos, medianos y grandes (Smith 19711 40). Estos tipos tienen efigies,
combinan ¥a 1écnica de molde con las de modelado. También tenemos los tipos Uayama
modelado y Mayapdn Coarse, este ultimo con figuras de color rojo-naranja y rojo café
con aplicaciones (Smith 19711: 40).

6.5.1. Figunillas de Mayapan

Las 36 figuriltas son del complejo Tases, principalmente pertenecen al
tipo Chen Mul. Incluyen instrumentos musicales como flautas y silbatos. Tenian forma
animales y humanas con decoracion. En las que no son huecas se puede ver que se
moldearon las extremidades (Smith 19711 41).

Las mdscaras fueron hechas con moldes y pertenecen a los tipos Chen Mul ¥
Mayapan sin engobe (Smith 19711: 41}, del Poscidsico medio.

Las figurillas son de los grupos Mayapan sin engebe v Mayapan Coarse Ware.
Pertenecen a los tipos Chen Mul Modelado son huecas y principalmente de mujeres. Se
distinguen por la indumentaria como la banda o corona o turbante en la cabeza; cuando
no llevan adomo en la cabeza algunas tienen un peinado de rava en medio. Fueron
pintadas aplicindoles una capa de cal. La decoracién es en colores negro. verde, negro

con azul ¥ en color blanco (Smith 1971I1: 56-7). Se piensa que la figura hueca se podiz
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usar como silbato o como flauta. Oiros silbatos tienen forma de pajarillo con la cola
hueca.

Tamb#n hay una figura modelada de un hombre sin piemnas ni pintura. Es del tipo
Uayma Modelado. Se encontrd en la etapa media del pozo A-510 (Smith 197111: 56-7).
Otras Higuras humanas huecas se encontraron en los pozos A-127. A-213, A-251 y A-522.

Con la técnica de pastillaje se modelaron (y en algunos casos excepcicnales se
usaron moldes) fos adornos y extremidades como pies. rebordes. asas, bocas de jarras y
bocas er general ¥ los soportes (Smith 19711: 42).

Entre los adomos tenemos, simples, zoomorfos, antropomorfos y cabezas
pequeiias (Smith 19711: 42).

Entre los simples tenemos, botones, picos. rebordes. asas y broches. Los botones
y discos son de los complejos Sotuta y Tases (Smith 19711: 42). El resto fuercn usados en
todos los complejos. También pdjaros, serpiemies. murciélagos, cabezas de jaguar,
orejeras redondas, orejeras rectangulares, discos color turquesa, disefios en S o espiral,
signo de Tlaloc, bandas. barbas humanas, campanas, monos, cilindros. adomos
zoomorfos, remos, sonajas, cuerdas, virgulas espirates. formas de ‘S’, ojos de serpiente,
formas T, colmilles y bigotes, ropa. decoracidn y joyeria (Smith 19711: 43; Smith 197I:
116-11).

Otro grupo de adomos simples son los que ltevan los personajes como, sandahias.
lanzas, bolsas, sacos, masa y copal en bolitas, capas, conos. abanicos, sombreros, flores y
frutas, vegetales, coronas, gorras y sombreros. tocados animales o de aves, turbantes,
tocados rectangulares, escudos, allatls y antorchas (Smith 19711; 43).

En los pies y soportes tripodes tenemos decoracién con detalles como caras de
animales y caras humanas, calaveritas, jaguares, serpientes, venados, perros. peces,
lagartos, tortugas. aves y otros (Smith 1971 43).

Los tripodes pertenecen al grupo Mayapian Rojo. de la vanedad sin engobe. El
tipo Mama Rojo tiene engobe intertor con base convergenle {Smith 197111: 64). Para la
variedad Papacal Inciso y Mama Rojo. Smith (197111: 64-3) distingue 17 ejemplos de
soporte que por su forma clasificamos en cénicos, truncados cénicos, ovoides, circulares
con una pastilla injertada, con una pastitla y con ventilas, huecas, huecas con ventifas,

con efigie. Esta tiene la carita ovoidal y un orificio en la frente. Las efigies animales
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pueden lerer un orificio en los ojos. Algunos scportes tienen engobe y olros no {Smith
197111: 66-7).

Las efigies de los soportes con que decoran la cerdmica del tipo Matillas son
rostros sonrientes, barbados, ovoidal, en forma de cufia, reclangular y con ventila, nanz
ancha, mejillas gruesas y ojos cerrados (Smith 19711: 84-5).

Destacan los adomos para los sahumadores Chen Mul Modelado que se
encontraron en el entierro 16 en los depdsitos ceremoniales 33, 34 y 50 y en los pozos A-
114, A-500, A-513, A-130, A- 111, A-152.C-52,C-72,C-68,C-32,C-51.C-31. A-71. C-
107. A-504, C-92 y C-3. Estos son remos, motivos anudados en trenza. antorchas, plumas
flores, adornos de peces, pdjaros y animales, figuras redondas de masa y copal. sonajas y
picos {Smith 197111: 112-3). Los colores usados en la decoracidn son azul, verde, rojo y
amanllo, azul y oro. Tanto por fuera como por dentro estdn decorados con lineas o
bandas de otro color.

Entre las partes cerAmicas miscelaneas tenemos 35 restos de pies, brazos y codos
que eran parle del pastillaje de las efigies de los dioses, tenemos también adomos como
brazaletes, sonajas, campanillas y mofios. Destaca una mano con dos masas circulares
que pueden ser ta ofrenda que el dios porta en la mano, copal o masa de maiz; otra
sostiene #na mazorca (Smith 1971 II: 108-9).

En el entierro 30 (A-181) se enconlrd un plate tripode con engobe del tipo San
Joaquin con motivos artisticos de dioses y peces (Smith 197111 118-9).

Los braseros con asa pertenecen al tipo [lamado Navuld sin engobe de la variedad
Navuid. La pasla de esta cerdmica no es muy gruesa. Las asas y los labios del brasero
estin redondeados. La pasta es gris y los fondos tienen restos de substancias para
sahumar. Otro del mismo tipo, pero con pasta café-canela (7.5 YR 7/4) se encontré en los
pozos C-143 (Smith 197111: 54-53.

Proveniente del pozo A-95 1enemos otro brasero del tipo Navula sin engobe. con
pasta media y color gris, con los labios evertidos {Smith 19711I: 54-5).

Del grupo Panababchen Rojo tememos un brasero decorado en la parte extenior
por medio de fuego para darle el color se trata de una olla para sahumar. Fue ¢l dnico de
su tipo en Mayapan {Smith 197 11I: 58-9).

6.5.2. Sahumadores sin efigie
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Estos pertenecen al grupo Mayapén sin engobe. Tienen la forma de una
taza con soporles tripodes o pedesial. Perlenecen a los tipos Navul4 sin engobe, Yacaman
estriado, Panab4 sin engobe, Acansip con pintura, Acansip Thul ¥ Cehac con pinfura
{Smith 19711: 92-3). Tencmos también braseros y ollas para sahumar del grupo
Mayapén sin engobe del tipo Cehac-Hunacti y Thul con aplicaciones y los Navulad con
asa. Estos tienen algunas decoraciones pero carecen de efigie y los fondos estdn
quemados. No tenremos detalle sobre los colores (Smith 197111: 94-5).

6.53. Sahumadores con efigie

Los sahumadores tienen formas de olla o jarrdn con una mascara en la
parte frontal que parece la cara de uno de los dioses. Los sahumadores con efigie son de
cuerpc completo, pero en lugar de ser una olla entera ienen v cuenco en la parte trasera,
que puede ser dobles para sahumar el copat (Smith 19711; 127-205; 210-219; 221-45).

Entre las ollas con efigie llamadas sahumadores hay algunas ollas pequeiias en
forma de tazas alargadas. con soportes tripodes o con base de pedestal.

Otros ejemplos del tipo Acansip ¥ Acansip Thul con pintura, se eacontraron en el
entierro 15 (Smith 197111; 92-3}.

El grupo Mayapdn sin engobe, tipe Chen Mul Modelado, tenemos las efigies de
Chaac, el dios con nanz larga v Ehecatl el dios del viento. Chac tiene distintos rostros
unos mds fieros con colmillos y otros mas serenos (Figura 27). Algunos tenen pintura y
lineas remarcando la nariz, ojos y boca y capas de cal blanca con la aplicacién de la
pintura roja, verde, negra y turquesa. Las orejeras. pupilas, pestafias y parpados estdn
pintadas. También varfan las barbillas. que en ocasiones se extienden para juntarse con
tos pedestales. Los pies tripodes son conicos. Se enconlraron en los pozos C-1, A-110, A-
179, A-193, C-96b, A-579, C-81, C-22. En la ofrenda o depésito 43, enticrro 25, entierro
30, depésito-ofrenda 46 y el osanio {colectivo) 2 (Smith 19711T: 94-5).

En ia estructura Q-208 se encontrd una figurilla que destaca por sus colores vivos
similares a los de la escultura de Santa Rila. Es una figuritla cerdmica de una persona
sentada, arropada con un manto azul, porta omamentos en su mano derecha pintada de
azul ¥ en las mepllas, mano izquierda, pierna derecha y pierna tzquierda tiene manchas

negras. La figura y su atuendo son similares a las de los cddices (Thompson 1954: 76-7).
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En la estructura Q-208 se enconlraron muchos restos de sahumadores con la
imagen de Xipe Totec y vasijas con pedestal que representa al dios nariz-larga. Los
sahumadores estdn pintados de blanco crema y tienen la boca delineada en rojo. Los ojos
crecienfes son una tipica representacion de Xipe, usa un piel homana color amarillo para
cubrirse. También se encontraron brazos y piernas que pertenecian a Xipe Totec
{Thompson 1954: 78).

En la cerdmica del grupo Mayapan sin engobe y del tipo Chen Mul (Smith
197111: 96-7) encontramos la combinacién antropo-zoomorfa: la [igura de un hombre
saliendo de una tortuga; y una rana coa un orificio y tn cuenco en la parte trasera.

Ademas de miniateras hay cuencos, tecomates mds hondos. con los sopories de
pies de tortuga y la efigie pegada en la parte fromtal. Una muestra similar pero de
mayores dimensiones, tiene una altura maxima de 18.5 cm. proviene del depdsito 32, y es
del grupo Mayapin sin engobe, tipo Chen Mul (Smith 197111 96-7)

Otro ejemplo es una vasija-olia-sahumador con un cuerpo ancho como una olla
sobre otra forma de olla; esta parte infenor es un pedestal ancho con una efigie de perro y
sobre la que esta el dios D inverfido, con las palmas juntas. Es del grupo Mayapdn sin
engobe, tipo Chen Mul (Smith 197 11I: 9%6-7).

También tenemos un cuenco con efigie en la parle trasera formando una taza. Se
trata del dios del comercto. la cual porta guantes, elaborados con pasiillaje, estd pintado
de rojo, blanco y amarillo, con lineas azules proviene del deposito 8 y corresponde al
grupo Mayapin sin engobe, 1ipo Chen Mul {Smith 197111: 96-7).

Deslacan dos sahumadores con efigies de Chac (Quezada 1998: 468) e ltzamn4
(Jones 1998: 487}, presentados en Los Mayas {1998). estos son representativos del
periodo Posclasico.

El defalle mis importante en una de nuestras muestras presentada por Jones
(1998: 487). es el tocado que utilizé [1zamn4. Este tocado cs probablemente un motivo en
forma de sombrero {Smith 197] II: 50). Su decoracién era amarillo en a banda para atar
el tocado, interior del tocado rojo, exterior amarillo ¥ los ojos con circulos rojos, azules y
amarillos.

6.5 4. Los dioses en los sahumadores miniatura

Proveniente del depdsito 9, una miniatura ¢l dios D Itzamna muestra un
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Figura 27. Efigie de Chaac cn una vasija Mayapdn sin engobe
rostro alegre cn su representacidn como dios viejo. El pedestal da forma a los pies del
dios, la cfigie regordeta estd de pie, con ¢l cuenco cn la parte trasera. La decoracion es
azul con circulos y manchas negras, anillos rojos y nariz rosa-rojiza. Sosticnc un objeto
en la mano. Es del tipo Chen Mul del grupo Mayapén sin engobe, (Smith 197111: 96-7).

En otras tres miniaturas destaca el dios D en la parte superior y un ave en la parte

del pedestal (Smith 197111; 96-7).
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También t1enemos dos muestras del entierro 15, que serian confundidas con
figurillas de no ser por su parte irasera ahuecada. Se trata de los dios ltzamnd y del
comercto {Smith 197111: 100-1) también hay una olla, es el dios Itzamnd {Figura 28} con
un motivo guincunce en el tocado (Smith 197111: 104-5).

Los sahumadores que Thompson (1956: 599) describié fueron hechos en cerdmica
sin engobe. Algunas de las bases estdn quemadas por el uso. Llama la atencidn el atavio
de los dioses que consiste en un faldellin similar a las manias de jagoar (Thompson 1956:
600).

Las manos. caras y pies son muy detallados y fuweron hechos en moldes
{Thompson 1956:; 600). Thompson (1956} encontrd similitud entre la decoracidn de los
sahumadores —efigie y los motivos epigrificos de Chichén Itza. También observé gue los
* idolos™, llamados asi por los espafioles, no eran sino las esculturas que se encontraron
dentro de las casas. templos, capillas y oratorios en Mayapin.

Los dioses de este tipo de escultura son dislintos a los que mencionamos
previamente.

Thompson (1956: 604) identificd a Itzamnd el dios viejo, conocido como Kinich
Ahau Itzamné, también se le llama dios G a Kinich Ahau (sahumadores Palenque).

El rostro de Itzamn3 se representa sin dientes i muelas con el labio dorado y rojo,
mejillas salientes. anillos alrededor de la nariz. la cual es alargada y hebraica, anteojeras,
pestanas salientes y finalmente virgulas blancas (Thompson 1956; 604).

Su tocado tiene una banda amarilla el interior es rojo, ¥ el extlertor amarillo ¥ los
ojos tienen circulos rojos, azules y amarillos.

El sahumador Chen Mul. que representa al dios del comercio, tiene la cara roja,
oro. turquesa, amarilo y la nariz pronunciada (A-570) (Smith 1971 1I: 50).

También tenemos un dics encontrado en el entierro 116 con tocado reptiliano su
efigie (Smith 1971 1I: 50).

El dios Xipe Totec o dios de la vegetlacion, usa la piel de una victima. Tiene la
nariz verde, rojo en el rostro, negro en las pestanas y boca (Smith 1971 II: 50). Thompson
(1956: 612-15}, piensa que la representacion de este dios es mexicana y que por ello tiene
una retacion con el emblema de Andhuac.

El dios “con bigoles™ es una representacién similar a la de Iizamn4 pero con el
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Figura 28. Parte de un sahumador tipo Mayapdn sin engobe,
con la efigie de [tzamn4.

tocado superior de péjaro en lugar de lagarto (Smith 1971 II: 50). Thompson (1956: 611)

menciona varias caras de este dios que fueron encontradas sin cuerpo. Se piensa por los

“bigotes,” que también pudo ser el dios del comercio. Se compara con la representacion

del mural Tun 4 Ahau en Santa Rita.

El dios E fue modelado de una forma que resalta que esti presentando una
ofrenda del maiz. Se piensa que en la mano tiene una bolita de masa {(Smith 197} II: 50).
Similar a Itzamnd tenemos un dios del comercio con la nariz alargada, mezcla de
elementos de los dioses M y D (Smith 197F; 50). Los dioses del comercio fueron
estudiados por Thompson (1956: 608) quien destaca ta diferencia en los colores (rojo
azul y oro usados en esta pieza y en el codice Madnid que eran blanco, rojo y negro
(Thompson 1956: 609).
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El dios M. cenocido como dios del comercio, aparece con mercaderes o viajeros
en distintas representaciones, como en los codices Fejervary-Mayer y Dresden
{Thompson 1956: 610).

Entre los sahumadores Chen Mul, tipo Mayapdn Rojo y Mama Rojo del Clasico
tardio o dei Poscidsico medio encontrados en los depdsilos A-526, A-34. A-570.C-72. A-
223, A-177, A-151 (Smith 1971 II: 118-9) hay una figurifta de un jorobado y la
representacién de Chac con la nariz larga, los colmillos saliendo de la boca y un évalo o
circulo alrededor de los ojos, ofrenda 24 (A-580). Rostros similares a los de Chaac se han
encontrado en algunos sahumadores de jarmon.

En la muestra que analizé Thompson {1956: 603) hay material proveniente de El
Caracol, las Monjas y 1a Casa Roja en Chichén Itz4. La presencia de material Mayapan
Rojo en Chichén representa la difusion de este matertal (Thompson 1956: 683).

6.6 Los Dioses de Mayapdn y sus Efigies

Los autores de Mayapdn, Yucatdn, México (Pollock 1962; Proskouriakoff 1962b;
Smith 1962} no enfatizaron la importancia del sshumador en el militarismo y Thompson
{1956) tampoco o hizo. Thompson (1956} ¥y Smith (1971 I y II) identifican a Chac como
dios guerrero sin embargo creemos que ello no es suficiente para clasificar la religién de
Mayapdn. como militarista.

Taube (1992} piensa que en las efigies representan a los dioses de diferentes
actividades. Por ejemplo el dios M, ¢n la clasificacién de Schellhas (1904). es también
conocido como dios del comercio por los nombres Ek Chuah y Yacantecuhtli. Se le
denomina también dios negro, por st representacion en sahumadores. Segiin Thompson
(1956: 610) en Mayapdn debié haber ur culto activo al dios de los mercaderes, quien
beneficiaba et comercio cuando se le ofrendaba incienso ¥ ademds estaba ligado al uso
del cacao entre Jos mayas y probablemente tenga un origen mexicano.

La identificacidn de tos dioses en las efigies, fue hecha por Karl Taube (1992} a
partir del estudic de los codices Madrid, Dresden, Panis y Grolier y estos a su vez se
identifican a los dioses de los cddices en materiales epigrificos del Clasico. Como
sabemos Schellhas clasificé a los dioses con letras. Asi Chac es el dios B, l[tzamna4 el dios
D y Quetzalcoat] el dios H.
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Taube {1992: 4, 5) opina que la interpretacion de fas efigies debe basarse en la
cosmovision y apoya la difusion de imigenes fuera de la region maya.

Con el pericdo Poscldsico hay varios dioses representados indistinlamente en
cddices mexicanos y yucatecos, pof esta razon tienen vanios nombres.

El dios A. llamado también Mictlantecuhtli, aparece en Mayapdn (Taube 1992:
17) duranle el Clasico.

Chac es un dios del Clasico y del Posclasico. Arniba describimos su efigie con
colmiltos, se le ha Hamado Chac Xib Chac y los gobernantes tenian su nombre. Se asocia
con los glifes Ik y Ahau. Aparece durante el Clisico en Uxmal, [tzimte, Mulchic,
Cxkintok y Chichén Itza (Taube 1992: 19).

Chac aparece en los cetros maniquies, como motivo antrope-zoomorfo, como
simbolo del poder, del trueno y el rayo y similar al dios K {Taube 1992: 23). Chac es casi
idéntico a los dioses G, en especial GI de 1a triada de Palenque (Taube 1992: 24). Su
nanz, boca y barbilla nos recuerdan las de los sahumadores con efigic de olla de
Mayapdn, finalmente Chac aparece en los ajtares Cauac. Su asociacién como dios de la
guerra apoya la interpretaciéon militarista del culto Posclésico.

El dios D es el mas popular y también se asocia con el glifo Akbal y el caiman
(Taube 1992: 37) o reptiles estdn presentes en toda la hisloria maya y aparecen en el
Posclasico. El dios D es llamado Tonacatecuhtli, también es conocido come la deidad ave
principal del Cldsico y como el dios Itzamné (Taube 1992: 41).

El dios E es el dios def maiz. Se le represenla como una planta de maiz con rostro.
Este dios aparece a Jo largo del Clasico en Palenque. Es el padre de los gemelos del Popol
Vuh y es un dios de la agricultura (Taube 1992: 50).

Kukulcan es el dios H. Su rostro se parece muchas veces a la representacion de
Chaac y otras a la del dios D. Como Ehecatl-Quetzalcoatl entre los mexicanos, Kukulcdn
es el dios del viento, patron del mes Mac y del drbol de los mimeros (Taube 1992: 60).

La agricullura, el comercio, Ja guerra, la numerologia, [a vida-muerte, dependian
de mds de un dios: Chaac y el dios E eran dioses de los agriculfores, mientras que Chac y
Kukulcén eran dioses guerreros. Itzamnd tenia caracteristicas que lo hacian dios de los
adivinos y magos; los dioses H y M beneficiaban a los comerciantes. Cada dios podia ser

palrono de una o méds actividades. Los cultos populares y estatales dependian de la
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veneracion del dios, por parte de las personas segiin su oficio y por ello cada culio tenia
diferente manifestacién.

El dios N estd ligado con la tortuga, el maiz y el inframundo. Aparece en las
representaciones del Clisico y se asocia en Copén con los Bacabs y con el glifo Cauac.
Es muy importante en Chichén l1z4 (Taube 1992: 94).

Enitre los dioses mexicanos tenemos al dios Q, que aparece en Mayapan y tal vez
identifica con Xipe-Totec. Entre los mayas su culto es de origen fordneo asociado con los
incensarios como piezas de comercio y sahumerio. Es un culto al comercio y a la muerte
{Taube 19992: 108). Existen muchas representaciones de Xipe Totec en las caritas de
Mayapédn (Taube 1992: 122).

En Tulum. Mayapan y Chichén hzd hay imdgenes de Tlaltecuhtli durante el
Posclasico. Este fue el dios de la tierra al que se mataron serpientes césmicas, imagen que
sugiere el motivo del arbol como liga entre 1a tierra y el cielo (Taube 199: 131).

Huehuetéot! es precisamente Itzamn4. es dios del tiempo de las generaciones y del
porvenir {Taube 1992: 125).

Tlazélteotl era la diosa de la medicina, Ia procreacion y de los partos {Thompson
1956: 613). Se la considera como una diosa mexicana introducida a Yucatin con ef culto
al comercto y los viajes y aparece ligada al culto de Ixchel como “nueva madre maya™
{Thompson 1956: 615).

En Chichén Itz fue importante el dios de la tierra, Tlaltecuhtli (Taube 1992:
128).

Thompson (1956: 616-17) identificé al dios Venus Tlahuiztlacalpantecuhtli como
un dios distinto a Kukuelcdn. El culto a este dios se liga con el planeta y existe una
representacion de este dios como dios de 1a mperte, que lo identifica como Mictlantecutli.
Aparece en los codices Magliabequiano, Vaticano B y Bologna. Tlahuizilanpaniecuhtli
era el dios mono de los escribas y fue tmportante en Chichén Itza (Tavbe 1992: 120).

Eatre los sahumadores mayas existia la frecuente representacion de Tlaloc como
dios de la lluvia y al trueno. Al mismo tiempo era patrén de la guerra y se asocia con la
Serpiente del Fuego, Xiuhcoatl (Rice 1999:41). Se piensa que estos incensarios tienen
relacion con los fesiejos del k’atun, la guerra y que se refacionan con la presencia de

incienso en las imdgenes iconograficas (Rice 1999: 42).
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Sabemos que muchos de estos dioses estaban en el pantedn maya apleriormente.
Su culto se ligaba a su personalidad y por eso los conocemos como dios del maiz. dios de
la vejez o dios viejo. Las ceremonias se ligaban con estos aspeclos de personalidad y
tenian un dia especial en el calendario. Su veneracidn representaba un beneficie (Rice
1999:41).

Durante el Poscldsico se introdujeron cultos que formaron una amalgama de
dioses mesoamericanos presentes en Mayapan. Como podemos observar, a to largo del
tiempo los dioses como Chaac tuvieron representaciones cambiantes. La presencia de
Chaac en los sahumadores demuestra una nueva represenlacion sumada a sus anteriores
apariciones como efigie, en forma de méscara y de serpiente. Chaac se relaciona con los
prondsticos de katunes. El agua se representa como serpienles gque surgen de Chaac
{Garza 1984: 244).

La representacion antropomorfa en miniatura fue la forma bésica para adomar
jarrones, caencos ¥ ollas, como portada o parte frontal o como parie contenedor del copal
en la parte trasera. También pudieron usarse para conlener liquidos como chocolate o
balché.

Rice (1999: 42) opina sobre los sahumadores mayas yucatecos,

La existencia contemporanea de dos lipes muy diferenles de cerdmica rimal, que podemos sefialar
en pares {es decir los que tienen imagen mais los que lenen picos) OCurmen en conkeilos muy
diferentes. Enire esios tenemos lemplos residencias ¥ los pies de las estelas. Pensamos que hay
eaplicaciones complementanas de categorias estruchurales opoestas de componamiento que
sugieren comporiamienios opuesios. Tenemos posibilidades inagodables hipoiéticas de dualidades!
dicotomias en las calegorias como imagen'sin imagen. Estas incluyen, lo celestial contma lo
lerrestre, lo sagrado contra lo secular, joven contra viepo, elile contra no-elite, tradicién grande
conlra tradickdn pequenia, noche-jaguar-inframumdo contra dia-sol-Huvia: centro mayor conlta
dependiente, religién de estado y religién dindsiica contra religién don¥stica, celebraciin del ciclo
de 365 dias contra el ciclo de 260 dias y etc. Eslas calegorfas de dicolomizacidén no consislen en
variables independienles y routoas exclusivamenlte, por supuesko estin ligadas sistemdlicamente
lo que hace mds compleja su interpretacién. Por ejemnplo, estado-dindstico y sus cultes son
prefrogativas de las elites ¥ sus  reyes como patrones de las ciudades y dinastias reakes que

celebran en grandes templos en lugar de en contextos domésticos (Rice 1999 423,
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La ausencia de iconografia en Mayapdn nos causa extrafieza sobre todo cuando
vemos la decoracién de los sahumadores. En los cddices hay representaciones de
animales que se relacionan con los dias calendaricos. La creencia en el nahualismo se
refleja en fos sahumadores que combinan los pedestales animales con la figura humana y
gue mucstran la superposicion de varios ammales. Como sabemos los animales aparecen
como colaboradores de los dioses en la creacién, ya sea consiguiendo la sustancia sagrada
con la que los forman, o parficipando con su propia energia vilal en el ser fisico del
hombre {Garza 1984: 62).

La difusién de este matenal higado a otras zonas de Mayapdn se explica por las
peregrinaciones a centros de importancia religiosa como Chichén [tzd y Cozumel.

Religién y economia forman parte del mismo fenémeno cuando hablamos de la
consolidacién de la elite de Mayapén, a nivel regional. Se trala de la ideologia de una
elite cuya intencidn es el control de {as provincias por medio del 1ibuto.

Los dioses fordneos que aparecen en las representaciones mayas eran réplicas de
los simbolos que se almacenaban en los cédices y se reprodujeron también mediante el
modelado escultérico y cerdmico.

Schelthas (1904) explica que los jeroglificos ¥ numerales son parte integral del
texto maya. Campeche, una de las zonas mayas pnincipales hizo, segtin Smith (1971). una
contribucidn artistico-religiosa al arte maya al incorporar la representacién de rasgos al
modelado.

Michael Coe {1999) menciona la presencia de dioses en las lierras mayas y la
representacion de sus rostros mexicanos. Por ejemplo menciona el sitio de
Colzumalhuapan, se encuentran representaciones de los dioses Xipe Totec, Ehecatl,
Tlaloc, Tlachitonatiuh, Huehueteot]l y Quetzalcoatl. La poblacién de este silic mantuvo
relaciones comerciales con la poblacién nahua-pipil del sur de Veracruz esto podria
explicar so influencia en el drea maya.

Se cree que las representaciones de rosiros o mdascaras pudieran provenir de
Campeche porque éstos tevieron una imporiante elaboracién en el Puuc, Chenes y Rio
Bec. Los mascarones constituyen el mejor ejemplo de este tipo de arte representativo de

Tos rostros mostrando atencién a !a efigie de los dioses.
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Proskouriakoff (1962b: 336) menciona a los huastecas como los principales
portadores de la cultura veracruzana zal drea Maya. En especial destaca las figuras como
* idolos™ que parecen porvenir de esta regién. Es postble que los comerciantes huastecas
llevaran la cultura del dios de la Huvia al altiplano.

Aunque lo antertor es una suposicidn los huastecas fueron un grupo maya
importante y su estilo se refleja en la ceramica y en los idolos del periede Posclasice
Taube (1992) y Stresser-Pean {1998) mencionan que las figuras de Xochipilli, Xipe Totec

y Chiccomecoatl tienen motivos huaslecas

Por el contrari hacia el sur en gran parie del pais lotonaco la estaluaria postclasica reciente estd
constituida esencialmente por representaciones de divimidades aziecas iguales a las que se han
enconirado en Castillo de Teayo a saber esencialmente: Xochipilli, dios de la juventud ¥ de las
Mores Chicomeccall o Xilonen, diosa de la tierra y del maiz v Xipe Tdolec dios de los sacrificios
por despellejamienlo; a los cuales se {Stresser-Péan 1998 208) pueden afiadir serpientes
emroscadas. Esta gran difusion de la estatuana azteca parece dificil de atnibuirla dymicamente al
ultimo medio sigho del imperio azieca. Para mejor explicarla, es necesario quizis recordar las
conquistas acolhuas de Techolala de finales del siglo X1V e incluso tal vez la penetracion de los
teochichimecas quienes babrian propagado el uso de la lengua nihuatl en épocas mas remotas
{Suesser —Péan 1998 : 209).

Ademés los huastecas tenfan un culto a la lluvia cuya representacion fue

importante

Como sabemos stempre existio una  gran demandz de ciertos bienes entre los mayas ¥ otros
grupos mesoamencanos. Por ejemplos buscaron el jade, las plumas de quetzal y las conchas
mannas. El jade verde se oblenia en ¢] Rio Motagua, donde ocurmia como piedra de rio y se
encontraba entre las grande piedras de los deposilos del rio. Las valiosas plumas de quetzal. que
destellan color azul, verde y dorado tienen un radiante colorido. eran obtenidas del bébitat maturai
donde los bosques de mubes de Alta Verapaz y la Sierra de las Mimas en Gualemala, Chiapas en ¢l
sureste de México y Honduras. Muchos miles de esas plumas se ven el los trajes de los reyes
mayas haciendo del quetzal una especie extima cuando la civilizacion maya del siglo noveno se
vioo abajo (Coe 1999: 31}
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Durante el Clasico ba elite maya fuvo una cullura matenal notable, instrumentos
musicales de concha y de carpazones de tortuga, tambores cerdmicos, huesos de venado,
sonajas y flautas asi como aniefactos de cocina como los nsados para el chocolate {Coe
1999: 114).

En Mayapan tenemos una aveva manifestacion del culto mediante el sahumerio
con copal. Esta sustancia resinosa despide un humo que impregna todo lo que lo redea. El
humo del copal tenia funciones medicinales y misticas. Su constante inhalacién
propiciaba el trance chaménico y religioso de los practicantes mayas.

El trance producido por plantas y sustancias que alteraban la conciencia estd
documentado etnogrificamente. Los arquedogos tienen pruebas de gue et copal se utitizd
como incienso en la deposicidon de materiales resinosos. Si bien no se han encontrado
restos de otras plantas, tenemos evidenctas epigrificas y pictdricas de su uso.

Como conclusion sobre los artefactos de Mayapan podemos decir que hay una
division entre pequefias ptezas, sahumadores e incensarios, ptezas con efigie, cerdmica en
general vy objetos de otros materiales como tumbaga, piedra, jade. obsidiana, basalto,
pedernal y hueso.

El porcentaje de artefactos encontrados en [os edificios segin su funcién fue, 94
por ciento utilitario (cocinas) y 84 por ciento ceremonial (en los palacios columnados).
En la cocinas tenemos 80 por cienlo de jarras para agua mientras que éslas aparecen
solamente 10 por ciento en los columnados (Smith 19711: 127).

Existe un mayor porcentaje de material ceremonial en las capillas ceremoniales
que en los templos, las cuales tienen un mayor porceniaje de material utilitario (40 a 60
por ciento). Solamente algunos templos tienen mayor porcentaje de material ceremonial
(68 y 78 por ciento). En los oralorios también encontramos un mayor porcentaje de
materia utilitario (77 por ciento), séle algunos muesiran 35 por ciente de material
utilitario (Smith 19711: 127}

Los pequefios objetos no cerdmicos tienen funciones decorativas, utilitarias y
algunas asociadas al culto. como las hojas de cuchilles. Por otra parte la cerdmica sirvié
para una identificacién del uso de fas estructuras. El matenal comparativo muestra que
durante el Clasico existid el sahumerio pero las evidencias son del culto estalal. Su

presencia en templos, capillas y oratorios indica la funcién ceremonial de estas
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estructuras. La presencia de materiales nituales con efigie dentro de las residencias,
habitaciones y casas tndica la prictica de actividades ceremoniales en estas
consirucciones. Por su parte la cerdmica utilitaria, como jamas, platos y ollas, se puede
asociar a eventos seculares como las comidas celebradas por grupos de comerciantes y
las fiestas {LLanda 1978} a las cuales se creen que asistian miembros de la nobleza tanto
locales como de la provincia asi como los representantes de estas provincias que residian
dentro de Mayapan. En este tipo de eventos los aspectos ceremontales se mezclan con la

vida diaria secular.
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CAPITULO 7 LOS CULTOS POPULARES Y ESTATALES

La explicacién de los fendmenos sociales requiere de fundamentos antropolégicos
y etnografices que complementen la interpretacidn arqueolégica. En el caso de los mayas
la continuidad a través de los siglos implica {a preservacidén de aspectos culturales y
creencias populares. El recuento de éstas es imprescindible para explicar los fendmenos
populares. Echande mano de narraciones contemporineas, de fenédmenos religiosos como
peregrinaciones, cullos. rezos, textos, ideologia, arte y pliticas conformamos un modelo
antropoldgico vilido. El modelo que presentamos toma en cuenta ta continuidad de
motivos religiosos indigenas presentes en los cultos populares actuales, asi como la
ransformacion y sincretisme de elementos culturales.

La cuftura popular es un fenémeno que trasciende los limites econdmicos,
existiendo manifesiaciones artisticas populares adn en paises muy industrializados.

A diferencia de los cultos y nitvales de muchas tribus como las estudiadas por
Evans-Pritchard (1965), Durkheim (1969}, Lévi-Strauss (1963), Malinowski (1948} elc.
ta religion maya historica estudiada por los arquedlogos tiene una base filoséfica.

Karen Bassie-Sweet (1991, 1990) aplica en su inlerpretacién de materiales
rituales el conocimiento de los cultos populares de los grupos indigenas chiapanecos y
yucatecos.

Lo sagrado mantiene la religiosidad y la magia de muchos fendmenos religiosos
(Tarper y Turner 1978: 12) por ello no separamos la religion de la magia. Esto se debe a
que entre los mayas las ceremonias incluian la manipulacién de energias para efectos
dirigidos, especificos y méagicos. Todos los practicantes mayas eran magos, hechiceros,
brujos y chamanes o tenian conocimientos esotéricos del poder oculto, el cual se
enconiraba en un plano césmico sujeto a la comunicacidn ritual entre el practicante y los
entes que habitaban.

1a base comin del culto popular ¥ del estalal, era el culto a tos muertos. La
disposicion de los difunios entre los mayas es una forma de comportamiento que esid
relacionada con las creencias pero tambi€n tiene una manifestacién en la cultura material
que es estudiada por arquedlogos.

Entre la élite maya se distinguia la ciencia de la religion, ya que habia practicantes

populares de algunos aspectos rituales, pero entre el pueblo no habia cientificos. Los
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practicantes de la astronomia y las maiematicas mayas eran parte de la clase alta y por
elio tenian una jerarquia entre los espectalistas.

Caracteristicamente los nobles son el grupo privilegiado y sus actividades se
asocian a la zona ceremontal. Entre los nobles existen varios grupos dedicados a
actividades especificas como guerra, comercio y gobierno.

Algunos arquedlogos piensan que el ejérecito debid estar formado por gente del
pueblo comandados por los nobles. Es posible que el ejército foera un grupo
especializado mientras que los guerreros fueran nobles que tenian un culto sagrado a la
guerra. Asi el culto esiatal de los nobles va a integrar aspectos relacionados a cada una

de las profesicnes de los nobles.

7.1 Cultos populares en la antropologia

Como lo vemos en nuestra exposicién sobre los cultos en Yucatin tenemos que
diferenciar entre el hombre de la ciudad y os campesinos. El conocimiento pertenece a la
elite, a los bien educados. Redfield (1959: 13) encuentra en la cultura popular de Yucatin
clementos de persistencia y cambio, asi como el proceso -sincrélico. El estudio de
Redfield (1959) compara lo modermno y urbano con to arcaico, primitivo y rural. En ofras
exposiciones (Redfield 1960, 1961} menciona que habia una gran diferencia entre los
campesinos ¥ los nobles y por ello a la cultura a la cual nos referimos cuando hablamos
de los mayas. Afirma que la civilizacién tenia un grado de desarrollo mas avanzado y que
los agricullores conservan sus propias costumbres ¥ codigos de conducta (Redfield 1960:
52,60,62, 72, 80).

En las comunidades de Mérida, Dzitas, Chan Kom y Tusik (Quintana Roo)
subsislen una gran cantidad de elementos de la cultura indigena yucaleca, aungue la
sociedad experimente una constante modernizacion.

M¢érida. ejemnplo de la modernizacidn y el progreso. responde al modelo europeo ¥
su poblacién constituye es la elite de la sociedad yucateca (Redfield 1959: 20-1).

Chan Kom es un pueblo que mantiene las costumbres populares en que existen
especialistas de priclicas antiguas populares, son los chamanes (h-mens) quienes se

ocupan de la agncultura y las ceremonias relacionadas con esa actividad. Practican la
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divinacion y la curacidn. recilan rezos caldlicos. median en fos casamientos, hay parteras
¥ hueseros {Redfield 1959: 47).

Tusik 1enfa una organizacién politica distinta a [a de Mérida. tenia dos jefes, unc
militar ¥ olro religioso; Tusik era la capital de una regidn en la que se celebraban
ceremonias religiosas. X-Cacal es olro ejemplo de este lipo de pueblos donde habia
capillas {Redfield 1959: 51). El lider religioso de Tusik el Nohoch Tata tenia libros
sagrados y compartian obligaciones religiosas con los H-men {Redfield 1959 55).

Redfield (195%: 58) observa que las diferencias enire los grupos mias que étnicas
eran sociales y menciona que la vivienda es uno de los elementos gue marcaban la
distincidn social.

La cultura popular es sincrética, espectficamente porque mezcta elementos de la
culfura espafiola y de la cullura indigena. La influencia espafiola es mas marcada en la
organizacion social y en la religién que en los instrumenios y técnicas (Redflied 1959:
89, 90-109).

La influencia catdlica es tan fuerte que los elemenios cristianos se han sumado a!
culic popular (Redfield 1959: 91). Entre las creencias que conforman el culto popular se
encuentran los beneficios y malestares causados por la naturaleza fria o caliente de
alimenlos, plantas y medicinas (Redfield 1959: 93) asi como el culto comunal a la Nuvia.
Esta ceremonia tiene como objetivo de asegurar la cosecha; existen también ceremonias
menores para ptantar y quemar (Redfietd 1959: 95).

Relacionadas con la agricultura estdn la concepcidn de la ubicacion del pueblo y
las direcciones, norle, sur. esle y oeste gue deben ser protegidas en el ritual, asi como la
creencia en los balamob, los guardianes del pueblo {Refield 1959; 111).

Finalmente para los yucatecos de Dzitas el culto chaminico de la milpa no es
piblico sino privado.se realiza en momentos solemnes procurados por el agricultor para
si mismo (Redfield 195%: 105). En el pueblo de Chan Kom. el culie sincrético es ptiblico
puesto que contiene elementos cristianos tan notorios que se considera una expresion

popular del cristianismo (Redfietd 1959: 105-9).

En la organizacién familiar de los pueblos mds remodos 1a calidad de la conducta moral y sagrada
de bos familiares se expresa ¥ se apoya en ef ritual. El ritual se pierde y también las instituciones



198

expresadas en el ritual se hacen seculares. Tal vez se Lata de jas insutuckones que siendo
seculares, influven en la perdida del ritual. Los casamientos de ser un rilo sagrado realizado por
los pontifices que ocupan el cargo mas allo del grupo. se convierten en una tiesta o una formalidad
requerida por el eswado. Las obligaciones y derechos de bos adultos en su relacidn o casamiento,
bamizo. es mepos real y solemne; las cerernonias que expresan esas relaciones desaparecen ain.
La sociedad con la cubtura existe en la moral y en las relacjones convencionales gue obtienen entre
los miembros ¥ en parte por la razdn de lo solemne ¥ de bos geslos colectivos de la genle reafirma
estas relaciones (Redfeld 1959: 228},

La desorganizacion, la secularizacién y la individualizacién son los procesos que
integran el cambio cultural en Yucatan (Redfield 1959: 339).

Redfietd (1959} estudié los cambios en la cultura yucateca de modo que parte de
la conquista y llega hasta la modernidad.

Existe una ‘Pequeiia Tradicién” entre los comuneros que depende de una cultura
mds amplia, de la clase alta de la sociedad que constituye la “ Gran Tradicién™ (Redfield
1560: 41).

La “Gran Tradicion™ se basa en el conocimiento {Redfield 1960: 433, La Gran
Tradicton y la Pequefia conviven y es posible que la cultura (Redfield 1960: 46} se
difunda entre el pueblos y sus gobemantes, notindose la preeminencia de Tas costumbres
de los primeros entre los practicantes de la cultura popular (Redfield 1961: 30).

Finalmente citamos los 1érminos usados para diferenciar entre o popular y lo

oficial segln una vision peyorativa,

Pese a los repetidos esfuerzos del clero por extirpar los elementos “supersticiosos™, “magicos™,
“idélatras™ de las medicinas auldctona ¥ africana, la persistencia e imegracidn de ambas con la
etnomedicina popular enropea se vieron favorecitas en grun medida por la consistente persistencia

en esta Gllima de creencias ¥ priclicas de andloga hechura (Lupo 1998b: 226).

Segiin Redfield (1959, 1960) la cultura popular esid integrada a la oficial; para
otros autores (Lupo 1998) la cultura oficial es lo contrario a [a popular.
Béez-Jorge (1998: 24} considerz !a posibilidad de vanas religiones en
Mesoamérica. Este tipo de indagaciones motivaron nuestro trabajo cuyo objetivo es
resaltar la importancia de diferentes cultos entre los mayas.
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7.2 El Culto a los Ancestros

Los mayas el periodo Formativo practicaban ceremontas y rituales en la
deposicion de sus muertos (Mcanany 1995: 60) y moldeaban figurilias para representar
concepciones las cuales se usaban en la préctica de la divinacidn y ceremonias. Redfield
{1961: 59) piensa que el pueblo mantenia la culiura popular mientras que los sacerdotes
mantenian la prictica estatal, aun cuando los cultos populares y estatales tenian un
fundamento comiin ligado con el culto funerario, asi como la creencia en un plano
cosmice y psiquico en el cual el hombre comparte caracterisicas con los animales y
dioses.

E} culto funerario es una prictica cuyos restos materiales han sido identificados

por los arquedlogos,

En adiciin a la expresiin religiosa se encuentra el culie a bos muertos. Como hemos ¥isto, desde el
Preclasico Inferior los grupes campesinos kenian un cuerpo de costombres por medio del cual
inkerpretaban los fendmenos atnbuidos a fuerzas inmaleriates ¥, asi lambién, los rtos funerarios
fueron Hevados aparenternenie para facilitar al muernto 1a transicidn de este mundo al otro, tal vez
para proteger lambién a los sobrevivientes de la muerte y del moerto (Pifia Chan 1955: 67).

El culto a los moertos es lo que distingue a los nobles de la geate del pueblo
{Mcanany 1995: 8). Genealégicamente [os muertos son los ancestros de los pobladores de
un sitio (Mcanany 1995: 7).

Los entierros ligan a los residentes con el pasado, legitiman la organizacién social
a través de mecanismos como fa cultura oral, el registro escrito ¥ la veneracién de las
tumbas, entierros y mausoleos (Mcanany [995: 9).

Los mayas creian que los muerios dormian en los campos, las casas y en sus
capillas. Por ello tenfan derechos de propiedad y de explotacién de recursos sobre la
naturaleza {Mcanany 1995: 66).

Por definicién Ja veneracién de los ancesiros es una practica commemoraliva
(Mcanany 1995: 11} que legitima a los reyes y nobles a través de linajes (Mcanany 1995:
20).

Las pirdimides son un indicador de nobleza tigado. en algunos casos, a los

entierros {Mcanany 1995: 33).
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El regisiro de los linajes es otra forma de mantener el culto a los ancestros. Estos
estin presentes en los nombres inscripciones de sitios estralégicos asi come en glifos

especificos y en imigenes que los evocan (Mcanany 1995: 40).

La iconografia Maya de! Clasico y Posclisico se encuentra repleta de referencias a ancestros
especificos ¥ a molivos evocativos mds sbstracios referentes a la importancia de la descendencia
lineal en la sociedad Maya. Los medios pickricos y la iconograffa, asi como el papel explicito de
los feroglificos en los textos tiende a la apreciacion del rol insistenle que los ancestros tenfan en ta
sociedad Maya. Menos explicitos pero igualmente evocalivos son kos medios arquitectnicos. gbe

proveen un medio Msico o casa para bos ancestros (Mcanany 19950 493

Aunqgue, por lo general. la arquitectura monumental se menciona como indicador
del culto funerario, muchas veces se olvida que el pueblo practicaba este culto {Mcanany
1995: 53).

El estudic del ritual filnebre del pueblo debe enfocar el culto doméstico (Mcanany
1995:53).

Los patrones de enterramiento y la cultura funeraria varian de lugar en lugar.
Entre los mayas éstos dependen del periodo de la ocupacidn de un sitio. Sabemos que el
desarrolio de una cultura funerania comenzd en el penodo Formativo. En los sitics de los
peniodos Clésico y Posclsico los monumentos consfituyen una referencia inmediata a
esta préactica.

La diferencia entre los sitios que tienen ocupacion contimia a lo largo de los tres
periodos y los sitios netamente Posclésicos, estnba en el concepte que los primeros
pobladores tuvieron de Ia muerte. ya que se enterraban a los ancestros en los nicleos
residenciales y se continuaba viviendo en ellos, en algunas ocasiones (Mcanany 1995:
99), credndose un ciclo de ritual. trabajo, genealogia y complejos residenciales.

En el fondo de la escala social de la sociedad maya se encontraban los esclavos
que se capheraban en los viajes ya descritos (Mcanany 1995: 122) éste y otros estratos no
han sido explicados arqueolégicamente en su relacidn con la religién popular. Si hacemos
referencia a la historia maya podemos describir algunos aspectos de sus labores y funcién
econdmica. Los produclos dejan un rastro y un depdsitc material. Una pregunta

fundamental es si la asociacién de los productos con las estructuras depende de tso,
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manufactura o almacenamienio. La respuesia estd en la identificacién de estos patrones
de deposicién y comporiamiento.

Sin embargo, debemos tomar en cuenta la importacion y adquisicién de productos
entre los dislintos grupos sociales. Asi en una vivienda podemos encontrar nada o muchas
cosas. En su deposicidn el consumo es distinto a la acumulacién masiva de fragmentos
como la os de los 1alleres.

Légicamente en toda la peninsula debemos encontrar niicleos de produccion de
material cerdmico ceremonial, es decir los incensarios y los sahumadores fuera de la
esfera original dende se manufacturaren, indican la exportacién material de la ideologia.

La presencia de estos objetos en entierros es més ficil de identificar pues
formaban parte de las ceremonias funerarias. La asociacidn a los entierros de los nobles
indica que los soberanos nusaban el copal. Entre la gente del pueblo, aunque en forma més
sencilla, también hay algdin depdsito que indica esta actividad de sahumerio.

Parece ser que jos nobles compartian el culto funerario con los comuneros
(Mcanany 1995: 96).

Entre los nobles el trato de tos difuntos fue suntvanio. Las ofrendas son la
principal evidencia del culto a los muertos y en Mayapin tenemos algunas ofrendas, pero
no todos los depdsitos se asocian con entierTos.

Entre las residencias y los entierros de nobles y la gente del pueble hay una gran
diferencia. Por esto muchas veces se destacan los grandes palacios de los centros
ceremoniales y olvidamos a tos miembros del pueblo (Mcanany 1995: 104, 105). En
Mayapdn hay una baja incidencia de los patrones de enterramiento de la elite.

73 Culto popular maya

El pueblo participaba en los cultos estatales, pero como vimos er los capitulos 3,
4 ¥ 5 los nobles también tenian algunos ntuales domésticos ligados a su vida diana.
Durante el pertodo Clisico los cultos estatales dependian de las zonas ceremoniales en
donde se mostraba al pueblo la propaganda dindstica. La veneracion de la epigrafia
conformaba el culio piblico estatal.

Para estudiar los cullos tenemos que seguir la Iégica de la ideologia, creencias,
cosmovisién politica ¥ economia para describir los aspectos publicos y privados que

completan nuestro esquema. Ademds de los agricultores que vivian en pueblos
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controlados por Mayapédn. lambién en la civdad habia miembros de la poblacidn que
gozaban de la proteccion de los sacerdotes. Esta sitwacidén dio poder a las dinastias y
lievo a la complejidad de su sociedad y religidn. El culio esta constituido por la serie de
ceremonias que distintos miembros de una sociedad hacen en distintos lugares y épocas
del ano con el fin de obtener un resultado previslo. Eran los especialistas quienes se

encargaban de conducir la prictica del ritual para obtener el favor de los dioses.

El culio prehispdnico lenia una estrecha vinculackdn con la observaciin de la nawraleza. De
hecho, el punto de partida para ka ceal era la observacion de !a naturaleza y una de sus principales
molivaciones subyacentes era la de controlar las manifestaciones contradictonias de estos
lendmenos medianie 1os ritos. Sin embargo. la observacion precise que se evidenciaba en muchas
de estas pricticas, se entremezclaban con el milo y la magia. Uno de bos temas mds apasionanies
en el estudio de la cosmo¥isidn prehispinica consiste en analizar precisamente la relacidn
dialéctica que existia entre el desarrollo de la observacion concisa de la naturaleza y de su

manslormacion, a panir de cierto punto, en milo ¥ religiéo (Broda 1991: 462-3).

Se asumia que micntras més alta fuera la clase de los practicanies mayor
conocimiento {endrian. Los comuneros a su vez retroalimentaban a la sociedad con la
tributacién de sus productos. Este acuerdo era posiblemente forzoso, pero implica
voluntades en la medida en que dependia de los dioses y la religidn.

Lo anterior estd fundamentado en la presencia de matenales ceremoniales en
contextos domésticos. Ademis de estar en contacto directo con las fuerzas naturales y
sobrenaturales habia una relacién privada con los dioses mayas en los contextos
domésticos.

La presencia de plataformas define las casas y espacios domésticos. La presencia
de artefactos rituales en contexlos no catalogados tradicionalmente como ceremoniales
nos indica ta préctica de un colio distinlo.

Los cultos populares se relacionan con la habitacién en zonas no nucleares y con
la participacion en los filuales oficiales del estado a través de matenales ceremoniales.

Entre los mayas existieron curanderos, rezanderos, hechiceros ¥ brujos que no
tenian ei conocimiento tan profundo que tenian los sacerdotes, sin embargo podian curar

con yerbas o adivinar mediante cristales (Redfield 1959: 96). La relacidn de las personas
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ordinarias con estos especralistas cred una reciprocidad que trajo consigo la idea del
tributo y las ofrendas.

La efectividad de los rituales impulsaba a las masas a buscar los beneficios de las
ceremomias que los sacerdotes ofrecian. Supuestamente el poder de los sacerdotes
disminuyd después del colapso puesto que la teocracia cay6. En el nuevo sistema los
sacerdotes permanecieron como una de las casfas mas importantes, pero no como la
principal.

El uso de los calendarios apoya la idea de gque los cultos locales recibian
influencias de las ciudades estado puesto que habia rituales de renovacién ¥ fundacidn de
los lugares. asociados con el fin de un katin (Bassie-Sweel 1996: 70-1, 133, 194).

Desde la etapa primitiva habia un culto a la lluvia, sin embargo, el hecho de
dotarla de una perscnalidad y de darle un nombre con cardcter divino constituye fa

divinizacion de la naturaleza.

Como en el remdo pasado precolombing, los pueblos indios de México conlemporines explcan
los ritmos biocdsmice {la fertilidad humana y vegetal, los movimientos acudices, la meerte, etc.)
en éminos del simbolismo congénito a la Luna. En este, planc los procesos trans-culturativos
dieron cemo resullado séldas configuraciones y enlaces sincréticos con kos rasgos culnrales

provenienles de los cultos populares mesoamernicanos € hispanicos (Bdez-Jorge [988: 3403,

Los chaaques tenian miliiples funciones. es decir representaban varios
personajes. Eran un dios y al mismo tiempo una serie de entes que vivian en las cuevas,
en ias nubes y que se relacionaban con fendmenos especificos. La existencia de rios
subterrdneos explica los cambios en ia representacidon del mismo dios. El agua celesie y
la subterranea son dos aspectos del mismo fendmeno, asi Chaac tenia diferentes aspectos
{Garza 1998b: 241). -

Los mitos asociados con la fluvia justifican las acciones riluales de peregrinacion
y migracién a la vez que legitiman el poblamtenio de zonas fundindese en un ongen
milico divinizado. Sabemos gue la zona Puuc no lenia tanta agua como la zona de
cenotes, los arquedloges gue han estudiado la ecologia maya sustentan la migracién por
razones de abastecimiento de agua (Taube 1992: 131), ideolégicamente el culto a Chac

apoya esta interpretacion.
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Para explicar el origen det mundo se habla de la lucha entre los fendmenos que
Chac, Quetzakodll y Tezcatlipoca representan. De ahi surge el culto a la guerra. Asi el
culto a Chac es plural y varios grupos como agriculleres y guerreros lo veneran.

En la jerarquia del pantedn Poscldsico Kukulcin tiene la supremacia por su
aspeclo dual zoomorfo. Es posible que el dios de la serpiente (Taube 1992: 136) se
volviese mds importante en el Poscldsico por lo cual se relaciona con los gobernantes y
caudillos.

Es importante mencionar que en el Cldsico la serpiente fue conslantemente
representada. Ademds de formar parte de Ja fauna local la serpiente tuvo una abundante
representacion artislica. Es posible que este motivo se lomara de zonas desocupadas por
las cuales pasaron las tribus durante alguna migracién.

También pudieron ser los mismos creyentes qutenes ilevaron ese culto fuera de la
zona del Petén. En el Puuc y en el Peten hay una relacién entre la serpiente y ei agua, y

por ello se practicaba un cualto en donde Kukulkén representa un aspecto del dios Chaac.

En e Altiplano central, el simbolo del dragdn como serpiente emplumada conslituyd la deidad
[lamada Quetzatcdad que, fundida con el dros Ehecall, iuvo 1ambién la significacidn de vienlo. En
el Posclésico, Quetzalcodtl se asockd ademds con olro personaje histérico llamado Ce Acat]
Topiltzim, adquiriendo una significacién mas compleja. Con la llegada de grupos nahuas al drea
aya, se integra a la religién maya el culto a Quetzakegall . que fue de grupos nahuas al drea maya,
se mbegra a la religdn en maya el cullo a Quetzaleoddl que Toe lamado en el mundo maya
Kukelcan ¥y gue se representd eo el arle como serpiente emplumada y como “Hombre-piaro-
serprente”, adquiriendo un cardcler guetrero. En el templo de bos Guerreros de Chichén lizi, por
ejemplo, vemos relieves con el motive  Hombre- pdgro-serpiente ¥ columnas en forma de
serpienie empiurnada. de esle modo se fustonaron las figuras det dragdn celeste maya, venerado
desde ¢] periodo Preclisico, ¥ del dragén ndhuall {Garza 1998b: 237).

Las diosas y sus simbolos se higan a los origenes de! mundo. a los cicles vitales y
a la vegetacién. Las diosas son intermediarias entre los humanos y son divinidades que
se desprenden de principios sagrados (Bdez-Jorge 1988: 344).

La simbologia maya usa un lenguaje esotérico que representa fendmenos
naturales en un tiempo concebido. Los cultos tienen bases miticas y la leclura de estos

simbolos puede crear en la mente humana la idea de un tiempo transcumrido en el que se
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elabord la escultura. La veneracidn del dios en cuestion puede resucitar el culto sin la
necesidad de su exportacion fisica.

La relacion entre la migracién y los lugares de ongen se simbolizé con el uso de
una serpiente y su dios como justificacién de la relacidn lineat de los linajes itzdes pues
se selecciond este simbolo para fundar nuevas ciudades estado. La personificacion de este
dios a este culto simbolizan la supremacia estatal.

Entre los dioses del Cldsico que no han sido representados en la escultura,
epigrafia e iconografia y que por falta de evidencias, hasta ahora se considera que su
influencia disminuyé, estdn los dioses F, GI, GII, GIII y ¢l dios K. No todos los dioses
Posclésicos presentes en Jos cadices fueron represenlados en Mayapan (Taube 1992: 11).

Para entender Jos cultos debemos distinguir entre religién y estado, pues aungue
éste se encuentra jerarquizado, exisien varios cultos pero no varios estados.

La construccién de varios centros ceremoniales en Mayapdn se explica en
relacién con el culio a los dioses. Sabemos que la fundacion de Mayapén se atribuye a
Kukulcdn II. Una de nuestras especulacicnes es que un gebernante tenia el nombre de ta
deidad. Como la “ascensién de Mayapan™ estd marcada por movimientos revolucionarios
es posible que varios cultos fuvieran preponderancia entre los pobladores, del mismo
modo que el dios del Sol o dios G Kinich Ahaun era también el dios D Itzamns {Garza
1998b: 238).

Asi el Abau pudo haber sido el mismo Kukulcdn. Los otros dioses tenian otras
funciones en la sociedad, pero el fendmeno escalonado de ia sociedad dependia de la
situacién econdmica y del anlecedente ancestral de cada familia. E! dios Kukulcdn se
manifestaba en todos los estratos de la sociedad pues se relacionaba con la agricultura. La
relacién entre el gobemante y los dioses le otorgaba a éste poder, ain en el Posclésico
mostrando a ambos como benefactor def pueblo.

Asi, Jos dioses tenian distintos dias asignados para sus ceremonias. En un
fendmeno que llamamos ritual de cargos, kos miembros maés allegados al comercio tenian
el cargo de una fiesta y otros grupos tenian oiro cargo, sin embargo la fiesta piiblica
ilamaba a su celebracidn a 1odos los pobladores desde el Ahau hasta los grupos mas bajos

en la escala social.



206

La fiesta de un patrono dios-dia que celebraba la sociedad en los templos tenia
relacion con los dias, la posicién astrondmica, los colores, y las actividades econdmicas
gue el dios en cuestion favorecia.

Finalmente la difusién de fendmenos religiosos se increment6 después de la caida
de Mayapan. La existencia de diferentes “chilames’ y sacerdoles quienes inscribieron
glificamente las representacicnes de los dioses nos indica que se grardaba celosamente el
culto e incluso que en el Poscldsico se prescindia ya del ceniro ceremomnial (Lee Whitting
1998: 210). La presencia de los cédices en centros menores como Chemayel y Mani
indica el fendmeno sincrético en la religién Posclésica.

Paradéjicamente se buscé amphificar el efecto del culto un dios reduciendo su
imagen. haciendo al dios morador de los hogares y lugares mds pequefios como las
capillas y oratorics. Por ello era necesario el sacnficio para apacigoar a los dioses cuya
ira pudo haber producido un cataclismo, o un cclapso, o la muerte de un linaje sagrado.
Durante ¢l Posclésico la veneracion y sacrificio a los dioses se relaciona al éxito en las

actividades cotidianas.

Cada uno de los seres saprados tiene diversas epifanfas ¥y miltiples nombres, de acuerdo con sus
atributos y. sobfe todo, con la lemporalidad. Para el maya no hay seres esldticos, lodo estd en
conslante movimienlo y por tacto, combinado. Asi los dioses. y con ellos sus influencias, son
diferentes en cada periodo. Por eso, un mismo dios puede ser celeste y lerrestre, benélico y
maléfico, masculino ¥ femenino, energia de vida y energia de muerte. Ademds, Jos dioses pueden
Ser ung y vanos a la vez, sobre lodo se pluoralizan en cuano, abarcan los cuatro rumbos det
Cosmos; en irece, la dedad del cielo denominadas en Yucatin Oxlahuntiki, “rece deidad:, y en
oeeve, la dewlad del loframundo, Bolontka, “Nueve deidad™. Ello determina, obviamente,
representaciones plisticas muy diversas de cada uno de los dioses, y a eso aunamos los estilos
anisiicos dislintos propios de cada regkdn, bo que loma muy  dificil el esmdio.de los dinses mayas.
Sin embargo, las deidades se preden idenliflicar por algunos elementos simbdlicos constankes, en

1odas las regiones del dren maya, e incloso, en todas las épocas (Garza 1998b: 235).

Tradicionalmente dependian de ta zona ceremontal para los ritos y fiestas piblicas
relacionados con los cargos pero su relacidn con las fuerzas sobrenaturales y el trabajo

lleva la religion hasta los contextos domésticos.
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7.4 Culto estatal

El estudio de la religion desde el punto de vista arqueclégico implica el estudio de

ta soctedad, su organizacién. economia y politica. Tradicionalmente los arquedlogos

plantean que la fuerza que ias teocracias ejercian sobre el pueblo era colectiva. El

fundamento de esta dindmica polilico-sociat se hallaba respaldada muchas veces por el

ejército y fa religidn.

La religidon era un sistema de control moral y dictaba o normaba el

comportamiento sentande las bases de 1o permisible y lo inadmisible. Este conceplo es

similar al que los antropologos han vsado para tratar los temas totémicos y el tabi entre

los clanes, grupos ¥ etnias del mundo.

paso.

En cuanto a la veneracion de los dioses, tenemos que decir que habia riluales de

Miiltiples fueron las praclicas ritales de los antigios mayas y las foentes escritas nos hablan de
ima compleja jerarquia sacerdodal. Pero en el Cléisico la responsabilidad religiosa central parece
haber estado en manos de] gobernanie, que se representa en diversas obras plasticas como pn axis
mundi ¥ cc;rrn el que controla las fuerzas cosmicas. Uno de los mepores eemplos es la tumba del
Templo de las Inscripciones de Palenque, donde el gran gobemamie Pacal fue enlerrado con una
eslera de jade en la mano ¥ una dado en la otra. los dos simbolos cosmoldgicos fundamentales del
cielo ¥ de la tierra. &l tiempo y el espacio. En la lapida gue cubre su sarcéfago, Pacal se represenia
en el centro del universo, el mivel kmestre, entre el cielo ¥ el Inframundo, ¥ sobse €l se levanta una
cruz, eje del universo ¥y simboko de los cualro seciores cOsmicos, en la forma de un dragén (Garza

1998a; 22},

La veneraci6n a los dioses tenia una gran importancia en la vida de comuneros ¥

gobernantes hay un culto especial entre estos dltimos.

Asi, tanto las ciencias comw la historogralia se enmarcan en e] dmbito de la religiin. ¥ su creacidn
revela no sdlo un intento por conocer las energias de los dioses, sino lamb#n de manejarlas en
provecho del hombre. el maya creyd que el fulro eslaba determinado. pero po se sometid de
manera pasiva a los dioses, sino que inlenl$ conocertos para modelar su vida por el medio del
ritual, que fue en el conjonto de pricticas para cormunicarse con los dioses, alimentarlos, kmar
buenas sas malas influencias y mantener, con elio, la vida del cosmos fokegro. Por esta concepciin

singular det mundo, ¥y de la vida, donde el hombxre es el eje del universo, en tanto que es el
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sustentador de los dioses, el ritual fue la pancipal actividad en la sociedad maya (Garza 1998a:

22).

Los practicantes religiosos con mayor conoctmiento pertenecian a la élite. Para
los mayas la religion profética estaba ligada al culto estatal, a los gobernantes. Entre el
pueblo los beneficios e influencias de los dioses implicaba la participacién en los cultos
populares y eslatales. Sus creencias los impulsaban a practicar en todos los momentos de
su vida su religion.

Como sabemos la religién mesoamericana comparte una serie de rasgos con los
grupos zapotecos. mixtecos, aztecas, mayas y olmecas (Blanton et. al. 1983), como por
ejemplo, la veneracién de dioses, el uso de artefactos y la construccién de zonas
ceremontales para la observacion astrondmica. asi como la practica del sacrificio y la
filosofia de la guerra.

Para Mayapdn y Chichén Itz4 destacan las esiructuras circulares particulares a
estos dos sitios. Su funcién es arqueoastronomica. Un reciente estudio analitico
arquecastrondmico presenta [a relacién enire la observacion del planeta Venus y trabajo
ritual astrondmico en veneracidén al Sedior de la Noche Yohualiecultli, Ahau Ak'ab
(Gallut el. al. 2001: 268, 271).

Entre las evidencias materiales de la religion maya se encuentra la edificacién en
Mayapédn y Chichén [1z4 de observatorios astrondmicos (Broda 1991; Gallut et. al. 2001},
La astronomia era un saber especializado y esotérico que guiaba la forma de actuar de
todos los miembros de la sociedad. Estaba relacionada con la astrologia. con la
agricultura y por ello era imporiante como base de la economia y fa practicaban por
grupos especializados {(Milbrath 1999). En los edificios con funcién astronémica se hace

palente la relacién hombre-cosmos,

La arquiteciura como sabemos es el porqué muchas veces, de la arqueoiogia. Ademds de fa
recuperacion de materiakes, tenemos la explicacidn tradicional de Jos edificios clasifncados como
estructuras que forman parte de cludades. Ademds de la practica de la astronomia, de la cual
vamos a Lratar aqui, recordamos que la edificaciio se dio alrededor de plazas y patios en relacin
con el culto Funerario {Mcanany 1995: 102-6).
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La ereccién de basamentos y templos en las cizdades mayas tomd en cuenta el
paisaje, la simeiria de las cadenas montafiosas, etc. para dar un sentido de balance ¥
simetria a sus edificaciones {Pifia Chan 1955 65).

Los arguetdlogos han exphcado la formacion de las ciudades-estado en
Mesoamérica como un fendmeno social basado en la religion.

De heche. las construcciones simbolizan la fuerza del goebernante y el esplendor
con el cuai los dioses eran adorados y aspectos menos langibles como la proteccida de los
elementos naterales. Razones de prestigio. motivaciones estéticas y lazos ceremoniales
que atan a los hombres a su lugar de residencia contribufan a dar seguridad y belleza a
sus centros ceremoniales (Piita Chan 1935: 67).

Como lo explicamos anteriormente, las zonas ceremoniales son escenanos del

culto estatal; lo monumental define, entre los mayas la refigién estatal.

El patnin de secoencias para acomodar y sacralizar es observado operacwnalmentle en los
deposilos de Kaxob. El pamdn residencial y de las capillas ancestrales, identificado previamente
en el Cldsico, ro se encuentra resiringido 2 ese periodo ¥ es jdentificado en contexlos formalivos a

través de cxcavacion horizonial de esos patrones { Mcanany 1995: 607,

En esta tesis relacionamos el malerial arqueolégico con su funcién matenal y
contexto, para definir el comportamiento. Esios conceptos son dependientes puesto que la
asociacion define la funcidn y vice versa. Porcentualmente el matenal ceremomial deben
definir zonas ceremoniales, como plazas piiblicas y templos.

La préiclica de la astronomia obliga a edificar observatorios. La edificacién de
casas indica espacios privados. Ambos suponen la elaboracién de artefactos y la
existencia de creencias relacionadas con el cosmos y !a forma de ver el mundo.

Los caltos que se practicaban en Mayapan tenian elementos de la religién maya y
elementos fordneus. Es posible que el conlacto con otros grupos introdujera a Mayapén el
culto a dioses foraneos o mexicanos (Biez-Jorge 1988: 11).

Se piensa que la presencia de estos dioses restd importancia a el papel que los
monarcas terian entre los sacerdotes. Por eso durante el Posclasico los cultos populares

tuvieran mds fuerza, aunque estuviesen integrados al culto estatal, pues este ya no tenia
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cardcter dindstico. Por esta razdn el gobierno estaba divido y las revueltas, abandono e

incendio de Mayapén fueron posibles.

7.5 Cosmovision y peregrinacion

La peregrinacién a las cuatro esquinas del mundo es el eje de nuestra explicacion,
ya que Chichén [iz4 después de su ocaso politico fue un sitio de peregrinacidn.

La cosmovisién maya es una parte de la ideologia religiosa que explica la
presencia del hombre en el mundo. Sabemos que el mundo para los mayas liene un
aspecto natural y sobrenatural (Bruce 1975: 99, 105). Ei aspecto nalural estd formado per
el hombre, las plantas ¥ los animales. las nubes. trueno. cuevas. piedras. agua, arco iris,
sol, luna y estrelas; lo sobrenatural estd formado por ciertas energias cuya identificacién
da auge a la cosmovision {Bdez-Jorge 1988: 88).

El méas importante en el mundo natural real es el arbol. El arbe) del mundo o ceiba
cosmica constituye un medio de contacto con el plano sobrenatural {Freidel et. al. 1993:
59). Las pirdmides que representan las direcciones cdsmicas en el pueblo (Bassie-Sweet
1996: 55).

El entendimiento de los ciclos astronémicos como son las estaciones y la
represenlacién de los fendmenos celestes, identificaba a los gobernantes con un linaje con
el culto relacionado con el sof. Venus y el origen del pueblo (Milbrath 1999: 12,40, 42,
58,196-7}. Un ejemplo es el linaje Quiché que fundg el poder de Tohil en el rayo
(Milbrath 1999 231). Estas concepciones. como explicamos anleriormente, se basaban
en la observacién de los astros en el cosmos. Al entender el paso del sol por el plano
cosmico los mayas concibieron el mundo y sus direcciones (Sosa 1989).

El intercambio de bienes suntuarios era una imporianle actividad econdmica. Se
intercambiaron materiates minerales como el jade y Ja obsidiana que tenian fines
utilitarios y religiosos. En las estelas aparecen personajes que legitiman su poder a través
de otros personajes, que median entre el mundo y el plano cosmico. Eslos se puede decir
que negocian en el ptano suprahumano.

La relacién entre el cosmos y la persona depende del ritual. La cosmovisidn. es la
elaboracidn de una concepcidn del plano cdsmico {Vargas 1997a: 191). Esta elaboracién

es un mapa que refleja [a visién que el hombre tiene del mundo. Para Alfonso Arellano
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{1995: 45}, la mera descnipcién de elementos religiosos no es suficiente si no se loma en
cuenta Ja ciencia como parie de la religidn. Los mayas concibieron una visién geografica
del cosmos con cinco direcciones, asociadas con colores especificos. El Chilam Balam
de Chumayel. explica como cada direccidn se asocia con drboles y aves que tienen ese
color. Asi el plano cdsmico es accesible a las personas por medio del ritual. Por ello la
manipulacién del plano suprahumano y su conciencia, es posible a 1ravés de la
identificacién de fendmenos naturales.

1a cosmovision nos muestra un mapa del terreno supernatuvral. Este terreno es la
morada de los dioses. 1.a forma mas ficil de identificar este terreno es haciendo alusién a
las direccrones. o puntos cardinales que se designan con nombres y colores e identifican
la posicién del sol. Asi el hombre se encuentra en un circulo o rectdngulo dependiendo de
la cosmaviston. El sol marca un paso especifico y de este movimiento surge la asociacién
del movimiento con los mitos (Bassie-Sweet 1996: 55).

Los mitos son la explicacion humana de los fendmenos sobrenaturales y es la

razém por la cual se lleva a cabo el ritoal.

Hemos considerado el iempo mundapo por una parte ¥ los inlervatos litirgicos por el otro, zhora
consideramos la interaccidn eotre ellos. Las lormas tipicas de reconlar los eventos en el lempo
mundano es, usando ampliamente los térmimos. cronica y bibliogralia. mientas que la eternilad
su ocurencia ¥ la conexidn entre la eternidad y el liempo es representada en mitos, hechos de

ocumencias que loman formas experimentadas subsecueniemente (Rappapont 1999: 233).

El mito es el relato del fenémeno mientras que el rito es Ia representacién del
mismo hecha por hombres.

La cosmovisién con la prictica de culto a los dioses como Chac {Mcanany 1995:
81) aparece representada en los codices.

A partir de la cosmovision tenemos una geografia sagrada relacionada con
fendmenos naturales (Bassie-Sweel 1996). Los ntuales realizados por especialistas en
ceremonias que incluian a fa poblacin, fenian como finalidad exaltar los pederes ocullos
presentes en los fendmenos naturales.

Por principio los practicantes de rituales actian, personifican y realizan los

rituales, aunque ellos no los establecieron, solamente siguen las estipulaciones y
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doctrinas de los primeros practicantes (Rappaport 1999: 32). La conciencia historica que
tenian los mayas les permitia. referirse a tiempos pasados y a profetizar el futuro. No
tenemos una refacion completa de los primeros practicantes existe un registro epigrafico
de los reyes quienes también fueron sacerdotes y practicantes.

Una de las caracteristicas de 12 religién maya es la profecia. Para ello se contaba
con un nimero de especialistas entre ellos los grandes sacerdotes y los chamanes (Schele
y Freidel 1990: 420).

La profecia estaba ligaba a fendmenos en la vida de los reyes de acuerdo a una
sincronia cosmica. Entre las profecias v rituales de adivinacién se encuentran las
relacionadas con los reyes y gobernantes, asi como con la contemplacion del devenir del
pueblo entero a través del tiempo. conformando una crenologia histérica maya.

Los sacerdotes desempefiaron un papel importante en el desarrollo de la
civilizacion maya pues respaldan el poder de los gobemantes y la clase privilegiada
ocupaba una posicion alta en la jerarquia social porque tenian un conocimiento
especializado.

Duranie el periodo Clasico los gobernantes crefan en la vida después de la muerte,
por esta razdn realizaban rituales funerarios que cumplian mittiples funciones. Mandaban
hacer sofisticados lrabajos de escultura y tailado en hueso. Edificaban tumbas que
embetlecieron arquitecténicamente las ciudades (Schele y Miller 1986).

Para Linda Schele y Robert Freidel {1990: 103) el gobermante capaz de ver al més
ali4, era el chamén principal. Era capaz de guiar a los vivos a la tierra de kos moertos.

Los sitios a donde viajaban tos muerfos tenian una réplica en nuestro mundo a la
cual tenian acceso los sacerdotes y el rey.

Asi Ta sncesién de gobemanles dependia de la reproduccidon. Los rituales
reflejaban la vida misma y el ongen se asociaba con los dioses quienes, como Itzamna
fueron chamanes (Freidel et. al. 1993: 92).

Como sabemos la participacion es uno de los elemenlos de la religion. En las

fiestas mayas hay un sentide de congregacion,

La distinciin enlre teatro ¥ rituai es saliente. La primera deperade de la diferencia entre Jos

presentes ¥ el paso mismo de la ceremonia. Los presentes en un rital constituyen la congregacidn,
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La relacida entre bos miemnbros de la congregacion ¥ [os eventos o5 la participacion. Los presenles
en los eventos leatrales incluyen entre otros a los participantes ¥ actores. El paiblico ¥ los actores
se encreniran separados unos de otros siempre en funcido caso espacial marcada por etapas, arcos,

corlinas etc. {Rappaport 1999 39).

La cronologia de los mayas basada en la creacién de las cuentas larga y corta
(Bricker y Bricker 1998: {95), cumplia diversas funciones. Entre los bacabes la cuenta de
trece dias era importante, mientras que los reyes tenian a su favor las correlaciones
planetarias. El hecho de que se usaran estos calendarios explica porque la sociedad

dependia de los calendarios para funcionar.

Los antigwos mayas registraban e] paso del tiernpo mediante varios ciclos calenddricos distintos,
agrupando dias en grandes periodos basdndose en consideraciones astrondmicas ¥ de oira indole,
La ubicacion dentre de takes ciclos se asenlzhan para sefialar eventos hisidricos como el
nacimienio ¢ la entronizacién de un gobernante, y la programackSo de pricticas rilales pudo
haber sido determinada al menos en parke, por tales ciclos. Como los roayas llevaban el registro de
diferentes 1ipos de ciclos, ereando periodos de distinta duracidn, habia una clara preocupacién por
entender cdmo dichos cickos se combinaban enire si. Un ejmplo e cOmo un peirdn ciclico de
eclipses se relaciosaban con solstictos y equinoccios o con la secuencia de 260 dias. Esle inletés
en la conmensuracidn. es decir por la inleraccion de los ciclos de distinta duracidn, es lundamental
para enlender el conocimiento astrondmice de bos mayas ¥ sus variados usos (Bricker y Bricker

1598 j93).

Los festejos coincidian con los tiempos auspiciosos para cierto tipo de
actividades. Los dioses daban proteccidn de cierto tipo cuando las ceremonias se llevaban
a cabo en estos dias. Por ello las fieslas de cada uno de los dioses tenian un mes y un afio
fijadas por el calendario (Rappaport 1999: 33) en relacidon con los dioses, hablaremos de
estas fiestas mas adelante.

Aiin no se¢ define la naturaieza de los contaclos que difundieron ideologia maya.
La guerra fue un mecanismo de expansion {Pifia Chan 19591: 61).

El poder dinistico se basaba en el reclamo del termnitorio que se componia de
fierras, bosques y aguas, apoyado en la relacién de los linajes con la tierma y el culto a os

muertos (Mcanany 1995: 64-79).
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1a difusién de ideas dependié de vanas cosas como las peregrinaciones. la
organizacion social. el intercambio de bienes ya fueran granos. piedras preciosas u
objelos rtuales.

Los cédices mismos y las estelas son parte del fendmeno de comunicacién eilual,
puesto que la pintura tenia el fin de preservar el conocimienio sagrado ¥ comunicarlo de
generacion en generacién. El glifo del lugar apoya la tdea geografica del mundo polilico.

La presencia de los gobernantes mayas en otros pueblos o civdades-estado apoya
la idea de la difusién de materiales y sobre todo del conocimiento epigrifico. Su cardcter
es principalmente militar puesto que es evidencia de conquista. El drea conguislada
quedaba incluida dentro de la geografia sagrada (Bassie-Sweet 1996: 199).

Asi la presencia de ciertos grupos fuera de su zona, apoya la 1dea de contactos y
difusién de materiales religiosos. Pero cuando afirmamos que la difusién del
conocimiento religioso es relativa nos referimos a que solamente se dio entre los
especialistas y las familias de los nobles quienes amalgamaron este tipo de conocimientos
magico-religiosos que conformaban las ciencias de la adivinacidn y prediccién necesarias
para gobernar. El conocimiento del calendano los hacia socialmente més fuertes y
solamente con el traslado de las elites se difundieron estos conocimientos. Por elto los
riluates relacionados con la agricultura eran practicados por los nobles para el pueblo
quien retribuia con una parte de su producto a los sacerdotes (Bassie-Sweet 1996).

Ademas de la difusién debida a conquista, por la cual el puebio se mantenia
ignorante de las ciencias, la peregrinacién también implicaba ja difusidn de materiales.

El uso calenddrico de los glifos para fos 20 dias de ]a semana maya en su orden
normal, desde Imix hasta Ahau, se indica stempre mediante un cartucho o marco y, en
muchos casos, con un pedestal bajo el glifo. En contextos no calenddricos los mismos
glifos pueden tener una o mis lecturas distinlas (Bricker y Bricker 1998: 196).

Karen Bassie-Sweet (1996: 3} nos habla del circuito sagrado que implicaba visitar
los rumbos del mundo. Fuera de la ciudad tenemos punios en la geografia sagrada que
eran visitados en peregrinaciones para que durante el afo se garantizara la influencia
benéfica de Jos dioses refacionados con ciertos fenémenos.

Es posible que 12 rueda de katunes y otros ciclos de mayor duracién mmplicaran la

peregrinacién a sitios mas apartados de la milpa y las zonas ceremoniales.
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El mecanismo que identifica a los centros regicnales en Ja escritura surgié como
parie de los nituales de paso de los gobernantes dinésticos quienes establecieron alianzas
entre centros {Bassie-Sweet 1996: 3). Como resultado la difusién de Ia religion responde
a intercambios y comercio asi como a las guerras. El movimiento a partir de motivos
religiosos como ia peregrinacion relaciona la cosmovision con la biisqueda fuera de la
zona o sitio de origen. Esta salida incluye faclores como comercio. tributo. epigrafia,
militarismo, alianzas y la bisqueda de sitios naturales. La presencia tanto de elites como
de miembros de! pueblo fuera de las zonas de origen muestra la importancia tanto de
cullos populares y estatales como marco de la religién en general que motiva no solo esta
cosmoviskin sino también el movimiento dentro y fuera de la zona.

La migracion que implicaba la guia de miembros del pueblo bajo el mando de un
personaje divinizado. El movimiento permanente fuera de la zona se dio en la forma de
migraciones para las cuales la motivacién era igualmente religiosa.

La afluencra de personas a las zonas ceremoniales motivada por razones de culto
implican la presencia de habitantes con concepciones similares dentre de las zonas.
Tenemos la confluencia de personas de distintas etnias y grupos sociales en puntos
sagrados. Como sabemos cada batab tenia un color ¥ represeniaba a uno de los grupos.

En la iconografia se representa a eslas personas, cada uno de los grupos lenia un
sector en el mundo. Cada seclor depende del oficio. la ocupacidn y la escala social
jerdrquica. La epigrafia de Chichén Itzd, donde se encuentra el cencte sagrado, hace
alusion a este hecho (capitulos 2 y 4).



CONCLUSION

El comercio y la agricultura fue la base de la organizacién social mesomericana,
asi como de la edificacién y consolidacion de los estados mayas y mesoarnericanos en
general .

Los grupos mayas ocuparon un territorio que se ha delimitado con base en su
extension (Sabloff 1998: 53) y periodo de ocupacién de sus habitantes,

El drea maya fue ocupada inicialmente poco después de haber finalizado 1a dltima era glacial hace
mis de 10 0O afios. En los siguientes milenios, pequedos grupos ndmadas de cazadores
recolectores usaron Jos recursos anmimales ¥ vegelales del drea, dejando evidencias de sus breves
ocupacines en forma de fragmentos de herramientas de piedra. Los comienzos de la
domesticaciin del mafz {cultigenos crucial) puedan fecharse para mediados del cuarto milenio 2.C.
En ei segundo milenio a.C. darfa inicio la vida sedentaria basada en la productividad y el
almacenamiento de plantas cultivadas; fue entonces cuando se onginaron las raices de la antigua

civilizackin maya (SablofT 1998: 57).

Las primeras manifestaciones del culto dindslico aparecen durante e} periodo
Clasico temprano. Posteriormente numerosos centros ceremoniales comienzan a emerger
© 2 fornarse importantes en las Tierras Altas y Bajas.

En esta época florecieron algunos cenlros. cuyo inicio no se ha fechado
concretamente, pero que fueron importantes durante el resto del Periodo Clasico. La
influencia de centros como Teotihuacin, Monte Albdn y Tula se ha estudiado en relacidn
con los centros mayas, al respeclo las conclusiones y discusiones son relativas.

El llamado colapso maya cofresponde a una época de desaparicion de numerosos
centros ceremoniales que desempenaron un importante papel durante el periodo Clasico.
Entre las causas def colapso se encuentran las enfermedades y guerras; la invasion; Ia
movilizacién y migracién de los grupos: ¥ la muerie de los gobernantes; como
consecuencia desaparecid el registro dindstico de estos cenlros ¥ no existen evidencias de
ellos posteriormente.

Mayapin, la ciudad en la que se basa esta tesis, fue un centro Posclasico. Por ello

en el Capitulo } hablamos del procedimiento que utilizan los arquedlogos para fechar las
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temporatidades en Mesodmerica. asi como algunos fendmenos religiosos. las costumbres
y la historia de los mayas desde un punto de vista histérico y social.

El Posclasico 1ardio, después de la ocupacién de Mayapén corresponde a una
etapa de movilizacidn de la cosla este a cenlros mayas como Tulum {(Vargas 1997b: 23).

Smith (1971) planteé¢ una secuencia femporal que cubre la transicidén entre
Chichén Itz y Mayapin. Las fechas de asociacién cerdmica y de ocupacidén de los
edificios indican gue la ocupacién de Mayapan comresponde a {os complejos cerdmicos
Hocaba y Tases (Smith 19711: 127).

Como el penodo de ocupacion tolteca estd en duda nosotros tomamos como
antecesores de los mayas de Mayapdn a los grupos itzées venidos del drea nuclear de
Petén y de esta manera establecemos un origen maya para los habitantes de Mayapan
(Schele y Mathews 1998).

Con respecto a la historia de Mayapan hicimos una relacién de distintos grupos
que flegaron a Mayapdn. Aungue no hemos logrado identificarlos a todos, ni
establecemos sus posibles procedencias destacamos la informacidn concemiente a la
cosmovision y religidn de Mayapdn, 1a historia de su fundacidén de acuerdo con las
relaciones historicas, los calendarios mayas y la rueda de katunes (Pollock 1962).

La fundacién misma forma parte no solamente de un hecho histérico sino también
de la tradicion religiosa. Los mayas definian un asiento comén centro ceremonial o
civdad-estado que se encargaba del gobierno durante un ciclo calendérico. Este ciclo
determind |a sucesién de Chichén Itz4, por Mayapén (Pollck 1962).

En el capitulo 2, hicimos wna comparacién estilistica entre Mayapin y Chichén
Itzz. Desgraciadamente no es tan ficil afirmar que Mayapan y Chichén Itz4 son idénticos.
pues solo de algunos edificios se hizo una réplica en Mayapdn. Sin embargo, més que una
innovacién de estilos en Mayapéan tenemos unz pérdida de elementos arquitecténicos. No
encontramos ¢l Juego de Pelota, Chac Mol mi e! Trono del Jaguar (Poilock 1962;
Proskouriakoff 1962a; Smith 1962).

La similitud entre el Templo de Kukulcan y el Observatorio, asi como entre los
Palacios Columnados sienta un antecedenie estilistico en Chichén Itzd de Mayapin
{Proskouriakoff 1962a). La descnipcién de Chachén lizd se tomd de The Code of Kings
{Schele y Mathews 1998) y la de Mavapdn de Current Reports {1951-1959). Hicimos un
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breve resumen de los grupos ceremoniales y domésiicos y lo complementamos con la
descripeidn de cocinas, altares y bancas sigmendo el reporte final y andlisis de Ledyard
Smith (1962).

£l simbolismo de la serpiente estd presente en ambos sitios. La serpienle como
motivo zoomorfo se asocia principalmente, con VYenus y con los dioses Chazc y
Kukulcdn. Los mayas esculpieron vamas hibridaciones de la serpienle con hombres y
animales. Los guerreros tomaron e] aspecto del dragén-reptil-igeana, jaguar, aguila y
quetzal, como parte de su atuendo {Garza 1984).

Técnicamente el capitulo segundo incluye la comparacion entre dos centros con la
descripcion de las habitaciones y centros ceremoniales de Mayapan y Chichén 1tzd. Al
respeclo  asenlamos que Mayapdn tenia caracteristicas propias e incluso innovaciones
como los oratorios y capitlas, cor una configuracién arquitecténica que tenia grupos con
casa y templos alrededor de patios. Existieron también casas aisladas {Smith 1971).

En general el patrén de asentamiento de Mayapdn es sorprendente. Demuestra, a
nuesiro modo de ver, mayofes caracteristtcas habitacionales en contraste con la
edificacién monumental de otras zonas de Mesoamérica. En cuanto a la definicién de
posicién social podemos decir que las casas con un solo cuarto pertenecian a personas de
un estrato més bajo. Mas adelante hablamos de la organizacién social y el culto popular.

En nuestros capitulos 3, 4, y 5 para explicar el cambio de elementos en 12 religién,
tratamos con la naturaleza de la religida estatal y popular.

En el capitulo tres, explicamos la jerarquizacion gue da paso a la distincién entre
los cultos populares y el culto estatal. En el Periodo Cldsico ios nobles tenfan un culio
privado estatal y éste 2 su vez tenia un aspectio publico. en el que participaban los
comuneros. El culfo estatal era necesario para manlener las actividades de produccién
agricola. Los comuneros crefan que el uso de materiales nituales y !2 mediacién de
praclicanles especializados quienes lenian la capacidad de ver por ef bien de los demds
les facilitaban la comunicacién con las deidades. Por su parte el culio de los nobles fue
dindstico y se caracterizd por el registro epigrafico entre los mayas Clasicos (Mathews
1997). En especiat hablamos de cdmo legitimaron su poder las familias del Clasico a
través del contacto comercial sacralizado de bienes suntuarios gue tenian un uso ritual.

Ma4s tarde aparece el rey-sacerdote como figura central sacerdotal-chamdnica y guerrera
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que mantuvo el culto a su figura. las conquistas mifitares y las asociaciones astrondmicas
con los ritos de paso y guerras, ademds el juege de pelota que era una compelticién con
significado ritual y sacrificio. Finalmente hablamos del conocimiento astronémico y su
importancia para el conocimiento de ciclos calendiaricos para la agricultura. Estos
conocimientos sustentaban la jerarquia teocratica de la cual dependian los comuneros
(Schele y Miller 1986; Scheie y Freidel 1990).

En el capitulo 4 hablamos de Chichén {tzd y los cultos popualares y esfatales. La
poca evidencia doméstica que encontramos en Chichén Itzd nos permite decir que los
COMmunNeros participaron en su propio ritual doméstico, pero que segufan muy vinculados
con los sacerdotes y gobemnantes de Chichén Itzi. También hablamos de la migracion. y
su relacidn con el pasado mitico del grupo [tza.

Los gobernantes de Chichén Itz parecen haber participado en el cambio sucedido
entre el Clasico y el Posclasico, puesto que el Ahau de Chichén [tz4 era muy importante
pero ya no tenia la relacién divina que otorgaba tanta fuerza al gobernante como en el
Clasico. Esto. motivé el surgimiento de un grupo guerrero cuya fuerza dentre de Chichén
Iz4, dio paso al eontrof militar y secular del gobierno (Ringle et. al. 1998: 196). El estado
desarrollé un nuevo cuito guerrero que se caracterizé por la veneracidn de nuevos dioses
¥ la atribucién de nuevos atributos a dioses antertores. En Chichén iz la importancia del
Chaac es notable, asi como la de Kukuvlcan. En nuestra discusién segoimos
principalmente a Freidel (1586; 1992a; 1992b).

Entre los artefactos de poder destacan los de Chichén Iz4, tinicos eatre los mayas
y no repetidos posteriormente en Mayapan (Coggins 1984; 1992; Schele y Mathews
1998).

En el capitulo quinto para Mayapén en comparacion con Chichén Itza, tenemos
una pérdida de elementos monumentales en especifico los de naturaleza propagandistica.
La religién se divide en cultos eslatales ¥ populares. Mientras que el culto popular en
Mayapdn conserva las caracterislicas que los mayas tuvieron desde el Formativo, como
los entierros en casas, el culto estatal cambid radicalmente. El nuevo sistema de
organizacién politica en Mayapdn hizo que cambiaran los patrones ceremoniales y en
general los de asentamiento en Mayapan. Los nuevos edificios columnados sirvieron para

la audiencia ritual para los sefiores de las provincias. Los seiiores venidos de las
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provincias tenian el poder delegado entre todos los miembros de la sociedad y el aspecto
ritual tributario 1enia mayor importancia. Surgen culios a la serpiente y a Kokulcdn, éste
dltimo con asociaciones astrondmicas, guerreras y de legittmacidn. El culto a Chaac fue
alterado por su manifestacion en una zona consagrada ceremonialmente al culto del
cenole {Coggins y Ladd 1992: Cohodas 1989; Schele y Mathews 1998).

El culto popular en Mayapdn, se desarrolld en el interior de las casas y aumentd la
idolatria. Este fendémeno se caracternizé por el abandono de Ja zona ceremonial central y la
introduccién de esculturas de tamafio real y sus mintaturizacion asi como por el uso de
bancas como altares domésticos. La manifestacidn inlerna de este ritual se asocia con el
uso del sahumerio pues la efigie de los dioses estaba representada en los sahumadores
{Smith 19711 y II). Muchos de estos dioses formaban parte del antertor pantedn maya,
pero su relacién simbdlica con los habitantes era distinta. Se trata de un culto doméstico
en lugar de las festividades caracteristicas del penodo Clasico (Taube 1992).

En Mayapian. la peregrinacién también fue importante y se piensa que el sacrificio
continud. Nobles y comuneros continian creyendo en naguales animales como el péjaro
y el caimdn, que a su vez eran dioses (Taube 1992: 41). La clase sacerdotal no tiene la
misma relacién con el Ahau principal, hizo de su saber un conocimiento esolérico
conservado en los libros del Posclasico (Garza {990, 1995, 1997, 1998b).

Durante el Posclasico mientras Mayapén mantuvo ta hegemonia, existieron
centros agricolas que practicaron cultos populares en la Peninsula de Yucatan {Pollock
1962; Proskouriakoff 1962a; Smith 1962; Smith 1971F y II).

Los sahumadores fueron los principales portadores del simbolismo religioso del
Posclasico: de ellos hablamos en nuestro capitulo 6. Los artefactos de culto coastituyen
un material tradicionalmente importante para la arqueologia mesomericana y se
caracterizan por su importancia ceremonial. Smith (197111}, Noguera {1975) ¥ Rice
{1999) describen la manufactura de los matenales para sahumar.

Relacionado con el culto estatal hacemos referencia a los celros maniquies de los
gobernantes de Chichén, que aparecen en las representaciones del periodo Clasico, y la
coleccién rescatada por Edward Thompson (1992), manufacturados en madera y que

representa al dios invertido.
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Los artefactos relacionados con el poder ntuval en Chichén Hzd y que no
encontramos en Mayapén son el trono det jaguar y el Chac mol {capilulo 6). La ausencia
de esta manifesiacién del poder ritual en Mayapsn nos permite hablar de una
seculanizacién de la sociedad. Los mascarones son también objelos rituales semejantes
por la representacion de rostros de dioses a los sahumadores.

Otros objetos nituales instrumentos musicales. cerdmica utililaria y ceremoniales.
esculturas en basalto, restos de incensarios sin efigie, figurifias ¥ olros complementan
nuestra exposicion.

Finalmente descnibimos como fueron hallados esios objetos y detallamos su
deposicidn. contexto ¥ asociacion funcional.

Los mayas actualmente scbreviven como miembros de comunidades indigenas en
Chiapas y parte de la sociedad rural y urbana en Yucatidn. Numerosas practicas
etnogrificas han documentado las costumbres mayas. mostrando un cullo sincrético,
mezcla de tradiciones indigenas y cristianismo. Los arquedlogos han 1omado material
einogrifico como meodelo de la religion maya combinando datos arqueolégicos,
etnohisténicos y etnogrificos (Kéhler 1998},

Posteriormente vimos que el culto fiinebre era practicado por comuneros y nobles,
desde el Formativo (Mcanany 1995).

La nobleza practicaba el culto a su propio linax dindstico ejerciendo control sobre
los comuneros. Los comuneros tenian algunos dioses como parte de su culto en practicas
populares.

Hablamos del simbolismo presente en la epigrafia e iconografia mayas. La
escritura, la astronomia, las mateméticas y otras ciencias que se desarrollaron en el
Clasico caracterizan a la civilizacién maya. Estos avances fueron posibles gracias al
desarrollo de una sociedad jerdrquica apoyada en el poder religioso de los linajes que
legitimaron su poder econémico y social. Los comuneros desarrotlaron un versidn propia
de la religidn. La cosmovision de los nobles sustentada en la astronomia fue llevada a las
milpas donde trabajaban los comuneros. Compartieron nociones sobre las cuatro
direcciones y practicarcn el sahumerio invecando principalmente 2 los dioses de la lluvia.
Estas nociones persisien en las tradiciones de Yucatdn y de otros gnipos mayas.

En el periodo de hegemonia de Mayapén fueron los nobles. quienes incorporaron



distintos cultos a la organizacidn religiosa ¥ practicaron una nueva version de la religion
maya {Thompson 1990: 80).

Chichén itzd muestra una gran concentracién monumental y apoya un culto
militar de Estado. Mayapin muestra una pérdida de elementos como caracieristica
arquitectdnica. La religién popular en Mayapén estuve dictada por costumnbres. desde el
Formativo. pero el vinculo con el Estado fue tributario. incluyendo gobernantes

provinciales con representantes en la capilal.

Para hablar de los cambios en la religion en Mayapan hacemos uso de nuestra
evidencia amqueoldgica y de la comparacion de elementos de Mayapén con los de otras
dreas. Los sahumadores apoyan la versidn del cuito doméstico. En Chichén I1z4 que
florecié durante el periodo Clésico tardic encontramos elementos dinésticos y los
militares. Pollock (1962} piensa que en Mayap4n la poca evidencia epigrafica avala [a
idea de un gobierno militar. Nosotros creemos que no apoya el culto guerrerc, como el
que se desarrollé en Chichén Itz4, sin embargo, creemos que fue uno de los cultos que
integraron la religién en Mayapan. Los culios populares y estatales de Mayapén se
conformaron de manera distinta a la de otros lugares ¥ ello se sustenta en evidencias
arqueoldgicas como la construccién de un nuevo tipo de edificios como son los palacios
columnados.

La informacidn etnohistérica muestra que las distintas versiones sobre la historia
de Mayapin no coinciden. La evidencia muestra actividad constructiva y arlistica de
numerosos grupos ¥ familias, provenientes de distintos lugares. En nuestra tesis no
pretendemos resolver el problema del origen de la poblacion de Mayapén. sino la
procedencia del estilo arquitecténico y artistico en Mayapan asi como una lemporalidad
aproximada.

Pensamos que son los ilzdes los portadores del estilo de Mayapan. De este modo
establecemos la anterioridad temporal de Chichén ltzd a Mayapéan (Schele y Mathews
1998).

En cuanto al material de Mayapan usando la clasificacion de Smith {19711 y ),

sefialamos periodos pre-constructivos, de ocupacion y postenores al abandono. Durante



la ocupacidn distinguimos tres periodos: temprano, medio y tardfo. Los sahumadores
pertenecen al periodo tardio.

Distinguimos entre tos arlefactos encontrados material, cerdnico y no cerdmico;
ceremonial y no ceremonial. Entre el material cerdmico ceremonial hay con efigie y sin
ella (Smith 19711 y II). En Chichén Itz4, encontramos algunos sahumadores con efigie,
pero no incensanos con efigre. Es decir solamente existen esculturas muy pequenas
{Smith 1971, Chase Coggins 1992, 1998; Coggins y Ladd 1992) La aparicién de esle
malerial en Mayapin es tardia, pero {encmos el sahumador de Kinich Ahau como
material comparativo procedente de Palenque {(Cap. 6). {Chase 1998: 262-3: Garza |998:
238-9).

El material se encuentra asociado a estructuras ceremomales y a espacios
domésticos, asj como a los palacios columnados que son edificios civicos que incluimos
dentro de la clasificacidn ceremonial, pues hay pocas evidencias de que se dedican a un
culto milstar.

En Mayapidn, se desarrollé un estilo nuevo de arquitectura con nuevos edificios
religiosos como capillas, temptos y oratorios. Estos conjuntos incluian ias residencias. La
religién en Mayapédn fue practicada por familias en templos construidos para los cultos
privados.

El material se define por su asociacién con estructuras y viceversa. Proskounakoff
{1962a) incluyd un nuevo tipo de estructura arquitecténica dentro de la clasificacidn. La
distintiva y particular arquitectura de Mayapdn llevd a Pollock (1962} a llamarla
decadente, lomando en cuenta que se did al final de la historia maya. Smith (19711: 129)
observé que la cerimica Sotuta tenia engobe y un mejor acabado que la cerdmica de
Mayapdn.

También se encontréd material ceremonial en edificios y espacios definidos como
doméshcos. En las casas ordinanas encontramos material utilitario pero existen
residencias con mayor porcentaje de material de culte (Smith 19711 103. 107). Para
completar esta explicacién mencicnamos que Smith (19715 110) definid tres centros
ceremomales en Mayapan, fo que apoya la existencia de culios. Asimismo una gran
cantidad de ariefactos ceremoniales aparecen asociados a los templos y zonas

ceremoniales.
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E!l culio funerario fue una base del culto maya. Vanios factores dieron como
resehiado la jerarquizacién de la sociedad entre los mayas. Algunos de eflos fueron de
naturaleza familiar dando como resultado la organizacion social y de parentesco que regia
a los mayas. Las costumbres mortuorias forman parte de las costumbres sociales y
religiosas. En las zonas mayas durante el pericdo Clasico muchos de los depdsitos
dedicatorios no se encontraron asociados a entierros. la practica de hacer depésitos en las
estelas eran comuin entre los mayas (Smith 1962: 123).

Para el pertodo Clédsico ya habia una diferenciacién entre los nobles y la gente del
pueblo. Estos dltimos construyeron los lemplos que conmemoraban los linajes sagrados
de los nobles. Por medio del culto fiinebre y de la especializacion religiosa los nobles
organizaron una sociedad jerdrquica y se separaron de los comuneros.

Las costumbres fiinebres se distinguen por: el trato dinéstico, los templos wsados
como fumbas y las ricas ofrendas que acompaiiaban a los difuntos, mientras que las
costumbres finebres de la gente del pueblo eran mas simples.

La élite guerrera de Chichén Itz4, apoyaba el culto militar en ta asociacion con el
planeta Venus cuyo dios era Kukuican. A pesar de la efigie, como la de Kokulcan, Smith
{19711: 129) observd un pobre acabado en los sahumadores.

En Mayapén encontramos edificios similares a los de Chichén Itz4, pero con un
eslilo decoralivo distinto. Su estilo escultérico se asocia con la serpiente empiumada
(Smith 1962},

La nueva forma de gobiemo se refleja en una distinta concepcidn arquitectdnica.
Esta llamada Mul Tepal pudo haberse sniciado en Chichén ltzi. La presencia de
materiales cerdmicos como jarras 1o se asocia cominmente con el culto, sin embargo, en
Mayapdn hay 22 cenotes donde se encontraron evidencias en relacién con el culto a
Chaac (Smith 19711: 110).

La fundacitén de la ciudad fue conmemorada a través del evenic calendérico
basado en la rueda de katunes y el calendario nitual de 260 dias. En el Periodo Clisico el
calendaric conmemoraba la ascensién del gobernanie en estelas. La cuenta larga en
Mayapédn no ha sido descifrada. pero se piensa que se favorecid la cuenta corta cuye

sistemna de katunes apoya la migracién de los grupos Itzdes.
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El papel de las estelas en el cullo desarroliado en el Clasico come lo fue en
Yaxchildn, donde el culto dindstico se conmemord ne solo en eslelas sino en olras
inscripciones hechas en linteles, dinteles, paneles, jambas y frisos (Mathews 1997),
desaparecié en el Posclasico. Sin embrago. durante el Poscldsico se registraron y se
conmemoraron eventos, tanto en esculturas como en los Libros del Chifam Balam.
Mientras que en el pericdo Clasico la evidencia de la veneracién de los reyes como
ancestros es evidente en las estelas esto estd ausenle en Mayapan pero se continda la
préctica finebre.

El gobierno de Mayapan a pesar de su de origen Itz no era guerrero. Es posible
que e! Mul Tepal. haya sido una forma tributaria de gobterno. pero no podemos asegurar
que por tratarse de comerciantes, guerreros u olros grupos fuera un gobiemo secular.

Segtin el concepto secular de cada grupo social, ya sea sacerdotal, militar, de los
comerciantes, de los gobernantes o de la gente del pueblo, cada uno tiene una existencia o
realidad polirtica y cultural por separado. En esta tesis apoyamos la idea de que el estado
se integrd por varios grupos separados: los nobles pertenecian a diferentes grupos:
sacerdotes,” guerreros. comercianies y sefores. Apoyamos el culto popular, porque
pensamos que fos ncbles tenian un culto doméstico correspondiente a cada grupo. Por su
parte ios comuneros debieron tener un culto pobhce dedicado a Jas deidades y otro culto
doméstico.

Estudiando el material maya ceremonial tenemos evidencia de que toda clase de
objetos fueron muy preciados en Mesoamérica. En la tumbas tenemos evidencia del uso
suntoario y de la valoracion que se hacia de los cbjetos. En fas tumbas, en los objetos
vemos una fuerte asociacién simbdlica a los gobemnantes y a las ideas religiosas. En los
depdsitos ceremoniales, no lenemos tas piezas ornamentales como en el Cldsico (Smith
i971). Ei tributo de mercancias, es una evidencia de un sistema religioso que se basa en
materiales, el excedente del trabajo es tributado a los gobernantes. Los cultos de los
nobles no parecen enaltecer a los gobernantes. Los nobles recibian el tributo para ellos y
para el estado. Tenemos una ausencia de materiales suntuarios que por ese medio nos
lleven a la interpretacion del enaltecimiento de los gobermantes.

El templo de Kukulcdn, dedicado a esie dios (capitulos 2, 4 y 5) constituye el

templo principal para el culto en Mayapan. El culto a Kokukén era la principal
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manifestacion del culto estatal. Para nosotros el cubto popular estaba subordinado a este
cullo estatal.

La practica de la escrifura durante ef Clasico y el Poscldsico fue otro de los
recursos de los gobernantes para poder gobernar y mantener su clase social. Mieniras que
el linaje dindstico del Clasico fue hecho un cullo a través de la inscripeidn epigréfica, el
linaje liza se legitimaba en los libros del Chitam Balam.

En el culto a Kukuledn que se dio en Chichén Itzi tuyo un gran despliegue
epigrifico mostrando la importancia de Chichén Itz4 a nivel regionat. En Mayapdn el uso
del sahumador para la representacidn de las deidades significa también la importancia de
Mayapan para las provincias. y el comercio constifuydé un mecanismo de difusién de
eslos sahumadores. Encontramos la presencia de elemenics fordneos tanto en Mayapan
como en las provincias como resultado de este mecanismo.

La hegemonia de Mayapin fue més corta, que la de Chichén Itzé ¥ por ello no se
desarrollo el culto como en otros centros. Los gobemnantes tanto de Chichén Itzd como de
Mayapin se apoyaron en un sistema de cargos y los representantes llamados Batabes. En
Chichén Itza existe un modo similar de gobierno al de Mayapéan. En el gobierno, donde
se conjunta la forma de ver el mundo con la forma de gobernar. El tnibuto era el modo de
vincular y subordinar a los comuneros. Este surgié en el Cldsico y perduré durante el
Posclasico. El culto estatal fue diferente en el Clasico y el Posclisico. ademis se
practicaron las costumbres populares. El culto estatal en Chichén 1z&, come ya lo
mencionamos, fue guerrero. Nosotros pensamos que los sacerdoles y otros grupos de la
nobleza gobernaron conjuntamente con los malitares.

Se piensz que en Mayapdn, los comerciantes llegaron a lener mas importancia
como miembros del gobierno. Esto fue posible porque habia otros grupes integrados al
gobiemo en Mayapén. Tanto los guerreros como los sacerdotes desempefiaban un papel
importante en el gobiemo. Hasta ahora no se ha identificado el cultc dindstico en
Mayapdn. por esta razdn pensamos que no se dio la figura del gobernante como principal
dios-guerrero-sacerdote. De este modo las funciones quedaron divididas entre varios
miembros del gobierno, como los batabes, el ahau y ofros personajes.

En el periodo Posclasico el comercio alcanzd su midximo desarrollo a través de

los mecamsmos de tributo y conquista.
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Se piensa que el mmlercambio entre los grupos mescamericanos fundamentd el
rilual y trajo consigo el crecimiento. Un ejemplo es Oaxaca (Monte Alban) donde el
mnlercambio fue necesario para el ntual y por ello trajo crecimiento regional.

El intercambio ritual consistia en entregar bienes a cambio de otros similares, sin
importar si los productos existan o no en la zona de la cual provenian los involucrados,
era un intercambio simbdlico. Los objetos tenfan una importancia simbolica porque se
ligaban con funciones especificas. La relacién entre el humo y la Hluvia era una de las
caracteristicas del ritnal a Chaac y Tlaloc este dltimo hacedor de la iluvia.

Los instrumentos musicales para producir el sonido del trueno y mediante la
imitacién se fusionaban con la paturaleza.

El intercambio de este tipo de objetos trajo consigo el intercambio de las ideas y
por ello existieron creencias similares. Ademas, el cultive de las plantas que constituian
la dieta base: maiz, fnjol, chile, calabaza, favorecia la creencia en los dioses que
protegian la cosecha.

El humo se asociaba con la lluvia de ahi la necesidad de sahumar por ello tenemos
muestras de sahumadores en todos los grupos. El sahumerio tenia una funcién tanto
utilitaria como ceremonial (Rice 1999).

La presencia de matenal ritual en Chichén I1zA nos hace pensar que la
peregrinacién fue una prictica religiosa. La nobleza Xiu de Mayapén fue asesinada en
una peregrinacién (Freidel y Sabloff 1984).

Como vemos el tribato, la peregrinacién y el comercio apoyan la nocién de un
culto estatal y habia dioses que favorecian la prictica de este culto. como Ek Chuah (dios
M) que favorecia el comercio y Chac que se relacionaba con el comercio y la
peregrinacion.

La agricultura era la fuente de los tributos. El culio calenddrico se ligaba a la
aclividad agricola. Los conocimientos de ios sacerdotes eran necesanos para las practicas
agricolas y religiosas. El tnibuto y la agricullura constituian olro vinculo entre los
comuneros y los nobles.

El culto a Kukulcdn es evidencia de un culto estatal piblico el coal se practicaba
como en el Clasico, a través de la congregacién y el sacrificio. El culio popular se

encontraba subordinado al de Kukulcén el cual era prac’ucado por ncbles y comuneros. A
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través del sacerdocio, la guerra, y por ser el dios del viento también se relacionaba con la
salud (Taube 1992: 59).

Proskouriakoff {1962a} piensa que Mayapan posiblemente fuera un Calmecac o
reliro para el estudio de los jovenes, quizd Jos guerreros y otros nobles.

El dios Chac tenia vanas asociaciones. Con un rayo en la mano se le relactonaba
con la guerra. Por eso era protector de sacerdoles y guerreros (Taube 1992: 17. 96).
También se le asociaba con el rayo y por ello significaba el mando. El trueno era un
simbole de ]a lluvia y por su sonido se festejaba con misica.

En Chichén Itz4 y entre los mayas Clasicos el culio a Venus fue guerrero porque
este planeta determinaba las horas para la batalla. Astronémicamente Venus se asociaba
tarto a Chac como con Kukuledn (Taube 1992: 59).

Los cultos a los profetas y calendricos estaban relactonados con el dios [1zamnd
dios del tiempo asociado com estlas actividades {Barrera Vasquez y Rendén 1948).
Itzamna se ligaba a la noche, a {a luna y af glifo del dia Akbal {Taube 1992: 31).

La cindad de Mayapédn se encontraba delimitada por muratlas una interna y otra
externa. Sabemos que las murallas son caracteristicas del periodo Posclasico. También
esld amurallada Xcaret (Vargas 1997b: 221). Este fendmeno se asocia con Ia defensa.

En ia siguiente cita se muestra la paturaleza de la organizacién social posclasica,

El cuchteel estaba inlegrado por casas gque albergaban grupos de familias extensas: es
decir . parienles consanguinens y afines que reconocian a un jefe familia. Al parecer,
Tihosuco estaba dividida en barrios que correspondian a diferentes lipayes: Naca Hun
Cochnab era el halach uinic, ¥ los linajes Pot, Chim. Pech podian ocupar uno de los
cuatre barmos. El cuchieet, era por lo general, una unidad residencial ocalizada: 1o fue
lambién roa unidad administrativa, pues existia el ah cuch cab que era el que recopia el
ribulo ¥ bos servicios que se debian pagar. fue igualmente la unidad de trabajp ya que

en su seno se desarrollaban los mecanismos de cooperacion... {Vargas 1997b: 2113,

Como podemos ver se mencionan varios linajes, Jos coales tenian representacién en los
centros rectores. El tributo ligaba el ritual. con el trabajo y el gobierno y los linajes se
aseguraban en cada barmo independientemente det gobemnante central (Vargas 1997b:
212).
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Macanany (1995: 68) piensa que los comuneros eran duefios de las tierras que
cultivaban. Aunque debian el tributo y respeto a las autoridades superiores, es posible que
la propiedad comunal los incitara a practicar cultos a dioses como los quc tenfan los
nobles.

Segiin Thompson (1967: 127) los comuneros participaron en las guerras y €s
posible ya que muchas de las poblaciones del Clasico desaparecieran & causa de las
guerras. En Chichén Itz4 el culto guerrero se asociaba con la migracién (Thompson 1967:
123).

Macanany (1995) piensa que los linajes integraban al pueblo. Segin Chase
(1986: 353-4, 356, 364) habfa una divisién entre nobles y pueblo similar a la de la actual
Santa Rita Corozal. Sin embargo se piensa que ¢s posible que la sociedad tuviera mds
divisiones. Nosotros creemos que existian personas dedicadas a trabajos especfficos, para
afirmar esto nos apoyamos en el niimero de términos que existen en maya para designar
los diferentes pucstos (Folan 1983b: 56-8).

Segiin Peniche (1993: 85) el ritual del trabajo, consistia en una retribucidn mutua
entre comuneros y sacerdotes la cual se expresa en el servicio otorgado por los sacerdotes
a los comuncros y el tributo entregado por éstos a los sacerdotes en un ciclo econémico

ritual,

Veamos en seguida cdmo ¢l consumo rimal funciona como una manera de reproducir las
relnciones sociales: el consurno ritual truduce la manera de participar en la produccién, Entre los
socerdotes suponemos que, ademis del ritual que rcunfa al pueblo de tas plazas. oficiaban en la

purte secreta de los templos y, después |, festejaban 1a ocasion con un banguete (Peniche 1993: 89).

El mando se rotaba entre los batabes y el sistema dc parentesco aportaba una
alternancia entre herencia patrilineal y matrilincal que influfa en ¢l gobicrno (Peniche
1993: 57, 59). Como gobemante el Halach Uinic tenfa mayores derechos de propiedad
que los comuneros (Peniche 1993: 71-2). Peniche (1993: 29, 45) afirma que habia nobles
con diversas ocupaciones como la de comerciantes. Los esclavos se encontraban en un
escalén més bajo del sistema maya de clases sociales (Peniche 1993: 61).

Es posible que los cultos se practicaran en los grupos domésticos con capillas,

templos y oratorios para vencrar a los dioses segin la actividad que los practicantes
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desempeiiaran y que determinados dioses favorecicran. El culto en capillas familiares
estaba asociado con los ancestros (Smith 19711: 108). Smith (19711: 108) menciona que
los oratorios, le sirvieron a familias cspeciales. La nocién del gobierno secular, apoya la
existencia de cultos domésticos y privados.

La presencia de cenotes en los tres centros ceremoniales de Mayapdn indica un
culto al cenote (Smith 19711: 3).

Segin Bdez-Jorge (1988) los cultos tenfan relaciones con la produccion
cconémica y la guerra cra la idcologfa que marcaba el trasfondo de estos cultos. Los
cultos populares también se asociaban con la medicina y la curacidén como lo vemos en
el Ritual de los Bacabes (Arzdpalo 1987).

Los rituales de adivinacidn a través de cristales continia desde tiempos
prehispinicos hasta nuestros dias. Estos objetos constituyen un ejemplos de los motivos

por los cuales se sacralizan las practicas (Taube 1992: 34),
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