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INTRODUCCION

Como Kant anuncié “la llustracion es la liberacion del hombre de su culpable

incapacidad™

. En el Siglo de las Luces la exaltacidn de esta pretendida racionalidad
inmanente de la historia, conducia el devenir humano a un movimiento de progreso
universal, cuyo término seria la manifestacion de la razén. En el proceso de
llustracion se gesta el ideal de modernidad, nocién que caracteriza el curso del
pensamiento como un desarrollo progresivo, como la capacidad que posee el
individuo para fijar su propio destino, y como la idea de la historia entendida como

una progresiva “iluminacion”.

Con el progreso de la ciencia y la técnica, el hombre dejo de creer en las potencias
magicas, en los espiritus, en los demonios. En la llustracion se pierde el sentido
profético y sagrado que configuraba y dotaba de sentido la existencia individual y
colectiva, Max Weber sostenia que la esperanza de los pensadores de la llustracion
de mantener una conexion entre el crecimiento de la ciencia, la racionalidad y la

libertad humana universal, se convirti6 en una ilusion amarga e ironica, “el
desencantamiento del mundo”, se consolidé a través de la razon instrumental,
concepto con el que Weber designa la racionalizacion creciente en todos los ambitos
de la existencia. A través de este proceso se explica la transiciéon a la modernidad, la
organizacién de la vida mediante la coordinacion y division de las diversas
actividades humanas, reduciendo la existencia al ambito de la eficacia y el

rendimiento.

Este cuestionamiento sobre la idea iluminista del poder de la Razén, constituye el
punto de partida de la mayoria de los discursos sociofiloséficos en los que se debate
el proyecto de la modernidad. Bajo esta premisa filosofica, surge el proyecto de la
Teoria Critica desarrollada por el Instituto de Investigacion Social de Frankfurt, que
representa una de las primeras y mas importantes vertientes tedricas cuyo trabajo

intelectual se dirige a la critica de la modernidad.

El objetivo de la presente investigacion, es profundizar en la reflexion estética que

Herbert Marcuse realiza, destacando tanto su contribucibn a una teoria de la

! Kant: “2Qué es la llustracién?” en Filosofia de la Historia. Ed FCE, Col. Popular 147 pag 29



modernidad como las aportaciones filoséficas que configuran una existencia del
individuo fuera del dominio de la “razon instrumental”. El arte y la experiencia estética
siempre han figurado en el debate filoséfico y en las criticas culturales de la sociedad,
es Marcuse entre los integrantes del Instituto de Investigacion Social quien mas
enfaticamente llegd a creer que sélo en el arte se encuentran la expresion de los
impulsos utépicos y “revolucionarios” que la Teoria Critica albergaba en la génesis de

su trabajo filosofico.

Enfatizar en el papel que juega la estética en la conformacion de la existencia del
individuo en la obra tedrica de Herbert Marcuse, constituye el hilo conductor de la
presente investigacion, destacar su aportacién al pensamiento sociofiloséfico y
rescatar su propuesta como una valiosa y actual alternativa filosofica en el debate
sobre la modernidad. El contenido se estructura de la siguiente manera: en el primer
capitulo el Origen y desarrollo del Instituto de Investigacién Social, una breve
semblanza del contexto historico-social en el que surge el proyecto de la Teoria
Critica, su constitucion y consolidacién, caracterizando las etapas en la evolucion
intelectual del Instituto y sus integrantes, principalmente la evolucion en la

construccion teodrica realizada por Marcuse.

Con el objetivo de esclarecer el recorrido tedrico de Marcuse dentro del Instituto, se
establecen algunas de las mas significativas convergencias y divergencias con las
posturas filosoficas mantenidas por Adorno y Horkheime en torno al debate sobre la
modernidad, enfatizando en las aportaciones marcusianas que giran alrededor de la

concepcion sobre el significado de la estética en la existencia del individuo.

Una propuesta tedrica de vigencia incuestionable, considerando la trascendencia del
dominio del discurso filoséfico y sociolégico en el debate sobre las acabadas o
inacabadas posibilidades del individuo en las sociedades modernas, reconstruir a
partir de la vision de Marcuse, la posibilidad de una existencia cualitativamente
distinta en la que la experiencia ladica en armonia con el ambito de lo estético,
permitira que la naturaleza interior del individuo encuentre el equilibrio con la
naturaleza exterior, identificAandose con ella, no solo tratando de dominarla, sino

promoviendo una existencia libremente desarrollada.

Un acercamiento al pensamiento del fil6sofo implica hacer una revision de sus

principales trabajos, enfatizando en aquéllas donde formula su propuesta tedrica-



estética, asi como los conceptos desarrollados en ambas. Los momentos del
presente analisis estdn determinados por la evolucion que se observa en el filbsofo
como integrante del Instituto de Investigacion Social y el avance en sus
fundamentaciones, asi en primer instancia encontramos la refundamentacion que
intenta establecer Marcuse sobre el concepto de trabajo, para tal objetivo se
considero necesario remitirnos a la obra de Marx conocida como sus escritos de
juventud y la apreciacion del trabajo como una categoria existencial, posteriormente a
la nocién de escasez formulada en la teoria freudiana de El malestar y la Cultura, y
de la cual el mismo Marcuse hace mencion en la obra en la que desarrolla

basicamente su propuesta, Eros y civilizacion.

Eros y civilizacién, representa la concreciébn de Marcuse sobre la herencia
metodoldgica de la teoria critica, a diferencia de sus mas cercanos colaboradores,
introduce aspectos que caracterizan su analisis, intenta conjuntar elementos del
marxismo y de la teoria psicoanalitica elaborada por Freud. Lo que pretende Marcuse
es la reconsideracion de lo social y la posible transformacion del orden existente, el
acercamiento a la obra de Freud, le permite conjugar la nocion de revolucién pero no
solamente en el aspecto material, sino sobre la base de las exigencias de una
naturaleza interior instintivamente canalizada a lo ludico y lo estético, &mbitos que
permitiran al individuo interactuar con la naturaleza exterior de forma pacifica,
identificandose con ella sin ejercer mas un dominio sin motivo. Marcuse deriva de su
teoria sobre la posible asimilacién del trabajo al juego como el sustento para que
estos espacios sean formas posibles y cualitativas de una nueva sociedad, El como
estructura de esta posicion, se tratara de manera sistematica en el segundo capitulo

del presente trabajo.

Posteriormente a través de las analogias entre la postura desarrollada por Marcuse
respecto de la visidn sobre la dimensién estética y la reflexion realizadas por Schiller
en sus Cartas sobre la educacion estética del hombre, asi como el planteamiento de
Nietzsche en EI nacimiento de la tragedia, se dibuja una perspectiva sobre la
construccion propuesta tedrico-filosofica de Marcuse, sobre como fundamentar y

consolidar el &mbito de lo estético como una categoria existencial.

La finalidad al esbozar la evolucién del pensamiento de Marcuse es establecer el

recorrido que él realiza a través de las distintas teorias de los filosofos, que se



caracterizan por su critica al pensamiento ilustrado y al proceso de la raz6n como
aquélla entidad que ha dominado la existencia del individuo, el cdmo Marcuse va
formulando analisis sobre la cultura y su supuesto sobre lo que se considera o mas
significativo en la presente investigacion, como recupera el ambito de lo estético y el
potencial del arte, en la posibilidad de construir una sociedad estético-erética que
llene la existencia toda del individuo. La configuracibn de una civilizacién no-
represiva, se orienta hacia una existencia ludica y pacifica, donde la libertad y la
felicidad, se constituyen en imperativos categdricos en la construccion de un distinto
concepto de cultura, ya no articulado sobre la base de la represion, sino fundado en

la estética como forma posible de conformacion de la sociedad.

El andlisis de la propuesta de Marcuse no estaria completo sin mencionar los
conceptos clave en torno al debate filoséfico de su obra, en el Ultimo capitulo
“Derivas de Eros y civilizacion”, en el primero de los cuatro pequefios apartados que
lo integran se trata cuestiones sobre sexo y erotismo, en este contexto la nocién de
un orden instintivo no-represivo es la categoria directriz del analisis marcusiano, en la
que resalta la significacion que adquieren los conceptos “sublimacion no-represiva” y
“desublimacion represiva”; el primero se refiere a la forma en que se liberarian los
impulsos sexuales bajo un orden no-represivo, mientras que el segundo obedece a la
forma de liberar la sexualidad bajo una forma utilitaria y practica. Marcuse cree
necesario introducir dos conceptos contemplados bajo la 6ptica freudiana: la
sobrerrepresion, con lo que distingue la represién que es producto de la dominacion
social histérica, y se diferencia de la represion fundamental de las pulsiones; y el
principio de rendimiento que equivale en términos freudianos al principio de realidad

0 actuacion.

Un concepto mas introducido por Marcuse es el de “sexualidad polimorfa”, con la que
designa la imagen de una cultura en la que el hombre no existe como mero
instrumento de trabajo y donde la sexualidad abarca la existencia entera del
individuo, en la que se concibe a éste como un sujeto de autorrealizacion, y a partir
de la abolicién de la sobrerrepresion y el establecimiento de un nuevo orden no-
represivo, puede generarse la libre satisfaccibn de las necesidades. Esta
consideracion nos remite a lo que se constituye de mas importancia en la presente
investigacion, la funcion del arte y la dimension estética en la existencia humana.

Este concepcion constituye el soporte de la proposicion de Marcuse, la idea de que lo

\%



estético juega un papel central en la transformacion radical del universo técnico y
natural del hombre. El “potencial radical” del arte en su contenido critico de
negatividad frente a la realidad, a este poder magico de negacion del arte a lo
establecido, Marcuse lo denomina el “Gran Rechazo”, y lo caracteriza como la
reconstruccion de aspectos y actitudes dirigidas por una voluntad de no-integracién a
lo hasta ahora existente, Marcuse lo representa en su concepcion de un nuevo sujeto

historico.

Las aproximaciones sobre cuestiones de moral y estética a través de Nietzsche y la
consideracion sobre como aseveracion freudiana sobre la contencion del instinto en
la conformacién de la cultura, puede transformarse y dirigir los instintos liboremente

hacia una existencia pacifica, libre y estética.

Finalmente algunas acotaciones sobre la teoria freudiana de los instintos y la
“ananké”, como elementos constitutivos de la civilizacién y la manera en que Marcuse
determina que el pensamiento unidimensional, como aquél que sefiala la existencia
alienada del individuo atada a la constante y permanente situacion de escasez no
debe existir mas, ya que las exigencias materiales de la sociedad estan satisfechas
gracias al progreso de la tecnologia y cémo esta situacion debe generar la
satisfaccion de otra forma de existencia, libre despliegue de todas las facultades

humanas



. MARCUSE Y LA ESCUELA DE FRANKFURT
1.1. Antecedentes y desarrollo del Instituto de Investigacion Social

La obra de los intelectuales de la Escuela de Frankfurt, estuvo influida por el contexto
historico-social de la época en la cual surgio. El éxito momentaneo de la Revolucion Rusa,
que generd un sentimiento positivo aunque breve por la victoria de la primera revolucion
socialista, ya que significaba el triunfo de las teorias, tradiciones y fines del movimiento
obrero europeo, mas tarde el tiempo demostraria que esta Revolucion quedaba limitada a
Rusia y su triunfo no podia extenderse a los paises de gran desarrollo industrial, ya que
muchas de sus practicas y consecuencias no respondian a las expectativas de justicia
social y libertad, asimismo el fracaso del movimiento obrero en el resto de los paises de
Europa, entre otras experiencias, condujo a los integrantes del Instituto de Investigacion
Social a tomar una posicion reservada con respecto a lo que sucedia en el seno de la

sociedad alemana.

La primera Revoluciéon socialista, encontrd obstaculos insuperables en cuanto a sus
propésitos iniciales, y la teoria que concibié una praxis revolucionaria, se convirti6 en un
cuerpo tedrico cerrado y dogmatico, sin posibilidad de critica, el estalinismo llevé hasta sus
dltimas consecuencias lo que seria la base tedrica de su accion el marxismo-leninismo
Paralelamente al eminente fracaso de la revolucién socialista, la completa estabilizacion de
la economia capitalista a principios de los afios veinte, influye de forma drastica en la
fuerza de los partidos comunistas particularmente en Alemania y Rusia, el movimiento
obrero sufrié un duro golpe al ponerse de manifiesto su impotencia politica ante cualquier
accion revolucionaria posible. El factor determinante en este fracaso se debi6 a la escision
entre comunistas y social-democratas, los conflictos internos no permitieron a este
movimiento ofrecer a las capas medias amenazadas por la crisis, ninguna eficaz defensa
de sus intereses sociales, ante tal situacion estos sectores se vieron obligados a poner sus

esperanzas en el fascismo.

A finales de la década de los veinte, cuando la crisis economica mundial se encontraba en
pleno apogeo, se produjo una ola de contrarrevoluciones fascistas, con lo que se pensaba
guedaba asegurada la salida capitalista a la crisis econémica, dejando libre el camino para
el rearme y para la siguiente guerra imperialista. Como ejemplo de estas tendencias, podria
mencionarse el caso de Alemania, que no sélo se convirti6 en la potencia fascista mas

fuerte, sino también en el modelo de todos los movimientos fascistas de Europa.



El impacto de los fendmenos sociales que marcaban la época, se reflejo6 de forma
contundente en el desarrollo del pensamiento critico, cuyo objetivo inicial se derivaba del
analisis de las consecuencias que sucesos como el fascismo principalmente, marcaron el
desenvolvimiento de las teorias hasta ese momento prevalecientes. El fascismo rompia
con los fundamentos y prondsticos del marxismo, situacion que llevé a una crisis radical de

los supuestos marxistas.

La discusion de las cuestiones relacionadas con la revaloracion de la teoria marxista, se
llevé a cabo en algunos circulos, en las universidades principalmente y el lugar predilecto
de estas discusiones fueron las “Semanas de Trabajo Marxista” de las cuales surgié en
1923, el Instituto para la Investigacion Social de Frankfurt, la idea de la creacién de un
lugar destinado a la investigacién social fue concebida inicialmente por Felix. J. Weil, quien
se encontraba profundamente interesado en el estudio del marxismo. La creacion oficial
tuvo lugar el 3 de febrero de 1923, bajo la direccion de Carl Griinberg, profesor de derecho
y ciencia politica de la Universidad de Viena, el instituto sera dirigido por Griinberg hasta
1930. Las figuras iniciales de esta etapa son: Carl Griinberg, Felix Weil, Serge, Burkenov,

Carl Wittfogel, Crossman, Horkheimer y Frederic Pollock.

Durante este primer periodo, los frankfurtianos se regian por una metodologia marxista, la
realizacion de investigaciones sobre la historia y andlisis del marxismo a través de la
revision minuciosa de sus fundamentos marcaban sus estudios que principalmente estaban
dirigidos a la historia del capitalismo y socialismo, asi como el estudio del movimiento
obrero. En esta primera etapa lo que caracteriza al Instituto hasta fines de los afios veinte,
es la realizacion de trabajos critico-analiticos destinados a la revision y revaloracion de

filosofias del pensamiento sociofiloséfico aleman.

El 30 de julio de 1930, Horkheimer asume la direccién, presentando en su programa los
principales objetivos tedricos para la vinculacion de la filosofia y el andlisis de la sociedad.
Planteaba una investigacion interdisciplinaria que concentrara las disciplinas de
investigacion de la ciencia social con el objetivo de desarrollar de forma sistematica una
teoria materialista de la sociedad®, al hacer énfasis en este tipo de investigacion, considerd
necesario a lo largo del proyecto, la integracion de teorias alternativas hasta ese momento
no requeridas, como es el caso del psicoandlisis. Se integré el trabajo de psicoanalistas

como Erich Fromm, Karl Landauer y Heinrich Meng. Bajo su direccién y en el transcurso de

! Axel Honneth. “Teoria critica” en La teoria social hoy._pag 447



su trayectroria en la Direccion, se fueron adhiriendo al Instituto diversos integrantes: Leo
Loéwenthal, Herbert Marcuse y Theodor W. Adorno, entre los mas importantes
colaboradores en el desarrollo de la corriente filosofica denominada Teoria Critica, cuyas
bases pueden situarse a partir de las reformulaciones metodolégicas y epistemoldgicas

sobre la teoria marxista de la sociedad

En este segundo periodo, el fascismo se convierte en uno de los fendmenos mas
ampliamente analizados por el Instituto de Investigacion Social, las orientaciones tedricas
de los integrantes del Instituto, estuvieron profundamente marcadas por esta situacion

imperante en la sociedad alemana’.

Bajo la direccién de Horkheimer, se introdujo un cambio en la orientacién de la formulaciéon
filoséfica de los problemas sociales, se enfocaron en revigorizar la teoria marxista
asimilandola como el punto de partida de nuevas propuestas de analisis, entre las

preocupaciones mas inmediatas, se encuentran las siguientes:

e laintegracion de la filosofia y el andlisis social
e revaloracion del método hegeliano

e recuperacion de la teoria marxista

El objetivo que se perseguia con la vinculacién de los puntos anteriores, era profundizar en
la investigacién de las posibilidades en la transformacién del orden social existente por
medio de una praxis humana. En este sentido, Horkheimer afirmaba que el verdadero
objeto del marxismo, no era la revelacién de verdades inmutables, sino impulsar el cambio
social. “El verdadero materialismo, es asi dialéctico, involucra un proceso dinamico

de interaccién entre sujeto y objeto”?

Durante los afios posteriores, la discusion filoséfica en torno a las ciencias humanas
constituia la cuestion de fondo de los articulos en la revista para la Investigacion Social
(6rgano informativo del Instituto) en los que fue adquiriendo su forma metodoldgica el

proyecto de la Teoria Critica. La revista fue algo mas que el érgano de un grupo de

" La toma de poder por parte de los nacional-socialistas, habia creado una nueva situacion dentro del Instituto y
fuera de él, en marzo de 1933, éste fue cerrado debido a sus tendencias socialistas en contra del Estado
hitleriano. El Instituto de Investigacion Social tuvo que trasladarse a Nueva York.

2 Cita de Max Horkheimer por Martin Jay en La imaginacion dialéctica. pag 102.



cientificos, fue la base de una Escuela.* Horkheimer, Marcuse y Adorno son quienes

desarrollan con mayor continuidad el contenido de dicho programa.

Horkheimer consideraba que la situacion intelectual en que se encontraban los esfuerzos
para desarrollar una teoria critica de la sociedad, se caracterizaban por una division entre
la investigacion empirica y el pensamiento filosofico, que para él tenia consecuencias
fundamentales. “... la filosofia de la historia hegeliana representaba la Gltima tradicion
tedrica en la que ambas vertientes del conocimiento se fundieron en un Gnico modo
de reflexion en el que el andlisis empirico de la realidad coincidia con la concepcion
historico-filos6fica de la razdn. En el curso del siglo XX, sin embargo, se disolvieron
las premisas idealistas en que se basaba esta filosofia de la historia, asi como el
vinculo de unién que hasta aquél momento habia mantenido unidos la investigacion

empiricay la reflexion filoséfica...”*

Es por esta razén que los integrantes del circulo de Frankfurt hacen una critica sistematica
a las dos vertientes de la filosofia de la historia de aquélla época, el neopositivismo y la
metafisica contemporanea. En el positivismo, el conocimiento empirico de la realidad se
reducia a la busqueda y recoleccion de hechos y su verificacién; en la metafisica
contemporanea Horkheimer destaca que en los proyectos filos6ficos de Max Scheler y
Nicolai Hartman “la reflexiébn de la razén se atrofia hasta quedar convertida en mera

especulacion sobre la esencia”. ®

Segun Axel Honneth, para Horkheimer el auténtico problema de esta situacién historico-
intelectual era que suprimia la misma posibilidad de pensar en términos de una filosofia de
la historia, pues en la division abstracta del trabajo entre cientificismo y metafisica que
habia originado la evolucién post-hegeliana del pensamiento no habia lugar para la idea de

una razon histérica, idea en la que siempre se habia basado la filosofia de la historia”.°

En el primer nimero de la revista del Instituto Horkheimer escribié un articulo sobre
“Ciencia y Crisis”, en el que desarrolla los rasgos fundamentales de una critica de la
ciencia, y en el que se perfila el doble frente de la disputa sobre el positivismo en los afios

sesenta: la posicion contra el cientificismo y contra la metafisica. Estas dos variantes de

8 Jirgen Habermas. Perfiles filosofico-politicos. pag 363
* Axel Honneth. “Teorfa Critica” en La teorfa social ho
y., pag 448.

> |dem. pag 448

® Ibidem. pag 449.



concebir la teoria constituyen el trasfondo sobre el que Horkheimer en los afios siguientes
junto con la colaboracion de Herbert Marcuse, sentaran las bases de una teoria critica de la
sociedad.” Horkheimer acentua la diferencia entre este pensar tradicional y su concepcion
de un pensamiento critico, lo expone claramente en su articulo titulado Teoria tradicional y
teoria critica. La tentativa de una teoria critica por parte de Horkheimer, significaba una
alternativa diferente a lo que él calificaba de teoria tradicional como “esa actividad
contemplativa dirigida a la esencia” que se remonta a la forma en que los griegos
concebian la actividad tedrica como no centrada en la utilidad inmediata, ellos entendian
por teoria la visidn de ideas inmutables, la teoria en tanto felicidad del hombre y como el
medio para la perfeccion individual. Mas tarde con el predominio del positivismo en el
campo tedrico, la teoria se vuelve un cuerpo de verdades verificables, al respecto

Horkheimer dice:

“...El autoconocimiento del hombre en el presente no consiste, sin embargo, en la
ciencia matematica de la naturaleza, que aparece como logos eterno, sino en la
teoria critica de la sociedad establecida, presidida por el interés de instaurar un

estado de cosas racional...”®

La fundamentacién de una teoria critica de la sociedad suponia en primer término la
superacion de la fisura historico-intelectual entre la investigacion empirica y la filosofia, los
articulos de Horkheimer y Marcuse se orientaron a una critica del positivismo; en lo que
respecta al aspecto metodologico, apuntaban a un concepto de investigacion
interdisciplinaria. Coincidian que el error del positivismo habia sido justificar las ciencias
s6lo en el plano metodolégico, de esta manera, éstas se desvinculaban tanto de la
conciencia de sus propias raices sociales como del conocimiento de sus objetivos
practicos. A esta tradicion cientificista que se remonta hasta Descartes, Horkheimer y
Marcuse oponian la teoria critica “entendida como teoria siempre consciente tanto del
contexto social del que surge como de su contexto de aplicacién practica.”. En donde las

relaciones histérico-concretas y las condiciones sociales fortalecen el analisis social.

Consideraban necesaria una investigacion interdisciplinaria que comprendiera todo el
espectro de disciplinas de la ciencia social en combinacién con la actividad empirica,

Adorno contribuyé a dar forma al contenido metddico de la teoria critica de la sociedad. La

! Jirgen Habermas. Op cit, pag 364
8 Max Horkheimer. Teorfa Critica. pag 232
® Axel Honneth. Op.cit. pags 449-450



tarea del Instituto durante la década de los treinta estuvo firmemente concentrada a este
10

fin.
Sin embargo, el panorama politico que se presentaba en esos momentos estaba dominado
por la extension del poder del fascismo en Europa y el comienzo de la Segunda Guerra
Mundial con la participacion de Estados Unidos. El reflejo de esta hueva coyuntura histérica
se plasmaba en la consideracién de una reestructuracién general de la organizacion del
Instituto, asi como también una reconsideracion de sus fines. La influencia del contexto
histérico-social en el trabajo teérico realizado por los integrantes de la Escuela de
Frankfurt, segun la referencia de Axel Honnet, se refleja significativamente en la evolucion
del proyecto de la Teoria Critica. La integracion simultanea de los factores histéricos,
desarrollados en una diferente posicion tedérico-practica, la condensa en los siguientes

momentos:*!

¢ el analisis econémico de la fase post-liberal del capitalismo.
e lainvestigacion psico-socioldgica de la integracion social de los individuos.

e el andlisis tedrico-cultural del funcionamiento de la cultura de masas.

En el trabajo tedrico interdisciplinario se manifestd la constante preocupacién por ofrecer
un andlisis completo de la situacion prevaleciente, en el que se vislumbrara una respuesta.
En un primer momento, se le dio énfasis a la economia politica como la disciplina central y
la que podia mediar entre la filosofia de la historia y las ciencias especiales. A través del
analisis interdisciplinario y mediante la verificacion y critica de la filosofia imperante en la
cultura tradicional alemana, los integrantes del Instituto intentaban fortalecer una “teoria
critica” de la sociedad, que les permitiera analizar la sociedad como una compleja totalidad,
contemplando los problemas e insuficiencias que la “teoria tradicional” (Horkheimer) no
podia abarcar. Sin embargo, ante el fracaso del marxismo tradicional en la evolucion
soviética que confirmaba en términos generales el pronéstico de Weber de una

burocratizacion acelerada, el fracaso del movimiento obrero revolucionario absorbido por el

10 La década de los treinta estuvo llena de cambios significativos para el Instituto; un hecho importante fue el establecimiento
de filiales del Instituto fuera de Alemania, siendo la primera la de Ginebra establecida en 1931.En 1933, con la ascension de
los nazis al poder, se gener6 una nueva situaciéon en el Instituto de Frankfurt. El exilio forzado provoco la emigracion de sus
integrantes a Ginebra, Suiza, Inglaterra y Paris. La Unica posibilidad segura para los integrantes de la Escuela de Frankfurt,
era la emigracion a los Estados Unidos. Horkheimer hizo su primer viaje a Nueva York en 1934, se dirigié al presidente de la
Universidad de Colombia, Nicholas Buther, éste le ofrecio la asociacion del Instituto a la Universidad y un local en uno de sus
edificios. A partir de esta fecha, el Instituto para la Investigacion Social quedé instalado en la ciudad de Nueva York, con sus
principales integrantes Marcuse, Léwenthal, Pollock, Wittfogel, Fromm, Adorno y Horkheimer. Con esto quedaba cerrado el
eriodo aleman del Instituto.
! Ibidem, ver pags 452-456



ascenso del fascismo, Horkheimer considerd necesario introducir al analisis, la utilizacion
simultanea de instrumentos tedricos que permitieran ir mas alla de las entonces
prevalecientes bases tedricas, materiales y sociales en la construccion de una teoria de la
cultura. La psicologia fortaleceria la investigacion de las condiciones culturales en las que
tiene lugar la socializacion individual, ademas de considerar dicha socializacion en el
contexto del desarrollo del capitalismo avanzado, enfatizar en el aumento de la racionalidad
con arreglo a fines. Y la capacidad de integracion social que demuestra tener la
racionalizacion cuando penetra en el ambito de la reproduccién cultural. Asi el enfoque
tedrico de los colaboradores del Instituto en los afios treinta, que se orientd inicialmente a
la renovacion de la filosofia social y los supuestos basicos de una filosofia de la historia, se
enriquece con la visién del psicoanalisis y el estudio de los fendmenos de la llamada
cultura de masas, aunque prevalece adn la tradicion marxista en el esquema de estos
analisis, no obstante se pretende realizar un diagnéstico de fenémenos no contemplados

por ésta.

Por cuestiones de indole politica, el Instituto de Investigacion Social tuvo que trasladarse a
Estados Unidos. En el exilio, el trabajo tedrico de los integrantes del Instituto experimenta
un cambio en sus orientaciones criticas, la evolucion de su obra filosoéfica y politica se
relaciona directamente con la manifestacion de los ya mencionados procesos politicos,
sociales, culturales e ideoldgicos que se desarrollan en Europa a partir de la década de los
afos 20’s. Por otra parte, la consolidacion de nuevos fendmenos en las sociedades
industriales avanzadas, tales como la cultura de masas (el ejemplo mas claro se desarrolla
en Estados Unidos), influye de manera directa en el diagndstico sobre las tendencias
fundamentales de la civilizacion contemporanea. En Estados Unidos, el Instituto concentrd
sus intereses tedricos en el andlisis de la cultura industrial, y para esto se baso
principalmente en dos problemas: la estructura y el desarrollo de la autoridad y la aparicion
y proliferacion de la cultura de masas. Este Gltimo tenia que ver con la capacidad de
integracién del capitalismo avanzado en las sociedades, como expresa Habermas: “...l1a
capacidad de integracion social que demuestra tener la racionalizacién cuando

penetra en el ambito de la reproduccioén cultural...”*?

El resultado de esta preocupacién es el extenso andlisis reunido en el volumen sobre La
Autoridad y la familia, donde los integrantes del Instituto “desarrollan una teoria del

fascismo y de la cultura de masas que trata los aspectos psicosociales de una

12 Jurgen Habermas. Teoria de la accion comunicativa, Tomo | pag 467



deformacién que alcanza hasta los ambitos mas intimos de la subjetividad y se
extiende a los fundamentos motivacionales de la personalidad...”.”® Los primeros
estudios del Instituto sobre La Autoridad y familia no estaban en el centro de una teoria de
la sociedad, pero eran importantes debido al rol fundamental que la familia desempefiaba
al mediar, entre la subestructura material de la sociedad y la superestructura ideologica. En
este trabajo sus autores tratan de conjuntar las perspectivas teorico-filoséficas con la
investigacion empirica, desarrollando un analisis y caracterizacion de las ideologias

dominantes de las sociedades contemporaneas.

Como ya se mencioné para dicho proyecto fue necesario incorporar dentro del analisis de
la teoria critica, la psicologia inspirada en Sigmund Freud, ya que en opinion de los
frankfurtianos, ésta ofrecia una visién de la cultura que venia a enriquecer el andlisis del
materialismo histérico. Fue basicamente a través de la obra de Erich Fromm como el
Instituto intentd al principio reconciliar a Freud y Marx. Posteriormente, Marcuse continué
este esfuerzo de reconciliacion entre marxismo y psicoandlisis, a través de sus obras El
hombre Unidimensional y Eros y civilizacion. El interés que guiaba esta tentativa, era
profundizar y examinar los obstéculos psicolégicos para el cambio social, que en ese
momento estaban representados por el poder de las fuerzas integradoras e irracionales del
capitalismo y del fascismo. Sin embargo, para el circulo de Frankfurt el nazismo se erigia
como el ejemplo mas extremo de la tendencia general hacia la dominacion irracional en
Occidente, caracterizada por el uso de la racionalizacion tecnoldgica como fuerza
institucional y de la “racionalidad instrumental” como imperativo cultural. “En vez del terror o
la coercion, se habian desarrollado formas mas suaves de obligado conformismo. Quiza las

mas eficaces de ellas podian encontrarse en el campo cultural.” **

Posteriormente a partir de la década de los cuarenta, el marco conceptual en el que se
desenvuelven las obras de Marcuse, Horkheimer y Adorno, siguen compartiendo premisas
tedricas basicas, sin embargo, el analisis que derivan de los procesos predominantes en la

historia, y el desarrollo de las sociedades avanzadas, muestran diferencias sustanciales.

Por un lado Adorno y Horkheimer realizan un radical andlisis en el que pronostican la
autodestruccién del hombre, dejan atras los objetivos planteados en el proyecto de una

teoria interdisciplinaria y se enfocan en el desarrollo de una filosofia de la historia con tintes

13 Jirgen Habermas. Op. cit. pag 469
4 Ibidem. pag 282.



apocalipticos, una “dialéctica negativa”, “...tuvieron mas bien que desconectar la
dialéctica del progreso de la perspectiva de una transformacién revolucionaria de la
sociedad. La dialéctica del progreso se hace negativa aspirando a la destruccién de
la razdn méas bien que a su realizacion...” ™. A partir de este giro, Adorno y Horkheimer
desarrollan una interpretacion negativa de la critica de la razén, originandose un fuerte

pesimismo sobre las posibilidades de un cambio revolucionario.

Como se puede observar en esta sintesis que muestra una vision global sobre el desarrollo
del Instituto de Investigacion Social hasta 1944, afio que supuso un punto de inflexién en la
dindmica de reflexion del Instituto que se corona con la redaccion de Dialéctica del
lluminismo. Las reflexiones plasmadas en esta obra, fueron decisivas para Marcuse, cuya
herencia se vera reflejada en su extenso analisis sobre las sociedades contemporaneas.
En 1948 unos afios después de la Guerra, Horkheimer aceptd volver a Alemania, como
profesor de filosofia en la Universidad de Frankfurt, Adorno también regres6. En agosto de
1950, el Instituto reinicio su labor en esta ciudad aunque ya no con la participacion de todos
sus integrantes. En el caso de Marcuse, éste radic6 en Estados Unidos optando por la

nacionalizacion.

15 Habermas y la modernidad. pag 79



1.2.-Marcuse y la Teoria Critica

Durante su estancia en Estados Unidos y en los afios de posguerra, el Instituto manifesté
una postura critica frente a la cultura. A partir de la década de 1940, motivado en gran
parte, por el escepticismo que mostraban los frankfurtianos ante la logica del progreso y el
desarrollo de la cultura burguesa en un primer momento como el resultado directo de la
consolidacién del proceso de llustracion y mas tarde con el surgimiento del fenémeno de la
cultura de masas, se origind un cambio en los fundamentos de la teoria critica. Esta
segunda etapa teorica dentro del Instituto estuvo marcada por el giro que dieron sus
integrantes en la interpretacion negativa de critica de la razén, profundizaron en el
fendmeno de la formalizacidon de la razoén, es decir, en términos weberianos, el aumento de
la racionalidad que sirvié para encadenar la naturaleza humana mas que para liberarla. El
analisis de la racionalidad tecnolégica y el fenbmeno de la cultura de masas, asi como el
problema de la razén, se constituyeron en el punto de debate en la filosofia de la Escuela
de Frankfurt.

Por su parte, la labor intelectual de Marcuse dentro del Instituto, respondié a las
necesidades tedrico-practicas de éste, la primera preocupacion al igual que en los demas
teodriocos, se enfocd en la reformulacion de los supuestos marxistas con el objetivo de
concebir una praxis que cambiara la situacion prevaleciente. Conjuntamente a raiz de las
vivencias que marcaron la segunda etapa de la Escuela de Frankfurt, que se reflejé tanto
en las condiciones sociales del Instituto como en la evolucion del analisis teorico-filosofico,
sus integrantes desarrollan diversas posturas teoricas, en un primer momento éstas
coincidian, sin embargo a partir de la década de los 40°s tomaron rumbos diferentes.
Desde la perspectiva de Habermas,'® misma que introduzco en este andlisis, el desarrollo

en la reflexién critica de Marcuse se condensa en tres puntos:

1. Su paso de Heidegger a Horkheimer.

2. Su posicién clasica de la Teoria Critica a mediados de los afios 30's, y al cambio
tedrico-filoséfico que se produce a continuacién, cambio que vino determinado por

la redaccion de la Dialéctica del lluminismo de Horkheimer y Adorno.

16 Jurgen Habermas. Perfiles filoséfico-politicos, pags 288-292



3. La critica de Marcuse al totalitarismo de la razon instrumental en el mundo moderno
y las perspectivas que de ella misma se derivan, planteadas en su libro Eros y

civilizacion, que aparecio en 1957.



1.2.1. La contribucion de Heidegger y la Teoria Critica en el pensamiento de Marcuse.

La formacion teérica de Marcuse, inicialmente, estuvo influida fuertemente por la obra
filosofica-sociologica de Hegel, Marx y, mas tarde por Heidegger, que tuvo vital importancia
en el desarrollo de sus primeras obras, cuando aun no se encontraba dentro del Instituto de
Investigaciones Sociales de Frankfurt. Fue en la Universidad de Friburgo, en donde
Marcuse experimento la intensa influencia de Heidegger, al mismo tiempo que se habia
comprometido fuertemente con el marxismo. Martin Jay en su libro La imaginacion
dialéctica sefala que Marcuse retoma tres puntos esenciales en la obra maestra del autor

de Sery Tiempo.

“...primero, Heidegger habia mostrado la importancia ontol6gica de la historia y el
mundo histérico como un “Mitwelt”, un mundo de interaccién humana. Segundo al
demostrar que el hombre experimenta un profundo cuidado (Sorge) acerca de su
verdadera posicion en el mundo, Heidegger habia planteado correctamente la
cuestién de lo que constituye “el ser auténtico”. Y finalmente, al argiir que el
hombre puede lograr ser auténtico actuando decisivamente en el mundo (a través de
la Entscholossenheit) Heidegger habia llevado a la filosofia burguesa tan lejos como

ésta podiair, ala necesidad de una praxis”.’

La categoria fundamental en la ontologia de Heidegger, la “autenticidad”, es el intento de
establecer la distincion entre lo 6ntico y lo ontolégico. “ S6lo mediante la distinciéon entre
estas categorias y la eliminacién de lo efimero en lo dntico, podria alcanzarse el ser
auténtico”.® El Daisen remite a lo éntico, a la singularidad constitutiva del ser en si, y ello
permite a Heidegger des-lindar al Daisen del ser en general o ontoldgico. Heidegger se
preocupa por establecer la distincion entre la singularidad de cada ser respecto del ser en
general. Pierre Masset encuentra que en esta busqueda de la autenticidad por parte de
Heidegger, hay un sorprendente paralelo con la preocupacion de Marx por la abolicion de
la alienacibn humana en el mundo. Tanto Marx como Heidegger han derivado sus
conceptos de la naturaleza historica de la ontologia de Hegel, asumiendo una direccion

diferente, “En un plano méas elemental, la autenticidad no alienada de Marx arraiga en

7 Martin Jay. Op. cit. pag 130
18 pierre Masset. “El pensamiento de Marcuse”, pag 74.



la categoria de ser-especifico, mientras que la autenticidad de Heidegger, se

descubrira en el solitario ser-en-si”*°

Martin Jay afirma que la caracterizacion que Marcuse establece como el punto débil del
pensamiento de Heidegger, era el referente a la necesidad de una praxis, por tanto
Marcuse recupera la importancia del marxismo al respecto. “El contorno social de Ser y
Tiempo era demasiado abstracto, y el concepto de historicidad de Heidegger
demasiado general, para explicar las condiciones histéricas reales que constrifien la

accion humana”?°

En Heidegger permanece la imposibilidad del ser de liberarse de si mismo, mientras Marx

conecta al ser en la praxis.

“Mientras Heidegger ponia al Dasein, a las estructuras abstractas del mundo
humano, bajo un destinado suprahistérico, bajo un Ser o un destino del Ser ain mas
abstracto, Marcuse por su parte trataba de poner en conexion las estructuras
ontologicas del mundo de la vida con los procesos o6nticos, es decir, con los

procesos contingentes y concretos de la sociedad y la historia...”*

Para Marcuse el marxismo respondia a la pregunta de Heidegger acerca de la posibilidad
del ser auténtico, lo que Marx habia reconocido y Heidegger no consideraba, era la divisién
de la sociedad en clases. “En el momento histérico presente, sélo una clase era
verdaderamente capaz de comprometerse en una accién radical, de convertirse en el
‘sujeto historico real’. S6lo a causa de su papel clave en el proceso de produccién, el
proletariado tiene el potencial para ejecutar actos radicales. S6lo a través de la
revolucion puede cambiarse el mundo histérico, y realizarse la posibilidad de

universalizar el ser auténtico mas alla de la clase obrera” 22

Marcuse aprobaba en esta etapa, la idea de “ser auténtico” de Heidegger que contenia
fuentes antropolégicas, es decir, la profunda preocupacién por la idea de encontrar el
fundamento y sentido del ser, por lo que manifest6 un considerable interés en los
Manuscritos economicos-filosoficos de Marx, donde rescata la idea de que “la revolucidn

comunista, -promete algo mas que un mero cambio en las relaciones econémicas,

19 1bidem. pag 75.

20 Martin Jay. Op cit. pag 130
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mas ambiciosamente vislumbra una transformacién de la existencia basica del
hombre a través de una realizacion de su esencia. A través de la revolucién, el

hombre comprende su naturaleza potencial en la historia...”?®

La perspectiva que Marcuse recupera de los Manuscritos Economicos Filosoficos
corresponde a la postura desarrollada por el joven Marx, el sentido que éste otorga al
concepto de trabajo como aquella dimensién de la existencia real, en la que operan las
lineas rectoras sobre la idea de su posible liberacion de las condiciones de alineacién del
individuo. Mientras que la influencia de Heidegger quedaba demostrada claramente en la
obra de Marcuse La ontologia de Hegel y el fundamento de una teoria de la historicidad
(1932), obra que documenta la tentativa de interpretar el pensamiento dialéctico desde un
punto de vista heideggeriano. Hegel es presentado como un ontdlogo que entiende el ser

como esencia del devenir.

%3 Cita de Marcuse en Martin Jay. Op. cit. pag 134



1.2.2. Dialéctica del lluminismo: Especulacion sobre la razéon y la influencia en el
pensamiento de Marcuse.

En lo que respecta a su relacion con la Teoria Critica, una vez que Marcuse se unié al
Instituto de Investigacion Social de Frankfurt, la influencia de Horkheimer sobre su obra se
hizo pronunciada. Se distancié de la conceptualizacion heideggeriana. “Dej6 de usar el
marxismo como una filosofia positiva que respondiera a la interrogacion de
Heidegger sobre el “Ser Auténtico” y comenz6 a emplearlo mas como una

metodologia dialéctica critica, atil para explicar la historia, no la historicidad”?

Bajo la perspectiva critica del marxismo, los lugares vacios del Daisen y de la historicidad,
de las estructuras abstractas de la vida, quedaban ahora ocupados por una razon
histéricamente situada, ya que Marcuse piensa y esta seguro de que la razén es la
categoria fundamental del pensamiento tedrico-social por la cual se mantiene ligado el

destino de la humanidad.

En los afos siguientes, Marcuse se mantuvo en la posicion clasica de la Teoria Critica con
relacion al concepto de razon. Asi lo demuestran sus investigaciones sobre Hegel y la
aparicion de la teoria de la sociedad, hablando en términos generales, puede decirse que
Razén y Revolucion, representa en la evolucion intelectual de Marcuse el punto en que
mas se aproxima al marxismo, ya que en los afios de posguerra los trabajos de este
pensador se orientan en otra direccion, el marxismo ya no constituye su principal base
tedrica-metodoldgica de analisis, con el afdn de comprender la compleja totalidad de la
sociedad, su reflexiobn se enriquece, con la obra de Sigmund Freud. En Razén y
Revolucién, Marcuse analiza la filosofia dialéctica hegeliana, con el propdésito de estudiar la
contribucién que ésta tuvo en el surgimiento de la teoria critica de la sociedad, enfatizando
que esta filosofia se fundamenta principalmente en el concepto de razén. Supuesto
importante en las consideraciones teéricas de los integrantes de la Escuela de Frankfurt, ya
que en su posicion tedrica-critica los problemas de la historia y la razén eran
fundamentales, el énfasis en la posibilidad de racionalizacion de la historia, y el problema
de la historicidad de la razon. Esta premisa constituia una clara demostracion de la deuda

tedrica hacia Hegel.
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“El concepto de razén es fundamental en la filosofia de Hegel. Este sostenia que el
pensamiento filoséfico se agota en este concepto, que la historia tiene que ver con la

razon y sélo con larazén y que el Estado es la realizacién de larazén...”®

Marcuse sefiala que en la estructura filoséfica hegeliana, los conceptos de libertad, sujeto,
espiritu, estan derivados de la razon. La razéon culmina en la libertad, y la libertad es la
existencia misma del sujeto. Marcuse advierte que en Hegel, la categoria mas importante
de la razoén es la libertad. La razén presupone la libertad y la libertad presupone la realidad
de la razén. Marcuse coincide en este punto con Hegel, y como se observa a lo largo del
desarrollo de su pensamiento siempre estuvo apegado a una nocion clasica de razon. La
escritura de Marcuse siempre contenia una fe implicita en la posible realizacion de la

Vernuft (razén) en el mundo social.

“Larazon es la categoria fundamental del pensamiento filoséfico, la Unica por medio
de la cual éste se ha amarrado al destino humano. La filosofia quiere descubrir los
fundamentos mas generales y ulteriores del Ser. Bajo el nombre de razén concibié la
idea de un ser auténtico en el cual todas las antitesis importantes (de sujeto y objeto,
esencia y apariencia, pensamiento y ser) se encuentran reconciliadas. Vinculada a
esta idea, existe la conviccion de que lo que existe no es ya e inmediatamente
racional, sino mas bien debe ser elevado a lo racional. La razon representa la méas
alta potencialidad del hombre y de Ila existencia, ambas convienen

reciprocamente...”?

Mientras que Marcuse se preocupaba por una fundamentacion de la razén y la utilidad de
una teoria de la sociedad, en la actividad intelectual de Horkheimer y Adorno se gestaba un
enfoque que se alejaba de las pretensiones tedrico-filosoficas del primer proyecto
interdisciplinario del Instituto, se concentraron en desarrollar una nueva concepcién de la
Teoria Critica, abandonaron el marco de las teorias del capitalismo dentro del cual se
habia desenvuelto la investigacidn social del Instituto y dirigieron su critica al proceso de la
civilizacion en su conjunto. Este nuevo enfoque estuvo caracterizado por la sustitucion del
analisis histérico-econémico que ahonda el conflicto de clases, punto de partida de la teoria
marxista, por el énfasis sobre la relacion de dominio del hombre sobre la naturaleza, un

conflicto cuyos origenes se remontaban mucho antes del capitalismo y cuya continuacion

% Herbert Marcuse. Razén y Revolucion. pag 11
%0 Cita de Marcuse en George Friedman. La filosofia politica de la Escuela de Frankfurt. pag 118



parecia probable después del fin del capitalismo, segun la concepcion de Adorno y
Horkheimer, quienes fueron los que mas radicalmente analizaron este supuesto.
Desarrollaron un extenso analisis de los supuestos tedéricos de la llustracion que vinculaban
al fendmeno de la destruccion del hombre, fendmeno que se habia vuelto patente en el
fascismo y estalinismo, el resultado de este nuevo enfoque, fue una teoria del iluminismo.
El problema de la llustracion constituyé un nuevo punto de partida en la filosofia

desarrollada tanto por Adorno, Horkheimer y Marcuse.

En el pensamiento de la llustracion, se pretende establecer a la Razén como elemento
fundamental en la constitucién del individuo, derivar del método de las ciencias naturales y
la observacién, el método de conocimiento. Concebir metas universales para la humanidad
y estructurar de forma légica y conectada mediante leyes y generalizaciones susceptibles
de demostracion y verificacion, la existencia misma. La pretension de establecer métodos
similares a los de la fisica newtoniana, podria aplicarse a los campos de la ética, la politica
y las relaciones humanas en general, se trataba en suma de un gobierno de la razén en

todos los sentidos.

En Marcuse y los demas colaboradores del Instituto de Investigacion Social, el progreso de
la historia y el inevitable y continuo desarrollo de las sociedades industriales, con sus mas
terribles consecuencias, presupone en términos criticos, la reformulacion de los supuestos
en los que descansa la “Razén humana”, en primer lugar se cuestionan acerca de los
fundamentos de la “Razén ilustrada”, la idea de progreso, y el de dominio de los hombres,
gue no solamente se extendia sobre la naturaleza, sino también sobre sus semejantes. En
segundo lugar, esta reflexion los lleva a afirmar que en todas las relaciones sociales se

constata una caracteristica particular: el dominio.

Asi los integrantes del instituto de Investigacién social, tratan de explicar el proceso
histérico de la modernidad como un proceso de racionalizacién progresiva, en principio, a
través de la critica a la concepcion idealista de la razén de Kant y Hegel, en la cual se
trataba de convertir a la razén en una nueva entidad trascendente y a partir de la cual se
fundaban y derivaban principios éticos y normativos.?’, y continuar con la critica a la
modernidad que realiza Weber, heredero del pensamiento socioldégico aleman, es ver la
historia como un progreso racional. El concepto al que alude en su andlisis histérico de la

racionalidad, es el de instrumentalidad, es decir la eficacia de un conjunto de
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conocimientos para realizar una accion, y que ésta tenga fines practicos; “...el concepto
de racionalidad significa la imposicion de un orden coherente y sistematico sobre la
diversidad caética de las diferentes situaciones, creencias, experiencias, alternativas

de acciones, etc.”?®

Asimismo Weber concibe la racionalidad como el proceso de desencantamiento del mundo,
simultaneo al surgimiento de la ciencia moderna y los sistemas secularizados de accion
instrumental: cognitivo-instrumental, practico-moral y practico-estético, caracterizado por la
transicion de las formas de accion social “comunales”, en las que se sitla a las estructuras
simbdlicas y las imagenes religioso-metafisicas del mundo a formas de accién social

“asociativas”, determinadas por consideraciones instrumentales o estratégicas.

En esta misma tradicién de critica al pensamiento iluminista encontramos la filosofia de
Nietzsche, de interés para el presente trabajo, la que desarrolla en El origen de la tragedia
y en la Genealogia de la Moral, en dichos textos se muestra como critico radical del
pensamiento iluminista, al llegar a la consideracion de que la llustracién se propone destruir
a los falsos dioses y sustituirlos por el auténtico Dios de la razén, en esta concepcién se
anticipa la idea de concebir a la ilustracion como soberana de una razén instrumental como
principio, negando lo que inicialmente prometid, la humanidad libremente realizada. Para
Nietzsche como para los frankfurtianos la razén misma se convierte en “mito” al prometer
soluciones falsas a problemas esenciales. En este sentido la modernidad es catastrofica
para el hombre, al crear multiples posibilidades y, simultaneamente, negar la posibilidad de
realizarlas. La manifestacion social de esta falta de libertad es lo que Nietzsche desprecia y
critica. Considera que la decadencia de Occidente es inevitable, sitia las raices historicas
de la crisis en el proceso cultural de una sociedad trastocada por valores surgidos de la
necesidad y el pretexto irrefrenable del progreso. En dicha situacién ya no hay retorno. La

ilustracion estaba agotada desde su origen.

Heredera de este pensamiento critico, se encuentra la reflexién realizada por la Escuela de
Frankfurt, la misma preocupacioén y cuestionamiento sobre la herencia del proceso de
llustraciéon, como aquel proyecto de la modernidad en el que se gesta y consolida la
concepcion de la razén como un continuo progreso. En términos generales, considera que
la crisis de la llustracion, se traduce en la crisis de la historia, del arte y la cultura, aspectos

fundamentales que constituyen perspectivas de una crisis general. A través de Nietzsche,
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los frankfurtianos realizan la critica de la razon como guia no sélo del proceso de la
llustracion, sino de la cultura prevaleciente, la principal consideracion en esta critica se
enfoca a la cultura de masas que dicha razon ha forjado. A partir de esta perspectiva, sus
integrantes exponen la lucha histérica entre razén y naturaleza y afirman que éste es

principio y fin de la verdadera existencia humana.

“Para la Escuela de Frankfurt como para Hegel, la razén, al menos abstractamente,
es capaz de proponer la solucion histérica a la problematica humana. La razon
considerada como posibilidad histérica y separada de la practica concreta, es capaz,

por su naturaleza de negatividad...”*

A pesar de su critica, los frankfurtianos nunca abandonaron su confianza en la razdn,
consideran que la crisis de la llustracion esta fundada en el funcionamiento de la razén en
la historia. George Friedman afirma que lo que interpretan como crisis de la razén, es la
positividad dltima de ésta, que es asimismo la crisis de todo el proceso histérico de
Occidente, es decir, la razoén ha caido en la identidad con la positividad. “La razén pierde
invariablemente su facultad critica en el preciso momento de su mayor triunfo. Con
el triunfo de la razén, lo racional deviene instrumento de la estructura social

existente y pierde, por consiguiente, la esencia de la naturaleza - la negatividad” .*

La crisis de la llustracion se deriva justamente de la incapacidad de la razén por mantener
su facultad critica, profundizar en el andlisis sobre esta situacion, lleva a los frankfurtianos
a enfatizar en las principales consecuencias que ésta habia generado, una crisis estética,
psicolégica y lo mas importante la crisis historica. Sefialan como el inicio de la crisis
general de la cultura, el proceso de la llustracion, que es el resultado directo de un proceso
mas general, la crisis de la razén. La razén habia caido en la afirmacion de todo lo
existente. De una forma mas directa, dicho proceso, se observa en la dimensién estética; el
analisis de la funcién de la obra de arte en la época actual, lleva a los frankfurtianos a
afirmar que el sentido de la obra de arte operaba como filosofia positivista, ya que llegaba a

sostener el orden establecido reproduciéndolo abstracta y fielmente.

“El origen de la crisis cultural estéa en el fracaso de la obra de arte en adoptar una
postura critica de nuestra época. En vez de defender lo bello como alternativa

historica a la endiablada irracionalidad del mundo, la obra mostraba la violencia, la
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agresividad y la dominacién como contenidos latentes de una razon formal y
tecnoldgica. La obra de arte o cae en la irrelevancia histérica o en la afirmacion

positiva del mundo tal y como es.”*

Asi en el capitalismo, la cultura se convierte en una industria mas, pero esta industria
cultural es fundamental para el funcionamiento del sistema ya que es a través de la
estructura y contenido de la cultura como se constituye la conciencia; y es por medio de la
constituciéon de una conciencia reprimida como el sistema se mantiene. Al ahondar en el
analisis tedrico-cultural sobre el funcionamiento de la cultura de masas, los frankfurtianos
se cuestionan por los mecanismos mentales que imperan en la psigue humana, constatan
que el andlisis puramente marxista ya no era suficiente para el andlisis de la sociedad
contemporanea. Horkheimer plantea la necesidad de hallar un suplemento psicoldgico que
enriqueciera a la teoria marxista. “Las motivaciones de los hombres en la sociedad
contemporéanea, afirmaba, debian comprenderse a la vez como “ideoldgicas” en el
sentido de Marx, y psicologicas. Mientras mas racional se vuelva la sociedad, menos
necesarias seran seguramente estas dos aproximaciones conceptuales para
comprender la realidad social. Pero en la actualidad la explicacién psicologica es
necesaria para comprender el poder de la permanencia de las formas sociales una

vez que su necesidad objetiva ha pasado.”*

Por tal motivo el psicoandlisis constituye una herramienta para penetrar en los complicados
mecanismos irracionales de la dominacion, poseia los instrumentos necesarios para
penetrar en la irracionalidad profunda de la razén instrumental al tiempo que era capaz de
mostrar la violencia, la agresividad y la dominacion como contenidos latentes de una razén
formal y tecnoldgica. Para Adorno, Horkheimer y Marcuse, el psicoanalisis debia aplicarse
no sélo a los comportamientos claramente irracionales, sino sobre todo, a una critica de la
misma irracionalidad, que contribuye claramente a una critica mas general, la critica
cultural. Sin embargo, como ha mostrado Martin Jay, Horkheimer y Adorno al observar los
obstaculos psicologicos de la posible transformacidén del orden existente desde la Optica
freudiana, se fortalecié en ellos un pesimismo cada vez mas hondo, que ayudd a fomentar
una retirada del activismo politico y a asumir una actitud critica negativa. La teoria critica
sufre una transformacion, de una concepcion positiva del materialismo histérico a una

concepcion negativa de critica de la razén, una posicidn escéptica respecto al progreso.
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En Dialéctica del lluminismo, Adorno y Horkheimer radicalizan sus posiciones teoricas,
mantenidas durante la primera fase del Instituto en los afos treinta, en la cual se apegaban
a una teoria materialista de la sociedad. La posicién asumida ante el concepto productivista
de progreso fue sustituida por una critica de la razén; abandonan el marco de las teorias
del capitalismo y observan los rasgos generales del proceso civilizatorio en su conjunto,

desde el comienzo de la historia humana hasta la época actual.

Destacando la postura desarrollada por Blanca Solares en su obra Tu cabello de oro
Margarete, este giro puede observarse con mayor determinacion en la obra conjunta de

Adorno y Horkheimer, Dialéctica del lluminismo:

“En relacién con las tesis expuestas en “Teoria tradicional y teoria critica” texto de
alguna manera, programatico del proyecto del Instituto para la Investigacion Social
(entre 1930/1938), las reflexiones planteadas en Dialéctica del lluminismo no
concuerdan de forma organica. En el primer texto se expresa una confianza teérica
en el caracter critico de la razon frente al dominio social sobre la naturaleza; la teoria
critica desde una perspectiva interdisciplinaria de trabajo debia esclarecer y
denunciar esa irracionalidad expresada palpablemente en la crisis generalizada de la
cientificidad y su incapacidad frente a la crisis societaria de la que es un factor en
juego. En el segundo, en cambio, se expone mas bien un cuadro de las relaciones de
vida en el Estado capitalista postliberal, frente al que no es posible oponerse ya, ni
siquiera desde la perspectiva critica del pensamiento cientifico, psicoanalitico o

filosofico...”®

Dialéctica del lluminismo refleja una concepcién profundamente pesimista sobre la historia
del desarrollo de la humanidad. Dejando atrds el proyecto tedrico-filoséfico y cientifico-
interdisciplinario, proyectando su investigacién sobre la base de una filosofia de la historia,
en la que el objetivo del andlisis se remontaba hasta los origenes del hombre, donde
Adorno y Horkheimer conciben las relaciones de dominio. Ellos retardan la relacion de
dominacién mas alld del desarrollo del capitalismo y del inicio de la modernidad,
concretamente ésta se manifestaba desde que el hombre surge en la naturaleza. Esta
concepcion ya no sélo incluia la vision occidental de la necesidad y la escasez, se

fundamentaba en algo mas drastico, en las relaciones de poder de los hombres sobre la
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naturaleza. Esta consideracion fundamenta su critica de la razén instrumental, y por tanto

de todo el proyecto de la llustracion.

En la posicion critico-tedrica mantenida por dichos filésofos, prevalece la constante sobre la
consideracion en la que la razon o racionalidad moderna ha de entenderse como el
desarrollo de la facultad intelectual para el control de los objetos de la naturaleza, es decir,
como “razén instrumental”. En segundo lugar, estan de acuerdo en que el desarrollo de
Occidente tiene lugar, esencialmente, como un proceso de desenvolvimiento de las
potencialidades de esta racionalidad, este proceso comprende el desarrollo de tres
dominios en la existencia, se origina con el control instrumental del hombre sobre los
objetos y la naturaleza y termina con el control del hombre sobre los hombres mismos. Al
profundizar en el analisis del conflicto entre el hombre y la naturaleza, caracterizan las
relaciones de dominio que el hombre ejercié desde sus origenes sobre la naturaleza, sobre
si mismo y sobre sus semejantes, como el fundamento sobre el que se ha mantenido la

necesidad y la escasez en Occidente.

“La critica de Dialéctica del lluminismo no se limita asi al enjuiciamiento del
capitalismo, sino al proceso general de enfrentamiento de la especie humana con la
naturaleza, a la cultura, desde la aparicion del hombre en la tierra. Es decir, al amplio
espectro que acompana a una filosofia de la historia propiamente dicha, cuestion de
pretensiones tan totalizadoras y a la que antes se habian negado. La variada

situacién los empuja ahora, a su pesar, a encararla...”

Esta filosofia de la historia, critica la razon en tanto “razon instrumental”, las formas de
integracion de la sociedad limitadas a la sola accion social generada por el trabajo, es decir
la “accion de acuerdo a fines”, esta critica como se observé anteriormente, parte de una de
las consideraciones mas importantes del lluminismo, la idea de concebir a la naturaleza
como un objeto externo de dominio que se sustenta a su vez en la idea de un conocimiento
guiado por la racionalidad, controlado como instrumento acorde a fines productivistas. El
concepto de dominacién como dominacion total, es la consecuencia de la expansion de
esta razén instrumental a todos los ambitos de las relaciones sociales. Horkheimer
presenta la razon instrumental como “razén subjetiva” y la contrapone a la “razén objetiva”.
La expresién “razon objetiva” se refiere pues, al pensamiento ontol6gico que habia

impulsado la comprensién de las imagenes del mundo, con un sentido cosmoldgico. La
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“razon subjetiva” funciona sélo como el instrumento de autoconservacion, en el que ya no
se funda sentido alguno, las imagenes religiosas y metafisicas y su funcién integradora del
mundo, cedieron ante el paso del proceso de racionalizacion, este largo proceso ha
devenido en la pérdida de libertad de los hombres, la vida de los sujetos cada vez menos
se orienta por su “razon objetiva”, por la necesidad de orientarse conforme a un sentido
trascendente, y sélo se guia por las necesidades inmediatistas de su entorno. Existe una
autoalienacion de los individuos, lo que significa tener que adaptarse en cuerpo y alma a

las exigencias del aparato técnico-burocratico.

“El nucleo problemético fundamental en torno al cual se articula la filosofia de la
historia de Dialéctica del lluminismo es el de la relacién basica, hombre/naturaleza.
El caracter de una relacion que ha llevado, de una parte, a la catastrofe sin
precedente de las condiciones naturales esenciales para la reproduccion de la vida
y, de otra, a la represion aguda y sistemética de la naturaleza interior cuyo resultado
altimo es el caracter enfermizo y brutalmente irracional del sujeto civilizado”*® (cfr.

Freud “El malestar en la cultura”)

Para Adorno y Horkheimer la crisis de la modernidad sélo podria alcanzar una salida a
través de la reconciliacion del hombre con la naturaleza. De lo que se trata es de
establecer un vinculo con el otro sin dominarlo, es decir, el encontrar en una naturaleza
reconciliada la salida a la forma de pensamiento identificante. “Con la Dialéctica de la
llustracion perdieron definitivamente la confianza en el desarrollo revolucionario de
las fuerzas productivas y en el influjo practico del pensamiento negativo. Tanto a
uno como otro se les veia en la perspectiva de fusidon con sus opuestos, con las
fuerzas del dominio. En el curso de su desarrollo entran visiblemente en regresion y
quedan subordinados a los imperativos de una razén instrumental que ya no esta al
servicio de la satisfaccion de las necesidades humanas, sino que alcanza la
autonomia de un fin en si. La totalidad de la razén instrumental encuentra su

expresién en la sociedad totalitaria, Marcuse hizo suya esta afirmacion.”>®

Paraddéjicamente la afirmacién de la autonomia de la razén que se proclamaba en el siglo
de las luces, como la meta universal, alcanz6 niveles inimaginables, el predominio absoluto

de la razon instrumentalizada en todos los ambitos de la existencia, condujo al individuo a
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perder su libertad, Dialéctica del lluminismo, concentra el pesimismo y la desilusion de dos
de los representantes de una significativa corriente filoséfica contemporanea, que influye
de manera radical en el pensamiento de otros criticos actuales, como el caso de Jirgen
Habermas, y do forma directa dentro del mismo Instituto, en la propuesta de Herbert

Marcuse.



1.2.3. La critica de Marcuse

El desempefio de Marcuse dentro del Instituto en un primer momento, se caracteriza por el
extenso estudio dedicado al andlisis de las formas historicas en que el marxismo habia
devenido, en particular el marxismo soviético y congruente con su critica mantuvo una
postura anticomunista y antisoviética, plasmada en su libro titulado El marxismo soviético,
que aparecié en Nueva York en el afio de 1958, en el cual despliega una radical critica a
todo el sistema “filos6fico marxista-leninista” de la URSS y de los paises europeos
socialistas. Enfrentar las tendencias tedrico-practicas que el pensamiento de Marx y Engels
adoptaron bajo el régimen de Lenin y posteriormente de Stalin, era el objetivo central del
mencionado estudio, ademas de que constituia un analisis del movimiento obrero bajo la
version de un marxismo dogmatizado. Partiendo de la premisa de que el marxismo fue
efectivamente la ideologia de la clase revolucionaria en el periodo en que ésta era una
fuerza revolucionaria, pero a juicio de Marcuse la clase obrera habia perdido ya su
potencial revolucionario. “ ... Marcuse piensa que los defectos y peligros de la sociedad
soviética son los mismos que los de la sociedad técnica en general; relaciones de
produccién represivas, una burocracia rigida y coactiva y la posibilidad de

‘transformar la represion exterior en autorrepresion’.”*’

A pesar de la critica severa a la sociedad comunista soviética, Marcuse continud
relacionado con el marxismo, visto a través del enfoque de la Teoria Critica y con el
objetivo de enriquecer una teoria de la cultura capaz de develar las contradicciones del
capitalismo. A partir de la publicacion de Dialéctica del lluminismo, obra que influy6é de
manera directa en las orientaciones tedricas de Marcuse, éste se dedicé a ir mas alla del
analisis del ocaso de la modernidad de Adorno y Horkheimer, mientras que dichos filésofos
se dedicaban cada vez mas al analisis de la situacion del individuo amenazado por el
ascenso de la sociedad de masas, y mas que concentrarse en la militancia politica se
enfocaron a la elaboracion y depuracion de su teoria, Marcuse se esforzaba con intensidad
creciente por demostrar las posibilidades de una transformacién radical, a través de la
critica a la sociedad contemporanea recuperando en su propuesta tedrica presupuestos
marxistas primordialmente sobre la posibilidad histérica de la libertad y para complementar
dicho andlisis incluyd aspectos de la teoria freudiana, con los cuales pretende introducir
elementos que expliquen la constitucion del individuo tanto en el aspecto politico-social y

econdmico, y en un @mbito poco tratado e introducido en anteriores estudios, en el aspecto
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psicolégico por ende cultural, al cual hace referencia Freud, principalmente en El malestar
en la cultura, ante la problematica que representaba la insuficiencia del analisis puramente
marxista para encontrar respuesta a las cuestiones derivadas del desarrollo de las
sociedades industriales contemporaneas, considero profundizar en la determinacion de los
obstaculos psicolégicos del individuo y la sociedad en el camino del cambio social. Su
propésito se dirigia a fundamentar una propuesta en la que figure el potencial estético-
revolucionario, como el elemento conducente a la humanidad a una sociedad sin

represion libremente realizada.

Dicho analisis se concreta basicamente en dos de sus libros: Eros y civilizacién, donde el
intento se desarrolla en forma de meditacién sobre el concepto de represién segun Freud, y
en donde la esperanza aflora en muchas paginas, sobre todo en la visién de la sociedad
futura en la que el placer, la libertad y la belleza se uniran; y EI hombre Unidimensional que
es una reflexiéon sobre la ideologia que segregan las sociedades industriales avanzadas,
que dibuja la imagen de una situacion en la que las personas estéan totalmente integradas

en el sistema, donde ya no hay lugar para una praxis transformadora, radical o liberadora.

Eros y Civilizaciéon constituye la obra de Marcuse, en la que la referencia a presupuestos
marxistas se caracteriza por mostrar una preocupacion de caracter ontoldgico. La vision del
andlisis marxista es enriquecida a través de la recuperacion de distintos enfoques
filosoficos de grandes criticos de la cultura moderna: Nietzsche, Schiller, Schopenhauer,
Schelling y, esencialmente importante en la obra de Marcuse, el pensamiento de Sigmund
Freud, el cual proporciona las bases psicologicas a la critica de las sociedades industriales
y su racionalidad instrumental. Al mostrar las caracteristicas de la situacion histérica actual
y los conflictos que de ella derivan, Marcuse no sélo profundiza en el aspecto histérico y
social, sino aplicando la teoria de los instintos de Freud, contempla en un un analisis mas
complejo ademas de denunciar las condiciones materiales de desarrollo en las sociedades
modernas, trata de explicar como han influido los aspectos sociales y econémicos en la
conformacion de la cultura. Y como resultado de dicho analisis establece la posibilidad

material para la posible orientacion ludica y estética de la existencia.

En la misma linea reflexiva, El Hombre Unidimensional, ofrece un analisis profundo de las
sociedades industriales, y una teoria de la cultura que se preocupa por mostrar los
aspectos psicosociales de la integracion de la conciencia, no s6lo en un nivel politico y

social, sino hasta en los &mbitos mas internos de la subjetividad. Es un estudio que intenta



descubrir en el juego de la produccion y el consumo la presencia de una tendencia de

dominacidn, que se traduce en la subyugacion de las personas en la cultura de masas.

Para Marcuse dos hechos fundamentales marcan el desarrollo de las sociedades
contemporaneas: un alto nivel de desarrollo en la tecnologia basada en una abrumadora
eficacia y nivel de vida mas alto; la destruccion del libre desarrollo de las necesidades y
facultades humanas. En El hombre unidimensional, se observa una postura en extremo
critica respecto a las posibilidades de cambio en las sociedades contemporaneas, sin
embargo, Marcuse en otros momentos de su reflexion (Eros y Civilizacion, El final de la
utopia, Un ensayo sobre la liberacién, Contrarrevolucion y revuelta) piensa que existen
fuerzas y tendencias que pueden romper esta contencién de cambio social y hacer estallar
la sociedad, en Ensayo sobre la liberacion (1969), Marcuse veia en los estudiantes, los
hippies, los negros americanos y el Tercer Mundo un poderoso factor de liberaciéon y de

praxis para conseguir lo que la razén siempre habia planteado como una necesidad.

Investigar las raices de este desarrollo y examinar sus alternativas historicas, es lo que
Marcuse considera parte de los propositos de una teoria critica de la sociedad
contemporanea, una teoria que analice a la sociedad a la luz de sus capacidades para
mejorar la condicion humana. Con base en estos hechos, Marcuse realiza una critica
consistente a la sociedad, ademas de sustentar tedricamente la posibilidad de su
transformacion. En opinion de Habermas, la tesis basica que Marcuse intenta
constantemente construir, es una teoria del capitalismo tardio, asi como la propuesta
tedrica y practica de una sociedad “cualitativamente” diferente: “... la técnica y la ciencia
de los paises industrialmente mas avanzados se han convertido no sélo en la fuerza
productiva primera, capaz de producir el potencial para una existencia satisfecha y
pacificada, sino también en una nueva forma de ideologia que legitima un poder

administrativo aislado de las masas...”*®

Sin embargo Marcuse ve que la dominacion se amplia y perpetua a través de la tecnologia,
lo que proporciona legitimacion al poder politico que se expande y que penetra en todos los

ambitos de la cultura.

“En este universo la tecnologia proporciona también la gran racionalizacion de la
falta de libertad del hombre y demuestra la imposibilidad técnica de la realizacion de

la autonomia, de la capacidad de decision sobre la propia vida. Pues esta ausencia
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de libertad no aparece ni como racional ni como politica, sino mas bien, como
sometimiento a un aparato técnico que hace mas cdmoda la vida y eleva la
productividad del trabajo. La racionalidad tecnoldgica, en lugar de eliminarlo,
respalda de ese modo la legalidad del dominio; y el horizonte instrumentalista de la

razén se abre a una sociedad totalitaria de base racional” *

Precisamente el avance de la tecnologia permite pensar en la posibilidad de una
transformacion de la sociedad que conducira a nuevas formas individuales y sociales de
vivir, Marcuse en su obra El hombre unidimensional, asegura que actualmente se cuenta
con los instrumentos y las fuerzas intelectuales y materiales que hacen posible un cambio
social cualitativo. Enfatiza en la discrepancia entre el potencial técnico disponible y las
condiciones socio-paoliticas que han restringido dicho potencial. Marcuse elabora un analisis
global de la racionalidad tecnoldgica a partir de la critica a la sociedad capitalista hecha
por Marx (basicamente la tesis sobre la enajenacion y el proceso de trabajo); el hecho
principal es que el hombre con todo y las mejoras materiales obtenidas gracias al proceso
tecnologico se encuentra progresivamente enajenado, tendiendo cada vez mas a quedar
reificado y objetivado como mercancia en la l6gica de la racionalizacion, como logica del

dominio y la represion.

Es desde esta perspectiva que Marcuse recupera el contenido de los Manuscritos
Econdmico-Filoséficos de 1844 de Marx, especialmente el referente al proceso de trabajo y
a los puntos relacionados con los conceptos de enajenacion, alienacion y dialéctica, este
analisis marxista contempla al trabajo no sélo a partir de una determinada situacion
econdmica, sino lo denuncia como la situacién de alienacién del hombre, cémo Marx
problematiza la manera de concebir la libertad bajo tales circunstancias, es para Marcuse
el punto principal. Comparte la afirmacién de Marx sobre considerar el trabajo como el
fundamento real de una revolucién que cambiaria realmente la esencia del hombre y su
mundo, dejando de lado la concepcion puramente econdémica del trabajo alienado e
integrando una vision del trabajo social como forma de praxis emancipatoria., como la

realizacion de la esencia humana.

Marcuse atribuye vital importancia al significado que el concepto de hombre abarca, no
s6lo como un sujeto que tiene lugar en la historia econdémica, sino como el protagonista en

la historia de la esencia humana y su realidad. Al retomar la categoria marxista de trabajo

39 Cita de Marcuse “El hombre unidimensional” en J. Habermas. Ciencia y técnica como ideologia. pag 58



desde perspectivas fundamentalmente ontoldgicas, considera al trabajo como el medio por
el cual se puede alcanzar la felicidad y la realizacion del ser, es decir, como fundamento de
toda naturaleza humana. Define a Marx como el pensador que mas enérgicamente ha
luchado a favor de la idea de instauracion de un mundo pleno y concretamente humano, no
represivo, que pueda permitir al individuo, liberado de la opresion del trabajo enajenado, su
expansién en una ludica actividad de la que extraiga goce y no sufrimiento, la idea de la

plena reconciliacién del hombre con la naturaleza.

Destacar la génesis y el desarrollo de las necesidades vitales del hombre, particularmente
la necesidad de libertad, es la intencibn de Marcuse al considerar las posibilidades
histéricas de una revolucidn y la profunda necesidad humana por una sociedad distinta. Su
experiencia con el movimiento contracultural norteamericano, (en el exilio) impulsa su
horizonte reflexivo hacia la posibilidad de fundar una nueva comprensién del mundo, cree
importante integrar en su analisis no soélo las consideraciones marxistas antes
mencionadas, sino también las implicaciones filoséficas y sociologicas derivadas de la
teoria de la cultura desarrollada por Freud en su obra El Malestar en la cultura, reflexion
con tintes antropoldgicos y de caracter social, en la que se hace énfasis en el concepto de
hombre y las ideas acerca de la estructura histérica de la civilizacion, la cual comprende
una teoria del hombre y sus pulsiones, ademas de una reconstruccion de la prehistoria de
la humanidad. La tesis central de Freud en esta obra, se genera a partir de la premisa de
gue la civilizacion comienza con la inhibicion metodica de los instintos primarios, la
evolucion cultural surge de la lucha contra la naturaleza exterior y del control de las

pulsiones de la naturaleza humana.

Eros y civilizacién, objecion tedrica a la tesis freudiana segun la cual la civilizacion se
fundamenta en el control constante y necesario de los instintos, la libre gratificacién de las
necesidades instintivas es incompatible con la sociedad civilizada, en la que la renuncia a
las satisfacciones instintuales son los prerrequisitos del progreso. La teoria sobre la
civilizacion que Freud desarrolla, es basicamente el producto de su teoria psicologica, sus
percepciones del proceso histérico se derivan del analisis de la psique, una psicologia
orientada en el sentido del proceso histérico vital, que te6ricamente Freud resume como el
“conflicto edipico”, el antagonismo de la (histéricamente variable) sociedad y de la

naturaleza humana y su madificacion histérica, que presupone una teoria de la cultura.



“Esta psicologia genérica de Freud muestra las vicisitudes de los instintos como
vicisitudes histéricas: la dinamica recurrente de la lucha entre Eros y el instinto de
muerte, de la construccion y destruccién de la cultura, de la represién y el retorno de
lo reprimido, es liberada y organizada por las condiciones histéricas bajo las que la

humanidad se desarrolla”.*®

Marcuse transforma las categorias freudianas con relacién a los procesos animicos del
hombre en categorias sociofiloséficas o sociolégicas, intenta recapturar su instancia
histérica con el fin de explicar las formas sociohistéricas que asume el concepto de
represion en la sociedad industrial avanzada. Si el psicoandlisis habia descubierto todo un
estrato profundo del comportamiento humano, también podria dar alguna clave para poder
explicar el porqué no se habia podido llegar a una superacién de la situacién hasta ahora
predominante, de represién de los instintos y de una naturaleza del hombre controlada a
través de las falsas necesidades creadas por los medios de comunicacioén de masas y por
un sistema politico tecnocratico, situacion denominada por Adorno y Horkheimer como el

dominio de la razén instrumental.

Cabe sefialar que en este sentido Adorno y Horkheimer en Dialéctica del lluminismo,
resaltaban el pesimismo anticipado por Freud respecto del cambio social, mientras que
ellos pronostican el dominio de la razon instrumental como el proceso de la raz6n como
autodestruccion, Marcuse desplaza esta pretension histéricamente ensombrecida de la
razon, y la sitia con asistencia de la teoria de las pulsiones de Freud, en una teoria de la

cultura que comprenda otro tipo de racionalidad.

Para Horkheimer y Adorno la nocién freudiana del instinto de muerte, desarrollada en El
Malestar en la Cultura, representa la expresién de la profundidad y gravedad de las
urgencias destructivas del hombre moderno“...Adorno y Horkheimer utilizaron a Freud
para completar a nivel psiquico una teoria pesimista de la contradiccion donde la
negatividad desapareceria para dar paso a la inevitabilidad de la contradicciéon y la
represion...”.** Marcuse por el contrario, retoma la teoria freudiana desde otra dptica, en
primer instancia acepta la interpretacién del instinto de muerte como una representacion
simbodlica de Freud ante la profundidad de los impulsos destructivos de la sociedad

moderna, estaba de acuerdo que el instinto de muerte de Freud capturaba la naturaleza
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ambigua del hombre moderno, pero a diferencia de Horkheimer y Adorno que utilizaron
este presupuesto freudiano en un sentido pesimista y negativo, Marcuse intenta ir mas alla
de la concepcion de Freud “El instinto de muerte como él lo entendia, no significaba una
urgencia innata para la agresion, como se habia considerado tantas veces. (ejemplo,
Fromm), “Freud ‘no suponia que vivimos a fin de destruir; el instinto de destruccién
opera contra los instintos de vida o0 a su servicio; mas aun, el objetivo del instinto de
muerte no es la destruccion per sé, sino la eliminacién de la necesidad de

destruccién.”*

Marcuse reexamina la teoria freudiana de los instintos primarios, principalmente la nocién
de instinto de muerte, el cual segun Freud esta destinado por su naturaleza destructiva a
engendrar coacciones y represion, para Marcuse la finalidad real de éste no era la agresion
sino el fin de la tension en que consistia la vida. El objetivo de la interrelacion de los
instintos primarios consiste en el regreso a la vida inorganica basada en el principio de
Nirvana, el cual expresa un anhelo de tranquilidad de la naturaleza inorganica; “...tiende
hacia ese estado de ‘constante gratificacion’ donde no se siente ninguna tension -un
estado sin necesidad...”.*

El instinto de muerte como el instinto de la vida buscan una gratificacion al final del deseo
mismo. Por tanto, si el objetivo del instinto de muerte era la reduccién de la tension, luego
perderia su poder una vez que la tensién de la vida se hubiera reducido. Si el objetivo
basico del instinto no es la terminacion de la vida sino del dolor -la ausencia de la
tensién- paraddjicamente, el conflicto entre la vida y la muerte se reduce mas
conforme la vida se aproxima mas al estado de gratificacién. El principio del placer y
el del Nirvana convergen entonces.* El origen del instinto de muerte como el de la vida,
fueron marcados inmediatamente por la Ananke (necesidad) por la lucha por la existencia.
La posibilidad de progreso en la civilizacion es el resultado de la represidn de los instintos
sexuales o de vida, asimismo el instinto de muerte fue transformado en moral y agresividad

socialmente Utiles.

Marcuse tarta de identificar en este analisis freudiano las tendencias basicas de la
estructura instintiva de la civilizacién, su propdsito es tratar de definir el principio de

realidad especifico que ha regido el progreso de la civilizacién occidental. De acuerdo con
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Freud la funcién de los instintos primarios es preservar dicho proceso a través de la
represion, para Marcuse la organizacion represiva de las pulsiones tiende a volverse cada

vez mas artificial en la medida que es posible eliminar la escasez y la dominacion.

Esta consideracién es punto de partida y constante en la reflexion de Marcuse sobre el
proceso civilizatorio; la cultura no esta esencialmente ligada con la represion de los
instintos y por tanto con la coaccion y la alienacién. Basicamente aunque el analisis de
Marcuse empieza con la concepcion del hombre de Freud, éste intenta superarlo, ya que
trata de ir mas alla de la dicotomia freudiana entre instinto y realidad. Marcuse supone la
liberacion de los instintos en la posible y actual superacién de la situacion de escasez.
Mediante el concepto desarrollado por Freud de los instintos primarios: el instinto de vida y
el instinto de muerte, Marcuse analiza la situacidon actual en las sociedades modernas. De
acuerdo con Freud, la civilizaciébn empieza con la inhibicibn metddica de los instintos
primarios, la evolucion cultural surge de la lucha contra la naturaleza exterior y del control
de las pulsiones de la naturaleza humana. Marcuse retoma esta teoria de la cultura,
aplicandola a una interpretacion de las tendencias fundamentales de la civilizacion, con el
fin de diagnosticar el desorden general al que se enfrentan las sociedades

contemporaneas.

Por medio de una “reinterpretacion” profunda de la teoria freudiana de las pulsiones y
apoyandose, por una parte, en su desenvolvimiento historico, y por la otra en la posibilidad
actual de suprimir la escasez, Marcuse llega a la conclusién de que existe la posibilidad de
una civilizacion no represiva en la cual los instintos del hombre se liberan y la
organizacioén social estaria desprovista de toda tendencia dominadora. Mientras que Freud
sostiene que la estructura de la civilizacidon esta regida por la histérica y permanente
situacion de escasez y dominacién, a través de la represion de las pulsiones en el ser
humano que se canalizan a través del trabajo socialmente Util y necesario, es posible el
progreso y la cultura. Marcuse argumenta que la escasez de la naturaleza no constituye
una realidad permanente y transhistorica, confirma que esta organizacion represiva de las
pulsiones define y consolida el principio de realidad que ha prevalecido en la sociedad,
Marcuse redefine este principio de realidad como el principio de actuacién e intenta mostrar

que la dominacién y la enajenacion derivadas de la organizacién social del trabajo



prevaleciente determinaban en un alto grado las exigencias impuestas sobre los instintos

por este principio de realidad.*

A Marcuse le parecié que con el psicoandlisis se podria comprender todo un estrato
profundo del comportamiento humano que tal vez podria dar una clave para responder a la
cuestién de porqué no se habia podido llegar a una superacién de la situacién hasta ahora
existente de la represion de los instintos y de una naturaleza del hombre controlada a
través de las falsas necesidades creadas por los medios de comunicacion de masas y por
un sistema politico tecnocratico. La supresion del capitalismo y el cambio que esto
conllevaria, estaria motivado por la superacién de una determinada formacién social,
mas bien las transformaciones que una tal supresiéon comportaria supondrian una
revolucion que afectaria profundamente la estructura vital de la personalidad
individual, a su relacién con la naturaleza, a la relacién de los sexos entre si. Es
decir, que no puede tratarse tan solo, digamos, de un cambio en los principios
sociales de organizacion. En definitiva se trataria “de una transformacién de las

necesidades”*®

Marcuse a través de la reinterpretacion del objetivo y finalidad del instinto de muerte,
concepto que como se menciond Freud elabora de manera pesimista, sin embargo, llega a
la conclusién que la muerte no necesitaria ejercer un dominio si la vida se liberara a través
de la reerotizacion no represiva de las relaciones del hombre y la naturaleza. Advirtiendo
que el impulso irreprimido del placer de los sentidos inmediatos actuaria de forma directa
en las zonas erdgenas del cuerpo, erotizaria al organismo hasta tal grado que actuaria
contrariamente a la desexualizacién del organismo, necesaria para la utilizacién social de

éste como un instrumento de trabajo. “...Sélo si todo el cuerpo fuera reerotizado,
afirmaba, podria superarse el trabajo alienado, que estaba basado en la reificacion
de las areas no genitales del cuerpo. Una sociedad transformada, ya no basada en el
anacronico y represivo ‘principio de actuacion’ terminaria con la ‘represion sobrante’
historicamente enraizada, liberando asi al individuo de su trabajo alienado productor

de tension”.*’

Su preocupacién esencial se enfoca en las posibilidades histéricas de una revolucién y las

necesidades humanas profundas de una sociedad distinta. El cuestionamiento a la tesis
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freudiana segun la cual la civilizacion se fundamenta en el control constante y necesario de
los instintos, y por tanto la libre gratificacion de las necesidades instintivas del hombre es
incompatible con la sociedad civilizada, es el objetivo de Marcuse en Eros y civilizacién,
considerar la posibilidad de alcanzar la felicidad como inherente condicion humana, a
través de la reerotizacion del mundo empezando por el propio cuerpo, basando la
liberacion de los instintos en la posible y actual superacion de la situacién de escasez y
fundando el trabajo en los instintos eréticos, lo anterior permitiria dar forma a una nueva
sensibilidad en el individuo basada en la estética, que en el sentido marcusiano engloba la
cultura toda. Una civilizacion estética que permitiera la realizacién de las pulsiones en un

libre encauzamiento creativo.

“Este mundo de lo posible esbozado por Marcuse como superacion del “principio de
realidad” de Freud seria el mundo de la convergencia entre el trabajo y el juego, la
belleza y la libertad, la técnica y el arte, el gozo y la prosperidad. Se trataria de una
civilizacion estética {...} regida por la sensibilidad, la imaginacion, la fantasia y el

placer...”*®

En esta civilizacion estética la referencia acerca del papel que juega el arte es obligada. La
liberacion de la imaginacién y la potenciacion de la fantasia son factores que Marccuse
considera como elementos determinantes en la ruptura con la realidad cotidiana. El arte
desafia el principio de razén predominante: al representar el orden de la ensibilidad,

invoca una légica prohibida -la I6gica de la satisfaccion contra la represion-.*

El arte y el trabajo, dos dimensiones fundamentales en la estructura de la civilizacién
estética imaginada por Marcuse, dos contextos basicos en la realizacion de la esencia del
hombre y a través de las cuales, consigue realizar su propia humanizaciéon. Por un lado las
consideraciones marxistas sobre la critica del trabajo alienado en la sociedad industrial y la
posible transformacién del trabajo en praxis libre, son fundamentales en su planteamiento
sobre el concepto de trabajo. Dichos factores aparecen constantemente en sus articulos y
libros, especulando en la discusién filosofica acerca del lugar y significado del trabajo
dentro de la existencia humana, En “Acerca de los fundamentos filoséficos del concepto
cientifico-econdémico del trabajo de 1933" y posteriormente en “Razén y Revolucién”, hace

un analisis del trabajo remitiéndose al concepto de Hegel y sobre todo del joven Marx, para
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proponer a partir de la critica de la dinamica del trabajo capitalista, su abolicion como
condicion necesaria para que la existencia recupere un trabajo auténtico, trabajo librado de
la enajenacién, y se convierta otra vez en lo que es por esencia: la libre y plena realizacion

del hombre integro en su mundo histarico.

En los anteriores apartados se ha ofrecido una semblanza sobre la obra de Marcuse y su
trabajo dentro del Instituto de Investigacién Social, esto sélo es el preambulo al andlisis de
su tesis central sobre una civilizacion estética, para lo cual en los préximos capitulos se
desarrollaran los presupuestos basicos, en primer lugar retomaremos el concepto de
trabajo y las principales referencias teéricas de Marcuse, la evolucién en el tratamiento de

la funcion del trabajo en la existencia del individuo y su propia fundamentacion.



II. SOBRE EL CONCEPTO DE TRABAJO

2.1 Marx y la nocién de trabajo en la critica de Marcuse.

Gran parte de la obra de Marcuse se ocupa de la reinterpretacion de la filosofia humanista
de Marx, ya que ésta representa una protesta contra la enajenacion del hombre, la pérdida
de si mismo y su progresiva transformacion en una cosa, Marx creia en la capacidad del
individuo para liberarse de esta opresién y poder realizar sus potencialidades. “Para Marx
el trabajo es el factor que constituye la mediacidn entre el hombre y la naturaleza, el
trabajo es el esfuerzo del hombre para regular su metabolismo con la naturaleza. El
trabajo es la expresiéon de la vida humana y a través del trabajo se modifica la
relacion del hombre con la naturaleza: de ahi que, mediante el trabajo el hombre se
modifique a si mismo”* La emancipacion espiritual del hombre, requeria liberar al
individuo de las necesidades econ6micas y restablecer la capacidad del hombre para
relacionarse de otra forma con sus semejantes y con la naturaleza. Esta tesis predomina
en general en el pensamiento de la Escuela de Frankfurt, Adorno y Horkhheimer exacerban
de forma pesimista las consecuencias negativas del capitalismo en la conformacién de la
conciencia del individuo y en la compleja cultura de masas. Para Marcuse el fundamento
inicial de esta idea es rescatable, desde el &mbito social y econémico hasta el cultural, el

trabajo permite al individuo realizarse como hombre y determinar su esencia.

En Eros y civilizacion y ElI hombre unidimensional, Marcuse a través de la conjuncion de
nociones marxistas y freudianas en la fundamentacion de su concepto de trabajo, juega un
papel determinante en la critica a las sociedades industriales, dicho concepto proporciona
la base material de la propuesta tedrica-practica sobre la posibilidad del cambio en la
sociedad a través de la liberacién de los instintos, que segun Freud, éstos deben ser
reprimidos para que cumplan con la tarea necesaria y dolorosa del trabajo (asi lo
manifiesta en El Malestar en la Cultura) recreando filoséficamente la posibilidad de

identificar el trabajo con los instintos eréticos.

Se pueden distinguir dos momentos en la reflexibon de Marcuse sobre el concepto de
trabajo: Una dimension ontolégica que caracteriza el inicio de las especulaciones de

Marcuse sobre el concepto, y que se remite a Hegel y a Marx (sobre todo sus escritos de
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juventud), para Marcuse ambos fildsofos desarrollan un andlisis radical de la esencia del
trabajo y su aplicacion en las esferas concretas del ser histérico, conciben el trabajo como
praxis total. Marcuse sefiala que Marx, en sus investigaciones acerca de una nueva
fundamentacion de la economia politica, adopta el concepto de trabajo de Hegel con todos
sus rasgos esenciales: “El trabajo es el devenir para-si del hombre dentro de la
alienacion o en tanto que hombre alienado”, es el “acto de la auto-elaboracién o
auto-objetivacién del hombre” (Ed conjunta de Marx-Engels, Vol. 1 sec lll,). El papel
asignado al trabajo, y el proceso de reificacion, asi como su abolicion es segun Marx, la
mayor realizacion de la Fenomenologia del Espiritu de Hegel. Marcuse coincide en esta
afirmacion: “el trabajo, como lo mostr6 el mismo Hegel, determina la esencia del

hombre y la forma social que esta adopta”.**

En Razén y Revolucién, Marcuse afirma que los Manuscritos de Paris de Marx son el
resultado de la discusién y critica de Hegel, sefala que las categorias fundamentales de la
teoria marxista nacieron a partir de esta confrontacion. Segun Marcuse, Marx se apropia y
desarrolla las nociones hegelianas de trabajo, propiedad, objetivacion, alienacion, abolicién
y superacion. El concepto fundamental de la critica marxista, el trabajo alienado, nace de
la categoria hegeliana de objetivacion. El empleo de esta categoria (alienacion) vincula el
anélisis econémico de Marx con una categoria basica de la filosofia hegeliana.>* En
contraste con Hegel, Marx estudia al hombre y la historia partiendo del hombre real y de las
condiciones econémicas y sociales bajo las cuales tiene que vivir y no primordialmente de
sus ideas, es decir, Marx lleva la teoria de Hegel hasta sus Ultimas consecuencias, la
traslada a la realidad social existente, en el hegelianismo, las categorias de alienacion y
objetivacion, contintan siendo categorias del espiritu, mientras que en Marx desembocan
en la negacién y la abolicidn concreta del orden existente y en la instauracién de una nueva

sociedad.

Marx distingue dos modos de relacién del hombre respecto al mundo objetivo a través de
su actividad, el trabajo libre y el trabajo enajenado, “El modo inauténtico de objetivacion
es el correspondiente al trabajo alienado y a la propiedad privada en el régimen

capitalista {...}. El otro modo de objetivacion es el de la apropiacion sensible y

*1 Herbert Marcuse. Razén y Revolucion. péag 257.
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universal del mundo objetivo, de la vida y de la naturaleza humana a través del

trabajo libre.”®

Para Marcuse el trabajo es una categoria necesaria en la vida del ser humano, y la
describe como “...la situacion “natural” del hombre en el mundo: el acontecer de la
realidad humana es trabajo porque el mundo, tal como lo encuentra el hombre ante
si, nunca es suficiente para llenar sus necesidades, asi que continuamente necesita
“hacer algo” para poder, en definitiva, vivir en este mundo (vestidos, procurarse
alimentos, vivienda, herramientas, etc.). Esta carencia o “insuficiencia original” de la
situacién natural del hombre convierte la necesidad en motor de su hacer. El fin

primero y méas necesario del hacer es la “satisfaccion de necesidades”.>

Esta idea de la necesidad como el motor de la civilizaciéon, mas tarde reelaborada por
Freud, es recuperada por Marcuse, la idea marxista del trabajo como la autoexpresién del
hombre, expresién de sus facultades fisicas y mentales individuales, recupera el caracter
ontolégico sobre trabajo “En este proceso de actividad genuina, el hombre se
desarrolla, de la energia humana; se vuelve él mismo, el trabajo no es sélo un medio
para lograr un fin —el producto-, sino un fin en si, la expresion significativa de la

energia humana; por eso el trabajo es susceptible de ser gozado”>®

De forma sintética las consideraciones sobre el trabajo que permiten desarrollar la

perspectiva marcusiana son los siguientes:

e La significacion global del trabajo, desde una perspectiva ontolégica, no se limita al
sentido de una mera actividad determinada, sino una praxis global del hombre. El

trabajo es determinante en la existencia humana.

o El trabajo es una categoria especificamente histérica, en tanto que la existencia

humana esta determinada por su relacion con el tiempo.

e El sentido del trabajo es recrear la existencia del ser, garantizando su existencia en

duracién y permanencia. Todas las necesidades aisladas se basan, en Ultima
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instancia, en esta originaria y permanente necesidad que la existencia en si misma

tiene de autorrealizarse en duracion y permanencia->°

e Marx situa el primer polo del trabajo en el reino de la necesidad. Esta clase de
trabajo es en si imperfecto e inacabado. No es un “fin en si mismo”, sino que su
papel es procurar y garantizar aquello por lo cual y en lo cual la existencia puede
desarrollarse en la verdad y en la plenitud de posibilidades que le corresponden
como propias. De tal forma el trabajo esta orientado hacia un segundo polo, que es
la praxis de la existencia en el Reino de la Libertad. La praxis en el “Reino de la
Libertad” es, pues, la verdadera praxis, y a ella se orienta como fin cualquier otro
trabajo: es el libre despliegue de la existencia en sus verdaderas posibilidades.”” Es
en el reino de la libertad donde cesa el trabajar, determinado por la necesidad y por
una finalidad externa; se halla por tanto, por su propia naturaleza, mas alla de la

esfera de la produccion material.

Para Marx la historia de la humanidad es la historia del desarrollo creciente del hombre v,
al mismo tiempo, de su creciente enajenacion, la preocupacion central de Marx es la
transformacién del trabajo sin sentido y enajenado, en un trabajo productivo y libre, esta
idea es particularmente la que interesa a Marcuse. A partir del analisis marxista respecto al
papel que juega la tecnologia en las relaciones evolutivas del hombre con la naturaleza y la
tecnologia estd directamente vinculada con la nocidon de progreso histérico, se abre un
espacio de reflexion sobre el objetivo final de la techologia, ya que esta destinada a liberar

al hombre del trabajo, sin embargo, también se relaciona con la teoria de la enajenacion.

En este sentido la idea marxista sobre la posibilidad de alcanzar una vida cualitativamente
diferente generada por la nueva forma de produccion (donde ésta descansa en el aspecto
cuantitativo del desarrollo creciente de la tecnologia) y esta situacion que Marx anuncia con
la revolucién socialista, lo que permitiria la instauracibn de nuevas relaciones de
produccién, en una sociedad donde la produccion y la productividad estén organizadas por
los hombres en funcién de sus necesidades y metas instintivas, que es la condicién
necesaria para la liberacion del hombre. Lo que Marx pretende demostrar y en lo que

Marcuse esta completamente de acuerdo, es en la idea de un nuevo tipo de hombre, que
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se expresa en el concepto de hombre total, el individuo completo y libre que podria

dedicarse a las mas diversas actividades segun sus gustos y aptitudes.

En la sociedad socialista prevista por Marx, el libre desarrollo de las facultades individuales
reemplazaria la sujecion del individuo a la division del trabajo. Sin embargo, la enajenacién
representa el opuesto o el contrario de esta prediccién, ya que ésta demostré el hecho
fundamental de que el hombre no se realiza a si mismo en su trabajo, su vida ha llegado a
ser un medio de trabajo, y su trabajo y sus productos han asumido una forma

independiente de él como individuo.

En la opiniébn de Marcuse, el complejo analisis elaborado por Marx sobre la alienacién del
ser por la sociedad, no contempla profundamente una concepcion acerca de la conciencia,
de la psique humana, por tal motivo recurre a la teoria psicoanalitica, la cual considera al
hombre y la actividad consciente o no de su proceder. De acuerdo con Freud, la
civilizacion esta basada en la subyugacion permanente de los instintos humanos, Freud al
reconocer la oposicion entre deseo y razén, y comprender como la misma dinamica de la
civilizacion genera esta oposicion, ofrece una interpretacion mas profunda de la condicion

humana.

“El conflicto entre sexualidad y la civilizacion se despliega con el desarrollo de la
dominacién. Bajo el mando del principio de actuacién (principio de realidad), el
cuerpo y la mente son convertidos en instrumentos de trabajo enajenado; soélo
pueden funcionar como tales instrumentos si renuncian a la libertad sujeto-objeto

libidinal que el organismo humano originalmente es y desea ser”.>®

En Eros y civilizacion y ElI Hombre Unidimensional, Marcuse lleva al limite las
consideraciones de Marx y Freud, afirmando que existen las posibilidades de superar la
condicion de trabajo alienante, gracias a la técnica y a la automatizacion. Tal condicion
sefiala, esta provista en la nocion de Marx de “abolicién del trabajo”, Marcuse utiliza el
término “pacificacion de la existencia” para designar esta alternativa histérica. Pacificacion
de la existencia quiere decir, “...el desarrollo de la lucha del hombre con el hombre y

con la naturaleza, bajo condiciones en las que las necesidades, los deseos y las
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aspiraciones competitivas no estén ya organizadas por intereses creados de

dominacion y escasez.” *°

En ambos analisis sobre las perspectivas de la sociedad contemporanea, Marcuse
encuentra que la sociedad industrial avanzada se esta acercando al estado en que el
progreso continuo exigira una subversion radical de la organizacion y direccion
predominante del progreso. Esta fase serd alcanzada cuando la produccidon material se
automatice hasta el punto en que todas las necesidades vitales puedan ser satisfechas
mientras que el tiempo de trabajo necesario se reduzca a tiempo marginal. De este punto
en adelante, el progreso técnico trascendera el reino de la necesidad, en el que servia de
instrumento de dominacién y explotacion, ahora la tecnologia estara sujeta al libre juego de

las facultades en la lucha por la pacificacion de la naturaleza y de la sociedad. ®

Esta coyuntura histérica en las sociedades industriales y el desarrollo de la tecnologia
permiten actualmente cubrir las necesidades materiales de los individuos, este contexto es
para Marcuse el punto de referencia para afirmar que se puede aspirar a la posibilidad de
un cambio cualitativo de la sociedad. La actual mecanizacién y racionalizacion del trabajo
permiten vislumbrar la posibilidad para el libre juego de las facultades mentales, erdticas,

creativas y ludicas.

En este punto, a diferencia de Marx que consideraba que el juego se debia situar fuera del
ambito del trabajo, para Marcuse la dimension ludica y estética de la existencia se integran
en el trabajo mismo. Marcuse sitla en esta nueva coyuntura histérica, la imagen del
hombre total de Marx, (el hombre libre que puede dedicarse a las més diversas actividades
segun sus capacidades), gracias a las posibilidades que ha abierto el desarrollo de la
tecnologia, la realizacién de la existencia se caracterizaria por el libre juego de todas las
facultades humanas, intelectuales, afectivas y estéticas, incluso en el &mbito mismo del

trabajo.

Si bien es cierto que el joven Marcuse interpreta la vida como “trabajo” y no como “juego”, y
que posteriormente el Marcuse de Eros y civilizaciébn define el trabajo como juego y
considera al juego como el contenido esencial de la vida de los hombres, también lo es que
tanto en la primera concepcidon como en la segunda, el contenido del trabajo determina la

existencia del hombre; en el primer caso, el trabajo no es considerado como la mera
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actividad econdmica de la produccion material en funcion de las necesidades, sino que es
concebido como la libre praxis de la vida humana en el reino de la libertad. En el segundo
caso, el trabajo que determina la existencia no es ya el trabajo alienado de la produccion
cuantitativa, regido por el principio de rendimiento, sino un trabajo estética y ludicamente
concebido, que se caracteriza por el libre juego de las potencialidades humanas. Con el fin
de circunscribir la nocién de trabajo, desglosa provisionalmente las caracteristicas del
juego y las opone a las que definen el trabajo. Es cierto que segun la perspectiva
ontolégica que caracterizaba el andlisis marcusiano, “jugar” no significaba mas que “cesar
de trabajar” o “reponerse para trabajar”. Siendo asi que el trabajo es la praxis que engloba
la totalidad de la existencia, el juego parece ser un instante efimero en el que uno se
recupera del trabajo, en el que se prepara para un trabajo ulterior, otro caracter mas del
juego que remite inmediatamente al trabajo como fenémeno opuesto. Al juego no le
compete -dentro de la totalidad de la realidad humana- ni la duracién ni la constancia: el
juego se produce esencialmente “de cuando en cuando”, “entre” los ratos de otro Hacer

que domina de modo continuo y constante la realidad humana®

“En sentido estructural, en el todo de la realidad humana, el trabajo es necesario y
es, de toda eternidad, “anterior” al juego: es punto de partida, fundamento y
principio del juego, en tanto que éste es precisamente un alto en el trabajo y un

reponerse para el trabajo.”?

Sin embargo, Eric Volant’, advierte una evolucién en el pensamiento de Marcuse, cuando
veinte afios mas tarde en Eros y Civilizacion, plantea el problema de la modificacion del
trabajo y de su eventual asimilacion al libre juego de las facultades humanas, esta
transformacion es introducida por Marcuse gracias a la “nueva situacién” creada por la
creciente mecanizacion del trabajo, en esta coyuntura histérica, el tiempo de trabajo

alienado puede reducirse al minimo.

En este sentido, no se opone al progreso técnico, al contrario lo considera como ‘“la
condicion previa para todo progreso humanitario, y la condicién necesaria para alcanzar la
libertad” EI comentario de Marcuse se dirige a que hoy dia el progreso técnico sélo se
concibe en forma cuantitativa, el trabajo social ha contribuido a aumentar la productividad y

ésta a su vez aumentar la represion. “En el contexto de un progreso de orden

®1 Herbert Marcuse. “Acerca de los fundamentos filoséficos...”. pag 19
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cuantitativo, el trabajo es el contenido esencial de la existencia humana, y el
contenido de este trabajo es la alienacién y la cosificacién. El trabajo se hace
“general”, en el sentido de que el tiempo de trabajo cubre la mayor parte de la
existencia, y en el sentido de que ese trabajo no procura al hombre ni expansién ni
satisfaccién. La vida en su conjunto es “percibida y vivida como trabajo, y el trabajo

se convierte en el contenido de la existencia”.®®

Marcuse confirma que en la sociedad industrial, la productividad (como mecanismo del
éxito) se ha convertido en el valor supremo, la existencia de los hombres ha sido
determinada esencialmente por el trabajo y éste ha condicionado la renuncia al placer y a
la libertad. El trabajo alienado y cosificado, se convierte en una de las palancas de la
civilizacion y el progreso. Marcuse ante la situacion de alienacion y cosificacion del
individuo en la actualidad, decide no s6lo apoyarse en el andlisis marxista también recurre
a la teoria freudiana. En el apartado siguiente consideraremos la teoria freudiana sobre la
conformacion de la cultura y como la escasez ha sido el motor para ampliar las
necesidades del hombre y por tanto mantener la division del trabajo y la alienacion como

parte de la estructura de la sociedad.

2.2. Freud: culturay escasez.

En palabras de Marcuse, y retomando a Freud, la historia del hombre es la historia de su
represion, la cultura restringe no sélo su existencia social, sino también bioldgica, no sélo
condiciona su comportamiento, sino marca su estructura instintiva. La civilizacion empieza
cuando el objetivo primario, -0 sea la satisfaccion integral de las necesidades es
efectivamente abandonado-. Segun Freud, debido a condiciones histéricas naturales de
escasez, el hombre esta obligado a luchar por su existencia. Tiene que apartarse del placer
y la satisfaccion para entregarse al trabajo. Freud sostiene que la rivalidad por los recursos
aparentemente desde su perspectiva escasos, ejerce una presién rigurosa sobre los
individuos, situacién que contempla en su teoria edipica: “...Los hijos, al triunfar sobre el
padre, habian descubierto que una asociacion puede ser mas poderosa que el
individuo aislado. La fase totémica de la cultura se basa en las restricciones que los

hermanos hubieron de imponerse mutuamente para consolidar este nuevo sistema.
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Los preceptos de tabl constituyeron asi el primer “Derecho”, la primera ley. La vida
de los hombres en comln adquirié, pues, doble fundamento: por un lado, la
obligacion del trabajo impuesto por las necesidades exteriores; por el otro, el
poderio del amor, que impedia al hombre prescindir de su objeto sexual, la mujer,y a
ésta, de esa parte separada de sus seno que es el hijo. De tal manera, Eros y Ananke

se convirtieron en los padres de la cultura humana...”®

Para sobrevivir, la sociedad exige que los individuos repriman sistematicamente las
tendencias “asociales” del principio del placer (Eros en general); los instintos actian, bajo
el principio de realidad, que exige una modificacion represiva de éstos, lleva al cuerpo a
convertirse en un instrumento de trabajo penoso, y de sexualidad genital. Este proceso de
represion de los instintos, se cumple tanto en el desarrollo de la especie como del
individuo, (filogenéticamente y ontogenéticamente), y ademas debe ser retomado sin cesar
por la civilizacion. “La sustitucién del poderio individual por el de la comunidad
representa el paso decisivo hacia la cultura. Su caracter esencial reside en que los
miembros de la comunidad restringen sus posibilidades de satisfaccion, mientras
que el individuo aislado no reconocia semejantes restricciones”® En el proceso de la
cultura, los instintos son obligados a desplazar las condiciones de su satisfaccién, segun
Freud esta continGa represion impuesta en la lucha por la existencia, obedece a una
situacion de indole econdmica, la escasez de los medios de subsistencia obliga a la
sociedad a limitar el niumero de sus miembros y a volcar sus energias de la actividad
sexual hacia el trabajo. Para Freud la civilizacion es antes que nada progreso en el
trabajo”, esto es, trabajo para el procuramiento e intensificacion de las necesidades de la
vida. Normalmente este trabajo no produce satisfaccion en si mismo; para Freud es

carente de placer, doloroso. %

Marcuse sefala que la contencién instintiva responde a la relacion “infelicidad y trabajo”,
para Freud la felicidad debe ser subordinada a la disciplina del trabajo como una ocupacion
de tiempo completo, el trabajo basico en la civilizacion es esfuerzo, esta dinamica
recurrente actla movida por la perpetla situacion de escasez, para Freud representa una
verdad transhistérica, Freud la considera realidad permanente de la condicidn humana.

“De acuerdo con Freud, la modificacion represiva de los instintos bajo el principio de
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la realidad es reforzada y sostenida por la eterna, primordial lucha por la existencia
[...] persistente hasta la actualidad. La escasez (Lebesnot, Ananke) le ensefia al
hombre que no puede gratificar libremente sus impulsos instintivos, que no se

puede vivir bajo el principio de placer”.®’

Para Freud esta concepcion nace con la civilizacion misma, y ha proporcionado la mas
efectiva racionalizacién para la represion. La dinAmica mental de la que habla Freud se
refiere a la reproduccion de la represion del individuo reprimido que a la vez su propia
represion sostiene a sus dominadores y sus instituciones. Este es el principio de realidad

freudiano al que Marcuse se opone como un principio inevitable.

“Detrés del principio de realidad yace el hecho fundamental de la ananke o escasez,
gue significa que la lucha por la existencia se desarroll6 en un mundo demasiado
pobre para la satisfaccion de las necesidades humanas sin una constante
restriccion, renuncia o retardo. En otras palabras que, {...} la satisfaccién necesita
siempre de trabajo, arreglos y tareas mas o0 menos penosos encaminados a procurar
los medios para satisfacer esas necesidades. Por la duracién del trabajo, que ocupa
practicamente la existencia entera del individuo maduro, el placer es “suspendido” y
el dolor prevalece. Y puesto que los impulsos instintivos basicos luchan porque
prevalezca el placer y no haya dolor, el principio de placer es incompatible con la

realidad, y los instintos tienen que sobrellevar una regimentacion represiva”

Mientras que para Freud la escasez tiene un caracter historico natural, y constituye el
fundamento de la estructura instintiva permanente en el hombre, para Marcuse, dicho
argumento es falaz en tanto que se aplica al hecho bruto de la escasez cuando en realidad
es consecuencia de una organizacion especifica de la escasez, y de una actitud existencial
especifica, reforzada por esta organizacion. La escasez prevaleciente ha sido organizada
por la civilizacién [...] de tal modo que no ha sido distribuida colectivamente de acuerdo

con las necesidades individuales. ©°

Marcuse sefiala que al considerar la escasez y la lucha por la existencia como constantes
vitales, Freud rehisa admitir la liberacién de los instintos bajo el principio de placer.

Marcuse considera que esta contiene en si misma la “clave” que puede transformar la
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situacion de represion de los instintos. La solucion consiste en una profundizacion de esta
misma teoria, segun la cual resulta que, siendo histérica en el fondo, la represion puede

ser suprimida si se modifican las condiciones histéricas mismas de la civilizacion.

La represion para Marcuse es el producto de una organizacion histérica especifica de la
existencia humana, Freud asegura que toda la civilizacion ha sido una dominacion
organizada, segun Marcuse en esta afirmacion, se confunde lo histdrico con lo natural, ya
que considera lo que es tan sélo un proceso historico, como un proceso hiolégico universal.
La vision freudiana al considerar la represion de la vida pulsional (la reorientacion de la
libido desde la gratificacibn hacia la mera supervivencia por medio del trabajo
necesariamente doloroso) como un proceso constante y recurrente, fundamenta una forma
historica de la civilizacion a partir de lo cual lo histérico se convierte en biolégico y una
vicisitud contingente en una necesidad natural. Por el contrario Marcuse concluye que la
subyugacion de los instintos por los controles represivos es impuesta no por la naturaleza,
sino por el hombre, insiste en que el pretexto de la escasez, asi como la forma de
organizacion del trabajo ha sido impuesta sobre los individuos, en su opinion, primero por
medio de la violencia, subsecuentemente por una utilizacion del poder méas racional. Esta
racionalizacion permanecié como la razon de la dominacion, y la conquista gradual de la
escasez es un proceso inextricablemente unido con el interés de la dominacién a la vez

que conformado por él.

Por tal motivo, Marcuse intenta buscar “la valorizacion del contenido histérico-social”
de la concepcidn freudiana y su hipétesis central de los instintos, debemos “extraer”
de las vicisitudes historicas de los instintos la posibilidad de su desarrollo no-
represivo. Tal forma de aproximacion implica una critica del principio de la realidad
establecido en nombre del principio de placer — {...} las dos dimensiones de la

existencia humana”.”

Freud sostiene que el conflicto entre estos dos principios es inevitable, Marcuse duda
sobre la inevitabilidad en la elaboracion de la teoria freudiana. Este conflicto, dentro de la
forma que asume la civilizacion, como ya se menciond, es provocado y perpetuado por la
prevalencia de Ananke (situacion histérica para Freud). Marcuse sefiala que la escasez
proviene en realidad de la organizacion y distribucion de los bienes por parte de los grupos

sociales dominantes. Y precisamente porque Freud afirma que toda la civilizacion ha sido
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dominacién organizada, el desarrollo historico asume para él la dignidad y la necesidad de

un desarrollo biolégico universal.

Para Marcuse este caracter “ahistdrico” en los conceptos freudianos contiene asi los
elementos de su opuesto: su sustancia historica debe ser recapturada. Es la nueva
situacion histérica lo que permite pensar en la posibilidad de una civilizacién no-represiva,
el desarrollo de esta idea se encuentra justificada, en la discusién de dos aspectos de la
teoria freudiana: el primero, la misma concepcion teérica de Freud parece refutar su
consistente negacién de la posibilidad histérica de una civilizacion represiva, y segundo, los
mismos logros de la civilizacion represiva parecen crear las precondiciones necesarias

para la abolicién gradual de la represion.

Asi en términos freudianos, Marcuse se pregunta si: ¢.es irreconciliable el conflicto entre el
principio del placer y el principio de realidad hasta el grado que se necesita la
transformacion represiva de la estructura instintiva del hombre; o la disolucién de este
conflicto permite suponer la existencia de un concepto de civilizacién no-represiva, basada
en una experiencia del ser fundamentalmente diferente, una relacién entre el hombre y
naturaleza fundamentalmente diferentes y unas relaciones existenciales fundamentalmente

diferentes?.

Para responder a estas cuestiones, Marcuse decide acentuar el momento dindmico de la
problematica freudiana, derivar de las teorias, nociones y proposiciones de Freud, los
procesos historicos que aparecen como procesos naturales biologicos; dando a esta
diferenciacion un soporte marxista, con el fin de encontrar una alternativa a la
irreversibilidad de la tesis de la civilizacion como represién. Al mismo tiempo Marcuse
asume desde una reflexion ontolégica, las apreciaciones de Marx sobre la importancia que
la categoria del trabajo tiene en la existencia del individuo, basicamente el concepto de
abolicion del trabajo alienado y de la propiedad privada conducen a la idea de la
emancipacion total de los sentidos y de todas las cualidades humanas, concepcion que
Marcuse considera trascendental, ya que los sentidos emancipados generarian nuevas
relaciones entre hombre y hombre, entre el hombre y las cosas, entre el hombre y la
naturaleza, convirtiéndose en fuentes de una nueva racionalidad liberada de la explotacién,

haciendo frente a la racionalidad instrumental del capitalismo.

La pretensién de Marcuse es hacer de esta concepcién un argumento mas soélido, como se

ha mencionado reiteradamente contempla en su andlisis la teoria sobre el proceso



civilizatorio formulada por Freud: la historia del hombre es la historia de su represion, y
por tanto la civilizacibn empieza con la inhibicibn metddica de los instintos
humanos, esta dinamica cultural surge por consecuencia de la Ananke o escasez,
condicion histérica natural que Freud considera permanente e inmutable y de la que se
deriva la primordial lucha por la existencia. De esta forma el trabajo se convierte en un
trabajo necesario y socialmente Util, a la vez que doloroso y carente de placer. Marcuse
cuestiona este principio de Freud, al convertir las contingencias histéricas en necesidades
bioldgicas. Para Marcuse invalidada la excusa de la escasez, ésta se debilita en tanto el
conocimiento y control del hombre sobre la naturaleza le da los medios para satisfacer las
necesidades humanas con un minimo de esfuerzo. La pobreza aun prevaleciente, ya no se
debe principalmente a la pobreza de los recursos humanos y naturales, sino a la manera

en que éstos estan distribuidos y utilizados.

El desarrollo de las fuerzas productivas ha alcanzado un nivel muy elevado, donde los
logros de la ciencia y la tecnologia acttan en favor de la disposicién de un entorno natural
y social en el que el hombre pudiera satisfacer de un modo general las necesidades vitales.
La mecanizacion y racionalizacién del trabajo tienden a reducir la cantidad de energia
instintiva canalizada dentro del proceso de trabajo con esfuerzo (trabajo enajenado)
liberando asi la energia necesaria para el logro de los objetivos y dejandola disponible para

el libre juego de las facultades individuales. ™

El marxismo explica el proceso de autoconstitucion de la especie humana en la historia
natural como un proceso de autoproduccion a través del trabajo, sin embargo no ofrece
una reconstruccion de la forma en que se estructuran los diversos procesos de
autoformacién, por tal motivo, Marcuse recurre a la interpretacion de Freud, quien a su
parecer capta las dimensiones afectivas que faltaban en el andlisis marxista. El
pensamiento de Freud complementa al marxismo, visto éste como una teoria de una
liberacion puramente politica y econémica. Para Marcuse, la transformacion de la sociedad
existente en una sociedad libre, debe penetrar en una dimension de la existencia humana
apenas considerada en la teoria marxista: la psiquica. Este fundamento es esencial para

convertir el progreso técnico cuantitativo en formas de vida cualitativamente diferentes.

Por un lado, la concepcién marxista descubre el terreno material, histérico, en el que puede

producirse la reconciliacion entre la libertad humana y la necesidad natural, entre libertad
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subjetiva y la objetiva; por otro lado, para Marx, esta union presupone liberacion: una praxis
revolucionaria destinada a abolir las instituciones capitalistas y reemplazarlas con
instituciones y relaciones socialistas. Marcuse conecta la idea de emancipacion de los
sentidos de Marx con la teoria freudiana de la emancipacién de la conciencia, abarcando

asi la totalidad de la existencia humana.

2.3. El trabajo como experiencia ludica.

Como se menciona anteriormente, Marcuse proyecta en su analisis sobre el papel del
trabajo y la significacion que éste ha tenido en el desarrollo de la existencia humana, tanto
la vision freudiana, como la concepcion marxista; donde la primera se refiere al contexto
sobre la estructura de la conciencia: “...el ello exigia previamente la gratificacion
inmediata, el yo, la instancia en la que opera el principio de realidad, reprimia las
exigencias del ello y desviaba la energia libidinal desde la gratificacién sexual hacia
la realizacion del trabajo necesario simplemente para sobrevivir...” > Para Marcuse
esta desviacién de la energia desde el placer hacia el trabajo, aunque exigida por las
condiciones historicas de la existencia humana es, no obstante, represiva. En vez del
placer que la vida parecia prometer al ello, la naturaleza ha establecido que el trabajo
debia constituir la esencia de la condicion humana; por otra parte, la teoria marxista ofrece
a Marcuse los aspectos relativos al trabajo como el fundamento de la existencia humana,
sin embargo, Marcuse intenta ir mas alla de la posicion de Marx sobre la separacion entre

el reino de la necesidad y el reino de la libertad.

Para Marx, el reino de la libertad no se puede pensar ni puede existir sino con relacién al
reino de la necesidad, para Marcuse esta concepcion implica y asi lo sefiala en El final de
la utopia, que el reino de la libertad est4 dentro del marco del reino de la necesidad. “Eso
significa, como dice Marx, que todo lo que en este reino puede ocurrir es que el
trabajo se racionalice todo lo posible, se reduzca todo lo posible, pero sin dejar de
ser trabajo en el reino de la necesidad, aplicado al reino de la necesidad, y, por lo
tanto, trabajo no libre”.”® La separaci6n establecida por Marx entre el reino de la

necesidad y el reino de la libertad, continuaria bajo el socialismo a tal punto que la “libertad
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humana” prevaleceria sélo fuera de toda la esfera del trabajo socialmente necesario.” La
enajenacion del trabajo disminuiria con la progresiva reduccion del dia laborable, pero éste

seguiria implicando sujecion racional, pero no libre.

Para Marcuse “el desarrollo de las fuerzas productivas mas alla de su organizacion
capitalista sugiere la posibilidad de la libertad dentro del reino de la necesidad. La
reduccion cuantitativa del trabajo necesario podria transformarse en cualidad
(libertad), no en proporciéon a la reduccién del dia de trabajo, sino mas hien a su
transformacién”.”. En este sentido, una de las posibilidades de la diferencia cualitativa
entre la sociedad libre y la no libre, consiste en hallar el reino de la libertad en el reino de la

necesidad, en el trabajo y no mas alla del trabajo.

Para llegar a esta afirmacién hay una evolucién en la concepciéon marcusiana sobre la
significacion del trabajo, primero el joven Marcuse, se inclinaba por una nocioén ontolégica
de trabajo, el trabajo como una categoria existencial en la que intervienen el libre juego de
todas las virtualidades humanas. Mas tarde, al poner en conexion las concepciones mas
radicales de la obra del joven Marx en relacion con los elementos de la teoria de los
instintos de Freud, en el contexto histérico actual, sugiere la posibilidad de la conversion
del trabajo en juego. En esta concepcion, todavia es el trabajo lo que domina la existencia,

pero se trata del trabajo como una praxis libre, mas radical y mas expresivamente ludica.

Sefala que la situacion de bienestar material e intelectual supondria en términos de la
psicologia de la civilizacion de Freud que “...la gratificacion, sin dolor de las
necesidades, y la dominacién ya no impediria sistematicamente tal gratificacion. En
este caso, la cantidad de energia instintiva dirigida todavia hacia el trabajo necesario
(a su vez completamente mecanizado y racionalizado) seria tan pequefia que se
derrumbaria la represion {...}. Consecuentemente, la relaciéon antagonista entre el

principio del placer y principio de realidad seria alterada en beneficio del primero”.”

Dentro de esta légica freudiana, Marcuse afirma que al ya no estar dedicado el cuerpo
como un instrumento de trabajo de tiempo completo, el individuo experimentaria una
resexualizacion del cuerpo, es decir, la libido al ya no ser contenida reactivaria las zonas

erdgenas, dejando atrds la sola utilizacién genital y empleando el cuerpo como un

" Herbert Marcuse. Un ensayo sobre la liberacion. pag 28
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instrumento de placer.”” Para Marcuse este proceso impulsa, y esta seria la principal idea,
una transformacion de la libido, de la sexualidad constrefiida bajo la supremacia genital a
la erotizacion de toda la personalidad. “Esta transformacion de la libido seria el
resultado de una transformacion social que permitiera el libre juego de las

necesidades y facultades individuales”. "®

En la interpretacion de Marcuse si las condiciones sociales cambiaran, podria generarse
una base instintiva distinta, es decir, la transformacion del trabajo en juego, ya que dentro
del proceso de trabajo, Marcuse pretende una reactivacion del erotismo polimorfo, éste
surgiria como consecuencia de la conquista de la escasez y la enajenacion “...En
términos de Freud, mientras menos son obstaculizados y dirigidos por los intereses
de la dominaciéon los esfuerzos por obtener satisfaccion més libremente puede
apoyarse en si misma la libido para la satisfaccion de las grandes necesidades

vitales”. ”®

Sobre esta base instintiva podria operarse la transformacion del trabajo en juego y la
instauracion de relaciones de trabajo en la sociedad. La transformacion de la libido en la
sociedad industrial avanzada, esta fuera del andlisis cientifico-econdmico de Marx, sin
embargo, como menciona Marcuse en El final de la utopia, Marx y Engels reconocieron a
Fourier como el primero y también el Unico en poner de manifiesto la diferencia cualitativa
entre la sociedad libre y la no-libre. Al hablar de la posibilidad de una sociedad en la cual el
trabajo fuera juego, Fourier contempla que el trabajo socialmente necesario pudiera
organizarse en armonia con las necesidades y las inclinaciones instintivas de los hombres.
La transformacién del trabajo en placer es la idea central de la utopia social de Fourier,
quien sofi6 en la realizacion de una industria “societaria y atrayente” mediante la formacion
de comunidades obreras, en ellas se asociarian trabajadores felices y libres, viviendo y
trabajando conjuntamente en oficios seglin sus gustos y atracciones. Fourier cree en la
existencia posible de un “trabajo atrayente” a través de la presencia en el hombre de una
“atraccién apasionada”. Una industria organizada en funcién del libre juego de las pasiones
humanas, que puede transformar los trabajos en placeres “... Fourier insiste en que esta
transformacién requiere un cambio completo en las instituciones sociales:

distribucion del producto social de acuerdo con las necesidades, asignacion de
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funciones de acuerdo con las facultades e inclinaciones individuales (..). Pero la
posibilidad del “trabajo atractivo” (travail attrayant) se deriva sobre todo de la
liberacion de las fuerzas libidinales. Fourier asume la existencia de una attraction
industrielle que hace la cooperacion placentera. Esta estd basada en la attraction
passionée en la naturaleza del hombre, que persiste a pesar de la oposicion de la
razén, del deber, del prejuicio. La attraction passionée tiende hacia tres objetivos
principales: la creacion del “lujo, o el placer de los cinco sentidos”; la formacién de
grupos libidinales (de amistad y amor); y el establecimiento de un orden arménico;
organizando estos grupos para el trabajo de acuerdo con el desarrollo de las

“pasiones individuales” (el “juego externo e interno de las facultades)”.®

La concepcion de Fourier anuncia ya el advenimiento de un trabajo ludico que responde a
la estructura instintual del hombre, a su manera, sefiala Marcuse, Fourier preconiza la
sublimacién no-represiva de los instintos, en favor de un trabajo libremente aprobado.
Marcuse traslada la utopia fourierista de una sociedad libre, en la que los individuos
mediante un trabajo atrayente contribuyen al bienestar de todos, en el marco de una
sociedad industrial, donde la relacibn del hombre con la naturaleza sugiere una
transformacién, en la que la estructura de la necesidad (el reino de la necesidad),”...se
convierte simplemente en un reino distinto cuando con los medios de la consumada
técnica es posible suprimir el trabajo alienado (...). En estas condiciones resulta
efectivamente cambiado el reino mismo de la necesidad, y asi acaso podamos
contemplar como capaces de desarrollarse en el reino del trabajo mismo aquellas
cualidades de la libre existencia humana que Marx y Engels se vieron obligados a

remitir al reino situado mas alla del trabajo”. &

Marcuse establece que la reorganizacién del trabajo social en la sociedad industrial,
implicaria liberar el tiempo y la energia necesarios para el libre juego de las facultades
humanas fuera del campo del trabajo enajenado, al mismo tiempo que el hombre podria
crear nuevas relaciones para con su trabajo, podria imaginarlo y pensarlo, podria dedicarse
a desarrollar asi su libre creatividad. La idea de Marcuse de la “la vida sera juego mas bien
que trabajo” no implica que el hombre ya no trabajara, pues Marcuse afirma ciertamente

que “...el trabajo como tal no se puede suprimir. Afirmar esto seria negar lo que Marx

80 £ Armond y R. Maublanc, Fourier: Textos Choisis, Paris, Editions Sociales Internationales, 1937, Ill, 154 en
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ha llamado intercambio entre el hombre y la naturaleza. Es inevitable un control, un
dominio, una transformaciéon de la naturaleza, algin modo de transformacién de la
existencia por el trabajo”.% El trabajo como tal no puede ser abolido, por tanto, el cambio
cualitativo se daria a través de establecer una distinta relacion con el trabajo, una

concepcion del trabajo vivo, creador, acorde con la estructura instintual del hombre.

En esta concepcion, la dimensién ludens del hombre actda como principio de la civilizacién,
implica no la transformaciéon del trabajo, sino su completa subordinacién a las
potencialidades creativas del hombre. En este sentido el juego estd sometido al principio
del placer y la armonia con lo otro, el trabajo ludico se desarrollara sobre el libre
encauzamiento de los instintos humanos. Para Marcuse el juego es un modo de ser en el
mundo, un modo de obrar, de pensar, de vivir y de existir, una actitud global con respecto a
la existencia. “En este sentido, el juego no es una actividad periférica y secundaria de
la existencia, sino un fenémeno cotidiano que penetra todas las dimensiones de la

vida social e individual.”®

De acuerdo con lo anterior, la categoria de juego en Marcuse niega el orden de represion,
al tiempo que crea un orden nuevo que es el de la satisfaccion. “El juego tiene su apoyo
en una racionalidad cualitativamente diferente de la que reina en la sociedad del
rendimiento competitivo y de la productividad. Esta nueva racionalidad es la propia
de una razén reconciliada con los sentidos, de Logos con Eros, de lo ético con lo

estético” &

Esta aseveracion nos introduce a la mas valiosa aportacién de la critica cultural
marcusiana, la proyeccion de la “dimension estético-erética” en el interior del trabajo y la
existencia entera, la posibilidad de un mundo en el que el proceso productivo no esta en
contradiccion con las demandas del principio de placer. En este sentido, las necesidades
estéticas derivadas de la conciencia del individuo, se encuentran estrechamente
relacionadas con este principio, y tienen su propio contenido social: son los requerimientos

del organismo humano, mente y cuerpo, que solicitan una dimension de satisfacciéon que
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sb6lo puede crearse en la lucha contra aquéllas instituciones que, por su mismo

fundamento, niegan y violan estos requerimientos. *

Contemplada la dimension estética no solo en el ambito laboral sino en la existencia entera
del individuo, la diferencia cualitativa que encarnaria una sociedad libre, seria la
convergencia de la técnica y el arte, del trabajo y el juego, lo que contribuiria a la creacion
de un nuevo entorno en el cual los hombres desarrollarian una nueva sensibilidad que les
permitiera dar libre curso a su imaginacion, a su espontaneidad, a sus cualidades ludicas y
creativas. A través de la introduccion de la dimension estética, Marcuse trata de resolver la
tension entre la necesidad de abolir el trabajo y reconocer su necesidad en la existencia

humana.

De esta manera Marcuse cree posible que el reino de la libertad podria manifestarse en el
proceso del trabajo mismo a través de la introduccién de la dimensién “estético-erdtica” en
el interior de dicho proceso y por tanto de la existencia entera. Lo que Marcuse anuncia es
el surgimiento de una civilizacion no-represiva orientada hacia una existencia ludica y
pacifica, en la que se establezca una relacion con lo otro plenamente identificada con el
placer. Segun Marcuse, si la jornada de trabajo enajenado y la energia que se requiere son
reducidas al minimo, lo que considera histéricamente posible debido al progreso
tecnologico, es factible concebir la idea de un trabajo que ya no sea necesariamente
irreconciliable con el principio de placer; es decir, la energia erética desligada del principio
de rendimiento, produciria una reactivacion de todas las zonas erdgenas del cuerpo,
sensualizando a éste y extendiéndose hasta el ambito de las relaciones laborales,
convirtiendo el proceso de produccion en proceso de creacién; un trabajo libidinal, vivo y
creador en consonancia con la estructura instintual del hombre que active todas las zonas
del cuerpo y les proporcione placer. Dentro del proceso productivo, el desarrollo de una
nueva sensibilidad, se expresara en la afirmacién de los instintos de vida sobre la
agresividad y la culpa. “Los instintos de vida encontraran expresion racional
(sublimacién) en el planeamiento de la distribucion del tiempo de trabajo
socialmente necesario dentro y entre las varias ramas de la produccion {...}.La
conciencia liberada promoveria el desarrollo de una ciencia y una tecnologia libres

para descubrir las potencialidades de las cosas y de los hombres en la proteccion y
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el goce de la vida, jugando con las potencialidades de forma y materia para el

alcance de esta meta” %

El trabajo concebido como un proceso de auto-creacion, se encontrara imbuido en esta
“nueva” o diferente dimension de la praxis-humana. La posibilidad de la felicidad humana y
su convergencia con la libertad, ain dentro del proceso de trabajo, queda abierta en el
marco de un concepto de cultura, ya no articulado sobre la base de la represion, sino
fundado en la estética como la forma posible de una sociedad libre, como la posibilidad de
un mundo en el que el proceso productivo no este en contradiccion con las demandas del

principio del placer.

La estética como categoria existencial se integra en lo que Marcuse denomina “ la
tecnologia de la pacificacion,” es decir, la técnica sea en si misma el instrumento de
pacificacion. La diferencia que encarnaria una sociedad libre sugiere “una
convergencia de técnica y arte y una convergencia de trabajo y juego.” ® En este
sentido, Marcuse establece que la ciencia y la tecnologia cambiaran su direccion y metas
actuales, reconstruidas conforme a la nueva sensibilidad de los instintos vitales,
convirtiéndose en vehiculos de libertad. Entonces se podra hablar de una tecnologia de
la liberacion, producto de una imaginacion cientifica libre para proyectar y disefiar

las formas de un universo humano sin explotacion ni agobio.®

La nueva sensibilidad de la que habla Marcuse se convertira en praxis, donde la lucha,
visualiza una sociedad estara encaminada a lograr modos y formas de vida esencialmente
nuevos “negacion total del sistema establecido, de su moralidad y su cultura,
afirmacién del derecho a construir una sociedad en la que la abolicion de la violencia
y el agobio, desemboque en un mundo donde lo sensual, lo lidico, lo sereno y lo

bello lleguen a ser formas de existenciay, por tanto, la Forma de la sociedad misma”
89

El requisito esencial y basico para que la estética se erija como la Forma posible de una
sociedad libre, es el que sean cubiertos los recursos intelectuales y materiales sobre la

escasez, eliminando asi las causas que han hecho de la historia de la humanidad una
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historia de dominacién. Lo primero se logra gracias a la creciente tecnologizacion, lo
segundo esta en estrecha relacion con lo primero, y también a lo referido por Marcuse,
como el caracter historico de las necesidades vitales y su dimension bioldgica; es decir a la
superacion de la concepcion freudiana de la cultura como represion y a la funcion de la

dimension estética en el desarrollo de la cultura en la sociedad.®

A continuacion veremos el debate en torno al surgimiento de la estética como una
disciplina filoséfica y como Marcuse la denomina una categoria existencial en lo que

constituye su propuesta de una civilizacién estética.
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Il DIMENSION ESTETICA

3.1. Kant y la estética como categoria

Marcuse entiende el adjetivo de lo estético en una doble connotacién,” de lo que “procede
de los sentidos” y de lo que “procede del arte”. La estética guiara la existencia del individuo,
de forma subjetiva al desarrollar una nueva sensibilidad que les permita dar curso a su
imaginacion y objetivamente esta nueva sensibilidad coadyuvara en la creacién de un nuevo
entorno en el que la técnica tome sus rasgos del arte, el trabajo sera un proceso productivo-
creativo que se desarrollara en un medio ambiente de libertad, “la técnica, asumiendo las
caracteristicas del arte, traducira la sensibilidad subjetiva en forma objetiva en la

realidad” *2

Marcuse encuentra que la forma estética simboliza la armonia reprimida de la sensualidad y
la razén, la eterna protesta contra la organizacion de la vida por la l6gica de la dominacion,
en este dominio de la razén tedrica y practica, la existencia y desarrollo de la forma estética
ha sido relegada. La nocién de estética, que prevalece en la sociedad industrial moderna, es
el resultado de una “represion cultural”, de los contenidos y verdades que se oponen al
principio de actuacion.”® Marcuse cree que es posible responder teéricamente a esta
represion liberando el sentido original y la funcion de la estética. En primer instancia, se
remite a la historia filoséfica de lo “estético” el significado de la estética y su relacion entre el
placer, la sensualidad, la belleza, la verdad, el arte y la libertad. El término de lo estético
para Marcuse implica el desarrollo pleno de los sentidos, la completa reconciliacién entre
realidad y libertad, el desempefio equilibrado de las facultades “inferiores” y “superiores” del

hombre: la sensualidad y el intelecto, el placer y la razon.

Este planteamiento obliga a recuperar una vieja discusién, por lo menos en sus lineas
generales sobre el concepto de la estética, y es a partir de la segunda mitad del siglo XVIII,
época en la que la estética surgia como la disciplina filosofica claramente marcada por las
condiciones sociales de su época, y principalmente por la llustracién, gira en torno a las dos
guias que reconoce el hombre ilustrado: la razén y la experiencia. En este sentido, “...la

Estetica participa también de la utopia ilustrada de una praxis, en la cual la Razon,

%1 Ver Marcuse. Un Ensayo sobre la liberacion, pag 30-31.
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centrada en sus objetivos practicos, procura alcanzar la perfecta felicidad humana y

el bien comun indestructible, eliminar los conflictos en aras de la armonia...”%

La estética surge como la teoria de la belleza y del arte y su consumacion como disciplina
filoséfica no sblo se remite a su autonomia e independencia, sino también al sometimiento
de ésta a la “critica”, en términos kantianos a encontrar el a priori que la justifique. Fundar a
la estética de un modo “trascendental”, es el objetivo que Kant reconoce en el principio o
condicion a priori que hace posible la estética, fijando las fronteras respecto a otras
conductas humanas a partir de nuestro mundo interior. Kant parte del punto de vista de una
“estética de la recepcion”, donde lo fundamental es la reflexion sobre la forma del objeto
estético, segun el libre juego de las facultades psiquicas, imaginacién y entendimiento.
Marcuse subraya que en la filosofia de Kant, la tercera critica “La critica de la facultad de
juzgar”, constituye el puente entre la Critica de la Razén Pura y la Critica de la Razén
Préctica, realizando una labor de mediaciéon entre la facultad de conocer o entendimiento y
la raz6n préactica. Es en la facultad de desear, la que esta orientada a la nocién de libertad,

brevemente menciona el sentido y su significado:

1. En la Primera Critica, la libertad del sujeto soOlo esta presente en la sintesis
epistemoldgica de los datos sensoriales; es el poder del a priori, en virtud del cual el
sujeto trascendental constituye el mundo objetivo de la experiencia, el conocimiento

tedrico.

2. En la Segunda Critica, se llega al dominio de la praxis con la estipulacion de la
autonomia de la persona moral; su capacidad de originar una causalidad sin romper
la causalidad universal que rige a la naturaleza: la necesidad. El precio es la

sujecion de la sensibilidad al imperativo catego6rico de la razén.

3. En la Tercera Critica, el hombre y la naturaleza se retnen en la dimensién estética,
se reduce la rigida “otredad” de la naturaleza y la belleza aparece como “simbolo de
la moralidad”. La unidn de los dominios de la libertad y la necesidad esta concebida
agui, no como sumision de la naturaleza, no como su doblegamiento a los
propésitos del hombre, sino atribuyendo a la naturaleza una motivacién ideal

“propia: una intencion sin un propésito.”®
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Menciona Kant en su Critica de la Facultad de Juzgar que “Los conceptos de la
naturaleza que contienen el fundamento para todo conocimiento tedrico reposaban
sobre la legislacién del entendimiento. El concepto de libertad, que contenia el
fundamento de todos los preceptos practicos a priori incondicionados sensiblemente,
reposaba sobre la legislacion de la raz6n. Ambas facultades, pues, ademas de poder
ser aplicadas segun la forma l6gica a principios, cualquiera sea su origen, tienen cada
una su propia legislacién con arreglo al contenido, por sobre la cual no hay otra (a

priori) y que justifica por ello la division de la filosofia en tedrica y practica.

Sdélo que en la familia de las facultades superiores del conocimiento hay todavia un
miembro intermedio entre el entendimiento y la raz6n. Es ésta la facultad de

juzgar...”%

En la filosofia de Kant, la dimensién estética ocupa la posicion central entre la sensualidad y
la moral, considerados como los dos polos de la existencia humana. ...el antagonismo
basico entre el sujeto y el objeto se refleja en la dicotomia entre las facultades mentales: la
sensualidad y el intelecto (la comprension), el deseo y el conocimiento; la razon tedrica y la
practica. La razon practica constituye la libertad bajo reglas morales dadas por el hombre
mismo para alcanzar fines (morales); la razon teorica la constituye la naturaleza bajo las

leyes de la causalidad.®’

La facultad de juzgar se sitia entre la facultad de conocer y la facultad de desear.
Combinado con la sensacién de placer, el juicio es estético y su campo de aplicacién es el
arte. En la Critica de la facultad de juzgar de Kant, la dimension estética y el
correspondiente sentimiento de placer aparece -sefiala Marcuse- no s6lo como una tercera
dimensién y facultad de la mente, sino como su centro; como el medio a través del cual la

naturaleza llega a ser susceptible a la libertad, la necesidad a la autonomia.®®

Para Kant el juicio estético no afecta la representacion sensible del objeto, sino a la del
sujeto y del sentimiento, es decir, apela a la sensibilidad, al gusto, en virtud de que no se
refiere a lo que el objeto debe ser con miras a alcanzar un conocimiento del mismo con
validez l6gica sino una representacion sensible del sujeto “...en el juicio estético

“reflexionante” el estético por antonomasia, nos despreocupamos de la impresion
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inmediata de los sentidos y reflexionamos sobre la forma, segun una peculiar
colaboracion de la imaginacién y el entendimiento que da entrada al libre juego de las
facultades, considerado el distintivo inconfundible del comportamiento estético”® La
cualidad estética a partir del efecto que producen los objetos sobre quien los contempla, es
lo que determina la subjetividad del juicio estético, el sentimiento de placer que emana de la

concordancia del juego de la imaginacion y el entendimiento.

Para Kant la experiencia basica en esta dimensién es sensual antes que conceptual, y es
justamente gracias a su relacion intrinseca con la sensualidad que la funcién estética asume
su posicién central. La percepcidén estética como imaginacién da placer y, es por tanto,
esencialmente subjetiva. Aunque sensual y por tanto receptiva, la imaginacién estética es
creadora; en una libre sintesis propia, constituye la belleza. En la imaginacién estética, la

sensualidad genera principios universalmente validos para un orden objetivo.*®

Las dos categorias que definen este orden son: “determinacion sin prop6sito™*

y “legalidad
sin ley”. Ellas circunscriben, mas alld del contexto kantiano, la esencia de un verdadero
orden no-represivo. La primera define la estructura de la belleza, la segunda la de la libertad;
su caracter comun es la gratificacion dentro del libre juego de las potencialidades liberadas
del hombre y la naturaleza. '® Estas leyes de causalidad y de finalidad ceden en sitio a
leyes estéticas que son libres con respecto a la realidad. La facultad de juzgar estética en

Kant, percibe intuitivamente lo que es el verdadero reino de la libertad.

La tentativa filosofica por mediar en la dimension estética, entre el dominio de la sensualidad
y la razon, aparece en términos marcusianos, como un intento de reconciliar las dos esferas
de la existencia humana que fueron separadas por el represivo principio de realidad. Para
Marcuse, esta reconciliacién estética libera la sensibilidad de la dominacién represiva de la
razéon y la reconcilia al mismo tiempo con ella. Con la teoria kantiana, la funcion estética
llega a ser el tema central de la filosofia de la cultura, para Marcuse es el fundamento que
permite demostrar los principios de una civilizaciébn no-represiva en la que la razén es

sensual y la sensualidad racional.
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No obstante, la teoria estética kantiana encuentra su limite al desarrollarse bajo la
perspectiva de una filosofia trascendental, es decir, las categorias estéticas kantianas, dira
Marcuse- sélo se conciben como un proceso de la mente. En su afan por encontrar sustento
tedrico a su propuesta, Marcuse continla su busqueda en las teorias filoséficas que
concedieran importancia al desarrollo de la estética, asi el contenido y el sentido de las
proposiciones de Kant, son retomadas por la filosofia de Schiller, en la nocién de una nueva
forma de civilizacion desplegada en sus Cartas sobre la educacion estética (1795), en las
gque nociones de razén y sensibilidad sirven a Marcuse para imaginar la posible civilizacion

transformada gracias a la virtud liberadora de la dimension estética.

Antes de analizar la postura de Schiller es imprescindible sefialar que la recuperacion que
hace Marcuse en este aspecto, sélo retoma la posicion kantiana frente al problema de la
estética, aunque no todo el debate que establece Marcuse con Kant se reduce al problema

de la estética, su concesioén a la filosofia kantiana es extensa.

Para Schiller la estética se identifica, ante todo, con lo bello y, por extensién, con el arte,
Marcuse denota que a diferencia de Kant, no le preocupa situarla en el sistema, sino le
interesa abordarla desde los vinculos que el hombre establece con las cosas, es decir,
desde el comportamiento estético. De cierta forma rechaza el subjetivismo de Kant y
propone un principio objetivo complementario para la estética. La idea de la belleza se
manifiesta como condicion necesaria de la humanidad y es deducida a partir de la

posibilidad y las capacidades de la naturaleza sensible y la racionalidad.

Es importante destacar que el término de lo estético para Marcuse implica el desarrollo
pleno de los sentidos, la completa reconciliacion entre realidad y libertad, el desempefio

equilibrado de las facultades del hombre: la sensualidad y el intelecto, el placer y la razén.



3.2. Schiller y la educacion estética del hombre.

“...la primera aparicién de larazén en el hombre
no constituye aun el comienzo de su
humanidad. La humanidad nace so6lo con la
libertad, y la primera tarea de la razén es acabar
con la dependencia sensible del hombre...”

FRIEDRICH SCHILLER

El intento de Marcuse por legitimar filos6ficamente el contenido de su concepto de
dimensién estética, primordialmente se enfoca en dos aspectos: por un lado, sefialar el
tratamiento represivo de este término en el proceso cognoscitivo sensual (y por tanto
corporal), y por otra parte, a referirse a los fundamentos de la estética como disciplina
independiente, estableciendo su caracter de categoria existencial. La estética instala el
orden de la sensualidad contra el orden de la razédn. Introducida a la filosofia de la
cultura, esta nocién aspira a la liberacion de los sentidos, quienes, lejos de destruir la
civilizacién, le darian una base méas firme y aumentarian un impulso basico -el
impulso del juego- la funcion estética “aboliria la compulsion y colocaria al hombre,
tanto moral como fisicamente, en la libertad”. Armonizaria los sentimientos y afectos

con las ideas de la razén. 1

La idea de que el conocimiento estético tiene un caracter distinto del racional, ya que este se
fundamenta sobre todo en el caracter individual de la sensibilidad humana, es el principio a
partir del cual Schiller realiza su critica de la razon ilustrada. Profundamente marcado por la
situacion historica de su época, testigo de la creciente enajenacion del individuo con
respecto a las leyes (produccién, trabajo) y la vida social dominante que rigen el
funcionamiento de la sociedad burguesa, Schiller detecta el malestar del individuo y la

contraposicion entre individuo y sociedad, apreciacibn muy cercana a la posicién de Freud.

La fundamentacién kantiana de la teoria estética en base al concepto del gusto (la
perspectiva del gusto como una complacencia libre y desinteresada) sera sustituida por
Schiller, y posteriormente por todo el idealismo aleman, por una consideracion de la teoria
estética desde la perspectiva del arte. En este sentido, la filosofia de Schiller se dirige contra

este caracter subjetivo de la belleza; es decir contra la perspectiva exclusivamente receptiva

193 Herbert Marcuse. Eros civilizacion. Op.cit. pag 191.



de la reflexién kantiana,*® intenta establecer una definicion sensible-objetiva de la belleza,
es decir, fundamenta la objetividad del hecho estético, destacando su caracter sensible.
Schiller interpreta la belleza, al igual que Kant como una forma, pero no como una forma
pura, vacia de contenido, que alcanza el rango supremo en el andlisis kantiano, el concepto
de forma en Schiller apunta, por una parte, a la forma del objeto (bello), y por otra, a la forma
en cuanto representacion de la subjetividad. Retoma de la filosofia kantiana, la tesis de lo
bello como lo que genera placer sin concepto, buscando la objetividad no solamente en la
mera objetividad conceptual de la razon teotrica. Si lo bello ha de poseer objetividad, ésta
deberia ser distinta a la del conocimiento, Schiller la buscara en el mismo seno de la razén
practica. De esta manera afirma como principio basico de su filosofia, el de la raz6n practica,

como el principio de autodeterminacion.

El objetivo de la belleza yace en la razén practica, en el principio de autodeterminacién, su
caracter objetivo se establece en virtud de la funcidn reguladora de la razén practica en
analogia al principio de autonomia. ** Por lo tanto, Schiller a diferencia de Kant se refiere a
la belleza no s6lo como juego libre de la imaginacion y el entendimiento, sino también de la

razon (razon practica) como centro de la subjetividad del caracter humano.

Es importante destacar que el andlisis de Schiller sobre la funcion estética se fundamenta
desde la perspectiva de la reflexion histérico-filosoéfica, en la critica al proceso de llustracion
en cuanto proceso que lleva a la enajenacion del ser humano respecto de su esencia.
Schiller se remite tanto a la filosofia kantiana como al pensamiento de Rousseau, para
sugerir que no es el abandono del territorio de la razon el problema, sino dar una nueva
forma a la razén. En las Cartas sobre la educacion estética, el autor intenta ahondar en el
origen fenomenolégico de la belleza y su funcion en el contexto de la cultura y de la
sociedad.’® Constata el fracaso de la cultura de la llustracion en su funcionalidad de cultura
tedrica, sin embargo, la concibe como una necesidad en la dialéctica del desarrollo de la

humanidad, ya que dentro de ésta deben existir los principios racionalmente verdaderos.

104 Schiller intenta superar la argumentacion eminentemente trascendental de Kant, que solo concibe las
categorias de la Critica del juicio “determinacion sin propésito” y “legalidad sin ley” como un proceso de la mente.
Ver apartado anterior pag 88-89
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El objetivo para Schiller lo define como el ennoblecimiento del caracter humano, a través de
una educacion del hombre y de la humanidad, con el fin de establecer una sociedad
verdaderamente racional, por medio de la belleza, como el principio de autonomia o libertad,
ennoblecer al hombre significa otorgar un “caracter estético” a su manera de ser y pensar,

es decir formarlo estéticamente.

Ma&s que la critica a los presupuestos teéricos de la llustracion, Schiller protesta contra los
resultados de dicho proceso, es decir, las consecuencias sociales de llevar hasta el limite el
imperio de la razén. Considera relevante el desarrollo de una “cultura mas elevada” que
restablezca la totalidad de la naturaleza humana mediante la educacion de la sensibilidad.
“la necesidad mas apremiante de la época es, pues, la educacion de la sensibilidad, y
no solo porque sea un medio para hacer efectivo en la vida una inteligencia mas
perfecta, sino también porque contribuye a perfeccionar esa inteligencia.”'® La
educacién estética se propone ante todo la superacion de la escision en el interior del
hombre, ya que fue la propia cultura la que infligi6 esa herida a la humanidad moderna y

“fue desgarrando la unidad interna de la naturaleza humana.”*%®

Esta escision es provocada por la relacién antagonica entre las dos dimensiones polares de
la existencia humana, Schiller se refiere a este antagonismo a través de la oposicion entre
sensualidad y razén, materia y forma, naturaleza y libertad, lo particular y lo universal. Cada
una de las dos dimensiones es gobernada por un impulso basico: el impulso sensible y el

impulso formal. (la naturaleza sensible-racional).*®®

“...El primero de estos impulsos, al que llamaré sensible resulta de la existencia
material del hombre o de su naturaleza sensible, y se ocupa de situarlo dentro de los
l[imites del tiempo y de hacerlo material {...}. Los dominios de este impulso sensible
llegan hasta los limites del hombre en cuanto ser finito, y ya que toda forma necesita
de la materia para manifestarse, y todo absoluto de unos determinados limites, es por
ello gque la entera aparicion de la humanidad esta sin duda sujeta al impulso
sensible{...}"

“El segundo de estos impulsos, que podemos denominar impulso formal, resulta de

la existencia absoluta del hombre o de su naturaleza racional, y se encarga de
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proporcionarle la libertad, de organizar la multiplicidad de sus manifestaciones y de

afirmar su persona en todos los cambios de estado...”**°

La cultura es construida mediante la combinacion y la interaccion de estos dos impulsos.
Schiller determina que la tarea de la cultura consiste en vigilar a éstos y asegurar los limites
de cada uno. Esta accion reciproca entre los dos impulsos, en la que la actividad del uno
fundamenta y limita la actividad del otro,*** se encuentra mediada o reconciliada por obra de
un tercer impulso. El impulso del juego se encaminaria a suprimir el tiempo en el tiempo, a

conciliar el devenir con el ser absoluto, la variacién con la identidad. 12

El concepto de juego se explica esencialmente en conjunto con la idea de libertad, y viene
a determinar asi el caracter universal de la belleza. Schiller formula este impulso del juego
desde la concepcién “antropolégica” de la idea de humanidad y se concibe como mediacion
entre lo absoluto y lo finito, la libertad y el tiempo. El juego es la puesta en practica de la
libertad, define el objeto del impulso de juego como Forma viva, belleza en el seno de la
experiencia. En la medida en que en el juego, la Forma representa no solo simbdlicamente a
la vida, sino que pone de manifiesto 0 expresa la vida interior del hombre, éste se
representa a si mismo, se reconoce esencialmente como hombre (en cuanto Forma viva), y

cumple asi su determinacion.

“El objeto del impulso sensible, expresado con un concepto general, se denomina
vida en su mas amplio sentido; un concepto que significa todo ser material y toda
presencia sensible inmediata. El objeto del impulso formal, expresado en un concepto
general, se denomina Forma; [..] concepto éste que encierra en si todas las
cualidades formales de las cosas y todas las relaciones de los mismos con el
pensamiento. El objeto del impulso de juego, expuesto en esquema general, se
denominara entonces Forma viva; un concepto que sirve para designar todas las
cualidades estéticas de los fendmenos y, en una palabra, aquello que denominamos

belleza en su méas amplia acepcion.”**?

La belleza ofrece al hombre la determinacién o la experiencia de su humanidad, “Lo bello

no ha de ser simple vida, ni simple Forma, sino Forma viva, es decir belleza, la doble

110 Eriedrich Schiller,Op. cit pags 201, 205.

Sl = impulso sensible exige que haya variacion, que el tiempo tenga un contenido. El impulso formal, pretende
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ley de la formalidad absoluta y de la realidad absoluta. Con ello sentencia también: <el
hombre s6lo debe jugar con la belleza, y debe jugar s6lo con la belleza> Porque, para
decirlo de una vez por todas, el hombre s6lo juega cuando es hombre en el pleno

sentido de la palabra, y sélo es enteramente hombre cuando juega...”'**

El objetivo primordial de la cultura estética, segun Schiller, es fundamentar y asegurar la
accioén reciproca de los dos impulsos. Es asi, como la cultura puede considerarse una
cultura estética, puesto que la belleza es la instancia que hace posible educar

simultaneamente la facultad sensible y la facultad racional de la naturaleza humana.

“Mediante la cultura estética, el valor personal de un ser humano, o su dignidad, en
tanto que ésta s6lo depende de él mismo, queda aun completamente indeterminada.
Lo Unico que consigue la cultura estética es que el hombre, por naturaleza, pueda
hacer de si mismo lo que quiera, devolviéndole asi por completo la libertad de ser lo

que ha de ser”. '

Esa libertad segun Schiller fue arrebatada en el estado sensible por la coaccion unilateral de
la naturaleza, y en el pensamiento por la legislacion exclusiva de la razén, entonces
considera la facultad que se le devuelve al hombre en la disposicion estética como el don

supremo, como el don de la humanidad.

Schiller diferencia tres momentos o estadios de evolucién por los que han de pasar
necesariamente, tanto el individuo como la totalidad de la especie, para poder completar el
ciclo de su determinacion, el “Estado fisico” donde el ser humano, soporta pura y
simplemente el poder de la naturaleza. Se libra de este poder en el “estado estético”, y lo

domina en el “estado moral”.'*®

Concibe el denominado estado estético, como el estadio intermedio que hace posible el
paso (de la conciencia del individuo) del estado natural al estado moral, como sintesis de
sensibilidad y razén, como racionalidad estética. Para Schiller en el momento en que el
estado estético adquiere este caracter de racionalidad estética, se habrd dado el primer

paso hacia la instauracién de un Estado estético. Es en este sentido que Schiller afirma:
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“no hay otro camino para hacer racional al hombre sensible, que hacerlo previamente

estético”.tt’

Schiller en un sentido romantico formula su utopia estética, en la que bajo la influencia de la
teoria kantiana, la estética ocupa la posicion central entre la sensualidad y la moral, la
primera entendida como belleza y sensibilidad lograda mediante la racionalidad estética en
el individuo, una combinacion del aspecto ludico, libertad y la moral como el estado supremo
del Ser.

Dos siglos después, Marcuse desarrolla su critica de la cultura contemporanea, retomando
diversas corrientes filoséficas, a la perspectiva del psicoandlisis de Freud, intenta
proporcionar una dimension histérica a través de Marx, y a su vez ampliando este analisis
con la utopia del Estado estético que Schiller establece en las Cartas. Es imprescindible
sefalar que la critica que este fildsofo plantea en sus Cartas parte del analisis del complejo
proceso de la llustracidn, sugiere la reformulacién de los principios ilustrados orientados en
el sentido de la importancia de una educacion estética de la humanidad. En tanto Marcuse
establece una critica del caracter instrumental de la cultura burguesa capitalista, tratando de
enfatizar en el relegado desarrollo de la sensibilidad del hombre como parte estructural de la
cultura. Marcuse realiza este diagnostico desde la perspectiva de la teoria cultural de Freud
(expuesta bésicamente en El malestar en la cultura) conjuntando dicho enfoque con el
aspecto materialista del analisis marxista, de un contenido histérico de la necesidad y, por lo
tanto, de los instintos. En la reinterpretacién marcusiana del ser no en términos de logos
(como principio de realidad identificado con la razon instrumental), sino como Eros (principio
de placer), que se relaciona con el elemento ludico del juego y con el ambito de lo estético,

como se ha seflalado se encuentran elementos importantes de las teorias de Kant y Schiller.

Con referencia a Schiller, el punto sobresaliente es sobre la reivindicacion de la belleza y el
principio ladico del juego, la funcion estética reconcilia razon y sensibilidad, ésta responde a
la preocupacién de Marcuse de reconciliar el principio de realidad y el de placer.
Profundizando en la interpretacién de Schiller, Marcuse encuentra que esta investigacion
comprende una solucién a un problema “politico”: la liberacién del hombre de una condicion
existencial inhumana. Schiller afirma que para resolver el problema politico™ uno debe pasar
por el estético, puesto que es la belleza la que lleva a la libertad. El impulso del juego es el

vehiculo de esta liberacion. “El impulso no aspira a jugar “con” algo, mas bien es el
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juego de la vida misma, mas alla de la necesidad y la compulsion externa sin miedo y

ansiedad, y, asi, es la manifestacién de la libertad misma.” '

Lo que apasiona a Marcuse de la filosofia de Schiller es la comprension de la libertad
concebida no solo en el plano trascendental e “interior”, sino una libertad que se realiza
concretamente en la existencia. De esta manera, toda la existencia humana se transforma y,

con ella, la civilizacién, para convertirse en lo que Schiller denomina “civilizacién estética”.

Marcuse encuentra que la inhumana realidad de la necesidad y el deseo insatisfecho, pierde
su seriedad, cuando esta necesidad y el deseo pueden ser satisfechos sin trabajo
enajenado. Entonces el hombre es libre para “jugar” con sus facultades y potencialidades y
con las de la naturaleza, y sélo “jugando” con ellas es libre. Su mundo entonces es el

despliegue (schein) y su orden el de la belleza.***

Lo mas relevante en el contenido de las Cartas sobre la Educacion Estética, es el papel que
desempefia la funcién estética, concebida como un principio que gobierna toda la existencia
humana y es pensada por Schiller como una categoria “universal’. Para Marcuse, la cultura
estética schilleriana presupone una revolucién total en las formas de percepcion y
sentimiento” y tal revolucion solo llega a ser posible si la civilizacion ha alcanzado su mas

alta madurez fisica e intelectual.

Al ser liberado de la explotacion violenta y de la dominacion, la existencia humana podré
estar configurada por el impulso del juego, al ser libre, el individuo podra encontrar la
armonia entre la gratificacion individual y la universal. El orden es libertad sélo si esta
fundado y es mantenido por la libertad de los individuos. Para Marcuse los principios que
regiran este orden no-represivo, estan claramente contenidos en la concepcion estética de
Schiller.

“En Schiller la funcién mediadora de la estética aparece gracias a la confrontacion
reiterativa entre la sensibilidad y la razén, la cual, a su vez, genera otras oposiciones
como las existentes entre la materia y la forma, la necesidad y la libertad, lo pasivo y
lo activo, cadena que se condensa en los dos impulsos basicos: el sensible y el
formal. {...}. La mediacién estética viene exigida por el apremio de neutralizar los

enfrentamientos entre los dos impulsos citados, responsables de romper la naturaleza
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humana. El resultado es un tercer impulso, que relne a los dos anteriores y actlan

unidos: el impulso ladico o del juego...”*®

El juego y el despliegue como principios de la civilizacion, implican no la transformacion del
trabajo sino su completa subordinacién a las potencialidades libremente envolventes del
hombre y la naturaleza. Las ideas del juego y el despliegue revelan su total alejamiento de
los valores de la productividad y de la actuacién. La civilizacién no-represiva de Marcuse
prefigura un panorama en el que el mundo subijetivo y el objetivo, el hombre y la naturaleza
se encuentran en armonia, donde el instrumento que sirve a esta “pacificacién” universal, es
la imaginacién, como aquella facultad mental que traza y proyecta las potencialidades de
todo ser. Es en este objetivo que Marcuse considera esencial la teoria estética de Schiller
sobre la reivindicaciéon de la imaginacién, de la belleza o del principio lidico del juego, como

fundamento del caracter humano.

La consideracion sobre los impulsos en la estética de Schiller auxiliados por la teoria
freudiana, llevan a Marcuse a fundamentar de su dimensién estética. Con Freud la
mediacion de la estética se nutre de un esquema psicoldgico y cognoscitivo que contiene
elementos del conocimiento sensible, la imaginacién y la razén, también comprende el
aspecto sobre la funcion que la fantasia desempefia en la vida: la fantasia juega una funcion
decisiva en la estructura mental total, liga los mas profundos yacimientos del inconsciente
con los més altos productos del consciente (arte), los suefios con la realidad, preserva los
arquetipos del género, las eternas, aunque reprimidas, ideas de la memoria individual y

colectiva, las imagenes de libertad convertidas en tab.?,

Podemos concluir este apartado mencionando la vision ontoldgica con la que Marcuse
conformar su teoria de la dimension estética a partir de las diversas posturas criticas sobre
el proceso que ha determinado la existencia del individuo bajo los presupuestos de la l6gica
de la razén, deshumanizando el &mbito de la estética y la convivencia libre y pacifica entre
los individuos y con la naturaleza. Por esta razdén, Marcuse establece claramente la
distincién entre una filosofia del Logos donde la historia es el proceso de desarrollo de la

razén como ldgica de la dominacién en la que sitla a Aristételes, Platon, y hasta Hegel, y la
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existencia de otra filosofia en la que nuevos principios se despliegan fuera de esta logica y

estdn comprometidos con una forma diferente de razon.

Esta diferente forma de razén, comprende el desafio por recuperar la unidad fragmentada
del hombre, por el desarrollo de la ciencia y por la division del trabajo consecuente, este es
el objetivo de la reivindicacion de la dimension estética, tanto para Schiller como para Marx,
asi como para Nietzsche y Marcuse. La época moderna necesita de una nueva mitologia, de
un nuevo mundo de simbolos, en el que se reconcilie la oposicion entre lo universal y lo
particular, la vision mitico-histérica presenta también su lado estético y utopico. Es en este
sentido, para Marcuse la interpretacion freudiana del ser en términos de Eros (ser es
esencialmente el impulso hacia el placer) se remite al primer estado de la filosofia de Platon
“que concebia la cultura no como una sublimacién represiva sino como el libre
autodesarrollo de Eros”. Ya desde Platon, esta concepcién aparece como un arcaico residuo

mitico.

El retorno a los arquetipos tiene que ver directamente con la funcién de la imaginacion y la
fantasia en la vida humana, como imagenes contrarias al ambito y dominio de la razon.
Marcuse pretende desentrafiar algunos de los simbolos que la imaginacion ha creado, que
han adquirido valor de “arquetipos”, al ser modelos ejemplares de la existencia humana.
Rescata las figuras arquetipicas de Orfeo y Narciso, que para él simbolizan otro principio de
realidad muy diferente al orden prevaleciente en las sociedades contemporaneas. Las
imagenes orficas y narcisistas, constituyen una instancia que recaptura los anhelos mas

profundos de la humanidad.



3.3. Proyeccidon imaginaria de otra forma de existencia.

3.3.1. Nietzsche, arquetipos y el eterno retorno.

En las exigencias del pensamiento y en la locura
del amor se encuentra la negacién destructiva de
las formas de vida establecida. La verdad
transforma las formas de pensamiento y de
existencia. Larazén y la libertad convergen.”

HERBERT MARCUSE.

Marcuse sefiala que las nociones de “otra” racionalidad, estan presentes en la historia del
pensamiento desde sus principios. La antigua idea de un estado donde el ser alcanza la
realizacion, donde todo regresa al origen, donde el ciclo del eterno retorno es principio y fin,

donde la liberacion se percibe a través de la reconciliacion de Logos y Eros.

Marcuse recupera la funcion que tiene el mito en los origenes del pensamiento, ya que acto
trascendental del mito es fijar los modelos ejemplares de todas las acciones humanas
primordiales. En este sentido, Marcuse se remite al analisis que Nietzsche realiza en su obra
El nacimiento de la tragedia; Nietzsche hace una revaloracion de la significacion del mito, a
través de la reflexion del pensamiento tragico de los griegos, en su vision del mundo
convergen valores estéticos, la muerte, el “eterno retorno” y el devenir, para Nietzsche el
mito representa el horizonte, el disefio formal del ser. “El mito es la intuicién que narra y
figura el devenir mundo de un fondo primordial que en si mismo se sustrae a toda
figuracion definitiva. En el mito se contempla el mundo y, dentro de éste, a la
existencia humana. Aqui no hay disociacién entre mundo y hombre, los dos se funden
en una verdad que los hace no solo aparecer sino ser pertenecientes el uno al otro en
el fondo primordial de la naturaleza. En el mito el hombre es mundo: las fuerzas
configuradoras de éste son las mismas que configuran a aquél; sino ser lo mismo

tienen un origen coman.”*#

El mito, expresion del pensamiento arcaico, representa los eternos anhelos humanos, para
Marcuse el retorno de lo reprimido, el retorno de lo mitico, prefigura la nueva época que
anuncia. Las imagenes miticas representan la proyeccion imaginaria de las aspiraciones
humanas a una existencia cualitativamente diferente. Contemplan la realizacion integral del

hombre en una sociedad estética, donde la sensibilidad prevalece y la existencia es
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manifestacion del ser. Simbolizan una afirmacion de la vida, de todo lo que tenga que ver
con los instintos y el cuerpo, donde lo estético determina el contenido de la existencia

misma.

Marcuse como se ha sefialado, incorpora en su propuesta aspectos dirigidos a la critica
cultural, y los fundamentos basicos en su pensamiento, la herencia de Marx es indiscutible,
el sentir utépico de Schiller en su racionalidad estética y la visién tragica de Nietzsche,
donde el arte y la poesia configuran una forma de concebir el mundo, sin embargo, no
siempre analiza de forma profunda en las complejidades del pensamiento de éstos, su
busqueda se enfoca primordialmente a rescatar de las distintas criticas culturales la vision
ontolégica-humanista con las que pueda reelaborar la categoria de lo estético elevandola a
categoria existencial, al suponer que en el ambito de lo estético se encuentra la posibilidad
de disolucién de los valores hasta ahora predominantes, condicién que finalmente es el
punto de partida del pensamiento filoséfico que incorpora Marcuse en su obra. Sin la
presencia del pensamiento de Nietzsche, la filosofia de Marcuse careceria de lo enigmético,
profundo y profético, asi como de lo radical de la critica, Nietzsche es quizé& el primer filésofo
que de manera radical pone en duda toda la historia de la filosofia occidental, al polemizar
contra la moral y la religién judeocristianas, su lucha adquiere un proceso profundamente
negativo. También se enfrenta a la tradicion inmediata de la Ilustracién en donde se inicia el
incesante camino que sigue el movimiento de la razon, que conduce a la modernidad,
paradéjicamente, hacia la reafirmacion de la no libertad humana. “Asi la insercién de
Nietzsche en la problematica metafisica moderna se da no sélo como continuador de
su tradicion inmediata (Kant y Schopenhauer) sino también como un proceso
regresivo a los origenes de todo el pensamiento occidental. El retorno al origen le

permite enfrentarse con el resultado de su momento”*?

A partir de la critica que Nietzsche establece contra los ideales de la llustracién y los valores
que de ésta se derivan, rechaza el concepto de filosofia que se origina a través de la
interpretacion metafisica del ser, en el retorno que se propone a los origenes del
pensamiento sugiere un nuevo comienzo a través de la critica y condenacion, tanto de los
valores de la llustracién, como de los valores de la moral judeo-cristiana, pues para él no ha
existido moral mas utilitaria “...necesitamos una critica de los valores morales, hay que
poner alguna vez en entredicho el valor mismo de esos valores -y para esto se

necesita tener conocimiento de las condiciones y circunstancias en que aquellos

123 crescenciano Grave. El pensar tragico. Un ensayo sobre Nietzsche. pag 24



surgieron, en las que se desarrollaron y modificaron (la moral como consecuencia,
como sintoma, como mascara, como tartuferia, como enfermedad, como
malentendido; pero también la moral como causa, como medicina, como estimulo,

como freno, como veneno)..”**

Para Nietzsche la critica de la modernidad es la negacién del pasado entero, es la critica de
la valoracion metafisica del Dios cristiano, del cristianismo que para Nietzsche representa la
peor inversion de todos los valores nobles de Grecia y Roma, Nietzsche sigue las huellas
de la concepcidn griega del ser, retomando el elemento artistico-poético de la actividad del
pensamiento mitico, visualiza una idea de dioses totalmente rescatable, una idea del dios y
la religion afirmativos, que no estan en contra de la existencia, que no contradicen la esencia
misma de la vida, en este sentido, destaca la imagen de los dioses griegos y lo que éstos

simbolizan; una experiencia vital que afirma la vida y que define como voluntad de poder.

La reconceptualizacion de la tragedia de los griegos se torna en un tema central dentro de la
filosofia de Nietzsche, en El nacimiento de la tragedia plasma casi todos los elementos que
conforman su filosofia, su critica cultural y su posicion ante la vida aunque constituye su

primer libro, contiene casi todos los elementos de su filosofia.

“...lateoria de Nietzsche sobre la cultura es a lavez un diaghdstico y un programa. En
El nacimiento de la tragedia desarrollé no sélo su concepcién del mundo, sino que,
ademas, expuso una nocién directriz de la cultura, al presentarnos la Grecia de la
‘época tragica’ en su fundamentacién mistica, en su estilo artistico total, en su
productividad creadora, en su autorrepresentacién de la obra de arte tragico, y

proporcionarnos con ello un criterio de valoracién...” *°

Nietzsche confirma que en el fendmeno de lo tragico, se plasma la verdadera naturaleza de
la realidad, la recuperacion de la dimension estética que el mito recrea, se convierte en un
principio ontolégico fundamental, “el arte, la poesia tragica se convierte para él en la llave
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que abre paso a la esencia del mundo.” “Sé6lo como fendmeno estético esta

justificada la existencia del mundo”, afirmara Nietzsche en El nacimiento de la tragedia.
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Para Nietzsche constituye un problema estético-psicolégico el poner en cuestion la
metafisica occidental en su totalidad, lo que se cuestiona es la construccion ontologica de la
estructura del concepto del ser que habia prevalecido durante dos milenios. De esta
manera, Nietzsche formula su inteleccion fundamental del ser con categorias estéticas. En
El nacimiento de la tragedia, el fenémeno del arte queda situado en el centro, y desde él se
descifra el mundo. “Para Nietzsche el pensar es un fendmeno estético; un fenémeno

cargado fundamentalmente de sensibilidad y razén contemplativas”*?’

La estética aparece en Nietzsche como el horizonte, como el elemento que integra toda su
interpretacion de la comprension del mundo, donde a partir del arte griego, y el simbolo
mitico, como él dice <<hacen perceptible al hombre inteligente las profundas doctrinas
secretas de su visiéon del arte, no, ciertamente, con conceptos, sino con las figuras

incisivamente claras del mundo de los dioses >> %8

El arte tragico, la tragedia antigua, se constituye en la experiencia fundamental de la
existencia del ser, la verdadera esencia del arte se reduce a lo tragico. Nietzsche concibe lo

tragico como principio césmico y como el fundamento de toda su valoracion ante la vida.

Nietzsche afirma en El nacimiento de la tragedia: “Contra la moral, pues, se levantd
entonces, con este libro problematico, mi instinto, como un instinto defensor de la
vida, y se inventd una doctrina y una valoracion radicalmente opuestas de la vida, una
doctrina y una valoracién puramente artisticas, anticristianas. ¢Cémo denominarlas?
En cuanto fil6logo y hombre de palabras las bauticé, no sin cierta libertad- ¢pues
quién conoceria el verdadero nombre del Anticristo? - con el nombre de un dios

griego: las llame dionisiacas.”-*?°

Aunque Marcuse recurre a la teoria de Nietzsche, no hace mencion en su libro Eros y
Civilizacion sobre la compleja perspectiva nietzscheana de la tragedia griega, no aborda el
porqué y el cobmo Nietzsche retoma dos arquetipos de la filosofia griega para representar su
“cosmogonia” sobre la vida, de manera integral evoca en sus propios términos la critica que
Nietzsche emprende hacia la filosofia occidental sobre la base de un principio de realidad
fundamentalmente antagonico, en donde la forma tradicional de la razén es rechazada sobre

la base de la experiencia del ser como un fin en si mismo.
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Es importante mencionar lo anterior ya que en este apartado se intenta establecer una
analogia entre la concepcion de Nietzsche y la expuesta por Marcuse en su obra Eros y
civilizacion. Nietzsche recurre al recuerdo mitico, expresamente a la figura de Dionisos y
Apolo, en donde Dionisos expresa su concepcion unitaria y antindmica de la vida, es el
nombre utilizado para designar el ser. “Nietzsche, filésofo que piensa poética y
tragicamente, reconstruye las imagenes simbélicas de Apolo y Dioniso para acceder y
construir, al mismo tiempo, el fondo de lo tragico. Los instintos artisticos de Apolo y
Dioniso no se expresan separadamente de la naturaleza sino que son la lucha interna

de éstay, por tanto, del hombre mismo...”**

Marcuse elige a Orfeo y Narciso como los polos opuestos a la figura del héroe arquetipico
Prometeo, él que se rebela contra los dioses y crea la cultura al precio del dolor perpetuo,
Marcuse destaca que esta figura mitica simboliza la productividad, el incesante esfuerzo por
dominar a la vida, es el héroe arquetipico del principio de actuacion, representa el progreso
a través de la represion. La unica referencia de Marcuse a la figura de Dionisos es para
situarlo al igual que a los arquetipos de Orfeo y Narciso como antagoénicos al dios de la

l6gica de la dominacién y el campo de la razon.

En la filosofia de Nietzsche, Apolo representa una concepcion y actitud ante la vida, en los
griegos de la época tragica reconoce su manera de comprender el mundo. A Dionisos lo
considera como el Sefor de la tragedia y de la comedia, el duefio del juego tragico, en él ve
la respuesta al gran anhelo del hombre. Para comprender lo que Apolo simboliza, se debe
partir del concepto de vida que Nietzsche prefigura desde la experiencia tragica, Fink
afirma, que su nocion clave de lo “tragico” se traduce en el antagonismo de Apolo y Dionisos
y en lo que éstos simbolizan: son los poderes béasicos de la realidad del mundo,

participantes directos del juego tragico y antagoénico del mundo.

Para Nietzsche el desarrollo del arte esta ligado a la duplicidad de lo dionisiaco (concebido
como el juego constructivo y destructivo de la vida) y de lo apolineo (que simboliza en cierto
sentido la disposicion a la medida, a la mesura). Con las dos divinidades artisticas Dionisos
y Apolo, se enlaza el conocimiento de que en el mundo griego existe una antitesis enorme;
por una parte Apolo simboliza el arte figurativo; es el dios de la claridad, de la luz, de la
forma, de la disposicion bella; Dionisos en cambio, el dios de lo caédtico y desmesurado, de

lo informe, del oleaje hirviente de la vida, del frenesi sexual, el dios de la noche y en
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contraposicion a Apolo que ama las figuras, el dios de la musica, una muasica seductora,

excitante, que desata todas las pasiones.

Apolo, dios de las formas, Nietzsche lo designa “...como la magnifica imagen divina del
principium individuationis, por cuyos gestos y miradas nos hablan todo el placer y

sabiduria de la ‘apariencia’, junto con su belleza” **

Para representar con mas claridad el antagonismo entre estos dos instintos, Nietzsche
acude a la contraposicion fisioldgica en el ser humano: el suefio y la embriaguez. En el
suefio fue donde por vez primera se presentaron ante las almas de los hombres las
espléndidas figuras de los dioses. El suefio es por asi decirlo, la fuerza inconsciente,
creadora de imagenes y del escenario de las formas, de las figuras. Freud lo trabaja desde

la perspectiva psicoanalitica.

Cuando se produce una infraccién del principium individuationis, cuando asciende desde el
fondo mas intimo del ser humano, y aln de la misma naturaleza, emociones en cuya
intensificacion lo subjetivo desaparece hasta llegar al completo olvido de si, Nietzsche se
refiere a la esencia de lo dionisiaco y a su analogia con la embriaguez, aquel estado extatico
donde se tiene el sentimiento de que desaparecen todas las barreras; “Bajo la magia de lo
dionisiaco no solo se renueva la alianza entre los seres humanos: también la
naturaleza enajenada, hostil o subyugada celebra su fiesta de reconciliacion con su

hijo perdido, el hombre.” %

Apolo y Dionisos, son los poderes basicos de la realidad del mundo, son considerados como
potencias artisticas que brotan de la naturaleza misma. Pero lo apolineo se opone a lo
dionisiaco, y al revés. Hay una hostilidad entre estos dos poderes contrarios, que se
expulsan y combaten mutuamente, es justamente esta antitesis lo que para Nietzsche
constituye el fondo del juego tragico. “...no pueden existir el uno sin el otro: su lucha, su
discordia, es también una cierta concordia: El mundo de la cultura apolinea de los
griegos, su inclinacién a la medida y el orden descansan sobre la base viva,
uanicamente refrenada de la desmesura titanesca. Lo dionisiaco es la base sobre la

que se apoya el mundo luminoso...” **
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La tragedia para Nietzsche representa musica e imagen, suefio y embriaguez, figura y caos,
luz y noche, fenomeno y esencia, vida y muerte, nacimiento y decadencia. El sentimiento
tragico de la vida es mas bien una afirmacion de la vida, la existencia esta justificada soélo
como fendmeno estético, y lo tragico es concebido como principio césmico; en el juego

tragico tiene lugar la autorrepresentacién del ser en el cosmos.

En la comunién de lo dionisiaco y lo apolineo, Nietzsche fundamenta su voluntad de poder,
ésta es la esencia de lo que existe, significa la movilidad de lo existente. A través de la
metéafora del juego, Nietzsche realiza la proyeccion de nuevos valores, la comprension de la
realidad mas originaria, expresa una consideracion del mundo opuesta a toda interpretacién
moral, cristiana, donde el contrapuesto poder de Dionisos y Apolo fundamenta una nueva

experiencia del ser.

Este “juego tragico” es en ultima instancia el contrapuesto poder de Dionisos y Apolo, Fink
subraya que “en el concepto de juego de Nietzsche, mirando retrospectivamente desde
una época posterior, se constituye en una primera férmula, por asi decirlo, para
expresar la “inocencia del devenir”, para expresar una consideracion del mundo
opuesta atoda interpretacién moral, cristiana, una mirada que penetra en el todo de la

totalidad de lo que existe, mas alla del bien y del mal”***

Las concepciones de Nietzsche y de Schiller, al igual que la teoria freudiana de las
pulsiones, son elementos constantes en la reinterpretacion marcusiana de una teoria de la
cultura, en la que el objetivo fundamental es concebir la existencia humana bajo el contexto
de la estética como una dimension constitutiva de la existencia, en la cual voluntad, gozo y
placer son los principales valores sociales. Al igual que Marcuse, dichos filosofos dieron
primacia en sus respectivas teorias al significado que el arte tiene en la vida. La estética

como parte indisoluble de la existencia humana.

En la segunda parte de Eros y civilizacion, Marcuse desarrolla y concreta su vision sobre la
posibilidad de una existencia basada en la reorientacion de los instintos, donde la
convergencia entre el trabajo y el juego, la belleza y la libertad, la técnica y el arte, el gozo y
la prosperidad forman parte de una nueva civilizacion estética regida por la sensibilidad, la
imaginacion, la fantasia y el placer, en contraposicion a la sociedad actual en la que

prevalece la raz6n instrumental, que nos ha llevado a la insatisfaccién permanente.
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En el aparatado de Eros y civilizacion, denominado “Interludio filosofico” Marcuse hace
alusién a la idea del rechazo al orden existente, expone que Nietzsche habla en nombre de
un principio de realidad antagonico al de la civilizacion occidental. La forma tradicional de la
razon es rechazada sobre la base de la experiencia del ser como un fin en si mismo - como
goce y placer. EI hombre soélo llega a si mismo cuando la trascendencia ha sido
conquistada. Cuando ha llegado a ser presente en el aqui y en el ahora ese contacto con la
plenitud, con el origen y el principio. La concepcién de Nietzsche concluye con la visiéon del
mito del eterno retorno, no con el progreso sino la unién de fin y principio, el ‘eterno retorno’.
Nietzsche encierra en el eterno retorno la afirmacion total de los instintos de la vida,
rechazando todo escape y negacion, enfrentandolo con el inconsciente y lo reprimido El

eterno retorno es la voluntad y la visién de una actitud erética hacia el ser.**

El mito del eterno retorno como “Esa repeticion consciente de hazafias paradigmaticas
determinadas denuncia una ontologia original. El producto bruto de la Naturaleza, el
objeto hecho por laindustria del hombre, no hallana su realidad, su identidad, sino en
la medida en que participan en una realidad trascendente. El acto no obtiene sentido,

realidad, sino en la medida en que se renueva una accién primordial”**

Nietzsche ve en la tragedia griega la esencia del ser, el mito del eterno retorno tal cual esta
tradicion lo reinterpreta, tiene el sentido de una suprema “estatizacion” del devenir, de la
anulacién de la irreversibilidad del tiempo. “Al repetirse los momentos y todas las
situaciones del Cosmos hasta lo infinito, su evanescencia resulta en ultimo analisis
aparente; en la perspectiva de lo infinito, cada momento y cada situacion permanecen

en su lugar y adquieren asi el régimen ontolégico del arquetipo”**’

Al pensamiento y razon ilustrada Nietzsche contrapone el regreso a los origenes del pensar,

138 3 través de

retomando el elemento artistico-poético en la actividad del pensamiento
la vision ontoldgica de la tragedia griega reconstruye la vison de existencia y el devenir, al
recurrir a las figuras de Apolo y Dionisos recurre al simbolo y al mito a los cuales no los
limita la concepcion histérica del tiempo, ni los encierran las palabras, se vinculan con lo
infinito y lo artistico y poético que los constituye como no se expresan separadamente de la

naturaleza, representan la constante lucha interna de la naturaleza y del hombre mismo
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3.3.2 Marcusey el eterno retorno de lo reprimido: Orfeo y Narciso

Ante la perspectiva de la condicién nietzscheana sobre lo tragico como la concepcién del
mundo, Marcuse reconoce el valor histérico de las figuras arquetipicas, que han persistido
en la imaginacién simbolizando la actitud y los actos que determinan el destino de la
humanidad. Ambos se sirven del valor de estas figuras miticas y lo que ellas simbolizan para
representar su concepcion del mundo. En Marcuse encontramos que Orfeo y Narciso
simbolizan el retorno de lo reprimido, ademas con valor poético hablan del goce y la

gratificacion, ellos buscan vivir en armonia con su forma inocente y placentera.

Marcuse dibuja la figura inquietante y abismal de Dionisos bajo las figuras de Orfeo y
Narciso, quienes representan un sentido de la realidad muy diferente: su imagen es la del
gozo vy la realizacion; la voz que no ordena, sino que canta; el gesto que ofrece y recibe; el
acto que trae la paz y concluye el trabajo de conquistar; la liberacién del tiempo que une al

hombre con dios, al hombre con la naturaleza. ** .

La experiencia del mundo 6rfico y narcisista, niega lo que sostiene el mundo del principio de
actuacion, el dominio de la naturaleza y el continuo progreso, por el contrario, en la
reconsideracion de lo que simboliza esta experiencia se encuentra el fundamento que
resuelve la oposicién entre el hombre y la naturaleza, entre el sujeto y el objeto. El ser es
experimentado como gratificaciéon, que une al hombre y la naturaleza de tal modo que la
realizacion del hombre es al mismo tiempo la realizacién, sin violencia, de la naturaleza. 140
Las imagenes miticas de Orfeo y Narciso reconcilian a Eros y Tanatos, vida y muerte;
recuerdan la experiencia de un mundo que no esta para ser dominado y controlado, sino
para ser liberado - una libertad caracterizada por la representacion de un Eros como

manifestacion sublimada, de la union durable de la esencia del hombre y la naturaleza.

Orfeo y Narciso revelan una nueva realidad, con un orden propio, como se menciona (el
orden de la gratificacion que crea un Eros libre) gobernada por otros principios asimilados a
la libertad. El Eros orfico transforma al ser: domina la crueldad y la muerte mediante la
liberacion, su lenguaje es la cancidon y su trabajo es el juego. La vida de Narciso es la de la
belleza y su existencia es contemplacion. Estas imagenes propiamente pertenecen a la

dimensién estética, sefialandola como aquélla cuyo principio de la realidad debe ser
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buscado y valorizado. **** Orfeo y Narciso son la llamada a la recuperacion del recuerdo, de
la memoria; imagenes del recuerdo no de los deberes, sino de los placeres no satisfechos.
Las representaciones miticas de Orfeo y Narciso anuncian la liberacion de Eros y la

instauracion del orden de la satisfaccion y de la plenitud.

Paul Diel, remarca que Eros es la figura de la divinidad que preside la sexualidad en su
conjunto: tanto en su forma trivial como en su manifestacion sublimada. La trivialidad
consiste en el mal uso de la funcién que no busca méas que el placer fisico.**? El Eros libre
que Marcuse recrea a través de las figuras orfico-narcisistas, es el Eros sublimado, que
trasciende al individuo y se refleja en las relaciones que éste establece con el todo. Orfeo es
el arquetipo del poeta, el dios que con su canto, pacifica al hombre y a la naturaleza. La
imagen de Narciso evoca la belleza y la contemplacion, significa la unién interna del yo con

el universo.

En la interpretaciéon del mito de Orfeo ofrecida por Rilke, *** Marcuse refuerza su vision
sobre el significado que tendria en la actualidad la figura o6rfica. Orfeo es la posibilidad
siempre presente de lo erdtico que estd dentro de nosotros, representa la erotizacion de

todas las cosas. Para Marcuse, Orfeo es la imagen de la erotizacién de todo el cuerpo.

“...Larecreacion psiquica representada por la implantacién de Orfeo en la conciencia
humana implica que todo el cuerpo humano se erotizarad. Implica que se puede
obtener una sexualidad polimoérfica, que trascienda la sexualidad genitalizada de la
erarepresiva, sexualidad que transfigurara la existencia humana en un gozo generoso
e ilimitado. El mito 6rfico expone también la idea de un mundo erotizado en el que la

naturaleza misma puede ser erética...”

En cuanto a la imagen de Narciso, Marcuse subraya que ésta ha sido tomada de la tradicién
artistica mitologica, antes que de la teoria de la libido de Freud. En aquélla se muestra el
autoerotismo del mito de Narciso, “que vive para un Eros propio”; Narciso es
autogratificante. EI hombre se vuelve a la interioridad y encuentra placer en si mismo, se
abre al mundo para obtener placer de los hombres y de la naturaleza, experimentando el

placer en su propio ser. La esencia que Marcuse visualiza en las figuras miticas de Orfeo y
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Narciso, es la existencia como manifestacion del ser; que al igual que Nietzsche, denota una
actitud erdtica ante la existencia. En la perspectiva de Nietzsche, la existencia de los
hombres y las cosas es contemplada como un modo de ser en el mundo que ya no esta
regido por lo formal de Logos, sino por lo ludico de Eros. Logos representaria la légica del
dominio y el progreso, mientras que Eros obedece a la l6gica de la satisfaccién, del goce y

el descanso.

Hemos visto como todos los elementos que fundamentan su propuesta, tanto el humanismo
de Marx, la estética kantiana, el instinto de juego de Schiller y el eterno retorno de
Nietzsche, asi como la funcién del mito en las figuras de Orfeo y Narciso para Marcuse
conjuntamente simbolizan una actitud erética con respecto al ser y una sublevacién contra el

tiempo y la muerte.

El eterno retorno implica una lucha incesante contra el tiempo. Nietzsche intenta suprimir
un modelo demasiado represivo del tiempo y lo reemplaza por un modelo que responde a
las aspiraciones profundas del ser humano. Nietzsche concibe este nuevo modelo del
tiempo y este nuevo modo de ser en el mundo, a través de la imagen de una rueda que rota
eternamente. El tiempo ya no aparece como una recta 0 como una curva ascendente, sino
como un recorrido circular o un circulo cerrado. En el eterno retorno de lo mismo, todas las
cosas, todo lo intratemporal, todo lo que transcurre dentro del tiempo, tiene que haber
transcurrido ya, siempre, y volver a transcurrir una vez mas en el futuro. El retorno de lo
mismo se basa en la eternidad del curso del tiempo. Todo tiene que haber existido ya y todo

tiene que volver a ser.

El mito del eterno retorno delata una ontologia no contaminada por el tiempo y el devenir,
regeneracion ciclica del tiempo, “Todo recomienza por su principio a cada instante. El
pasado no es sino la prefiguracion del futuro. Ningln acontecimiento es irreversible y
ninguna transformacioén es definitiva. En cierto sentido, hasta puede decirse que nada
nuevo se produce en el mundo, pues todo no es mas que la repeticion de los mismos
arquetipos primordiales; esa repeticion, que actualiza, el momento mitico en que la
hazafia arquetipica fue revelada, mantiene sin cesar al mundo en el mismo instante

auroral de los comienzos. El tiempo se limita a hacer posible esa aparicién y la



existencia de las cosas. No tiene ninguna influencia decisiva sobre esa existencia,

puesto que él también se regenera sin cesar”'*

Marcuse concibe el eterno retorno como la manifestacioén de un “ser-placer”, y atribuye a la
voluntad de poder una significacién de voluntad de placer y satisfaccion, de la afirmacion
del si mismo, del consentimiento dado a la vida. Nietzsche utiliza la figura de Dionisos, para
designar el ser vivo, constructor y destructor, simboliza no sélo la actitud erética hacia la
vida, sino que encierra toda su concepcién del mundo, es decir en pocas palabras; el eterno

retorno y la voluntad de poder.

El Gran Rechazo estd representado en las imagenes orfico-narcisistas, el rechazo que
aspira a la liberacién, Orfeo es el arquetipo del poeta como libertador y creador, que
establece un orden mas alto -un orden sin represion, su persona simboliza la eterna
comunion entre arte, libertad y cultura. Como afirma Paul Diel, “...los mitos, segln su
aspecto, segun sea su fabulacién, constituyen una forma de arte; son, inclusive, la
fuente inagotable de la creacién artistica, y eso precisamente porque al vislumbrarse
su significado oculto, se ve que contienen una definicién del sentido ético de la vida
gue también se encuentra fundado sobre el fendmeno estético por excelencia: la

armonia...” . }4®

La valoracion del pensamiento tragico que realiza Nietzsche y en el mismo sentido Marcuse,
es la representacion de un mundo de libertad, guiado por valores estéticos, en donde la
afirmacion de la vida, es la completa reconciliacion entre los instintos liberados, el cuerpo y
el ser. Nietzsche de forma mas radical, fortalece y confirma su vision del mundo, disolviendo
todo el sistema de valores vigentes hasta su momento en la cultura occidental. Piensa

sobre todo en la transformacion del valor mismo.

“Latrasmutacion de los valores significa, por tanto la eliminacién de la autoalienacion
de la existencia. Significa la salida de la prisién hacia una superior autoconciencia de
la vida, el despertar del suefio del dogmatismo axiolégico. En su oposicién a la
autoalienaciéon de la vida, que Nietzsche lleva a cabo retrocediendo a la proyeccion

olvidada que esta a la base de todos los sistemas de valores, llega a la vision de la

145 Mircea Eliade Op. Cit. pag100
148 paul Diel EI simbolismo en la mitologia. pag 129



vida misma. Y ésta se le aparece como voluntad de poder, que gira en el eterno

retorno, en el circulo del tiempo.”**’

El problema de los valores, constituia uno de los problemas basicos en Nietzsche, considera
que eliminando el dogmatismo tedrico de los valores, se abriria la posibilidad de dar una
nueva significacion a la vida, ya que con la supresién de la autoalienacion de la existencia
humana, concibe que el fin dltimo es el conocimiento de que la vida es el fundamento de
todos los valores. Esta idea nietzscheana y el reconocimiento de la vida como el fin dltimo,
lleva a Marcuse a fortalecer su consideracion sobre una civilizacion no-represiva,
proposicion de Marcuse que implica toda una transformacién de la visién y concepcién del
ser en el mundo. Lo anterior se fundamenta, primero, en la afirmacién de la posible
liberacion de los instintos del ser humano, ya que éstos se encuentran canalizados a una
tarea dolorosa y necesaria, el trabajo, cuya finalidad se dirige a la superacion de la
constante lucha por la escasez, aunque Marx ya habia planteado el problema de la
distribucion, y Marcuse enfatiza en que en la actual condicion de “abundancia”, es posible
prever esta liberacién de los instintos. La segunda propuesta, se dirige a hacer una
valoracion y recuperacion del significado de lo erético en los instintos, fundando las
relaciones de trabajo en la actitud que deriva de lo anterior, lo que conduce a la tercera
afirmacion de Marcuse, la posible asimilacién de esta nueva forma de actuar del ser humano
en la configuracion de una civilizaciébn ya no-represiva, sino consolidada bajo una cultura

estética.

El significado del valor del pensamiento tragico y las figuras miticas, en los simbolos orficos-
narcisistas, es pensar una existencia diferente, como sefiala Marcuse crear un principio de
realidad mas alla del principio de actuacion, manifestar la reconciliacion erética del hombre y
la naturaleza en la actitud estética, donde el orden es belleza y el trabajo juego. Orfeo y
Narciso, configuran la dimensién estética, la representacion de la vida en la teoria
marcusiana, constituyen uno de los espacios antropologicos de mayor potencia simbdlica;
las imagenes son formas simbolicas de conocimiento y de identidad, que emergen en los
suefios, el arte y la mitologia, siendo indices de lo que hay de mas verdadero en el hombre,
ademas para Marcuse constituyen la proyeccion de las aspiraciones humanas a una

experiencia cualitativamente diferente.
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3.3.3 El reencuentro con la fantasia.

Imaginacion y recuerdo son ciertamente para Marcuse un modo decisivo de conocimiento
que posee su propio valor de verdad. A través de la recuperacion de la facultad
epistemoldgica del recuerdo, pretende reconstruir la originaria imagen de la humanidad y de
su entorno y representarse una humanidad nueva, reconciliada con la naturaleza, en tanto
que la imaginacién es pues, un verdadero saber que percibe, conserva y proyecta la imagen

de la profunda unidad del ser humano por encima de la realidad antago6nica del presente.

En momentos de su teoria, Marcuse utiliza indistintamente los términos fantasia e
imaginacion para designar el proceso mental independiente y fundamental, con un auténtico
valor propio, que corresponde a una experiencia propia; la superaciéon de una realidad
humana antagénica. La imaginacién visualiza la reconciliaciéon del individuo con la totalidad
(siempre y cuando no se reduzca a la razén instrumental), del deseo con la realizacion, de la
felicidad con la razén. Marcuse destaca que aunque esta armonia se haya convertido en
utopia por el predominio de la razon instrumental, la fantasia puede y debe penetrar todos
los &mbitos de la existencia del individuo. La funcién de la imaginacion se relaciona no sélo
con las vivencias del pasado, sino también con el futuro: las formas de libertad y felicidad
que invoca claman por liberar la realidad historica. Marcuse atribuye a la funcion critica de la
fantasia, la negativa a aceptar las limitaciones impuestas sobre la libertad y la felicidad por
el principio de realidad, es un reproche constante, una critica perpetua de la insuficiencia de

la racionalidad instrumental en el mundo.

Una de las expresiones de la funcion creadora de la imaginacion es la forma estética, donde
se encuentra la verdad del arte. Para Marcuse ésta se encuentra en el contenido devenido
forma, es en el arte en donde se realiza la fantasia, sublimada en la forma estética, oculta
en la estructura del arte, esta la armonia reprimida por la realidad. La fantasia est4 en contra
de las formas del principio de realidad prevaleciente, que niegan la posibilidad de
gratificacion sensual e inclusive convierten tal gratificacién en irracional. Como principio, la
fantasia niega esta division de la sensibilidad y la razén, e insiste en que la gratificacion es

posible y en que ésta y la razén no son irreconciliables.

George Friedman, en La filosofia politica de la Escuela de Frankfurt, se refiere a la
interpretacion marcusiana del arte como obijetivacion de la belleza, como la manifestacién

intelectualizada del anhelo reprimido de la fantasia, que reconcilia la razén y la gratificacién



dentro de su forma. Por una parte, asume la belleza sensible de la realidad y, abstrayéndola,
sometiéndola a formas racionalizadas, haciendo una ciencia de la belleza, une
abstractamente (como lo hace la fantasia) la gratificacion (belleza, sensualidad) con la

estructura de la razén (forma, ciencia).**®

En Contrarrevolucion y Revuelta, Marcuse nos habla de la funcién histérica del arte, que
consiste esencialmente en presentar bajo forma sensible e imaginada, una realidad distinta
gue aun no existe, pero que puede existir, donde se puede esperar un espacio de paz y de
libertad, de armonia y reconciliacién. La obra de arte, en este sentido, transforma la realidad,
guiada por la facultad de la imaginacién, invoca la sensual presencia de aquello que no es
todavia. El papel esencial de lo estético en la transformacion fundamental del universo
técnico y natural del hombre, lleva a Marcuse a destacar el “potencial radical” del arte, su
contenido critico de negatividad frente a la realidad, y considerarla como el elemento

emancipatorio cuyo lenguaje es el de la liberacion.

En esto consiste principalmente la fuerza utopica del arte, su lenguaje significa ruptura con
la realidad cotidiana, evoca imagenes donde lo erético y lo sensual estan presentes en una
“promesa de liberacion” (promesa de bonheur); la imaginacion artistica -dird Marcuse- da
forma a la “memoria inconsciente” de la liberacion que fracaso, de la promesa que fue

traicionada.

La contribucién del arte a la lucha por la liberacién, descansa en su capacidad para romper
con la realidad establecida, la logica interna de la obra de arte en su intento por definir lo
que es ‘“real” culmina con la irrupcion de otra razon; otra sensibilidad que desafia
abiertamente la racionalidad y sensibilidad asimiladas al principio de actuacion, por lo tanto
a las instituciones sociales dominantes. Mas alla de los limites (y mas alla del poder) de la
razéon represiva aparece ahora la perspectiva de una nueva relacion entre sensibilidad y
razén, a saber, la armonia entre sensibilidad y una conciencia radical: facultades racionales
capaces de proyectar y definir las condiciones objetivas (materiales) de la libertad, en lugar
de configurarse e impregnarse por la racionalidad de la dominacion, la sensibilidad sera

guiada por la imaginacion.

El contenido de la sociedad existente se reproduce no sélo en la mente, sino también en la

sensibilidad de los individuos, es necesario que esta sensibilidad atrofiada, sea disuelta,
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para abrir la posibilidad de una nueva dimension en la historia. La transformacion radical de
la naturaleza humana, conlleva la emancipacion individual de los sentidos, que es el
principio y cimiento de una liberacion universal; la sociedad libre debera buscar sus raices

en nuevas necesidades instintivas.

La mas importante contribucion que Marcuse rescata de la teoria freudiana de los instintos,
es la que concierne precisamente a la cuestion sobre la posibilidad de la libertad. Marcuse
fundamenta que la libertad al estar cimentada en los impulsos primarios de hombres y
mujeres, debe responde a la inaplazable necesidad de alentar sus instintos vitales, los
sentidos no solo son las bases para la constituciébn epistemoldgica de la realidad, sino
también para su transformacion, su subversion en interés de la liberacion. **° Constituida
de esta manera, la libertad del hombre estd basada en la sensibilidad humana y la
emancipacion de los sentidos haria de esta libertad lo que todavia no es: una necesidad

sensual, un objetivo de los instintos vitales.

Marcuse ve en el arte y la imaginacion una forma distinta de relacionarse con lo otro, la
creacion de un entorno sensitivo, en el que el hombre puede ser el mismo, y donde la
sensualidad y lo erético se constituyen en un espacio de reconocimiento del hombre, donde
lo erético no se reduce a lo puramente sexual, parafraseando a Marcuse, la totalidad del
cuerpo humano debe orientarse en la busqueda de formas en el arte que traduzcan la
experiencia del cuerpo (y del “alma”), el cuerpo no como vehiculo de fuerza de trabajo y
resignacion, sino como medio de liberacion. Se trata de la bdsqueda de una cultura
sensual.’ Otro tipo de cultura humana, caracterizada por la convergencia de placer y
autodeterminacion, es la aproximacion de lo sensible extendido desde el mundo del arte a la
vida humana en su conjunto. Para Marcuse, el arte tiene el poder magico de la negacion,
negacién de la represion, en este sentido es el Gran Rechazo; la protesta contra aquello

que se ha impuesto.

Las diversas formulaciones que Marcuse hace del Gran Rechazo se plantean siempre
como la reconstruccién de aspectos y actitudes, caracterizados por una voluntad de no-
integracién en lo existente, consiste en la negacion de la cultura establecida, “es una de las
infinitas formas para expresar exactamente esto: la liberacion del principio de realidad

existente a través de la configuracion de una dindmica en la que la lucha entre Eros y
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Thénatos acaba alzandose con la victoria de Eros. Es seguro que la verdad del arte
tiene que ver con Eros: ella es la portadora de la energia de los instintos de vida que
late en Eros y presta a esta energia la palabra, la imagen, el tono. Esto acaece por
medio de lo bello. (Sigo creyendo que la idea de lo bello es la categoria del arte). Y de
la conexion interna de Eros y belleza en la obra de arte resulta la verdad del arte, el

imperativo: debe ser la paz, la satisfaccion, la felicidad.” ***

El Gran Rechazo como la actitud global de una conciencia, que es negacién de la cultura
establecida y al mismo tiempo afirmacién de una nueva cultura y de una nueva moral,
presupone que al ser portador de nuevas necesidades no-represivas, el hombre puede
superar su propio sentimiento de culpabilidad y disfrutar su humanidad sin remordimiento,

desarrollando una nueva sensibilidad.

Marcuse sitla la moral en el nivel de la estética, al pedir al arte y la imaginacién en general
la liberacion de los instintos reprimidos, se tiene acceso a un Eros mas completo y a un
orden superior en el que la existencia se transformaria en paz y armonia, en una alegria
creadora. La nueva sensibilidad, que expresa la afirmacién de los instintos de vida sobre la
agresividad y la culpa, nutriria en una escala social, la vital urgencia de la abolicion de la
injusticia y la miseria, y configuraria la ulterior evolucion del “nivel de vida”. Los instintos de
vida encontrarian expresion racional (sublimacion) en el planeamiento de la distribucion del
tiempo de trabajo socialmente necesario dentro y entre las varias ramas de la produccion
“{...}. La conciencia liberada promoveria el desarrollo de una ciencia y una tecnologia
libres para descubrir y realizar las potencialidades de las cosas y de los hombres en
la proteccion y el goce de la vida, jugando con las potencialidades de forma y materia
para el alcance de esta meta. La técnica tenderia entonces a devenir arte y el arte
tenderia a formar la realidad: la oposicién entre imaginacion y razon, entre las altas y
bajas facultades, entre pensamiento poético y cientifico, seria invalidada. Apareceria
asi un nuevo Principio de Realidad, bajo el que se combinaria una nueva sensibilidad

y una inteligencia cientifica desublimada para la creacion de un ethos estético” **?

La nueva sensibilidad, supone el ascenso del Principio Estético como Forma del Principio de
Realidad, la expansién del proyecto de una cultura sensual, de una cultura de la

receptividad, en la que los sentidos juegan un papel primordial. En una sociedad como la
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actual, en la que la racionalidad instrumental prevalece sobre los instintos de liberacion, la
busqueda racional de la libertad debe ser completada con el papel activo de los sentidos,
para Marcuse, la razén tiene como base los sentidos, que es la estructura pulsional del
hombre. Por tanto, la “naturaleza humana” esta para €l constituida por los “impulsos y
sentidos primarios” como fundamento de su racionalidad y experiencia. Lo que engloba la
nocién marcusiana de un orden no-represivo, es la posibilidad de crear armonia entre el
mundo subjetivo y el objetivo, entre el hombre y la naturaleza. Esta armonia, conformaria

todos los ambitos de la vida humana.

La estética en Marcuse, nos muestra la via de la autodeterminacion, como sintesis de razon
y sentidos realmente posible, a través del poder creativo de la imaginacion y el arte tanto en
la liberacién del individuo como en la creacién de un entorno no-represivo. La civilizacion no-
represiva en la que piensa Marcuse, es una civilizacion estética en el amplio sentido de la
palabra, que engloba no sélo una nueva sensibilidad, sino la sensualidad y el erotismo. Es
decir, que la civilizaciébn segun Marcuse, puede ser también erética, permitiendo que el
campo de la libertad se amplie cada vez mas hasta llegar a ser en verdad un campo de
“juego” —del libre juego de las facultades individuales, permitiendo la autorrealizacién del ser,
lo que generara nuevas formas de realizacion y de descubrimiento del mundo, que a su vez
le darad nueva forma al campo de la necesidad, de la lucha por la existencia. Marcuse se
refiere a la realizacion de las pulsiones, en su orientacion libre, autodeterminada por los
individuos, una civilizacion estético-erética, donde el Eros constituye el centro de su

concepcion.



IV. DERIVAS DE EROS Y CIVILIZACION.

1.-Sexo y erotismo

El presente capitulo recupera a manera de conclusion los debates desarrollados en torno a
los conceptos mas representativos en la obra marcusiana, que se han mencionado en los

capitulos precedentes.

Marcuse sostiene que la nociéon de un orden no-represivo, debe ser probada en el mas
“desordenado” de todos los instintos, la sexualidad, ya que el orden no-represivo sélo es
posible si los instintos sexuales pueden, gracias a su propia dindmica y bajo
condiciones existenciales y sociales diferentes, generar relaciones erdticas
duraderas entre individuos maduros. Tenemos que preguntarnos si los instintos
sexuales, después de la eliminacion de toda represion sobrante, pueden desarrollar
una “razoén libidinal” que no sélo sea compatible sino que inclusive promueva el

153 parece contradictorio esta

progreso hacia formas mas altas de libertad civilizada.
afirmacion de Marcuse sobre la libertad civilizada, pues se ha subrayado la teoria de Freud
sobre la cultura, la civilizacion es construida gracias a la represion de los instintos,
entonces hablar de civilizacién implica hablar de sometimiento, pero Marcuse parece no
dejar de lado la idea sobre la constitucion de la sociedad, sin embargo, piensa que al
manifestarse dentro de ésta el ambito de lo estético, la libertad surge de manera

simultanea a la manifestacion “artistica” de las capacidades y facultades humanas.

Es imprescindible subrayar el significado que adquieren en este contexto los conceptos
marcusianos “sublimacidn no represiva” y “desublimacion represiva”; el primero se
refiere a los impulsos sexuales que sin perder su energia er6tica, trascienden su objeto
inmediato y erotizan las relaciones normalmente no eréticas y antieréticas entre los
individuos y entre ellos y su medio ambiente; en tanto que el segundo se limita a la

liberacion de la sexualidad en modos y formas que reducen y debilitan la energia erética.

La sublimacion no-represiva, preserva la consciencia de la renuncia que la sociedad
represiva impone al individuo y, por tanto, preserva la necesidad de la liberacion. En el lado

contrario, la desublimacién represiva, que en la sociedad antagénica alcanza incluso “la

1154

conquista de la conciencia desgraciada”", en un proceso que la lleva a convertirse en
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“conciencia feliz” en la identificacion con la totalidad. El término sublimacion no-represiva,
implica “...que la sexualidad puede, bajo condiciones especificas, crear relaciones
humanas altamente civilizadas sin estar sujeta a la organizacién represiva que la
civilizacién establecida ha impuesto sobre el instinto. Tal autosublimacion

presupone un progreso histérico mas alla del principio de actuacion...”*®

Por el contrario, desublimacién represiva (desublimacion controlada) implica la
imposibilidad de una liberacion simultanea de la sexualidad reprimida y de la agresividad.
La desublimacién institucionalizada parece ser asi, un aspecto de la sociedad
unidimensional. Para Marcuse esta sociedad tiende a reducir e incluso a absorber la
oposicion tanto en el campo de la politica y de la cultura, como lo hace en la esfera

instintiva.

La sublimacién no-represiva en su forma totalmente desarrollada representaria la
sublimaciéon sin desexualizacion. El instinto no es “desviado” de su aspiracion; es
gratificado en actividades y relaciones que no son sexuales en el sentido de la sexualidad
genital “organizada” y sin embargo, son libidinales en tanto implican un deseo sexual, pero
a la vez sensuales y eroticas. Cuando la desublimacion represiva prevalece y determina la
cultura, la sublimacién no-represiva debe manifestarse a si misma en contradiccion con
toda la esfera de utilidad social, vista desde esta éptica, es la negacién determinada de
toda productividad y actuacién prevalecientes. Mientras que la sublimacion preserva la
necesidad de liberacion, la desublimacion controlada debilita la rebelién de los instintos
contra la sociedad; este proceso de represion de los instintos, que se cumple tanto en el
desarrollo de la especie (filogénesis) como en el individuo (ontogénesis), debe ser

retomado sin cesar por la civilizacion para frustrar los constantes ataques de lo reprimido.

Como se observd precedentemente, Marcuse genera su reflexion a partir de la vision
freudiana de civilizacibn represiva. Sin embargo, sostiene que el caracter fijo y
aparentemente no historico, sino biolégico, de los conceptos freudianos -como la
inevitabilidad del antagonismo entre pulsiones y civilizacién; entre principio de placer y
principio de realidad, oculta una realidad que se percibe como contingencia sociohistérica.
Por tal motivo, Marcuse considera necesario efectuar una especie de extrapolacién de las
concepciones freudianas mediante la intervencion de dos conceptos nuevos: la

“sobrerrepresiéon” que es producto de la dominacién social histérica, lo cual la distingue de
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la represion fundamental de las pulsiones (necesaria para la supervivencia de toda
civilizacion), y el principio de rendimiento (que en Marcuse designa la forma especifica que
el principio de realidad adquirié en la sociedad moderna). Las instituciones historicas
especificas del principio de la realidad y los intereses especificos de dominacion
introducen controles adicionales sobre y por encima de aquellos indispensables
para la asociacién humana civilizada. Estos controles adicionales, que salen de las

instituciones especificas de dominacién son los que llamamos represién sobrante.
156

El reemplazo del principio de placer por el de realidad y la sumisién de las pulsiones a
reglas represivas tanto desde el punto de vista de la filogénesis en el nivel de la horda
primitiva como desde el punto de vista de la ontogénesis por medio de la educacion en la
primera infancia, constituyen el largo y lento proceso de la civilizacién, en este contexto;
Freud observa que las pulsiones sexuales sélo pueden fundamentar relaciones eréticas
durables entre individuos adultos si estan inhibidas en cuanto a su meta, lo que significa
unir la sexualidad al afecto y domesticarla y sublimarla en amor, y al cuerpo considerarlo
como un simple objeto.’®” Marcuse considera que este proceso deserotizd toda una
dimensién de la actividad y pasividad humanas, focalizo la libido para cumplir con las
necesidades de trabajo y del rendimiento. En este sentido la “contencién” de los impulsos
sexuales parciales, es decir, el progreso de la sexualidad a la pura genitalidad pertenece al

principio basico de la sobrerrepresion.

Entonces la abolicion de la sobrerrepresion y el establecimiento de un nuevo principio no-
represivo, tendria como consecuencia la libre satisfaccion de las necesidades individuales
y la resexualizacién del cuerpo. Se trata de una expansién de la libido, que abarque las
relaciones privadas y sociales, como dice Marcuse, “de una erotizacién de toda la
personalidad”. Este proceso de liberacion sexual deberia estar combinado también con
profundas transformaciones sociales. “El libre desarrollo de la libido transformada
dentro de instituciones transformadas, al tiempo que erotizaria zonas, tiempo y
relaciones convertidas en tablUes, minimizaria las manifestaciones de la mera
sexualidad integrandolas dentro de un orden mucho méas amplio, incluyendo el

orden de trabajo. Dentro de este contexto, la sexualidad tiende a su propia
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sublimacion: la libido no reactivaria simplemente estados precivilizados e infantiles,

sino que también transformaria el contenido perverso de estos estados”.**®

Lo que implica para Marcuse la idea de una sublimacion no-represiva, tiene que ver
directamente con la reinterpretacion final de Freud de la sexualidad en términos de la vida
(Eros), como la lucha por formar la sustancia viva dentro de unidades cada vez mas
grandes, para que la vida pueda ser prolongada y llevada a un desarrollo mas alto, **°
alcanzando una nueva significaciébn, Eros al engendrar la cultura por medio de la
sublimacién no-represiva, donde la sexualidad no es desviada ni apartada de su objetivo,
trasciende hacia otros ambitos y dominios de la existencia. La pulsién erética se transforma
en cultural, bajo esta dinamica, la finalidad que se persigue es que esta transformacion
alcance las esferas institucionales, aspecto primordial en el aspecto cuantitativo y
cualitativo en el cambio del orden social. Con la transformacion de la sexualidad en
Eros, los instintos de vida despliegan su orden sensual, mientras la razon llega a ser
sensual hasta el grado en que abarca y organiza la necesidad en términos que
protegen y enriquecen los instintos de vida. Las raices de la experiencia estética
reaparecen -no solo en una cultura artistica, sino en la misma lucha por la existencia.
Asumen una nueva racionalidad.'® Esto permitiria reducir el malestar, que en el caso de

Freud aparece como inevitable.

Remitiéndonos a lo expuesto en el apartado que se refiere al papel que Marcuse atribuye a
las representaciones miticas, éstas simbolizan una actitud erdtica no-represiva hacia la
realidad, formando parte de un proceso de sublimacion, estas relaciones libidinales cubren
la realidad transformando al individuo y su medio ambiente. Esta transformacion como
proceso de autosublimacién, sélo seria posible como un fendbmeno social, es decir, “como
una fuerza irreprimida que puede promover la formacién de la cultura sélo bajo
condiciones que relacionan a individuos asociados entre si en el cultivo del medio

ambiente para sus necesidades y facultades en desarrollo”. **

Marcuse se apoya en la interpretacion del concepto de narcisismo primario que Freud hace
explicito en el primer capitulo de El malestar en la cultura, en la cual estima la funcion del

narcisismo como un elemento constitutivo en la construccién de la realidad. Al percibir de
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esta manera el narcisismo, lejos de mostrar a éste como un escape egoista de la realidad,

representaria otra forma de relacion con la realidad, la cual abarcaria el orden existencial.

2.- Acerca de la concepcion de un nuevo sujeto histérico.

El nuevo sujeto histérico que presupone Marcuse, tendra que dejar atras los vestigios de
una concepcién acerca de la utilizacion de la mente y el cuerpo como instrumentos de
funciones “socialmente necesarias y dolorosas”, concepcion que ha sido introyectada en el
individuo por la cultura y particularmente por la religion y la moral judeocristianas, que
remarcan en el destino del hombre, la represibn como forma antecedente de la
recompensa y el goce. La auténtica autodeterminacion de los individuos, depende por lo
tanto del control social efectivo sobre la producciéon y la distribucién, en este punto, la
“racionalidad tecnolégica” prevaleciente en la sociedad industrial avanzada, segun
Marcuse, despojada de sus aspectos de explotacion, es el Unico nivel y guia en el
desarrollo de los recursos para la existencia de todos. “La autodeterminacion serd real
en la medida en que las masas hayan sido disueltas en individuos liberados de toda
propaganda, adoctrinamiento o manipulacion; individuos que sean capaces de
conocer y comprender los hechos y de evaluar las alternativas. En otras palabras, la
sociedad serd racional y libre en la medida en que esté organizada, sostenida y

reproducida por un sujeto histérico esencialmente nuevo”. %

Este nuevo sujeto histérico que presupone Marcuse, estaria determinado por el desarrollo
de una sensibilidad y una conciencia diferentes, operando en el nivel de la transformacion
de los instintos. A la vez que se rebele contra los dictados de la razén represiva, invoque el
poder sensual de la imaginacion. La transformacién radical de la sociedad implica la union

de una nueva sensibilidad con una nueva forma de razon.

Para Marcuse, la Forma de la libertad no es meramente la autodeterminacién y la
autorrealizacion, sino mas bien la determinacién y realizacion de metas que
engrandecen, protegen y unen la vida sobre la tierra. Y esta autonomia encontraria
expresion, no sélo en la modalidad de produccién y de las relaciones de produccion,

sino también en las relaciones individuales entre los hombres, en su lenguaje y en

162 Marcuse, El Hombre unidimensional. Op.cit. pag 281



su silencio, en sus gestos y sus miradas, en su sensibilidad, en su amor y en su

odio. Lo bello seria una cualidad esencial de su libertad. 63

El cambio social cualitativo es en Marcuse el producto de una nueva racionalidad y
sensibilidad en los individuos, lo fundamenta en lo que denomina una “dialéctica de la
liberacién,” dice: “no hay revolucién sin liberacion individual, pero tampoco hay
liberacién individual sin la liberacién de la sociedad” la liberacién (rechazo)
individual debe incorporar lo universal a la protesta individual, reflejando las
imagenes y valores de una futura sociedad libre en las relaciones personales que se
desarrollan en la sociedad sometida. Por ejemplo, la revolucion sexual no es tal si no
se convierte en una revolucién del ser humano, si la liberacién sexual no coincide
con una moralidad politica. La conciencia del hecho descarnado de que en una
sociedad sometida ningun individuo o grupo en particular puede ser libre, debe estar
presente en todo esfuerzo para crear las condiciones necesarias al rechazo efectivo

del orden establecido. ***

Concretamente, bajo este contexto, la liberacion de los instintos, sélo se convertiria en una
fuerza de emancipacion social, en la medida en que la energia erética se concentrara en
cambiar el modo de vida en su aspecto social y politico. Dicha emancipacién social debe
estar precedida por la ruptura con el continuum de dominacién, esta ruptura sélo puede
concebirse como una revolucion que tenga un fundamento “biologico”, que se enfoque en
convertir el progreso técnico cuantitativo en formas de vida cualitativamente diferentes, por
lo que es necesario que se realice en un alto nivel de desarrollo material e intelectual que

permita al hombre dominar la escasez y la pobreza.

Es incesante el énfasis que Marcuse mantiene en sus propuestas tedricas sobre una
sociedad libre y emancipada, la cual exige una nueva sensibilidad receptiva de formas y
modos que proyecta a través de la imaginacion estética; una “sensibilidad radical” donde
se enfatice el papel activo y constitutivo de los sentidos en la conformacién de la razon.
Esta proyeccion implica una revolucién contra el orden existente, una transformacion de la
conciencia y la sensibilidad, no obstante, un cambio en la valoracién del proceso de

produccion y distribucion de los recursos, es decir, que se delegue la primacia del orden
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econdémico, al &mbito de las necesidades morales y estéticas, ya que éstas se vuelven

béasicas en la reconstruccion de nuevas relaciones entre los hombres y la naturaleza.

Marcuse vislumbra esta posibilidad de manera latente en las sociedades actuales, por lo
que el fundamento que permitiria al hombre desarrollarse sobre la base estas nuevas
exigencias, consistiria en la negacién y el rechazo del orden hasta ahora establecido: “el
mundo de la libertad humana no puede ser construido por las sociedades
establecidas, por mucho que afinen y racionalicen su dominio. Su estructura
clasista, y los controles perfeccionados que requieren para mantener aquél, generan
necesidades, satisfacciones y valores que reproducen la servidumbre de la

existencia humana.

Esta servidumbre “voluntaria” (voluntaria en tanto que es introyectada en los
individuos), que justifica a los amos benévolos, sélo puede romperse mediante una
préactica politica que alcance las raices de la contencién y la satisfaccion en la
infraestructura humana; una préactica politica de metdédico desprendimiento y
rechazo del orden establecido, con miras a una radical transvaluacion de los

valores”%®

Considero que esta afirmacion es trascendental para una propuesta de cambio radical.
Marcuse insiste en que la transformacion social debe empezar por el rechazo a todos los
valores hasta ahora dominantes en las sociedades, consideracién que nos remite al
planteamiento de Nietzsche plasmado en la Genealogia de la moral, para él antes que
nada es imprescindible una transformacion en el ser humano, ya que éste es quien
finalmente designa los valores, insistia en la necesidad de una transmutacion de todos los
valores, disolver todo el sistema de valores vigente hasta el momento, para poder proyectar
la esencia originaria y auténtica de la libertad, salir de la “prisiGn” hacia una autoconciencia

de la vida.

3.- Cuestiones sobre moral y estética.

Nietzsche y Marcuse
Nietzsche en La genealogia de la moral desarrolla su critica hacia los valores de la moral
cristiana, destaca la trascendencia que estos valores herederos de la moral judeo-cristiana

han tenido en la concepcion del hombre sobre la vida y de su actuar en ella. Esta reflexion
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es guiada por una voluntad fundamental de conocimiento, sobre la procedencia de las
condiciones en las cuales o por las cuales surge la invencién de los valores, “-tanto mi
curiosidad como mis sospechas tuvieron que detenerse tempranamente en la

pregunta sobre qué origen tienen propiamente nuestro bien y nuestro mal”

Nietzsche elaborara su critica de la moral, a través del principio de una genealogia que
desplaza la nocion de fundamento; es decir, no le interesa el origen en sentido metafisico
de la moral, sino el cobmo y el porqué de ésta, a qué necesidad responde la “invencion” de
la moral, principalmente la moral cristiana, pues para Nietzsche representa la condenacién,
la represiébn y domesticacion de lo que originariamente es la vida. En la valoracién
metafisica del Dios cristiano, afirma Nietzsche, se observa una negacion de la vida y la
naturaleza de los instintos y el cuerpo. Como subraya Fink en, La filosofia de Nietzsche,
introduce una explicacién psicolégica sobre la conciencia moral. La conciencia como
interioridad, y resultado de una perversion de los instintos. Todos los instintos que no se
desahogan hacia fuera se vuelven hacia dentro -esto es lo que yo llamo la

interiorizacion del hombre.” ¢’

Con la <mala conciencia> “...se habia introducido la dolencia més grande, la méas
siniestra, una dolencia de la que la humanidad no se ha curado hasta hoy, el
sufrimiento del hombre por el hombre, por si mismo: resultado de una separacion
violenta de su pasado de animal, resultado de un salto y una caida, por asi decirlo,
en nuevas situaciones y en nuevas condiciones de existencia, resultado de una
declaracion de guerra contra los viejos instintos en los que hasta ese momento

reposaban su fuerza, su placer y su fecundidad...”*®

Nietzsche concibe el origen de la conciencia moral como un instinto de crueldad refrenado
en su desahogo hacia fuera y que por ello se ha vuelto hacia dentro. Por esta razén, afirma
que con el triunfo de la moral cristiana, los instintos de vida fueron pervertidos y
restringidos, la mala conciencia fue ligada con una “falta contra Dios” El inicio de esta
<mala conciencia> es aquel “...instinto de libertad reprimido, retirado, encarcelado en

lo interior y que acaba por descargarse y desahogarse tan sélo contra si mismo...”**
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En este contexto para Marcuse existe un contenido doble del sentimiento de culpa, en
primer lugar como el resultado de la “mala conciencia” introyectada en los individuos a
través de los valores de la moral judeocristiana; (recuperando la nocién desarrollada por
Nietzsche), en segundo lugar, a través de la concepcion freudiana sobre la reconstruccion
de la prehistoria desde la horda original, a través del parricidio, hasta la civilizacién. Freud
no nos lleva a la imagen de un paraiso que el hombre ha perdido por su pecado
contra Dios, sino a la dominacion del hombre por el hombre, Establecida por un
padre déspota muy terrenal y perpetuada por la fracasada o incompleta rebelién

contra é1.1"°

La atribucion de Nietzsche sobre la mala conciencia, Marcuse la asimila en su afirmacién
sobre el “...sentido de culpa inconsciente y la inconsciente necesidad de castigo,
parecen estar fuera de proporcién en relacion con los actuales impulsos “llenos de
pecado” del individuo; la perpetuacion y la intensificacion del sentido de culpa
atraviesa la madurez.'* La bendicion trascendental a la culpa de la humanidad, afirma
Marcuse, -traiciona la esperanza de la utopia; oscurece la posibilidad de una civilizacion sin

represion.

La convergencia ideoldgica que se establece en el presente trabajo de ambos filésofos,
confluye en la consideracion de que la autoconciencia y la razén que han configurado el
mundo historico, lo han hecho sobre la imagen de la represion interna y externa. Asi la
represion y la privacion fueron convertidas en las fuerzas todopoderosas en el dominio de
la razon instrumental que determinan la existencia humana. Conforme fue creciendo su

utilizacion social, el progreso llegd a ser, por necesidad, represion progresiva.

Marcuse extrapola la significacion de la reflexidon desarrollada por Nietzsche y da sentido a
su afirmacion sobre la represion productiva, situacién prevaleciente en las sociedades
actuales: la creciente degeneracion de los instintos de la vida, aunque ha hecho avanzar a
la civilizacion occidental a niveles de eficacia cada vez mas altos, ha conducido al hombre
a su decadencia. Nietzsche en su critica, que mas bien es un juicio y valoracién de la moral
cristiana, que ha originado en el hombre el sentimiento de culpa y la idea del pecado,
establece que dicha moral se ha erigido como contranaturaleza, es decir, como la negacion

de la vida y por tanto de los instintos y el cuerpo, ya que la creencia en el pecado ha
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conducido al hombre ha avergonzarse de si mismo: “...hay que hacer constar
expresamente que, en aquella época en que la humanidad no se avergonzaba aun de
su crueldad, la vida en la tierra era mas jovial que ahora que existen pesimistas.

El oscurecimiento del cielo situado sobre el hombre ha aumentado siempre en
relacion con el acrecentamiento de la verglenza del hombre ante el hombre. La
cansada mirada pesimista, la desconfianza respecto al enigma de la vida, el glacial
no de la nausea sentida ante la vida -éstos no son los signos distintivos de las
épocas de mayor maldad del género humano: antes bien, puesto que son plantas
cenagosas, aparecen tan so6lo cuando existe la ciénaga a la que pertenecen -me
refiero a la moralizacion y al reblandecimiento enfermizos, gracias a los cuales el

animal “hombre” acaba por aprender a avergonzarse de todos sus instintos.”'?

Nietzsche rescata y fundamenta la idea de divinidad en un estadio premoral, en el mito, los
dioses griegos en explicita referencia a Dionisos y Apolo, son dioses totalmente
afirmativos, reflejan la afirmacion constante de la vida, representan la unidad donde tienen
cabida el instinto y la razon, dualidad que representa la armonia para el ser humano. Esta
fundamentacion, rescate y revaloracion de la cuestion del instinto en el ser humano, nos
conduce a la posicion mantenida por Marcuse, que también cree necesario hacer una
revalorizacion, reivindicando la posicion de condena ante los valores de la moral cristiana
por los cuales se genera el resentimiento, la creencia de que es a través del sufrimiento

como se origina la salvacion, la idea de un pecado original.

4.- El instinto en el origen de la civilizacion.
Freud y Marcuse.

Desde los origenes del proceso de hominizacion, Freud asevera que se encuentra la
experiencia de la dominacion, refiriéndose a la situacién edipiana extrema simbolizada por
el padre original. Esta nunca es superada por completo: el ego maduro de la personalidad
civilizada preserva todavia la herencia arcaica del hombre. El recuerdo de los impulsos y
las acciones prehistoricas sigue persiguiendo a la civilizacion, este es el sentimiento de
culpa que tiene origen en el complejo de Edipo y fue adquirido cuando el padre fue
asesinado por la asociacion de los hermanos, del que nos habla Freud en El malestar de la
cultura. “... Ellos satisficieron su instinto agresivo, pero el amor que tenian por su

padre les provoc6 remordimiento, creé el superego por identificacion y, asi, creo las
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“restricciones que deberian prevenir una repeticion del acto.”*” Freud atribuye al
sentido de culpa un papel decisivo en el desarrollo de la civilizacion, subraya que, conforme
progresa la civilizacion, el sentido de culpa es fortalecido, los elementos que Freud
proporciona son primero, derivados de la teoria de los instintos, y segundo, del andlisis
tedrico corroborado por las grandes enfermedades y el malestar de la civilizacién
contemporanea. Marcuse indica que esta afirmacién de Freud constituye un punto de
partida doble, al subrayar que el sentimiento de culpa persiste en la actual sociedad
contemporanea, y que ademas se conjuga con la idea de que la civilizacién desarrollada
depende para su existencia de la regimentacién y el control continuamente extendidos e

intensificados de los instintos.

Marcuse se niega a considerar mas, esta forma en de relacién entre los individuos y entre
éstos y la naturaleza, como un continuo dominio y sojuzgamiento. En sentido afirmativo, se
propone captar la fuerza vivificante y afirmadora de los instintos en la existencia, sobre la
base de la sensibilidad que encuentra en el potencial artistico la posibilidad de desarrollo
para el ser, en una cultura libre de los controles excesivos que hasta ahora la sociedad ha

establecido sobre los individuos.

Uno de los controles que ha permanecido a lo largo de la historia, es el factor al que se
refiere Freud, la ananke (la necesidad), la lucha consciente por la existencia, ésta ha
fortalecido los controles represivos de los instintos sexuales primero, como ya se menciono
mediante la violencia bruta del padre original, luego mediante la institucionalizacion y la
internalizacion del sentimiento de culpa generado por esta accion; y otro elemento es la
transformacion del instinto de muerte en agresion y moral socialmente Utiles. *’* Este largo
proceso de organizacién de los instintos constituye la recurrente dinamica de la civilizacion

que crea la divisidn civilizada del trabajo, el progreso, la ley y el orden.

El hecho decisivo para Marcuse es que inicia la cadena de sucesos que llevan al
debilitamiento progresivo del Eros, y por tanto, al aumento de la agresividad y el
sentimiento de culpa. Este desarrollo no debe ser inherente a la lucha por la existencia,
mMAas que en actual organizacién opresiva. Marcuse, como ya se observd, considera que
actualmente esta lucha por la existencia basada en la ananke, es inutil e irracional. La

justificacién que da pie a la propuesta de Marcuse sobre la civilizacion no-represiva, es que
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ahora material e intelectualmente existe la posibilidad que permite afirmar cuan inutiles y
“artificiales” resultan las condiciones de escasez a la vista de la posibilidad real de su

eliminacion.

La defensa por otra forma de vida nos dira Marcuse, se encuentran plasmadas las
extremas exigencias intelectuales, morales y psicolégicas, que son el contenido béasico
para la transformacion de la conciencia humana, aqui en este terreno es donde se
presentan las posibilidades de la revolucion, pues éstas constituyen su expresion mas
completa y realista. En la actual sociedad estan técnicamente presentes las fuerzas
materiales e intelectuales necesarias para la realizacién de una sociedad libre, que esta
transformacion no haya llegado aun, se debe a la organizacién existente de las fuerzas
productivas y a la movilizacién total de la sociedad contra su propia posibilidad de

liberacion, es lo que Marcuse denomina la sociedad y el pensamiento unidimensional.

Para concluir este pequefio apartado, podemos decir que la consideracion mas importante
de Marcuse y de vigencia incuestionable, estriba en la reiterada afirmacion de que la
actual situacion de pensamiento unidimensional no es permanente, ni representa un
obstéaculo en el proceso de transformacion; no convierte en modo alguno en utopia el
proyecto mismo de la transformacion. Marcuse desarrolla en su libro El final de la utopia, la
tesis de que no hay més utopia, pues técnicamente todo se ha vuelto ahora posible. “ Este
final de la utopia -esto es, la refutaciéon de ideas y las teorias que han utilizado la
utopia como denuncia de posibilidades histérico-sociales- se puede entender ahora,
en un sentido muy preciso, como final de la historia, [...] en el sentido de que las
nuevas posibilidades de una sociedad humana y de su mundo circundante no son ya
imaginables como continuacién de las viejas, no se pueden representar en el mismo
continuo histdérico, sino que presuponen una ruptura precisamente con el continuo
historico, presuponen la diferencia cualitativa entre una sociedad libre y las actuales
sociedades no-libres. *”> Ahora bien, esta ruptura debe realizarse sobre nuevas bases y

con nuevos objetivos, lo esencial se enfoca al libre juego de las facultades humanas.

Esta concepcion que ha sido central en el debate filos6fico desde el lluminismo, representa
la idea central y es el hilo conductor de toda la teoria marcusiana, derivar de la experiencia
estética los nuevos fundamentos de la existencia, en la que la imaginacion, la sensibilidad y

el arte forman un todo, un nuevo entorno, donde la vida aflora en un libre crear; donde las
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potencialidades del hombre se desarrollan de conforme a la nueva racionalidad guiada por

la relacion entre el placer, la sensualidad, la belleza, la verdad del arte y la libertad.

La historia ha girado alrededor del concepto de la necesidad “la ananke”, que ha sido la
gran excusa del progreso y por tanto del dominio, tanto para Marcuse como para una gran
mayoria de criticos de la modernidad, este proceso puede y debe culminar con la
consideracion de una existencia cualitativamente distinta, para algunos como hemos visto
en el presente trabajo, hipétesis tedricas en las cuales la estética, el arte, la imaginacion y

la fantasia, preceder la construccion y orientacion de una existencia pacifica y libre.



CONCLUSIONES

Como hemos visto la Teoria Critica surge como un proyecto con una Vvision
interdisciplinaria, cuyo proposito inicial se dirigia a la revision de los supuestos teéricos de
la filosofia imperante en la cultura alemana, con el objetivo de cuestionar el valor de los
fundamentos en los que descansa la “Raz6n humana”, los valores forjados en la llustracion
como la herencia que ha configurado la cultura en Occidente. EI cémo y el porqué “la

razon”, se ha erigido y mantenido como el valor supremo y rector de la cultura moderna.

En los diferenciados analisis de critica cultural realizados por los integrantes de la Escuela
de Frankfurt, prevalece un marco de referencia general, el concepto de “racionalidad
instrumental”, éstos profundizan en dicho proceso y su indisociable repercusion en la
existencia del individuo, asi como en las principales caracteristicas bajo el contexto
capitalista propias de las sociedades de consumo. Distintas son las apreciaciones y radical

el diagnostico de la época que cada uno realiza.

Mientras que para Adorno y Horkheimer, el proceso de racionalizacion, se reduce a la
razéon formal e instrumental, estableciéndose el sistema de dominio, en el que impera lo
gque ellos denominan como la falsa racionalidad del mundo moderno, que hace que la idea
de Razo6n aparezca como mera ilusién. Para Marcuse, quien también realiza un analisis y
critica de las sociedades contemporaneas a través del proceso de racionalidad, su
busqueda lo lleva a reencontrar en el significado del arte y la experiencia estética, la
respuesta al proceso de racionalidad creciente en todos los ambitos de la existencia del
individuo. La revalorizacion del significado de la estética que ha permanecido como una

constante en la profunda comprension del hombre y su mundo.

Actualmente en las sociedades el arte figura como externo a la existencia toda del
individuo, Marcuse considera que un cambio significativo en la cultura, se lograria a través
de la introduccion del arte en la vida cotidiana, en todos los ambitos de la existencia, aun
incluso dentro del proceso de trabajo, como se muestra en reiteradas ocasiones en los
apartados de esta investigacion, Marcuse desarrolla esta perspectiva recurriendo a la obra
de Marx, principalmente en sus escritos de juventud, y para complementar su posicion,
refuerza su propuesta teérica a través de la obra freudiana, principalmente su teoria sobre

la conformacion de la cultura y sobre los instintos humanos.



Por un lado, como se ha manifestado en reiteradas ocasiones recupera el objetivo marxista
al explicar el proceso de autoconstitucion de la especie humana como un autoproduccion a
través del trabajo; y por otro lado pretende complementar dicha aportacion con la
dimensioén psiquica contemplada por Freud, quien desarrolla una teoria de la civilizacion
basada en el analisis de la estructura instintiva del individuo. La dimensién bio-psiquica no
considerada por Marx, y que Freud desarrolla ampliamente, le da a Marcuse la posibilidad
de hablar de una transformacién de la existencia humana, enriqueciendo la 6ptica marxista
del proceso historico-social de cambio, con la vision psicolégica del comportamiento
humano. Sin embargo, la teoria de la civilizacion de Freud, plasmada en su libro El
malestar y la cultura, segun la cual la cultura es represién, supone que la represion de los
instintos en el hombre esta condicionada por la lucha por la existencia, la escasez es
considerada como el factor constante en el proceso de consolidacién de la cultura.
Marcuse difiere de esta posicion, ya que no sélo supone, sino que considera que la
escasez es el producto de una organizacion historica especifica de la existencia humana, y
que ésta ha llegado al punto en que puede ser modificada. Los resultados generados por la
tecnologia, son analizados ampliamente en la critica social que realiza Marcuse en sus
textos, principalmente en su obra intitulada El hombre Unidimensional, Marcuse sefala que
la represion instintiva en el hombre impuesta por la escasez es reversible, existe la
posibilidad de generar un trabajo ya no enajenado, estableciendo una “libre-relacién” del
individuo con su trabajo, situacién que lo llevaria a reencontrarse con el mas importante

factor creativo de su existencia.

Bajo esta perspectiva y a la luz de la critica a la cultura imperante en las sociedades
modernas, Marcuse establece los criterios conceptuales de una sociedad cualitativamente
diferente, de la conjuncion de Marx-Freud, prevalece la idea marxista de revolucibn como
fin Gltimo, el enriquecer esta visiébn con fundamentos freudianos supone llevar la razén al
ambito de lo social y situarla en la naturaleza instintiva de las necesidades humanas,
argumento que encuentra en la obra de Freud El malestar de la cultura, bajo esta linea
Marcuse, integrando diversas concepciones teéricas en la elaboracién de su critica cultural
de las sociedades modernas, se desvia del diagndstico pesimista de sus mas cercanos
colaboradores y autores de Dialéctica de la llustracion, Adorno y Horkheimer, en la etapa
final del proyecto de la Teoria Critica. Contrariamente a Marcuse, dichos filésofos en su
afan por analizar el concepto de Razon, realizan una exhaustiva busqueda sobre su

génesis y proceso en la historia del pensamiento, el resultado es la afirmacion sobre el



poder de la razén como instrumento de dominacion de la naturaleza humana y no humana
por el hombre, desde los comienzos del proceso de hominizacién, el dominio de la

naturaleza se extendié al dominio de los seres humanos sobre sus semejantes.

Marcuse difiere profundamente de esta pesimista determinacion, €l cree aun en la
posibilidad de transformacion del orden existente. Esta postura es destacable ya que como
integrante del Instituto y heredero de la Teoria Critica desarrollada por éste, Marcuse en el
intento filoséfico por desentrafar la facultad critica de la razén, llega a la conclusién de que
el mundo debe ser organizado en consonancia con la razén y en estrecha relacion
con el &mbito estético y el arte, como su principal manifestacién. Lo que permitiria que el
placer, la sensibilidad y los sentimientos surgieran en la conformacion de la sociedad y la
cultura. Al igual que la concepcion nacida en el seno de la llustracién, sobre la
emancipacion global del hombre y la capacidad del sujeto como un ser autbnomo y
autosuficiente, la estética celebra su nacimiento y consolidacibn como una disciplina

plenamente comprometida con estos procesos.

La apreciacibn marcusiana de re-creacion, tiene que ver con el despliegue de las
potencialidades del hombre, incluye percepciones sobre estética, fantasia e imaginacion,
tiene una gran deuda con el pensamiento de grandes fildsofos como Nietzsche, Schiller,
Schopenhauer, Heidegger entre los mas importantes, un aspecto en comdn es su
preocupacion por la existencia del individuo, por considerar los elementos que harian del
individuo un ser completamente realizado y libre, que la convivencia con lo estético permita

desarrollar su fantasias sin reprimir sus instintos.

En suma, este trabajo de investigacion representa un esfuerzo por recuperar la Teoria
Critica a través del pensamiento de Marcuse y las posibilidades de transformacion que nos
deja en la reflexion sobre la debida conjuncion entre razén y mundo estético o razon y

sensibilidad.

La importancia de revalorar la teoria de Marcuse, radica en recuperar toda una tradicién de
pensamiento dirigido a explicar la esencia del individuo, a cuestionar las consecuencias
perversas de la razén, a proponer salidas al irrefrenable camino que el dominio ha ejercido
sobre la humanidad, y a ver en las potencialidades del arte la contraparte de este mundo

de dominacion.



APENDICE

Aspectos biograficos de Herbert Marcuse.

Herbert Marcuse nacio en Berlin en 1898, en una familia judia, como la mayoria de los

demas integrantes de la escuela de Frankfurt.

En su juventud participé en la Primera Guerra Mundial, donde realiz6 su servicio militar,
quiza siendo esta la etapa en que mas se comprometié con la politica, fue miembro del
Consejo de Soldados de Berlin en 1918. Tenia veinte afios cuando estallé la revolucion
alemana, y era entonces miembro del Partido social demdcrata. En 1919 abandonaba este
Partido al cual se habia unido dos afios antes, después del asesinato de Karl Liebknecht y

de Rosa Luxemburgo.

Luego del fracaso subsiguiente de la revolucién alemana, dej6 la politica completamente
para estudiar filosofia en Berlin y Friburgo, finaliza sus estudios en el afio de 1922. Recibio
su doctorado con una disertacién sobre el Kiinstlerroman, (novelas en las que los artistas

desempeiian papeles claves).

Durante los préximos seis afos, ensayo la venta de libros y las actividades editoriales en
Berlin. En 1929 regresé a Friburgo donde estudié con Husserl y Heidegger, quienes
ejercieron un impacto considerable en su pensamiento. Durante esta etapa, Marcuse se
encontraba profundamente atraido por el hegelianismo y por la influencia que éste habia
tenido en el pensamiento aleman posterior; prestd gran atencion a los trabajos del joven
Marx, al tiempo que hizo reiteradas manifestaciones contra la interpretacion social

demacrata del marxismo y contra el revisionismo de corte bernsteniano.

Es también en este periodo cuando Marcuse publicd, por primera vez, varios articulos, y su
primer libro La ontologia de Hegel y la fundacién de una teoria de la historicidad, apareci6
en 1932, mostrando la influencia de su maestro Heidegger. A fines de la década de los
veinte, Marcuse se hallaba ya integrado al llamado Circulo de Frankfurt, del que formaban

parte Horkheimer y Theodor Adorno entre otros.

En 1932 empieza a aparecer periédicamente en Alemania la revista Zeitschrift flr

Sozialforchung; junto con otros miembros del Instituto de Frankfurt, Marcuse figuré entre



Sus mas activos colaboradores. En sus articulos se observa un corte marxista fuertemente
hegeliano y heideggeriano, esto le valio para transformarse en uno de los mas eminentes
representantes del llamado “marxismo europeo” o “marxismo aleman”, junto con George
Luckacs y Karl Korsh, con la diferencia de que éstos Ultimos estuvieron mas
comprometidos en el plano politico y Marcuse siempre se mantuvo sin ninguna afiliacion

partidaria especifica.

Adorno considero favorable la integracién de Marcuse a la filosofia del Instituto, Horkheimer
estuvo de acuerdo, y asi en 1933, Marcuse se sumé a quienes en el Instituto estaban

comprometidos con una comprension dialéctica y no mecanicista del marxismo.

En 1933, después de llegar los hitlerianos al poder los miembros del Circulo de Frankfurt
emigran, Marcuse se traslada primero a Ginebra y en 1934 a Nueva York, donde se
convierte en miembro del Instituto de Investigaciones Sociales de la Universidad de
Columbia. En esos afios colabora activamente en la revista antes citada que se habia
trasladado a Paris. En ella publica Marcuse varios articulos, entre ellos los titulados “La
lucha contra el liberalismo en la concepcion totalitaria del Estado” (1934), “Acerca del
caréacter afirmativo de la cultura” (1937), “Filosofia y teoria critica” (1937), “A propoésito de la
critica del hedonismo” (1938). A partir del exilio forzado, sus trabajos se hacen

marcadamente critico-sociales.

En “Acerca de los fundamentos filoséficos del concepto cientifico-econémico del trabajo”.
Marcuse hace un andlisis del trabajo remitiéndose al concepto de Hegel y sobre todo del
joven Marx, para proponer a partir de la critica de la dinamica del trabajo capitalista su
abolicion como condicidén necesaria para que la existencia recupere un trabajo auténtico,
trabajo librado de la enajenacion, y se convierta otra vez en lo que es por esencia: la libre y
plena realizacion del hombre integro en su mundo histérico. Sobre estos presupuestos
conceptuales se origina su critica a la cultura contemporanea que da pie a la elaboracion

de otro ensayo “La lucha contra el liberalismo en la concepcion totalitaria del Estado”

En esa época, Marcuse colaboraba para la Escuela de Frankfurt con el ensayo
“Theoretische Entwort Uber Autorifat und Familie” y un estudio documental, “Autoritat und
Familie in der devotschen Soziologie” (1936) que se realiza bajo la direccion de
Horkheimer. También en ese mismo afio, realiza otro estudio teérico para la revista en
Paris “El concepto de esencia’. En éste, se perfila lo que sera el modelo critico y

conceptual de su madurez.



Su ensayo de 1937 “El caracter afirmativo de la cultura” contiene un andlisis y una

denuncia de la situacion de la cultura burguesa y totalitaria en Alemania.

En “Critica del hedonismo” se puede anticipar los principios filosoficos de su obra posterior,

Eros y civilizacion.

En el exilio, Marcuse sigue ocupandose de Hegel, en 1941 publica una de sus obras mas
conocidas, Razén y Revolucién. Hegel y el surgimiento de la teoria social. Este libro no
solamente es un analisis y exposicion de la teoria de Hegel, sino ante todo un estudio de
la influencia del hegelianismo en el pensamiento europeo, asi como una defensa de Hegel

ante el fascismo.

Durante la Segunda Guerra Mundial, Marcuse trabaj6é para la Office of Strategic Services
(0SS), donde desempefiaba la funcion de analista politico. EI OSS era una especie de
Instituto de investigacion encargado de estudiar la evolucion politica de los paises que

participaban en la guerra.

Mas tarde colabor6 en la Division or Research and Intelligence of the State Department: “Mi
trabajo principal era la identificacién en Alemania de grupos con los que tras la guerra se
pudiera colaborar en la reconstruccion y en la identificaciéon de grupos a los que hubiese

que exigir responsabilidades por ser nazis. Habia un enorme programa de desnazificacion”

La continuidad en su posicién radical respecto de los sucesos histéricos en la época de
posguerra, la canaliza a través de su colaboracion en el Instituto de Investigaciones sobre
Rusia, de la Universidad de Harvard, profundizando en estudios sobre la Unién Soviética,

se plasma su actitud critica en su libro, El marxismo soviético.

Entre 1945 y 1965, Marcuse trabaja en la Universidad Brandeis de Boston, desarrollando
su critica radical a la “sociedad industrial”. En sus trabajos, se advierte un nuevo elemento
en su analisis; la integracion del freudismo. Su pensamiento, apartandose de las
cuestiones puramente conceptuales, se enfocé cada vez mas a las preocupaciones de
orden psicoanalitico y sociolégico, como lo muestra su libro Eros y civilizacién (1955) y en

la misma direccion su obra El hombre Unidimensional.

En 1960, durante un seminario que dirigia en la Escuela Practica de Estudios Superiores
de Paris, Herbert Marcuse comenzé a desarrollar los temas que en ElI Hombre

Unidimensional, constituyeron una critica global a la “sociedad industrial moderna”.



En 1965, Herbert Marcuse es profesor de filosofia politica en la Universidad de California
en San Diego. Durante esta etapa la figura de Marcuse empieza a tener importancia como

ide6logo del movimiento estudiantil americano y europeo.

En 1967 pronuncia una serie de conferencias en la Universidad Libre de Berlin, que una

vez recogidas dan lugar al texto, El final de la utopia.

En 1968, publica Un ensayo sobre la liberacion,

En 1969 escribe Ideas para una teoria critica de la Sociedad,
En 1972, Contrarrevolucion y revuelta

En 1979, el 29 de julio, Marcuse muere en Stenberg en la Republica Federal de Alemania.
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