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INTRODUCCION

1. El camino recorrido

El siguiente trabajo de investigacion surge por la inquietud que se generd en la
carrera de sociologia, cuando a partir de los conocimientos que habia adquirido, me di
cuenta de que existia una profunda desigualdad social, que la sociedad mexicana es una de
las sociedades con un alto indice de inequidad, sin embargo también, niega el pasado que la
hace ser mexicana: “el pasado indigena”.

En los seminarios de investigacion social, tuve la oportunidad de definir el tema de
investigacion que iba a presentar como trabajo de tesis para titularme como Lic. en
Sociologia. Sabia que el tema que escogeria seria dentro del marco anteriormente citado,
debia de ser un tema que englobara, tanto el &ambito cultural, como el politico, pero ademas
debia de ser un tema que abarcara la critica a la discriminacion de los indigenas.

El camino que recorri buscando temas de mi interés me puso en la linea de
investigaciones realizadas sobre identidad me di cuenta de que habia un vasto campo de
estudio y que seria interesante hacer una tesis sobre este tema; pero a la vez también me
percaté de que los estudios sobre identidad eran realmente complejos.

Al decidir que éste seria el tema a investigar sabia que tenia que buscar un referente
empirico que me permitiera aplicar los conocimientos tedricos-metodoldgicos que exige la
investigacion socioldgica. La eleccion del tema sobre identidad mazahua, es decidido por
que ya existian algunos acercamientos con mujeres mazahuas que eran amigas de un
familiar. Al tener ya algunos datos generales sobre las familias mazahuas me di cuenta que
casi no existian estudios actuales sobre migrantes mazahuas que viven en la Ciudad de
México, en este sentido y viendo estd necesidad por documentar estos temas tan
importantes comencé mi basqueda por definir el tema.

La busqueda termin6 por definirse cuando hice mi servicio social en el proyecto:
“Propuestas para una convivencia democratica en la familia”, que fue auspiciado por el
Programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo (PNUD) y el Instituto Nacional de las
Mujeres; ya que me di cuenta que no solo debia de hablar sobre la identidad mazahua, sino
gue habia una necesidad y un compromiso por hacer investigacién social con perspectiva

de género. Ya habiendo definido el tema y habiéndolo situado en espacio y tiempo, mi



siguiente tarea era buscar bibliografia que planteara de una forma critica y diferente este
estudio. En este sentido mi asesora de tesis la Dra. Silvia Fuentes, quien es una especialista
en el tema del Analisis Politico de Discurso, me propuso que el marco tedrico fuera sobre
esta linea, ya que podia ayudarme maés facilmente a situar teéricamente la investigacion.

Por supuesto, que fue dificil entender el planteamiento tedrico ya que éste nace
dentro de la filosofia politica y los principales estudios hechos son dentro de la Ciencia
Politica y aqui en México dentro del campo de la educacion, sin embargo, esta situacién no
fue un impedimento para mi, por el contrario significé un reto a seguir ya que era muy
atrevido plantear ésta teoria bajo una perspectiva socioldgica (que la Dra. Fuentes ha
logrado exitosamente, en sus multiples planteamientos) y bajo una nocion de critica y
deconstruccion de algunas teorias racionalistas. EI camino a recorrer no era facil, pero
estaba convencida de que era el camino correcto.

Para conocer la teoria del Analisis Politico de Discurso fue necesario que la Dra.
Fuentes hiciera algunas reuniones con sus alumnos de tesis de la Universidad Pedagdgica
Nacional a los cuales fui invitada y éstos de alguna forma ayudaron a tener el primer
acercamiento con la teoria. No es hasta que me invita a formar parte de un diplomado en
UPN- Hidalgo, en donde todas mis dudas son clarificadas y termino de hacer mi
planteamiento teorico- conceptual sobre el APD.

No niego que éste trabajo de investigacion ha significado para mi un gran
aprendizaje tedrico-metodologico, ya que, he aprendido valores tan importantes como el
respeto y la dignidad de los indigenas, valores por los que debemos de luchar no solo ellos
sino todos los seres humanos. Aprendi que todos somos iguales, sin importar, raza,
creencias religiosas, idioma, preferencias sexuales, etc. Y también que existe un largo
camino por recorrer y que una de las tantas tareas que nos exige la sociologia es crear

precisamente estos espacios de discusion y replica sobre estos temas.

2. Planteamiento del problema.

Concepciones teoricas

En este trabajo de investigacion, se planteara una vision de la reconfiguracion de la
identidad desde el punto de vista socioldgico, psiquico y desde la perspectiva teorica del

Analisis Politico de Discurso (APD). Haré un abordaje tedrico de la nocion de identidad



segun la plantea Francois Dubet y abordaré el APD, ambas como propuestas tedricas para
esta tesis. Abordaré conceptos como identidad social, identidad como recurso, como
estrategia y como compromiso (Dubet), también los procesos de articulacion discursiva de
los significantes flotantes y los puntos nodales, simbolos e imaginarios, etc.(Laclau y
Mouffe) y (en la investigacion educativa en México Buenfil y Fuentes) como categorias
que estan inmersas dentro de la reconfiguracién de las identidades.

Una de mis preocupaciones fundamentales y que de hecho es el tema propuesto para
el abordaje de esta investigacion, es la identidad de “Las Mujeres Migrantes Mazahuas que
viven en la Ciudad de México”. Me interesa analizar concretamente qué significantes,
simbolos e imaginarios estan involucrados en la reconfiguracion de su identidad para
negarse o para reafirmarse como sujetos indigenas en la sociedad mexicana. Ya que ellas
son las que emprendieron la basqueda del reconocimiento de sus derechos a partir de la
conformacién de diversas organizaciones indigenas que radican en la Ciudad de México y
que para este trabajo de investigacion utilizaremos las experiencias de las mujeres
migrantes de San Antonio Pueblo Nuevo A. C., organizacion gque ha tenido el objetivo de
luchar entre otras cosas para que las mujeres indigenas mazahuas sean reconocidas en una
sociedad “moderna”, y ha apoyado y promovido la gestion de la vivienda y la defensa de
los derechos humanos de los y las indigenas migrantes que viven en la Ciudad de México .

Es importante mencionar que el hablar de identidad en un sentido socioldgico, nos
permite ver como es que la sociedad puede cohesionarse o desintegrarse por la
reconfiguracién de las identidades de los sujetos. A partir de este estudio quisiera ademas,
hacer ver la situacion de las mujeres indigenas que viven en la Ciudad de México para que
se puedan impulsar programas que beneficien a estos grupos, ya que la mayoria de ellas
sufre abusos y discriminacién y parece que nadie se da cuenta, el problema es que ya nos
parece natural ver a un indigena pidiendo dinero o vendiendo en una esquina o cantando en
el metro, pero para mi, el ver a alguien haciendo estas practicas lo traduzco como un
descuido gubernamental al campo y como una incapacidad para resolver la crisis
econdmica por la que estamos pasando desde hace mas de 20 afios y que no se ha podido
solucionar, pero que ademas los grupos “minoritarios” son los més afectados.

La conceptualizacion tedrica que existe acerca de la nocion de “identidad”, es multiple,

para abordarla desde un plano sociolégico recupero la perspectiva tedrica de Dubet



Francois (1989), en el sentido de ver la identidad de las mujeres mazahuas migrantes desde
el punto de vista de la identidad como recurso, estrategia y como compromiso, ya que el
grupo de mujeres mazahuas migrantes se encuentra atravesado por estas logicas de
identidad social.

Abordare, por otro lado, la concepcién de identidad vista desde el APD, “aunque
rigurosamente no es considerado como una teoria, el Analisis Politico de Discurso aporta
conceptos en un extenso conjunto de hipotesis substanciadas, que permiten abordar
problematicas desde diversos puntos de vista”. (Buenfil, 1998:32) Ademas que al hablar de
identidad, no podemos dejar de hablar de discurso, ya que toda identidad se encuentra
atravesada por practicas discursivas que son articuladas por los sujetos en las sociedades y
que permiten la reconfiguracion de la identidad.

Para Buenfil, el analisis de discurso se ha preocupado por temas como el papel y la
naturaleza de la politica, la formacion de ideologias sin clase y la relacion entre socialismo
y democracia. La problematica tedrica subyacente a estos temas principales puede ser
reconstruida como un intento de desarrollar una teoria social anti-esencialista por medio de
la explicacion de la contingencia de toda identidad social. (Buenfil, 1998: 34).

Utilizaré la concepcion tedrica de Laclau y Mouffe, para abordar el tema de la
identidad. A través de este analizaré, cuales son las contingencias que envuelven el proceso
de reconfiguracion identitaria de las mazahuas, para que ellas decidan cuales significantes y
simbolos toman de la sociedad mestiza y asi de ésta forma se reconfiguren sus identidades
y se establezcan como sujetos indigenas en la sociedad mexicana.

Si la identidad se construye como discurso, las mazahuas cuando se encuentran en la
ciudad se niegan como sujetos indigenas y excluyen significantes que hacen que se puedan
identificar con los otros para ser aceptadas en la sociedad con la que estan conviviendo. La
discriminacion, las obliga a tomar la decision de transformar parte de su identidad indigena
y retoman algunos significantes de los otros para asi construir una nueva identidad que les
ayudara a sobrevivir y a convivir en la Ciudad, al tener las herramientas necesarias para
excluir-incluir significantes, ellas se constituyen en sujetos mazahuas con diferentes
caracteristicas, los cuales en su imaginario de mujeres mazahuas son “bien vistos” para toda

la sociedad y piensan que asi son aceptadas; sin embargo, lo que sucede es que “los
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mestizos” las siguen concibiendo desde un discurso que las discrimina y por tanto esas
mujeres mazahuas no logran la plenitud imaginaria como sujetos.

En la época actual se encuentra una resistencia a este discurso discriminatorio
gracias a la apertura democratica, el planteamiento discursivo que porta el EZLN como un
movimiento revolucionario reivindicador de los sujetos indigenas y la apertura que tienen
las mujeres en la sociedad para participar en las decisiones y la vida pablica de las
sociedades, que al conjugarse estos factores hace que el discurso cambie y las mazahuas se
empoderen, para reconocerse como sujetos indigenas que viven en una sociedad moderna
como la nuestra.

Quisiera mencionar que el hablar de identidad y de transformacion de ésta no es
facil, ya que la identidad como la veremos desde el planteamiento tedrico del APD es
abierta, precaria y contingente y por lo tanto, se esta articulando permanentemente con los
sujetos y ademas con la sociedad, en varios niveles.

Si bien, hay planos de la identidad con mayor o menor nivel de sedimentacion, las
I6gicas contemporaneas involucran una fluidez significante que no es vista en otras épocas
previas. Con esto no quiero decir que no exista una identidad sedimentada en los sujetos, si
no que es mas vulnerable a los cambios, algunos individuos se aferran a sus significantes y
no se reconfiguran en mucho tiempo, depende también de cada sujeto y del contexto

historico al que se estan enfrentando.

Mujeres mazahuas

Los mazahuas se ubican en el Estado de México y Michoacan. Los municipios mas
importantes por su poblacion indigena mazahua son: Acambay, Atlacomulco, El Oro,
Ixtlahuaca, San Felipe del Progreso, Temascalcingo y Villa Victoria del Estado de México
y las de Angangueo, Ocampo, Susupato, Tlalpujahua y Zitacuaro en el Estado de
Michoacan. El XII Censo de Poblacién y Vivienda 2000, reporta que la poblacion total del
Estado de México es de 13, 096,686 habitantes, que es el 13.43% del total nacional, de los
cuales 6, 407, 213 son hombres (13.46% del total nacional) y 6, 689, 473 son mujeres
(13.40% total nacional). En Michoacén, existe una poblacion total de 3, 985, 667, que
representa el 4.08% a nivel nacional, de los cuales 1,911, 078 son hombres (4.01% del total

nacional) y 2, 074, 589 son mujeres (4.15% del total nacional). Los 12 municipios en donde
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se ubican los mazahuas suman una poblacion total aproximada de 795, 637 habitantes de
los cuales 384, 756 son hombres y 410, 881 son mujeres, en donde el 11.61%
aproximadamente son hablantes de lengua mazahua. En el Distrito federal habitan 141, 710
indigenas en total, 9, 631 aproximadamente son mazahuas 6 hablan la lengua mazahua, 4,
030 hombres y 5, 601 mujeres. *

Durante mas de 60 afios el grupo mazahua ha tenido una migracion constante a la
Ciudad de Meéxico; esto se ha originado por diferentes factores: 1) El descuido
gubernamental en la produccion agricola; 2) El facil acceso a la ciudad de México; 3) La
falta de empleo remunerable en la region para la supervivencia. Un factor también
importante, es la construccién de un imaginario social, que ha permeado a la mayoria de los
indigenas, no sélo a los mazahuas, sino en general, y que tiene que ver con las
oportunidades que “supuestamente existen en las ciudades” y mas en la de México.
También otra variable que envuelve el ciclo migratorio o la migracién definitiva a la ciudad
de México, es que algunos de los familiares de los y las mazahuas ya radican en la ciudad
esto permite que no lleguen solos y sientan mas seguridad, ademas que por lo general estos
familiares se encargan de ayudarles a encontrarles empleo, por lo que su estancia en la
ciudad goza de mas seguridad.

La situacion de las mujeres indigenas ha sido igual que la situacion de las mujeres en el
mundo y en un pais en el que existe un sistema de organizacion con base al patriarcado?, en
el cual muchas mujeres enfocan su vida Unicamente a la vida privada (dentro del hogar).
Actualmente existe una apertura democratica que ha hecho que las mujeres puedan acceder
a derechos especificos y participar en la sociedad en cualquier ambito, sin embargo todavia
en esta sociedad moderna las mujeres indigenas se han enfrentado a una mayor
discriminacion, diriamos que a una cuadruple discriminacion por ser mujeres, por ser
pobres (la mayoria), por ser indigenas y en su caso, por ser migrantes.

Las mujeres mazahuas se han caracterizado por ser mujeres campesinas, pero esta
definicion puede variar; existen mujeres que pertenecen a la burguesia rural, por lo tanto

estas no tendran la necesidad de salir con sus maridos a la siembra o la cosecha, por otro

1 X11 Censo de Poblacién y Vivienda 2000, INEGI.

2 Me refiero a que la reparticion del poder de decision en la sociedad es inequitativa y se concentra en el padre
0 en su caso en el género masculino, dejando en desventaja a las mujeres con respecto a la toma de decisiones
y por lo tanto no son duefias de su vida, sino que estan a la expectativa de lo que quiere el género masculino.
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lado, estan las mujeres que viven en familias marginadas que se ven en la necesidad de salir
con sus esposos a las parcelas a trabajar en las actividades agricolas, este estudio se centrara
en el segundo grupo de mujeres, porque ademas son las que se ven en la necesidad de
emigrar en algin momento de su vida, por que no cuentan con los ingresos suficientes para
poder darle lo necesario a sus familias.

Las labores domésticas de la mujer campesina son: cocinar, traer agua del rio o de la
fuente, lavar, moler maiz, criar a los hijos, escombrar la casa, hilar, tejer y confeccionar
prendas de vestir. Podemos decir, que los roles de las mujeres campesinas ya estan
preestablecidos, y que dificilmente viviendo en sus comunidades ellas puedan cambiarlos;
sin embargo, estos roles difieren de los que llevan a cabo las mujeres indigenas en la
ciudad.

La situacion de estas mujeres cambia en las ciudades cuando ellas deciden emigrar, ya
sea porque sus ingresos no son los suficientes o por ejemplo en el caso de las jovenes, que
emigran para poder encontrar novio, ya que la mayoria de los jévenes varones emigra de
sus comunidades a las ciudades para poder trabajar.

La mujer indigena mazahua al convertirse en migrante tiende a cambiar ciertos roles,
valores y comportamientos. Sin embargo, la situacion de discriminacion constituye un
aspecto estructurante de su reconfiguracion identitaria para adaptarse a las sociedades en las
que estan viviendo o por lo menos interactuando. Puede estructurarse de dos formas una es
negandose como mujeres mazahuas y otra es empoderandose por ser mujeres y ademas
indigenas y reafirmandose asi como mujeres mazahuas migrantes.

Ya que no es s6lo una cuestion de ignorancia que las indigenas tengan que pasar por
estos casos de discriminacion y explotacion econdmica, esto tiene que ver ademas con el
poder politico. Un indigena es mas vulnerable porque no se reconocen sus derechos como
tales y que deben de ser derechos especificos, ya que su cosmovisién no es igual a la de un

mestizo que vive en las ciudades.?

% Actualmente, comienzan a ser reconocidos los derechos de los grupos indigenas, pero estos han sido
elaborados bajo una vision mestiza que piensa lo que es “bueno” para ellos. Es por ello que realmente no han
sido reconocidos sus derechos, ya que deberian de ser elaborados por ellos, como los que plantea el EZLN en
los acuerdos de San Andrés.
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Al ser ellas parte de la migracion sus valores, sus costumbres, su forma de concebir las
cosas e incluso su personalidad, obviamente seran diferentes y por lo tanto sus hijos seran
educados de una manera distinta.

Es importante mencionar que en el predio donde viven las mujeres que conforman a la
asociacion civil de San Antonio Pueblo Nuevo viven aproximadamente 85 familias
principalmente migrantes o que por lo menos los padres fueron migrantes.

En esta tesis me quiero centrar en el grupo de mujeres mazahuas que son migrantes y
que viven y participan en San Antonio Pueblo Nuevo, A. C. Sin embargo, la investigacion
hecha nos permite hacer un planteamiento mas general sobre el tema de reconfiguracion de
la identidad de las mujeres migrantes que viven en la Ciudad de México, ya que las
caracteristicas migratorias a las que se someten las mujeres son similares en cualquier etnia.

Mis preguntas de investigacion son las siguientes ¢Cual es el imaginario que esta detras
de la migracion de mujeres mazahuas, para que lleguen a radicar en la Ciudad de México?
¢Como es que las mujeres migrantes mazahuas que viven en la ciudad de México,
concretamente en un predio del centro historico, reconfiguran su identidad? ¢Cuéales son los
significantes que toman o tomaron para reconfigurar su identidad, ya sea para negarse o
reconocerse como sujetos indigenas? ¢De qué manera el discurso discriminatorio que se
radicaliza en contra de los grupos indigenas influyd para que ellas se negaran como sujetos
mazahuas? ¢De qué forma influye la apertura democrética, el discurso del EZLN vy la
participacion femenina en el ambito publico para que se reconozcan como mujeres

mazahuas?

3. Metodologia.

La metodologia que se utilizd en ésta investigacion fue la entrevista a profundidad,
en donde se organiz6 un guion como instrumento de investigacion que consta originalmente
de 115 preguntas, divididas en 9 temas relacionados directamente con la hipotesis y los
objetivos que guiaron la misma. Cabe mencionar que en el transcurso de la aplicacion de
este instrumento algunas preguntas fueron sustituidas por otras o algunas se saltaron, ya que
precisamente la entrevista hecha tuvo la facultad de ser modificada en el camino, ya que

muchas veces no se entendia la pregunta o no existian conocimientos sobre los temas
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tratados o surgian temas interesantes en las respuestas los cuales ameritaban cierta

profundizacion.

El guidn se organizo de la siguiente forma, bajo estos grandes grupos en donde cada

uno consto de 10 a 15 preguntas:

a)

b)

d)

f)

9)

Preguntas basicas: En donde se pregunt0 sobre su edad, estado civil, escolaridad,
nam. de hijos/ hijas, situacion laboral, lugar de nacimiento, etc.

Migracion: En donde se pregunta por el proceso de migracién a la Ciudad de
México, si tenia familiares en ella, si visita su pueblo de origen; temas que nos
permiten ver como es el proceso migratorio que viven las mujeres migrantes
mazahuas.

Tradiciones mazahuas: Estas preguntas se encaminaron hacia el conocimiento de
sus tradiciones, si las llevan a cabo, si se las ensefian a sus hijos/ hijas, si consideran
que cambiaron, la importancia de éstas y preguntas que nos permitieron rastrear
algunas particularidades de las tradiciones mazahuas en general y como es que las
conciben.

Educacion: Estas preguntas permitieron analizar como es que las mujeres migrantes
mazahuas ven a la educacion, si es importante, sobre la importancia de la educacion
bilingle, sobre las diferencias entre la educacion que imparten en sus pueblos de
origen y la que imparten a sus hijos/ hijas, etc.

Salud: Las preguntas planteadas en este apartado metodol6gico nos permitieron
conocer que tipo de servicio consultan las mujeres migrantes mazahuas, como
consideran el servicio, su informacion sobre tema de sexualidad y salud
reproductiva, nutricién y sobre la discriminacion en los servicios de salud.

Discurso Discriminatorio: En estas preguntas se rastrean las caracteristicas
principales de la discriminacion a las que se enfrentan a diario las mujeres
mazahuas en la Ciudad de México, asi como el conocimiento de sus derechos
humanos.

Las mujeres mazahuas: Las preguntas se encaminan en éste sentido, a sus derechos
como mujeres, a la discriminacion por género, sus roles de género, sobre
empoderamiento, la participacion en la vida puablica de mujeres indigenas,

principalmente.
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h) EZLN: Las preguntas se encaminaron hacia el conocimiento y opinion del EZLN, la
ley Cocopay la lucha indigena.

i) Organizacién Politica: En donde se les hicieron preguntas sobre su participacion en
el grupo en donde se aplicaron las entrevistas.*

Se aplicaron 5 entrevistas con una duracion aprox. de 45min. cada una; en la
Asociacion de San Antonio Pueblo Nuevo A. C. Ubicada en un predio el centro del Distrito
Federal (no se pone la direccion por respeto al anonimato de nuestras informantes) y 1
entrevista que se aplico a otra mujer mazahua migrante que no tenia nada que ver con el
grupo para tener un margen de comparacion, sin encontrar grandes diferencias en las
respuestas.

Las informantes fueron seleccionadas al azar tratando de que el universo
metodoldgico fuera completo, es decir, mujer mazahua casada, soltera, madre soltera,
abuela, lider, que tuvieran diferentes edades y diferentes épocas de migracion para que con
ello se pudieran establecer los rasgos cualitativos mas relevantes del grupo estudiado.

Otras de las herramientas metodoldgicas utilizadas en esta investigacion es la
compilacion de datos cuantitativos sacados de bases estadisticas nacionales publicadas por
el INEGI, INI, SAGARPA, SEDESOL, etc. Que nos permitieron hacer otro tipo de analisis

para completar nuestra investigacion.
4. Organizacion de los capitulos.

Los indigenas en México se ha considerado como grupos vulnerables dentro de la
sociedad, es decir, que son grupos “minoritarios” politicamente hablando, los cuales
carecen de politicas publicas encaminadas a su desarrollo y potenciacion de sus
capacidades como seres humanos; ésta situacion los pone en la marginacion social, lo cual
los convierte en vulnerables. Por lo tanto, podemos decir, que los grupos indigenas estan
siendo excluidos de la sociedad; cabe mencionar que en la actualidad se han logrado
grandes avances en materia de derechos y de leyes que los y las protejan, pero ain hace
falta capacidad gubernamental, econdmica y social, para que realmente retomen su

dignidad, no como indigenas, sino como seres humanos.

4\er Anexo 1
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En este sentido, la falta de politicas publicas, hace que los indigenas en México,
busquen dignificarse como seres humanos y una de las alternativas que tienen para hacerlo
entre otras, es la migracion ya sea interna o externa. Este estudio se centrard en los
migrantes que llegan a la Ciudad de México, ya que es un fenémeno de larga data, pero que
de pronto pareceria que se queda de lado y estos indigenas se convierten en sujetos
invisibles para las leyes. Y que con esto, se expongan a una profunda discriminacion, que
los coloca en la peor de las situaciones.

En el capitulo uno de este trabajo, centraremos nuestros esfuerzos en explicar la
situacion actual de los indigenas migrantes que viven en la Ciudad de México. Veremos el
concepto de “minorias” del cual se dispararan algunos problemas que tienen ya una larga
historia en la sociedad mexicana y que pocas veces y con muy pocos esfuerzos y
disposicion gubernamental se han tratado de atender. En este sentido, plantearemos 5 temas
fundamentales a los que se han enfrentado los grupos indigenas en México: La educacion;
la ocupacion y el empleo; la vivienda e infraestructura bésica; la salud y la nutricion; la
cultura y los derechos humanos.

Cabe mencionar, que la problematica indigena va mas alla de estos cinco puntos, de
lo que se trata es de dar a conocer un pequefio diagndstico de la situacion indigena en la
actualidad para que a partir de ello se pueda tomar una posicion frente a estos grandes
problemas, que como lo veremos, los programas o proyectos adoptados para resolverlos
han sido insuficientes y lejos de ayudar a los indigenas se siguen quedando en la pobreza y
la marginacion.

En un siguiente apartado de este capitulo, nos dimos a la tarea de hacer un pequefio
diagnostico sobre la situacion de las mujeres indigenas en general, que gracias a que
hicimos una profundizacion en el tema de identidad indigena la cual fue guiada por la
perspectiva de género, nos permitié darnos cuenta de que las mujeres indigenas son aun
mas vulnerables y con ellas sus hijos e hijas.

Podemos decir entonces, que las mujeres indigenas que viven en la Ciudad de
México sufren una cuadruple discriminacion, es decir, como mujeres, como indigenas,
como migrantes y ademas por ser pobres. En este sentido, se plantean dos grandes temas en
donde las mujeres indigenas sufren mayor discriminacion y mayor vulnerabilidad: la

educacion y la salud; ademas de estar inmiscuidas dentro de los temas anteriores. También
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junto con éste pequefio diagnéstico se hizo otro sobre mujeres mazahuas, el cual plantea la
situacion actual de las mujeres migrantes mazahuas.

En la tercera parte de éste capitulo, se presenta uno de los temas medulares, ya que,
el fendmeno de la migracion tanto a nivel mundial, como a nivel regional-local, ha puesto a
las identidades en nuevas formas de representacion y éste fendmeno se liga estrechamente
como lo veremos a la reconfiguracion de las identidades, no s6lo de las indigenas sino a
toda la gama que podamos imaginar y que ha hecho que la sociedad se presente y
represente de diferentes formas. A éste fendmeno de la migracion lo ligamos con el tema
del imaginario social, ya que como se pudo constatar, la construccién de imaginarios
sociales construidos al interior de las identidades indigenas han permitido que la migracion
se de bajo caracteristicas muy particulares.

De esta forma es como plantearemos el primer acercamiento a nuestro referente
empirico. Cabe aclarar que para poder hacer el analisis de éste tema utilizamos como
herramientas metodoldgicas: estadisticas y documentos elaborados por el INEGI, la
CONAPO, Gobierno del D. F., la SEDESOL, el INI y la ONU, los cuales nos permitieron
ubicar los numeros y asi poder analizarlos. También sirvié de gran ayuda parte de las
entrevistas hechas a las mujeres migrantes y algunos referentes teéricos-conceptuales que
ha aportado Lourdes Arizpe, ya que sus estudios tempranos fueron sobre identidad
mazahua Yy nos ayudaron a tener un panorama general sobre las mujeres mazahuas.
Ademas de haber revisado las posturas tedricas de alguien que ha dedicado su vida
académica al planteamiento de la problemética indigena: Rodolfo Stavenhagen.

Cuando decidi plantear éste tema y al buscar bibliografia y temas relacionados con
la migracién, me di cuenta de que éste fendmeno no sélo surgia de un imaginario colectivo
gue se ligaba al “progreso” como una forma de salir de la pobreza y la marginacion. Surgi6
una problematica mas profunda que ha lastimado a los grupos indigenas en México. En este
sentido, me vinieron preguntas a la mente: ¢(Por qué a pesar de que los indigenas se
esfuerzan a diario para salir de la pobreza no lo logran?, ;Por qué si existen alternativas en
la actualidad y un “respaldo institucional” no pueden encontrar empleo, no tienen
educacién, en algunos momentos, se niegan como sujetos indigenas? ¢Por qué no tienen en
sus pueblos de origen escuelas, hospitales, viviendas dignas? ¢Por qué surge un

movimiento contestatario en Chiapas, si el gobierno federal en su informe y plan de
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desarrollo, plante6 que los indigenas son “respetados”?, etc. Un sin fin de preguntas que
inundaron mi mente sobre los procesos, condiciones, etc., que bloguean a los indigenas
para poder llegar a “ser” y se enfrentan a una serie de problemas que minan su desarrollo.

En este sentido, me di a la tarea de ver qué era lo que entorpecia las “buenas”
voluntades gubernamentales y al final de todo, los indigenas seguian en las mismas
condiciones de marginacion y pobreza. Me pude percatar, a lo largo de la investigacion que
existe una historia detras que no esta oculta, pero que ha sido deformada y adornada por
todos los gobiernos que han existido en parte de nuestra historia o al menos desde que se
pone en tela de juicio la problemética de los pueblos indigenas en México.

La siguiente tarea fue entonces, hacer un analisis de la linea del tiempo que ha
estado inmiscuida en la discusion indigena; teniendo un acercamiento de las politicas
indigenistas llevadas a cabo durante varios afios, no retomo todos los sexenios de la
historia, s6lo aquellos que nos ayudaron a comprender lo que habia y esta pasando.

De esta forma se desprende el segundo capitulo de la siguiente tesis en el cual el
objetivo es: Conocer las politicas indigenistas que se han llevado a cabo en México durante
diversos cortes de la historia, para asi poder analizar en donde es que surge el discurso
discriminatorio que hizo que los sujetos se negaran durante décadas como indigenas y que
esto influyo de forma directa en la reconfiguracion de su identidad operando este discurso
como contingente y hegemonico para dar pauta a una nueva articulacion identitaria.

De esta misma forma, también abarco en qué momento en la coyuntura de la
apertura democratica se da el conflicto en Chiapas y el surgimiento del EZLN, para que los
grupos indigenas de México se reconocieran como sujetos indigenas y con ello se logre una
diferente articulacion discursiva, pero ahora en donde los indigenas se reconocen como
tales y aprenden a defender sus derechos como ciudadanos en la sociedad mexicana.

En este sentido este capitulo lo divido en dos partes: 1) El discurso discriminatorio:
La negacion del sujeto mazahua y 2) La apertura democratica: El reconocimiento del sujeto
indigena. En donde como ya lo mencioné recorremos la historia de las politicas indigenistas
implementadas en el pais, basdndonos principalmente en escritos en donde se analizan las
politicas sociales en México, los Planes Nacionales de cada sexenio del que se habla y
analisis del discurso politico que ha prevalecido como hegemdnico dentro de las politicas

sociales en nuestro pais.
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En el tercer momento de éste trabajo de investigacion, me di a la tarea de aterrizar
los temas tratados en los dos capitulos anteriores, haciendo los amarres conceptuales y
metodoldgicos que fundamentan a éste trabajo desde su raiz socioldgica. Para ello me
ayudé del Analisis Politico de Discurso (Laclau, Mouffe y Zizek) (Buenfil y Fuentes, en la
investigacion educativa en México) y de la postura tedrica de Dubet Francgois, quienes
plantean a las identidades como abiertas precarias y contingentes.

El primer apartado de éste dltimo capitulo, se enfoca en analizar la nocién de
identidad desde la perspectiva del Anélisis Politico de Discurso y se retoman las principales
categorias que Laclau y Mouffe aportan para dicho analisis. Posteriormente en un segundo
apartado, se plantea la nocion que Dubet Frangois propone para analizar a las identidades
desde diversas formas de teorizacion y se retoma la nocion de sujeto, bajo esta logica de
conocimiento. En este sentido y habiendo planteado las categorias que se usaran en el
entramado conceptual de ésta investigacion; en el tercer apartado, se hace un tejido teérico
con el referente empirico que son las mujeres migrantes mazahuas, haciendo un analisis y
planteando de que forma se reconfigura la identidad de éstas en la Ciudad de México.

Al final se recuperan algunas cuestiones del tema a manera de reflexiones finales o
conclusiones y se termina con un apartado de anexos en donde se presenta el instrumento
que se utilizo en la recoleccion de datos cualitativos y un ejemplo de como se organizo la

informacion recolectada.
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CAPITULO 1: LOS GRUPOS INDIGENAS EN MEXICO: ¢(LAS MINORIAS
NACIONALES?

Para poder legitimarse los grupos que detentan el poder en los paises del mundo ha
sido necesario fortalecer la construccion de la identidad nacional, ya que se espera que los
atributos de la nacion se manifiesten a través de ella, ya sea por la religion, la lengua, la
vida cotidiana, etc. Sin embargo hoy en dia ninguna de las sociedades que habitan el mundo
son homogéneas en la forma de vida que llevan sus habitantes, por el contrario son
heterogéneas, por diversas causas, ya sea por colonizaciones, migracién, etc.
Adicionalmente en paises como Meéxico, la constitucion de un estado moderno ha estado
atravesado por la heterogeneidad estructural en todos sus niveles (econdémico, social,
cultural politico, etc.) de tal suerte que hay una exclusion mas polarizada.

Esta exclusion se ha dado hacia los grupos sociales mas vulnerables a los cuales se
les ha otorgado el concepto de “minorias”. “Si bien el concepto de minorias tiene una
connotacion numérica, en realidad se trata de minorias politicas y sociologicas,
independientemente de su peso demogréafico en el total de la poblacion. En la medida en
que las politicas gubernamentales reflejan el modelo etnocratico del estado-Nacion, es
decir, la idea de nacion a la imagen del grupo étnico mayoritario o dominante, se opera un
proceso de “minorizacion” de los grupos alégenos y se abre un espacio de contestacion de
la nacion que en no pocos casos conduce a situaciones conflictivas y desestabilizadoras, y
algunas veces a la ingobernabilidad™.

En Mexico, a los grupos indigenas se les considera como minorias nacionales,
precisamente porque no tienen un peso politico que los pueda avalar en una sociedad como
la nuestra, ademas durante siglos se ha tratado de hacer ver que estos grupos tienen que
desaparecer por ser diferentes a los deméas. Durante décadas los grupos denominados
indigenas habian sido excluidos de las principales decisiones que se tomaban en el pais esto
genero violencia en estos grupos, creando guerrillas que se han dedicado a dar cuenta de la
problematica de los indigenas en México, ya que este modelo de nacion los ha dejado en la

marginacion tanto econémica como politica y social.

! Stavenhagen, Rodolfo (2000). “Derechos Humanos y Ciudadania multicultural: los pueblos indigenas™;
Pag. 79 En: Prud’homme, Jean-Francois. DEMOCRATAS, LIBERALES Y REPUBLICANOS. El Colegio
de México, México, pp. 73-92.
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Actualmente en México, existe una apertura para estos grupos y se han comenzado a
elaborar planes de desarrollo especificos para ellos, pero adn con nuestra vision de
mestizos, es decir, se quiere “incluir” a estas “minorias” a nuestro proyecto de nacion,
muchas veces sin tomar en cuenta sus diferencias especificas que los hace ser indigenas.

Esta diferenciacion que se traslada a un plano ontoldgico en donde creemos que: -si
no estas inmerso en la “modernidad”, entonces no eres “igual a mi” y por lo tanto te
excluyo de mi proyecto de nacién-, ha dejado en México una profunda indiferencia hacia
estos grupos, y se ha reflejado en la profunda discriminacion a la que se han enfrentado
durante mucho tiempo y que ha traido consecuencias en la identidad tradicional de los y las
indigenas, incluso hay culturas que han cambiado algunas de sus tradiciones mas
significativas, ya que su identidad fue cambiando poco a poco y finalmente dejaron de
“ser”, sin embargo el que hayan cambiado su identidad tradicional, les ha permitido vivir en
una sociedad distinta a la que estan acostumbrados, de ahi que la identidad se considere
abierta y no estatica.

Si bien se les ha tratado como “minorias”, como grupos que debemos de salvar de la
ignorancia y se nos ha vendido una idea de hacer que “progresen” y que dejen de ser lo que
son, culturalmente hablando. Sin embargo, el nimero de indigenas sigue siendo mayor,
aunque es verdad que solo son diez millones siguen teniendo una presencia en el pais muy
significativa, basta ver la distribucion en un mapa de la republica y nos damos cuenta de
gue su presencia en el pais sigue siendo importante.

En México, existen 62 grupos indigenas; 10, 189, 514 de la poblacion total del pais son
indigenas o tiene algun tipo de presencia con esta poblacion. 5, 015, 750 son hombres y 5,
173, 764 son mujeres, 16, 041 no especificaron®.

Existen 6, 044, 547 hablantes de lengua indigena de las 55 lenguas reportadas en
México. Es decir, el 59.32% de la poblacion de lengua indigena, habla su lengua de origen

0 es bilingue, mientras que el 40.68% ya no habla su dialecto, estas cifras nos reflejan que

2 INI (2002). Carreto S, Enrique ; Embriz O, Arnulfo; Fernandez H, Patricia (coord.) INDICADORES
SOCIOECONOMICOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO, 2002. INI, PNUD, CONAPO,
Meéxico, 2002. Pag. 53, Cuadro 1.
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casi la mitad de las personas identificadas como indigenas han dejado de utilizar su

dialecto.®

Los grupos indigenas son los siguientes:
CUADRO 1. GRUPOS INDIGENAS DE MEXICO Y SU PRESENCIA EN EL PAIS.

GRUPO INDIGENA TOTAL DE HABLANTES LUGARES EN LOS QUE SE ENCUENTRAN
(Mayoria de habitantes)

Aguacateco 23 Baja California norte y sur, Campeche

Amuzgo 41455 Guerrero, Oaxaca.

Cakchiquel 210 Chiapas

Cochimi 82 Baja California Norte

Cora 16 410 Nayarit, Baja California Norte.

Cucapa 178 Sonora y Baja California Norte

Cuicateco 13425 Oaxaca

Chatino 40722 Oaxaca

Chichimeco jonaz 1641 Guanajuato y San Luis Potosi

Chinantecas 133374 Oaxaca, Distrito federal, México, Veracruz

Chocho 992 Oaxaca, Puebla y México

Chol 161 766 Chiapas, Tabasco, Campeche

Chontal de Oaxaca 5049 Oaxaca

Chontal de Tabasco 39428 Tabasco

Cluj 1796 Chiapas

Guarijio 1671 Chihuahua, Sonora

Huasteco 150 257 S.L.P, Veracruz

Suave 14 224 Oaxaca

Huichol 30 686 Nayarit, Jalisco y Durango

Ixcateco 351 Oaxaca

Ixil 90 Campeche, Quintana Roo

Jacalteco 529 Chiapas

Kanjobal 9015 Chiapas, Campeche, Quintana Roo.

Kekchi 677 Campeche, Quintana Roo.

Kikapu 138 Coahuila

Kiliwa 52 Baja California Norte

Kumiai 161 Baja California Norte

Lacandon 635 Chiapas

Mame 7580 Chipas, Campeche, Quintana Roo.

Matlatzinca 1302 México, Distrito Federal

Maya 799 696 Yucatan, Quintana Roo,
Campeche

Mayo 31513 Sonora, Sinaloa

Mazahua 133 430 México, Distrito Federal, Michoacén.

Mazateco 214 477 Oaxaca, Puebla, Veracruz,
México, Distrito Federal.

Mixe 118 924 Oaxaca, México, Distrito Federal, Veracruz.

Mixtecas 444 498 Oaxaca, Guerrero, Distrito Federal.

Motozintleco o mécho 174 Chiapas

Néahualt o0 mexicano 1448 936 Veracruz, Puebla, Hidalgo, Guerrero, San
Luis Potosi

Ocuilteco o Tlahuica 466 México

Otomi 291722 Hidalgo, México, Querétaro, Veracruz,
Distrito Federal

Paipai 201 Baja California Norte

Pame 8312 San Luis Potosi

Péapago 141 Sonora

Pima 741 Chihuahua, Sonora

Popoloca 16 468 Puebla, Veracruz

Popoluca 38139 Veracruz

Purépecha o tarasco 121 409 Michoacén, Jalisco, Baja California Norte,
Distrito Federal, México.

Quiché 246 Campeche

% INI (2000). INDICADORES SOCIOECONOMICOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS, INI-CONAPO,
México, 2000 (Anexos)
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Seri 458 Sonora

Tacuate 1738 Oaxaca

Tarahumara 75 545 Chihuahua, Sinaloa

Tepehua 9435 Veracruz, Hidalgo

Tepehuano 25 544 Durango, Chihuahua, Nayarit

Tlapaneco 99 389 Guerrero, Sinaloa, México, Distrito Federal,
Morelos

Tojolabal 37986 Chiapas

Totonaca 240034 Veracruz, Puebla, México, Distrito Federal

Trique 20712 Oaxaca, Baja California Norte, México

Tzeltal 284 826 Chiapas, Tabasco

Tzitzil 297 561 Chiapas, Quintana Roo

Yaqui 13317 Sonora

Zapotecas 452 887 Oaxaca, Veracruz, México, Distrito Federal.

Zoque 51 464 Chiapas, Oaxaca, Veracruz

Cuadro 1. Fuente: INI-CONAPO. Indicadores Socioecondmicos de los Pueblos Indigenas, 2000. Elaborado por: Laura Saavedra

Es necesario decir que la problematica que envuelve a los grupos indigenas en
México, es variada y muy profunda y muchas veces dificil de explicar, sin embargo a
continuaciéon expondré algunos planteamientos basicos que nos permiten vislumbrar el
camino por el que han tenido que pasar estos grupos para poder sobrevivir en esta sociedad
que ha sido especialmente desigual e injusta precisamente con estos seres humanos. En
primer lugar, mostrar en qué lugar estamos parados politicamente hablando con respecto a
este tema. Como un segundo punto, ver la situacion de la mujer indigena que muchas veces
sufre una cuadruple discriminacion: por ser mujer, por ser indigena, por ser pobre y por
migrante Y como un tercer punto, hablar acerca de la migracion indigena en México ya que
este proceso de migracion juega un papel fundamental en la transfiguracion de la identidad
de los indigenas en general y de los y las mazahuas en lo particular.

1.1 LA PROBLEMATICA INDIGENA EN LA ACTUALIDAD

La problematica indigena la contemplo a partir de los siguientes incisos: a)
educacion, b) ocupacion y empleo, c) vivienda e infraestructura bésica, d) salud y
nutricién, e) cultura y derechos indigenas; ya que la problematica indigena se centra
principalmente en estos puntos, ademas, esto nos permiten identificar un poco mas a detalle

la situacion actual de los grupos indigenas a nivel nacional.

a) Lasituacion actual de la educacién y los grupos indigenas en México

En México hay aproximadamente 6 millones de analfabetas que equivalen al 10.9%
de la poblacion total de quince afios y mas. De ellos 1, 564, 856 son indigenas y representan
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el 34% de los hablantes de lengua indigena de quince afios y més.* Podemos resumir, que el
analfabetismo entre la poblacion indigena triplica el promedio nacional.

Uno de los principales factores por lo que casi el 50% de la poblacion indigena ya
no habla su lengua de origen ha sido porque en México las politicas educativas
implementadas en las comunidades rurales han tenido como lengua oficial el castellano, si
bien se da educacion bilingie, pero durante los afios 20’s a los 40’s la educacion que se
llevaba a las comunidades rurales fue en espafiol, trayendo consigo primero la
analfabetizacion y en segundo que los nifios que tomaron esta educacion aprendieron el
espafiol y dejaron de aprender en su dialecto. Ademas que la educacién bilinglie ha tenido
grandes deficiencias y ha terminado en algunos casos por ser un fracaso. Otro defecto que
se le puede considerar a la educacion indigena bilingue es que la lengua indigena solo se ha
tomado como un elemento para facilitar al nifio su adaptacion a la escuela, pero no se
utiliza para la alfabetizacion de la propia lengua, este factor ha traido una consecuencia
irreversible: el debilitamiento de las lenguas indigenas.

No obstante en la actualidad se han implementado diversos planes de estudio a nivel
nacional en donde se lleva a las comunidades educacion bilinglie y se ha tratado de reducir
el analfabetismo en estas comunidades, lo podemos observar en los cuadros 2 y 3. Del total
de indigenas que son 3, 975, 363 en edad de 0 a 14 afios, 2, 173, 562 en edad de 6 a 14
afios asiste a la escuela, 318, 909 no asiste. Del total de 15 y mas que son 5, 651, 416 del
total nacional, 3, 029, 377 es alfabeto y 1, 460, 482 es analfabeta.’

CUADRO 2. INDIGENAS QUE ASISTEN A LA ESCUELA DE 6 A 14 ANOS

TOTAL DE INDIGENAS DE 0 A | ASISTE A LA ESCUELA NO ASISTE A LA ESCUELA
14 ANOS DE EDAD DE 6 A 14 ANOS DE EDAD 6 A 14 ANOS DE EDAD
3975363 87.2% 12.8%

Cuadro 2. Indigenas que asisten a la escuela. Fuente: Programa Nacional para el Desarrollo de los pueblos
indigenas 2001-2006. Elaborado por: Laura Saavedra

* Instituto Nacional Indigenista. Programa Nacional para el desarrollo de los Pueblos Indigenas 2001-2006.
Plan Nacional de desarrollo. INI, ORDPI, segunda edicién, 2002, México. Pp.53

> INI (2002). Carreto S, Enrique; Embriz O, Arnulfo; Fernandez H, Patricia (coord.) INDICADORES
SOCIOECONOMICOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO, 2002. INI, PNUD, CONAPO,
México, 2002. Pag. 56
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CUADRO 3. INDIGENAS ALFABETOS Y ANALFABETOS

TOTAL DE INDIGENAS DE 15 | ALFABETO ANALFABETO
ANOS Y MAS
5651 416 67.5% 32.5%

Cuadro 3. Total de indigenas alfabetos de 15 afios y mas. Fuente: Programa Nacional para el Desarrollo de

los pueblos indigenas 2001-2006. Elaborado por: Laura Saavedra

Estas cifras las podemos interpretar de la siguiente forma, anteriormente habia
mencionado que de los afios 20’s- 40’s e incluso hasta los 60’s, no habia una educacién
indigena que respondiera a las necesidades de las comunidades y esto se refleja en el
porcentaje de indigenas de 15 afios y mas en donde casi el 40.5% de ellos y ellas son
analfabetas a diferencia del total de 5 a 14 afios en donde casi el 90% asiste a la escuela
primaria. Nos podemos dar cuenta que en esa época la alfabetizacion era muy baja y con
deficiencias que hacian que los estudiantes desertaran de las escuelas. Actualmente se esta
haciendo un esfuerzo de que por lo menos todos los nifios y las nifias indigenas o por lo
menos casi todos asistan a la escuela, sin embargo todavia hace falta un esfuerzo mayor

para llevar mejor educacion bilingie a las comunidades indigenas y con mayor calidad.

CUADRO 4. TOTAL DE ESCUELAS QUE DAN ATENCION A LOS GRUPOS INDIGENAS
EN SUS COMUNIDADES.

TOTALES INDIGENAS CONAFE

Escuelas Primarias | 98 286 8962 1261
Tipo de organizacion 100.0 100.0 100.0
Completas 89.1 79.4 54.0
Incompletas 10.9 20.6 46.0
Porcentaje de Escuelas Unitarias | 24.7 217 88.1
Promedio de grupos por escuelas | 6.2 6.2 24
Docentes y Directivos con grupo | 543 694 31432 1432
por escuela
Alumnos 13 841210 778 561 13628
Alumnos por docente y directivo | 25.5 24.8 9.5
con grupo
Alumnos por escuela 140.8 86.9 10.8

CUADRO 4. Caracteristicas de las escuelas primarias, primarias indigenas y de CONAFE, 1999-2000. Fuente: SAGARPA, INEGI, SRA, Procuraduria
Agraria, Las Mujeres en el México Rural. 2002, México, P4g. 92. Elaborado por: Laura Saavedra.

Ademas, también podemos decir que en el pasado hasta la actualidad desde que se
implementaron los programas educativos en comunidades indigenas, no existen escuelas de

nivel medio superior y superior; también que en las pocas escuelas que existen tienen pocos
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salones, por lo tanto en un salon se pueden encontrar grupos en los que se imparten
diferentes grados escolares, esto dificulta de alguna manera la educacion y muchas veces
retrasa el proceso de comprension de los alumnos.

En objetivo del sexenio 2000-2006 es hacer un esfuerzo para que los programas
educativos lleguen a méas indigenas sin embargo muchas veces el presupuesto o la falta de
docentes especializados hace mas dificil de resolver esta problematica.

El Programa Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas 2001-2006,
reporta que los servicios de la Direccién General de Educacion Indigena (DGEI) ofrecieron
atencion a 49 pueblos en 24 de las 31 entidades federativas del pais. Con esta modalidad se
atendio, en el ciclo escolar 2000-2001 a 42, 131 nifios en educacion inicial; a 286, 341
alumnos en educacion preescolar y 781, 460 alumnos en educaciéon primaria. Esto se
realiz en 18, 643 centros educativos: 1, 803 de educacion inicial; 8, 151 de educacion
preescolar y 8, 689 de primaria. Los alumnos fueron atendidos por 48, 768 docentes.”

Estas cifras nos reflejan solo una parte de la realidad, ya que, si tomamos en cuenta
el total de nifios y nifias indigenas que estan dentro de este grupo de edad nos damos cuenta
que de los 3, 975 363 nifios y nifias en edad de 0 a 14 afios de edad s6lo 1, 109, 932 han
podido ser atendidos en este programa, es decir el 27.92% de los nifios y nifias dentro de
este rango de edad reciben educacion. Ni siquiera la mitad de la poblacion dentro de esta
edad puede recibir educacion.

Esto atiende a diversos factores externos, entre los mas significativos podemos
nombrar, la falta de un programa gubernamental que realmente pueda atender la
problematica de analfabetismo en comunidades indigenas, la falta de escuelas en buenas
condiciones y cercanas a las comunidades, falta de docentes y ademas que sepan hablar en
las diferentes lenguas indigenas, creencias culturales indigenas en las que no se les permite
a las nifas y mujeres alfabetizarse, etc.

Podemos darnos cuenta que los problemas que envuelven a la educacion indigena es
inequitativa e insuficiente dejando con esto un grave retraso educacional, que ha dejado a
los indigenas en desventaja de los grupos “no indigenas” y que ha contribuido a que sean

humillados, explotados y que vivan en una gran marginacion.

® Ibidem, Pag. 4., pp.57
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b) Ocupacién y Empleo: La desigualdad de los grupos indigenas

Otra problematica que se ha acrecentado por esta falta de atencién focalizada a los
grupos indigenas por parte del gobierno, es el empleo. La Encuesta Nacional de
Empleo en Zonas Indigenas (ENEZI) de 1997, reporta que la principal actividad en las
comunidades indigenas es la agricultura, en la que participa casi el 70% de la poblacion
ocupada. El trabajo artesanal como una actividad especializada ocupa a 13% de la
poblacion. En el comercio el 6.4%, la industria de la construccion 3% y el 7.6% restante se
dedica a otras actividades. El 69. 3% de la poblacion ocupada es masculina y el 30.6% es
femenina, en donde el trabajo de las mujeres se considera como una extension mas del
trabajo doméstico y muchas veces es descalificado y mal pagado (si es que lo hacen), ya

que hacen el trabajo en sus tiempos libres.”

CUADRO 5. POBLACION INDIGENA Y SU SECTOR DE EMPLEO

12 ANOS Y MAS | ACTIVA INACTIVA SECTOR SECTOR SECTOR
PRIMARIO SECUNDARIO | TERCIARIO
MUNICIPIOS 6341101 3014 806 3326295 1145261 587 786 941 387
INDIGENAS
OTROS 648 691 311239 337 452 247 594 112 602 180 145
MUNICIPIOS
INDIGENAS

CUADRO 5. TOTAL DE INDIGENAS QUE TRABAJAN EN LOS DIFERENTES SECTORES DE EMPLEO. Fuente: INDICADORES
SOCIOECONOMICOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE MEXICO, 2002. Elaborado por: Laura Saavedra

De a cuerdo al Censo de 1990 se obtuvo la siguiente informacion el 21% de los
indigenas ocupados no recibia ningin ingreso por su trabajo, mientras que el 18% era
remunerado con medio salario minimo. Dos Quintas partes de los indigenas vivian con $20
diarios, 20.4% de los indigenas recibian por su jornada entre la mitad o menos de la mitad
de un salario minimo. La mayoria de las personas que no recibia ingresos se dedicaba a la
agricultura y a la ganaderia.

En contraste con el Censo del 2000 nos reporta que de los 3, 326, 045 indigenas
ocupados, el 25.8% no recibe ningun tipo de ingresos, el 27.1 % recibe menos de 1 salario
minimo, el 27.9 % gana de 1 a 2 salarios minimos y el 19.1 % gana mas de 2 salarios

minimos. El 43. 3% de la poblacion se encuentra ocupada en el sector primario, 21.8% en

" Ibidem Pag. 5; pp.69
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el secundario y el 34.9% en el terciario®. Contrastando estas cifras con los resultados 10
afios antes nos damos cuenta que la pobreza aumentd, ya que existen mas personas
desocupadas o que no tienen algun tipo de ingreso. Y si comparamos a su vez estas cifras
con el cuadro 5 que son cifras del afio 2002, nos damos cuenta de que el desempleo
aumento, que la poblacion que se encuentra en el sector primario disminuyd, la que esta en
el secundario aumentd un 1% y que el sector terciario también aumentd. Por lo tanto,
podemos decir que la agricultura sigue siendo la principal actividad econdémica de los
pueblos indigenas, pero que también estd aumentando la actividad en los otros dos sectores
y que en este sentido las costumbres indigenas se reconfiguran con la entrada de la
“modernidad” en sus comunidades.

Los resultados son realmente alarmantes, sabemos que la situacién del pais es dificil
para las personas que pueden tener un empleo con salario minimo, si tomamos en cuenta
que la mayoria de los indigenas viven de la agricultura y la ganaderia y que se vive un
retraso institucional en materia del sector primario y una profunda crisis muy dificil de
combatir, entonces podemos imaginar la situacion actual de pobreza y marginacién de los
indigenas que viven o sobreviven de ello. Esta situacion es uno de los principales factores
que hacen que grandes flujos de indigenas emigren de sus lugares de origen en busca de un
empleo, aunque no sea bien remunerado, pero que lo llevan acabo con menor esfuerzo y

que solamente les permite sobrevivir.

¢) Vivienda e infraestructura basica: La realidad de los indigenas de México.

Las viviendas de los indigenas en la mayoria de los casos desde las determinantes
minimas para tener una buena calidad de vida segun el indice de desarrollo humano de la
Organizacion de las Naciones Unidas, se encuentran en pésimas condiciones. Del total de
viviendas indigenas la tercera parte de ellas no cuenta con piso, ni con los servicios
suficientes para poder tener una “vida digna”, ademas que el nimero de habitantes en cada
una de ellas oscila entre 4 a 6 personas por cada una y tenemos que tomar en cuenta que las
casas se conforman por un cuarto, un bafio o letrina y una cocina o que muchas veces la

cocina esta dentro del cuarto en donde duermen, comen y conviven a diario.

® Ibidem, Pag. 2; pp. 58
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En 1995, el 93% de las viviendas a nivel nacional contaba con electricidad, en tanto
la cuarta parte de la poblacion indigena carecia de este servicio. Solo el 28% de las
viviendas de la poblacion indigena conté de manera simultanea con los servicios de agua

entubada, drenaje y electricidad; 30.4% tenia dos servicios; 24.5% solo uno y 26%

ninguno.’

Los Indicadores de los pueblos indigenas 2002, reportan los siguientes datos:

CUADRO 6. VIVIENDAS EN LAS COMUNIDADES INDIGENAS.
TOTAL DE VIVIENDAS [ CON PISO DE | AGUAENTUBADA | SERVICIO SANITARIO [ ENERGIA ELECTRICA | COCINA CON
PARTICULARES TIERRA ESXLUSIVO CARBON 0O
LENA
MUNICIPIOS 1863 205 833340 1184045 1360 856 1542518 1192515
INDIGENAS
OTROS  MUNICPIOS | 188 239 62 997 128 240 148791 162 297 87415
CON POBLACION
INDIGENA

Cuadro 6. Tipo de viviendas en las comunidades indigenas. Fuente: INDICADORES SOCIOECONOMICOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS DE
MEXICO, 2002. Elaborado por: Laura Saavedra.

Del total de viviendas que fueron reportadas como particulares 1 863 205, el 44.7%
tiene piso de tierra, el 63.5% tiene agua entubada, el 73.0% tiene servicio de sanitario
exclusivo, el 82.8% cuenta con energia eléctrica y el 64% cocina con lefia o carbén en su

casa.

d) El descuido gubernamental en materia de Salud y Nutricion.

Conjuntamente con la vivienda el problema de la salud van de la mano, si no existen
buenas condiciones de vida dentro de los hogares dificilmente se lograra tener buena salud,
ademas que si hablabamos anteriormente de que algunas familias indigenas percibian $20
diarios de salario, no pueden tener ni siquiera una canasta basica para poder tener una
buena alimentacion. Las cifras con respecto a estd rama comparativa no difiere de las
anteriores, sin embargo el problema de salud y nutricion se puede percibir mas en los
grupos indigenas vulnerables: las mujeres, las nifias y nifios, los adultos y adultas mayores,

sin dejar de lado a los hombres pero si diciendo que son menos vulnerables a la

% Ibidem Pég. 6, pp. 49
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desnutricion e incluso a la mortalidad y que en las comunidades indigenas se tiene muy
arraigado un estereotipo de género que afecta directamente la salud de las mujeres. Es la
creencia de que por ser “hombre” y el que sale a trabajar, entonces se debe de alimentar
mejor e incluso en algunas comunidades indigenas dejan sin comer a las nifias y a las
mujeres para que los nifios y los varones puedan comer. Esto trae como consecuencia que
las mujeres y las nifias indigenas tengan un alto grado de desnutricion.

En términos generales la mortalidad infantil indigena es 58% mayor a la media
nacional. El nimero de muertes de las mujeres indigenas durante el embarazo, parto o
puerperio casi triplica al de las mujeres no indigenas. Las principales causas de muerte en
los grupos indigenas son las infecciones intestinales, la influenza y la neumonia,
enfermedades cuyos condicionantes basicos son el saneamiento, la calidad de la vivienda y
las condiciones micro ambientales de ésta, en especial el humo por combustion por lefia. La
Encuesta Nacional de Nutricidn (1999), mostré que el 17% de los nifios y nifias menores de
5 afios tiene una talla baja, en los indigenas se suma cuatro veces mas. El 40% de las
mujeres indigenas tiene anemia, lo que aumenta el riesgo en el embarazo o tener hijos
prematuros. En la actualidad podemos saber que el 86.1 % de las 21, 407 localidades en las
que existe presencia indigena no son derechohabientes de algun servicio de salud.

Lo que nos pueden reflejar estas cifras es que la atencion gubernamental en materia
de salud es insuficiente no solo en los grupos indigenas sino a nivel nacional. Sin embargo
esto los pone en este rubro como en los otros en un lugar de mayor vulnerabilidad a los

altos indices de mortandad a nivel nacional.

e) La Culturay los derechos indigenas en México.

En México, durante mucho tiempo las politicas publicas gubernamentales enfocadas
a los grupos indigenas se basaban en una politica de integracion, ya que se consideraba que
su cultura pertenecia al pasado, que era menos que la nuestra, por asi decirlo. Pero estas
politicas de integracidn son bajo una vision mestiza y muchas veces narcisista, que lejos de
integrarlos los orilla a ser discriminados y tratados como animales en algunos lugares de
nuestro pais. Y asi vivimos bajo una concepcién de que los grupos indigenas solo deben de

ser vistos como el lado “folklérico” de México y no como grupos con derechos especificos
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que beneficien a la poblacion indigena. Por lo tanto, en materia de derechos
constitucionales durante mucho tiempo no fueron reconocidos dejandolos asi desamparados
y sin ningun respaldo institucional.

En 1948 se crea el Instituto Nacional Indigenista, ya que se pensaba que era una
forma de integrar a los indigenas a la sociedad mexicana y lograr una atencion mas
focalizada.

El 27 de junio de 1989, en Ginebra, Suiza se crea el Convenio 169 de la
Organizacién Internacional del Trabajo (OIT), en el cual México puso su rabrica, en donde
se especifica y se reconocen los derechos de los pueblos indigenas; a pesar de ello no se
han podido reconocer del todo, todavia después de 15 afios del compromiso de México ante
dicha organizacion, los pueblos indigenas siguen viviendo discriminacion, explotacion,
humillacion, etc.

En 1994, el Ejercito Zapatista de Liberaciéon Nacional (EZLN), propone los
acuerdos de San Andrés, en el que se plasma el sentir de los pueblos indigenas y se exige
autonomia con respecto a sus practicas culturales y politicas, sin embargo, ain no se ha
Ilegado a un acuerdo.

No es hasta la reforma en la Constitucion Mexicana aprobada el 18 de julio de 2001,
0 sea, 50 afios después de la creacion del Instituto Nacional Indigenista, en donde se
cambian los articulos 1°, 2°, se deroga el ler. Parrafo del Art. 4° y en donde se adiciona un
Gltimo pérrafo al Art. 18 y un Gltimo a la fraccion tercera del Art. 115*; cuando realmente
son reconocidos como parte de la sociedad mexicana, sin embargo de nada sirve ser
reconocidos si no hemos sido capaces de respetarlos y respetar sus derechos no como

indigenas si no como seres humanos:

E: Usted, ¢qué opina de los derechos de los y las indigenas? MM: Pues derechos,
derechos, pues no los tenemos, porque el gobierno segin habla de las indigenas y
cuando toma mas en cuenta los... yo sé que si no, tiene que tomar en cuenta todos,
pero que nos tome en cuenta a todos, no nada mas a los que le caigan bien, porque
habla mucho de indigenas que nos ayuda cuando no es asi, no habla mucho que
indigenas que ya hay departamentos y mire ahorita como estamos aqui [casa de

carton y de lamina, es decir, improvisadas en un predio], sufriendo con los nifios, pero

10 SEDESOL, INI, Oficina de Representacion para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas (2001). Folleto.
DERECHOS DE LOS PUEBLOS Y COMUNIDADES INDIGENAS EN LA COSNTITUCION POLITICA
DE LOS ESTADOS UNIDOS MEXICANOS. México, Gobierno de la Republica.
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aqui estamos y esa no es la ayuda del presidente que siempre habla que las
indigenas, que yo los apoyo, ahorita es cuando debe de ver esos problemas y eso ya
se le hizo ver al presidente pero... nunca quiere dialogar con nosotros, como le digo,
nada mas escoge a la gente que le cae bien o donde le dan apoyo o lo que sea,

entonces es donde mas les hace caso y aqui no (E3MM2005, 8)

De acuerdo a lo previamente expuesto, se reafirma que a pesar de los esfuerzos
institucionales por “integrar” o atender a los grupos indigenas de México, todavia siguen
viviendo o mas bien sobreviviendo, en una sociedad que no ha tenido la capacidad de
reconocerlos como lo que son, sino que los ha discriminado y explotado dejandolos en la

pobreza y la marginacion:

E: En el tiempo que lleva usted y su familia viviendo en la Ciudad de México,
¢Usted siente que no se han respetado sus derechos? MM: No, no se han
respetado. Pues por lo mismo, porque le digo que no se han respetado, por qué, ¢qué
ayuda nos ha dado?, nada, ahora no queremos ayuda pues que nos vea hada mas a
ver qué. Pues claro que no vamos a pedir dinero y hacernos a un lado y vamonos, no.
Queremos que nos tome en cuenta, que también aqui en México hay muchos

indigenas, que todos los comerciantes son indigenas. (E3MM2005, 9)

Tomando en cuenta los indices de desarrollo humano como un método que mide la
calidad de vida de los seres humanos en el mundo, podemos decir que la situacion indigena
estd en condiciones marginales. Ya que el desarrollo humano se refiere al “conjunto de
oportunidades de valor para las personas, sean estas politicas, econdmicas o sociales, ya sea
para la supervivencia, la autoestima personal, el trabajo, la creatividad, la integracion social

o el ejercicio del poder.”*'Y para los indigenas las oportunidades son cada dia menos:

E: En el tiempo que lleva usted y su familia viviendo en la Ciudad de México,
¢Usted siente que no se han respetado sus derechos? MM: Pues ahorita pues no,
como hemos luchado por lo de nuestra vivienda pues no nos dijeron que tal vez en un
afio nos iban a construir, ahora si que como indigenas pues no nos han hecho caso,
bueno si nos han hecho caso pero no nos han apoyado lo que es este para que ya...
supongamos hosotros que hemos trabajado y todo eso, o sea que no lo hemos pedido

regalado, lo de nuestros papeles que nos piden que hemos pagado harta cantidad y

11 programa de las Naciones Unidas para el Desarrollo. (2002). INFORME DE DESARROLLO HUMANO
2002.

33



pues ahora si que como indigenas que somos pues merecemos que hos ayuden en
ese aspecto, en la vivienda, por ejemplo ahorita yo a donde vivo, este cada que llueve
se me mete el agua en mi médulo y ahora si que mis hijos no se han enfermado, pero
mi otro hijo si se ha enfermado de los pies, que le agarro una infeccién, porque como
sacamos el agua, a él si lo agarro la infeccién y pues ahora si que queremos que nos
ayuden. (E5SMM2005, 8-9)

Asi mismo, sumando todos los factores anteriores podemos decir, que el fendmeno
de la migracion si bien es un fenémeno a nivel mundial y que nace por diferentes causas, la
migracion indigena en México, es un resultado de la suma de estos factores que no les ha
hecho para nada la vida facil y que muchas veces ha orillado a grupos completos a emigrar
de sus lugares de origen para poder sobrevivir, pero que también al llegar a las ciudades
que es su principal punto de encuentro cuando emigran, no encuentran las condiciones para
poder sobrevivir y ademas se topan con la discriminacion, que algunas veces es excesiva y
humillante hacia ellos y ellas.

Aunque existen otros factores que envuelven la problematica indigena y que
influyen directamente en el proceso de migracion (por ejemplo, el empobrecimiento del
potencial productivo de sus tierras de cultivo) nos permiten tener una vision general de la
problematica actual de los pueblos indigenas en México para situar el conjunto de
relaciones sociales que han incidido en la reconfiguracién de la identidad de las mujeres
migrantes mazahuas.

Queda claro que la problemética indigena en Mexico es compleja y que los
programas gubernamentales han sido deficientes, insuficientes y con muy bajo impacto
social. Si bien existen diferentes factores que frenan la obtencion de resultados favorables,
pero también es importante decir que hay muchas comunidades olvidadas o dafiadas por
estos programas que muchas veces lejos de ayudar afectan mas a los grupos indigenas.

Es necesario crear una verdadera propuesta de ley como sociedad civil o clase
politica que ayude realmente a los y las indigenas pero no porque se consideren diferentes,

si no por que son seres humanos.
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1.2 MUJERES INDIGENAS, MUJERES MAZAHUAS.

La situacion de las mujeres indigenas ha sido igual que la situacion de las mujeres en un
mundo y en un pais en el que existe un sistema de organizacion con base al patriarcado, en
el cual la vida de las mujeres era enfocada Unicamente a la vida privada, es decir, dentro del
hogar y no tenia participacion politica en la toma de decisiones.

Durante el siglo XX la lucha que encabezaron mujeres de todo el mundo para que se
reconocieran sus derechos y fueran tomadas en cuenta por lo que son en todos los ambitos
de la sociedad, permitié una apertura democratica que ha hecho que las mujeres puedan
acceder a derechos especificos y participar en la sociedad en cualquier &ambito, sin embargo
todavia en esta sociedad “moderna” las mujeres indigenas se han enfrentado a una mayor
discriminacion, diriamos que a una cuadruple discriminacion por ser mujeres, por ser
pobres (la mayoria), por ser indigenas y por ser migrantes, tomandose en cuenta como un
grupo vulnerable y un grupo minoritario.

“El medio urbano ha supuesto para los migrantes indigenas y especialmente para las
mujeres indigenas, una realidad cotidiana de pobreza y exclusion, agravada por la ruptura
de entornos familiares y comunitarios de apoyo, falta de bienes propios y desconocimiento
de los codigos urbanos; sobre todo en los grupos de reciente migracion. La mujer indigena
es uno de los sectores sociales de mayor marginalidad, ya que ademas de los problemas que
le significa su condicion de indigena en la ciudad de México, se agregan a ello los factores
que son producto de la diferencia de género.”*?

Hoy en dia, en algunas etnias indigenas se siguen vendiendo a las mujeres e
intercambiando por animales, también no se les deja opinar ni participar en actividades que
los varones han hecho durante toda la historia, tampoco después de casadas tienen derecho
a tener una parte de la parcela para la siembra, automaticamente pasa a nombre de su
esposo, si éste muere la tierra se queda a nombre de su hijo mayor o de sus hermanos
varones, nunca a nombre de ella. Sin embargo, también ellas han luchado para que les
tomen en cuenta sus opiniones, esto gracias ha que han reconfigurado ciertos significantes

de su identidad como mujeres indigenas y principalmente en las mujeres migrantes.

12 Ibidem. Pag.54
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Un ejemplo es que en una reunion sobre los derechos de la mujer Indigena, Silvia de
Jesis Maya Directora de la Mansion Mazahua A. C. dijo: “No somos ‘Marias’, ya no
somos las “Marias’ de antes, somos mujeres organizadas y buscamos el respeto de nuestros
derechos”."®

Este comentario nos da pie para darnos cuenta de que el empoderamiento™ en las
mujeres indigenas esta surgiendo de lo mas profundo de su ser al darse cuenta de que
estaban completamente excluidas de una sociedad mestiza y machista. Ahora salen a las
calles, asisten a foros de derechos indigenas para decir que ademas de ser indigenas son
mujeres, convirtiéndose asi en promotoras del feminismo indigena.

La problematica de las mujeres indigenas en Meéxico se vislumbra desde una
discriminacion mayor a la de los varones indigenas. No debemos olvidar que vivimos en
una sociedad que discrimina a los indigenas pero que ademas es una sociedad machista,
imaginemos por un momento; si las mujeres no indigenas sufren discriminacion en casi
todos los ambitos de la sociedad, imaginemos ahora a las mujeres indigenas que ademas de
ser discriminadas como mujeres son discriminadas por ser y tener una cosmovision

diferente a la de la mayoria de los individuos en la sociedad.

E: Como mujer usted piensa que no ha sido tomada en cuenta. MM: Si porque
inclusive uno va o uno tiene un trabajo, si tiene hijos no, no puede trabajar, tiene que y
traer papeles de su estudio, vamos por decir, tiene hijos no, queremos a alguien soltera
para que no tenga que estar hay ya me voy porque, tengo que ver a mis hijos y eso y
pues uno trabaja para sus hijos, y este... yo me siento asi como mujer. (ELMM2005,
10)

De esta manera la problematica de las mujeres indigenas en México se vuelve mas
compleja que la de los indigenas en general y peor aun, todavia no es tomada en cuenta
como un conflicto que excluye aun mas a las mujeres indigenas, ya que se piensa que
planteando los derechos de los indigenas se esta resolviendo la problematica de las mujeres

y en realidad alguna parte si; pero faltarian algunas cuestiones como la propiedad de la

¥ Ruiz, Miriam. “Afirman indigenas ‘no somos marias’, somos mujeres organizadas”, CIMAC, 10 de marzo
de 1999. www.cimac.com.mx

Y Es proceso que se inicia dentro de una (0) misma (o), cada quien puede empoderarse a uno mismo y nadie
maés. El empoderamiento se refiere al proceso de construir nuestros poderes y adquirir nuevos. Es un proceso
y no una meta.
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tierra y el ser tomadas en cuenta como individuos que interactdan en una sociedad, ya que
en muchas etnias indigenas no son ni siquiera escuchadas y se toma como un insulto el que
ellas participen en las decisiones del grupo indigena en el que viven o son discriminadas
por no casarse Y tener hijos, son tantos los problemas de discriminacion que la mayoria de

las veces se transgreden sus derechos como mujeres:

E: ¢Qué piensa de las mujeres que participan en la politica? MM: Pues que bueno
que una mujer, tenga derecho para que haga ese trabajo, porque en mi pueblo ahi el
que gobierna son puros hombres y si uno se quiere meter pues no lo hace, y le dicen ta
porque eres mujer como vas a hacer eso ti ni lo sabes hacer, o sea la ignoran.
Entonces que bonito cuando estamos aqui todos jalamos parejo y las que mas jalamos
somos las mujeres y no los hombres, porque cualquier cosa que haya somos las
mujeres, las que jalan. (E3MM2005, 11)

La problematica de las mujeres indigenas también se centra solo en algunos temas que
son en los que se encuentran mas vulnerables y que las hace estar en desventaja con el resto
de la sociedad. A continuacién plantearé brevemente, como en la seccién anterior, la
situacion especifica de las mujeres indigenas en México, abordando Unicamente los
siguientes puntos: Educacion y salud, terminando con la situacion de las mujeres mazahuas
para poder sentar las bases de las siguientes discusiones que se desarrollaran en esta

investigacion.

a) Lasituacion de las mujeres indigenas

En la primera parte de este capitulo vimos cifras totales de la situacion de los indigenas
en México, sin embargo no se puntualizaron diferencias en cuanto a hombres y mujeres. Lo
gue se hara en esta parte es precisar las diferencias que de alguna manera repercuten en la
situacion de las mujeres indigenas; tomaré algunos ejemplos estadisticos y haré un analisis
cualitativo de estos para ver en qué situacion se encuentran las mujeres indigenas en

México.
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Primero que nada precisaré el total de hablantes de lengua indigena en México de 5
afios y mas, en el afio 2000 se reportaron 6, 320, 250" de los cuales 3, 124, 375 son

hombres y 3, 195, 875 son mujeres.

CUADRO 7. POBLACION HABLANTE DE LENGUA INDIGENA

TIPO DE LOCALIDAD TOTAL HOMBRES MUJERES
NACIONAL 6 320 250 3124 375 3195875
RURAL 3781190 1877334 1903 856
URBANA 2539 060 1247041 1292 019
NACIONAL 100.00 100.00 100.00
RURAL 59.8 60.1 59.6
URBANA 40.2 39.9 40.4

Cuadro 7. Poblacion de 5 afios y mas hablante de lengua indigena por tipo de localidad, 2000. Fuente: SAGARPA, INEGI, SRA,
Procuraduria Agraria, Las Mujeres en el México Rural. 2002, México, Pag. 92. Elaborado por: Laura Saavedra

Podemos inferir que las mujeres hablan mas su lengua originaria que los hombres,
esto puede verse de dos maneras como una ventaja 0 una desventaja, la ventaja es que el
hecho de que conserven su lengua indigena hace que su identidad cultural no cambie tan
drasticamente, ademas que ellas son las que ensefian a sus hijos e hijas las tradiciones
culturales de la etnia y el que conserven su lengua es muy importante para una etnia, ya que

la hace menos propensa a transformar de una forma definitiva sus simbolos y significantes:

E: Piensa que es importante que los y las mazahuas hablen su lengua o
prefiere el castellano. MM: Si, preferimos que sigan hablando mazahua y que
no se pierda la tradicién. E: ¢Por qué? MM: Pues porque es bonito saber otro
dialecto y hablar igual de los dos porque a veces digamos yo como mi abuelita o
sea que cuando va al doctor ella no entiende bien, ya uno le dice qué le esta
preguntando el doctor algo, pues uno ya lo traduce. (E5SMM2005, 3)

Por otro lado, la desventaja que pueden tener las mujeres indigenas al no hablar
espafol o castellano es que son mas vulnerables a que se violen sus derechos ya que no
pueden defenderse en esta sociedad en la cual se discrimina al indigena y més al que no
habla espariol. Sin embargo, me parece importante que se conserven ambas lenguas aunque

en el aqui y el ahora sea mas importante que sepan hablar espafiol:

15 |_as cifras planteadas en este trabajo varian en algunas ocasiones como en ésta, sin embargo las diferencias
no son fuertes, se debe de tomar en cuenta de que las fuentes a pesar de que muchas veces los datos se toman
del censo cada investigacion los plantea a su manera. Tal fue el caso de estas cifras.
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E: Piensa que es importante que los y las mazahuas hablen su lengua. MM: Ah!, si;
pienso que es muy importante yo asi lo veo, pienso que es muy importante, porque ahora
que le paso un accidente a mis hijos ellos, ellos como se llama estaban en el hospital
Rubén Lefiero, y no me los atendian rapido... Entonces luego me dijo otro, otro sefior que
estaba ahi que si mis hijos supieran hablar, luego, luego los operaban... entonces yo digo

gue es muy importante. (E2MM2005, 4)

También nos damos cuenta de que en el ambito urbano existen menos hablantes de
lengua indigena que en las comunidades sin embargo, también las mujeres hablan més su
lengua que el espafiol. “El no hablar espafiol implica desventajas, entre otras cosas, para
acceder a la informacion y al conocimiento escolarizado, para la obtencion de servicios
administrativos fuera de su comunidad, asi como para la resolucion de conflictos legales,
pues la comunicacion en estos terrenos es principalmente, y hasta hace poco Unicamente en

espafiol.”**;

E: Le hubiera gustado que la educaciéon que le dieron hubiera sido en mazahua.
MM: Pues la mayoria de nosotros por ejemplo, hay nifias que tienen 6 afios, siete afios
y ya entienden mazahua, pero la mayoria de chamacos como nacieron aqui, pues ya
no saben, pero vayan al pueblo, hasta el de 6,7,8 afios ya te sabe hablar mazahua.
(E3MM2005, 4)

Como ya lo habia mencionado anteriormente la situacion de las mujeres indigenas la
divido en dos grandes grupos: educacion y salud, se prefirio enfocarse en estos dos temas
porque el tener buena educacion y salud les permite de antemano tener una buena calidad
de vida dentro de los estandares del indice de desarrollo humano que utiliza la ONU y que
como veremos estdn por debajo de la media, esto quiere decir que tienen grandes

deficiencias en estos servicios y esto las pone en desventaja frente al resto de la sociedad.

b) Mujeres indigenas y educacion.

Como lo mencioné anteriormente la situacion de las mujeres con respecto a la

educacion no es mas favorable que la de los varones, ya que en las comunidades indigenas

' INEGI, SAGARPA, et al. (2002). LAS MUJERES EN EL MEXICO RURAL, México, Pag. 94.
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por sus tradiciones y costumbres las mujeres muchas veces no tienen acceso a la educacion,
ya que se piensa que ellas deben quedarse en el hogar por su simple condicion de mujeres,
con esto la situacién de las mujeres indigenas se encuentra en mayor marginacion que la de
los varones y esto las pone en un lugar inferior con respecto al desarrollo y las
oportunidades dentro de la sociedad.

Es necesario decir que las mujeres tienen un alto grado de analfabetismo a nivel
nacional, pero que en los grupos indigenas se acrecienta esta problematica, en algunas
comunidades la cifra se duplica o se triplica a la de los hombres. Practicamente las mujeres
no cuentan con educacién primaria, sea por inasistencia o por abandono, a su vez en la
etapa de educacion posprimaria no se alcanza el 9% de alfabetizacion.'” Este fenémeno
también es determinado por factores externos muchas veces a los programas
gubernamentales, es decir, la problematica de la educacion femenina indigena tiene
también que ver con los mitos que envuelven al género femenino no solo en las
comunidades sino en la sociedad en general.

Se sigue creyendo que las mujeres solo deben de estar dentro de sus casas y que su
destino es crecer, casarse y tener hijos, cuando los tienen cuidarlos, educarlos, hasta que los
hijos se vayan de sus casas y ellas se queden a atender y cuidar a sus maridos. Estas
creencias tienen una alta influencia en la analfabetizacion de las mujeres no solo indigenas,
sino en general, lo cual ha traido consigo que las mujeres indigenas sean doblemente
vulnerables a los factores que influyen en la problematica indigena de nuestro pais.

El porcentaje de las nifias entre los 6 y 14 afios de edad que asisten a la escuela es
menor a la de los nifios que se encuentran dentro de este rango de edad, mientras que en las
nifias el 83.9% asiste a la escuela, los varones asisten en un 87.2 %. Mas aun las nifias
indigenas que asisten a la escuela dentro de este rango de edad en las ciudades es todavia
menor con un 82.1%. En el rango de edades entre los 15 y 19 afios de edad la cifra baja ain
mas dejando a las mujeres indigenas en un 22. 7% de asistencia escolar, mientras que los
varones asisten en un 33.6%. Mientras que en las ciudades asiste un nimero mayor de
mujeres al bachillerato con un 28.4%, los varones asisten en un 38.5%. Para las edades de
20 a 24 afos la cifra desciende, las mujeres asisten en un 3.6% y los varones en un 6.1%,

por el contrario en el area urbana asisten las mujeres en un 9.8% y los varones en un 11.8%.

1 |bidem, P4g. 55
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CUADRO 8. HABLANTES DE LENGUA INDIGENA

RURAL URBANA
GRUPOS | HABLANTE DE LENGUA [NO HABLANTE DE | HABLANTE DE | NO HABLANTE DE LENGUA
DE INDIGENA LENGUA INDIGENA LENGUA INDIGENA INDIGENA
EDAD

HOMBRES | MUJERES | HOMBRES | MUJERES | HOMBRES | MUJERES | HOMBRES | MUJERES
6-14 87.2 839 89.8 88.7 86.5 82.1 94.6 94.6
15-19 336 227 309 276 385 284 54.3 53.4
20-24 6.1 36 5.6 55 11.8 9.8 234 204
25y mas | 1.4 12 1.0 12 23 19 33 29

CUADRO 8. Porcentaje de poblacion que asiste a la escuela por grandes grupos de edad segun tipo de localidad, condicion de habla indigena y sexo.
Fuente: SAGARPA, INEGI, SRA, Procuraduria Agraria, Las Mujeres en el México Rural. 2002, México, Pag. 92. Elaborado por: Laura Saavedra

Estas estadisticas las cuales podemos enlazar con las de hablantes de lengua
indigena, nos muestran que las mujeres indigenas tienen menos oportunidades de educacion
en las comunidades o areas rurales que en las ciudades y un factor determinante es que las
que hablan castellano en las ciudades se puede incorporar a la educacion pero como lo
dijimos anteriormente, las que estan en las comunidades la mayoria habla su lengua y si
recordamos, la mayoria de la educacion basica que llega a sus comunidades es en castellano
esto dificulta de manera trascendente la asistencia a la escuela y es lo que favorece al
analfabetismo en las zonas rurales reflejando asi una diferencia con respecto al genero que

deja a las mujeres en desventaja de oportunidades:

E: En la escuela a la que asistio, le ensefiaron educacion bilingie, o sea, usted
estudioé en su pueblo. MM: No, no nosotros ahora si que como estamos en el pueblo
ahi aprendimos a hablar. No, en la escuela no, ahi no hubo escuela para nosotros de
mazahuas no hubo. (E3MM2005, 4)

Es importante sefialar que en las ciudades, un factor que puede subir el nimero de
asistentes es que hay mucho mas escuelas y el acceso a ellas es mucho mas sencillo a
diferencia de las comunidades en donde se encuentran alejadas las escuelas; es importante
mencionar que en muchos de los casos sino es que en la mayoria no hay escuelas de nivel
medio superior o superior y esto hace mas dificil el acceso a este nivel en las comunidades
indigenas.

También podemos notar que en las ciudades las mujeres tienen un porcentaje un

poco mayor de asistencia a las escuelas, ya que sus padres son migrantes y si estamos
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hablando de reconfiguracion de identidades indigenas los estereotipos de género son menos
rigurosos que en las comunidades rurales o indigenas en donde no existe o dificilmente se
equiparan las oportunidades permitidas para varones y mujeres a diferencia de las familias

que no han emigrado:

E: Por ejemplo, entre ustedes los mazahuas, los derechos de las mujeres, son
gue puedan estudiar, que puedan trabajar, tomar decisiones en su familia, etc.
MM: Pues si, es lo primero que uno les da, esa oportunidad de que estudien. Porque
pues ahora si no queremos que sufran lo que nosotros hemos sufrido, entonces es lo
que se le hace ver que tiene que estudiar para que no anden igual que nosotros,
porgue si no estudian, no, como dicen ellos es que luego llueve y nos mojamos [en su
casa], pues estudien es lo que uno les hace ver las cosas para que ellos le echen
ganas a la escuela, y yo solita tengo que ver, que los zapatos que los utiles, pero como
también ahorita nos dieron la ayuda de los utiles, ahorita no me preocupa y como no
cambian de escuela pues él uniforme, pues que usen el mismo que tienen, que se
llevan, pero si, a mi no me gustaria que perdieran la escuela, que estudiaran que
acabaran su estudio que es lo Unico que les podemos dar aunque sea poco.
(E3MM2005, 10)

Como nos damos cuenta el que la mujer indigena no tenga muchas oportunidades
para educarse la deja en una posicion marginada, sin embargo en la actualidad hay mujeres
indigenas que han logrado llegar a altos niveles educativos, no obstante el nimero mayor se

encuentra del lado del analfabetismo.

¢) Las mujeres indigenas y la situacion actual de la salud.

Uno de los puntos importantes para reflejar la condicion de vida en la que se
encuentran las mujeres indigenas es la salud y los programas que llegan para estas mujeres
a sus comunidades. La salud es un tema importante porque se pueden reflejar indicios del
indice de desarrollo humano de un pais, una comunidad o una localidad.

Pero como es de esperarse la atencion a la salud de las mujeres indigenas deja
mucho que desear, ya que no existen hospitales cercanos a las comunidades, existe una
mala informacion acerca de métodos anticonceptivos y esto propicia que las mujeres en las

zonas rurales se embaracen a temprana edad (aunque es importante mencionar que en
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algunas comunidades la tradicion es que se casen desde los 12 afios en adelante) y esto a su

vez repercute en su estado de salud de una manera muy importante:

E: Donde usted vivia antes, asistio alguna vez al médico. MM: Entonces alla en el
pueblo mio antes no habia doctor, no habia doctor, y ahora segin ya van unos
doctores, pero antes no habia doctor. Habia un doctor, que creo iba una vez a la
semana y se formaba la gente para que entrara, entonces no habia doctor y ahora
pues si ya hay y ahora ya hay otros pueblos que hay médico, nada mas el chiste es
tener para la medicina o para que pagues la consulta. (E2MM2005, 10)

E: ¢En su pueblo, asisti6é alguna vez al médico? MM: Ahi no hay médico, le digo
que ese pueblo es muy pobre, para ir al doctor hay que tomar un camion, que le diré
mas o menos una hora y si ahi te mueres es porque te mueres, que un parto tienes
que buscar un carro que mas o menos te lleve rapido, para que llegue a San Felipe le
decimos, asi se llama el pueblo y este, solamente es éste, ya nos lleva un carro ya
llegamos muy rapido y pues el camion tarda porque va cargando gente y todo y tarda

para pasar, ahi no hay médico, no hay médicos. (E3MM2005, 5)

Los problemas mas significantes a los que se enfrentan las mujeres indigenas son:
falta de atencion con respecto a la anticoncepcion, falta de atencion en el embarazo y parto,
desinformacion con respecto a métodos anticonceptivos, ya sea por descuido
gubernamental de llevar campafias de promocion o por la cultura de las comunidades
indigenas en donde en muchas de ellas prohiben a las mujeres usar algin método
anticonceptivo. La falta de atencion en el embarazo que propicia un alto indice de abortos
que a la larga repercuten en la salud de las mujeres indigenas, asi mismo la falta de atencion
en partos que conlleva a un alto indice de mortandad infantil y de mujeres en las

comunidades:

E: ¢Qué informacién le han dado sobre cuidados del embarazo? MM: No pues
cuando yo compré mi Ultima hija yo tenia, ella tiene catorce y yo tengo 57, tenia como
42 afios, la Ultima de mis hijas, esa vez si fui a dar al hospital, porque ella llegd malita,
porque todos mis hijos nacieron en casa yo sola, nunca corri a los hospitales, porque
pues a mi me daba miedo y pues todos mis hijos nacieron solos en mi casa, me
llevaron a mi, pero llegando alld me dijeron que por qué habia nacido la nifia en la casa
y yo le dije al doctor pues que estaba acostumbrada a eso y me dijo que eso no estaba
bien porque me podia yo enfermar y yo le dije que no que yo siempre estaba

acostumbrada a eso, y me dijo que si no me gustaria que me operaran para ya no
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tener bebés y le dije no pues yo no, yo me sé cuidar sola y me detuvieron dos dias
para que yo me pudiera operar y yo no quise le dije no doctor, como yo estoy mala del
azlcar yo no me puedo operar porque si asi me siento mal pues cuando me opere
dicen que eso te duele mucho y no me va a sanar y voy a estar siempre enferma mejor
me quedo asi. Como ya no me embarace, ya no pude comprar, porque yo me cuidé y
me dijo el doctor pero se cuida porque usted ya esta grande y ya no puede tener mas
nifios y si, ya me cuidé y ahorita pues ya, ya se me retird la regla y pues ya.
(E4MM2005, 5-6)

E: Ha sufrido algun tipo de informacién a la hora de solicitar los servicios de
salud. MM: No, porque como se llama, en el pueblo de nosotros cuando uno se alivia,
lo Gnico que alla se comia era segun ya te aliviabas, te hacian una salsa de chile
guajillo y tu tortilla calientita, era lo Unico que tenias que comer y si hubiera un caldito
de pollo te daban un caldito de pollo y eso es lo que podias comer. Aqui no, porque
como aqui me alivié de mis hijos y pues mi esposo como se llama el trabaja en la obra

el llegaba y pues hacia de comer. (E2MM2005, 11)

Y por ultimo, la desnutricion e inmunizacién en zonas indigenas que muchas veces
trae como consecuencia la muerte mas que nada en los grupos vulnerables como mujeres,
nifios y nifias indigenas.

El porcentaje de mujeres indigenas que viven en areas rurales el 75.6% ha estado
embarazada por lo menos una sola vez dentro del rango de edad de 15 a 54 afios y un
11.1% ha tenido por lo menos un aborto, respecto al total de mujeres alguna vez
embarazadas. Estos indices nos reflejan que las mujeres indigenas se embarazan a edades
muy tempranas contrastandolo con las mujeres que no son indigenas. A esta situacion se

ligan varios factores que llevan a un embarazo en edad temprana en mujeres indigenas.

CUADRO 9. MUJERES INDIGENAS EMBARAZADAS Y No. DE HIJOS
HABLANTE DE LENGUA INDIGENA ~ [NO  HABLANTE ~ DE  LENGUA

INDIGENA
Promedio de hijos nacidos vivos 3.7 2.9
Alguna vez embarazada 75.6% 68.4%
Con al menos un aborto (respecto al total | 11.1% 19.5%

de mujeres una vez embarazadas)

Cuadro 9. Promedio de hijos nacidos vivos y porcentaje de mujeres rurales de 15 a 54 alguna vez embarazadas y con algin aborto por condicién
de habla indigena, 1997. Fuente: SAGARPA, INEGI, SRA, Procuraduria Agraria, Las Mujeres en el México Rural. 2002, México, P4g. 100.
Elaborado por: Laura Saavedra.
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Los factores mas visibles son: a) Existen comunidades que por sus tradiciones las

mujeres estan obligadas a casarse a una temprana edad y por ende tienen hijos a sus 12 afios

en adelante; b) Falta de programas gubernamentales de salud sexual en comunidades

indigenas y mas en las que se encuentran alejados los hospitales o clinicas; ¢) Mitos y una

profunda desinformacion en comunidades indigenas acerca de la anticoncepcion que hacen

que las mujeres tengan miedo de usar algin método porque piensan que si lo hacen ya no

podran tener hijos en un futuro.

En los cuadros siguientes doy cuenta de las cifras de lo que mencioné

anteriormente:

CUADRO 10. TIPO DE METODOS ANTICONCEPTIVOS QUE UTILIZAN
LAS MUJERES INDIGENAS.

TIPO DE METODO HABLANTE DE LENGUA INDIGENA NO HABLANTE DE  LENGUA
INDIGENA
TOTAL 100.0% 100.0%
OPERACION FEMENINA 39.7 45.7
PASTILLAS 6.8 11.0
INYECCIONES 6.2 55
DISPOSITIVO INTRAUTERINO 25.9 18.9
CONDONES 09 43
RITMO 9.6 74
RETIRO 9.5 6.4
OTROS 14 0.8

Cuadro 10. Distribuciones porcentuales de las mujeres rurales de 15 a 54 afios que utilizan métodos anticonceptivos por tipo de método segin
condicién de habla indigena, 1997. Fuente: SAGARPA, INEGI, SRA, Procuraduria Agraria, Las Mujeres en el México Rural. 2002, México, Pag.

101. Elaborado por: Laura Saavedra

CUADRO 11. LUGARES EN DONDE ATIENDEN SUS PARTOS LAS MUJERES

MAZAHUAS.

LUGAR DE ATENCION DEL PARTO HABLANTE DE LENGUA INDIGENA NO HABLANTE DE LENGUA
INDIGENA

Total 100.0 100.0

Seguro Social (clinica u hospital) 5.4 17

Centro de Salud de la SSA (clinica u | 13.6 25.9

Hospital)

IMSS Solidaridad (clinica) 10.9 6.0

Consultorio, Clinica u Hospital privado 5.1 16.6

E su casa 57.8 19.1

Otro lugar 7.2 15.4

Cuadro 11. Distribuciones porcentuales de las mujeres rurales de 15 a 54 afios por lugar de atencion de atencion del parto segin condicion de
habla indigena, 1997. Fuente: SAGARPA, INEGI, SRA, Procuraduria Agraria, Las Mujeres en el México Rural. 2002, México, Pag. 103. Elaborado

por: Laura Saavedra.
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La condicion de vida en que se encuentran las mujeres indigenas en la actualidad se
define de forma importante a partir de la situacion que prevalece en el terreno educativo y
de salud, ya que al ser analfabetas las pone en desventaja con respecto a las demas mujeres
y con respecto a los varones como ya lo mencioné anteriormente. Por otro lado el no gozar
de buena salud hace que la tasa de mortalidad femenina sea mas alta que la de los varones y
esto no les permite muchas veces tener una buena calidad de vida y estar dependiendo de
los demas.

La dependencia que se genera a partir de ello no es buena para las mujeres, ya que
no les permite tomar sus propias decisiones y poder enfrentar los problemas que se
presenten, por lo tanto estan condenadas a depender de las personas que hablan espafiol y
que las pueden ayudar a no ser victimas de la intolerancia de las personas pues muchas

veces se enfrentan a abusos de confianza que las lleva a la marginacién social y emocional:

E: Piensa que es importante que los y las mazahuas hablen su lengua MM:
...ahora que le pasé un accidente a mis hijos ellos, ellos como se llama estaban en el
hospital Rubén Lefiero, y no me los atendian rapido y entonces una representante de
nosotros, nosotros le avisamos y le avisamos a la sefiora y ella fue y la trabajadora
social que estaba alld me decia, me decia no quiero que se meta no se meta, usted no
tiene porque meterse aqui, aunque se estén muriendo sus hijos no se va a meter, y
como yo le dije -¢qué usted no es madre?-; y dice si pero usted no se meta, aunque
sus hijos se estén muriendo, ellos se van a encargar, los médico a que los atiendan,
pero en ese momento yo nada mas veia que nada mas estaban ahi sentados
platicando y no hacian caso de que los atendieran, entonces nuestra representante de
nosotros le habld creo que a una licenciada, creo que de Derechos Humanos, o quien
sabe como se llama, pero esta en el metro, -¢,Cémo se llama el metro?- [pregunta a
sus esposo], la Licenciada Verdnica, ahi en el metro Colegio Militar, ahi estan unas
licenciadas y yo le doy gracias a la Licenciada Verdnica Bustamante, ella “jué” y le dijo
a la trabajadora social, porque yo queria entrar y me dijo ya le dije que no puede pasar,
y le dice la licenciada sabe qué le pido nada mas que no me le grite, no me le grite
dice, hable y digale con buena forma, es que a cada rato la sefiora se mete, y dice no
pero usted péngase a pensar que ella son sus hijos y que son tres, imaginese que son
tres pacientes y entonces a usted también le pido a usted de favor que le hable bien,
porque dice que lastima que usted sea una trabajadora social porque ni educacion
tiene usted para hablarle a la gente, entonces yo le pido de favor que me traten bien a
los chamacos y ya, entonces en eso me pregunta la trabajadora social, que quien era
la Srta. Que venia a defenderme y ya yo le dije que era de Derechos Humanos que

me, que ayudaban a los indigenas que no sabian hablar y atender que ella le
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explicaran y que me explicara, entonces dijo, hay ahorita, ahorita te atiendo, ahorita,
hay no manita, y ya me decia, ahorita espérese ya los vamos a atender y entonces en

esa forma yo vi que nos atendieron bien y ya nos dejaba pasar. (E2MM2005, 4)

E: Ha sufrido alguna discriminacion al solicitar los servicios de salud. MM: A la
delegacidn, al hospital, si no llevas dinero, te reciben hasta la hora que ellos quieren,
este yo tuve un nifio que tuvo un accidente, que se abrié esto [cabeza], pues llegue
desde las siete de la noche aqui en Balbuena, me recibieron hasta las 3 de la mafiana,
eso porque le andaba yo exigiendo pues que le cosieran eso porque estaba muy
abierto y no me lo podian atender y me lo cosieron con mala gana, porque ni con

anestesia ni eso, asi me lo cosieron en vivo. (E3MM2005, 6)

Es importante tener en cuenta que la mayor parte de las mujeres indigenas sufren
como ya lo mencionamos una cuadruple discriminacion en las ciudades e incluso en sus
comunidades, aun asi han sido capaces de organizarse y salir adelante, se han empoderado
y han logrado luchar contra la violencia simbdlica en general y de género en particular a la
que se han enfrentado. A pesar de no contar con los medios para emigrar y buscar una vida
mejor lo han hecho y a pesar de que en la Ciudad de México se encuentren con la
discriminacion étnica, lo han logrado.

Las mujeres mazahuas que viven en la ciudad de México son un ejemplo de como
las mujeres indigenas han logrado tener el lugar que se merecen a partir de asociaciones
civiles indigenas como la Asociacién de San Antonio Pueblo Nuevo, en donde fueron
aplicadas las entrevistas; ahi las mujeres son las que llevan la coordinacion de la
organizacion y han aprendido a vivir y a buscar su dignidad como mujeres migrantes

indigenas:

E: O sea, que usted vaya y no la quieran atender. MM: No, si me atienden, no, si no
me atienden yo los acuso, pues porque incluso ahi te preguntan bueno ahora que me
fui ayer, te preguntan, me preguntaron porque me dieron una medicina que me
recetaron y el de la farmacia del centro del salud me pregunt6 ¢Como la atendieron? Y
le dije muy bien, porque si me hubieran a tendido mal le hubiera dicho el sefior ese me
atendio mal o algo, pero no si me atienden bien. (E2MM2005, 11)
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d) Lasituacion actual de las mujeres mazahuas.

Las mujeres mazahuas se han caracterizado por ser mujeres campesinas, pero esta
definicion puede variar; existen mujeres que pertenecen a la burguesia rural, por lo tanto
estas no tendran la necesidad de salir con sus maridos a la siembra o la cosecha, por otro
lado, estan las mujeres que viven en familias marginadas que se ven en la necesidad de salir
con sus esposos a las parcelas a trabajar en las actividades agricolas, este estudio se centrara
en el segundo grupo de mujeres, porque ademas son las que se ven en la necesidad de
emigrar en algin momento de su vida, porgue no cuentan con los ingresos suficientes para

poder darle lo necesario a sus familias:

E: ¢Por qué fue que emigré a la Ciudad de México? MM: Porque ahi en mi pueblo
no hay trabajo, para trabajar para darle de comer a mis hijos, porque ahi es un pueblo,
0 sea, pobre, porque ahi si trabajas y si hay dinero comes carne y si no, no. Pues no
hay nada que hacer. (E3MM2005, 1)

MM: Pues en el pueblo no habia trabajo, si hay trabajo de campo nada mas que no,
pero no me gusto y como ya habia venido aqui a trabajar pues mejor me dediqué aca,
ya no me gusté alla. (E4AMM2005, 2)

Las labores domésticas de la mujer campesina son: cocinar, traer agua del rio o de la
fuente, lavar, moler maiz, criar a los hijos, escombrar la casa, hilar, tejer, y confeccionar
prendas de vestir. La situacion de estas mujeres cambia en las ciudades cuando ellas
deciden emigrar, ya sea porque sus ingresos no son los suficientes 6 por ejemplo, el caso de
las jovenes que emigran para poder encontrar novio, ya que la mayoria de los jovenes
varones emigra de sus comunidades a las ciudades para poder trabajar.

La mujer indigena mazahua al convertirse en migrante tiende a cambiar ciertos roles,
valores y comportamientos. Anteriormente planteé que las mujeres indigenas habian dejado
de ser insulsas y pasivas, la situacion de discriminacion constituye un aspecto estructurante
de su reconfiguracion identitaria para adaptarse a las sociedades en las que estan viviendo o
por lo menos interactuando. Puede estructurarse de dos formas una es negandose como
mujeres mazahuas y otra es empoderandose reafirmandose asi como mujeres mazahuas

migrantes:
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E: ¢En su hogar, cuales son sus tareas como mujer? MM: Pues yo me dedico a
hacer mi quehacer hacer todo en mi casa, mi comida, a todo lo de la casa y trabajar,
que vengo a vender y ya en la tarde me recojo y me voy a mi casa y a hacer la cena y
es todo lo que hago. (E4MM2005, 8-9)

MM: Tenerle la comida a mis hijos, su ropa para la escuela, que hagan su tarea
decirles y pues no se qué, mas que nada vender con mi esposo, ahi vendemos los
dos. (E5MM2005, 11)

Ya que no es solo una cuestion de ignorancia que las indigenas tengan que pasar por
estos casos de discriminacion y explotacion econdmica, esto tiene que ver ademas con el
poder politico. Un indigena es mas vulnerable porque no se reconocen sus derechos como
tales y que deben de ser derechos especificos, ya que su cosmovision no es igual a la de un
mestizo que vive en las ciudades.™®

“Las indigenas migrantes, especificamente nifias y adolescentes constituyen una
fuente de mano de obra barata y extorsionable por su baja escolaridad y su falta de
capacitacion laboral en actividades urbanas. Son empleadas en actividades poco
remuneradas y sin prestaciones sociales: trabajo doméstico, ambulantaje y recientemente se
ha hecho evidente la prostitucion de menores indigenas, al menos en la zona de la

merced. *°

GRAFICA 1. ESCOLARIDAD DE LAS MUJERES MIGRANTES MAZAHUAS.

Escolaridad de Mujeres Migrantes Mazahuas

6
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‘I:l No. De mujeresmigrantes ‘

8 Actualmente, comienzan a ser reconocidos los derechos de los grupos indigenas, pero estos han sido
elaborados bajo una vision mestiza que “piensa” que es bueno para ellos. Es por ello que realmente no han
sido reconocidos sus derechos, ya que deberian de ser elaborados por ellos, como los que plantea el EZLN,
por ejemplo.

Gobierno del DF. DIAGNOSTICO DE LA CIUDAD DE MEXICO. 2003. P4g. 8
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Grafica 1. Escolaridad de las mujeres migrantes mazahuas. Fuente: Entrevistas hechas a mujeres
mazahuas. Elaborado por: Laura Saavedra.

En la grafica 1 podemos apreciar la baja escolaridad que tienen las mujeres migrantes,
ya gue como se demostraba anteriormente, en sus lugares de origen casi no existen escuelas
y las pocas que existen la educacion que se imparte es en castellano y muchas de ellas no
saben hablar la mayoria s6lo hablan en mazahua, de ahi la falta de interés. Cabe mencionar
que ésta grafica fue hecha con las entrevistas hechas a las mujeres mazahuas.

En el caso de las mujeres mazahuas migrantes —a diferencia de otros grupos- sus
valores, sus costumbres, su forma de concebir las cosas e incluso su personalidad, tenderan

a ser diferentes y por lo tanto sus hijos seran educados de una manera distinta:

E: ¢Le parece importante que sus hijos e hijas vayan a la escuela? ¢Por qué?
MM: Pues para que aprendan mas y bueno pues ya no es lo mismo ni en el pueblo lo
ensefian, lo que me gustaria aprender es inglés 0 no se que cosa, porque ya hay mas
facilidad para ellos, porque van a buscar trabajo o ya les ofrecen computadora y ellos

ya no lo saben, eso es lo que nos gustaria. (E3MM2005, 5)

MM: Si, si es importante, porque pues se necesita mucho saber...Pues para trabajar,
defenderse, si para todo. (E4AMM2005, 4)

En la ciudad de Mexico podemos ver a las mujeres mazahuas haciendo un sin fin de
roles que en sus comunidades son especificos de los hombres incluso algunas de ellas son
las que mantienen la economia de su hogar algo que en sus lugares de origen no harian. El
hecho de salir a las calles ser comerciantes, ser servidoras domésticas, dirigentes de
asociaciones indigenas, las hace independientes (econémicamente hablando) del género
masculino, sin embargo lo que se trata de ver en esta investigacion entre otras cosas €s Si
esta independencia econémica se traduce también en una dependencia emocional, cultural y
de género que nos permitiria ver una parte de la reconfiguracion de la identidad. Por lo
tanto al salir de su entorno en el cual ya tenia asignados sus roles, en las ciudades ellas
pueden y tienen la facilidad de cambiarlos y hacerlas diferentes.

Todos los cambios que tienen las mujeres migrantes tienen que ver con el fendmeno de
la migracion, ya que sino salieran de su pueblo los significantes de su identidad no estarian
tan expuestos a la reconfiguracion. En el siguiente apartado describiremos el proceso de

migracion por el que atraviesan las mujeres mazahuas apuntando algunas caracteristicas
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que nos dardn las herramientas para poder comprender de una mejor forma la
reconfiguracion de la identidad. La migracion para este trabajo de investigacion es uno de

los factores que se entremezclan con la reconfiguracion de la identidad.

1.3 MIGRACION INDIGENA, MIGRACION MAZAHUA: IMAGINARIOS
CONSTRUIDOS.

El fendbmeno de la migracion en las comunidades indigenas en México, no es un
fenébmeno de la época actual, es un fendmeno que se ha dado desde que los grupos
indigenas han sido victimas de las profundas crisis econdmicas que se han reflejado en el
sector de la agricultura o en las actividades del campo y por diversos factores. Entre los
principales estan: crecimiento poblacional, deterioro ecoldgico, escasez de empleo y
disminucion del ingreso, explotacion de la fuerza de trabajo, inexistencia o insuficiencia de
servicios basicos, violencia armada, caciquismo, facil traslado a ciudades, entre otros.

Los grupos indigenas con un alto indice de migracion son:

CUADRO 12. MIGRACION INDIGENA

ETNIA LUGAR DE PROCEDENCIA No. DE MIGRANTES APROX.
Zapotecos Oaxaca 76 901
Mixtecos Guerrero, Oaxaca y Puebla 87 057
Mazatecos Oaxaca 37334
Otomies Hidalgo, Edo. Mex. , Querétaro, Puebla y Veracruz 26 801
Nahuas Guerrero, Hidalgo, Edo.Mex. , Veracruzy S.L.P. 26 606
Chinantecos Oaxaca 25620
Kanjobales 17 404
Totonacas Veracruz 16 548
Mazahuas Edo. Mex. Y Michoacén 14155
Choles Chiapas 13413
Purépechas Michoacan 11684
Mayas Campeche, Quintana Roo, Yucatan 11 659
Mixes Oaxaca 11 652

Cuadro 12. Fuente: INEGI Censo de Poblacion XII. Elaborado por: Laura Saavedra
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En el transcurso de 1995 casi la décima parte de la poblacion indigena cambid de
residencia al interior del pais. Diez entidades recibieron en conjunto casi 370 mil migrantes
que representan el 84% del total de indigenas que se desplazaron ese afio. Estas son:
Distrito Federal (85 987), Estado de México (75 558), Veracruz (69 494), Baja California
(38 397), Campeche (21 379), Sinaloa (18 141), Puebla (15 072), Jalisco (14 359),
Tamaulipas (12 608) y Tabasco (18 892).

Estos datos nos reflejan que la migracion interna del pais estd en constante flujo y
gue se intensifica a razén de los problemas mencionados anteriormente, que no solo afecta
a grupos indigenas sino a toda la poblacién mexicana en general, sin embargo el indigena
es mas vulnerable ante las circunstancias ya expuestas.

Es por ello que presentaré a continuacion las causas mas frecuentes por las que se da
la migracion mazahua como un ejemplo de la migracion indigena, ya que las caracteristicas
de la migracion en otros grupos se asemeja a las de los mazahuas, es decir, casi por lo
general todos lo grupos indigenas han migrado por alguna de las causas por las que
migraron los mazahuas a la Ciudad de México. Esto es, la problematica indigena no difiere
segun el grupo, por lo tanto la migracion tampoco tiene grandes diferencias entre el
conjunto nacional indigena.

Como nos podemos dar cuenta en el cuadro 12 presentado anteriormente, el grupo
mazahua se encuentra dentro de los grupos que tienen una migracion alta.

La historia contada concretamente a través de los afios nos muestra las principales
causas por las que el grupo mazahua se ve en la necesidad de salir de su comunidad y su
entorno y dirigirse a la Ciudad de México para poder sobrevivir. Cabe sefialar que estos
factores que afectan directamente al grupo mazahua tienen una estrecha vinculacion con los
problemas que se presentan en el primer inciso de este capitulo y asi de esta forma se crea

el fendmeno de la migracion indigena.

CUADRO 13. MIGRACION MAZAHUA

MUNICIPIO LUGAR DE NACIMIENTO LUGAR DE RESIDENCIA 1995
Total En la entidad % En otra entidad | Total En laentidad % | En otra entidad %
%
ACAMBAY 18 323 69.5 30.1 16 160 98.6 1.2
ATLACOMULCO 25316 97.4 2.3 22334 98.5 12
EL ORO 10 427 96.7 3.0 9149 98.1 17

52




IXTLAHUACA 54 316 98.1 15 48 470 99.2 0.6
SAN FELIPE DEL | 93936 98.9 0.7 80 496 99.3 0.5
PROGRESO

TEMASCALCINGO | 24 322 98.3 13 21456 98.7 1.0
VILLA VICTORIA 13037 98.5 0.8 11214 99.1 0.5
ZITACUARO 11019 95.9 3.8 9596 97.7 2.0

Cuadro 13. Migracion mazahua. Fuente: Indicadores Socioeconémicos de los pueblos indigenas en México, 2002. INI. Elaborado por: Laura

Saavedra.

a) El descuido a la produccidn agricola.

El primer factor ligado con la migracion mazahua ha sido el descuido
gubernamental en la agricultura. El grupo mazahua se dedica principalmente a la labor
agricola, como se sabe el sector primario en México se ha descuidado y no se han planeado
estrategias que permitan subir la productividad, trayendo como consecuencia el abandono
de la tierra. Si tomamos en cuenta que esta etnia tiene como tradicion heredar la tierra a los
hijos que se casan, la baja productividad ha dejado graves consecuencias; por ejemplo, para
los municipios de San Felipe del Progreso y Villa Victoria, los promedios de extension de
la tierra oscilan entre las 2 y 4 hectareas por cada ejidatario. En Atlacomulco, oscilan entre
0.5 a 0.8 hectareas para el mismo promedio®; a los mazahuas no les ha quedado otra
alternativa que heredar "surcos™ de tierra a sus hijos. Sabemos que lo que una familia pueda
producir con una extension tan reducida de cultivo no alcanza a cubrir sus necesidades
minimas de alimentacién y sumando que los productos no son bien pagados en el mercado,
se han visto en la necesidad de emigrar a las ciudades con la esperanza de encontrar un
empleo que les permita sobrevivir en la época en la que no hay cosecha.

Un factor influyente en la baja produccion agricola es la erosion de la tierra, que es
provocada por los vientos fuertes y la deforestacion que ha sufrido la region.

Es importante mencionar, que las parcelas se trabajan 100 dias del afio, las dos

terceras partes del afio que restan se dedican casi por completo a cubrir un "ciclo

n2l n22

migratorio™“, incluso algunos pueblos ya fungen como "pueblos - dormitorio”<.
“A partir de fines del mes de agosto y en septiembre y octubre, no hay labores en las

milpas. Ya en noviembre y en diciembre se hace la pizca o cosecha del maiz: las mazorcas

%0 Rubio, M. (2000). Analisis Socio - demografico de la Regién, INI, México.

2! Se trata de hacer viajes a la ciudad cuando no hay cosecha y regresar a su comunidad cuando la cosecha
esta lista.

22 Pueblos o ciudades que solo sirven para ir a dormir, esto es, que los individuos de la comunidad salen de su
casa muy temprano para ir a trabajar a diferentes lugares y Gnicamente regresan en las noches a dormir.
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se recogen y se almacenan en sacos en los tapancos de las casas, 0 en trojes verticales
hechos con varas. [...] Asi, los meses en los que los campesinos van a la ciudad son:
diciembre, enero, abril, mayo, agosto, septiembre y octubre.”?

El sistema de migracion estacional opera en dos niveles, por un lado estan los
hombres casados que poseen parcelas y que emigran durante temporadas y mantienen a su
familia en su comunidad, por otro lado, se encuentran los jovenes solteros de ambos sexos
que no poseen parcelas y que emigran durante temporadas mas largas. Entre las mujeres el
patrén general consiste en emigrar hacia la ciudad antes del matrimonio, entre los 15y 19
afios, en calidad de empleadas domésticas.

Para Arizpe (1978), otro factor que esta estrechamente ligado con la agricultura y la
migracion mazahua a las ciudades es la insercion de la mecanizacién del proceso de
produccion agricola. Ya que existe un imaginario colectivo acerca de la mecanizacién en
donde se piensa que mientras mas maquinas se tengan, mas se elevara la produccion
agricola y asi se forma “un movimiento de espiral: a mayor emigracion, mayor el estimulo
para mecanizar la produccién; a mayor mecanizacién, mayor el estimulo para emigrar”.?*

Un altimo factor, que une la migracién con la problematica agricola es el precio en
el que se cotiza el maiz que es uno de los principales productos que se siembran en el
campo mexicano. En la actualidad hasta mayo de 2004, el precio del maiz se cotiza en
$2.30 el Kg.”® Si ligamos que existe baja productividad en el campo por las carencias que
mencioné anteriormente como son: poca extension de tierra, poco financiamiento, erosion
de la tierra, etc., la productividad si bien es casi nula y solo alcanza para el autoconsumo de
las familias que se dedican al campo, podemos darnos cuenta por lo tanto, que la venta del
maiz es muy baja y no deja para que las familias indigenas-campesinas puedan tener algun
ingreso de la siembra del maiz. Asi, éstas se ven orilladas a buscar otras fuentes de empleo

en sus lugares de origen o en las ciudades:

E: Usted por qué no asisti6 a la escuela. MM: Mi papé pues el compraba maiz y all4
en el pueblo pues no hay trabajo, no hay trabajo y mi papé trabajaba en el maiz y cada

2 Arizpe, Lourdes (1978). MIGRACION, ETNICISMO Y CAMBIO ECONOMICO (UN ESTUDIO SOBRE
MIGRANTES CAMPESINOS A LA CIUDAD DE MEXICO), México, COLMEX, Centro de Estudios
Socioldgicos, pp.101.

** |bidem; pp. 103

2> www.agronet.com.mx. EI Portal agrario mexicano.

54



ocho dias le pagaban a mi papa y mi mama a penas y le alcanzaba para comprar un
kilo de chile y un kilo de jitomate y un kilo de azicar y un café para toda la semana,
entonces y si comiamos frijoles una vez a la semana es porque estdbamos millonarios,
gue no nada mas teniamos tortilla con sal y con un chile mordido y nada més. Por eso,
por eso, yo dije, bueno yo soy la mas grande y yo me voy a ir, mis tios aqui vivian, dijo
pues nos vamos para México hija, pues yo me vine con ellos, y yo dije, no si pues yo
me voy con ellos para poder ayudar a mis hermanos, si yo no sé leer, pero a mis
hermanos que sepan leer, lo que yo no aprenda que mis hermanos sepan leer, y yo a
la vez digo que valié la pena porque yo a mi, a su, a m hermano el otro, nosotros no
sabemos leer, pero mis otros hermanos gracias a Dios, si tenemos hijos que son
abogado, entonces, de eso yo me siento orgullosa, porque yo digo, nosotros no
supimos, pero mis hermanos supieron leer y ellos pudieron meter a sus hijos a la

escuela, pues por eso fue que yo me vine aca a México. (E2MM2005, 7)

Cabe mencionar que este problema que viven los indigenas-campesinos de nuestro
pais lleva ya mas de 30 afios y hasta la fecha no se ha podido solucionar, dejando a los
indigenas-campesinos en el olvido dentro de los programas gubernamentales. Aunque si
bien se ha dicho que se han hecho intentos por elevar la produccién agricola, los resultados
no se han podido observar por las profundas crisis econémicas que México ha vivido y que
esto deja prueba de que los més afectados son precisamente estos grupos que se dedican y
tienen toda una cosmovision diferente a la nuestra acerca de la tierra y lo que ella nos puede

dejar.

b) Fécil acceso a las ciudades, Ciudad de México.

Uno de los aspectos que caracterizan la migracion de los indigenas a las ciudades es
precisamente el facil y rapido acceso a las ciudades, principalmente a la Ciudad de México.
La gran variedad de carreteras, caminos y medios de transporte hace que las distancias que
anteriormente eran kilométricas, ahora se conviertan en pequefios lapsos, haciendo que los
sujetos puedan trasladarse de un lugar a otro sin mayor conflicto.

Este fécil traslado a las ciudades no excluye a los y las migrantes mazahuas, y de
hecho es uno de los factores importantes sobre la intensificacion de la migracion mazahua a
la Ciudad de Mexico.

En los afios 70s’ se construyeron carreteras que pasan por los municipios mazahuas

con destino a la ciudad de México, éstas son: La Panamericana; La Autopista Morelia — Via
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el Oro; La Autopista Toluca — Morelia y en el sur la que va de Toluca a Morelia Via
Zitacuaro. Tomando en cuenta que no existen suficientes fuentes de trabajo en las
comunidades mazahuas y que las pocas que existen son para los mestizos, o que los
trabajos son mal pagados; la ciudad significa para ellos un paraiso para la supervivencia,
aunque ya es sabido que solo es un mito que se ha impuesto a las ciudades y mas a la
Ciudad de México, ya que en ella lo que menos encuentras, es trabajo.

Arizpe, nos ilustra cuando los mazahuas ayudaron a construir las carreteras en los
afos de 1945 a 1955, 60 y 70’s. “Una importante fuente de trabajo para los campesinos de
la region mazahua fue la construccion de carreteras. Fue mas intensa esta construccion de
caminos en el periodo sefialado (1945-1955); en la década de los sesentas la region fue
olvidada y apenas a principios de los setentas el gobierno estatal se interesé en proporcionar
trabajo a los campesinos, llevando a cabo la construccion de obras de infraestructura. Ha

ofrecido, ademas, salarios comparables con los urbanos.”?

CUADRO 14. EMPLEO EN LA REGION MAZAHUA SEGUN SECTOR

ECONOMICO.
MUNICIPIO POBLACION DE 12 Y | % DE LA POBLACION | AGRICULTURA INDUSTRIA SERVICIOS Y
MAS ANOS DE EDAD | ECONOMICAMENTE ACTIVA COMERCIO
ACAMBAY 12 328 98.7 433 27.0 29.7
ATLACOMULCO 17 352 98.7 31.3 22.3 46.4
EL ORO 6815 98.1 409 32.8 26.4
IXTLAHUACA 38413 98.8 20.6 424 37.0
SAN FELIPE DEL PROGRESO 59 156 98.8 30.7 35.2 34.2
TEMASCALCINGO 16 524 98.4 17.9 35.6 46.5
VILLA VICTORIA 8298 98.9 33.0 44.7 22.3
ZITACUARO 7083 99.2 53.7 15.7 30.7

CUADRO 14. Empleo en la region mazahua segin sector econémico. Fuente: INDICADORES SOCIOECONOMICOS DE LOS PUEBLOS INDIGENAS
DE MEXICO, 2002. Elaborado por: Laura Saavedra.

c) Falta de empelo en la region.

El tercer factor, es la falta de empleo remunerable en la region para la

supervivencia. Durante la primera mitad del siglo los mazahuas en su comunidad se
dedicaban a la extracciéon de raiz de zacaton, con la cual se elaboraban escobetas, telas,

papel, etc. A principios de los afios 70 s* formaron la Unién de Productores de Raiz de

% Ibidem, Pag. 117
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Zacaton, con la finalidad de unir la produccién de 16 ejidos de San Felipe del Progreso y
poder tener un mayor nimero de exportaciones, ya que la demanda internacional era muy
alta. En el siguiente cuadro se mostraran los principales paises a los que se exportaba la raiz
de zacatdn que se sacaba de la region mazahua principalmente:

CUADRO 15. EXPORTACION DE RAIZ DE ZACATON.

ANO PRINCIPALES PAISES A LOS QUE SE EXPORTO POR ORDEN DE
IMPORTANCIA.

1899 Alemania, Francia, Estados Unidos, Bélgica, Italia

1925 Francia, Estados Unidos, Italia, Alemania, Argentina.

1930 Alemania, Francia, Italia, Estados Unidos, Bélgica.

1940 Paises Bajos, Francia, Alemania, Argentina, Suecia.

1950 Estados Unidos, Francia, Paises Bajos, Bélgica, Alemania.

1960 Paises Bajos, Alemania, Estados Unidos, Francia, Italia.

1970 Estados Unidos, Panamé, Argentina, Francia, Italia.

Cuadro 15. Paises a los que se exportd la raiz de zacaton de 1890 a 1970. Fuente: Arizpe Lourdes, MIGRACION ETNICISMO Y
CAMBIO SOCIAL. (UN ESTUDIO SOBRE MIGRANTES CAMPESINOS A LA CIUDAD DE MEXICO), COLMEX, México, 1978.
Elaborado por: Laura Saavedra.

Nos damos cuenta que la extraccién de zacatdn podia ofrecer una fuente de empleo
a la mayoria de los mazahuas de la comunidad de San Felipe del Progreso, sin embargo con
la competencia de los exportadores particulares, la caida del mercado, las irregularidades
administrativas, las corrupciones internas, hicieron que se suspendieran las exportaciones
en 1990, dejando en el trayecto un gran numero de desempleados. A pesar de la falta de
empleo en las regiones mazahuas, los habitantes de éstas, cuando las fabricas de raiz
estaban en funcionamiento describen que era un trabajo muy pesado y mal pagado: “La raiz
del zacatdn es un trabajo muy duro. Se tiene uno que levantar a las seis de la mafana, y
estarle picando con la plancheta. Luego, a quitarle todo el terrdn. Se llena uno de polvo, se
sufre mucho para sacarla. Luego a pesarla con un patron, y si trae tantita tierra le echan a
uno y le descuentan”.?’ En los 70’s pagaban a $3 el kilo y se sacaban 15 por 3 dias a la
semana, si contrastamos con un salario en la ciudad ganaban casi 3 veces mas de lo
remunerado en el campo y sin hacer trabajos forzados, por lo que concluimos diciendo que

por ello la migracion era intensa hacia la Ciudad de Meéxico:

%" Ibidem, Pag. 121
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E: ¢Por qué fue que vino a vivir a la Ciudad de México? MM: Ah pues porque mi
mama se quedo viuda de o sea yo desde que tenia un afio mi mama se quedo viuda, o
sea mataron a mi papa, éramos 10 hermanos y ahora si que mi mama pues no nos podia
dar lo necesario y pues unos o sea yo me vine con mi hermano y los deméas se quedaron

con mi mama y otros trabajaban igual aqui vendiendo, estaban aqui. (E5MM2005, 2)

Otra opcion que tienen los mazahuas es ir a trabajar a los pueblos cercanos a sus
comunidades para incrementar un poco mas sus ingresos. Las principales ocupaciones a las
que se dedican son: cohetero, rezandero, violinista, tamborero, arriero, huesero, brujo,
tallador de arados, carpintero, partera, albafiil, sastre, costurera, chofer, mecanico,
electricista, pintor y zapatero. Para las mujeres la actividad tradicional de trabajo es la de
servicio doméstico y comerciantes, ellas contribuyen con algin ingreso en sus hogares, sin
embargo en algunas comunidades como en Dotejiare el ser sirvienta es culturalmente
degradante, por el contrario en otras comunidades no significa nada y se les agradece la
cooperacion dentro de los ingresos del hogar.

Por otro lado, las industrias fabriles casi son inexistentes en la region mazahua.
Existe solamente una pequefia fabrica de articulos metélicos que no ocupaba mas de 50

obreros, lo demas que existe son pequefios talleres.

d) Imaginario social de la migracion mazahua.

Un factor también importante, es la construccion de un imaginario social, que ha
permeado a la mayoria de los indigenas, no sélo a los mazahuas, sino en general, y que
tiene que ver con las oportunidades que “supuestamente existen en las ciudades” y mas en
la de México. Este imaginario colectivo ha hecho que se piense que las ciudades se
traducen en futuro estable y riqueza ademas en oportunidades de empleo, principalmente.

En la mitad del siglo XX la Ciudad de México gozaba con un esplendor de
oportunidades, el proceso coyuntural econémicamente hablando trajo consigo trabajo bien
remunerado, mejor calidad de vida, existia una politica benefactora que llegaba a la
mayoria de los individuos que en ella vivian. Sin embargo, es cuando mas discriminacion
vivieron los indigenas que se aventuraban a emigrar a la Cuidad de México, esto nos
demuestra que los imaginarios colectivos que se construyen al interior de las sociedades o

grupos societales constituyen una optica de lectura de la realidad que se puede imponer a
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ésta, ya que a pesar de que los migrantes indigenas eran discriminados de todas formas

ellos y ellas seguian viviendo en su imaginario colectivo, pensando en el bienestar:

E: Usted en la Ciudad de México, cémo considera el trato de los habitantes, hacia
usted, hacia su persona. MM: Pues bien y mal, porque hay gente buena, que a veces
por decir, este hay gente que... bueno ahi donde estoy viviendo ahora... hay gente
que... también es mazahua, bueno hay de dos revuelto de los urbanos y mazahua y
por decir, hay gente que no es del pueblo de nosotros y si, bueno hay algunas
personas que se prestan para hablar con uno y algunas que..., “Hay no, no, no te
juntes con esos indios “, o tan soélo se le quedan viendo a uno asi feo como si fueran
una no sé una cosa rara 0 una porqueria, porque la ven a uno de abajo para arriba, no

sé pero si ha pasado eso gente que es asi. (ELMM2005).

Uno de los factores que ha influido en la construccién de este imaginario ha sido, el
contacto con sus familiares o amigos-conocidos gque radican o han emigrado a la ZMCM
mas aun si es que les ha ido bien en cuestién de empleo, ya que algunos de los y las
indigenas que emigran a esta ciudad logran colocarse en empleos estables y no les va tan
mal econdmicamente. El saber que a un familiar o amigo le fue bien, para ellos es sefial de
estabilidad asi que si tenian alguna duda de salir de su pueblo, con las platicas de los
parientes o cercanos de sus experiencias buenas en la ciudad se animan a salir y vivir esta

aventura que muchas veces resulta fructifera:

E: ¢Cuéndo lleg6 usted a la Ciudad de México vivié con algun familiar? MM: Si,
yo vivi con una tia que me trajo. Si y vivia ella por loma bonita. Vivi con ella unos dos
afios y después me vine a vivir acd por Paraguay [Calle], ahi vivia, vive otra tia mia ahi
en Paraguay, ahi vivi mucho tiempo y después me fui para la colonia del sol con otra
prima mia, y después conoci a mi esposo y me vine a vivir para acé [predio de la Calle
de Mesones]. (E2MM2005, 2)

Lo importante es tener un empleo, por lo general como ya lo vimos los y las
mazahuas tienen empleos en oficios que no pueden ejercer en su lugar de origen, asi que si
estd bien o mal pagado no importa lo importante es tener un trabajo que les permita vivir en
las épocas en donde no se puede cosechar o mientras pueden heredar un pedazo de tierra y

en el caso de las mujeres mientras se casan.
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Las crisis economicas por el mal manejo de los recursos en el gobierno, ha dejado
en la época actual a la Ciudad de México y a otras partes del pais, en la pobreza; ahora, de
lo dltimo que se goza es de bienestar y trabajos remunerados y mucho menos para
indigenas; este imaginario construido por ellos queda desfasado de la realidad, aunque no
pierden las esperanzas y siguen viniendo a tratar de encontrar alguna oportunidad para
sobrevivir. Es importante enfatizar que si este imaginario colectivo que se ha alimentado
con la experiencia social y familiar no existiera, probablemente la migracion seria menos
constante, aunque no podemos asegurarlo.

También otra probabilidad que envuelve el ciclo migratorio o la migracion
definitiva a la ciudad de México, es que algunos de los familiares de los y las mazahuas ya
radican en la ciudad esto permite que no lleguen solos y sientan méas seguridad, ademas que
por lo general estos familiares se encargan de ayudarles a encontrarles empleo; por lo que
su estancia en la ciudad goza de més seguridad:

E: ¢Cuéando lleg6 usted a la Ciudad de México vivié con algun familiar? MM: Si,
pues llegue de arrimada como se dice, pero pues ahora si como me trataban mal y
todo, pues este tuve que buscar otra opcién en donde vivir. Mmm... Pues no duré con
ellos, duré unos dos o tres afios con ellos, porque no estaba contenta ahi en donde
estaba. (E3MM2005, 2)

MM: Con mi hermano desde los seis afios a los 15 afios, iba a cumplir 15 afios cuando
ya me junté. Porque pues porque nada mas con él porque asi que con mis tias no

mejor con el porque es mi hermano. (ESMM2005, 2)

Una de las caracteristicas que saltaron la atencion al momento de aplicar las
entrevistas fue que una de las informantes tuvo muchos problemas con la familia que vivio
cuando emigro a la Ciudad de México. Sin embargo, aun asi emigro y siguio en la Ciudad
aungue su experiencia no fue muy buena, esto también nos da otra perspectiva de como es
la vida de las mujeres migrantes cuando deciden vivir fuera de su pueblo, que en general es
la de todos los indigenas que emigran, ya que podemos decir que es mas grande su
necesidad de salir adelante aunque esto tenga algun precio.

Ademas que nos demuestra lo complicado que es para ellos poder adaptarse a otro
entorno distinto al que estan acostumbrados y muchas de las veces al sufrimiento al que se

enfrentan.
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La falta de escuelas a nivel medio superior en las comunidades mazahuas, también
es otro factor que estd envuelto en este imaginario social no como tal, si no la “educacion
como un medio para poder progresar”, por lo tanto si en las comunidades no existen
escuelas pues que mejor que ir a una de las ciudades mas grandes del mundo para poder
acceder a estos privilegios que en los pueblos no se pueden tener. Quisiera enfatizar que el
imaginario que se esta manejando es la educacion en general como una forma de
“progreso” recordemos que el progresar en sociedades como la mexicana es un paso para la
“modernidad” y en ella se manejan imaginarios como por ejemplo: “si eres abogado o

ingeniero” puedes acceder a una vida mejor, en términos econdmicos y de estatus:

E: Le parece importante que sus hijos asistan a la escuela. ¢Por qué? MM: Pues
siquiera que tengan una educacién para que ellos sepan defenderse de la gente que
los discrimina y todo eso, por eso quiero que ellos tengan su educacién ya que a mi no
me gustd, espero que ellos si, que no me hagan lo mismo que yo les hice a mis papas,

porque ellos si me daban estudio y yo no sé. (E1IMM2005).

MM: Para que ellos sepan valorar sus derechos, se preparen, sean alguien en la vida,
para que tengan una carrera, se sepan defender, porque supongamos, supongamos Si
asi como indigena muchas veces los de la patrulla te agarran, te suben que porque
eres indio 0 asi 0 mas que nada y eso es mucho y a ellos supongamos estudiando
pues ya saben defenderse, saben valorarse y nadie se va a dejar de nadie.
(E5MM2005, 5)

Anteriormente habiamos mencionado que la migracion se caracterizaba por ser
ciclica o definitiva; un imaginario que también esta presente en la migracion ciclica es el ir
de compras a las ciudades o acceder a medios de diversion que en los pueblos no se tiene.
Asi, el ir de compras a la ciudad por el facil acceso que mencionamos es para los habitantes
de las comunidades indigenas una forma de subir su estatus social por asi decirlo frente a
los que no pueden acceder a ello.

Dentro de las comunidades mazahuas existe una clasificacion en los estratos
sociales, por ejemplo la burguesia mazahua que se conforma por indigenas que viajaron a
las ciudades y lograron poner un negocio de venta de frutas o verduras en la central de
abastos y que fueron subiendo asi sus ingresos hasta volverse duefios de varios locales.

Ahora son ellos quienes les dan empleo muchas veces a los hombres mazahuas como
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cargadores, ya sea en la central o en la Merced. Este grupo de mazahuas, viaja a la Ciudad
temporalmente, por lo general son las mujeres esposas de los duefios quienes viajan a
comprar ropa o articulos para el hogar y esto pone a esas familias en un lugar mas alto
dentro de sus comunidades. También el poder entrar al cine o asistir al teatro son
comportamientos que te pueden hacer por asi decirlo “igual” a los mestizos que viven en la
ciudad. Sigo diciendo que el imaginario es el nivel de vida o el estatus que te puede
diferenciar de los demas.

Las historias del ir al cine o al teatro en donde aunque parezca imposible muchos
mazahuas no tienen acceso por la falta de dinero o porque no hablan espafiol, etc. Es para el
mazahua no migrante una aventura que tiene que vivir en cuanto a su situacion econémica
o la coyuntura se los permita.

De esta forma se generan los imaginarios que son los mas comunes en la etnia
mazahua y que resumiendo: 1) El “progreso” como primer factor que se generd por la
discriminacion a la que se han enfrentado los indigenas; 2) El “progreso” como una forma
de vida que se les ha vendido a los y las indigenas y que se les han planteado como formas
absolutistas en la sociedad dentro del pensamiento metafisico de ser mejores y estar a la
“altura” del grupo mayoritario; 3) El “progreso” a través de la educacion occidental como
la mejor forma para educarse; 4) El “progreso” como status; 5) EIl “progreso” para llegar a
la modernidad y asi olvidarnos del pasado indigena degradante del que siempre nos han
hablado y nos han vendido; 6) El “progreso” que se convirtié en violencia simbélica?® para
los y las indigenas no solo para la etnia mazahua sino a nivel nacional y que ha traido
consigo la idea de dejar de ser indigenas para “progresar” y que ha dejado solamente la
reconfiguracion de su identidad para poder ser parte de ese imaginario “progreso” que al fin
de cuentas solo es una palabra construida por las mayorias para discriminar a las minorias
como los pueblos indigenas.

Resalta una pregunta: ¢Realmente es “progresar” lo que quieren los pueblos

indigenas? Quisiera dejar abierta esta pregunta para los capitulos posteriores y me gustaria

28 «Todo poder admite una dimension simbdlica: debe de obtener de los dominados una forma de adhesion
que no descansa en la decisién deliberada de una conciencia ilustrada sino en la sumisién inmediata a
prerreflexiva de los cuerpos socializados. Los dominados aplican a todo, en particular a las relaciones de
poder en las que se hallan inmersos, a las personas a través de las cuales esas relaciones se llevan a efecto y
por tanto también a ellos mismos, esquemas de pensamiento impensados que, al ser fruto de la incorporacion
de esas relaciones de poder desde el mismo punto de vista de los que afirman su dominio, haciéndolas
aparecer naturales”. Bourdieu, Pierre. La Dominaciéon Masculina. Barcelona, Anagrama, 2000.
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cerrar este capitulo con una reflexion enunciada como prefacio de esta tesis de Rodolfo
Stavenhagen como uno de los intelectuales que ha luchado por borrar estos imaginarios que
solo nos han dejado en desigualdad a las sociedades modernas y multiculturales.

“La ciudadania multicultural en América Latina en cuanto a pueblos indigenas se refiere,
debera tener dos puntos de referencia esenciales: la unidad del Estado democratico y el
respeto a los derechos humanos individuales al interior de las unidades autonémicas que se
establezcan. Ni el liberalismo individualista puro ni la estructura corporativista del Estado
responden a los requerimientos de la ciudadania multicultural: ésta solo puede construirse

en la practica democrética, en el dialogo, en la tolerancia y en el respeto mutuo”?.

2 Stavenhagen, Rodolfo, Ibidem. Péag. 92.
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CAPITULO 2: “DEL DISCURSO DISCRIMINATORIO A LA
APERTURA DEMOCRATICA: EL INDIGENISMO EN MEXICO”.

En el primer capitulo de este trabajo de investigacion me he dado a la tarea de
establecer el problema actual al que se enfrentan los grupos indigenas en México, asi como
el tema de la migracion interna a la que se somete el pais a diario y que principalmente la
encabezan los grupos indigenas por la falta de empleos en sus lugares de origen
principalmente, entre otras causas que los obligan a dejar sus pueblos para poder buscar una
vida mas digna. Sin embargo, la problematica actual no surge de la nada, ni
espontaneamente, éstas causas enunciadas en el capitulo anterior son el reflejo de afios de
una politica indigenista que lejos de ayudar a los pueblos indigenas los ha dejado en
completa desventaja de los grupos no indigenas que habitamos en este pais.

La historia de nuestro tiempo es marcada por la profunda ignorancia a la que se
enfrenta la mayoria de la sociedad y que ha hecho que se piense que los indigenas por ser
una minoria politica no tienen derecho ni siquiera de reclamar lo que les pertenece.

Este capitulo lo divido en dos partes: la primera, es acerca del discurso
discriminatorio, de cémo es, que nace dentro de la politica indigenista en un contexto
historico de construccién del Estado Nacidn que tuvo una direccion determinada, pero que
esta incluido dentro de las acciones gubernamentales llevadas a cabo en nuestro pais y que,
muchas de las veces ha sido en contra de los indigenas, solo que ha sido ocultado dentro de
un discurso supuestamente “incluyente” con respecto a los grupos indigenas de México;
pero que en realidad ha hecho que ellos y ellas, nieguen su identidad por miedo a ser
rechazados y excluidos.

En la segunda parte planteo el movimiento democratico que se gesta dentro del
proceso historico mexicano y que hace nacer una nueva conciencia tanto politica como
cultural que pone a los indigenas dentro de las escenas mas importantes de nuestro pais y
que les ha ayudado a reconocerse como indigenas con cosmovisiones y costumbres
distintas, pero que no tienen por que avergonzarse de ellas.

Es importante enfatizar que por ahora solo haré un pequefio analisis de las politicas
gubernamentales focalizadas a estos grupos las cuales han sido abanderadas y criticadas en

algunos casos por el movimiento intelectual llamado indigenismo que nace por la necesidad
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de dar atencion a éstos grupos que como ya nos dimos cuenta han estado excluidos durante
toda la historia de nuestro pais de las politicas sociales y que esto los ha llevado a vivir en

la pobreza.

2.1 EL DISCURSO DISCRIMINATORIO: LA NEGACION DEL SUJETO
INDIGENA.

El discurso discriminatorio en México en contra de los grupos denominados
indigenas ha tenido diferentes tintes de intensidad dentro de nuestra historia. Para esta parte
de la investigacion, haré algunos cortes historicos sobre la politica indigenista que ha
Ilevado a cabo el gobierno mexicano, ya que considero que son etapas importantes para que
se sienten las bases para que estos grupos comiencen a ser parte del proyecto de nacion.

Este discurso radica desde que se plantea la idea del Estado Nacion como la mejor
forma de llevar al pais hacia la tan anhelada “modernidad” y de vivir en un pais mas
integrado. Por lo tanto, los indigenas se han visto “obligados” a integrarse a este Estado
Nacion bajo condiciones diversas y no siempre las mas apropiadas que los han orillado a
reconfigurar su identidad étnica.

Me refiero a que durante muchos siglos desde la conquista de América por los
espafoles, los indigenas a quienes se les llamé “indios” han sido el foco de la
discriminacion por parte de los grupos no indigenas. Sin embargo, después de que el
movimiento de Independencia fue principalmente llevado a cabo por estos “indios”, aunque
se nos diga lo contrario, los indigenas mexicanos quedaron considerados en el estrato social
mas bajo que existia en aquella época. Y desde ese entonces hasta la actualidad han sido
victimas de la discriminacion y la exclusién por parte de todos los sectores de la sociedad.

Esta discriminacion enraizada ha hecho que los y las indigenas de México se
nieguen como sujetos y comiencen a reconfigurar su identidad tradicional por una mezcla
entre las dos culturas en la sociedad, una mas dominante que la otra: la mestiza y la
indigena; creando asi diversas formas de identificacién dentro de la sociedad mexicana y en
donde éstas pueden reconfigurarse cada que ellos o ellas se encuentran dentro de un

contexto determinado.

65



En los siguientes apartados se presentaran algunos acontecimientos histdricos de
nuestro pais, en donde se logra vislumbrar como es que los gobiernos de las diferentes
épocas a las que me referiré lejos de ayudar a los grupos indigenas fueron gestando en la
ciudadania un discurso en el cual hasta la fecha sigue discriminando a éstos grupos.

Cabe mencionar que una de las razones por la que se plantea este tema es porque en
las entrevistas realizadas a las mujeres mazahuas, éstas destacaron la discriminacion que
han vivido cuando llegaron a la Ciudad de México e incluso siguen viviendo dia a dia. Es
por ello que me he enfocado en buscar de donde es que proviene parte de ese discurso que
las hace en ocasiones de su vida cotidiana negarse como sujetos mazahuas para poder
convivir en la sociedad citadina.

Es importante sefialar que en las lineas que planteo a continuacion, el discurso
discriminatorio en muchas ocasiones no se ve explicitamente, pero aclaro que las palabras
significativas de este discurso las sefialo con letras cursivas, ya que pienso que estas
palabras son dichas de una forma despectiva y degradante, dejando a los y las indigenas
como algo que no vale la pena mencionar de otra forma.

Cabe sefalar que la nocién de discurso que se manejara en esta investigacion no
tiene que ver con las nociones que se manejan en donde el discurso es Unicamente la
palabra escrita 0 hablada entre dos 6 mas personas. Si no que la nocion gue se manejara en
esta investigacion es la propuesta por Ernesto Laclau y el Analisis Politico de Discurso la
cual retomaremos mas adelante en el tercer capitulo de la tesis en el apartado sobre “La
nocion de identidad y el Analisis Politico de Discurso: Una aproximacion conceptual, sin
embargo, pondré un ejemplo al cual recurre Laclau para dar una idea de como utilizaremos
la nocidon de “discurso”. “Poner un ladrillo en la pared no es un hecho linguistico, pero su
relacion con el acto linguistico de haber pedido el ladrillo previamente, es una relacion
discursiva precisa: una combinacion de secuencia sintagmatica entre los dos actos™. Es
decir, “discurso” no solo es un sistema linguistico sino que también es extralingiistico que
lleva a la “practica” de ese acto. Por lo tanto, quiero decir, que las palabras usadas
despectivamente en contra de los grupos indigenas no sélo son palabras escritas o habladas;

si no que conllevan también a un acto de discriminacion que los excluye de la sociedad.

! Laclau, E (1988). “Politica y los limites de la modernidad” En: Buenfil, R. N. (1998) DEBATES
POLITICOS CONTEMPORANEOS EN LOS MARGENES DE LA MODERNIDAD. Plaza Y Valdés.
México; Pag. 63
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No obstante a pesar del discurso politico demagogico que ha permeado de tal forma
a la sociedad, los grupos indigenas y algunas organizaciones civiles han luchado por que se
reconozcan a los grupos minoritarios para que nazca una nueva conciencia social y con ello
nuevos actores tanto politicos como sociales, que han empujado a las clases dominantes a
resolver los problemas que ahora enfrentan éstos grupos para que sean reconocidos sus

derechos humanaos.

a) Los afios 20’sy la Politica Indigenista en México.

La historia de México de principios del siglo XX se caracterizd por la lucha
revolucionaria que abander6 una ideologia nacionalista durante todo el siglo. El pais tuvo
cambios importantes a nivel politico y social gracias a las luchas revolucionarias. Cuando
llega la estabilidad después de la revolucion, se comienza a restaurar el Estado Mexicano
que habia tenido muchas desvariantes y la primera tarea que lleva a cabo es la
estabilizacion del pais.

Antes de 1920 desde el presidente Judrez hasta Don Porfirio Diaz, México carecia
de politicas sociales a pesar de que las condiciones tanto sociales como econdmicas no eran
las mas propicias para que la sociedad gozara de bienestar. La falta de atencion a los
sectores mas pauperizados de la poblacion hizo que se agudizaran los problemas como el de
la pobreza y que estallara la revolucién que fue encabezada principalmente por los grupos
mas pobres del pais como los campesinos.

La revolucion habia dejado a casi toda la poblacién mexicana en la pobreza, la
mayor parte de la poblacion no tenia trabajo, ni calidad de vida. Asi el Estado comienza a
encaminar politicas sociales para poder tener estabilidad en su sociedad y poder atender
problemas sociales que podrian repercutir en un futuro.

“Ya para los afios veinte, durante el gobierno de Alvaro Obregdn (1920-1924), se
producen cambios en la dimension econdmica, politica y social del pais. Un aspecto
fundamental fue proporcionar al Estado instrumentos importantes para participar en la
economia y la sociedad. Esta concepcidn, distinta de la que imperaba anteriormente en
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cuanto a medidas que beneficiaran a la colectividad, lo cual tuvo su expansion mas activa
en el régimen de Lazaro Cardenas”.?

Dentro de éste periodo, es decir, del afio de 1920 a 1970 en México se gestd un
movimiento intelectual llamado *“indigenismo” el cual nace como una alternativa para
plantear las problematicas indigenas que estaban en una situacion muy aguda. “El
indigenismo del siglo XX, fue una ideologia que por un lado, suavizd los efectos del
choque cultural en el proceso de integracion de la poblacion indigena de la nacion
mexicana —entidad mas amplia en donde los valores que prevalecen son los occidentales-y,
por otro, fue un discurso eficiente en la constitucion y ejercicio de una racionalidad
gubernamental para la planeacion sobre el sector de la poblacién indigena™.?

Este indigenismo proponia en los afios del presidente Obregdn una “politica
integracionista” con respecto a los grupos indigenas, si bien no fue el momento en donde
nace esta politica, fue llevada a cabo durante mucho tiempo incluso se puede decir, que en
la actualidad existen politicos e investigadores que piensan que es la mejor forma en la cual
se pueden plantear alternativas para poder atender la problematica indigena. Y es que no es
gue no lo sea, pero como nos daremos cuenta existen diversas formas de como el
indigenismo vislumbra la cuestion étnica.

Esta politica integracionista consistia precisamente en tratar de ““integrar” a los
indigenas a la sociedad mexicana la cual es considerada como una sociedad mestiza, es
decir, una mezcla de dos culturas, la india y la espafiola. Sin embargo siempre se ha
pensado y se ha dicho que la raza mexicana (o sea la mestiza), es la Unica heredera de los
planteamientos de la constitucion, es decir, es la Unica “raza” que tiene derechos legitimos
dentro de la sociedad. Aunque se diga que los indigenas también, esto la historia nos ha
demostrado que no es asi, y lo veremos mas adelante.

“Con el fin de preservar las relaciones de dominacién con los pueblos indigenas y
de contener las explosiones sociales indias, el Estado ha disefiado una politica indigenista

que, en algunas ocasiones, cambia de forma pero no de fondo. Es decir, en determinados

2 Gortari, H; Ziccardi, A. (1996) “Instituciones y Clientelas de la politica social: Un eshozo histérico, 1867-
1994 PAag. 206. En: Casas, R; Castillo, H.; et al. LAS POLITICAS SOCIALES DE MEXICO EN LOS
ANOS NOVENTA. Plazay Valdés, México. Pp. 511.

® Sanchez, D. (2000). LA POLITICA DEL ESTADO MEXICANO PARA “INTEGRAR” A LAS
MINORIAS INDIGENAS AL PROYECTO NACIONAL. Tesis de Licenciatura en Relaciones
Internacionales, El Colegio de México, Pag. 86
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momentos se perciben algunas modificaciones y se observan matices nuevos, pero en el
fondo pretenden preservar las bases en que se sustenta el Estado — nacion imperante a
reproducir el pacto social que se finca en las relaciones desiguales existentes entre los
pueblos indios y el resto de la sociedad nacional™.

La “integracion” de los indigenas a la sociedad deberia de tener principios que
pudieran legitimar al Estado y deslegitimar a los grupos denominados indigenas, asi que se
pensé que la Unica forma de hacerlo era a traves de la ensefianza del espafiol como idioma
oficial y con él, todas aquellas costumbres denominadas mestizas que no eran o son otra
cosa mas que la imitacion de la cultura occidental. Por lo tanto la educacion se convirtio en
el canal por donde se llevaria a cabo esta politica la cual lo Gnico que hizo fue que se

menospreciara a la cultura indigena que hasta ahora se sigue viendo como inferior:

E: La escuela a la que asisti6 usted, ensefiaba educacion bilingie, MM: No, E:
Le hubiera gustado. MM: Pues porque ahi, por ejemplo cuando iba a la escuela
pues nunca, como fui aqui, pues ni nos preguntaban si era indigena o no, antes no
nos tomaban en cuenta si somos nifios, pues nunca nos preguntaban si eras asi o
le platicabas a tus comparieritos y se burlaban de uno, supongamos si les decias
se burlaban, porque a mi me toco que me preguntaban ¢tu mama en donde esta?
Pues esta en el pueblo, ah! entonces eres del pueblo pues si y se burlaban.
(E5MM2005, 4)

Fue José Vasconcelos quien a cargo de la Secretaria de Educacion Publica en la
época del presidente Alvaro Obregon llevo a cabo una corriente europeista en la cual
planteaba que “la civilizacion y la cultura mexicana tenian sus raices en los clésicos
universales y no en la herencia del pasado indigena, sin embargo esta posicién era
ambivalente, pues a pesar de reconocer en su discurso nacionalista la grandeza de las
culturas mesoamericanas como parte de la mexicanidad, estaban convencidos de que era
necesario redimir a los indigenas, ya que este sector de la poblacion, desde su punto de
vista no tenia cultura propia”.’

Durante esta época surgié una corriente indigenista que pensaba lo contrario a la

politica Vasconcelista. Con este planteamiento pretendian hacer un proyecto de

* Martinez, E; Sarmiento, S. (1996) “Campesinos e Indigenas ante los cambios de la Politica Social”, Pag. 316
En: Casas, R; Castillo, H.; et al. LAS POLITICAS SOCIALES DE MEXICO EN LOS ANOS NOVENTA.
Plaza y Valdés, México. Pp. 511.

® Ibidem, P4g. 91.
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investigacion el cual los llevara a ver cuales eran los valores mas adecuados de las culturas
autoctonas del pais y cuales no “servian” para que a través de programas educativos se les
fueran borrando éstos y asi poder ser parte de un todo social. Una vez hecha esta tarea se
pretendia integrar a los indigenas a programas especificos de educacién para que
posteriormente se adaptaran a los grupos ya conformados por mestizos.

“La adopcién de una actitud como la sefialada obedecia a que el gobierno esperaba
que la existencia de los pueblos indios fuera temporal, mientras el pais se desarrollaba y les
llegaba la civilizacion. Una vez que el progreso se difundiera en los pueblos indios, el
gobierno suponia que los indios desaparecieran y pasarian a formar parte de la nacion
como cualquier campesino. Mientras ese gran momento llegaba, el gobierno disefid
politicas indigenistas con un fuerte caracter asistencial y paternal, que consistia
basicamente, en llevarles algunos servicios (caminos, agua potable, educacion, centro de
salud, etc.), asi como ciertos programas productivos”.®

En este periodo se logro crear el Departamento de Educacion y Cultura para la Raza
Indigena dentro de la SEP. Muchos jovenes de las ciudades se unieron al plan de educacion
creado por Vasconcenlos bajo los principios de los clasicos universales y se crearon
“misiones rurales” las cuales se integraron a las comunidades con el fin de “civilizar” a los
indigenas. Sin embargo, el ejército de maestros rurales estando en las comunidades se dio
cuenta de que la realidad rebasaba completamente a la teoria, ya que los “maestros rurales
pretendian ensefiarles un idioma que no utilizaban en la vida diaria y una historia con la
gue no se sentian identificados”.’

Con esto las autoridades llegaron a la conclusion de que si se queria “integrar” al
indigena tenian que poner mucho mas esfuerzo para poder hacerlo, asi que, ademas de las
misiones rurales crearon las “Casas del Pueblo” quienes tenian la consigna de no solo
educar a los indigenas sino que ayudarlos y protegerlos en contra de las injusticias en las
que se encontraban en sus comunidades por los caciques y autoridades que abusaban de

ellos y ellas.

¢ Martinez, E; Sarmiento, S. (1996) “Campesinos e Indigenas ante los cambios de la Politica Social”, P4g. 310
En: Casas, R; Castillo, H.; et al. LAS POLITICAS SOCIALES DE MEXICO EN LOS ANOS NOVENTA.
Plaza y Valdés, México. Pp. 511. Nota: cita textual tomada de la Tesis de Licenciatura, F C Py S, UNAM,
Martinez, E y Moreno, P. (1982) “El caciquismo y las instituciones indigenistas en Chamula, Chis.”

" Ibidem, Pag. 92
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Otro de los intentos que se implementaron en esta época fue la Casa del Estudiante
Indigena en la Ciudad de México. “El objetivo de la casa era mostrar que, bajo las mismas
oportunidades de desarrollo, los indigenas tenian las mismas capacidades de desarrollarse
en un medio “civilizado”. Ademas se pretendia que los indigenas educados regresaran a su
comunidad para llevar sus nuevos conocimientos.”

Este proyecto se le podria llamar un “fracaso exitoso” ya que asi como se planteo,
los indigenas que estudiaron alli pudieron adaptarse de tal forma a la vida en la ciudad que
la mayoria de ellos y ellas nunca regresaron a sus comunidades y prefirieron quedarse en la
ciudad para poder acceder a una vida mejor.

Algunos esfuerzos gubernamentales fueron un tremendo fracaso porque no
tomaban en cuenta realmente lo que los indigenas querian para ellos sino que veian las

cosas desde su visién mestiza y occidental:

E: ¢Como considera los servicios que proporciona el gobierno? MM: Pues yo
digo que es bueno porque la verdad hay mucha gente que en verdad no tiene, en
verdad no tiene... porque ya ve que estuvo el PRI el nunca hizo nada, nunca dio
nada, nunca ayudo a los viejitos, y sin en cambio ahora si, ahora a los viejitos les
dan cada mes su despensa o quien sabe que les dan, pero les dan y lo del centro
de salud les dan su tarjeta. (E2MM2005, 10)

Pero no todo tuvo un triste final, en estos afios veinte, la politica iniciada por
Vasconcelos tuvo algunos aciertos. Se logro6 incorporar a poblacién como la de los jovenes
e intelectuales para tratar de solucionar el problema indigena de México, ademas que el
nivel de los programas educativos logro llegar a lugares a donde nunca se imaginé y a partir
de esta época el Estado se posicionaba como el actor principal para llevar a toda la sociedad
la justicia social que hacia mucho tiempo que no se veia.

“Los gastos proyectados en pro de lo social, limitados al ramo de la educacion y a
modestos programas de salud, bienestar y asistencia publica, habian llegado al 9% cuando
la revolucion estallo en 1910. Estos gastos proyectados se mantuvieron alrededor de esta
cifra hasta que Carranza lleg6 al poder, cuando se desplomaron. El proyecto de ampliar los
gastos sociales vario entre el 10 y el 16% durante la década de 1920 y la primera parte de la

8 Ibidem, Pé4g. 93
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década de 1930. Rodriguez aumento la cifra a 17.7% en 1933, pero la verdadera alza tuvo

lugar durante el periodo de Cardenas™®.

b) Los afios 30’s y El Cardenismo en México.

Después de que se lleva a cabo la Revolucion Mexicana, el pais se encontraba en
una etapa de acomodamiento tanto econdmico, como politico y en lo social. La época en
donde el Gral. Lazaro Cardenas se convierte en Presidente de la Republica el pais estaba
realmente presionado por los grupos sociales que habian nacido en México.

Por un lado estaban los grupos de campesinos tanto mestizos, como indigenas
quienes tenian ya formadas comisiones para protestar para que se siguiera llevando a cabo
la reforma agraria que habia sido prometida en el movimiento revolucionario, al mismo
tiempo se encontraban la clase capitalista tanto nacional, como extranjera quienes
presionaban para que la produccidon aumentara. Es decir, que la sociedad mexicana ya se
encontraba dividida en clases sociales y era necesario seguir legitimando al Estado nacido
de la Revolucion.

“Lo que a Cardenas le interesaba, antes que ninguna otra cosa, era fortalecer el
Estado de la Revolucion, hacer de él una verdadera potencia social, que estuviera en
condiciones de llevar a cabo la transformacion que el pais necesitaba; y esto se lograria
unificando y organizando a las masas bajo la direccion del propio Estado de la
Revolucién™.*

La linea que llevé Cérdenas econdmicamente hablando fue promover el desarrollo
hacia dentro, que queria decir que el gobierno iba a dar la infraestructura a la sociedad y
ella deberia de poner la mano de obra y la produccion. Con esto se dejaba de lado la vieja
politica econdmica que se basaba en la pequefia propiedad como el nicleo de la produccién
y a partir de ello se extenderia hacia toda la poblacion. México buscaba entrar al mundo
capitalista pero desde una inclusién menos desfavorable de los obreros y campesinos en el

proceso productivo.

%Gortari, H; Ziccardi, A. (1996) “Instituciones y Clientelas de la politica social: Un esbozo histérico, 1867-
1994 P4g. 206. En: Casas, R; Castillo, H.; et al. LAS POLITICAS SOCIALES DE MEXICO EN LOS
ANOS NOVENTA. Plazay Valdés, México. Pp. 511.

19 Ipidem, Pag. 95y 96.
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Asi que por primera vez se hacia un reparto de tierras a los campesinos que habian
sido olvidados en la primera fase, cabe sefialar que este reparto se hizo a gran escala. “Por
primera vez se hizo un reparto de tierras mas alla del populismo: en 1930 los ejidos poseian
el 13.4% de todas las tierras de labor y en 1940 ascendi6 a 47.4%. En lo que respecta a las
tierras de riego, en 1930 los ejidos usufructuaban el 13.1% del total y para 1940 ascendia a
57.3%. En 1930 los ejidos contribuyeron con el 11% de la produccién agricola nacional; en
1940 contribufan con el 50.5%.”

Con esto, el Presidente Cardenas aseguraba el poder politico, dentro del partido
oficial, como dentro de la elite politica; no obstante algunos contemporaneos llamaron al
Presidente “indio” de forma despectiva, se ha tratado de desvalorizar su trabajo a través del
discurso oficial llamandolo “populista”, sin embargo lo que hacia el Presidente era ser
pragmético ya que lo que necesitaba el campo eran acciones contundentes para su
desarrollo.

“Esta reforma en la estructura agraria implicaba recuperar la organizacion
tradicional campesina para que los indigenas conservaran los valores “positivos” de su
cultura, como son la socializacion y la colectivizacion”.*?

Ahora bien, con esto los ejidos colectivos y el proyecto para hacerlos base del
desarrollo rural de México no estaban tan separados del indigenismo mexicano. Como lo
vimos en el apartado anterior hasta 1920 las comunidades indigenas habian sido
impenetrables en cuanto a lo que era la ensefianza del espafiol como estrategia para
“integrarlos” al proyecto de nacion. Se habia dado un choque cultural tanto en los y las
indigenas como con los maestros rurales; los obstaculos habian sido diversos, por ejemplo,
“un inspector en Oaxaca, pudo percatarse de los prejuicios entre maestros rurales, quienes

pensaban que los “indios” no habian podido adquirir una forma civilizada de

comunicacién debido a su inferioridad intelectual o diferencias fisioldgicas (lenguas

demasiado grandes, barbillas pequeiias), (y que tal vez) nunca podrian llegar a hablar

debidamente el espafiol.”*

1 Centro de Investigaciones Agrarias (1974). ESTRUCTURA AGRARIA Y DESARROLLO AGRICOLA
EN MEXICO, FCE, México, p. 40, cit por ibid, p.7

12 sanchez Hidalgo Hernandez, Dora Cecilia. (2000). LA POLITICA DEL ESTADO MEXICANO PARA
“INTEGRAR” A LAS MINORIAS INDIGENAS AL PROYECTO NACIONAL. Tesis, EI Colegio de
México, P4g. 98.

3 Ibidem, Pag. 99
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Por lo tanto, el presidente habia notado ya, que los avances con respecto a las
politicas indigenistas no habian tenido cambio alguno, asi que decidié retomar las
investigaciones llevadas a cabo en décadas anteriores para ver cual era la mejor forma de
“integrar” a los y las indigenas.

Una de las principales aportaciones con respecto a las investigaciones
antropoldgicas retomadas por el cardenismo fue la que aporto Manuel Gamio con una
investigacion hecha en Teotihuacan, ya que con ésta la conclusion mas importante fue la
forma distinta de ver al indigena.

“Dentro de un paradigma culturalista Gamio negd la idea de las diferencias raciales
(Ilamadas diferencias fenotipicas); para €l las caracteristicas indigenas eran sus valores
tradicionales y costumbres, 0 sea, su cultura heredada directamente de sus antepasados
mesoamericanos. Definia cultura como el ‘conjunto de manifestaciones materiales e
intelectuales que distinguen y diferencian entre si a las agrupaciones humanas’, pero nunca
connota la calidad especifica de dichas manifestaciones.”*

Con este planteamiento nacia una nueva forma de concebir a los indigenas, ya no
por sus diferencias raciales sino con respecto a sus diferencias culturales. Sin embargo, me
gustaria aclarar que una cosa es el grupo de intelectuales, antrop6logos y sociélogos y otra
cosa son los grupos societales con los que los indigenas convivian a diario.

Gamio proponia que para poder mejorar las condiciones de vida de los y las
indigenas era necesario que el Estado conociera primero sus lenguas y su cultura. La
propuesta era en si, ver cuales eran los vicios y de esta forma poder combatir el avanzado
alcoholismo, hasta el fanatismo y las creencias supersticiosas que de alguna forma habian
sido un obstaculo para el desarrollo pleno de las culturas indigenas y con esto proteger los
vestigios y deshacer el modelo de desarrollo del colonialismo que no se sustentaba mas que
en la explotacion del “indio”.

Fue entonces que hasta la época de los afios 30’s el indigenismo podia contar
verdadera e incondicionalmente con el apoyo gubernamental. “Lo que proponian los
cientificos sociales era descubrir en los indigenas la herencia de las culturas prehispanicas
para rescatar los valores que tuvieran algo que ensefiar a los mestizos y borrar los vicios y

fanatismos de esa misma cultura. La fusion, que daria el nacimiento de la verdadera

' |bidem, Pag. 100
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mexicanidad, ya no se limitaria a una cuestion racial, como lo proponia Justo Sierra y los
liberales indigenistas del siglo XIX, el nuevo punto de unién seria cultural y la nueva

115

politica indigenista buscaria ‘integrar’™ a la cultura indigena. Asimismo la accion integral

permitiria ‘mexicanizar a los indios’ evitando los efectos negativos del choque cultural.”

Con este nuevo planteamiento no solo se encontraba otra forma para ver a los y las
indigenas, sino ademas se cred un nuevo discurso politico que legitimé aun mas las
acciones cardenistas:

“Nuestro problema indigena... no esta en conservar indio al indio, ni en indigenizar
a México, sino en mexicanizar al indio. Respetando su sangre, captando su emocién, su
carifio a la tierra y a su inquebrantable tenacidad, se habra enraizado mas su sentimiento
nacional enriquecido con virtudes morales que fortaleceran el espiritu patrio, afirmando la
personalidad de México.”*’

En 1936 se cred el Departamento de Asuntos Indigenas (DAI) que en algln
momento antes del Presidente Cardenas habia sido propuesto por Saénz y encomendado al
Instituto Nacional de Antropologia e Historia (INAH). Su funcion fue promover, unificar y
dirigir las actividades del gobierno federal y estatal a favor del indio. Dentro de este
departamento estuvo integrado el Departamento de Misiones Culturales. EI DAI se encarg6
de organizar Congresos Regionales que permitieron escuchar las demandas indigenas,
reuniones que permitieron mas adelante sentar las bases para hacer Congresos Nacionales
en los afios 70°’s de los cuales hablaremos mas adelante. Y se encargd de crear
“Cooperativas de Consumo y Ventas Comunes”, tratando de sanear las economias rurales
que se encontraban en muy malas condiciones.

Sin embargo, los grupos conservadores de la sociedad mexicana comenzaron a
[lamar la atencion del gobierno y lo tacharon de “comunista”, ellos decian que bajo esta

perspectiva de ver al “indio” se estaba atentando en contra de los valores cristianos de la

15 Como lo mencioné anteriormente la integracion desde una vision cultural como lo propuso Gamio.

18 Ibidem, Pag. 101.

" Gonzalez, Luis. (1981). “Los dias del presidente Cérdenas”; En: HISTORIA DE LA REVOLUCION
MEXICANA. Tomo 15, México, El Colegio de México, p.120.

75



sociedad. “Estos grupos sostenian que el mantenimiento de los ‘idiomas vernaculos’ era
una amenaza para la unidad nacional”.*®

El esfuerzo del cardenismo en el campo mexicano fue interrumpido por la coyuntura
politica existente y se vio presionado por los grupos conservadores por escoger a un
precandidato a la presidencia de la Republica de su grupo por lo que la politica indigenista
se olvidd en ese momento. Desde principios de los afios 40’s pocas comunidades indigenas
se vieron beneficiadas por las acciones integrales en el campo, mientras que por otro lado
los conservadores lanzaron una camparia en contra de los ejidos comunales ya que
pensaban que esta forma de economia podia afectar sus intereses.

Para finales del sexenio cardenista se hizo en Patzcuaro, Michoacan el Primer
Congreso Indigenista Interamericano en donde se sentaron las bases para atender al sector
indigena estos fueron sus tres principios fundamentales y los que rigieron el discurso
politico por lo menos hasta finales de los 70’s.

“1) El ‘problema indio’ ofrece un interés publico y reviste un caracter de urgencia.
El Estado debe hacerse directamente cargo de él, y todos los gobiernos se encuentran en la
imperiosa obligacion de tratarlo con prioridad; 2) [...] ese problema no es de indole racial,
sino de naturaleza cultural, social y econémica. Cualquier préctica derivada de conceptos o
de teorias que justifiquen la desigualdad entre las razas en indios en verdadera situacion de
igualdad con la poblacién no india; 3) Los derechos de los indios deben de ser protegidos y
defendidos en el marco del sistema legal en vigor, su progreso econémico asegurado y su
acceso a los recursos de la técnica moderna y de la civilizacion universal garantizado, en el
respeto de sus valores positivos y de su personalidad histérica y cultural. La cultura
indigena es explicitamente reconocida como factor de enriquecimiento de la cultura de cada
pais y de consolidacion de la nacién.”®

Al llegar el Presidente Avila Camacho al poder se comienza una campafia velada en
contra de los ejidos comunales impulsada por el presidente anterior, sin embargo en el
discurso politico y so6lo ahi la reforma agraria continud ya que el sector campesino era

maleable y traia votos al partido oficial que en ese entonces era el PRM.

'8 Sanchez Hidalgo Hernandez, Dora Cecilia. (2000). LA POLITICA DEL ESTADO MEXICANO PARA
“INTEGRAR” A LAS MINORIAS INDIGENAS AL PROYECTO NACIONAL. Tesis, EI Colegio de
México, Pag. 105

9 Ibidem, Pag. 107
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Martinez y Sarmiento, fundamentan la forma en como el gobierno logra crear un
sistema perfectamente bien armado para poder por un lado legitimar el discurso del reparto
agrario y por otro lado no dejar al libre albedrio la tierra a los campesinos. “El acceso a la
tierra quedd mediado por las autoridades gubernamentales, basicamente el presidente y los
gobernadores, quienes tienen facultades discrecionales para asignar, expropiar, etcétera, por
lo que (ademas que no hay procedimientos claros, los campesinos quedan entrampados en
una marafia burocratica) se convierte en una decisién politico-administrativa interna al
aparato estatal. [...]. La forma de propiedad ejidal (al adquirir la forma de propiedad social
y ser entregada sélo en posesion al campesino, lo que implica prohibiciones para su venta,
renta, traspaso, etcétera, asi como la obligacion del ejidatario de fungir como trabajador
directo de la tierra) determina también una relacion tutelar en la que el Estado se rige como
protector de los recursos campesinos, pero a la vez asegura la fijacién de la fuerza de
trabajo”.

Como hemos visto hasta este momento las politicas sociales asi como las
indigenistas no han hecho gran cosa para los grupos denominados indigenas, por el
contrario la mayoria a resultado contraproducente y ha hecho que se geste la discriminacion
y en algunos casos hasta el racismo en contra de los grupos étnicos que conforman nuestra
sociedad.

Durante largos afios los indigenas de México han sufrido un sin fin de atropellos que
aunque en este pequefio relato que hasta aqui llevamos no es muy claro, ya que como se ha
mencionado anteriormente el discurso gubernamental o de la clase en el poder ha sido tan
bien elaborado que pocas veces nos podemos dar cuenta de la discriminacion que han
vivido estos grupos por parte de las autoridades o caciques de las comunidades en las que
viven. Pero ademas hemos aprendido a vivir de esta forma, es decir haciendo divisiones en
las clases sociales.

Muchas veces se ha dicho que la historia es contada a su conveniencia por los
grupos en el poder, en México no ha habido ninguna excepcién que ayude a ver la

verdadera realidad de los grupos indigenas. Pondria algunas preguntas para la reflexion: Si

20 Martinez, E; Sarmiento, S. (1996) “Campesinos e Indigenas ante los cambios de la Politica Social”, Pag.
314. En: Casas, R; Castillo, H.; et al. LAS POLITICAS SOCIALES DE MEXICO EN LOS ANOS
NOVENTA.
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los y las indigenas en México no han sufrido discriminacién® entonces: ;Por qué es
necesario “integrarlos” al proyecto de nacidn, haciendo que olviden su pasado histérico, sus
tradiciones y costumbres? ¢Por qué deben de aprender el espafiol como idioma oficial
olvidando su dialecto? ¢Por que se les tacha de inferiores, ignorantes e incluso retrasados
para poder aprender lo que se les ensefia en las escuelas mestizas?

Como se pudo notar en los anteriores apartados enfaticé algunas palabras e incluso
frases con las que se ha discriminado al indigena como si fuera otra cosa que no se parece a
un ser humano, y aunque, el gobierno siempre ha tratado de “integrarlos” a la sociedad, lo
ha hecho bajo sus planteamientos y no viendo realmente lo que los indigenas necesitan y

quieren para su bienestar:

E: ¢Por qué piensa que los discriminan? MM: Pues la gente que no nos quieren
a nosotros por ser indios 0 no sé yo pienso que es mi forma de pensar, eh no sé,
la verdad no sé porque la gente se porta de esa manera, con uno si uno no le hace

nada a ellos, pero ellos si insultan muy feo a uno. (ELMM2005, 8).

Cabe mencionar que si bien es necesario que los y las indigenas asistan a las
escuelas para que no estén en desventaja con los demas grupos de la sociedad, también, que
la educacion que se imparte en las escuelas, en las comunidades sea adaptada a sus
verdaderas necesidades.

Todo lo mencionado anteriormente hizo que los indigenas, incluyendo alli a las
mujeres mazahuas, hayan tenido que negarse como sujetos indigenas, por miedo a ser
perseguidos, excluidos e incluso por no terminar muertos o desaparecidos por los caciques
y grupos conservadores que en afios anteriores han sido los responsables de perseguir a
estos grupos para que de una vez por todas desaparezcan. Recordemos que los grupos
conservadores son los que culpan al indigena de que México viva en el subdesarrollo no

viendo més alla y permeando a la sociedad con esta manera de pensar:

E: Le ha ensefiado a sus hijos e hijas las tradiciones mazahuas, asi como la
lengua mazahua. MM: Fijese que antes no, yo no me... incluso yo les dije a mis

hijos, incluso mi esposo no sabe hablar como yo hablo mazahua, él su mama

2! Entendiendo por discriminar, la distincién de una cosa o persona por medio de los sentidos o la inteligencia,
también por diferencias raciales, politicas, religiosas y economicas. Haciendo una seleccion hegemonica de
diferenciacion. DICCIONARIO ENCICLOPEDICO. Buenos Aires, Ed. CODEX, S. A. P4g. 362.
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habla pero él no habla, entonces yo decia no, si hablamos en ese idioma pues
luego no sabemos hablar, y luego no sabemos hablar y entonces y por eso no,
como se llama, entonces no, no les voy a ensefiar a mis hijos que hablen asi
(E2MM2005, 6)

E: Considera que las tradiciones mazahuas han cambiado aqui en la ciudad.
MM: Pues esperamos nosotros que no lo vamos a perder, queremos seguir como
antes, como, pues como ahora si como la tradicion de nuestro pueblo, de no
olvidarnos de esto y aqui no nos vestimos asi porque se burlan de nosotros. —Que
ahi van las indias, que ahi va tu mama- o sea nos ponen asi a gritar y la verdad
pues si da verglienza, no, pero pues a la vez orgullosas nos sentimos pues porque

no perdimos esa tradicion de que venimos de nuestro pueblo. (E3MM2005, 3)

Aunque si bien el retrato historico que plantee anteriormente se refiere a los grupos
indigenas campesinos, los y las indigenas que emigraron a las ciudades en la época de los
cuarenta como se mencion6 en el capitulo uno, comenzaron a sufrir la misma
discriminacion por parte de las autoridades capitalinas. Y como no, si el indigena que
emigraba a la ciudad ni siquiera sabia en la mayoria de los casos leer, por lo tanto no podia

defenderse ante las injusticias de estas autoridades:

E: Cuando usted lleg6é a la Ciudad de México, (Como fue el trato de los
habitantes? MM: No pues cuando yo llegue aqui a la Ciudad de México yo si sufri,
porque la verdad yo llegue vendiendo bueno mi tio, que compro mercancia yo le
ayudaba a ello y eran bien malos los de la camioneta, incluso tengo una cicatriz
aqui en la mano mire, aqui me picaron yo estaba bordando y en eso llegaron y me
abrazaron asi [por la espalda] me taparon los ojos, me quitaron mi mercancia yo
tenia el dinero de lo que habia vendido aqui [en la bolsa de su mandil], y se lo
llevaron y me picaron con la aguja aca [en la mano], pero como yo estaba vestida
de Maria, pues yo nada méas senti un toquecito pero nada y hasta otro dia que me
bafié me di cuenta de que mi mano estaba asi toda raspada y se me quit6 la

cicatriz; y si nos quitaban las cosas luego hasta nos pateaban. (E2MM2005, 12)

E: En el tiempo que tiene viviendo aqui en la Ciudad de México, piensa que
se han respetado sus derechos humanos. MM: Pues porque a veces este
como le vuelvo a repetir, insultan a uno o por decir alguno, si va a alguna
delegacion no le hacen caso a uno, bueno la ignoran a uno. Y bueno dices bueno
a veces pasa cualquier problema y a veces a uno ya hasta le da miedo de ir a la
delegacion, por qué, porque luego no la toman en cuenta a uno, no le hacen caso,

uno va y le dicen a no, que espérese, o0 que vaya a tal lado, o que vaya y a veces
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asi la traen a uno, por eso a veces ya no piensa uno ir en caso de que hubiera
algan problema. (E1MM2005, 9)

Con las respuestas emitidas por las mujeres mazahuas que viven en la Ciudad de
Meéxico nos podemos dar una idea de que en realidad, si existe un doble discurso de las
autoridades y de que si existe un profunda discriminacién que lleva a la negacion del sujeto
y que no es verdad que exista una sociedad “feliz” y equitativa como pretenden que la
gente lo vea. Nos podemos dar cuenta que tan bien disefiado estd el discurso politico
emitido principalmente por los medios de comunicacion que hacen que la sociedad tenga
estereotipos de belleza y que si no eres blanco o con los o0jos claros entonces no eres parte
de la sociedad y no tienes ningun derecho, es decir en pocas palabras un indigena por su
simple condicion de no entrar dentro de estos estereotipos no se le toma como ciudadano y
con ello se le “excluye” de sus derechos humanos al que es merecedor. ¢(ESto no es
discriminacion? ¢(No es abuso de las autoridades? ¢No es trasgresion de los derechos
humanos? Dejo estas preguntas abiertas a la reflexion para poder continuar con el siguiente
apartado.

Durante casi treinta afios después de que el cardenismo trato de sanear las profundas
inequidades por las que a diario se veia a los indigenas pasar, hubo un despertar de las
organizaciones indigenas que lograron gestarse durante la larga historia planteada y a partir
de los afios setentas y podria decir que hasta nuestra época los y las indigenas han tratado
de hacerse ver como un grupo el cual tiene los mismo derechos que los demas y es asi
como en el 2001 llegaron hasta la camara de diputados para pedir por los derechos que la

sociedad tanto les debe y que muchas veces no los demanda.

¢) Los afios 70’s: EI Nacimiento de una Nueva Conciencia Indigena.

En el afio de 1975 la Confederacion Nacional Campesina (CNC), toma la iniciativa
y convoca a las distintas organizaciones indigenas del pais para que asistan al Primer
Congreso Nacional de Pueblos Indigenas, celebrado en Patzcuaro, Michoacan durante los
dias 7, 8 y 9 de octubre de ese afio.

“Por su parte los pueblos indios también dan muestra de cansancio al no tener

respuesta a sus peticiones. Para darle peso a sus demandas, comienzan a crear nuevas
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estructuras de organizacion que tomen por sorpresa al régimen. A diferencia de los
campesinos, los procesos de organizacion de los pueblos indios no se generan como una
ruptura con las organizaciones corporativas porque, simple y sencillamente, no habia una
estructura organizativa como la de los campesinos. No es sino hasta 1975 cuando el
gobierno decide crear una estructura corporativa similar para los indios, al propiciar el
surgimiento del Consejo Nacional de los Pueblos Indigenas.”?

Este acontecimiento Ilamé la atencién de los medios de comunicacion y de algunos
antropologos para ver realmente de lo que se trataba esta convocatoria. Y es que como ya
es sabido de sobra, muchas veces el gobierno era el verdadero convocante y sélo utilizaba a
los indigenas y campesinos para hacer “bola” y decir que realmente se estaba llevando a
cabo un cambio y atencion al problema indigena y la verdad era otra. Asi que la curiosidad
por saber de donde salia la propuesta era la consigna que movio principalmente a medios de
comunicacion y cientistas sociales por saber la verdad.

Lourdes Arizpe, en una de sus descripciones antropoldgicas en aquel congreso
plantea que “ahora si, los indigenas ya no necesitan voceros, porque ellos tomaron la
palabra y el manejo de su congreso™®. Y asi la noticia recorri6 todo el pais.

Uno de los resultados méas trascendentales de este Congreso fue quizé el que los
indigenas por primera vez fueron los portavoces de sus comunidades, ya no eran los
antropo6logos o socidlogos de la época de los cuarenta quienes denunciaban a las
autoridades el mal trato a estos grupos, sino que eran los mismos indigenas quienes
platicaban de los abusos por los que pasaban a diario en sus comunidades y que a pesar de
que muchas veces lo denunciaban ante las autoridades estatales, éstas no le ponian ninguna
atencion a los problemas.

“Por qué protestamos, porque hablamos para decir que nos estan quitando las
tierras, por eso nos quieren balacear. A mi me amenazan de muerte a cada rato. Se repetia
un tema en especial: Asi por eso yo digo que debe existir una ley para todos y no nada mas
para los ricos. Porque ellos estan alli, con sus caballos y sus pistolas y nadie les hace nada.

Matan a nuestros comparieros y no les hacen nada. Las mismas denuncias, los mismos

22 Martinez, E; Sarmiento, S. (1996) “Campesinos e Indigenas ante los cambios de la Politica Social”, Pag.
312. En: Casas, R; Castillo, H.; et al. LAS POLITICAS SOCIALES DE MEXICO EN LOS ANOS
NOVENTA.

23 Avrizpe, Lourdes (1978). EL RETO DEL PLURALISMO CULTURAL, INI, México, Pag.60
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problemas: los lacandones, los tarahumaras, los mazatecos y varios grupos mas para dar un
ejemplo se encontraron denunciando los mismos abusos de las distintas compafias
madereras...; los campesinos que cultivan café encontraron los mismos obstaculos a su
comercializacion que sus compafieros de otras regiones [...] sus problemas méas graves son
similares o idéenticos porque parten de una base comdn: el hecho de que carecen de
defensas legales en contra de abusos econémicos por falta de participacion en el poder.”?

Llevadas de la mano con la nueva conciencia politica que nacia de este congreso,
iba también una nueva conciencia sobre el ser indigena “ahora ya puedo decir que soy
indigena y pues no me siento tan mal”®. Podriamos decir, que los y las indigenas
comenzaban a reconocerse como sujetos que son parte de una sociedad aunque tuvieran
distintas formas de ver las cosas y ser. También podemos decir, que si se negaban como
indigenas ante las demas personas, pero que a partir de ese momento empezaba a
conformarse otra forma de auto-representarse.

De este primer congreso nacié la primera declaracion de los pueblos indigenas
hecha por ellos que es conocida como la “Carta de Patzcuaro”, esta carta menciona una
serie de fendmenos que han dejado a los indigenas en la marginacién y siempre oprimidos
por los grupos en el poder, pero que ademas estos fendmenos también afectan de forma
directa a otros grupos no indigenas que viven en la sociedad. Dentro de esta carta es
propuesta la autodeterminacion de los pueblos, mencionando que esta no necesariamente es
no participar en el progreso del pais, sino mas bien que sean respetadas sus formas de vida
y convivencia con la sociedad:

“[...] es necesario proclamar el derecho a la autodeterminacién en el gobierno y
organizacion tradicionales que son propios de estas comunidades. Este derecho no significa
gue las comunidades se opongan a su incorporacion al progreso del pais en todos los
Ordenes, si no que se niegan a aceptar un sistema social que explota su trabajo, los
corrompen con alcohol y mensajes masivos de publicidad comercial que nada tienen que

ver con su modo de vida y costumbres.”?

** Ibidem, Pag.61

% |bidem, Pag. 62

2% Kjeld, Lings. (1981). LAS ORGANIZACIONES INDIGENAS DE MEXICO FRENTE A LA POLITICA
INDIGENISTA DEL GOBIERNO. Direccion General de Culturas Populares, México. Péag. 24.
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Dentro de este congreso los indigenas denuncian la discriminacion de la que han
sido victimas ya que cuando denuncian las injusticias llevadas a cabo por parte de los
caciques no son tomados en cuenta por ser indigenas. Y es que como lo describen, los
caciques muchas veces son los que deciden por comunidades enteras sin ser tomadas en
cuenta las opiniones indigenas. Muchas veces estos caciques son comparados con grupos
como los de la mafia, porque si algun indigena decide denunciar algun atropello en su
contra o en contra de su familia es desaparecido o encarcelado, ya que el sistema judicial
esta de lado de los que mas tienen.

En este congreso, los pueblos indigenas de México, también manifestaron su
solidaridad con los demas pueblos marginados del mundo. Sirvié para que la sociedad
mexicana e incluso internacional se diera cuenta de las condiciones marginales en las que
vivian los y las indigenas, de los abusos y la falta de justicia hacia ellos. Este fue uno de los
primeros pasos para que la lucha indigena tomara diferentes tintes a los que habia tomado
anteriormente. Y ademas comienza a despertar una conciencia la cual hasta la fecha no ha
sido aplacada aungue el gobierno mexicano siga intimidando a ciertos grupos que de una u
otra forma quieren que los indigenas sean tomados en cuenta.

Sin dejar pasar mucho tiempo y gracias a los resultados del primer encuentro de los
pueblos indigenas, en febrero de 1977 se organizé un segundo Congreso Nacional que fue
convocado por el Consejo Nacional de los Pueblos Indigenas (CNPI). Fue celebrado en el
“Centro Ceremonial Mazahua”, situado en el municipio de San Felipe del Progreso, Estado
de México.

De este Congreso emanan las siguientes peticiones: 1) Crear una Comision Nacional
quien se encargaria de resolver cuestiones como las siguientes: “la tenencia de la tierra;
recursos naturales humanos y financieros; infraestructura; planeacién; financiamiento y
crédito; comercializacion; centrales regionales de abastecimiento de equipo e insumos;
organizacion del trabajo; unidades de produccion; educacidén; comunicaciones;
alimentacion, salud, vivienda; y por Gltimo, un programa social y recreativo.”?’ 2) También
pedian en el pliego petitorio, que los profesionistas y técnicos hicieran su servicio social en

las comunidades para que realmente dieran un servicio a la comunidad y por altimo; 3)

27 |bidem; P4g. 28
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Reiteraron su firme determinacion en no dejarse obstaculizar para llegar a los objetivos de
sus peticiones.

Para poder tener una continuidad y valorar los resultados de los anteriores congresos
los indigenas hicieron el Tercer Congreso Nacional de los Pueblos Indigenas a finales de
julio de 1979, los resultados de este congreso son similares a los dos anteriores. Sin
embargo, es necesario resaltar que gracias a estos tres encuentros hechos durante los afios
70’s, surgieron un sin fin de organizaciones indigenas, conformadas por indigenas y no por
personas ajenas a los problemas a los que se enfrentaban ellos y ellas cotidianamente. A
continuacion mencionaré algunas de las mas importantes y que tuvieron eco a nivel

nacional y que precisamente nacieron de estos encuentros.

CUADRO 16. ORGANIZACIONES INDIGENAS

NOMBRE DE LA ORGANIZACION INDIGENA | OBJETIVO

Consejo Nacional de los Pueblos Indigenas (CNPI) Nace a raiz del primer Congreso Nacional Indigena. Se
compuso de 72 pueblos afiliados de indigenas mexicanos,
tuvo la ambicién de incorporar a todos los grupos
autdctonos del pais y actuar con independencia de cualquier
institucion gubernamental, sin embargo reconocieron la
importancia de tener buenas relaciones con el INI.
Definieron su papel como “mediadores” entre las demandas
de las comunidades y el gobierno.

Organizacion de Profesionistas Indigenas Nahuas A. | Naci6 en 1975, Sus principales objetivos fueron: que los
indigenas nahuas y demas etnias tomen conciencia de que
C. (OPINAC) es posible impulsar un cambio y hacer ver a las diferentes
dependencias gubernamentales que su actitud “paternalista”
hacia las comunidades indigenas debe de ser cambiada por
una actitud mas solidaria y abierta. Pero la educacion fue su
principal consigna. Y llevaron a cabo un Encuentro
Nacional de Maestros Indigenas Bilinglies.

Alianza Nacional de Profesionales Indigenas |Surge a raiz del Encuentro antes mencionado, bajo la
o necesidad de crear una organizacion nacional de caracter
Bilingles A. C. (ANPIBAC) interétnico. Piden una revalorizacién cultural a nivel
nacional, que permita el desarrollo de las manifestaciones
culturales de nuestros grupos indigenas, rechazan la
existencia del llamado “problema indigena”; abogan por
una politica cultural ante los gobiernos federales, estatales y
municipales, que permita consolidar la identidad nacional
sobre esas bases. Organizaron en 1979 el Primer Seminario
Nacional de Educacion Bilinglie- Bicultural. De este
seminario nace el Plan Nacional para la Educacion de la
Bilingle- Bicultural.

Sacerdotes Indigenas de México. Lo que distingufa a esta agrupacion es el hecho de que sus
miembros son sacerdotes catélicos con profundas
convicciones religiosas y sociales. Estos sacerdotes
indigenas tenian una gran preocupacion por que la iglesia
entablara un diadlogo permanente con indigenas y otros
grupos sociales que viven en las mismas condiciones.

Cuadro 16. Organizaciones Indigenas. Fuente: Kjeld, Lings. (1981). LAS ORGANIZACIONES INDIGENAS DE MEXICO FRENTE A
LA POLITICA INDIGENISTA DEL GOBIERNO. Direcciéon General de Culturas Populares, México. Pag. 24. Elaborado por: Laura
Saavedra
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Nos damos cuenta, que los indigenas a partir de la época de los setenta comienzan a
ser concientes de la condicion en la que ellos vivian y comienzan a abrirse espacios para
poder demandar sus necesidades, tomando en cuenta su diversidad.

Para resumir este apartado es pertinente decir que la politica indigenista en México
ha sido muy cambiante segun el gobernante que se encontraba en el poder, sin embargo
lejos de tener en su mayoria aciertos casi siempre se ha caracterizado por su discurso
demagdgico y en su mayoria discriminatorio ya que siempre se ha considerado a los grupos
indigenas como grupos que estan “retrasados” con respecto a los grupos que vivimos en la
supuesta modernidad y en el progreso.

Kjeld (1981), encuentra dos tendencias en la politica implementada en estos cortes
historicos. “La primera se basa en el concepto tradicional y paternalista, segun el cual el
indigena es una persona miserable, digna de compasion, aprisionada por su idioma, cultura
religiébn e ‘ignorancia’; por tanto necesita ayuda para liberarse de todos estos factores
“negativos”. Segun este criterio la Gnica forma de “ayudar” al indio consiste en destruir en
parte —a veces totalmente- su cultura, con el fin de incorporarlo después a la sociedad
nacional castellanizandolo y ensefiandole la cultura europea.”?®

Bajo esta perspectiva de las cosas se ha llegado a tal punto que el indigena ha
llegado a la degradacion total, ya que esta es la forma de pensar que predomina en la
sociedad mexicana, no solo en este estrato de la sociedad sino que realmente esta forma de
considerar a los y las indigenas ha permeado a la sociedad en general.

Asi que como ya lo habiamos mencionado, las intenciones gubernamentales han
tendido a ser meras piezas oratorias sin alcanzar a sus destinatarios lo cual ha supuesto, un
discurso que se ha convertido en discriminatorio, lejos de realmente “integrar” a los y las
indigenas.

“El otro criterio [...], se caracteriza por su fundamento empirico y cientifico en el
plano ideoldgico-politico tiene cierto parentesco con las corrientes progresistas y
socialistas. Esta nueva generacién de antropélogos ya no conceptian a las comunidades
indigenas como residuos aislados y “primitivos” de un pasado remoto, al contrario
consideran a estas comunidades como grupos de personas oprimidas: la opresion cultural de

gue son victimas es —segun este punto de vista- una forma mas en como se manifiesta su

28 |bidem; P4g. 51
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explotacion socioeconomica en parte de los sectores que sustentan el poder en la sociedad
mexicana sin olvidar a las empresas trasnacionales.”?°

Esta corriente lo que hace es reconocer al indigena como miembro de la sociedad
mexicana y no como un grupo apartado de la realidad nacional. Durante este Ultimo periodo
de la historia que planteo, resalta que el gobierno por primera vez habla de respeto, palabra
que en otros gobiernos no se habia escuchado.

Los grupos indigenas siguieron denunciando las injusticias a las que eran sometidos
en sus comunidades y en las ciudades a donde emigraban, muchas veces no viendo ninguna
respuesta a sus demandas. Y como lo dijimos, la exclusion de las leyes va de la mano de la
discriminacion porque eso quiere decir que se esta haciendo una seleccion previa a quién se
le aplican sus derechos como ciudadanos y a quién no.

Llega a la historia de México un sexenio que va a ser el parte aguas para llegar a la
situacion indigena actual, primero el Salinismo y el surgimiento del Ejercito Zapatista de
Liberacion Nacional y finalmente el Foxismo en donde se incluira en el INI la Oficina de
Representacion para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas, que como ya lo vimos no es
una idea nueva, es una idea aportada por los indigenas y que por primera vez se toma en
cuenta, sin embargo podemos decir, que esta supuesta “nueva propuesta” esta también
disefiada nuevamente bajo la dptica mestiza y que no varia en nada la situacion indigena y
que sélo fue otra vez parte del discurso demagagico.

Sin embargo pareceria que la politica indigenista actual regresa al asistencialismo y
paternalismo de los afios 40s’, ya que en el sexenio foxista la Secretaria de Desarrollo
Social (SEDESOL) lleva a las comunidades indigenas en “extrema pobreza” servicios
sociales como drenaje, luz, vivienda, pero que sin embargo deja de lado la educacién y la
salud, parte importante para una vida digna como ya lo vimos en el otro capitulo y que

ademas las mujeres mazahuas nos dieron testimonio de ello.

2 |bidem; Pag. 52
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2.2 LA APERTURA DEMOCRATICA: LA REAFIRMACION DEL SUJETO
INDIGENA.

a) Los afos 80’s y 90’s el fin de una politica indigenista basada en el

asistencialismo y paternalismo.

A partir de 1982 comienza un cambio en la politica que se estaba implementando en
el pais, es decir se cambia el régimen que fue llamado “sustitucion de importaciones” y se
da marcha a el modelo neoliberal, el cual terminaré con la responsabilidad del Estado y lo
convertira en un sujeto pasivo y regulador de las jugadas de las empresas privadas, quienes
compraran las paraestatales, haciendo asi un adelgazamiento del Estado.

“La imbricacion de politica y economia supuestamente tiende a desaparecer, por
cuanto se eliminan el acceso privilegiado al presupuesto gubernamental y las medidas
proteccionistas, que —como Yya lo sefialamos- anteriormente satisfacian intereses politicos
precisos y de legitimacion estatal. En el nuevo modelo denominado “neoliberal”, el Estado
pasaria en teoria a ocuparse de dos tareas fundamentales: [...] la promocidn de la justicia y
el desarrollo social, basdndose todo lo anterior en dos supuestos implicitos: a) la
democracia politica y b) mayor equidad social [...]”.*

Con esto el Estado comienza a implementar diferentes formas con respecto a la
atencion del campo, en donde impulso la autonomia e independencia de la gente con el
proposito de crear mayor competitividad e impulsar la economia hacia el exterior; sin
embargo, en el campo no existian las condiciones minimas para que pudieran subsistir sin
el apoyo de los créditos gubernamentales implementados en los sexenios anteriores.

“La politica gubernamental de Miguel de la Madrid, marcada por la austeridad, dio
prioridad a la agroexportacion, abrio el mercado nacional como exigencia de los acreedores
extranjeros, apoyo al capital privado y dejé en el abandono al sector social. Ello trajo como

consecuencia el agravamiento acelerado de la crisis del sector por la declinacion de la

% Martinez, E; Sarmiento, S. (1996) “Campesinos e Indigenas ante los cambios de la Politica Social”, Pag.
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inversion publica y el crédito, el aumento en los precios de los insumos y equipo, el
abatimiento en los precios de garantia y reduccion de la superficie cosechada”. **

Con esto el Estado da marcha a un modelo econémico que lejos de ayudar no sélo a
los indigenas si no a toda la sociedad la llevé directamente a la crisis econémica de la cual
hasta el momento no hemos podido salir y que se sigue viviendo devaluacion tras
devaluacion de la moneda, dejando a la economia mexicana con desventaja a nivel
internacional.

En 1988 en las elecciones donde la incapacidad democratica habia dado su mejor
muestra; fue “elegido” como presidente de la Republica Carlos Salinas de Gortari quien se
dio a conocer por su politica economica neoliberal.

La politica que llevd a cabo este presidente basandose en las demandas
democraticas de la sociedad, tuvo como principal caracteristica un Estado antipaternalista,
con ello da paso al adelgazamiento del Estado, pasando éste a la privatizacién, como ya se
menciono anteriormente. Esta politica comienza en el sexenio anterior al de Salinas pero es
él, el que lleva las acciones necesarias para comenzar la “verdadera modernizacion” del
Estado mexicano.

“Para el nuevo presidente, el combate a la pobreza no dependia de la cantidad de los
recursos que invirtiera el Estado, sino de la calidad y la distribucion certera de éstos. Esta
propuesta se desprende de la estrategia de los programas focalizados elaborados por el BID.
[...] la nueva politica social debia de ser selectiva a partir de una jerarquizacion de los
posibles beneficiados; el objetivo era reducir el gasto social y obtener resultados mas
eficientes en el combate a la pobreza”.*

En este contexto fue creado el programa PRONASOL, cuyo objetivo se
fundamentaba precisamente en llevar las politicas sociales enfocadas hacia los verdaderos
grupos mas necesitados en la sociedad mexicana. Ademas con ello Salinas lograba borrar la
deslegitimacion de su sexenio y el del anterior, ya que el gobierno pasaba por una crisis de

credibilidad.

%! |bidem; P4g. 319
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“El 6 de diciembre de 1988, se publicé en el Diario Oficial de la Federacion un
acuerdo que creaba la comision del Programa Nacional de Solidaridad, en el cual se incluyo
a varias instituciones relacionadas con el desarrollo de estrategias de combate a la pobreza.
Segun Pardo, por la composicién y organizaciéon de la comision, el presidente dejaba en
claro dos factores. Primero al darles un caracter consultivo, las relegaba a un segundo plano
y, segundo, ‘habia un reconocimiento explicito del fracaso social de estas instituciones, por
lo que se estaba planteando una nueva forma de resolver las carencias de ese tipo una via
no burocratica”.®

El INI como representante de las comunidades indigenas quedaba incluido dentro de
este nuevo planteamiento y dentro de él se comenzaron a gestar diversas fracturas, ya que
los antropo6logos encargados de ver la cuestion indigena sélo llevaban a cabo estudios a
nivel micro social y dejaban de lado el problema fundamental, pero ademas ellos
comenzaban ya a cuestionar las politicas encaminadas a resolver el problema indigena de
una forma tajante.

Salinas se aduefio del discurso pluralista que se habia gestado en administraciones
anteriores y que habia nacido dentro de la politica indigenista, con esto reconoce la
diversidad cultural del territorio mexicano y hace una reforma a varios Articulos (ver
capitulo 1 de esta Tesis) en donde el Art. 4° constitucional representa de mejor forma la
inclusion de los grupos indigenas. “La ley protegerda y promovera el desarrollo de sus
lenguas, culturas, usos y costumbres, recursos y formas especificas de organizacion social y
garantizara a sus integrantes el efectivo acceso a la jurisdiccion del Estado. En los juicios y
procedimientos agrarios en que aquellos sean parte, se tomaran en cuenta sus practicas y
costumbres juridicas en los términos que establezca la ley”.*

De esta forma Salinas se respalda en la critica que hacia el indigenismo a las
politicas gubernamentales anteriores y pone asi fin a la reparticion de tierras amparandose
en que la politica paternalista habia dejado corrupcion dentro de las redes clientelares y
asegurando que lo mejor era dejar la privatizacion de la tierra para que ya no se cayera en lo

mismo; bajo este discurso termina la reparticion de tierras.

% |bidem; Pag. 122.
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Sin embargo, se ha argumentado que en realidad las drasticas decisiones
gubernamentales tenian una estrecha relacién con el Tratado de Libre Comercio con
Estados Unidos y su negociacién. Pero el presidente consciente de las organizaciones
campesinas e indigenas, que como ya lo vimos se habian ya gestado dentro de la sociedad
mexicana, tratd de desviar la atencion con el PRONASOL, en donde entraban
principalmente los grupos indigenas.

Para la nueva elite politica que nacia en este mar de cambios, el principal problema
por el que no se habian integrado los indigenas a la sociedad mexicana era que la politica
anterior que se basaba en la sustitucion de importaciones, no les habia dado lo que
realmente necesitaban, por lo que nace un discurso en el cual la ciudadania es lo mas
importante ésta es la que debe de exigir sus derechos y hacerlos valer. Asi que el nuevo
modelo democratico dio el contrapeso para evitar un desgarramiento cultural que implicaba
acceder a la “modernidad occidental”.

Por lo tanto, la nueva politica indigenista era respaldada por este discurso
democratico y por otro lado, se reducia al Programa Nacional de Desarrollo de los Pueblos
Indigenas (PRONADI) elaborado por el INI. “Las acciones del programa tendrian que
sustentarse en cuatro principios que suponian una severa autocritica por parte del INI:
respetar la identidad, la cultura y la organizacion plural de los pueblos indigenas; dar
participacion a los pueblos y las comunidades mediante sus organizaciones representativas
en la planeacién y ejecucion de todas las acciones derivadas del programa; considerar
sujetos de los procesos y convenios de concertacion a todas las organizaciones indias
representativas y legalmente capacitadas, sin discriminacién alguna por razones politicas y
religiosas; procurar la justicia social (en el sentido del mandato constitucional: democratica,
participativa y descentralizada) y evitar a toda forma de paternalismo, suplencia o
intimidacion”.®

De esta forma el PRONADI se dividia en dos programas, uno era para crear
estrategias de infraestructura y el otro, respaldo politico, técnico y administrativo a los
proyectos de las propias comunidades. Sin embargo, estos programas solo sirvieron de

pantalla politica ya que nunca fueron llevados a cabo, Unicamente se minimizaron a los
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alcances del programa de Solidaridad que en realidad eran muy pocos y mal enfocados. Por
lo que el INI a partir de ello comenzé a tener un alto indice de burocratizacion y tuvo
rupturas muy lastimosas para la institucion.

En el afio de 1992 Salinas anuncia el fin del reparto agrario. “La justificacion para
llevar a cabo la reforma al Art. 27 era concretar la modernizacién del proceso productivo
del campo para insertarse en la economia mundial. Bajo la légica de la globalizacién, los
campesinos mexicanos debian convertirse en productores eficientes y crear empresas
agrarias por medio de la iniciativa privada”.*

El problema de éstas politicas a nivel macroeconémico que se implementaron y se
siguen implementando hasta estos dias es que nunca se tomo en cuenta a los pequefios
productores que si bien, si son campesinos pobres, en su mayoria son indigenas que cuentan
con extensiones minimas de tierra como se vio en el primer capitulo y que tienen que
comprar el maiz ya que ni siquiera les alcanza para su autoconsumo. Este modelo
econdémico olvidé a estos grupos de personas que hasta la fecha no son reconocidos por la
ley.

“La adicion al parrafo primero del articulo 4 refleja el proyecto de nacién que los
nuevos liberales pretenden construir y sobre todo el papel que les asignan a los pueblos
indios. Es de destacar que en este proyecto neoliberal los pueblos indios no son reconocidos
como sujetos politicos con derechos especificos y capaces de decidir su propio destino. Al
aceptar la existencia y reconocer Unicamente su diferencia cultural, los neoliberales
consideran a los pueblos indios como simples objetos de la politica indigenista y no como
los protagonistas de sus propios procesos.”’

Para poder legitimarse alin mas ante estos grupos excluidos de la sociedad y ante la
opinidn puablica, Salinas crea en 1993 el Programa de Ayuda al Campo (PROCAMPO) uno
de sus ultimos programas que pretendia ayudar a los sectores agropecuarios con la
implementacion de apoyos especificos a la comercializacion, crédito y financiamiento. Los

objetivos del PROCAMPO son:

% |bidem; Pag. 135.
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a) Brindar apoyo directo a mas de 3.3 millones de productores rurales, de los
cuales 2.2 estan al margen de los sistemas actuales. Estos ultimos destinan una
parte significativa de su produccién al autoconsumo, por lo que no los beneficia
el hecho de que los precios de garantia sean superiores a los que prevalecerian
en un mercado no intervenido.

b) Fomentar la reconversion de aquellas superficies en las que sea posible
establecer actividades que tengan una mayor rentabilidad, dando certidumbre a
los productores en lo referente a la politica agropecuaria durante los siguientes
anos.

¢) Compensar los subsidios de otros paises, especialmente de los desarrollados, que
otorgan a algunos productores agricolas.

d) Estimular la organizacion de los productores del sector para modernizar la
comercializacion de productos agropecuarios.

e) Lograr que los consumidores nacionales tengan acceso a alimentos a menor
precio, lo que tendra un importante efecto en el bienestar de las familias de bajos
ingresos, sobre todo de las que viven en zonas rurales.

f) Incrementar la competitividad de las cadenas productivas relacionadas con el
sector agricola, en especial la actividad pecuaria.

g) Frenar la degradacion del ambiente, propiciando la conservacién y recuperacion
de bosques y selvas, asi como coadyuvar a reducir la erosion de los suelos y la
contaminacion de las aguas causada por el uso excesivo de agroquimicos, en
beneficio del ambiente y del desarrollo sustentable.*®

Este proceso de modernizacién en el campo que habia iniciado a finales de los afios

70’s, llegaba a su maxima expresion a principios de estos afios con las reformas drésticas
que Salinas de Gortari llevaba a cabo. Sin embargo, como lo mencionamos anteriormente
los afios 70’s se habian caracterizado principalmente por el surgimiento de organizaciones
indigenas y campesinas que nacian de la necesidad de crear verdaderas politicas sociales
para estos grupos vulnerables; asi que el anuncio de la reforma agraria no fue de gran

agrado para las diversas organizaciones indigenas y campesinas.

*® PROCAMPO, Obijetivos, SARH, 1993.
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“El indigenismo de Salinas a partir de PRONAL muestra no solo la conducta del
Estado hacia los pueblos indios, sino también su concepcion en torno al papel que
desempefian en el modelo neoliberal. En el nuevo proyecto de nacion, el salinismo concibe
al Estado como un Estado asistencial que, mediante programas transitorios, debe aminorar
los estragos que sufre la poblacion mas vulnerable frente a los cambios econdmicos. De ahi
que el indigenismo durante el régimen de Salinas se haya supeditado al PRONASOL y
mostrado en toda su plenitud su caracter asistencial, paternal y autoritario que durante
mucho tiempo habia encubierto con denominaciones como ‘marginalistas’, ‘de
participacion’, ‘de etnodesarrollo’, etcétera.”*

Dadas estas caracteristicas del desarrollo del Estado mexicano podemos intuir como
es que bajo estas condiciones se gesta en el “México profundo” una nueva conciencia en
los pueblos indigenas. Que ya estan hartos de la exclusion que hasta ahora les ha
demostrado la sociedad. De ahi que el 1° de enero de 1994 estalle un movimiento indigena
en los altos de Chiapas, encabezado por indigenas que se hacen llamar zapatistas en
respuesta precisamente de estas politicas que s6lo han dejado a estos grupos en la

desigualdad y la marginacion.

b) La Resurreccion chiapaneca: EZLN.

Uno de los principales movimientos indigenas (sino es que el Unico después del
movimiento revolucionario de 1910), del siglo XX lo encabeza la lucha armada del Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN), ya que nace como una respuesta al modelo
neoliberal implementado en México, que ha hecho que los grupos méas vulnerables como
los indigenas lleguen a niveles de pobreza extrema.

Es importante, mencionar que el principal objetivo de éste pequefio apartado, es
plantear este movimiento como el que abandera a la lucha tanto indigena como campesina
de nuestro pais. Ya que el EZLN platea no sélo los problemas que existen en Chiapas con
respecto a la cuestion indigena, sino que ademas plantea los problemas que a nivel nacional
viven los y las indigenas de México. Este movimiento trajo consigo esperanza y una nueva

conciencia entre los indigenas que muchas veces se avergonzaban de serlo y se negaban

¥ Martinez, E; Sarmiento, S. (1996) “Campesinos e Indigenas ante los cambios de la Politica Social”, Pag.
332-333. En: Casas, R; Castillo, H.; et al. LAS POLITICAS SOCIALES DE MEXICO EN LOS ANOS
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como sujetos indigenas. Con el surgimiento del EZLN los grupos indigenas comienzan a
sentir orgullo por sus raices y comienzan a darse cuenta de que también son dignos del
respeto y de la admiracién de los grupos no indigenas.

También es importante decir, que las mujeres migrantes mazahuas tienen un
estrecho lazo de apoyo con el EZLN y que también se identifican con ellos, ya que estan

concientes de la lucha que encabezan a favor de ellas y de sus comunidades:

E: ¢Qué opina del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional? MM: Pues que
esta bien porque supongamos nuestros derechos como indigenas, ellos pues,
ahora si que, tan solo ellos all4 en Chiapas pues, como te diré, mas que nada pues
ellos nos defienden ahora si que cualquier cosa ellos alla ¢como te diré?, pues si
ellos luchan por nosotros ellos como indigenas como cuando vino y los recorridos
que hizo y fue mucha gente, o sea mas que nada ellos vinieron acéd pues hubo
mas gue nada se supo muchas cosas que a veces no lo sabiamos todo lo que era
México, nada méas ahi a donde ellos estaban pero ahorita supongamos cuando
ellos hicieron su recorrido se supo de muchas cosas de discriminacidon por cada
pueblo que ha habido y eso. (ESMM2005, 13)

E: Piensa que es importante que luchen por los pueblos indigenas. MM: Pues
si pues es lo, esta bien, porque antes habia mucha discriminacion en los pueblos,
tan solo en el pueblo de nosotros, ha habido muchos comisariados que cuando
llega la ayuda se las quedan ellos, cuando no arreglan nada en el pueblo, puras
transas que nos hacen alla y no hacen nada para el pueblo, muchas cosas que
pasan, estamos ahi y no tenemos carretera todo marginado, a penas unas casas
tiene luz, no hay puentes, no esta pavimentado, no hay escuelas, ahi no hay
centro de salud, nada mas ahorita supongamos que van doctores pero no es igual
a que este un centro de salud grande o un hospital, porque en el pueblo de
nosotros, estan en el mero centro y todo alrededor estan los municipios del mismo
pueblo donde esta grande, cuando no uno cuando uno da a luz o cuando se
enferman tienen que ir hasta Toluca o a San Felipe del Progreso, del dia que
llegamos ya se murieron nuestros enfermos, porque pues no hacemos casi una
hora, una hora y media porque no se ha arreglado la carretera, pues como es el
tiempo de lluvias hay tantos hoyos y tarda mucho para salir, para que se lo lleven
al hospital. (E5SMM2005, 14)

E: Considera que las propuestas del EZLN son benéficas para los indigenas.

MM: Pues porque uno como indigena quiere que se nos respete y pues si, que nos
tomen en cuenta, ¢no?, no por lo que es uno lo ignoren. (ELMM2005, 14)
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La coyuntura politica y economica del pais se encontraba en un punto culminante
con respecto a la incorporacién de México dentro de la OCDE, en los principios de los
90’s, éramos un pais ejemplo de las recomendaciones tan drasticas hechas por los
organismos internacionales como lo son el FMI y el Banco Mundial. México a pesar de las
tantas inconformidades acerca de las politicas sociales y econdmicas habia logrado pasar a
ser un pais con una supuesta estabilidad econémica, después de haber estado en la peor de
sus crisis economicas. Asi que para Estados Unidos y Canada no existia ningun
impedimento para firmar un Tratado de Libre Comercio.

Sin embargo, por otro lado, en los lugares mas apartados del pais como lo es la
Selva Lacandona en el Estado de Chiapas, comenzaba ya desde hacia mucho tiempo una
insurreccion la cual se abanderaba bajo los principios zapatistas de Tierra y Libertad,
principios del movimiento insurgente denominado Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional (EZLN).

Vayamos un poco atras para saber por qué es aqui y no en otro lugar o en otro grupo
indigena donde surge un movimiento revolucionario de tal magnitud. Chiapas antes de la
década de los 70’s era un estado el cual estaba alejado de todos los planteamientos llevados
a cabo en las diversas comunidades del pais, era todavia un lugar en donde predominaba la
injusticia por parte de los intermediarios y los caciques. Existen tres actores importantes
para que se conjugara este movimiento y que los indigenas se organizaran: la iglesia, la
linea proletaria y los indigenas.

Entre 1975 y 1976 se crearon tres uniones, “La Quiptic Ta Lecutecel, en Ocosingo;
Lucha Campesina y Tierra de Libertad en Las Margaritas”.*® Quienes se volverian en la
Union de Uniones y Grupos Campesinos y Solidarios de Chiapas. Estas organizaciones
eran de gran innovacion dentro del estado y comenzaron a poner nerviosos principalmente
a los caciques y a los mandatarios gubernamentales que estaban en complicidad en contra
de las organizaciones que se gestaban fuera de la tutela del PRI.

Asi que el gobierno decidio aplacar y debilitar dichas organizaciones, sin embargo
bajo toda esta presion los indigenas y campesinos optan por formar la ARIC Unién de
Uniones, pero como no tenian espacios para la negociacion de la tierra con los mandatarios,

decidieron radicalizar sus acciones y comenzaron a invadir las tierras:

“% |bidem, P4g. 139.
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“Como respuesta en 1984 el gobierno estatal de Absaldon Castellanos Dominguez
firmo6 acuerdos con el secretario de la Reforma Agraria (federal) para aplicar un plan
tendiente a resolver los pleitos por las tierras. Ese plan conocido como Programa de
Rehabilitacion Agraria (PRA), contemplaba la compra de tierras privadas que habian sido
ocupadas por campesinos cuyas reclamaciones no hubieran sido resueltas por la Secretaria
de la Reforma Agraria”.**

Sin embargo, este programa se prestd a corrupciones y creo mayor confusion con
respecto a la tenencia de la tierra. Los indigenas hicieron marchas para asi poder llamar la
atencion de los gobiernos federales, “la marcha mas importante fue Xi Nich que salié de
Palenque el 7 de marzo de 1992 y llegé a la capital del pais seis semanas después”.*?

Sin ninguna respuesta por parte de las autoridades capitalinas y bajo la coyuntura
gue atravesaba el pais, por la entrada en vigor el plan TLC de América del Norte, el 1° de
enero de 1994, comienza la insurreccion zapatista dando su primer golpe en San Cristdbal
de las Casas y tomando varias presidencias municipales reclamando principalmente el
respeto a sus derechos como ciudadanos y como indigenas.

“En sus primeras declaraciones, el Ejercito Zapatista de Liberacién Nacional
resuelve suspender el saqueo de nuestras riquezas naturales en lugares controlados por el
EZLN y hacen publicas una serie de leyes entre las que destacan la Ley Agraria
Revolucionaria en contra de la contrarreforma efectuada en 1992, la Ley Revolucionaria de
Mujeres (que implica una autentica revolucion dentro de la revolucidon) y la ley del trabajo
que, en otros, revisa en lo inmediato la problematica salarial”.*®

Existen diferentes propuestas hechas por el EZLN, sin embargo, una de las mas
importantes son los Acuerdos de San Andrés que ademas estan respaldados por los
diferentes grupos indigenas que conforman nuestro pais. Sus principales puntos de los que
se habla en dicho acuerdo son: La nueva relacion que debe de tener el gobierno federal

hacia con los pueblos indigenas, reconocer a los pueblos indigenas en la constitucion

! Neil, Harvey, “Efectos de las Reformas del Art. 27 en Chiapas: resistencia campesina en la esfera puablica
neoliberal”. En: Zermefio, Sergio (1997) (COORD.). MOVIMIENTOS SOCIALES E IDENTIDADES
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Investigaciones Interdisciplinarias en Ciencias y Humanidades, UNAM, México, 1997. Pag. 136.
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mexicana, ampliar la participacion y la representacion politicas, garantizar el acceso pleno a
la justicia, promover las manifestaciones culturales de los pueblos indigenas, asegurar
educacion y capacitacion, garantizar la satisfaccién de necesidades bésicas, impulsar la
produccion y el empleo, proteger a los indigenas migrantes y ademas es el primer
documento hecho por los indigenas en el que se habla de la autodeterminacion de los
pueblos.**

Asi como también la Ley Cocopa que fue elaborada por los legisladores encargados
de la Comisién de Concordia y Pacificacion, a diferencia de los acuerdos de San Andrés
esta ley no fue elaborada por indigenas sino por legisladores de los partidos politicos como
son el PRI, PAN, PRD y PT. Sin embargo, esta ley recoge los principales planteamientos
de los acuerdos de San Andrés tomados por ambos grupos, fue creada en 1996, al igual que
los acuerdos. Esta ley también esta respaldada por los diversos grupos indigenas del pais,
ya que piensan que plantea las principales demandas antes mencionadas.*’

A pesar de que esta ley fue una de las principales demandas en los didlogos llevados
a cabo durante un periodo para poder arreglar el conflicto zapatista, el gobierno y los
indigenas no han podido llegar a un acuerdo y por el contrario los grupos conservadores del
pais afirman que estos acuerdos asi como la ley Cocopa son un peligro para la integracion
nacional y satanizan completamente el planteamiento de los indigenas.

Incluso después de la marcha zapatista realizada en 2001 que culminé en la capital
del pais, se aprobaron una serie de derechos indigenas, que lejos de retomar estos acuerdos
los hicieron bajo la perspectiva mestiza que siempre ha dominado el pais y que ya vimos
anteriormente. Dejando a los indigenas una vez mas como un cero a la izquierda.

Con esto no quiero decir que no se esté creando una nueva conciencia tanto en los
indigenas como en los grupos no indigenas, por el contrario, existen nuevas formas de ver a
los y las indigenas y si bien todavia no podemos llegar a un pleno respeto de sus derechos
se comienzan a crear canales por donde los indigenas de nuestro pais han logrado tener voz
dentro de las decisiones nacionales.

Para los y las indigenas, el EZLN es un ejemplo a seguir para ya no seguirse

negando como sujetos indigenas, sino que por el contrario hay que reconocerse como

* \www.ezln.org
*® Ibidem, P4g. Internet.
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indigenas para poder defender sus derechos, es por ello que me di a la tarea de plantear este
pequefio apartado ya que se entrelaza con respecto a la reafirmacion de los sujetos
indigenas y con ellos las mujeres mazahuas. Es decir, sin la lucha zapatista, algunos grupos
indigenas pensarian que no es necesario luchar por sus derechos pero a partir del
surgimiento del EZLN los y las indigenas comienzan a retomar la lucha que pensaban que

ya estaba perdida:

E: ¢Considera que las propuestas del EZLN son benéficas para los
mazahuas? MM: Si. Pues porque somos indigenas venimos del mismo problema,
nada mas que queremos fuerza y gente para que se resuelva ese problema,
porque tu vas a la oficina y te dicen si, si te ayudamos, pero, ¢cuando llega ese
apoyo? nunca llega, nunca llega, aunque vayas tres veces y todo ya después que
ya no esta la persona que te atendié y tienes que volver a hacer la solicitud para
que otra vez y no te dan nada y asi pasa. (E3MM2005, 13)

MM: Pues si, a todos nos benefician a todos como indigenas no solo como

mazahuas sino ha todos los indigenas. (E5SMM2005, 14)

c) Elfoxismoy la “nueva” politica democratica.

Después de que México fue gobernado durante mas de 70 afios por el Partido de la
Revolucion Institucional (antes PRM), el 2 de julio del afio 2000, sube al poder el Partido
Accion Nacional con el candidato Vicente Fox Quezada, a pesar de haber sido fuertemente
criticado por sus oponentes entre otras cosas por no pertenecer propiamente a la clase
politica mexicana, sino a la clase empresarial de México.

El presidente Vicente Fox llega al poder con un sin fin de promesas que no son
necesarias platicarlas todas, ya que no es el objetivo de este apartado, sin embargo hay una
de ellas que nos interesa rescatar ya que tiene una estrecha relacion con este tema: se trata
de las propuestas implementadas para solucionar el problema indigena de México.

Dentro de su sexenio, Vicente Fox inicia la atencion a la problematica indigena, con
la creacién de la Oficina de Representacion para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas,
dentro del Instituto Nacional Indigenista. Fox se convierte en uno de los presidentes que

acepta que aunque México es un pais pluricultural y pluriétnico, en realidad los indigenas
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han tenido poca atencion de la clase gubernamental dejandolos en la pauperizaciéon y
totalmente excluidos de la sociedad mexicana, aunque las mujeres mazahuas no lo

reconocen de esta manera:

E: Usted que opina del gobierno del Presidente Vicente Fox. MM: Pues la
mera verdad, nada méas habla cuando dice que a los indigenas lo ayuda pues no
es verdad como ahorita nosotros que estamos aqui en el centro pues no, no
tenemos ni una ida a ver, ni una, supongamos cuando él habla en la tele en las
noticias que cuantas viviendas ha entregado, cuando pues no es verdad, por
ejemplo nosotros nunca lo hemos visto ni los otros compafieros que estan también
esperando su vivienda, no eso no es cierto, no es verdad, solo que le de a los de

su categoria como él, pero asi a los pobres no. (ESMM2005, 9).

Dentro del Programa Nacional para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas 2001-
2006, el presidente y la Representante de la Oficina de Representacion Xochilt Galvez, les
preocupa de manera contundente la situacion de los y las indigenas mexicanas y se
comprometen a resolver la desigualdad en la que estan sumergidos éstos grupos. Las
principales acciones que se encaminaron en su sexenio fueron:

> Establecer los lineamientos que fundamenten la nueva relacion entre el
Estado, los pueblos indigenas y la sociedad y que, con base en las demandas
y la participacion de los pueblos, organizaciones y comunidades indigenas,
le otorguen un sentido integral a los programas y acciones que realiza el
gobierno en su beneficio.

» Impulsar en forma decidida una mejor calidad de vida de los pueblos
indigenas, asi como el desarrollo sustentable en sus regiones.

» Garantizar el efectivo acceso de los pueblos, comunidades, organizaciones e
individuos indigenas a la jurisdiccion del Estado en el marco del
reconocimiento de su diversidad cultural. *°

De esta forma el presidente pretende crear una accion conjunta con las instituciones

gue deben de estar involucradas en el problema indigena pero que sin embargo, nunca se

** PROGRAMA NACIONAL PARA EL DESARROLLO DE LOS PUEBLOS INDIGENAS 2001-2006.
Presidencia de la Republica, Oficina de representacion para el desarrollo de los pueblos indigenas, Secretaria
de Desarrollo Social. Pp. 145. México.
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habian involucrado dejando la sola participacion del INI que lejos de solucionarlo no pudo
hacerlo solo.

Es por ello que a partir de programas especificos se pretendio dar solucion a los
problemas mas significantes de los y las indigenas de México; las acciones y los programas
que se llevaron a cabo son:

» La creacion de un Consejo asesor del presidente de la Republica en materia
indigena, que fue creado con el objetivo de tener el papel de un 6rgano asesor para
el presidente de la replblica en materia de la cuestién indigena.

» Se crea el Programa intersectorial de Atencion a Mujeres Indigenas, dentro de la
Oficina de Representacion para el Desarrollo de los Pueblos Indigenas. Con el que
se pretende llevar la mayor atencién posible a todas las mujeres indigenas de
México con respecto a salud, nutricion, salud sexual y reproductiva y medio
ambiente; educacién, formacion y capacitacion; insercion laboral, proyectos
productivos y de generacion de ingresos, acceso a créditos, micro créditos y
organizacion para la produccion; derechos humanos, participacién publica y
acceso a la gestion, la representacion y la toma de decisiones.

» Creacion del Programa Interinstitucional de Atencion a Jornaleros Agricolas, en
donde se involucran la SEDESOL, SEP, STPS, SSA, IMSS, INI, CONAFE, DIF,
PROFEDET, ORDPI. Con el objetivo de crear las condiciones necesarias para los
jornaleros agricolas que han sido afectados durante la larga historia antes
mencionada.

> El Programa de Servicios Basicos para Comunidades Indigenas en Zonas
Remotas, en donde se involucran la SEDESOL, Secretaria de Energia, CFE, INI,
CNA, ORDPI. Con el objetivo de mejorar las condiciones marginales en las que
se encuentran la mayoria de las comunidades indigenas y que dimos cuenta en el
capitulo uno de esta investigacion.

» Se pretende crear una nueva estructuracion dentro del Instituto Nacional
Indigenista, ya que como lo planteamos anteriormente el antiguo Instituto no ha
podido coordinarse realmente para poder atacar las principales debilidades de los

pueblos indigenas.
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» Se hace la Coordinacion general de Educacion intercultural Bilingle, dentro de la
Secretaria de Educacion Publica, con el objetivo de lograr una mayor
participacion, el intercambio cultural, combatir la discriminacion que sufren los y
las indigenas y lo méas importante crear modelos educativos de acuerdo a la
realidad social y cotidiana a la que se enfrentan los distintos grupos indigenas.

» Se crea el Instituto Nacional de las Lenguas Indigenas, en donde coordinan la
SEP, INI, ORDPI, CIESAS. Que tiene como objetivo crear el conocimiento
cientifico acerca de las diversas lenguas indigenas de México y tratar de
comprender la diversidad cultural de los pueblos indigenas.

» La Coordinacion de Salud de los Pueblos Indigenas, que crea la Secretaria de
Salud, en donde los principales objetivos son; ampliacion y fortalecimiento de la
cobertura de servicios basicos; capacitacion de los prestadores de servicios de
salud con una perspectiva intercultural; acciones de saneamiento ambiental a
escala familiar y comunitaria; esfuerzos de complementariedad de la medicina
tradicional con la medicina al6pata; campafias masivas de comunicacion
educativas de salud, de acuerdo con las caracteristicas socioculturales de cada
grupo étnico; desarrollo de modelos para la prevencion y rehabilitacion del
alcoholismo; dotacion de multivitaminicos para los nifios menores de dos afios y
mujeres embarazadas o en periodo de lactancia.*’

A pesar de que el Presidente Vicente Fox ha sido el primero en reconocer que los
pueblos indigenas han sido pisoteados por los sexenios anteriores, el programa que elabor6
para atender las principales demandas de los y las indigenas, que no dejo de ser muy
ambicioso, aun no se puede decir si es que tuvo buenas o malas consecuencias. Sin
embargo, hasta donde es sabido, los indigenas siguen siendo excluidos de la sociedad y de
los programas gubernamentales, ain muchos nifios y nifias indigenas se siguen muriendo de
hambre en las comunidades mas alejadas, se siguen violando sus derechos y siguen sin
recibir alguna respuesta que los haga vivir con dignidad. También la migracién a otros
paises principalmente a Estados Unidos se ha incrementado de tal forma que existen
comunidades en las que solo viven mujeres y nifios, ya que los padres han tenido que salir a

otros lugares a buscar una vida mejor:

*" Ibidem, P4g.110 a 118.
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E: ¢Qué opina acerca del gobierno del Presidente Vicente Fox? MM: Pues yo veo
que el que ha trabajado mejor es el L6pez Obrador. El presidente nada mas agarra y se
va a pasear, se va fuera y que ha hecho, pues yo veo que mas a trabajado mas es el
sefior ese, porque fijese cuando hizo esos puentes que hizo, y el Fox que hace, nada
mas se va a paseatr, ya ve que dicen que anda en Canada anda en todas partes, aqui se
deberia de estar para que apoye a la gente o haga algo o para que haga mas hospitales,
que pongan en los hospitales hay a veces que no tienen aparato que uno de verdad lo
necesita y luego esta... como le diré en los hospitales no hay ambulancia, segun hay uno
dos o cinco para tanta gente, no dan abasto, no dan abasto. Yo lo vi ahora cuando le
paso a mis hijos, yo no tenia dinero para pagar la ambulancia para que se llevaran a mis
hijos y me dijeron que yo fuera a pedir ayuda, nos fuimos quien sabe a donde nos fuimos
pero bien lejos nos fuimos a pedir que si no me iban apoyar y esos sefiores se portaron
muy bueno porque me dicen mire jefa, de ayudarle si le vamos ayudar le vamos a llevar a
los chamacos, pero en vez de hacerle un bien le vamos a hacer un mal, porque ellos
estan muy lastimados, porque ellos necesitan camillas para que los lleve uno con cuidado
y ellos tiene uno como asi de este tamafio tipo madera, pero con tantita esponja que para
sentarse nomas, nomas tienen esos cachitos, entonces eso lo que deberia de hacer ese
sefior comprar mas ambulancia, no que se va a gastar su dinero por alla, a él no le duele
nada porque gana mucho dinero y cuanto le pagan a un albafiil le dan 1000 varos o 1200
para toda la semana no es justo, y ellos cuanto ganan, ganan un montén de dinero y aqui
supongamos que la persona gane $1500, ya es mucho dinero para uno pues porgue uno
no tiene. Entonces a mi si me gustaria que se pusiera a trabajar mas él. (E2MM2005,
13)

Al parecer todavia no se ha podido crear una conciencia colectiva que permita que
los y las indigenas de México puedan gozar de todos los derechos a los cuales han sido
vetados. La supuesta “apertura democratica”, que podemos decir que comenzd en el
sexenio de Carlos Salinas con la “modernizacion del Estado” y que se reafirma con la
sucesion presidencial y de partido politico en el afio 2000, no ha tenido ningun impacto con
respecto a mejorar la calidad de vida de los y las mexicanas, incluyendo ahi a los pueblos
indigenas y que por el contrario ha traido consigo crisis econdmicas y politicas que han
empeorado la situacion de todo el pais.

Es necesario que a partir de leer este apartado nos preguntemos hasta cuando
podremos permitir que los pueblos indigenas y la sociedad en general sigan siendo victimas
de la injusticia social que nos afecta hoy en dia y plantearnos una posibilidad de vida para

estos pueblos y para nosotros mismos, ya que como lo vimos anteriormente, las politicas
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indigenistas gue se han llevado a cabo en México, solo han dejado en la peor de la pobrezas
a los pueblos indigenas.

Parece indispensable crear politicas bien enfocadas y con bastantes recursos tanto
econémicos como humanos, para que realmente se llegue a un verdadero cambio, pero lo
mas importante sera respetar todas y cada una de las manifestaciones culturales y politicas
de los y las indigenas de México, incluirlos como ciudadanos y no categorizarlos como
especies en peligro de extincion, porque la realidad de las cosas es que no se les ha podido
reconocer a conciencia como parte de un todo, de una ciudadania como cualquier otra. Solo
hasta ese momento, hasta que se les pueda reconocer como ciudadanos en todos los
sentidos, solo hasta ese momento los y las indigenas de México obtendran su verdadera
dignidad.

De acuerdo a lo expuesto anteriormente, en el siguiente capitulo de este trabajo de
investigacion veremos como se enlazan nuestros referentes tedricos con la problemética
central de esta tesis y lo veremos desde la perspectiva tedrica del Analisis Politico del
Discurso (Laclua y Mouffe) y desde la nocion de identidad planteada por Francois Dubet,
también se desarrollaran algunos apartados especificos con la informacion que
proporcionaron las mujeres migrantes mazahuas en las entrevistas hechas en la
organizacion de San Antonio Pueblo Nuevo A. C., para ver de qué forma su identidad se
reconfigura a diario segun el contexto en el que viven. Y ver cdmo es que ellas logran

luchar por sus derechos en una Ciudad como la de México.
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CAPITULO 3: LA RECONFIGURACION DE LA IDENTIDAD DE LAS MUJERES
MIGRANTES MAZAHUAS

En los capitulos precedentes, estableci, por un lado las coordenadas socio-culturales
que definen la condicion actual que viven los indigenas (capitulo 1) y por el otro, el
discurso discriminatorio y las politicas indigenistas a las que se han enfrentado los
indigenas en México. En ambos capitulos, la aproximacién descriptiva y analitica se
focaliz6 sobre la situacion de las mujeres migrantes mazahuas; con la finalidad de situar el
conjunto de relaciones socio-culturales y politicas que atraviesa la conformacion de
identidades.

Una vez establecidas las anteriores condiciones analiticas en este capitulo se
planteara el entramado conceptual en el que estan basados los objetivos y la hipdtesis que
sustentan este trabajo de investigacion. Se veran por un lado, los planteamientos tedricos de
Laclau y Mouffe, los cuales se basan en la propuesta tedrica planteada por ellos, llamada
Analisis Politico de Discurso (APD).! Me apoyaré en los escritos de Buenfil y Fuentes en
cuanto a la recuperacién de dicho enfoque en la investigacion educativa en México.?

Mientras que por otro lado, se revisard la propuesta sobre las identidades de
Francois Dubet, quien plantea tres formas de ver a la identidad social: como estrategia,
compromiso e integracion. Ambas propuestas ven a las identidades sociales como abiertas
y en el sentido del APD como lo veremos, también precarias y contingentes.

De acuerdo al entramado conceptual establecido analizaremos la identidad de las
mujeres migrantes mazahuas recuperando herramientas conceptuales de las perspectivas
tedricas antes citadas y en los datos generados en las entrevistas hechas a las mujeres de la

Asociacién Civil de San Antonio Pueblo Nuevo, A. C., que viven en un predio en el centro

! “Esta corriente de pensamiento ha sido desarrollada fundamentalmente en la Universidad de Essex,
Inglaterra; bajo la direccion de Ernesto Laclau, quien junto Chantal Mouffe han formado en este enfoque a
diversos estudiosos de los social, constituyendo asi una escuela tedrica cuyos miembros han incursionado en
diversas areas. Tal es el caso de Rosa Nidia Buenfil, quien desde el cuerpo teodrico del analisis politico de
discurso, ha desarrollado en el ambito educativo una linea de investigacion particular” (Fuentes, 1999, 142
nota al pie)

2 Particularmente recuperaré las elaboraciones que en torno al proceso identificatorio ha desarrollado Fuentes
(1999,2000, 2001, etc.) El seminario de Analisis Politico de Discurso Educativo fundado por Rosa Nidia
Buenfil y cuyos miembros permanentes se ubica Silvia Fuentes, que cuenta con una trayectoria de mas de 10
afios que ha fructificado dos lineas editoriales: a) Serie de Cuadernos de De-construccién Conceptual con 6
nameros a la fecha; b) Linea editorial de libros con 3 nimeros al momento presente. Actualmente se prepara
el nimero 7 de la citada serie bajo la coordinacion de Silvia Fuentes.
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historico de la Ciudad de México y veremos de qué forma ellas reconfiguran su identidad,

segun los contextos historicos en los que han vivido.

3.1 La Nocion de identidad y EI Andlisis Politico de Discurso: Un acercamiento
conceptual.

El Andlisis Politico de Discurso (APD) tiene aspectos conceptuales que involucran
la incorporacion de varias tendencias tedricas que se han articulado para poder fundamentar
este planteamiento; “en torno a la posicion filoséfica antiescencialista y antifuncionalista
(Wittgenstein, Derrida), elementos conceptuales de la teoria politica post-marxista (Gramci,
Laclau) del psicoanalisis lacaniano (Lacan y Zizek) y de la linglistica post-estructuralista
(Derrida)...”

La perspectiva que plantea principalmente Laclau junto con Mouffe, es un
planteamiento basado en la critica de las posturas absolutistas que permean el pensamiento
occidental, en donde hacen una cuidadosa articulacion de varios planteamientos tedricos de
diversas disciplinas. Para poder construir los planteamientos basicos para que se dé la
articulacién de esta postura, Buenfil enumera algunos supuestos basicos en los cuales se

sustenta el APD y los plantea de esta forma para dar un panorama general:

- Lacrisis de la ilusion de “inmediatez de lo dado”. Esta alude a la imposibilidad de un contacto
directo (sin mediacion) con el mundo exterior y es observable en diferentes tradiciones del
pensamiento occidental (e. g. el fendbmeno, el referente y el signo en la fenomenologia, la
filosofia del lenguaje y el estructuralismo respectivamente).

- La perdida de legitimidad de las pretensiones absolutistas del pensamiento ilustrado (e. g.
Racionalismo desde la tradicion cartesiana hasta las actuales propuestas de K. O. Appel o la
razon comunicativa de Habermas). Mas alla de la tradicional polémica entre racionalismo y
empirismo, el pensamiento ilustrado ha enfrentado otras crisis. Un debate crucial se desarrolla
entre quienes argumentan a favor de la centralidad y universalidad de la razén y los que

argumentan sobre sus fracturas, su contingencia y parcialidad.

% Fuentes, S. (1999). IDENTIFICACION Y CONSTITUCION DE SUJETOS: EL DISCURSO MARXISTA
COMO ARTICULADOR HEGEMONICO DEL PROCESO IDENTIFICATORIO DE LOS ESTUDIANTES
DE SOCIOLOGIA DE LA ENEP ARAGON, GENERACION 79-83,Tesis de Maestria, DIE, CINVESTAYV,
México, Pag. 142.
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El debilitamiento del caracter incuestionable de los fundamentos del pensamiento occidental (e.

G. El Sujeto, Ia historia, la ciencia, la moral, etc.).” *

En este sentido, lo que postula el Analisis Politico de Discurso, es precisamente

terminar con los supuestos absolutistas en los cuales ha caido la teoria en las ciencias

sociales en general y la cual plantea la “realidad social como dada” y construida bajo

estructuras inamovibles y cerradas que tienen un principio y un fin respectivamente. El

APD rompe con estos supuestos basicos en los que se basa la ciencia social y cuestiona

precisamente el caracter absoluto de lo “dado™ y de las estructuras “supuestamente

cerradas”. Laclau retoma varias posturas tedricas para poder argumentar su trabajo:

-“De la lingtiistica post- estructuralista especialmente, aportes como los de Derrida y Barthes, y
posteriormente los de Kristeva, Spiyak y Sollers entre otros. Ello es posible porque se comparte
el proceso de disolucion de las esencias del signo, el discurso, el sujeto, el descentramiento de
las estructuras, la radicalizacién del relacionalismo, la creciente importancia del significante y la
imposibilidad del cierre de todo sistema, es decir, la I6gica de la indecidibilidad de las
estructuras, el caracter institutivo de la exterioridad y la presencia de la ambigiiedad en el
discurso.

-De la pragmatica del lenguaje de Wittgenstein, contribuciones de, por ejemplo, de las
investigaciones filoséficas y a desarrollos de autores de la filosofia post- analitica como
Davidson, Putnam, o de la pragmaética anglosajona, por ejemplo, Rorrty R. De la tradicion
anglosajona se recupera fundamentalmente las herramientas wittgensteinianas de los juegos del
lenguaje, las semejanzas de familia, el significado como uso entre otras, incluyendo sus
implicaciones en la ética, la politica y las condiciones de construccion de conocimiento, [...], el
contextualismo, el historicismo y el pragmatismo, en la medida que contribuyen con argumentos
importantes con respecto a la desesencializacion del lenguaje del caréacter constitutivo del uso
frente al significado, del status de lo discursivo en las relaciones entre pensamiento y discurso,
practica, discurso, o verdad y discurso, inter alia.

De aportes del psicoanalisis especialmente de vertientes lacanianas, recuperandolos desde su uso
conceptual mas que clinico. Me refiero a Lacan, Kennedy & Benvenuto, Octave Manonni y
particularmente, a partir del fructifero didlogo que desde mediados de los afios “80 desarrollaron
con la Escuela Lacaniana Eslovenia. Los aportes mas valiosos extraidos de ésta tradicién son los

que aluden a una teoria de la subjetividad que sea compatible con los principios comentados al

* Buenfil, R. N. (1998). (coord.) “Imagenes de una trayectoria”. En: Buenfil, R. N. (1998) (coord.)
DEBATES POLITICOS CONTEMPORANEOQS, Plaza y Valdés, México, Pag. 12-13.
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iniciar este apartado [...], los cuales estan presentes por ejemplo en el concepto de sujeto en falta,
sujeto escindido, identificacion imaginaria y simbdlica, etc. Asi como en la l6gica de la
sobredeterminacidn, la retroversion, que, como en la tradicion post-estructuralista, comparte la
creciente importancia del significante, relacionalismo, exterioridad constitutiva, entre otras
cosas.

- De una propuesta tedrico politica post-marxista que tiene sus antecedentes en a) las trayectorias
tanto de Laclau como de Mouffe en el marxismo, especialmente en el gramsciano y
althusseriano, b)insercién de ambos autores en actividades politicas en las izquierdas de sus
contextos geo-politicos especificos y ¢) la critica al marxismo que si bien ya era formulada por
Lefort y Castoriadis [...] en los afios '60, aparece radicalizada y argumentada de manera

particular en el multicitado texto de Hegemonia y estrategia socialista. [...] °

De esta manera se compone y se construye la corriente tedrica llamada Analisis
Politico de Discurso, cuyos planteamientos conceptuales mas importantes los podemos
situar en el libro Hegemonia y Estrategia Socialista.° Aquf Laclau y Mouffe, nos sumergen
en los conceptos basicos de su teoria los cuales nos servirdn de herramientas para situar
como es que se componen las identidades y como es que se articulan determinados
significantes a ellas; también qué son los puntos nodales, el concepto de hegemonia 'y como
es que influyen todos estos componentes para que las identidades se consideren como
abiertas, precarias y contingentes. El analisis que haremos con la ayuda de estos postulados

sera el de las identidades de las mujeres mazahuas que emigran a la ciudad de México.

a) “La critica Post- moderna: la articulacion de la Actual Modernidad.”

Antes de comenzar a plantear los postulados tedricos de la propuesta de Laclau y
Mouffe, habria que aclarar en qué contexto historico situamos nuestro trabajo, que como ya
lo mencionamos, lo situamos en el contexto de la “modernidad”. Aunque para algunas
corrientes tedricas la “modernidad” ha llegado a su fin, en las siguientes lineas denotaremos
algunos supuestos basicos del por qué no comulgamos con ésta afirmacion.

Habiamos hablado ya sobre la influencia simbdlica que la “modernidad” ha tenido
sobre los imaginarios indigenas, los cuales, estan ligados estrechamente al “progreso”. Por

® Ibidem (1998); P4g. 14-15. )
° Laclau, E.; Mouffe, Ch. (2004). HEGEMONIA Y ESTRATEGIA SOCIALISTA. HACIA UNA
RADICALIZACION DE LA DEMOCRACIA. Argentina, FCE Pp. 246
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lo tanto, nuestra discusion sobre las identidades mazahuas comienza precisamente, en el
abandono de la nocion de “modernidad”, pero no con la época en si, sino mas bien,
cuestionando la construccién ontoldgica de ésta.

La “modernidad” ha sido planteada como una categoria que ha definido lo social
durante la mayor parte del siglo XX, se ha concebido como un proyecto y modelo de
civilizacion que habia dejado atras una época en la cual la humanidad no habia tenido
mucho que proponer en ningan ambito social. Con la revolucion francesa y sus tres
postulados “Libertad, Fraternidad e lIgualdad”, se abre un nuevo panorama en donde
supuestamente la humanidad llegaria a su libertad plena y gozaria de todos sus derechos a
los que como seres humanos somos acreedores.

Sin embargo, los planteamientos que se han hecho de ésta, han sido solamente desde
una vision “positiva”, es decir, se ha pensado a la “modernidad” como una construccién en
la cual la equidad, la felicidad, la igualdad, etc., sélo existirian en ella. Pero con la llegada
del capitalismo y con él la explotacion de los seres humanos, sus objetivos quedaron
obstruidos por la inclemente ambicién de unos cuantos que son los que han dejado a la
sociedad en desigualdad.

Pero que, gracias a la manipulacion que se ha hecho de sus simbolos y de los
imaginarios sociales, se nos ha hecho ver que la “modernidad” es posible de ser alcanzada
plenamente y con ésta afirmacién todo aquello que se encuentre dentro de estos limites lo
es. De tal manera que la posicion de paises dependientes como el nuestro se vincula a la
persistencia de factores de “atraso” que al ser superados permitirian el alcance de dicha

condicion societal.

" Cuando me refiero a la mayor parte del siglo XX, estoy tomando en cuenta que a mediados de este siglo se
gesta una corriente tedrica post-moderna en donde los planteamientos principales y las criticas mas
sobresalientes se plasman en los planteamientos tedricos que hace Lyotard (entre otros) que plantea que la
modernidad ya no existe, que llegd a su fin, dando paso a la post-modernidad. Sin embargo, desde la
perspectiva del APD, la modernidad sigue existiendo, ya que no puede concebirse como un sistema cerrado
gue encuentra sus propios limites; sino por el contrario, como lo veremos mas adelante, el sistema llamado
“modernidad”, es un sistema abierto, precario y contingente, que si bien ya no es concebido como en su
planteamiento inicial, ha tenido tintes con respecto a sus identidades que la conforman y esto hace que se
analice diferente, pero en realidad sigue siendo el mismo sistema llamado: “Modernidad”. En: Laclau, E.
(1988); “Politica y los limites de la modernidad” Pag. 55 a la 73. En: Buenfil, R.N. (coord.) (1998)
DEBATES POLITICOS CONTEMPORANEOQS. México: Plaza y Valdés.
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El planteamiento al que aludiremos visto desde el APD, es cuestionar el caracter de
la “modernidad”, como un sistema absoluto. Lo que haremos es insertar la “negatividad™®
al sistema Ilamado “modernidad”, ya que, en realidad siempre ha existido una tension entre
“lo positivo / lo negativo”, es decir, entre la “presencia / ausencia”.

¢Por qué criticar al “ser absoluto” de la modernidad? Porque ha sido visto desde
una visién esencialista, la cual se ha tomado como verdad absoluta, es decir como positiva
y se ha olvidado que el “Ser” esta dotado de una dicotomia, por lo tanto el verlo todo desde
la positividad nos cubre con un manto el lado negativo de los “entes”.

“En el mundo moderno con la filosofia cartesiana mas concretamente, se produce
una inversion de esta situacion: la ‘categoria de representacion’ se configura ya, desde ese
momento como categoria fundamental que inaugura el mundo de la representacion. EI Ser
como presencia es pensado de ahi en adelante en relacién con el sujeto humano. Las
categorias de sujeto y objeto pero también la de reflexion e intuicibn quedan asi
constituidas como categorias indislocables y complementarias de la representacion™.’

Heidegger propone que, “es preciso, por lo tanto, renunciar al pensamiento
representativo, al Ser concebido como fundamento, al hombre como animal racional
(convertido en sujeto en la época moderna), a las certezas del cogito, a la teoria del juicio y
a la proposicion sujeto — predicado (expresion por excelencia del pensamiento
representativo — explicativo)”.X® Con este paso en la filosofia, Heidegger, abre un abanico
de posibilidades e introduce con ello una discusion sobre el “Ser” en todas las ciencias
tanto humanisticas como sociales.

En este sentido, centréemonos en nuestro planteamiento. Aclaremos en primer
instancia, el por qué decimos “modernidad” y nos alejamos de las posturas tedricas que
pretenden hablar de “post-modernidad” como abandono a la primera. Nos
fundamentaremos en la postura que Laclau elabora sobre esta teoria.

Para Laclau el tema de la critica a la post-modernidad se centra en dos posturas

intelectuales que se cruzan entre si, pero que lejos de aclarar el panorama en el que

8 El aludir a introducir la negatividad, es importante aclarar que no nos estamos refiriendo a la negatividad
como juicio de valor, el debate no se centrara entre lo “bueno y lo malo”, sino mas bien, la critica a la
modernidad, que tiene que ver con el “ser” o mejor dicho con la pregunta por el ser en términos de Heidegger
(Heidegger, M. 12 edicién 1971, Gltima 2000; EL SER Y EL TIEMPO, México, FCE)

° De Peretti, C. (1989). “La Violencia del discurso metafisico”. En: Jacques Derrida. TEXTO Y
RECONTRUCCION. Barcelona: Anthropos, Pag. 25

1% Ihidem, Pag. 26
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fundamentan sus posturas lo hacen oscuro y difuso. Para él ambas posturas comparten una
caracteristica: “las dos tratan de establecer fronteras, es decir, de separar un conjunto de
fendmenos y rasgos histdricos (post-modernos) de otros pertenecientes al pasado y que
podrian ser agrupados bajo el denominador comun de la modernidad.”*!

Sin embargo estas dos posturas establecen los limites de la modernidad de dos
formas completamente distintas: “De acuerdo al primer enfoque se trata de un
debilitamiento de las pretensiones metafisicas y racionalistas de los discursos de la
modernidad; lo que estaria en cuestion seria el status de fundamento atribuido a ciertos
relatos. De acuerdo al segundo, lo que estaria en cuestion no seria el status ontolégico del
relato en cuanto tal si no la validez presente de ciertos relatos: aquellos que Lyotard ha
Ilamado meta-relatos (méta-récits) y que unificaban al conjunto de la experiencia histérica
de la modernidad — y la ciencia como ingrediente esencial de la misma- en el proyecto de
una emancipacion humana global.”*?

En este sentido, Laclau sostiene tres tesis basicas en las cuales justifica que la
“modernidad” no ha terminado: “1)Que hay una mutacion radical en el pensamiento y la
cultura de las ultimas décadas — a la que no habria inconveniente en considerar como
entrada en una cierta post-modernidad- pero que ella no pasa por una crisis y, mucho
menos, por un abandono de los meta - relatos'®; 2) Que la idea misma de abandono de los
meta — relatos es l6gicamente contradictoria, ya que produce al interior del discurso post-
moderno la ‘légica del fundamento’ que habria caracterizado presuntamente a la
modernidad; 3) Que el cambio decisivo se vincula al nuevo status de lo discursivo y a los
nuevos juegos del lenguaje que se practican en torno a los relatos — a todos ellos los meta-
relatos incluidos.” **

Para Lyotard, los relatos son pequefias narraciones que se gestan en el lazo social,
éstos son los mitos construidos por las instituciones modernas; los meta- relatos son las

narraciones que tienen una funcion legitimante en la sociedad, en este sentido, los meta-

1 Laclau, E. (1988). “Politica y los limites de la modernidad”. En: Buenfil, R. N. (1998) (coord.) DEBATES
POLITICOS CONTEMPORANEOQS, Plaza y Valdés, México, Pag. 55

12 |bidem; P4g. 55

¥Seglin Lyotard un meta-relato o gran relato son las narraciones que tienen funcién legitimante o
legitimatoria. Su decadencia no impide que existan millares de historias, pequefias 0 no tan pequefias, que
continden tramando el tejido de la vida cotidiana. Lyotard, J. F (1989). LA CONDICION POSTMODERNA.
Ed. REI México, Pag. 31.

“Ibidem, Pag. 56
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relatos por lo tanto, son los relatos que han pasado de ser un mito a ser construcciones
legitimantes dentro del tejido social.
No podemos decir, que la modernidad a llegado a su fin, ya que como Laclau lo

1515’ el

plantea: “si algo termina se supone que algo radicalmente nuevo debe de comenzar
ponerle fin a algo nos obliga primero a ponerle limites, a plantear nuevas categorias para la
discusion como la de “nuevo”, en el sentido que le damos a nuestra perspectiva utilizada,
los limites no son totales ni absolutos, es decir, no son sistemas completamente cerrados,
sino por el contrario, sistemas semiabiertos en donde pueden existir contingencias que
daran como resultado una articulacion discursiva que la matizard como diferente.

En este sentido, no se puede vislumbrar algo totalmente “nuevo”, pero que sin
embargo, el decir “poner fin” introduce de contrabando la categoria de “nuevo”, categoria
que la “post- modernidad” criticaba desde su planteamiento inicial. Y por otro lado, el
hablar de una caducidad de los meta- relatos, para Laclau: “lo Unico que se hace es
desplazar la logica de la identidad, la l6gica de la presencia plena, del campo de la totalidad
al campo de una multiplicidad de relatos atomizados; pero la I6gica de la identidad sigue
siendo la misma en ambos casos”.'®

Es decir, si lo que se pretendia con esto era hacer una critica profunda a la
“modernidad”, no se hizo, ya que para poder hacer una critica en donde se ponga en
cuestion el status ontologico de ésta, tendriamos que introducir la negatividad como
categoria que pregunta por el “ser” de los entes y con ello pondriamos en cuestion la
plenitud esencialista atribuida al sistema llamado “modernidad”.

En este sentido, Laclau plantea, que la post- modernidad lo que pone en cuestion es
el “status y la l6gica” de la construccion de identidades, no la “discriminacion y eleccion”
de éstas. Es decir, para el analisis politico de discurso, las identidades que interaccionan en
el universo social, no son transformadas radicalmente como si éstas fueran “entes” cerrados
y autonomos; ésta perspectiva se aleja precisamente de éste tipo de lenguaje totalitarista
que hasta ahora ha existido dentro de los planteamientos tedricos derivados de las

corrientes racionalistas de las ciencias.

15 Ibidem; P4g. 56
18 Ibidem; Pag. 56
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Mas bien, por el contrario, lo que se trata de explicar es que: 1)Las identidades no
son sistemas cerrados sino mas bien la discusion que estd en juego, no es si hay una
transformacion radical o no, sino que los cambios se producen en juegos de relaciones en
los cuales al no hablar de identidades cerradas hay una “penetracion o contaminacién” de
las identidades que estan en relacion, por eso sefialé antes que su modificacion no es en
solitario o de forma autdnoma; 2) Que en este contexto, existen diversos significantes que
logran penetrar en estos sistemas identitarios y logran ser interpelados por el “ente” y
articulados de tal forma que se cree una identidad diferente a la que existia pero que sin
embargo, los significantes excluidos en ese momento de la articulacion pueden ser
retomados otra vez, es decir no son suprimidos por el contexto y pueden ser retomados
segun la necesidad de las identidades en cuestion; 3) Que la conformacidn de identidades es
un juego entre la discriminacion y la eleccion de significantes, que se eligen o se
discriminan segun el contexto en el que se vive. “[...] lo que plantea es un esfuerzo por
repensar éstos, desde un horizonte de indecidibilidad, donde toda construccion social se
concibe como producto de articulaciones contingentes, cuya fijacion es temporal, precaria y
abierta; por ello, no se trata de llegar a nuevos puntos fijos o fundamentos ultimos, si no al
develamiento de sus procesos de naturalizacion, esto es, de ‘las huellas del poder’”.*’

Bajo éstas caracteristicas, por lo tanto para éste tipo de planteamiento “la post-
modernidad no puede ser un simple rechazo de la modernidad, sino una nueva modulacion
de sus temas Yy categorias una mas vasta proliferacion de sus juegos de lenguaje en la que
es posible embarcarse a partir de ella”.*®

Por lo tanto queda claro que el discurso post-moderno a partir de este planteamiento
es una extension de la modernidad en la que podriamos decir que se convierte 0 se
reconfigura en una “modernidad radicalizada”. Es buscar o insertar “los status ontologicos
de las categorias centrales de los discursos de la modernidad y no el contenido de las

mismas”°.

Dicho lo anterior, la post-modernidad, es incluir en el discurso de la
modernidad la dicotomia presencia /ausencia e incluir el lado “negativo” que esta siempre

velado y suprimido por los planteamientos absolutistas.

7 Fuentes, S; (1999). IDENTIFICAQION Y CONSTITUCION DE SUJETOS: EL DISCURSO MARXISTA
COMO ARTIQULADOR HEGEMONIQO DEL PROCESO IDENTIFICATORIO DE LOS ESTUDIANTES
DE SOCILOGIA DE LA ENEP ARAGON, GENERACION 79-83. México, DIE CINVESTAV; Pag. 143
18 H . DA

Ibidem; Pag. 57
19 Ibidem; Pag. 58
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Wallerstein, en este mismo sentido, plantea que en realidad la modernidad no ha
llegado a su fin y nos plantea que mas bien la modernidad esta conformada por dos tipos:
“la modernidad tecnolégica y la modernidad de la libertad”.

En estas dos modernidades por asi decirlo, existian tres ideologias que eran: a) La
conservadora, que estaba conformada por los que se negaban admitir los cambios radicales,
ya que pensaban que los planteamientos modernos eran moralmente equivocados; b) El
liberalismo, que era la respuesta al conservadurismo y quienes querian tener un
reconocimiento de manera metddica; ¢) El socialismo, que al igual que los liberales
deseaban el progreso, pero no confiaban en las formas verticales del liberalismo.

Wallerstein encuentra, que dentro de los Estados Nacion, se conformé un elemento
que ayudo6 a crear la amalgama perfecta, que legitimé el sistema actual y con ello la
modernidad tecnoldgica; “el racismo”: “El racismo unifica a aquella raza dentro del Estado
a expensas de algunas minorias excluidas por completo o en parte de sus derechos
ciudadanos y unifica al Estado- nacion vis-a-vis del resto del mundo; no solo respecto de
los vecinos, si no sobre todo, vis-a-vis de las zonas periféricas”.°

Como podemos ver, esta afirmacion tiene que ver con lo que hemos planteado hasta
ahora con respecto de los grupos indigenas de México, en donde el Estado ha garantizado
hasta ahora su existencia a costa de las minorias y engafiando a estos grupos con un
discurso supuestamente incluyente, pero que en realidad como ya lo vimos en el capitulo
anterior, dentro de ese discurso se ha gestado la discriminacién y que ademas ha hecho que
los indigenas construyan un imaginario dentro de ésta logica de razonamiento, que también
ha sido en gran parte creado por la clase del poder, al cual le llaman “progreso”.

En este sentido, podemos decir, que al ver a la modernidad desde una perspectiva
absolutista y esencialista, dejan de lado a las minorias y los defectos que ésta tiene y se
terminan ignorando los problemas que hay dentro de ella. Es por ello, que nuestra postura
comulga con éstos dos postulados que no ven a la “modernidad” como un “ente” intocable,
perfecto y ademas absoluto, ya que nos permite entonces ver los defectos que éste tiene y

asi poder criticarlos, deconstruirlos y analizarlos.

20 Wallerstein, 1. (1995). “¢El fin de qué modernidad? En: SOCIOLOGICA, afio 10, nim. 27. Ene-Abril 1995,
Pag. 14-31.
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CUADRO 17. MODERNIDAD Y POST-MODERNIDAD

MODERNIDAD?*

POST-MODERNIDAD?*

Es planteada durante el movimiento renacentista y por
la filosofia de la llustracion.

La historia era la realizacién de la civilizacion y el
progreso es concebido como el Unico ideal del
hombre.

La modernidad se ofrecia a si misma como un
proyecto emancipador, a partir de construir una vision
universalista e incluyente que diese cabida al reclamo
de igualdad de todos los seres humanos.

La modernidad pretende que la cultura se universalice
y con esto cada uno de los pequefios nucleos sociales
se adhiera dentro del proyecto moderno, haciendo que
el individuo sea homogéneo.

La modernidad construy6é una idea de sujeto
auténomo, en base a la racionalidad que le acontece.
El referente en la sociedad moderna de las identidades

es el de individuo y no la comunidad.

El planteamiento post-moderno Lyotard lo sitla a
partir del fin de la reconstruccién de la Europa de los
afios 50°s.

Para los postmodernos la modernidad se concibe
como todo un engafio a la sociedad que lejos de
plantear una propuesta emancipadora lo que pretendia
era esconder el autoritarismo que se planteaba como
universalizacién y en realidad lo que se veia era una
intolerancia a sociedades y cosmovisiones distintas
marcadas por la racionalizacion.

En la post-modernidad se celebra el término de la
historia entendida en el sentido teleoldgico, ya que se
ha demostrado que la ldgica racionalizadora dista
mucho de ser la Unica legitimadora.

La critica post- moderna encuentra una deficiencia en
su concepto de individuo racional y auténomo,
porque presenta una vision sesgada de como se
presentan la identidades de algunos sectores de la
cultura, ya que excluye a los sujetos que son
diferentes y que no utilizan de la misma forma el
concepto de racionalidad.

La sociedad en la post-modernidad es diversa,
incluyente y particularista que no requiere proyecto
cabida a todas las

universalizador para dar

singularidades que existen en la sociedad.

Cuadro: 17. El siguiente cuadro muestra, como es que se ha concebido a ambas posturas en los andlisis
hechos en las Ciencias Sociales, que se ponen de ejemplo para situar el punto de nuestra discusion. Fuente:
(en la nota al pie de pagina). Elaborado por: Laura Saavedra.

Serret, enuncia algo importante con respecto a este tema, aungue si bien ella piensa

que si existe una “post- modernidad” esta a favor de la “modernidad”: “La critica de la

2! Serret, Estela (2001). EL GENERO Y LO SIMBOLICO LA CONSTITUCION IMAGINARIA DE LA
IDENTIDAD FEMENINA. UAM- AZCAPOTZALCO 2001, PAG. 157-161.

22 G. Vattimo. “Posmodernidad: ;Una Sociedad Transparente? En: G. Vattimo y otros. EN TORNO A LA
POSMODERNIDAD. Pag. 11.; Mardones, José Maria. “El Neo-Conservadurismo de los Posmodernos”. En:
G.Vattimo y otros EN TORNO A LA POSMODERNIDAD. P4ag. 30

114




modernidad no tiene porque implicar el decreto de su muerte como proyecto emancipatorio.
[...] nos parece que sus virtualidades liberadoras siguen vigentes y que son mucho mas
poderosas de lo que el post-modernismo ha sabido reconocer. [...]”.2

En este sentido, Wallerstein también, coincide con los planteamientos anteriores y
nos dice que “esa post-modernidad no es en absoluto post-moderna. Méas bien es un modo
de rechazar la modernidad de la tecnologia, en nombre de la modernidad de la liberacion, y
si se ha planteado de esa manera, es porque los propios post- modernistas buscan romper
con el tipo de lenguaje que la ideologia liberal imprimi6 a nuestro discurso”®. Y que por
consiguiente también comparto con él, que la sociedad busca su libertad, pero que no es
una libertad a través de los avances tecnologicos.

En los capitulos anteriores he enfatizado algunas preguntas: ;,coOmo es que estamos
tan seguros de que los indigenas quieren entrar a esta “modernidad tecnologizada”? Ahora
se puede decir, que mas bien la “modernidad” a la quieren acceder es a la “modernidad de

la liberacidn”, ya que en ésta, el respeto y libertad son sus postulados principales:

E: Usted que piensa de los derechos humanos y en especifico de los
indigenas. MM: [...] todos somos iguales, somos del mismo pais de México, que
somos indigenas pero que somos iguales del mismo pais y tenemos derechos.
(E5MM2005, 8)

Podriamos decir que en esta época globalizada si bien se ha pretendido
homogeneizar a los individuos de todo el mundo, pero por el contrario a ésta apuesta, nos
hemos percatado de que existen miles de resistencias locales que nos han permitido darnos
cuenta de que vivimos en un mundo el cual, si bien, comparte ciertos matices de la
modernidad también esta en contra de los planteamientos “univerzalisantes” de ésta.

En el sentido anterior, queda claro, que la postura es tomar a la “modernidad” como
vigente en el sentido de proyecto emancipatorio; sin embargo, por otro lado, no estoy de
acuerdo con se haya tomado como la verdad absoluta y se haya dejado de lado su principal

planteamiento que era la libertad, la igualdad y la fraternidad y que después de dos siglos

2 Serret, Estela (2001). EL GENERO Y LO SIMBOLICO LA CONSTITUCION IMAGINARIA DE LA
IDENTIDAD FEMENINA. UAM- AZCAPOTZALCO 2001, PAG. 163

*Wallerstein, 1. (1995). “¢El fin de qué modernidad? En: SOCIOLOGICA, afio 10, nim. 27. Ene-Abril 1995,
Pé4g. 14-31.
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estemos regresando a lo que la modernidad criticé en su momento. Tomaremos de la post-
modernidad su critica que hace precisamente a la anterior reflexion, pero, la tomaremos
solo como una cuestion que interroga los valores que se han gestado en ella no como la que
cuestiona su status ontoldgico como ya lo vimos anteriormente.

De acuerdo a lo anterior y situdndonos en el contexto ya mencionado, podemos
continuar con la propuesta del APD, ya que como lo vimos existen diversos conceptos que
hasta ahora no hemos aclarado. Por lo tanto, la tarea siguiente serd dejarlos claros e ir
haciendo puentes de nuestra informacion empirica que hemos generado dentro de las
entrevistas y nuestros datos estadisticos recolectados para hacer una integracién analitica

con la teoria.

b) La conformacion de las identidades: Una mirada bajo la lupa del Analisis

Politico de Discurso.

Desde el analisis politico de discurso, Laclau, propone introducir la “negatividad”
para desmitificar una nocion de sociedad como totalidad, asi plantea a las identidades, que
en éste sentido son las “articulaciones” de la sociedad, como identidades abiertas y
contingentes®. Esta consideracion, por lo tanto, nos induce a hacer un anlisis diferente de
la sociedad y la expone a la precariedad de sus identidades e introduce al analisis social la
ruptura del debate esencialista de la sociedad.

“Debemaos ubicarnos firmemente en el campo de la articulacion y para ello debemos
de renunciar a la concepcion de la sociedad como totalidad fundante de sus procesos
parciales. Debemos pues considerar a la apertura de lo social como constitutiva, como
‘esencia negativa’ de lo existente, y a los diversos ordenes sociales como intentos precarios
y en ultima instancia fallidos de domesticar el campo de las diferencias. En este caso la
multiformidad de lo social no puede ser aprehendida a través de un sistema de

medicaciones, ni puede el ‘orden social’ ser concebido como un principio subyacente. No

%% Cuando nos refiramos al caracter contingente, estaremos aludiendo a la introduccién de la “negatividad” a
las “positividades” esencialistas de los “entes”; es decir, que una identidad sea contingente, queremos decir,
que esta identidad tiene un doble caracter de existencia positivo/ negativo, esta permeada de la presencia/
ausencia y por lo tanto no puede ser concebida como cerrada, sino que la concebiremos con un sistema con
fisuras, que permitiran la articulacion. (Laclau, E. 1987)

116



existe un espacio saturado que podamos concebir como una sociedad, ya que lo social
carecerfa de esencia”?.

La generacion romantica alemana del siglo XVIII, hace de la fragmentacion su
punto de partida tedrico, ya que con el desencanto weberiano de la sociedad, se reabre la
busqueda por la unidad que se habia dado como perdida y se comienza la busqueda tedrica
que pueda vencer la division: “La vision del hombre como expresion de una totalidad
integral trata de romper con todos los dualismos —cuerpo/ alma, razon/ sentimiento,
pensamiento/ sentidos- que el racionalismo habfa instituido a partir del siglo XV11.7%’

Sin embargo, el tomar a la sociedad desde esta forma racionalista, implantada en la
totalidad y aniquilando el dualismo tedrico, nos hace solamente verlo desde un caracter
artificial. Ya que se toman a los elementos que configuran las identidades como
“fragmentos” separados que no tendrian una relacion entre si, es decir como pequefias
totalidades.

Por lo tanto para Laclau, es importante decir, que toda postura que niegue los
enfoques esencialistas de las relaciones sociales, debe por lo tanto, introducir el analisis
precario de las identidades y excluye por completo hablar de ““fragmentacién’ ya que este
concepto solo nos remite a: “Un conjunto de elementos aparecen fragmentados o dispersos
solo desde el punto de vista de un discurso que postule la unidad entre los mismos.
Obviamente, no es posible hablar de fragmentacion, ni siquiera especificar elementos,
desde el exterior de toda formacion discursiva. Pero una articulacion discursiva no es
meramente ‘cognoscitiva’ 0 ‘contemplativa’; es una préactica articulatoria que constituye y
organiza a las relaciones sociales.”

En éste sentido, podemos decir, que en las sociedades contemporaneas la
complejizacién de sus practicas hacen que las identidades no puedan fijarse plenamente,
por toda una serie de universos sociales en los que se tiene que vivir, ésta complejizacion
permite una proliferacion de los significantes y a su vez una articulacion de éstos, y con

ello la reconfiguracion de las identidades.

% Laclau, E; Ch, Mouffe (1987) “Més alld de la positividad de los social: Antagonismos y hegemonia
(Formacioén social y sobredeterminacién; Articulacién y discurso). En: Laclau, E.; Mouffe, Ch. (1987)
HEGEMONIA Y ESTRATEGIA SOCIALISTA HACIA UNA RADICALIZACION DE LA
DEMOCRACIA. Madrid: Siglo XXI, Pag. 132.

*" |bidem; Pag. 130

% |bidem; P4g. 133
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En este sentido, el APD, plantea a la sociedad no como una totalidad que esta
predeterminada, ni como una unidad, mas bien lo que se quiere decir, es que la sociedad es
un ente con fisuras, las cuales permiten que las diversas identidades conformadas en ella
tengan la capacidad de articularse de forma diferente a través de los diversos significantes
que se encuentran en los limites de esta configuracion. Pero que esta articulacion no se da
en automatico ni de la nada si no que existen momentos historicos que permitirdn que
pueda haber una articulacion discursiva y se reconfigure de distintas formas, siempre
teniendo como reserva los significantes excluidos, porque puede existir un “nuevo”
momento de articulacion y se podrian retomar los ya excluidos.

De esta manera y bajo estas condiciones, llamaremos articulacion: “A toda practica
que establece una relacion tal entre elementos, que la identidad de éstos resulta modificada
como resultado de esta practica. A toda totalidad resultante de la préctica articulatoria la
[lamaremos discurso. Llamaremos momentos a las posiciones diferenciales, en tanto
aparecen articuladas en el interior de un discurso. Llamaremos por el contrario, elementos a
toda diferencia que no se articula discursivamente”.®

Ahora bien, desde este punto de vista, el discurso se ha definido de formas en las
cuales el lenguaje tiene un papel importante, por ejemplo para Buenfil, el discurso en el
término de significado comdn es: a) “Pieza oratoria de funcionario pablico- generalmente
enmarcada en una atmosfera formal y solemne-. Alrededor de esta nocion de sentido
comun, se tejen caracterizaciones del discurso que lo remiten al acto linguistico (oral y
escrito) cuyo contenido se identifica como algo que esta fuera de la realidad (oposicién del
par discurso/ realidad); b) El uso académico en el cual, dependiendo de la perspectiva
disciplinaria y de la posicién teorica desde las cuales se considere el término, se le ha
caracterizado como: una pieza oratoria, un programa o proyecto a realizar, una declaracion
de principios objetivos, etc.”*°

Desde el APD el discurso no solo sera concebido de la forma anterior; Fuentes
explica de forma muy clara como es que retomaremos este concepto en las lineas

siguientes: “Toda configuracion social es significativa. Es impensable posibilidad alguna de

% |bidem; P4g. 142

% Buenfil, Rosa Nidia, (1993); ANALISIS DEL DISCURSO Y EDUCACION. Departamento de
Investigaciones Educativas; centro de Investigacion y de Estudios Avanzados del Instituto Politécnico
Nacional. Documento DIE 26. Pag. 1
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convencion total al margen de todo proceso de significacion. Independientemente del tipo
de lenguaje que se trate, la necesidad de comunicacion emerge paralelamente con la
necesidad de organizacién social. Discurso se entiende en este sentido como significacion
inherente a toda organizacion social (Buenfil; 1994, 7-8)

Podemos decir, entonces que el discurso como lo plantea el APD, es retomado de
forma diferente de cdmo se ha planteado desde la linguistica; en este sentido Fuentes, nos

sefiala como sera retomado el concepto de discurso:

- discurso como constelacion de significados, como estructura abierta, incompleta y precaria que
involucra el carécter relacional y diferencial de los elementos y la posibilidad de construir los
significados [...];

- discurso como significado cuyo soporte material puede ser lingiistico (oral y escrito) o
extralingliisitco (gestual, arquitectonico, practico, iconico, de vestimenta, etcétera);

- discurso como condicién de comunicacion de sentido socialmente compartido y accesible;

- discurso como construccidn social de la realidad;

- discurso como accesible por su relacion con otros discursos y cuya identidad puede ser accesible

mediante el anélisis de uso. (Ibidem; P4g. 9-10)*

En este sentido, habria que aclarar, por qué es necesario demarcarnos del concepto
linguistico que ha prevalecido, ya que, la categoria de discurso es una de las lineas centrales
para poder entender la propuesta del APD. Por lo tanto, consideramos necesario retomar
ciertas consideraciones tedricas sobre la linglistica.

Ferdinand de Saussure, es quien aporta a la linguistica los elementos necesarios
para su estudio, al proponer la categoria de signo, la cual se compone por dos categorias
que son el significante (imagen acustica) y el significado (concepto). Sin embargo como lo
plantea Buenfil, esta dualidad del signo es arbitraria.

Buenfil, nos explica: “El proceso en el cual un significado es ligado a una imagen
acustica es la significacion. La significacion nunca es absoluta, ya que los conceptos no se

*! Fuentes, S; (1999). IDENTIFICACION Y CONSTITUCION DE SUJETOS: EL DISCURSO MARXISTA
COMO ARTICULADOR HEGEMONICO DEL PROCESO IDENTIFICATORIO DE LOS ESTUDIANTES
DE SOCILOGIA DE LA ENEP ARAGON, GENERACION 79-83. México, DIE CINVESTAV; Pég. 143

% Ibidem; Pag. 143-144
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fijan a los significantes de manera Unica y definitiva, si no que cambian de valor
dependiendo del lugar que ocupan en un sistema mas amplio de significaciones.”*

Es decir, los significados pueden variar segin el contexto en el que se enuncian, no
son absolutos ni cerrados sino que pueden tener toda una gama de significaciones que los
hacen abiertos y relacionales.

Buenfil, nos plantea que Wittgenstein, hace un planteamiento similar, concebido
como juegos de lenguaje, que es una de las nociones que retoma Laclau para ejemplificar la
arbitrariedad del los significantes vista desde un panorama linglistico. En este sentido,
Buenfil enuncia: “Ante la inexistencia de un significado inmanente y positivo, la respuesta
estd, para Wittgenstein, en el uso del lenguaje. De aqui que su propuesta, critica la
distincion entre semantica y pragmatica, ya que no hay significacion fuera del uso del
lenguaje: no hay significacion posible al margen de un sistema de reglas y usos, fuera de un
contexto discursivo, es decir, fuera de un juego de lenguaje mayor o menormente
explicitado. Y va mas alla de la tradicion linguistica al sefialar que todo acto puede ser
significativo: no hay accion que no tenga un significado y ningun significado esta al
margen de la accion. De aqui que la distincion entre la significacion linglistica y extra
linglistica pase a ocupar un plano secundario y se ponga de relieve el caracter discursivo de
lo social: todo tipo de relacion social es significativo.”**

Podemos poner un ejemplo para dejar claro lo anterior que es retomado de la
explicacién que nos da Laclau con respecto al significado y el significante. “Si hablo de
democracia en el contexto politico occidental durante los afios de la guerra fria, la
ambigiedad del término procede del contexto mismo, ya que éste se constituye en cierta
medida a través de la presencia simultdnea de discursos comunistas y anticomunistas -
aunque esto desde luego también ocurre- pues en este caso estariamos confrontados con
una pluralidad de contextos perfectamente bien definidos y, por tanto, con un caso simple
de equivocidad. Lo que acontece es algo muy distinto: que como ambos discursos son
antagdnicos y operan sin embargo en larga medida en un mismo contexto argumentativo, su
efecto es el de relajamiento (loosening) de los sistemas relacionales que establecen la

identidad del término. Este pasa a ser, por tanto, un significante flotante. Es esta

3 Buenfil, N.R.: (1993). ANALSIS DE DISCURSO Y EDUCACION. Doc. DIE 26, México, CINVESTAV,
IPN, Pag. 3
* Ibidem; Pag. 4
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ambigledad radical, que subvierte la fijacion del signo la que constituye el caracter abierto
de un contexto”.*

Como resultado a lo enunciado anteriormente, podemos decir, que los significantes
(bajo la logica de razonamiento derivada del APD), van a operar dentro de un sistema de
valor segun el contexto en el que se esta viviendo, es decir, la significacion en un ambito
social especifico, sera construida por los sujetos, a partir del establecimiento de
determinadas significaciones como hegeménicas y por lo tanto como referentes de
configuracion identitaria, por lo tanto, la significacion construye realidad social.

En esta investigacion uno de los objetivos es ver qué significantes utilizan las
mujeres mazahuas para definir su identidad dentro de la Ciudad de México, ya que como lo
planteamos, el APD considera la realidad como discursiva asi, la capacidad de significar no
se refiere Unicamente al lenguaje hablado y escrito, si no que se involucran diversos actos
referentes a la organizacion social.

Podemos decir, que toda accion social se constituye bajo secuencias discursivas, en
las cuales se articulan elementos linguisticos y extra-linguisticos. De esta forma nos damos
cuenta, como es que el discurso esta ligado a lo social, ya que visto este concepto desde el
APD podemos ver al discurso como un conjunto de elementos que se articulan y
determinan a la sociedad y éste marca de alguna forma la configuracion de las identidades
sociales.

En una relacion discursiva suelen encontrarse objetos y actos de diferente indole
agrupados en torno a una significacion, en este caso estariamos hablando de la identidad
entendida como un acto discursivo, porque lleva a la accién social o a la organizacion de
ésta y porque forma parte de un discurso que ademas estard incluido en un contexto
definido; si bien dicha identidad al ser discursiva, es tomada como una “identidad abierta,
precaria y contingente”.

¢Por qué podemos decir que las identidades son abiertas, precarias y contingentes?
Primero, debemos de aclarar que bajo la légica conceptual del APD, podemos hablar de
totalidades, de positividad y de limites, la diferencia estriba en que desde esta I6gica no son

ni totalmente estables, ni absolutos, ni plenos, sin embargo si son reconocidos.

® Laclau, E. (1988). “Politica y los limites de la modernidad”. Pag. 62 En: Buenfil, R. N. (1998). (coord.)
DEBATES POLITICOS CONTEMPORANEOS. EN LOS MARGENES DE LA MODERNIDAD. México,
Plazay Valdés, Pp.208
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En este sentido, la totalidad discursiva nunca puede ser aceptada bajo la forma de
una positividad dada y delimitada en términos absolutos; planteado asi, [...] “la l6gica
relacional es una logica incompleta y penetrada por la contingencia. La transicion de los
elementos a los momentos nunca se realiza totalmente. Se crea asi una tierra de nadie que
hace posible la practica articulatoria.”® En éste sentido, no hay identidad social que sea
protegida de un exterior discursivo y éste la deforma y a su vez le impide suturarse
planamente. “Pierden su caracter necesario tanto las relaciones como las identidades. Las
relaciones como conjunto estructural sistematico, no logran absorber a las identidades; pero
como las identidades son puramente relacionales, ésta no es mas que otra forma de decir
que no hay identidad que logre constituirse plenamente. En tal caso todo discurso de la
fijacion pasa a ser metaforico: la literalidad es, en realidad, la primera de las metaforas.”’

Sin embargo, aln asi debe de haber fijaciones parciales de sentido, porque sino el
flujo de las diferencias seria imposible. “Si lo social no consigue fijarse en las formas
inteligibles e instituidas de una sociedad, lo social s6lo existe sin embargo como esfuerzo
por producir ese objeto imposible. El discurso se constituye como intento por dominar el
campo de la discursividad, por detener el flujo de las diferencias, por constituir un centro.
Los puntos discursivos privilegiados de ésta fijacion parcial los denominaremos puntos
nodales.”®

Tomando en cuenta lo anterior, el status de los elementos sera el de significante
flotante, tanto en su condicion de significantes no articulados, de tal manera, que existen
una gran variedad de significantes que estdn “flotando” en un universo discursivo, los
cuales son tomados por los individuos o las estructuras y asi de ésta forma van
reconfigurando sus identidades.

Por lo tanto, “no es la pobreza de significados, sino al contrario, la polisemia, la que
desarticula una estructura discursiva. Esto es lo que establece la dimension
sobredeterminada, simbdlica, de toda formacidon social. La sociedad no consigue nunca ser
idéntica asi misma, porque todo punto nodal se constituye en el interior de una

intertextualidad que lo desborda. La préactica de la articulacion consiste por tanto, en la

% Laclau, E; Ch, Mouffe (1987) “Més alla de la positividad de los social: Antagonismos y hegemonia
(Formacién social y sobredeterminacion; Articulacion y discurso). En: Hegemonia y Estrategia socialista.
Madrid: Siglo XXI. Pag. 150.

3" |bidem; Pég. 150

% Ibidem; Pag. 152
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construccion de puntos nodales que fijan parcialmente el sentido y el caracter parcial de
esa fijacion procede a la apertura de lo social, resultante a su vez del constante
desbordamiento de todo discurso por la infinitud del campo de la discursividad.”

Ahora bien, hemos hablado ya de las articulaciones y de los componentes de éstas,
pero, ¢cémo es que podemos afirmar que ninguna identidad tiene limites que la conformen
como una identidad “cerrada”?. En realidad, en el planteamiento que hace Laclau, existen
limites pero éstos no son absolutos, pues como se sefiald, su definicion es abierta ya que
toda identidad esta expuesta a nuevas articulaciones.

Esto nos lleva a plantear la nocion de antagonismo, en este sentido, Laclau
ejemplifica: “[...] un campesino no puede ser un campesino, por lo que existe un
antagonismo con el propietario que lo expulsa de la tierra. [...] Estrictamente hablando, los
antagonismos no son interiores son exteriores a la sociedad, la imposibilidad de ésta ultima
de constituirse plenamente”.*°

Los antagonismos hacen que la sociedad y dentro de ella las identidades, no puedan
ser plenas, ya que siempre el exterior a la identidad operara como una amenaza o limite de
ésta.

Laclau se plantea una pregunta que nos lleva a desagregar el concepto de
antagonismo: “¢no hay ciertas ‘experiencias’, ciertas formas discursivas, en que se muestra
no ya el continuo diferir del ‘significado trascendental’ sino la vanidad misma de este
diferir, la imposibilidad final de toda diferencia estable y, por tanto, de toda
‘objetividad’?”.

La respuesta que nos da es que si y precisamente es la categoria de antagonismo: “el
antagonismo constituye los limites de toda objetividad [...] Estrictamente hablando los
antagonismos no son interiores sino exteriores a la sociedad; o, mejor dicho, ellos
establecen los limites de la sociedad, la imposibilidad de ésta Gltima de construirse
plenamente.”*

Por lo tanto, las mujeres migrantes mazahuas que viven en la Ciudad de México, al

estar en contacto con &mbitos o entornos diferentes a su entorno “tradicional”, es decir, con

% |bidem; P4g. 154
“0 |bidem; P4g. 169
* |bidem; P4g. 164
*2 |bidem; P4g. 169
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la presencia del “Otro”, les impide ser totalmente ellas mismas, es decir, existe una
incompletud. En este sentido, la relacion no surge de identidades plenas si no de la
imposibilidad de las mismas. Diciéndolo de otra manera lo que las niega, las reafirma. Es
por ello que, cuando el discurso discriminatorio, las niega como sujetos indigenas, a su vez
ellas se reafirmaban como sujetos indigenas con caracteristicas mestizas, pero en donde su
identidad a pesar de que tenia rasgos “tradicionales”, ya existian otros, que las
reconfiguraban en sujetos indigenas con caracteristicas identitarias diferentes, que seguirian
buscando completar su incompletud. Por lo tanto, las mujeres mazahuas no pueden “ser”
plenamente mujeres mazahuas indigenas, ya que existe un antagonismo con el resto de la
sociedad que las excluye, es decir, que las niega.

Habiendo dejado claro la mirada analitica y algunos de los conceptos basicos con
los cuales problematizaremos la reconfiguracion de la identidad de las mujeres migrantes
mazahuas, la siguiente tarea serd plantear la perspectiva tedrica de Dubet, que también

retomaremos para completar nuestro entramado COI’]CGth&L

3.2 Integracion, Estrategia y Compromiso: El renacimiento del sujeto.

La nocion de identidad nace por la preocupacion de explicar diversos fenomenos
sociales que acontecen a diario en la sociedad y por el nacimiento de “nuevos” actores
sociales que confluyen en ella. Dicha nocion, ha tenido diferentes niveles de concepcion
que han planteado diversas formas de describir el concepto de identidad; pero que a su vez
han sido tan contradictorios que algunas de ellas, han reducido a los sujetos sociales a ser
solo individuos que luchan a diario por definir su identidad en las sociedades que cada vez
son méas complejas. En ésta Gltima discusion se situa el trabajo de Dubet Frangois, quien
plantea la importancia de regresar al sujeto como punto central de las identidades.

Al igual que la analitica del APD, Dubet estd en contra de las posturas esencialistas
que conciben a la sociedad como un sistema cerrado y visualiza a las identidades como

abiertas y con diferentes niveles de proyeccion en los individuos.
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a) Los diversos niveles de la identidad social: integracion, estrategia y compromiso.

Comenzando con la concepcion tedrica de Dubet, la nocion de identidad nace bajo la
necesidad de descubrir la imagen de un actor social que se encuentra alienado, definido de
una forma objetiva y encerrado en sistemas. El concepto de identidad abre la posibilidad de
la rehabilitacion de la subjetividad del actor, en donde separa la distancia de su
identificacion de los roles y estatus que le son atribuidos, con ésta nocidén permite a la
sociologia estudiar los diversos movimientos que comienzan a gestarse por la necesidad de
definir las identidades individuales y no las colectivas, es decir de la necesidad de reafirmar
las identidades personales dentro de las sociedades complejas.

Sin embargo, esta necesidad para Dubet, puede traer confusiones en la definicion de
lo que es la identidad social, propone dos formas de diluir dicha confusion: “Se trata
primero de distinguir las distintas l6gicas de la identificacion social y de mostrar que ésta es
necesariamente compleja y heterogénea ya que nos lleva a varios niveles de la accion
social. Enseguida, se trata de mostrar como la construccion de la identidad social es
inseparable de una concepcidn socioldgica del sujeto. Y cémo ésta ultima esta en proceso
de transformacion”.*®

Por lo tanto, él encuentra varias formas de definir la identidad social. La primera de
ellas, la concibe como vertiente subjetiva de la integracion. “Es la manera en como el actor
interioriza los roles y estatus que le son impuestos o que ha adquirido y a los cuales somete
su personalidad social”.*!

En este sentido la identidad esta determinada por las reglas sociales que son
impuestas al individuo desde su socializacidén temprana. Este tipo de identidad nace dentro
del funcionalismo planteado por Parsons y se plantea que a partir de ella, la sociedad se
mantiene cohesionada; ya que el actor interiorizard normas y simbolos que haran que éste
se encuentre equilibrado y hara que la sociedad a su vez se mantenga en orden.

Vista la identidad como una forma de integracién social, nos lleva a dos polos de la

identificacion, el negativo y el positivo®, en este sentido el lado negativo serfa la crisis de

*3 Dubet, Francois (1987); “De la sociologia de la identidad a la sociologia del sujeto”. En: ESTUDIOS
SOCIOLOGICOS 7 (21) sep-dic. (519-545) México; Colegio de México, 1987, P4g. 520.

* Ibidem; Pég. 520

* Aqui si lo vemos como juicio de valor.

125



las identidades que traera consigo los movimientos colectivos, los problemas sociales y la
marginalidad de la sociedad. Es decir, para poder analizar a la identidad como integracion
debemos no sélo fijarnos en la sociedad como un sistema cerrado y positivo, debemos,
como ya lo mencionamos, ver la tension constante entre positividad/ negatividad. En éste
sentido, para Dubet es necesario analizar el renacimiento de los nuevos actores sociales:
movimientos sociales como los indigenas, el de la diversidad sexual, mujeres, etc.

“Este nivel de la identidad no puede existir sino en el juego de las referencias
sociales positivas y negativas en donde se elaboran las operaciones de categorizacion y
discriminacion que organiza los procesos cognoscitivos, las representaciones de si y de la
sociedad”.*®

La Escuela de Chicago en este sentido hace una investigacién con respecto a los
migrantes Polacos que llegan a Estados Unidos y se dan cuenta de que “el abandono del
estatus y de una cultura por nuevos roles incluso deseados, no parece llevarse a cabo sino al
precio, mas o menos alto, de una crisis de pertenencia y de identidad. El actor corre riesgo
de no saber ‘quién es’ y frecuentemente la marginalizacion, la desviacion y ciertos
problemas psiquicos pueden surgir de esa crisis”.*’

La migracién mazahua a la Ciudad de México, tiene una connotacion similar, ya
gue muchas veces los mismos mazahuas ya no quieren reconocerse como sujetos indigenas
que tienen cosmovisiones diferentes a los mestizos, ellos y ellas tratan de aparentar lo que
no son, negandose asi como sujetos indigenas, aunque aparentemente la asimilacion de la

identidad citadina haya sido tomada por decision propia:

E: Considera que las tradiciones mazahuas han cambiado en la actualidad.
MM: Pues este, mucha gente, mis paisanas, ya no se visten asi, ya dejaron de
hablar de esa forma, de lo que antes hablaban, si lo hablan pero entre nosotras
mismas o mismas de las que saben hablar de eso lo hablan, pero de ahi para aca,
ya por ejemplo si yo me dedico a hablar con ella y sabe a mi no me habla asi
porque yo, yo no lo hablo y entonces pues si ha cambiado, pero si, si lo saben
hablar y yo lo entiendo también. (E4MM2005, 3)

“® |bidem, P4g. 521
*" Ibidem, Pég. 523
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Al ver a la identidad como una cuestion integradora la debemos de relacionar con la
problematica de la “modernizacion destructora”. Ya que, la crisis de las identidades estaria
estrechamente relacionada con los diversos cambios de la tecnologia, que ademas permite
que las crisis se borren y no sean percibidas por los cambios tan drésticos que tienen las
sociedades modernas. Postura que como vimos la comparte también Wallerstein, (1995).

La identidad vista desde la integracién nos remite a un andlisis funcionalista y
esencialista, postura de la que diferimos, en el cual la sociedad es concebida como un
sistema integrado que permite la identificacion social por una serie de normas y simbolos
que son interiorizados por los individuos que la conforman, esto permite el buen
funcionamiento del sistema. Si bien, existen “anomalias” o “disfuncionalidades™, éstas
tendrian que ser contenidas, para que no afecten al sistema y con ello a las identidades.

El segundo nivel que nos permite hacer un analisis de la identidad social, es verla
como estrategia. En este sentido, la identidad ya no es vista como una forma de interiorizar
reglas 0 normas, si no como una estrategia para lograr ciertos fines que permitird ser un
recurso para la accion. “Tenemos que considerarla como otro nivel de la accion que aparece
cuando las sociedades ya no estan totalmente dominadas por su reproduccion, desde que
poseen sistemas institucionales y econdémicos relativamente abiertos; el principio de la
accion no es mas la pertenencia pero tambien la estrategia y la identidad cambian de
significado. [...] la identidad como integracion es interpretada desde el punto de vista de los
intereses estratégicos”. %

Podemos por lo tanto, ver a la identidad desde este punto de vista como una forma
de accion social utilizada segun las necesidades del individuo. Poseer una identidad nos
ayuda a llegar a nuestros objetivos. Por ejemplo, las mujeres mazahuas utilizan sus
tradiciones como el vestido tradicional o su dialecto para poder llegar a sus objetivos, ya
sea laborales, politicos o de supervivencia. En éste sentido, la identidad es un medio para la
accion:

E: ¢Cuéndo llegan a utilizar su traje tradicional? MM: Pues aqui, cuando hay

este una reunidn que en la delegacién o en el INVI a donde vamos a ver lo del
predio, todo eso ahi si lo usamos. (E3MMZ2005, 3)

*® Ibidem, Péag. 526

127



E: Piensa que es importante que los mazahuas hablen su lengua o le gusta
mas el espafiol. MM: Es bonito saber de los dos, porque por ejemplo si vamos a
la delegacion o que no queremos hablar delante del licenciado para que él no
escuche, pues el idioma de nosotros ya lo hablamos y ya vas con una persona que
lo entiende y le decimos, no pues sabes que, esto lo vamos a hacer asi, pero para
gue no escuche esa persona tenemos que hablar la lengua de nosotros y asi.
(E3MM2005, 3)

“Esta identidad es una opcion de la accion mas que una naturaleza, y corresponde a
lo que los socidlogos llaman, a proposito de las minorias étnicas, ‘etnicidad’. Se trata de
una mezcla de elementos prestados de la tradicion y de la vida moderna de la que el actor
no hereda nada pero que decide utilizar como un estilo, encarnando una situacion y una
reivindicacion”.*®

Podriamos decir que la etnicidad es la que utilizan los indigenas para poder convivir
en sociedades en las que dificilmente son aceptados; ellos y ellas toman de la identidad
“mestiza” ciertos significantes y de su identidad tradicional otros que les permiten ser parte
de un entorno que propiamente no es suyo, pero gque sin embargo lo hacen suyo. Y gracias a
esto logran sobrevivir y convivir en un entorno al que poco a poco se van acostumbrando,
pero que como Ya lo dijimos nunca tendra limites y la identidad estaré abierta y expuesta a
cualquier contingencia del exterior que permitird las articulaciones necesarias para poder
crear un cadena discursiva y asi poder reconfigurar su identidad cuantas veces sea
necesaria. Cabe aclarar que esta contingencia estard determinada por los contextos
historicos especificos a los que ellas se tengan que enfrentar.

Como nos damos cuenta, las mujeres mazahuas que viven en la ciudad de México,
se apoyan en sus practicas “tradicionales” y las utilizan como estrategia para poder obtener
algun beneficio a su favor, ellas han aprehendido significantes de la sociedad “moderna” y
los han articulado con los significantes “tradicionales”, haciendo con ello una mezcla de
elementos tanto tradicionales como modernos, que les han ayudado a reivindicarse como
indigenas en un entorno propiamente diferente, es lo que anteriormente llamamos
“etnicidad”.

Como otra forma en la que podemos concebir a la identidad segin Dubet es como

compromiso; en la cual el actor social tendra como papel fundamental definir la realidad

*° Ibidem; Pég. 528
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social, es decir, el actor definira su identidad segun la vocacion a la que esté destinado, por
ejemplo; el movimiento zapatista de liberacion nacional, protagonizado por los grupos
indigenas de México y que nace bajo la necesidad de luchar por los derechos humanos, el
respeto y la autodeterminacion de los pueblos indigenas, y que se abandera como un
compromiso con estos grupos y con la sociedad en general, ya que su principal denuncia es

el respeto a las “minorias”:

¢Qué piensa de los y las indigenas que participan con el EZLN?: Pues que esta bien
porque mas que nada entre varios y eso pues ahora si que saben de hablar, cualquier
cosa 0 sea que entre todos ellos pues cualquier cosa todos luchan por el bienestar de
nuestro pais, pero como indigenas para que salga mas, mas que nada para que nos
sepan valorar lo que somos y no nos discriminen como antes nos discriminaban como
antes los derechos, lo que somos. (E5SMM2005, 13)

“De la misma manera, esta identidad como compromiso es distinta de la identidad
como recurso de la accion. Se asimila al nivel de la accion al que se ligan las orientaciones
culturales y los proyectos que permiten definir los intereses y superarlos, y asi sacralizarlos;
se habla entonces de los ‘intereses’ de la patria, del proletariado o de la democracia”.>

De la misma forma nacen las asociaciones indigenas en la Ciudad de México, que
siendo ésta una ciudad tan compleja, las mujeres mazahuas han encontrado en su asociacion
civil la forma de llegar a las autoridades gubernamentales y con esto ser tomadas en cuenta.
Y que ademas, sintiéndose excluidas del sistema de leyes que el Estado otorga para
garantizar la dignidad de los individuos, ellas se ven en la necesidad de crear una
asociacion que les permita ir mas alla de la simple denuncia. Es decir, dejan de verse como
sujetos sumisos, ignorantes, diferentes a los demas (mestizos) y a partir de ello se
identifican y se visualizan como agentes del cambio social y como mujeres que son capaces

de demandar los derechos que les corresponden:

E: Usted por qué participa con el grupo mazahua. MM: Yo participo, por lo de...
para que nos den las casas aqui y en caso que haya cualquier trabajo que vamos
hacer a todos tenemos que ayudarnos, aqui si vamos a hacer cualquier trabajo o eso

tenemos que jalar y asi se hace el trabajo de nosotros. (E2MM2005, 17)

% Ibidem; P4g. 532
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E: Para usted, ¢qué significa participar con ellas? MM: Pues porque es una
unién, estamos unidos y es un grupo pues para que nos hagan caso y nos den una
vivienda debemos de participar todas juntas en el grupo, se debe de hacer el grupo.
Pues ahorita en el predio porque si no estuviéramos unidos el duefio ya nos hubiera
echado de aqui, pero como estamos unidos pues no ha podido, pero yo digo que

porque estamos todos en grupo, todos. (E4AMM2005, 10-11)

En este sentido Dubet nos dice: “Este nivel de la identidad puede evidentemente
asimilarse a caras distintas de las de la conciencia de clase cuando se manifiestan
sentimientos de solidaridad ‘abstracta’, por las que se movilizan los actores que no estan
directamente involucrados, que no estan directamente vinculados en sus identidades
inmediatas o en sus intereses. En la mayor parte de los movimientos transpiran ciertas
formas de identidad moral, ‘principios’ en los que no se trata de integracién o exclusion
sino de la definicion misma de lo que es tolerable y de lo que amenaza la existencia de un
sujeto socialmente definido.”™*

Para Dubet, el sujeto social esta atravesado por las tres formas de identidad. Esta,
opera en diferentes niveles y esto permite al individuo poder identificarse con diversas
formas simbdlicas dentro de la sociedad. Piensa que, se deberian de dejar las visiones
simplistas que ven a la accion social como una forma uniforme y tomar la propuesta de
Max Weber en la que toma a la accion como una forma compleja, jerarquizada entre varios
niveles de significados. “Ni el actor social, ni lo que se llama sociedad estan construidos
alrededor de un principio Gnico”.* Entonces estariamos hablando desde este punto de
vista, de una identidad que esta abierta a las posibilidades que la realidad social permita,
segun el contexto histdrico que se este viviendo.

Resumiendo lo anterior, la accion social se define por la identidad individual, que a
su vez forma y porta una identidad colectiva; la accion social no puede ser definida como
estatica ya que esta en constante cambio; en este sentido debemos ver a la accién social
como una derivacion de la identidad, que va a definir el rumbo de la sociedad en este caso o
la forma de comportar de ciertos grupos. Es decir, estariamos hablando de una accion social

abierta al cambio constante, que es definida por la identidad de los sujetos sociales.

*! Ibidem; P4g. 534
>2 |bidem; P4g. 534
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Sin embargo, por otro lado, menciona Dubet: “Weber nos ensefio que el actor estaba
desgarrado entre diversas logicas opuestas y contradictorias, que no habria que creer en el
pathos de la reconciliacion de los valores y que habria que admitir que la identidad social
es un proceso complejo y contradictorio porque el actor se construye en varios niveles de la
practica, de los cuales cada uno tiene su propia logica y remite a tipos especificos de
relaciones sociales.>®

En este sentido, podemos hablar también de una relacion “accion —identidad”, ya
que, la identidad como se plantea esta determinada por varios niveles de las préacticas
sociales y que habria que analizar de qué forma; sin embargo, no es tarea de este trabajo de
investigacion hacerlo. Solo se menciona, para que no se tome como una relacion
unidireccional y que quede claro que existen diversos niveles de identidad y de
identificaciones que permiten que la identidad no sea estatica, ni totalitaria. “La identidad
social no estd ni dada, ni es unidimensional, sino que resulta del trabajo del actor que
administra y organiza las diversas dimensiones de su experiencia social y de sus

identifiaciones”.>*

b) La nocion de identidad y la sociologia del sujeto.

Las ciencias sociales han analizado de formas diversas al “sujeto”, sin embargo, el
pensamiento moderno ha caido en el esencialismo teorico de plantear al “sujeto a partir de
la razdn, es decir, que solo existe el “sujeto” en la medida en que éste, esté dentro de los
parametros de la racionalidad. Laclau, encuentra que la critica a esta forma de visualizar al
sujeto se ha dado en tres formas distintas: “la critica a una concepcion del sujeto que hace
de él un agente racional y transparente a si mismo; la critica a la supuesta unidad y
homogeneidad entre el conjunto de sus posiciones y la critica a la concepcion que ve en él,
el origen y fundamento de las relaciones sociales (el problema de la constitutividad en

sentido estricto).”

5% |bidem; P4g. 534.

> Ibidem; P4g. 536

% Laclau, E; Ch, Mouffe (1987) “Més alla de la positividad de los social: Antagonismos y hegemonia
(Formacion social y sobredeterminacion; Articulacion y discurso). En: HEGEMONIA Y ESTRATEGIA
SOCIALISTA. Madrid: Siglo XXI. Pag. 155
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Por otro lado Dubet, encuentra algunas discusiones conservadoras como la de Bell;
que para él, el reconocimiento de los derechos de la subjetividad individual ha sido
desgarrada por dos practicas culturales dominadas por el nihilismo: “la preocupacion
exclusiva por la afirmacion subjetiva de una identidad personal y de una esfera econémica
en donde las virtudes de la inversion de la gratificacion diferida continGan siendo
dominantes.”® Bajo éste postulado, la nocién de identidad se pierde por el “narcisismo”,
que hace que el individuo esté s6lo preocupandose por el verse bien ante los demas y de
ésta forma esta ensimismado en su propio mundo.

Por el contrario, existen otras posturas “post-modernas” en donde se habla, de que
la época “moderna” hace extensa la permisividad de la individualidad a través del
consumismo y el individuo esta mas preocupado por verse bien, por estar bien consigo
mismo, que pone en juego y desquebraja a los movimientos sociales que tratan de
reivindicar al sujeto, quedando atrapado en su mundo narcisista y con ello deja de lado la
plenitud del sujeto.

Como nos damos cuenta, en lo que hemos descrito en estas Ultimas lineas, pareceria
que el llamado a una identidad puede ser un fendmeno contestatario a la dominacion a la
que ahora se someten los individuos, sin embargo, la identidad va méas alla de una
expresion en contra de una crisis del sistema. “Lo que esté en juego es la capacidad misma
de actuar y de entrar en comunicacién con otros”.>’

En este sentido, podemos decir que las mujeres mazahuas, al rechazar el discurso
discriminatorio y solidarizandose con sus semejantes estdn no s6lo en busca de sus
derechos, sino especialmente buscan el derecho a una sociabilidad privada®, en donde las
mujeres mazahuas se entremezclan con toda la sociedad. Es decir, su posicion en contra del

discurso discriminatorio al que fueron sometidas durante mucho tiempo, no es mas que la

*® Dubet, Francois (1987); “De la sociologia de la identidad a la sociologia del sujeto”. En: ESTUDIOS
SOCIOLOGICOS 7 (21) sep-dic. (519-545) México; Colegio de México, 1987, Pag. 541.

> Ibidem; Pég. 543

58 Al retomar este concepto, nos estamos apoyando en el estudio que hizo Dubet a un grupo de jévenes
inmigrantes que vivian en un lugar denominado “la galera”, en donde analiza que su identidad no estaba
basada precisamente en que todos compartian la condicién de desempleados; sino mas bien, la identidad que
los unia estaba basada en la autonomia personal y en la capacidad de ser un sujeto: “Lo que esta en juego es la
capacidad misma de ser sujeto, es decir, de tener una ‘personalidad’ capaz de actuar y de entrar en
comunicacion con otros.[...] Lo universal es entonces la suma de esas identidades personales, porque esa
sensibilidad une a todos los jovenes [el no ser discriminados], no tanto en base a una posicion ideoldgica
hostil al racismo sino por compartir el trabajo de construccion de una identificacion personal..” Ibidem; Pag.
542.

132



construccion de una identificacion personal. “Los actores dominados que construyen
movimientos sociales contestatarios se apoyan sobre la definicion positiva de si mismos:
fueron ciudadanos privados de sus derechos, trabajadores excluidos del control de la
produccidn. Buscan en la cultura dominante los valores sobre los cuales fundamentan su
identidad y de la que al mismo tiempo estan privados: ciudadanos sin derechos,
trabajadores explotados. Hoy, la identidad movilizada es la del sujeto mismo, definida
como capacidad de ser actor. No se trata de defender una identidad, sino el derecho de
construirla en un mundo de comunicaciones abiertas. Es asi como el tema de la igualdad en
la diferencia que atraviesa la mayor parte de los nuevos movimientos sociales deja de ser

un absurdo socioldgico™ *°:

¢De qué forma considera que su vida haya cambiado desde que participa usted
con el grupo?: Este, mas que nada si ha cambiado porque ya estamos mas
conocidos, ya mas que nada ya nos valoramos mas, no, a veces como antes que te
daba pena decirlo. ¢La situacion de su familia cambi6 de alguna forma?: Pues si
cambi6 porque antes mi hijo me decia, no te vistas asi porque mis amigos se van a
burlar de mi o algo y yo le digo no ¢ por qué? que se burlen, ta al contrario ti debes
de estar orgullosos de mi porque yo soy una Maria y todo, ¢a poco tu te avergiienzas
de tu abuelita?, no, pues entonces si se burlan de ti pues tu déjalos, déjalos que se
burlen de uno y ya. (ESMM2005, 17)

Si bien las mujeres migrantes mazahuas han construido su identidad a partir de esta
lucha de la reafirmacién de su identidad, también podemos decir, que se han reafirmado
como sujetos mazahuas con un movimiento contestatario en contra de los abusos de
autoridad y en contra del discurso discriminatorio al que se han expuesto durante muchos
afios y que ya vimos en los capitulos anteriores.

Podemos decir, que la identidad no tiene que ver precisamente con las nociones que
la enlazan con el narcisismo, ya que, los nuevos matices que se encuentran en ésta es
precisamente la creatividad y que si bien, existe preocupacion por si mismo, es una nueva
cara del sujeto sociol6gico. “Las raices y las tradiciones, el cuerpo, en breve todo lo que
parece dado, se reinterpreta en un juego de bricolage identificativo, con el proposito de

resistir a un universalismo que se percibe como la méscara de la dominacién.”®

% |bidem; 544
% |bidem; Pag. 544.
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Viendo a la identidad desde este punto de vista, se le ha dado una nueva categoria al
sujeto, ya que, el sentimiento de ser un sujeto aparece como un desafio, una forma de
resistencia y una creatividad social. Sin embargo, es importante aclarar que el ver a la
identidad desde esta manera, se sigue hablando de una identidad abierta, que se esta
articulando constantemente para poder llegar al sujeto mismo, pero que por el contrario
nunca encontrard la plenitud total porque la condicion historica de éste igualmente es

contingente y se reconfigurara como sea necesario.

3.3 La reconfiguracion de la identidad de las mujeres migrantes mazahuas.

En el transcurso de este trabajo de investigacion, hemos planteado diversos temas
gue tienen que ver con la reconfiguracion de la identidad de las mujeres migrantes
mazahuas. En el primer capitulo citamos, por un lado, un panorama general de la situacion
de los grupos indigenas en la actualidad que nos ayudo a ver las principales carencias a las
cuales se enfrentan a diario los grupos indigenas en México. Y, por otro lado, referimos las
principales causas de la migracién interna en el pais de esos grupos y los imaginarios que se
construyen alrededor de este fendmeno. Tales discusiones nos han permitido situarnos
primero que nada en el contexto histdrico en el que se ha centrado la investigacion.

En el segundo capitulo, hemos aludido a algunos quiebres de la historia de México,
con respecto a las politicas indigenistas que se han implementado a favor de los grupos
indigenas, pero que como ya lo vimos muchas veces estas politicas no han sido las mas
favorables para ellos y han resultado contraproducentes. Ademas, que dichos cortes de la
historia nos han ayudado a situar algunas cadenas discursivas que han permitido la
reconfiguracién de las identidades mazahuas, como lo veremos en este aparatado. En este
sentido, nuestro trabajo ha quedado ya delimitado dentro de los marcos de
contextualizacion y temporalidad.

Ahora bien en el tercer capitulo, planteamos nuestros referentes teoricos-
epistemoldgicos, de los cuales, nos vamos a ayudar para hacer un entramado conceptual,
con ayuda de otros referentes que se enmarcan dentro del Analisis Politico de Discurso y
que no hemos mencionado con mucha continuidad. Lo que se hara a continuacion sera

aterrizar de una forma intertextualizada nuestras investigaciones, para ver de qué forma es
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que las mujeres migrantes mazahuas reconfiguran su identidad para adaptarse al medio en
el ellas viven a diario. Nos ayudaremos también de las entrevistas hechas a las mujeres
migrantes mazahuas que viven en la Ciudad de México, para tener un acercamiento

empirico que nos introduzca a su vida cotidiana.

a) Los procesos de identificacion de las mujeres migrantes mazahuas.

Para centrarnos en nuestra discusion sobre las identidades, el tomar a la identidad como
discursiva desde la perspectiva tedrica del APD, nos remite a algunas implicaciones las
cuales Fuentes nos las enumera de la siguiente forma:

1) “La primera va referida al caracter discursivo de la objetividad social que propone
al sujeto determinadas formas de identificacion, es decir, determinadas formas de
constituir su ser. Esta estructuracion objetiva de la realidad, constituye en si misma,
una articulacion hegeménica, por lo que tiene un caracter contingente y su fijacion,
por lo tanto, es temporal, precaria, abierta y relacional. Se trata, pues, de formas de
identificacion no necesarias esencialmente, sino hegeménicamente definidas.”®*

En este sentido podemos decir lo siguiente: El sujeto social tiene diversos polos de
identificacion, los cuales se van a articular para conformar una articulacién hegemonica, es
decir, que se fijan temporalmente, ya que la identidad es abierta y contingente. Podemos
decir, entonces, que la identidad de las mujeres migrantes mazahuas, que se ha tomado
como una identidad “pura”, cerrada, por diversas perspectivas tedricas antropoldgicas y
sociales (y no solo la identidad de los mazahuas, todas las identidades indigenas que
conforman nuestro pais y en el mundo), no han tomado en cuenta que las identidades
después de las aseveraciones tedricas anteriores mas bien debemos tomarlas como abiertas
y precarias.

Por lo tanto, partamos diciendo que la identidad “tradicional”, en este caso la
mazahua, es abierta, ya que si ésta tuviera un caracter “cerrado”, las mujeres migrantes no
serian afectadas por toda una gama de significantes flotantes que se encuentran en la

sociedad y no cambiarian sus “tradiciones puras”.

®! Fuentes, S. (1999). IDENTIFICAQION Y CONSTITUCION DE SUJETOS: EL DISCURSO MARXISTA
COMO ARTICULADOR HEGEMONICO DEL PROCESO IDENTIFICATORIO DE LOS ESTUDIANTES
DE SOCIOLOGIA DE LA ENEP ARAGON, GENERACION 79-83. DIE, CINVESTAV, Pég. 144-150.

135



Por ejemplo: La historia de las mujeres mazahuas en el proceso migratorio y de
supervivencia se ha caracterizado por momentos de dislocacion y de reconstitucion de su
identidad. Ellas al llegar a la Ciudad de Meéxico, se enfrentan a una serie de
descalificaciones y abusos de la autoridad que son caracteristicas claves de la
discriminacion y exclusion a los indigenas. Cuando ellas se someten a eéstas
descalificaciones, ellas prefieren negarse como sujetos indigenas o al menos tratan de
excluir sus significantes que las identifican como indigenas y toman de la vida moderna

otros; los que les ayudan a sobrevivir dentro de la sociedad mexicana:

¢Considera que las tradiciones mazahuas han cambiado en la actualidad?:
No pues que si cambié mucho porque, porque, la verdad como se llama, antes
como se llama se vestian asi de Maria pero la gente, como se llama dice mira ahi
va la Maria, mira ahi la quien sabe qué, entonces por eso por lo mismo nos
dejamos de vestir porque la gente luego, luego nos hace burla,[...] yo he dejado de
vestirme porque es mucha ropa lo que se lleva y es mucho dinero lo que se gasta
para vestirse esa ropa. Y aqui supongamos me voy y me compro una falda de $30
0 hasta $40 y una falda de $50 y con $100 me visto, pero con esa ropa no, con esa
ropa el puro babero son 3 metros y el delantal y el saco son dos metros total son
10 metros lo que tienes que comprar y luego a parte lo de abajo y lo de encima, no
pues es un “chingo” de cosa y luego los collares y los aretes, no pus se lleva
buena cantidad, entonces por eso, pero cuando hay fiesta yo si me visto.
(E2MM2005, 3)

2) “La identidad del sujeto es entendida como una configuracion discursiva en si
misma, donde su ser, si bien articulado, no es un todo homogéneo; sino que esta
constituido por mdltiples polos de identidad, que se configuran y reconfiguran
historica y politicamente. Esto es, en relacion a diversos discursos que lo interpelan
y constituyen (cuando esta interpelacion es exitosa); trazando su historia particular,
en relacion a momentos de dislocacion y de reconstitucion de su identidad. Tal
proceso historico, estd permanentemente atravesado por la tension entre la toma de
decision que se fija precariamente como necesaria y su caracter contingente que la

define como tal”.®?

%2 Ibidem; Pag. 144
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Las mujeres mazahuas al someterse al proceso migratorio y de supervivencia, se
someten a una practica de dislocacion de su identidad, por ello, cuando ellas llegan a la
Ciudad de México y se enfrentan a un entorno completamente diferente al que estan
acostumbradas y que ademas son discriminadas por los diversos grupos sociales que
interacttan con ellas, se comienzan a negar como sujetos indigenas, es decir, reconfiguran
su identidad en el sentido que ya mencionamos: excluyen algunos significantes de su
identidad “tradicional” y toman otros para poder camuflajearse dentro de la sociedad
mexicana, pero sin tener mucho éxito, ya que “nunca se llega a ‘ser’ un sujeto pleno”.

En un primer plano de la identidad de las mujeres mazahuas y en otro contexto
historico diferente al que vivieron en los afios 70’s, el surgimiento del EZLN, hace que se
retomen en la mesa de discusion la exclusion de los indigenas a nivel politico, y con la
apertura de estos temas dentro de nuestro pais, ellas se dan cuenta de que no tienen por que
negarse como indigenas dentro de la sociedad, sino por el contrario luchar por “ser sujetos
indigenas plenos”, en el entendido de que esa construccion imaginaria esta siempre
expuesta a la contingencia que se puede expresar de maltiples maneras.

Un ejemplo en el que vemos expresada la contingencia de su identidad es: que
aungue la excusion a los indigenas dentro de la sociedad haya sido reconocida a nivel
politico y de derechos humanos y aunque hayan sido reconocidas sus tradiciones, como
diferentes a las “mestizas” y con el mismo valor de respeto que éstas; las mujeres migrantes
mazahuas se enfrentan ahora a limitantes como las econdmicas, que hacen que no puedan
utilizar su traje mazahua a diario porque no les alcanza para poder comprar tela, ademas
que tendrian que hacerle a toda su familia y el dinero que ganan a diario no les alcanza para
poder hacerlo y prefieren comprar ropa que no es de mazahua, pero que es a lo Unico a lo

gue pueden acceder:

E: Usted y su familia utilizan el traje tradicional mazahua. MM: Si. E: ¢Por qué lo
utilizan? MM: Porque pues cuando vamos al pueblo igual se visten ahi, bueno unas ya
no se visten y a veces esta muy cara la tela todo lo que se utiliza es muy caro y a veces
uno prefiere comprar uno barato y ya no pero si, silo seguimos utilizando. Si, mi mama
si se viste ella si tiene su vestido, mas que nada, como ella esta en el pueblo pues
tenemos dinero o algo pues ya le compramos la tela y luego ella ya se cose y todo y ya
pero si ella si. (ESMM2005, 3)
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E: Usted usa su ropa mazahua. MM: Si, la usamos también. Nada mas que rara la
vez, por eso ahorita, luego pues si andamos asi [pantalén de mezclilla y blusa]. Pero
mi suegra por decir, todo el tiempo, diario, aunque haya una fiesta o lo que sea ella
diario con su ropa mazahua y nosotros igual la usamos, inclusive hasta luego a ellas

[Hijas], les andamos haciendo ahi su vestuario igual. (ELMM2005, 3)

E: Usted y su familia utilizan el traje tradicional mazahua. MM: De vez en
cuando, porque le digo que se burlan de nosotros, cuando vamos en las calles
empiezan a gritar que las indias, que las mugrosas, bueno no somos mugrosas

porgue si nos bafiamos pero la gente asi nos toma. (E3MM2005, 3)

Un segundo ejemplo en que se manifiesta la contingencia es en su dialecto, ya que
se dan cuenta que no lo pueden utilizar en la cotidianeidad porque es un idioma que no se

habla en la sociedad mexicana:

E: ¢Usted habla la lengua mazahua? MM: Si, pero sé pronunciar algunas, pero
bien no, porque mi mama si sabe, pero de hecho ella nunca nos ha hablado asi, no
mi suegra igual, ella es del pueblo, mi esposo es del pueblo y mi esposo si habla, el
habla bien. (ELMM2005, 2-3)

MM: Pues si la hablo pero no la hablamos mucho. (E3MM2005, 3)

E: ¢Le ha ensefiado a sus hijos e hijas sus tradiciones, asi como su lengua? MM:
Pues ahora si, como mis hijos nacieron todos aqui, cuando les hablo hay unos que si lo
entienden hay unos que no. Porqué, porque, van a la escuela y si de por si les dicen mira

que el indio y ahi viene y mira esto y entonces ellos tampoco no quieren. (E3MM2005, 3)

Un tercer ejemplo es, que no pueden hacer sus fiestas porque en la Ciudad no tienen

la infraestructura religiosa con la que cuentan en su pueblo (mayordomias), etc:

E: Estas tradiciones las llevan a cabo aqui en la Ciudad. MM: No aqui no alla en
el pueblo. Pues porque bueno aqui no, mas que nada no se puede, bueno de aqui
sale la peregrinacion, pero bueno aqui si cuando estéa lo de la Virgen de Guadalupe,
si también lo hacemos. (E3MM2005, 2)

Y que ademas tienen que entrar a un mercado laboral diferente al de su pueblo de

origen como de ser sélo amas de casa o ayudar en las tierras de cultivo y aqui en la Ciudad

138



deben de aprender a ser comerciantes, lideres de grupos en defensa de los derechos

humanos, trabajadoras domésticas, etc:

E: ¢Usted trabaja? MM: Soy comerciante. Desde que vine a vivir aqui me dedico a eso.
Ahorita vendo elotes, frituras, todo eso es lo que vendemos, es lo Unico que vendemos.
(E4AMM2005, 1)

E: ¢A qué se dedica? MM: Aqui en la ciudad, este como se dice, bueno le ayudo a
una sefiora a hacer su quehacer, a lavarle la ropa y planchar. También voy a
aerobics. (EPMM2003, 2)

Nos damos cuenta entonces que en realidad el sujeto mazahua se enfrenta a diario a
una multiplicidad de significantes flotantes que le permiten fijar temporalmente su
identidad pero que tendrd que reconfigurarla para poder sobrevivir en una ciudad
cosmopolita como la nuestra en donde el exterior que la rodea no dejard que pueda
concebirse como “un sujeto indigena en plenitud” y que su identidad por lo tanto aparecera
como precaria y abierta y se esté reconfigurando segun las necesidades historicas, politicas
o0 las que la exterioridad las obligue. Sin embargo, no es la intencion tampoco de poner al
sujeto como un sujeto plano, que solo sigue una linea de reconfiguracion. Mas bien la idea
es ubicar que tal plenitud es una construccién imaginaria que sin embargo no supone la
plenitud total, pero si opera para el sujeto como tal permitiéndole evitar temporalmente su
propia falta o incompletud.

3) “En tercer lugar, una vez reconocido el caracter histérico de la conformacion de la
identidad del sujeto; ello implica pensar su identidad como abierta, fijada temporal

y precariamente a traves de los momentos de identificacion, los cuales tienen un

caracter politico, pues significan la exclusion de ciertas posibilidades y la

aceptacion de otras, en este caso de modelos de identificacion —o aspectos de éstos-
que le son puestos al individuo y que en unos casos logra interpelarlo y en otras
fracasan. Ademas cabe sefialar que esta exclusion no suprime o elimina

definitivamente las formas de identificacion dejadas al margen; puesto que, la
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necesariedad de aquellas que resultaron excluidas en un determinado momento
histérico, no puedan resurgir y articular la identidad del sujeto.”®

Como ya lo habiamos mencionado anteriormente, las mujeres mazahuas al darse
cuenta que eran ya reconocidos los grupos indigenas de México dentro de las leyes y en el
discurso politico, se reconocen como sujetos mazahuas dentro de la sociedad y vuelven a
ensefarles a sus hijos e hijas sus tradiciones, ya que anteriormente a éste corte histérico, las
mujeres mazahuas preferian no ensefiarle sus tradiciones a sus hijos, por miedo a que los
rechazaran dentro de la sociedad y tratan de ocultar su pasado historico; pero en la
actualidad ellas estan convencidas de que lo mejor es ensefiarles a sus futuras generaciones
a no ‘“avergonzarse” de ser indigenas y transmitir sus tradiciones. Sin embargo, la
transmision de éstas, ya no sera igual ya que las tradiciones han estado expuestas a una
hibridacion cultural, es decir, a una combinacion con otra cultura y esto hara que ya no

sean tradiciones “puras”, (por llamarles de alguna forma), si no con un togue de etnicidad:

E: Le ha ensefiado a sus hijos e hijas sus tradiciones, asi como la lengua
mazahua. MM: [...] ahora ya me di cuenta de que es muy importante de que mis
hijos aprendan a hablar ahorita, como se llama, tengo dos nifios chiquitos todavia
tengo una nifia de 6 afios y un nifio de 11 afios y a ellos si les voy a ensefiar a hablar
porgue como estan mas chiquitos es méas facil de que los, es méas facil de ellos
aprendan a hablar. (E2MM2005, 6)

E: ¢Por qué les ha ensefiado a sus hijos e hijas sus tradiciones? MM: Pues
porque es bonito para que él sepa de que origen venimos y que no se avergience de
nosotros asi como nos dicen “indias” (risas), pues para que no se averglience de
nosotros, ni de sus abuelitos. (ESMM2005, 4)

E: Usted considera que es importante conservar sus tradiciones. MM: Pues
porque, pues es le digo, pues nuestra, como le diré, pues si no podemos olvidarlo
porgue es nuestra identidad. (E4MM2005, 4)

4) “;Cuél es el momento del sujeto? Segun Laclau es el de la decisidn, el cual implica

el momento de la identificacion, ese indecidible lugar entre la objetividad

establecida y su dislocacion.”®*

% Ibidem; Pag. 144
* Ibidem; Pag. 145
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En este sentido Laclau, nos dice: “Tenemos asi por un lado, la decision —es decir, la
identificacion en tanto diferente de la identidad-; por el otro, las huellas de la decision
discernibles en la decisién —es decir, el poder-. El conjunto de esas huellas no puede ser
algo objetivo, tiene que ser el lugar de la ausencia. Ese lugar es, exactamente, el lugar del
sujeto. Sujeto = forma pura de dislocacion de la estructura de su inerradicable distancia de
si misma.®®

Podemos decir entonces, que la identificacion del sujeto esta estrechamente ligada a
la decision, de cuales significantes tomar de la multiplicidad de los que se presentan dentro
del contexto socio-histérico en el que dicho sujeto estd situado. Por lo tanto la
identificacion del sujeto mazahua estara ligada a sus decisiones, por ejemplo: el que las
mujeres mazahuas reconfiguren de determinadas formas su identidad no es por que se
encuentren totalmente expuestas a la contingencia de la exterioridad, mas bien dentro de
esa contingencia existe la decision de tomar lo que mé&s les convengan ya sea por
proteccion en contra de la discriminacién o simplemente por comodidad de su vida
cotidiana, en el marco de las posibilidades que el referido contexto ofrezca.

En este sentido, aunque el sujeto no llegue nunca a ser volitivo, su identidad esta
determinada por sus decisiones.

5) “Finalmente, si el sujeto se produce en el espacio de lo indecidible; entonces las
posiciones de sujeto, que involucran la configuracion de su identidad son resultado
de sus decisiones.”®®

En este sentido podemos ver a la sociedad como un vasto tejido de argumentaciones en

el que los hombres y las mujeres construyen su propia realidad. Podemos entonces dejar
claro que el sujeto en el momento de la identificacion llevard a cabo una distincion en la
cual tomard los significantes que le convengan y por lo tanto excluird los que no le
convengan. Sin embargo como lo aclara Fuentes el que no tome ciertos significantes no
quiere decir que los excluya para siempre, ya que, el sujeto se puede enfrentar con un cierto
contexto en el cual pueda utilizar los ya excluidos; esto nos lleva a otra afirmacion que

habiamos hecho antes; que la identidad del sujeto es abierta y precaria pero que esto no

% Laclau, E. (1993) “La imposibilidad de la sociedad”. En: NUEVAS REFLEXIONES SOBRE LA
REVOLUCION DE NUESTRO TIEMPO. Bueno Aires: Nueva Vision, Pag. 76

% Fuentes, S. (1999). IDENTIFICACION Y CONSTITUCION DE SUJETOS: El discurso marxista como
articulador hegemonico del proceso identificatorio de los estudiantes de sociologia de la ENEP Aragén,
generacion 79-83. DIE, CINVESTAV, Pag. 144-150.
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significa que no tenga ningun arraigo en el sujeto, sino que se hara un juego jerarquizado de

los significantes a su alcance, que permitira la identificacion.

b) La identificacion del sujeto indigena: lo real, lo simbdlico y lo imaginario.

Para poder abordar esta parte de la investigacion dentro del APD, se ha retomado la
postura tedrica dentro del psicoanalisis de Slavoj Zizek®. En este sentido, la primera
pregunta que nos salta a la mente es, ¢Qué permite la identificacion? Zizek sefiala que: “La
identificacion imaginaria es la identificacion en la imagen en la que nos resultamos
amables, con la imagen que representa ‘lo que nos gustaria ser’, y la identificacion
simbolica es la identificacion con el lugar desde el que nos observan, del que nos miramos,
de modo que nos resultamos amables, dignos de amor.” ®

Fuentes apunta desde la perspectiva de Zizek que el proceso de identificacion
involucra dos momentos: “a) ldentificacion imaginaria (“Yo ideal”), y b) identificacion
simbolica (“ldeal del yo). En ambos el referente comun es la mirada del otro, esto es, los
mandatos simbdlicos de un determinado ordenamiento simbdlico. En el primer momento el
sujeto tiende a aspirar a ser como ‘alguien’ (que en realidad no implica al sujeto real en si
mismao, sino al orden simbdlico que representa), se construye un ideal al cual aspirar. En el
segundo momento, (no estrictamente secuencial, sino para distinguir uno de otro) el sujeto
ya ha interiorizado este ideal y ya forma parte del sujeto, se dice que ya se ha
constituido”.%

En este sentido, ambas formas de identificacion nos proponen el como es que nos
qgueremos ver, el como nos resultamos amables, por lo tanto la identificacion imaginaria
sera la forma en como nos vemos y la simbdlica es desde la que nos ven, pero también
desde como queremos que nos vean. Las mujeres migrantes mazahuas construyeron su

identificacion imaginaria en dos contextos historicos, esto es, primero en el discurso

%7 Es uno de los interlocutores mas importantes del trabajo de Laclau, Su trabajo ofrece una lectura hegeliana
del psicoanalisis lacaniano en la interpretacion de la vida politica. Algunos de sus libros son: The sublime
object of ideology (London, 1990); Looking Awry. An Intriduction to Jaques Lacan through popular culture
(Cambrige, 1991), Plague of Fantasies (London, 1997), entre otros, de los cuales algunos ya estan traducidos
al espafiol.

%8 Zizek, S (1992). EL SUBLIME OBJETO DE LA IDEOLOGIA. México, Siglo XXI, Pag. 147

% Fuentes, S. (1999). IDENTIFICACION Y CONSTITUCION DE SUJETOS: El discurso marxista como
articulador hegemonico del proceso identificatorio de los estudiantes de sociologia de la ENEP Aragén,
generacion 79-83. DIE, CINVESTAV, P4g. 146.
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discriminatorio inscrito en la politica indigenista de la segunda mitad del siglo XX, en
donde a partir de éste, querian cambiar y transformar de tajo la identidad indigena y
desaparecer a las culturas autoctonas; al sentirse los indigenas excluidos de la sociedad,
construyeron su identificacién imaginaria tratdndose de ver como mestizos y negandose
como indigenas, decidieron no transmitir sus tradiciones a sus hijos e hijas, y con ello
pretendian no ser discriminados, ya que pensaban que el ser mestizos les permitiria ser
incluidos en la sociedad, cosa que no se verifico en la practica.

De esta forma su identificacion imaginaria se proyecto, en los comportamientos de
los indigenas con respecto a sus tradiciones, es decir, vistiendo otro tipo de ropa, hablando
el espafiol solamente, no yendo a su pueblo de origen, cambiando sus comportamientos
como mujeres, es decir, trabajando en diversos lugares, etc. Esto fue porque operaron su
ordenamiento simbodlico con respecto al discurso discriminatorio que operdé como
hegemonico.

Sin embargo, en un segundo momento las mujeres mazahuas cambian su
identificacion imaginaria, es decir en las que ellas se resultaban amables y dignas de amor,
pero ahora basandose en el reconocimiento de los indigenas en el discurso politico de
principios del siglo XXI, es decir, con la apertura democratica y el surgimiento del EZLN.
En éste sentido “ser indigena” ya no tiene que ver con negarse por la discriminacion a la
gue se someten, sino con el reconocimiento de sus tradiciones y ahora por el contrario,
estan dispuestas a inculcar las tradiciones mazahuas a sus hijos e hijas y a partir de ello se
constituyen como sujetos indigenas mazahuas. Pero que ademas, las mujeres proyectan su
identificacion simbdlica, ya no solo siendo trabajadoras o comerciantes sino que ademas se
han propuesto a defender sus derechos humanos en la politica y se han convertido muchas
de ellas en dirigentes sociales que defienden a los grupos migrantes en la Ciudad de
México.

Sin embargo, si hablamos acerca de que la identificacion se define con respecto al
otro, es decir con respecto a las caracteristicas simbolicas que el otro quiere de “mi”, puede
implicar que el proceso de identificacion no es un proceso acabado. Lo que lleva al sujeto a
la basqueda de llenar ese vacio, si seguimos este orden de ideas, el sujeto alcanzara su
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completud solo en el imaginario, sin embargo, “no es permanente porque estara sujeta a la
irrupcion de la duda.”™

“Este movimiento circular entre la identificacion simbdlica y la imaginaria, nunca
finaliza sin un resto. Después de cada ‘acolchado’ de la cadena del significante que fija
retroactivamente su sentido, persiste siempre una brecha, una abertura que en la tercera
forma del grafo se traduce por el famoso ‘Che voui?’- Me estas diciendo esto, pero ¢;qué
quieres con ello, qué es lo que pretendes?-"."

De esta manera ellas, durante mucho tiempo se niegan como sujetos indigenas de
una cierta comunidad, para reconfigurarse en un nuevo sujeto indigena que vive en el
“progreso y la modernidad”, pero que en realidad es solo un imaginario que ellas mismas
construyeron para pretender que son aceptadas en una sociedad que en la realidad las
discrimina. Y asi de esta manera ellos y ellas han buscado por siglos llenar ese vacio para
poder ser aceptados dentro de la “sociedad moderna”.

Pero, ¢qué pasa con la incompletud del sujeto, con el vacio que queda al no poder
llegar al Otro? Fuentes nos propone hacer un andlisis tridimensional con respecto a la
categoria de identificacion basandose en tres tipos que se articulan entorno a ella: la
imaginaria, la simbolica y la fantasmatica.

“Jamas se alcanza al Otro, marcado siempre por el significante de la falta que lo
constituye, para nosotros como A. Por su parte el resto que es, precisamente el objeto a
encuentra su lugar légico del lado del sujeto con el que esta en convivencia a través del
corte del fantasma: $ a. (Dor 1994,122)”."?

La problematica del fantasma fue planteada dentro del psicoanalisis, planteamiento
freudiano de la nocion de Phantasie. “Esta palabra en aleman, como originalmente fue
formulada por Freud, alude a la imaginacion en general, englobando tanto los contenidos
del mundo imaginario como la actividad creadora que produce éste. En su traduccion al
francés como fantasme, su significado fue limitado, pues alude a una determinada
formacion imaginaria y no el mundo de las fantasias, la actividad imaginaria en general.
(Laplanche, Pontalis; 1977, 143)""

"0 Ibidem; P4g. 150
™! Ibidem; P4g. 150
"2 Ibidem, Pag. 152
® Citado por Fuentes (1999), Pag. 154
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Por lo tanto, la nocion de sujeto de la que hablaremos en esta parte del capitulo,
alude, a la nocion de un sujeto del inconsciente, el cual no se constituye plenamente y su
voluntad, razon, etc., estaran determinadas por su incompletud, es decir, no seran plenas.
Lo que nos lleva a decir, que el sujeto del inconsciente es un sujeto metaférico:

“En ese orden de ideas, podemos decir, que el sujeto del inconsciente es un sujeto
metaforico, que solo puede emerger a partir de un significante, el cual sin embargo lo borra.
En ese sentido, es que el fantasma y la fantasmatica en la cual éste se desdobla, son
constitutivos del sujeto inconsciente, ya que justamente tiene su nicleo operativo a ese
nivel. Puesto que es en el inconsciente donde anidan los deseos reprimidos, las exclusiones,
los rechazos; los cuales vienen a operativizarse en los fantasmas. Exclusion si, pero no
eliminacion, por el contrario es gracias a dicha exclusién que se vuelven operantes.””

El hablar del proceso identificatorio, es analizar uno de los terrenos mas complejos
con respecto a la identidad; sin embargo, podemos decir que el hablar del sujeto como
fantasma, nos permite llevarlo al plano de la negatividad; que como ya lo mencionamos es
analizar al sujeto no como una totalidad, ni desde el esencialismo cientifico, sino de verlo
como un “ser” también fisurado, es decir, incompleto. Ahora bien, como Fuentes sefiala, se
requeriria un tipo de abordaje especializado, cuestién que esta fuera de esta investigacion;
sin embargo, la argumentacion entorno a una identificacion fantasmatica me permite
profundizar la idea que existe una imposibilidad del sujeto, es decir, que no podemos
fundamentarnos en sujetos plenos totalmente y racionales, sino tener un referente mas alla
desde la propia condicion de la subjetividad, que nos plantea a los sujetos como

incompletos y en la busqueda constante de su identidad.

¢) La configuracion de la identidad genérica de las mujeres migrantes

mazahuas que viven en la Ciudad de México.

Como ya es sabido esta investigacion se fundamenta en las mujeres indigenas
mazahuas, por lo tanto, en este ultimo apartado me centraré en explicar como es que las
mujeres indigenas reconfiguran su identidad en general, y en particular, su identidad

genérica. Partiremos, entonces, planteando cémo es que las mujeres constituimos nuestra

™ Ibiddem; Pag. 154
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feminidad, es decir, como es que nos constituimos como mujeres o como hombres a partir
de una identificacién simbdlica Ilamada “género”.

¢COmo es que nos constituimos como mujeres? La diferencia entre el “ser hombre o
ser mujer”, ha sido la que ha dominado durante toda la historia la construccion simbdlica de
los sujetos. Esta diferencia se plasma principalmente en la diferencia sexual a través de la
cual se nos atribuyen ciertas caracteristicas identitarias, es decir, segun el sexo con el que

nacemos se nos otorgan ciertas caracteristicas culturales que nos hacen ““ser””. En este
sentido la construccién de la identidad femenina o masculina dependen de construcciones
simbdlicas que nos definiran como sujetos.

“En cada cultura, la diferencia sexual es la constante alrededor de la cual se
organiza la sociedad. La oposicién binaria hombre/ mujer, clave en la trama de los procesos
de significacidn, instaura una simbolizacion de todos los aspectos de la vida: el género. Esta
simbolizacion cultural de la diferencia anatomica toma forma en un conjunto de practicas,
ideas, discursos. ldeas y representaciones sociales que dan atribuciones a la conducta
objetiva y subjetiva de las personas en funcidén de su sexo. Asi mediante el proceso de
constitucion del género, la sociedad fabrica las ideas de lo que deben de ser los hombres y
las mujeres, de lo que es propio de cada sexo.””

Para que quede claro, lo que se quiere decir, es que el comportamiento cultural de
las mujeres y los hombres tiene que ver con como la sociedad nos marca culturalmente
hablando la forma de ser de cada sexo, por ejemplo, las mujeres “debemos de ser” sumisas,
calladas, obedientes, amas de casa; asi como, nuestra vida debe de estar desarrollada en el
ambito privado, educar a los hijos e hijas, fieles, etc. Por otro lado a los hombres se les
interioriza una “forma de ser” agresiva, valiente, fuerte y su vida debe de llevarse a cabo en
el &mbito publico, no debe de demostrar sus sentimientos, proveedor, etc.

Podriamos decir entonces retomando lo anterior que la identidad genérica’ se
construye en un plano simbdlico e imaginario, ya que cada sexo serd segun como lo ven los
demas, es decir construimos nuestro género imaginariamente, ya que nos comportamos

segun como nos dicen que “debe de ser” y simbolicamente porque lo aceptamos como una

> LLamas, M. (1995). “Cuerpo e ldentidad”. En: Arango, L.; Leén, M, et. al. (comp.). (1995). GENERO E
IDENTIDAD. Ensayos sobre lo femenino y lo masculino. Colombia. Ediciones Uniandes, Fac. de Ciencias
Humanas de la Universidad de Colombia, TM Editores; pp. 62-81.

"® Entendiendo por identidad genérica al sentimiento de pertenencia al sexo femenino o masculino.
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construccion que debe de ser asi porque asi nos resultamos amables hacia los demas.
(Zizek, 1992)

Pero también podemos decir que esta identidad genérica constituye en si misma un
sistema de significacién, es decir, es discursiva, ya que a partir de estos ordenamientos
simbolicos e imaginarios, actuaremos de cierta forma en la sociedad a partir de discursos
religiosos, politicos y sociales. Por lo tanto, si hablamos de que es discursiva como toda
practica social y como toda identidad, entonces, estamos hablando de que también la
identidad genérica como tal es abierta, precaria y contingente, ya que, se habla de que ésta
se construye a través de significantes que se articulan en torno a las caracteristicas que se
les atribuyen a los varones y a las mujeres, haciéndolas asi practicas hegemodnicas que
determinaran las identidades sociales.

“Nuestra conciencia ya estd habitada por el discurso social: nacemos en una
sociedad que tiene un discurso sobre el género y que nos hace ocupar cierto lugar. En la
forma de pensarnos, en la construccion de nuestra propia imagen, de nuestra
autoconcepcion, utilizamos elementos y categorfas de nuestra cultura”.”’

En este sentido, el mundo en el que nacemos ya esta simbo6licamente construido, asi
que existe la formula perfecta para poder atribuir segun el sexo las caracteristicas socio-
culturales de los sujetos. Podemos decir entonces, que la identidad geneérica y en este
sentido la identidad de las mujeres ya esta dada segun lo que el “Otro” quiere de ellas.
(Caracteristicas que no solo son atribuidas a la identidad genérica, sino que a todas las
identidades que conforman la sociedad).

Sin embargo, a partir del discurso feminista, que en este sentido entraria como
contingencia al sistema de género preestablecido y como articulador de las identidades
femeninas de mediados del siglo XX, pone en tela de juicio éstas construcciones simbdlicas
atribuidas a las mujeres; por lo tanto, la identidad femenina ha ido reconfigurdndose y ha

permitido ir borrando ciertas atribuciones identitarias y articulando a traves de una logica

"Lamas, M. (1995). “Cuerpo e Identidad”. En: Arango, L.; Leén, M, et. al. (comp.). (1995). GENERO E
IDENTIDAD. Ensayos sobre lo femenino y lo masculino. Colombia. Ediciones Uniandes, Fac. de Ciencias
Humanas de la Universidad de Colombia, TM Editores; Pag. 64
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equivalencial

otras, y esto a su vez ha permitido que ellas puedan ir cambiando su forma
de ser. Y tomando diversos significantes que definen su identidad genérica.

Este discurso feminista que se ha convertido en un accionar colectivo y que ha
traido consigo todo un movimiento social en el cual se han cuestionado estos
ordenamientos simbolicos propios de las mujeres, ha trascendido a todos los ambitos
sociales, asi que las mujeres indigenas no han quedado excluidas de ellos y a partir de este
discurso han podido hacerse conscientes de que su condicion social no es la mejor, al igual
de las demas mujeres en general.

En este sentido las mujeres mazahuas, reconfiguraron sus roles de género que en sus
comunidades tenian y han aprehendido nuevas formas de significacion y de identificacion

para poder llevar a cabo sus actividades en la Ciudad de México:

E: Entre ustedes los mazahuas son validos los derechos de las mujeres. MM: No
pues ahora si que ya es igual ya no es como supongamos ahorita ya no, uno ya esta
mas abierta de los ojos ya no es igual como antes. Mi mama luego me dice tu papa
llegaba y si no tenia la comida hecha me pegaba o asi y ahorita ya no, porque ya
sabemos defendernos; por qué nos vas a pegar si también voy a trabajar. (ESMMZ2005,
10)

Podemos ver por lo tanto, que las actividades de éstas mujeres en la ciudad son
diversas como ya lo planteamos en el capitulo 1, han dejado de sélo estar en sus casas y
ahora han encontrado una multiplicidad de significantes en la sociedad, que les ha ayudado
a llevar a cabo otras actividades como las de comerciantes, empleadas domeésticas, amas de

casa, dirigentes de asociaciones civiles, defensoras de los derechos indigenas, etc:

E: ¢Usted como mujer, se ha sentido discriminada en la ciudad de México?
MM: Si, bueno aqui no, mas que nada como somos comerciantes, pues yo trabajo
para mis hijos, pues lo que diga la gente a mi no me interesa, yo he trabajado desde
que vine de mi pueblo, sigo trabajando, nada mas que como ya estan grandes mis
hijos me echan la mano aunque sea poco, ya me echan la mano, imaginese son
siete y yo qué hago con ellos, bueno dos ya son independientes pero los otros cinco
todavia me quedan. (E3MM2005, 10)

"8 es decir, que ciertas formas discursivas, a través de la equivalencia, anulan toda positividad del objeto y dan
una existencia real a la negatividad en cuanto tal. Laclau (1989), Pag. 172
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Aunque las mujeres mazahuas, en la Ciudad de México siguen teniendo roles de
género que se han preestablecido desde hace mucho tiempo a las mujeres propiamente,
como son las actividades del hogar; lavar, planchar, hacer la comida, atender a sus hijos y a
sus maridos, etc. Y aunque sienten la obligacion de hacerlo porque son “mujeres”. Ellas se
han dado cuenta de que también sus esposos pueden ayudarles con estas tareas y los
esposos se sienten con la obligacion de hacerlo, les han ensefiado a sus hijos varones a

hacer estas tareas del hogar:

E: En su hogar, ¢cudles son sus tareas, es decir, sus tareas que realiza
diariamente? MM: Pues uno de mujer la obligacion es pues pararse o barrer o lavar
los trastes o trapear, hacer de comer, lo hago me salgo a vender o mis hijas lo
hacen. Somos tres y los tres lo compartimos. (E2MM2005, 15)

E: ¢Quién le ensefio a usted que debe de hacer eso? MM: No, nosotros estamos
acostumbrados a hacer eso, ese trabajo que tenemos en que hacer en la casa y mas
que nada ensefiar a los nifios que no, que tengan limpia su casa que no estén
cochinos porque pues ahi luego ahi sucio pues se ve mal. En mi caso mis hijos son
7, son puros nifios, y aqui tienen que entrarle, uno para los trastes, tiene que barrer
uno para que me ayude en lo que lavo pues ya ellos estan haciendo algo, porque si
no yo solita no le hago. (E3MM2005, 10-11)

E: Y su esposo le ayuda con las tareas del hogar. MM: Si, por decir ahorita, como
me vine a trabajar un rato él me ayuda, porque como esta de vacaciones por eso
vine, pero cuando yo trabajo él se va al mercado, compra tortillas, compra para la
comida o limpia la mesa, tiende la cama y hay le da una barridita, porque ya sabe
gue los hombres no son tan buenos como uno, que tiene que hacer esto y mover

esto y mover el otro, pero si, si me ayuda. (ELMM2005, 11)

Podemos por lo tanto, hablar también sobre la democracia en la familia, es decir,
sobre la toma de decisiones dentro de la familia democréticamente, la participacion de toda

la familia en las tareas del hogar, el poder trabajar ambos esposos, etc:

E: ¢Usted participa en las decisiones de los que se va ha hacer? MM: Yo y mi
esposo hada mas, por eso los dos somos matrimonio, porque si hacemos algo, a lo
mejor yo digo algo que no esta bien y él me dice sabe que, que eso no esta bien o
esto vamos a hacer o no lo vamos a hacer, entonces lo que él diga yo le respeto su
decision de él y si algo esta mal yo le digo eso esta mal y si yo digo algo, si yo estoy
mal él me corrige y me dice pues tu la regaste o algo (E2MM2005, 15)
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E: ¢ Entre los mazahuas son validos los derechos de las mujeres? MM: ...ahorita
entre los dos [tomamos las decisiones], si hacemos la comida entre los dos, por qué,
porque los dos estamos trabajando y si en el quehacer entre los dos o0 sea no nada
mas yo. Si, supongamos, ahorita mi esposo va a llevar a los nifios al centro de
Salud, porque le piden su certificado, si su examen médico y este digamos los dos
méas bien porque si él dice algo pues yo hago o al revés. (ESMM2005, 10-11)

También, las mujeres mazahuas estan de acuerdo, en que la participacion de las
mujeres en la politica debe de existir, pero aln mas les agrada, que esas mujeres sean
indigenas. Piensan que es bueno porque como mujeres se sienten mas conscientes y mas

receptoras de lo que pasa en la sociedad y les gusta participar en el cambio democratico:

E: ¢Qué piensa usted de las mujeres que participan en la politica? MM: Pues que
esta bien, porque asi tan solo digamos, como mujer también valemos lo mismo como
hombres porque también sabemos hablar, sabemos asi en la politica a veces a una
mujer, mas que nada como mujer que es uno valora muchas cosas no que esto hace
falta aqui que esto, que lo otro. Como en la casa supongamos que no voy a hacer de
comer o esto, 0 asi, supongamos como en la politica, que ves tantas cosas que le hacen
falta a nuestros hijos o asi hartas cosas, esta bien que una mujer que sea politica.
(E5MM2005, 12)

E: ¢Qué piensa de las mujeres indigenas que luchan por los derechos tanto de
indigenas como los de las mujeres? MM: No pues igual bien, porque pues se
siente mas orgullosa uno, porque ve que entra a las oficinas, que entra a la
delegacion, o sea tiene derecho de entrar a donde ella pueda entrar, entonces uno
dice la tenemos que apoyar para que ella le eche ganas, por ejemplo, ella pues ya
pide ayuda para los enfermos, para los que estan muy enfermos, y si le dan esa
ayuda ella tiene derecho de entrar a donde ella quiera entrar, pues si es bueno.
(E3MM2005, 11)

A través de este estudio y de las entrevistas hechas a éstas mujeres mazahuas,
podemos decir, que ellas, también han cambiado su forma de ver a la politica, han
aprendido a no sentirse excluidas y se han reafirmado principalmente como sujetos sociales
merecedores de derechos. Pero también gracias al grupo politico en el que militan se
sienten seguras de lo que son y han aprendido a no dejarse de nadie y a luchar por lo que les

pertenece:
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E: ¢Usted se identifica con alguna esas mujeres? MM: [que participan en la
politica]No, pues nosotras nada mas vamos con Josefina [lider] y eso, pero si, si
salimos a eso y es como le digo a mis hijos, no es ti ya nada mas te la agarraste y
ya nada mas andas con Josefina, y yo le digo si, pero ahi aprendo muchas cosas,
por ejemplo ti no me vas a creer, pero cuando yo vine recién de mi pueblo, a mi me

daba miedo meterme a una delegacion, a mi me daba miedo ver los muertos y ahora

" ow

no ya perdi ese miedo, porqué, porque “que acompafiame a la delegacion”, “que
acompéafiame a esto” y asi vas perdiendo el miedo de lo que tienes y dices porque

ella si las puede, porque yo no las voy a poder. (E3MM2005, 12)

E: Nos puede platicar sobre el grupo de mujeres que participan aqui. MM: Pues
aqui participamos ahora si que todos en conjunto, como ahorita a ver cémo va lo de
la vivienda o comercio en via publica 0 sea que todas estamos unidas aqui.
(E5SMM2005, 15)

Estas son las principales caracteristicas en las cuales se reconfigura la identidad
genérica de las mujeres mazahuas y su identidad en general, como son su relacion con su
pareja, su vida en la familia, su participacion politica, su trabajo, etc., ya que es importante
saber como es que piensan y coOmo es que se constituyen en la Ciudad de México que si
bien, es una Ciudad compleja, desde esa perspectiva las mujeres migrantes mazahuas han
sabido aprender de la gran gama de oportunidades que se les han presentado, lo cual ha
involucrado un proceso de reconfiguracion de su identidad que como hemos visto lleva
consigo el ejercicio de la decisién

Ahora bien, resumiendo este ultimo capitulo, que si bien ha sido complicado
plantearlo hemos podido dejar claro de qué forma se ve a la identidad dentro de éstas dos
concepciones de las cuales nos hemos ayudado para justificar esta investigacion. Partamos
entonces de hacer un pequefio resumen que nos permitira aterrizar en concreto algunas

consideraciones.
d) La reconfiguracion de las identidades mazahuas.
De acuerdo a lo anteriormente expuesto, hemos concebido la identidad de las

mujeres migrantes mazahuas, como abierta, precaria y contingente, la cual articula una gran

variedad de significantes, que forman puntos nodales desde sus distintos polos de
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identificacion, que les permiten reconfigurar su identidad y adaptarse e interactuar con su
exterior.

Sin embargo, este exterior ofreceré segun el contexto histérico una gran variedad de
significantes que hacen que nuevamente se reconfigure su identidad, sin embargo como ya
lo mencionamos, la decision de cual significante tomar y cual excluir es tomada por el
sujeto y estara determinada por sus necesidades de “plenitud”.

¢ Cuales son estos significantes que han fungido como antagonicos con respecto a la
reconfiguracion de su identidad? El entorno, en el que ellas han vivido, ha sido una
influencia para situar en dos niveles la identidad de las mujeres mazahuas que viven en la
Ciudad de México. 1) El discurso discriminatorio gestado por las politicas sociales e
indigenistas de los sexenios anteriores y 2) La apertura democratica que vivimos en
nuestros dias la cual ha puesto en tela de juicio a la exclusion de los grupos minoritarios de
la sociedad mexicana. (Los cuales abordamos en el capitulo 2). Y que, estos dos contextos
se han desarrollado dentro de la “modernidad”.

Los puntos nodales que hemos identificado de la identidad mazahua son
principalmente las tradiciones que ellas nos mencionaron con mas insistencia: las fiestas de
su pueblo, el dialecto y el traje. Sin embargo, estas tradiciones a su vez han sufrido cambios
que han sido determinados por los dos contextos antes mencionados. El primero, ha hecho
gue se nieguen como sujetos indigenas dentro de la sociedad mexicana, esto es, que trataron
de borrar su pasado indigena ya que no se sentian tomados en cuenta por ser indigenas.
Aunque si bien, el discurso discriminatorio que nos ha caracterizado no ha dejado de
existir, en la actualidad, éste ya no opera como antagonico en el proceso identificatorio de
estas mujeres.

Ahora, el segundo contexto histérico mencionado que se caracteriza principalmente
por el surgimiento del EZLN como el actor social reivindicador de los grupos indigenas en
México; es el que operé en su momento como antagénico en la identidad mazahua
“negada” y ha hecho que ahora se reconozcan como sujetos indigenas dentro de la sociedad
y a partir de ello luchen por sus derechos humanos, trayendo consigo toda una gama de
caracterizaciones diferentes de su identidad. De acuerdo a lo anterior podemos decir que la
identidad mazahua estd determinada: Por dos contextos historicos que les permitieron

tomar la decision de reconfigurarse como sujetos, pero también nos permite decir, que su
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caracter abierto precario y contingente ha permitido que las mujeres mazahuas cambien su
identidad segun mas les convenga y con ello poder convivir con la sociedad mestiza que en
la mayoria de los casos los discrimina.

Las mujeres migrantes mazahuas, tienen diversos polos de identidad, principalmente
utilizan su identidad “tradicional” como estrategia, como ya lo vimos para obtener recursos
y poder asi satisfacer sus necesidades basicas de supervivencia, y como compromiso, ya
que ellas luchan para poder obtener la garantia de sus derechos humanos y respeto de todos
los habitantes y las instituciones de la sociedad; aunque varias veces también puede
servirles como integracion, porque ellas han tenido que interiorizar diversos roles y normas
que les han permitido camuflajearse en la sociedad y les ha permitido integrarse a un
entorno diferente al que ellas estaban acostumbradas. Por lo tanto, el transito entre los
diversos tipos de identidad que Dubet menciona, son ciertos, ya que las mujeres migrantes
mazahuas transitan entre ellos para poder ser parte de la sociedad mexicana.

A partir de estos supuestos es como la identidad mazahua se reconfigura, porque
como lo dijimos, el sujeto siempre estara en la busqueda de su plenitud y por lo tanto esta
busqueda lo convierte en un sujeto en falta, que dentro de su inconsciente creara
imaginarios que lo acerquen a su plenitud, pero ésta nunca terminard de completarse. De
ahi que la sociedad sea un “ente” cambiante y dinamico.

Para poder concluir este capitulo nos damos cuenta de que la reconfiguracion de la
identidad de las mujeres migrantes mazahuas, estard determinada por diversos factores que
la afectan directamente. Por ahora y para pasar a las reflexiones finales, podemos decir, que
el principal aporte que este trabajo puede tener es que se plantea una forma diferente de
analizar la realidad social, en concreto la identidad de las mujeres migrantes mazahuas y
gue ademas propone que es importante y urgente hacer politicas sociales que permitan
poder incluir realmente a los grupos indigenas en México, pero no desde nuestra
perspectiva de mestizos sino tomando en cuenta su propio sentir, su propia cosmovision, ya
que con ello estaremos respetando su derecho a “ser” diferentes, pero que eso no quiere

decir, que no puedan ser tratados con igualdad.
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REFLEXIONES FINALES

El trabajo de investigacion presentado, permite dar un panorama sobre la realidad

que viven actualmente los grupos indigenas en Meéxico concretamente las mujeres

migrantes mazahuas. El contexto en donde se desenvuelven estas mujeres, pocas veces €s

favorable para que puedan lograr un desarrollo sin carencias y méas equitativo como seres

humanos. Sin embargo, a pesar de que se enfrentan a la discriminacion y a la exclusion de

la sociedad, ellas han sabido configurar su identidad para tratar de adaptarse al entorno que

las rodea.

Las diferentes lineas de investigacidn que desarrollamos fueron organizadas a través

de los siguientes objetivos:

v

Investigar, cuales son los referentes simbdlicos e imaginarios que toman las mujeres
mazahuas, para reconfigurar su identidad y asi constituirse como sujetos indigenas
diferentes.

Analizar, la reproduccién de un discurso discriminatorio, por los diferentes actores
sociales no indigenas, Yy en su caso saber la influencia que tuvo y tiene para que se den
las condiciones para el proceso migratorio y la reconfiguracion de la identidad de las
mujeres migrantes mazahuas que viven en la ciudad de México.

Analizar, el discurso democratico de la época actual Zapatista y la participacion de las
mujeres en la vida publica de la sociedad para saber la influencia que estos fenémenos
tienen, para que las mujeres mazahuas se reconozcan como sujetos indigenas en la
sociedad.

Analizar, cuales son los imaginarios sociales que estan detras del proceso de migracién
de los mazahuas, para saber en qué forma el mito de la ciudad como lugar de progreso
sigue presente y trae como consecuencia la reconfiguracion de la identidad mazahua.

En funcidn de los hallazgos a que me condujo la investigacion realizada propongo la

siguiente tesis:

o El discurso discriminatorio ejercido en contra de las mujeres migrantes
mazahuas, trajo como consecuencia que ellas se vieran en la necesidad de
cambiar su forma de vida tradicional y con ello reconfigurar su identidad,
negandose como sujetos indigenas mazahuas. Con la apertura democratica,

el surgimiento del movimiento Zapatista en los afios 90’s y la participacion
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femenina en el &mbito pdblico de la sociedad, las mujeres mazahuas, en la
época actual han luchado por el reconocimiento de su identidad indigena y
vuelven a reconfigurar ésta identidad que antes fue negada, reconociéndose

como sujetos mazahuas en la sociedad mexicana.

En la primera parte de la investigacion nos dimos a la tarea de analizar de forma
cuantitativa algunos datos que nos permitieron ver un panorama de la realidad actual sobre
la problematica indigena. En donde nos dimos cuenta que los puntos débiles de la politica
social en México con respecto a los grupos indigenas son principalmente: la educacion, la
salud, la falta de empleo remunerado, falta de viviendas “dignas”; todos estos factores en
conjunto se han traducido en un desarrollo humano desfavorable para estos grupos.

Las mujeres indigenas en este sentido son las méas afectadas, concluimos que la
educacién, la salud y la nutricion son las problematicas que mas lesionan al grupo de
mujeres y nifios /nifias, ya que en las comunidades no hay la infraestructura tanto
institucional como material y humana, para poder atender estas deficiencias. La falta de
empleo en la regién mazahua y el descuido gubernamental al campo, han sido factores
determinantes en la marginacion que han tenido que sufrir los y las indigenas en Meéxico.

Al conjugarse todos estos factores anteriores los indigenas mazahuas se han visto en
la necesidad de emigrar de sus pueblos de origen hacia las principales ciudades de la
Republica Mexicana, principalmente a la ciudad de México. Los mazahuas llegan a la
Ciudad de México, porque existe mucha cercania de la zona mazahua a la Ciudad. El facil
acceso a esta, ha sido uno de los factores que ha influido para que los mazahuas decidan
emigrar.

Sin embargo, al transcurrir la investigacién de campo, pudimos notar que no sélo es
el facil acceso a la Ciudad sino que existe todo un imaginario social construido en torno a la
migracion a las ciudades (C. F. capitulo 1). En éste sentido, lo que me parece importante
resaltar es que el significante “progreso” para los y las mazahuas es muy importante, pues
es significado como el poder dejar atras su pasado, el cual muchas veces les avergiienza.
Un imaginario social construido por los y las mazahuas ha permeado de forma contundente

su estancia en la Ciudad de México.
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Una de las preguntas surgidas dentro de la investigacion es: ¢Realmente es
“progresar” lo que quieren los pueblos indigenas?, La respuesta que le puedo dar a esta
pregunta es si; pero podemos decir, que cada quien ha significado el significante “progreso”
desde su entorno inmediato, ya que como nos dimos cuenta en las entrevistas planteadas,
las mujeres migrantes mazahuas estan realmente convencidas que la educacion,
principalmente y el trabajo las va a hacer progresar, pero este progreso no tiene que ver con
la acumulacion del dinero o una vida lujosa, sino que tiene que ver con el reconocimiento
de sus derechos humanos, con el reconocimiento de ser indigenas y con tener una “vida
digna” que en este sentido se traduce en tener una vivienda con uno o dos cuartos y lo
suficiente para poder mandar a sus hijos e hijas a la escuela.

Pudimos llegar a esta conclusion, porque sus respuestas en las cuales la
significacion del “progreso” siempre iban encaminadas a decir, que “estudiar era
importante, porque asi podian ser reconocidos” por ejemplo, o “trabajar para tener una vida
digna”, es decir, suponian la obtencion de una mejor educacion, un mejor lugar en donde
vivir, etc. En este sentido, las respuestas obtenidas van ligadas estrechamente con el
contexto historico que han tenido que vivir, porque al ser excluidos de la sociedad, ellas
han construido el imaginario “progreso” de acuerdo a sus necesidades mas inmediatas. Es
decir, para ellas primero es importante ser reconocidas como indigenas migrantes, que tener
lujos.

En este sentido podemos decir, que desde el planteamiento que hace el APD, en
donde se propone que los significantes tendran diversas formas de significacion segun el
contexto socio-cultural e historico especifico en el que estamos viviendo, desde este punto
de vista las mujeres migrantes mazahuas han construido sus significantes en el marco de
condiciones de vida y exclusion.

En el segundo capitulo hecho en la investigacion, se hizo un recorrido histérico en
las politicas sociales encaminadas a resolver la problematica indigena actual, pudimos ver
que casi siempre lejos de ayudar realmente a estos grupos, en lo Unico que ha caido la
participacion gubernamental es en el clientelismo y el paternalismo, que en vez de
proporcionar los medios necesarios para brindar un desarrollo sustentable y sostenible en

las regiones campesinas e indigenas, han hecho que la produccion agricola caiga en una
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crisis de la cual no se ha podido salir y que afecta directamente a los grupos campesinos e
indigenas mas desprotegidos de la sociedad.

En este apartado hicimos un analisis de contenido al discurso politico que ha servido
como justificacion a las politicas publicas aplicadas en México con respecto a los grupos
indigenas. Haciendo una revision minuciosa pudimos constatar que éste, pocas veces
resulta ser incluyente con respecto a los grupos indigenas, por el contrario, algunas de las
expresiones usadas en donde supuestamente se habla de la inclusion de estos grupos al
proyecto de nacion, en realidad el discurso utilizado los menospreciaba y los tomaba como
uno de los principales factores del retraso cultural de nuestro pais.

Pudimos darnos cuenta que este discurso discriminatorio ha servido como
antagonismo de la identidad “tradicional” de las mujeres migrantes mazahuas, ya que éste
ha hecho que las mujeres muchas veces se sintieran avergonzadas por ser indigenas y ellas
comenzaron a negarse como sujetos mazahuas y reconfiguraron su identidad tomando
significantes de la “modernidad” y de sus tradiciones para poder interactuar con su entorno.

Sin embargo, a partir de la generacion de datos derivada de las entrevistas aplicadas
a las mujeres migrantes mazahuas, nos dimos cuenta de que existian hasta ahora dos
momentos de la reconfiguracion identitaria; a) El discurso discriminatorio el cual en un
primer momento hace que las mujeres migrantes mazahuas configuren un tipo de identidad
gue hace que se nieguen como sujetos indigenas, mencionado y explicado a profundidad en
los capitulos 2 y 3; b) En este sentido existio un segundo momento de reconfiguracion
cuando surge el EZLN y comienza a existir cierta apertura democréatica en nuestro pais, que
sin desaparecer el discurso discriminatorio las mujeres migrantes mazahuas, reconfiguran
nuevamente su identidad pero con significantes diferentes, ya que ahora se sienten
orgullosas de ser indigenas y que también es explicado a profundidad en estos capitulos.

Nos percatamos de que el surgimiento del EZLN ha sido uno de los procesos
fundamentales para que ahora las mujeres migrantes mazahuas, comiencen nuevamente a
reconocerse como sujetos indigenas con caracteristicas identitarias muy particulares, ya que
cuando se negaban ellas trataban de comportarse como mestizas: vistiendo como ellas,
hablando como ellas, es decir, trataban de ocultar sus rasgos identitarios “tradicionales”.
Cuando se dan cuenta con las demandas del EZLN, de que no eran las unicas indigenas que

tenian que negarse y que ademas no eran las unicas que sufrian injusticias en nuestro pais,
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comienzan a reconfigurar su identidad, tomando los significantes que habian dejado ocultos
y comienzan a reconocerse como mujeres indigenas.

Debemos de decir, que a partir de esto, ahora ellas realizan roles diversos, ya no
s6lo como comerciantes, si no que ademé&s ahora se han unido a la lucha por el
reconocimiento constitucional de los grupos indigenas de México.

Un tercer ambito de andlisis hecho en esta investigacion se fundament6 en el
planteamiento de la corriente analitica del Analisis Politico de Discurso la cual nos permitio
ver a la identidad de diferente forma de los planteamientos esencialistas que de ella se han
construido, sino que nos obliga a ver la realidad social de otra manera, me parece que el
planteamiento que Laclau y Mouffe hacen con respecto a este tema rompe con todas las
posturas que han concebido a la realidad social como totalitaria y cerrada y no s6lo eso sino
que desmitifica los planteamientos que se construyen entorno de ella.

Hemos concluido que vista la identidad desde esta perspectiva tedrica nos remite a
ver a las identidades como abiertas, precarias y contingentes; ya que desde un
planteamiento esencialista se ha tomado a la realidad social como una totalidad;
contraponiéndonos a esto, para nosotros la totalidad estara fisurada, en donde sus propios
limites seran sus antagonismos que haran que los significantes se articulen y con ello dar
pie a otra conformacion distinta siempre con caracter de incompletud.

Sin embargo, analizamos que existen puntos de sedimentacion, que hacen que la
identidad tampoco se convierta en un punto volatil, sin sentido. Los puntos nodales de toda
identidad haran que ésta se fije relativamente en el reconocimiento que bajo la Optica del
APD, ésta siempre estara en la busqueda de su completud.

Como ya lo fuimos planteando a lo largo del trabajo la identidad de las mujeres
mazahuas ha transitado por diversos polos de identificacion dependiendo de los
significantes que ellas han tomado del entorno en el que viven y segun el contexto histérico
que les ha tocado vivir.

En este sentido, hemos encontrado que los significantes como el discurso
discriminatorio, la apertura democratica, el movimiento de liberacion femenina y el
discurso que ha manejado el EZLN, han sido retomados por estas mujeres para reconfigurar
su identidad, conformando con ello identidades especificas en momentos especificos;

identidad, que les ha ayudado a sobrevivir en un entorno que las ha excluido.
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Los puntos nodales que pudimos encontrar fueron las tradiciones como el idioma®
mazahua, la vestimenta y las fiestas del pueblo, ya que estas tradiciones se han mantenido a
pesar de que otros significantes han cambiado, aunque si bien han sufrido algunas
transformaciones, ellas estan convencidas que estas tradiciones las caracterizan como

mujeres mazahuas:

E: Conoce las costumbres y las tradiciones de los y las mazahuas. MM: Pues
las costumbres de la visidn de nosotros de lo que vestimos y de las fiestas, nada
més. E: Podria hablarnos de una de ellas. MM: Pues la que méas, mas vamos es a
la de San Antonio que es el 13 de junio, porque estd ahi en el mero pueblo de
nosotros. Y pues en la fiesta pues cada afio vamos a la peregrinacion y pues
estamos ahi y ya al otro dia, 0 sea el mero 13, este pues ya vamos y le cantamos las

mafianitas porque estamos ahi. (E3MM2005, 2)

E: Usted y su familia utilizan el traje tradicional mazahua. MM: Yo siy mi mamay
mis cufiadas igual, mis hermanas también, mi esposo pues ya no lo usa porque a
veces lo discriminan muy feo a uno, o sea tan solo cuando andamos vestidas con la
ropa de mazahua, a veces salimos a las calles y empiezan a que “las indias”, o por
decir otras... amigos hay que hay va tu mam4, que hay va tu tia y empiezan a insultar
a uno, por eso a veces.... UNO ya...a Nosotros no nos importa que nos insulten
seguimos usando nuestro vestuario. (ELMM2005).

Concluimos también que la identidad de las mujeres, al verla con caracter de
abierta, transita en los distintos polos de identidad que Dubet nos describe y que se plantean
y analizan en el capitulo 3. En este sentido, la identidad “tradicional” de las mujeres
migrantes mazahuas, es utilizada en la ciudad como estrategia para conseguir sus objetivos,
ya sea politicos o de negocios. Cuando ellas salen a vender sus productos como pepitas,
chicharrones, cacahuates, etc., o cuando van a una marcha o plantén ya sea a las oficinas de
Derechos Humanos o al Instituto de la Vivienda, ellas utilizan su traje tradicional para que
las identifiquen como indigenas. El imaginario construido en torno a ellas con respecto al
verlas vestidas de mazahuas, les permite que les pongan méas atencion o que sean tomadas

en cuenta mas facilmente que si llegan vestidas con ropa no indigena. Por lo tanto, el

! El dialecto mazahua es uno de los dialectos que en la actualidad ha sido reconocido como idioma. Es por
ello que lo nombramos de ésta manera.
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utilizar estas estrategias muchas veces les abre las puertas o les permite tener mejores
ventas.

También el dialecto lo utilizan como un cédigo de comunicacion entre ellas cuando
no quieren que los demas escuchen o para ponerse de acuerdo sobre la estrategia que
seguiran. Ambos temas los ejemplificamos en el capitulo 3.

Pudimos ver que la identidad de estas mujeres funciona como compromiso al
solidarizarse con el movimiento del EZLN, ya que se han dado cuenta de que este
movimiento les permite como indigenas luchar por el reconocimiento de sus derechos y la
reivindicacion como sujetos en una sociedad multicultural.

Y por ultimo, la reconfiguracién de la identidad mazahua también sirve como
integracion ya que las mujeres mazahuas han tenido que interiorizar normas y reglas del
entorno en donde viven para poder integrarse a él, aunque muchas veces algunos no lo
logran y no pueden adaptarse, sin embargo, pudimos darnos cuenta de que las mujeres con
mas tiempo en la ciudad lo han logrado hacer exitosamente; algunas tanto, que ya no se
identifican muchas veces como indigenas.

Ahora bien con respecto a la apertura que han tenido las mujeres gracias al
movimiento de emancipacién femenina que ha permeado a toda la sociedad en general; en
algunos casos mas, en algunos menos, podemos decir que en la actualidad las mujeres
somos portadoras de derechos, ya que las leyes nos respaldan; las mujeres migrantes
mazahuas no han sido la excepcion.

A partir del andlisis de diversos referentes como las respuestas obtenidas en las
entrevistas hechas, la observacion directa hecha en campo de sus viviendas, su
participacion en organizaciones, sus logros obtenidos, el sufrimiento de sus carencias;
ademaés de los diferentes documentos tedricos y estadisticos, permitieron plantear que las
mujeres mazahuas han reconfigurado su identidad genérica y han logrado empoderarse. En
este sentido podemos decir, que en comparacion con las mujeres indigenas que viven en el
pueblo que muchas de las veces son sumisas, que tienen miedo de expresar sus ideas, que
son golpeadas por sus maridos, etc.; las mujeres migrantes han logrado cambiar estos
comportamientos, de tal suerte que ellas ahora van a gestionar por ejemplo, sus viviendas o
sus permisos para poder vender en la via pablica o toman las decisiones en su familia, son

trabajadoras, algunas llegan a ser dirigentes de organizaciones civiles indigenas y si sus
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maridos quieren golpearlas saben que existen leyes que las pueden ayudar y defender.
Algunas de ellas han aprendido a leer y a escribir y han logrado llegar hasta la preparatoria
0 universidad, después de que llegaron a la Ciudad sin saber leer.

Con respecto a este tema del género, pudimos ver que también existe democracia en
sus familias, esto por la necesidad que han tenido de salir ellas a trabajar y participar en el
gasto del hogar. Ahora sus maridos han tenido que aprender a hacer el quehacer de la casa,
a lavar los trastes, cuidar a los hijos e hijas, al igual que sus esposas, pero ademas ellos
respetan su derecho de salir a trabajar y respetan sus decisiones y su entusiasmo de
participar.

Por lo tanto, podemos concluir como una reflexién final, que a pesar de que las
mujeres migrantes mazahuas han llegado con diversas desventajas y se han topado con la
cuédruple discriminacion planteada en esta tesis: por ser indigenas, por ser mujeres, por ser
pobres y por ser migrantes; ellas han podido adaptarse al entorno que muchas veces no ha
sido el més favorable para que lo logren, pero que sin embargo, lo han hecho.

Pero lo mas importante es darnos cuenta de que los grupos indigenas de México han
sufrido la exclusion y han quedado en desventaja convirtiéndose en un grupo minoritario
dentro del pais. Y que a pesar de que se ha dicho que se ha hecho mucho por estos grupos,
la realidad ha sido que la problematica de la cuestion indigena no ha sido resuelta y que es
urgente que sean reconocidos como sujetos indigenas. Es urgente que no se hable mas de
tolerancia como una forma de “soportar al otro”, es mas importante cambiar esta palabra
por respeto, ya que en este sentido, estamos hablando del reconocimiento del otro.

Espero que este trabajo, que no ha sido nada facil, sirva para que nos demos cuenta
de ello y podamos voltear a ver a estos grupos y tenderles las manos. Uno de los
compromisos de la sociologia es hacer una critica reconstructiva y tratar de proponer
alternativas para lograr cambios, espero que este trabajo en el cual dimos un panorama
general de este problema y en el cual tratamos de rescatar lo significativo de la identidad
mazahua, pueda ayudar de alguna forma a proponer en un futuro, alternativas para incluir,
de verdad a los grupos indigenas de México.

Como una nota final agradecer a los posibles lectores que pueda tener de este

trabajo y agradecer las replicas que puedan surgir de éste.
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ANEXO I. ENTREVISTA A PROFUNDIDAD UTILIZADA PARA LA TESIS LAS
MUJERES MIGRANTES MAZAHUAS QUE VIVEN EN LA CIUDAD DE
MEXICO: LA RECONFIGURACION DE SU IDENTIDAD.*

Nota: El siguiente instrumento de investigacion esta disefiado Unicamente para fines de investigacion social,
por lo que las respuestas que aqui se den seran utilizadas Unicamente para ello y la identidad personal del

entrevistado permanecera con caracter anénimo.

Buenos(as) dias (tardes). Mi nombre es: . Estoy haciendo unas entrevistas con la finalidad

de conocer la opinion de algunas mujeres migrantes mazahuas que viven en la ciudad de México, acerca de
algunos aspectos de su vida, de su hogar y de su participacién en la Asociaciéon de San Antonio Pueblo
Nuevo. Por tal motivo quisiera que usted me permitiera hacerle unas preguntas. No hay respuestas malas, ni

buenas. Los datos que usted me proporcione son anénimos. Agradeceria mucho su colaboracion.

a) PREGUNTAS BASICAS

¢Podria decirme su nombre?

¢ Cual es su edad?

¢En qué lugar nacio?

¢Cual es su estado civil?

¢Cual es su escolaridad?
¢Cuantos hijos tiene?

¢En qué lugar nacieron sus hijos?
¢Por qué?

¢Usted trabaja? ;Donde?

© 0 N o 0o bk~ w DN PE

10. ¢ Cuanto tiempo tiene dedicandose a eso?

b) MIGRACION

! Aunque la entrevista este estructurada algunas de las preguntas pueden modificarse o adecuarse a la charla
que se genere dentro de ella, es por eso que en las transcripciones algunas de las preguntas no se encontraran
el guidn presentado o algunas se anularan, ya que se adecuaran a las necesidades de la entrevista.
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¢Por qué fue que emigré a la Ciudad de México?

¢Por qué decidié vivir aqui en este lugar?

¢Por qué en esta asociacion?

Cada cuando visita su pueblo de origen

¢Por qué?

¢Cuando llegé a la Ciudad de México usted, vivié con algun familiar?
¢Cuanto tiempo?

¢Por qué?

c) TRADICIONES MAZAHUAS

a ~ w DN

1S

10.

11.

Conoce las tradiciones y costumbres de los y las mazahuas.

Podria hablarnos de ellas o de alguna de ellas.

¢ Estas tradiciones las llevan a cabo en la Ciudad de México?

¢Por qué?

Considera que las tradiciones mazahuas han cambiado de alguna forma en la
actualidad; ¢En qué?

¢Por qué piensa usted que hayan o no cambiado?

Usted habla la lengua mazahua

Piensa que es importante que los mazahuas hablen su lengua o prefiere el
castellano; ¢Por qué?

Usted y su familia utiliza su traje tradicional mazahua ¢Por qué?

Le ha ensefiado a sus hijos e/ o hijas sus tradiciones asi como la lengua mazahua
¢Por qué?

Usted considera que es importante conservar las tradiciones mazahuas; ¢Por qué?

d) EDUCACION

1.
2.
3.

¢Las escuelas a las que asistio ensefiaban educacion bilingiie?
(Respuesta afirmativa) ¢COmo le parecio el tipo de educacion que le dieron?

(Respuesta negativa) ¢ Le hubiera gustado que fuera bilingle? ¢Por que?
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4. ¢Sus hijos e hijas asisten a la escuela?

5. Alaescuelaen la que asisten ¢ Tienen educacion bilingle?

6. (Respuesta afirmativa)¢,Considera que ha cambiado de alguna forma la educacion que
recibid usted a la de ellos o ellas? ¢Por qué?

7. (Respuesta negativa) ¢Le gustaria que les ensafiaran este tipo de educacion? ;Por qué?

8. Le parece importante que sus hijos e/ o hijas asistan a la escuela; ¢porqué?

e) SALUD

1. Usted es beneficiaria de algun tipo de servicio medico; ¢De cual?

2. ¢Como considera este tipo de servicio de salud?

3. Considera que este tipo de servicio de salud es similar comparandolo con el de
su lugar de origen; ¢por qué?

4. Usted ha recibido aqui en la Ciudad de México informacion acerca:

o De métodos de anticoncepcién

o De enfermedades de transmision sexual
o Cuidados del embarazo

o Nutricién y cuidados del bebé

5. En su lugar de origen existia 0 existe algun tipo de informacion sobre estos
temas

6. Considera que son diferentes a los que existen aqui en la Ciudad; ¢En qué?

7. Sus hijos o/ e hijas han recibido algin tipo de informacion sobre estos temas.
¢Donde?

8. Considera importante que se les informe sobre estos temas; ¢Por quée?

9. Ha sufrido algun tipo de discriminacion a la hora de solicitar los servicios de
salud.

10. ;Como?
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f) DISCURSO DISCRIMINATORIO

1. Cuando lleg6 a la Ciudad de México ;Cdémo fue el trato de los habitantes?

2. Enalgin momento de su vida se ha sentido victima de la discriminacion a los y las
indigenas, por personas que no lo son; ¢Por que?

Conoce los derechos humanos de los y las indigenas

Nos podria hablar de los derechos que conoce

Usted ¢qué piensa de los derechos indigenas?

I

En el tiempo que lleva usted y su familia viviendo en la Ciudad de México ha
sentido que no se han respetado sus derechos como indigenas ¢Por qué?

7. Se le dio solucion a su problema ¢Por qué?
f) LAS MUJERES MAZAHUAS

Ahora hablemos de sus derechos como mujer;
¢Como mujer indigena conoce los derechos de las mujeres?
Nos podria hablar de los derechos que conoce.
Entre los mazahuas son validos estos derechos como mujeres.

¢De qué forma no son ¢ son validos?

1
2
3
4
5. Usted se ha sentido discriminada como mujer en la Ciudad de México
6. ¢Por qué? ;Qué paso?

7. Usted se ha sentido discriminada como mujer en su comunidad.

8. ¢Por qué? ;Qué paso?

9. En su hogar, ¢Cuales son sus tareas como mujer?

10. ¢Por qué?

11. ;Quién le ensefid que debe de ser asi?

12. Usted que opina de sus tareas como mujer en su hogar.

13. En su hogar usted participa en las decisiones de lo que se va a hacer ;Como?

14. ;Qué piensa de las mujeres que participan en la politica? O ¢Qué piensa de las

mujeres que participan en la defensa de los derechos de las mujeres?
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15. ¢ Qué piensa de las mujeres indigenas que hacen politica o de las mujeres indigenas

defensoras de los derechos humanos?

16. Usted qué piensa de defender sus derechos como mujeres y como indigenas

17. ¢Qué opina de las mujeres que participan en el EZLN?

18. Usted se identifica con alguna de ellas ¢con quién? ;Por que?

g) EZLN

© 0 N o 0 bk~ w DN PE

¢Conoce al Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional?
¢Qué opina del EZLN?

Conoce la Ley COCOPA

¢Qué piensa de ella?

¢Qué piensa de los indigenas que participan con el EZLN?
Usted lo hace

¢Por qué?

Piensa que esta bien que luchen por los pueblos indigenas

¢Por qué?

10. Considera que las propuestas del EZLN son benéficas para los y las mazahuas

11. ;Por qué?

h) ASOCIACION DE SAN ANTONIO PUEBLO NUEVO.

© N o g b~ w DN PE

Nos puede platicar sobre el Grupo de San Antonio Pueblo Nuevo.

¢En qué afio se fundo este grupo?

¢Cuantas familias viven aqui?

¢Por qué se fundo esta Asociacion Civil, es decir cual fue su objetivo?

Usted, hace cuanto participa con ellos y ellas

Porqué participa con éste grupo

¢Qué beneficios piensa que trae a los y las mazahuas?

Para usted que significa ayudar a los y las mazahuas que viven en la Ciudad de

México.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

Piensa que el grupo ha ayudado de alguna forma a otros indigenas migrantes ¢de
qué forma?

De qué forma considera que su vida haya cambiado desde que participa en este

grupo.

Piensa que ve la vida de diferente forma ¢Por qué?

La situacion con su familia cambi6 de alguna manera; ¢cémo?

Las costumbres mazahuas se practican dentro del grupo, aqui en el predio; ¢Por
qué?

Usted se identifica con alguna mujer publica (Como Rigoberta Menchu; alguna
comandanta del EZLN; o alguna mujer no indigena de la politica); ¢Con cuél y
Porque?

¢Como describe a las personas que participan en este grupo? ¢Por qué?

GRACIAS.
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ANEXO Il. EJEMPLO DE LA TRANSCRIPCION DE LA ENTREVISTA
ES5MMZ2005. (ENTREVISTA 5 A MUJER MAZAHUA)

El texto que se presenta a continuacion a sido trascrito fielmente de como se grabo en las entrevistas,
incluyendo algunas actitudes o notas para la mejor comprensidn del texto, éstas se ponen entre paréntesis. La
distincion de la entrevistadora y la entrevistada se marcan de la siguiente forma: E (entrevistadora) y MM

(mujer mazahua).

E: Buenos(as) dias (tardes). Mi nombre es: . Estoy haciendo unas

entrevistas con la finalidad de conocer la opinion de algunas mujeres migrantes mazahuas
que viven en la ciudad de México, acerca de algunos aspectos de su vida, de su hogar y de
su participacién en la Asociacion de San Antonio Pueblo Nuevo. Por tal motivo quisiera
que usted me permitiera hacerle unas preguntas. No hay respuestas malas, ni buenas. Los
datos que usted me proporcione son andénimos. Agradeceria mucho su colaboracion.

E: ;Cual es su edad?

MM: 27

E: ¢En qué lugar nacio?

MM: En el Estado de México, en San Antonio Pueblo Nuevo

E: ¢Cual es su estado civil?

MM: Union Libre

E: ¢Su escolaridad?

MM: Primaria

E: ;La termind toda?

MM: 6° nada més

E: ¢Cuéntos hijos tiene?

MM: 3

E: ¢En qué lugar nacieron sus hijos?

MM: 2 nacieron en el Estado de México y 1 nacié aqui

E: ¢Porqué decidi6 tener 2 en el Edo. Mex. y uno aqui?

MM: Ah pues porque alla cuando me iba de visita, alla me tocaba y alla me alivié

E: ¢Usted trabaja?

MM: Si, comerciante ambulante.

E: ¢Cuénto tiempo tiene dedicandose a eso?
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MM: Mmm... Pues desde los 6 afios estaba vendiendo con mis abuelitos que estaban aqui y
luego después mi hermano que tuvo aqui su esposa y ya me trajo para aca y ya me dio
estudios y escuela.

E: ¢Por qué fue que vino a vivir aqui a la ciudad de México?

MM: Ah pues porque mi mama se quedd viuda de o sea yo desde que tenia un afio mi
mama se quedd viuda, o sea mataron a mi papa, éramos 10 hermanos y ahora si que mi
mama pues no nos podia dar lo necesario y pues unos o sea yo me vine con mi hermano y
los demas se quedaron con mi mama y otros trabajaban igual aqui vendiendo, estaban aqui.
E: ¢Por qué decidid vivir aqui en este lugar?

MM: Ah, pues porque aqui mis abuelitos vivian, aqui rentaban y después mi hermano aqui
rentaba con su esposa, si se quedaban aqui desde el 85.

E: ¢Y por qué en este lugar?

MM: Ah, pues porque aqui vivia ahora si que toda la familia del pueblo, todos aqui tenian
su cuartito y aqui pues ahora si, que mi hermano tenia sus cuartitos que rentaban y ya pues
yo aqui ya me quede, luego ya se salié con su esposa y ya yo me quedé con mi esposo
cuando ya me junteé.

E: ¢Cada cuando visita usted su lugar de origen?

MM: De pues cada mes porque alld vive mi mama y mis suegros, cada mes o cada tres
meses depende de como haya posibilidades.

E: ¢Cuando lleg6 usted aqui a la ciudad de México dice usted que vivid aqui con un
familiar, cuanto tiempo vivi6 con el?

MM: Con mi hermano desde los seis afios a los 15 afios, iba a cumplir 15 afios cuando ya
me junte.

E: ¢Por qué vivid con él?

MM: Porque pues porque nada mas con él porque asi que con mis tias no mejor con el
porgue es mi hermano

E: Conoce usted las tradiciones y costumbres de los y las mazahuas?

MM: Si

E: ¢Cbémo cual?

MM: Por ejemplo la costumbre que es la vestimenta que nos vestimos de Marias, el

dialecto que es el mazahua y las fiestas del pueblo.
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E: ;Y cémo son las fiestas?

MM: Las fiestas del pueblo pues es el 13 de junio cuando es la fiesta pues si del pueblo de
nosotros que se hacen este cortaderas, visperas en la iglesia, que se intercambian pan los
mayordomos, que se hace misa en la iglesia, y el padre pues ahora si pues monta la misa del
pueblo y toda le gente de los que vivimos aqui se va a la peregrinacion que si €S una
tradicion también y pues el dia de los muertitos que vamos al pantedn y pues nada mas.

E: Estas tradiciones las llevan a cabo aqui en la ciudad de México.

MM: Pues si también, porque cada trece también se hace nos vamos a la fiesta alla.

E: ¢Considera que las tradiciones mazahuas han cambiado aqui en la ciudad de México?
MM: Pues no, se hace lo mismo la fiesta de cada afio.

E: ¢Por qué piensa que no han cambiando?

MM: Pues porque sigue la fiesta y no se ha dejado la tradicion porque si ya hubiera
cambiado pues ya no se hicieran las fiestas de cada afio que se hacen las fiestas del pueblo
E: ¢Usted habla la lengua mazahua?

MM: Si

E: ¢Piensa que es importante que los y las mazahuas hablen su lengua o prefiere el
castellano?

MM: Si preferimos que se siga hablando mazahua y que no se pierda la tradicion

E: ¢Por qué?

MM: Pues porque es bonito saber otro dialecto y hablar igual de los dos porque a veces
digamos yo como abuelita o sea que cuando va al doctor ella no entiende bien, ya uno le
dice que le esta preguntando el doctor algo, pues uno ya lo traduce.

E: ¢Usted y su familia usan el traje tradicional de los mazahuas?

MM: Si.

E: ¢Por qué lo utilizan?

MM: Porque pues cuando vamos al pueblo igual se visten ahi, bueno unas ya no se visten y
a veces esta muy cara la tela todo lo que se utiliza es muy caro y a veces uno prefiere
comprar uno barato y ya no pero si, si lo seguimos utilizando.

E: Y su familia, ;también?
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MM: Si, mi mama si se viste ella si tiene su vestido, mas que nada, como ella esta en el
pueblo pues tenemos dinero o algo pues ya le compramos la tela y luego ella ya se cose y
todo y ya pero si ella si.

E: ¢Le ha ensefiado a sus hijos e hijas sus tradiciones asi como la lengua mazahua?

MM: Si.

E: ¢Por queé se los ha ensefiado?

MM: Pues porque es bonito para que él sepa de que origen venimos y que no se averguence
de nosotros asi como nos dicen “indias” (risas), pues para gque no se avergiience de
nosotros, ni de sus abuelitos.

E: Usted considera que es importante conservar estas tradiciones

MM: Si, porgue es bien bonito y para que no se pierda la tradicion de donde venimos mas
bien del pueblo y todo eso.

E: ¢En la escuela a la que asistié le ensefiaban educacion bilinguie?

MM: No.

E: ¢Le hubiera gustado que fuera bilingtie?

MM: Pues si.

E: ¢Por qué?

MM: Pues porque ahi, por ejemplo cuando iba a la escuela pues nunca, como fui aqui, pues
ni nos preguntaban si era indigena o no, antes no nos tomaban en cuenta si somos los nifios,
pues nunca nos preguntaban si eras asi o le platicabas a tus compafieritos y se burlaban de
uno, supongamos si les decias se burlaban, porque a mi me toco que me preguntaban ¢tu
mama en donde estd? Pues esta en el pueblo, a entonces eres del pueblo pues si y se
burlaban.

E: ¢Sus hijos e hijas asisten a la escuela?

MM: Si

E: En la escuela a la que asisten, ¢tienen educacion bilinguie?

MM: No.

E: ¢Considera que ha cambiado de alguna forma la educacion que recibié usted a la que
reciben sus hijos en la escuela?

MM: Pues ahorita si ya cambid porgue a penas no tiene mucho, antes de que salieran de fin

de curso mis hijos le hicieron, les mandaron un papel en donde tenia que escribir si era
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indigena y que escribiera que palabras y cosas de cOmo se decia pues asi tortillas y muchas
cosas para que le dijera a la maestra, le hicieron un como cuestionario.

E: ¢Le gustaria que le ensefiaran educacion bilingie?

MM: Pues si me gustaria.

E: ¢Por que le gustaria?

MM: Para que ellos supieran mas, 0 sea otras cosas, pues Si pero a veces no hay para
maestros 0 no sé como

E: Le parece importante que sus hijos e hijas asistan a la escuela.

MM: Si.

E: ¢Por qué?

MM: Para que ellos sepan valorar sus derechos, se preparen, sean alguien en la vida, para
que tengan una carrera, se sepan defender, porque supongamos, supongamos si asi como
indigena muchas veces los de la patrulla te agarran, te suben que porque eres indio o0 asi 0
mas que nada y eso es mucho y a ellos supongamos estudiando pues ya saben defenderse,
saben valorarse y nadie se va a dejar de nadie.

E: ¢ Usted es beneficiaria de algun servicio médico?

MM: Ahorita tenemos la gratuidad que Lopez Obrador nos dejo (risas), que nos dejo.

E: ¢Como considera este tipo de servicio de salud?

MM: Pues bueno porque a veces los nifios pueden este...este que tengan cualquier accidente
o0 algo ya lo reciben en el hospital rapido o si a veces uno no tiene dinero pues ya te dan
también la medicina o si necesita también una operacion también y es una ayuda muy
grande gue antes no lo habia ninguno de los gobiernos lo habia hecho.

E: ¢Considera que este tipo de servicio de salud es igual al que usted tuvo en su lugar de
origen?

MM: Pues no porque alla no teniamos doctor, nada ni nada.

E: ¢Usted ha recibido aqui en la ciudad de Meéxico informacion sobre métodos de
anticoncepcion?

MM: Si, porque ahorita en el centro de salud donde ahorita acabo de venir la trabajadora
social luego nos dice para que no tuviéramos hijos tan rapido, asi como unas que venimos
del pueblo pues luego no sabemos, nos dijo que habia condones, dispositivos, que nos

ligaran, asi muchas cosas, que nos ensefiaron.
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E: Sobre cuidados del embarazo, ¢usted, a recibido informacién?

MM: Si, Igual en el Centro de Salud.

E: ¢Sobre enfermedades de transmision sexual?

MM: Si, nos han dicho que cada medio afio nos hagamos el papanicolau y la esta cosa
también ;cémo se llama?

E: ¢La colposcopia?

MM: Andele también.

E: Sobre nutricién y cuidados del bebé, ¢recibié también informacion?

MM: Si en el Centro de Salud.

E: En su lugar de origen existe informacion sobre estos temas que usted se haya enterado.
MM: Pues ahorita ya mas como ya también tienen ayuda, ahora ya va mas seguido un
doctor que ahi les da consulta ya tienen platica cuando antes no, ahorita ya, ya hay muchos
doctores que les hacen platicas sobre cancer, todo eso porque como ellas estan en el pueblo
nunca les habian hecho eso, pero ahora mi mama ya sabe, ya hasta a veces vamos cada que
les dan su platica y les dan diferentes platicas de como es su cuerpo, como ellas tienen que
ensefarse que se tienen que revisar.

E: ¢Considera que son diferentes los servicios de salud que se dan en la ciudad a los de su
pueblo de origen?

MM: Pues ahora si que ya viene siendo igual, igual ya le estan diciendo lo mismo.

E: Sus hijos también han recibido informacion sobre estos temas.

MM: Este mi hijo que va en 6° ahorita ya le explicaron en la escuela y no hace mucho me
empez0 a hacer platica de eso 0 sea que ya, ya les estan hablando.

E: ¢Considera importante que se les informen de estos temas a sus hijos?

MM: Pues si, porque asi no pueden contagiarse de alguna enfermedad cuando ya sea un
joven mas que nada que sepa valorar su cuerpo y que al rato no se vaya a enfermar de algo
de cualquier enfermedad ya ves que ahorita el SIDA es lo mas peligroso.

E: ¢Ha sufrido algun tipo de discriminacidn a la hora de solicitar los servicios de salud?
MM: Pues no ninguno, no, no. Ahorita ya no, pero antes si te veian con tu ropa y te decian
hay mira esa Sra. Como viene ahorita ya, ahorita parece que ya no. Bueno y también aqui
no nos vamos, bueno yo ahorita que me fui al centro de Salud no fui vestida con mi ropa

(risas).
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E: Cuando usted llegd a la ciudad de Meéxico, ¢como fue el trato de los habitantes?

MM: Pues mas que nada como a penas uno viene pues como que se te quedan viendo y
muchas cosas, como que te discriminan — hay mira esa como viene- 0 sea muchas cosas que
te hacen victima de discriminacion.

E: ¢Como que cosas le decian?

MM: - Hay mira esa “indita” como viene-.

E: ¢Alguna ves se ha sentido victima de la discriminacion a los y las indigenas por personas
que no lo son?

MM: Pues si, porque tan solo aqui donde vivimos los del edificio (de al lado del predio en
donde estan viviendo) nos dicen que Somos uUNoOS Piojosos, UNOS MuUQrosos, que SOoMos unos
no se que, cuando pues nosotros pues supongamos que nosotros como indios que somos les
hemos ensefiado a ellos que hemos pagado aqui lo del agua, lo que se han sacado los
papeles, o sea que somos trabajadores, no que ellos son flojos, no quieren cooperar con
nada y nosotros ahora si que les hemos ensefiado somos indios pero trabajadores no
qgueremos que nos lo regalen ni nada estamos pagando todo para que se nos haga la
vivienda, pero asi como nos dicen que somos unos indios pero somos trabajadores, aqui si
hay mucha discriminacion, aqui con los del edificio, en la calle ya casi no, pero con los de
aca (edificio) si ellos si.

E: ¢Conoce los derechos humanos de los y las indigenas?

MM: Los derechos humanos pues si.

E: ;Como cuales?

MM: Cémo que todos somos iguales, somos del mismo pais de Mexico, que Somos
indigenas pero que somos iguales del mismo pais y tenemos derechos.

E: Usted, ¢qué piensa de estos derechos indigenas?

MM: Pues que somos iguales, de indigenas que somos iguales.

E: Por ejemplo, en el tiempo en el que ha vivido usted aqui en la ciudad de Mexico ¢ha
sentido que no se han respetado sus derechos como indigenas?

MM: Pues ahorita pues no, como hemos luchado por lo de nuestra vivienda pues no nos
dijeron que tal vez en un afio nos iban a construir, ahora si que como indigenas pues no nos
han hecho caso, bueno si nos han hecho caso pero no nos han apoyado lo que es este para

gue ya... supongamos nosotros que hemos trabajado y todo eso, o sea que no lo hemos
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pedido regalado, lo de nuestros papeles que nos piden que hemos pagado harta cantidad y
pues ahora si que como indigenas que Somos pues merecemos gque Nnos ayuden en ese
aspecto, en la vivienda, por ejemplo ahorita yo a donde vivo, este cada que llueve se me
mete el agua en mi mddulo y ahora si que mis hijos no se han enfermado, pero mi otro hijo
si ha se ha enfermado de los pies, que le agarro una infeccion, porque como sacamos el
agua a él si lo agarro la infeccidn y pues ahora si que queremos que nos ayuden.

E: ¢Entonces no se les ha dado solucion a sus problemas de vivienda?

MM: No.

E: ¢Usted que opina acerca del gobierno del presidente Vicente Fox?

MM: Pues la mera verdad, nada mas habla cuando dice que a los indigenas los ayuda pues
no es verdad como ahorita nosotros que estamos aqui en el centro pues no, no tenemos ni
una ida a ver, ni una supongamos cuando él habla en la tele en las noticias que cuantas
viviendas ha entregado, cuando pues no es verdad, por ejemplo nosotros nunca lo hemos
visto ni los otros compareros que estan también esperando su vivienda, no eso no es cierto,
no es verdad, solo que le de a los de su categoria como él, pero asi a los pobres no.

E: Usted, ¢qué opina sobre el gobierno del Sefior Andrés Manuel Lépez Obrador?

MM: Pues el ahora si que desde que el entr6, pues ha ayudado mucho a gente pobre que lo
ha necesitado, por ejemplo a los nifios, de la tercera edad, a los nifios de la escuela que lo
necesitan, este su beca que les ha dado a las madres solteras y supongamos también a los
que les ha ayudado, a los de ;como se llama? A los de la familias también en la
alimentacion, por ejemplo, aqui en la escuela donde va mi hijo a aqui si les ayudado, les
han dado sillas, mesas, el pizarron que les ha ayudado €l, que se los dan por parte de la
delegacion pero es por parte de su gobierno, le ha metido papeles, porque luego ya las
bancas los nifios estan que ya no se pueden sentar pero ahorita ya las arregld, el piso de la
escuela, cuando nunca, por ejemplo yo fui en la escuela a donde mi hijo va y la verdad es
que el piso cuarteado y toda bien fea la escuela y ahorita ya se ve mejor la escuela a como
estaba antes y ahorita en las escuelas que estan alrededor la verdad es que si han cambiando
si les ha ayudado. No nada mas la de mi hijo sino todas las que estaban cerca, si no ya
cambio.

E: ¢Conoce los derechos de las mujeres?

MM: Pues si también.
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E: ¢Como por ejemplo, cuales conoce?

MM: Como por ejemplo, que antes nuestros maridos nos mandaban que si no hacemos esto
nos pegaban o esto, que ahorita ya no, tanto como mi esposo Yy yo trabajamos, pero el nunca
me ha pegado, pero yo se los derechos, porque yo o sea antes, no es que el hombre era bien
macho o que era mandon queria que uno le hiciera las cosas y ahorita no, ahorita no el
derecho de la mujer es igual a los dos tanto como el hombre para la mujer que todos nos
mandamos iguales.

E: ¢Entre ustedes los mazahuas son validos los derechos de las mujeres?

MM: No pues ahora si que ya es igual ya no es como supongamos ahorita ya no, uno ya
esta mas abierta de los 0jos ya no es igual como antes. Mi mama luego me dice tu papa
Ilegaba y si no tenia la comida hecha me pegaba o asi y ahorita ya no, porque ya sabemos
defendernos; porque nos vas a pegar si también voy a trabajar ahorita entre los dos, si
hacemos la comida entre los dos, ¢por qué?, porque los dos estamos trabajando y si en el
quehacer entre los dos o sea no nada mas yo.

E: ¢Usted se ha sentido discriminada como mujer?

MM: Pues a veces si porque supongamos yo vendo en la calle, a veces pasan asi y pasan y
dicen “hay esa Sra. Como esta vendiendo asi sus cosas en la calle”, pero si estoy en la calle
vendiendo es porque para ayudar a mi familia, a mis hijos para que también tengan
supongamos una vivienda digna yo quiero una casa para mis hijos que tenga su techo,
ahorita vimos que aqui hay harta tierra y todo eso ahora si uno quiere, antes pues si
teniamos nuestros cuartos, todo bien, o sea si estaba bien maltratado, tirado, bien cuarteado
pero todavia estaba bueno, pero no ahorita estamos mas peor.

E: ¢Usted se ha sentido discriminada aqui con sus vecinos, como mujer?

MM: No, ninguno no porque ahorita todos estamos trabajando y todos sabemos valorar por
nuestros mismos sabemos luchar y todas vendemos y trabajamos y no.

E: En su hogar, ¢cuales son sus tareas como mujer?

MM: Tenerle la comida a mis hijos, su ropa para la escuela, que hagan su tarea decirles y
pues no sé que mas que nada vender con mi esposo ahi vendemos los dos.

E: ¢Porqué usted hace esas tareas?

MM: A pues porgue esa es mi tarea como madre de familia, para que sigan mis hijos

digamos en la tarea y yo para que mis hijos tengan mi ropa limpia no anden todos sucios.
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E: ¢Quién le ensefid que debe de ser asi?

MM: Mi maméa me ensefi0 a decir, td tienes que aprender como mujer que eres tienes al
rato que tengas tl esposo tienes que tener la ropa limpia para los nifios, ensefiarlos que, mas
que nada ta lavarles la ropa o igual cuando ya los nifios van creciendo igual decirles que te
ayuden a lo de la ropa a lavar los trastes todos parejos.

E: ¢Usted que opina de esas tareas?

MM: Pues yo opino que esta bien porque imaginese si yo que yo estuviera acostadita y
haber si mis hijos comen, si no comen.

E: ¢En su hogar usted participa en las decisiones?

MM: Si, supongamos, ahorita mi esposo va a llevar a los nifios al centro de Salud, porque
le piden su certificado, si, su examen médico y este digamos los dos mas bien porque si él
dice algo pues yo hago o al revés.

E: ¢Qué piensa usted de las mujeres que participan en la politica?

MM: Pues que esta bien, porque asi tan solo digamos, como mujer también valemos lo
mismo como hombres porque también sabemos hablar, sabemos asi en la politica a veces a
una mujer, mas que nada como mujer que es uno valora muchas cosas no que esto hace
falta aqui que esto, que lo otro. Como en la casa supongamos que no voy a hacer de comer
0 esto, 0 asi, supongamos como en la politica, que ves tantas cosas que le hacen falta a
nuestros hijos o asi hartas cosas, esta bien que una mujer que sea politica.

E: ¢Y de las mujeres que participan en defensa de los derechos humanos?

MM: Igual pues que esta bien porque por ejemplo ahorita como mujer también tu sabes
defender a los demas porque cualquier cosa que uno tenga un problema pues yo digo que
esta bien que las mujeres defiendan los derechos humanos.

E: ¢Usted que piensa de defender sus derechos como mujer y como indigena?

MM: Mis derechos supongamos defender a mis hijos que no me los maltraten en la calle, se
burlen de mis hijos porque somos indigenas y que mas pues tan solo digamos en la calle
cualquier cosa que mira que el nifio esta ahi en la calle vendiendo o algo yo si los defiendo
a mis hijos como sé defenderlos.

E: ¢Qué opina de las mujeres que participan con el EZLN?

MM: Pues que esta bien porque tan solo que ahora si que mas que nada de las comandantas

que saben hablar que saben defender a los indigenas y que a veces cosas que no sabemos
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mas que nada que se dan cuenta de todo como estdn como nos tratan tan solo ahorita el
presidente o algo.

E: ¢Usted se identifica con alguna de esas mujeres?

MM: Pues si las hemos visto cuando han venido cuando vino el comandante Marcos si las
escuchamos porque también fuimos cuando estuvieron aca en San Lazaro y todo si.

E: Y usted, ¢se identifica con alguna de ellas?

MM: Pues si, porque han venido a vernos han venido a apoyarnos.

E: ¢Conoce usted o ha oido hablar del Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional?

MM: Si

E: ¢Qué opina de ellos?

MM: Pues que esta bien porque supongamos nuestros derechos como indigenas, ellos pues,
ahora si que, tan solo ellos alla en Chiapas pues, como te diré, mas que nada pues ellos nos
defienden ahora si que cualquier cosa ellos alla ;como te diré?, pues si ellos luchan por
nosotros ellos como indigenas como cuando vino y los recorridos que hizo y fue mucha
gente, 0 sea mas que nada ellos vinieron acé pues hubo mas que nada se supo muchas cosas
que a veces no lo sabiamos todo lo que era México, nada mas ahi a donde ellos estaban
pero ahorita supongamos cuando ellos hicieron su recorrido se supo de muchas cosas de
discriminacion por cada pueblo que ha habido y eso.

E: ¢Usted sabe lo que es la ley Cocopa?

MM: Pues he oido hablar, parece que si se hizo pero que no se respetd nada de lo que
habian quedado.

E: ¢Qué piensa de los y las indigenas que participan con el EZLN?

MM: Pues que esta bien porque méas que nada entre varios y eso pues ahora si que saben de
hablar, cualquier cosa o0 sea que entre todos ellos pues cualquier cosa todos luchan por el
bienestar de nuestro pais, pero como indigenas para que salga mas, mas que nada para que
nos sepan valorar lo que somos y no nos discriminen como antes nos discriminaban como
antes los derechos, lo que somos.

E: ¢Usted participa con ellos?

MM: Pues si cuando han venido si hemos escuchado cuando nos han venido aqui a platicar.

E: ¢Por que usted participa con ellos o esta de acuerdo con ellos?
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MM: Por qué, porque a veces hay cosas que les pasa, vamos, tan solo alld o aqui, como
indigenas que somos, pues si nos, mas que nada cualquier cosa si, como aqui que no nos
han hecho caso en lo de la vivienda pues eso pues si a veces hemos platicado como nos
podemos ayudar, cualquier cosa ellos también si igual también nos apoyan, pues...
E:¢Piensa que es importante que luche por los pueblos indigenas?

MM: Pues si pues es lo, esta bien, porque antes habia mucha discriminacion en los pueblos,
tan solo en el pueblo de nosotros, ha habido muchos comisariados que cuando llega la
ayuda se las quedan ellos, cuando no arreglan nada en el pueblo, puras transas que nos
hacen alla y no hacen nada para el pueblo, muchas cosas que pasan, estamos ahi y no
tenemos carretera todo marginado, a penas unas casas tiene luz, no hay puentes, no esta
pavimentado, no hay escuelas, ahi no hay centro de salud, nada mas ahorita supongamos
que van doctores pero no es igual a que esté un centro de salud grande o un hospital, porque
en el pueblo de nosotros, estan en el mero centro y todo alrededor estan los municipios del
mismo pueblo donde esta grande, cuando no uno cuando uno da a luz o cuando se enferman
tienen que ir hasta Toluca o a San Felipe del Progreso, del dia que llegamos ya se murieron
nuestros enfermos, porgue pues no hacemos casi una hora, una hora y media porque no se
ha arreglado la carretera, pues como es el tiempo de lluvias hay tantos hoyos y tarda
mucho para salir, para que se lo lleven al hospital.

E: ¢Considera que las propuestas del EZLN son benéficas para los y las mazahuas?

MM: Pues si, a todos nos benefician a todos como indigenas no sélo como mazahuas sino a
todos los indigenas.

E: ¢Nos puede platicar sobre este grupo de mujeres que participan aqui?

MM: Pues aqui participamos ahora si que todos en conjunto, como ahorita a ver como va lo
de la vivienda o comercio en via publica o sea que todas estamos unidas aqui.

E: ¢Sabe en qué afio se fundo este grupo?

MM: Pues yo desde que me acuerdo pues ya estaba, desde que llegue aqui, haga de cuenta
cuando me junté con mi esposo, ya estaba bien iniciado el grupo, como que sera mi hijo
tiene doce afios, trece afios, como quince afios tiene el grupo, si pues yo todavia estaba
chamaca, no sabia, también, pero no sabia.

E: Y la sefiora Josefina, ¢siempre lo ha dirigido?

MM: Si la sefiora Josefina.
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E: ¢Cuantas familias viven aqui?

MM: Asi familias somos 60.

E: ¢Y cuando estaba la vecindad?

MM: Pues eran mas.

E: ;Y todos eran mazahuas?

MM: Si por ejemplo en cada casa viviamos tres familias, con un hermano o mi tio, si en
cada casa teniamos a cuatro o tres familias viviendo.

E: ¢Por qué se hizo el grupo?

MM: A pues porque antes cuando ya comenzamos a tener las puertas abiertas, digamos que
cuando los indigenas se empezaron a mencionar, ya nos dijo dofia Jose que se iba a hacer la
asociacion para que ya nos hicieran mas caso y todo eso y ya se empez0 a organizar entre
todos y ya.

E: ¢Y de eso de cuando ya se hicieron asociacién cuanto tiene?

MM: tiene como que sera 7 0 8 afios.

E: ¢Usted desde cuando participa con ellas?

MM: Pues desde hace como 8 afios.

E: ¢Y por que participa con ellas?

MM: A pues este por lo de la vivienda y lo del comercio en la via publica, o por ejemplo
cualquier problema que tengamos pues ella (lider) también nos ayuda, cuando detienen a
alguien pues ella nos ayuda, porque a veces este, supongamos ahorita ya nos atienden nos
ayudan, porque como ya ha habido licenciados, como ahorita no tiene mucho que
detuvieron a uno de mis primos que lo confundieron con ratero iba venia en el metro
estudia oftalmdlogo esta estudiando y que iba a recoger 0 a entregar unos armazones
cuando dice que una sefiora le dijo que le habia robado, cuando mi primo venia durmiendo
como se duerme hasta las tres de la mafiana como estudia y vende, dice mi tia “no pues
ojala y sea eso”, dice “pero no mi hijo a las tres de la mafiana se duerme porque estudia” y
se lo llevaron lo confundieron y se los llevaron directamente al reclusorio.

E: ¢Y ustedes le ayudaron?

MM: Si dofia Jose estuvo ahi ayudandolo, y no se si ya salié 0 no pero si supongamos asi,
imaginese cuando ni uno es ratero y el que es estudiante uno que le echa para salir y cuando

menos todo se te cae.

189



E: ¢Qué beneficio piensa que trae a los y las mazahuas?

MM: Beneficios a nosotros pues que como indigenas que somos pues que ya nos hacen mas
caso y beneficios pues como indigenas cuando se hizo lo de L6pez Obrador, cuando se
expropio el predio, nada mas que el duefio puso la demanda y ahora si que pues se amparo
y ya no nos hicieron ya no se avanzo y en lo que podemos nos ayudamaos.

E: ¢Para usted que significa ayudar a los y las mazahuas que viven aqui?

MM: A pues ahora si que si cuando lo necesitamos todos debemos de echarnos la mano
como indigenas que Somos no porgue ya estamos aqui, ahorita como dofia Jose a todos nos
ha ayudado.

E: ¢Piensa que este grupo mazahua ha ayudado de alguna forma a otros indigenas
migrantes?

MM: Pues si, si ha ayudado, nada mas hay otro grupo que no sé si salié en la tele donde en
Villa de Allende no sé como se Ilama ese pueblito pero también es de Toluca, en donde del
agua y todo eso que no se les pagaba y ahi también se les apoyo, cualquier indigena que se
nos acerque se le apoya.

E: ¢(De qué forma considera que su vida ha cambiado desde que participa usted con el
grupo?

MM: Este mas que nada si ha cambiado porque ya estamos mas conocidos, ya mas que
nada ya nos valoramos mas no a veces como antes que te daba pena decirlo, y asi.

E: ¢Piensa que usted ve la vida de diferente forma?

MM: Pues si un poquito, porque como ya le digo que ya estd mas que ya no, como te diré
ya no nos ven mal a donde vamos.

E: ¢La situacién de su familia cambi6 de alguna forma?

MM: Pues si cambi6 porque antes mi hijo me decia, no te vistas asi porque mis amigos se
van a burlar de mi o algo y yo le digo no pues que se burlen tu al contrario tu debes de estar
orgulloso de mi porque yo soy una Maria y todo a poco tu te avergiienzas de tu abuelita,
¢n0?, pues entonces si se burlan de ti pues tu déjalos, déjalos que se burlen de uno y ya.

E: ¢Y ahora ya no le dice?

MM: No, le gusta, cuando le pregunta la maestra le dice y tu eres indigena si, somos
mazahuas.

E: ¢Como describe a sus compafieras, qué piensa de ellas?
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MM: Pues ellas cualquier cosa que haya algo lo hablamos esto esta bien, esto no, nos
ayudamos.

E: Bueno, pues seria todo, le agradezco.
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ANEXO I11. EJEMPLO DEL ORDENAMIENTO DE LA INFORMACION DE UNA
ENTREVISTA HECHA A UNA MUJER MIGRANTE MAZAHUA.

TEMAS SUBTEMAS ENUNCIACIONES | OBSERVACIONES
1. Sobrela 1.1 Por falta de 1.6.1 Ah pues porque mi mama | Lo que reflejan estas respuestas
migracion recursos se quedd viuda de o sea yo|es que en el campo todavia

¢Porqué fue que vino
vivir aqui a la Ciudad

de México?

econémicos para

vivir en su pueblo

de origen.
1.2 Por falta de trabajo
para poder acceder
a una vida mejor.
1.3 Por invitacion de
algin familiar.
1.4 Porsu lazo
conyugal.
1.5 Para poder acceder
a un mejor nivel de
vida.

Por problemas

desde que tenia un afio mi
mama se quedd viuda, o sea
mataron a mi papa, éramos 10
hermanos y ahora si que mi
mama pues no nos podia dar lo
necesario y pues unos o sea yo
me vine con mi hermano y los
deméas se quedaron con mi
mama y otros trabajaban igual
aqui vendiendo, estaban aqui.
(E5MM2005, 2)

existe una pobreza extrema y
un gran atraso en la produccién
agricola y que trae como
consecuencia que no hay nivel
de competitividad dejando a los
indigenas campesinos en la
marginalidad y con la Unica
opcion de supervivencia: la
las

migracién  a grandes

ciudades.

familiares.
2. Sobre vivir en | 2.1 Por lazos 2.3.2 Ah, pues porque aqui|La mayoria de los indigenas
comunidad en | conyugales. vivia ahora si que toda la|migrantes son victimas de la

la ciudad de
México:
¢Porqué
decidié vivir
aqui en este

lugar?

2.2 Por lazos de
amistad.

2.3 Por lazos familiares

familia del pueblo, todos aqui
tenian su cuartito y aqui pues
ahora si, que mi hermano tenia
sus cuartitos que rentaban y ya
pues yo aqui ya me quede,
luego ya se sali6 con su esposa
y ya yo me quedé con mi
esposo cuando ya me junté.
(ESMM2005, 2)

de
habitantes a las ciudades a

discriminacién los
donde llegan, ellos prefieren
entonces vivir en comunidad en
lugares a donde vivan
indigenas o que sean mayoria,
esto les permite en primer lugar
tener mas

confianza, pero

también les permite seguir

llevando a cabo sus tradiciones

como el dialecto
principalmente y  algunas
fiestas santorales que

acostumbran llevar a cabo y
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que los caracteriza como

indigenas.

3. Visitas al
Pueblo San
Antonio
Pueblo
Nuevo.

¢Cada cuando

visita usted su

lugar de origen?

3.1 Lazos familiares.

3.2 Por las fiestas

31.1.4 De pues cada mes
porque alld vive mi mama y
mis suegros, cada mes o cada
tres meses depende de cémo
haya

(E5MM2005, 2)

posibilidades.

Por otro lado los principales
motivos para regresar a su
pueblo de origen es su familia o
las fiestas, sin  embargo
ninguna de mis informantes
respondid que por que le
gustara estar alla o ir a vivir un

tiempo.

4, Sobre los
lazos con la

Ciudad antes

de la
migracion.
Cuando llegé usted

aqui a la Ciudad de
México, ¢vivid aqui

con un familiar, cuanto

4.1 Lazos familiares

4.1.3 Con mi hermano desde
los seis afios a los 15 afios, iba
a cumplir 15 afios cuando ya
me junté. Porque pues porque
nada mas con él porque asi que
con mis tias no mejor con el
porque es mi  hermano.

(ESMM2005, 2)

Cuando las mujeres mazahuas
llegan de su pueblo de origen a
la ciudad de México mencionan
que todas sin excepcion alguna
vivieron con algin familiar que
les ayudo a establecerse en la
Ciudad de México.

tiempo vivio?

5. Sobre el 5.1 Fiestas 5.1.3 Las fiestas del pueblo|Una de las tradiciones
conocimiento | 5.2 Vestimenta pues es el 13 de junio cuando | mazahuas que tiene principal
de las 5.3 Dialecto mazahua es la fiesta pues si del pueblo | importancia entre los mazahuas

- de nosotros que se hacen este | son las fiestas ya que todas las
tradiciones
cortaderas, visperas en la|informantes hablaron de alguna
mazahuas. N . . ) ,
iglesia, que se intercambian | de ellas ademas de ser éstas las
¢;Conoce usted las -
pan los mayordomos, que se | que les forma un lazo de union
tradiciones y

costumbres de los y las
mazahuas?

¢Como cual?

¢Usted habla la lengua
mazahua?

¢(Usted y su familia
usan el traje tradicional

de los mazahuas?

hace misa en la iglesia, y el
padre pues ahora si pues monta
la misa del pueblo y toda le
gente de los que vivimos aqui
se va a la peregrinacion que si
es una tradicion también y
pues el dia de los muertitos
que vamos al pantedn y pues
nada mas. (E5SMM2005, 3)

5.2.3 Si. porque pues cuando

con su pueblo de origen y con
la familia que se quedo alla.
Las mazhuas no dejan de ir a
ninguna  fiesta significativa
principalmente éstas mujeres
entrevistadas a la fiesta del 13
de junio que es de San Antonio.
Por otro lado otra caracteristica
significativa de la identidad de

las mujeres mazhuas es su
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¢Porqué lo utilizan?

vamos al pueblo igual se visten
ahi, bueno unas ya no se visten
y a veces esta muy cara la tela
todo lo que se utiliza es muy
caro y a veces uno prefiere
comprar uno barato y ya no
pero si, si lo seguimos
utilizando. Si, mi mama si se
viste ella si tiene su vestido,

mas que nada, como ella esta

vestimenta que también la
consideran importante en su
identidad, sin embargo han
dejado de usarla por que las
vuelve vulnerables con
respecto a la discriminacion,
tratan de

por lo tanto

camuflajearse  vistiendo otro
tipo de ropa, pero no dejan de

lado su vestimenta por ningln

en el pueblo pues tenemos | motivo.
dinero o algo pues ya le
compramos la tela y luego ella

ya se cose y todo y ya pero si

ella si. (E5MM2005, 3)

6. Sobrela 6.1 Fiestas 6.3.4 Si preferimos que siga | Las mujeres mazahuas
importancia | 6.2 Vestimenta hablando mazahua y que no se | consideran que sus tradiciones
de sus 6.3 Dialecto mazahua pierda la tradicion. Pues|son importantes ya que las
tradiciones. 6.4 Todas porque es bonito saber otro | identifica como indigenas en

. dialecto y hablar igual de los|una ciudad en la que son
¢Piensa que es

importante que los vy
las mazahuas hablen su

lengua o prefiere el

dos porque a veces digamos yo
como abuelita o sea que
cuando va al doctor ella no
entiende bien, ya uno le dice

minoria. Han aprendido no solo
a sobrevivir en ella sino que
ademés utilizan sus tradiciones

principalmente la vestimenta y

castellano? que le esta preguntando el |el dialecto como estrategias
doctor algo, pues uno ya lo | para poder sobrevivir y poder

traduce. (ESMM2005, 3) trabajar y exigir sus derechos.
7. Sobre la| 7.1 Tradiciones 7.1.7 Pues no...Pues porque | En primera impresién si uno

reconfiguracid

n de la

identidad
¢Estas tradiciones las
llevan
Ciudad de México?

¢Considera que las

aqui en la

tradiciones
mazahuas han
cambiado aqui en

la  Ciudad de

sigue la fiesta y no se ha
dejado la tradicion porque si ya
hubiera cambiado pues ya no
se hicieran las fiestas de cada
afio que se hacen las fiestas del
pueblo. (E5SMM2005, 3)

lee a simple vista las respuestas

de las mujeres mazahuas,
pareciera que para ellas la
identidad mazahua sigue siendo
la misma que no ha sufrido
ninguna reconfiguracion. Sin
embargo, si nos ponemos a
hacer andlisis de contenido de
las respuestas emitidas por
nuestras  informantes  nos
podemos percatar de que la

identidad se reconfigura, ya
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México?

que toma forma segun la

situacion en la que estan
viviendo o vivieron en algin
momento de su vida.

Ahora

planteando que la

estamos
identidad

bien no

cambie por completo y se
transite a otra completamente
estariamos

diferente  porque

contradiciendo a  nuestra
perspectiva tedrica. Mas bien
decir que la identidad mazahua
es abierta y que esto le permite
adaptar sus significantes al
contexto que ellas viven. Es por
ello que al estar transitando sus
diversas identidades en un

mismo  contexto  histérico,

pareciera que no se
reconfigura. Sin embargo desde
el momento en el que ya no
usan su vestimenta por
ejemplo, para interactuar en su
vida cotidiana cualquiera que
sea la actividad que realicen, al
otro dia pueden salir a vender
con su traje o hablar en
mazahua con sus iguales, esto
precisamente es lo que
consideramos la
reconfiguracion de su

identidad.

8. Sobre la
transmision
de tradiciones
a sus hijos

¢Usted y su familia
usan el traje tradicional

de los mazahuas?

8.1 Fiestas
8.2 Vestimenta

8.3 Dialecto mazahua.

8.3.5 Pues porque es bonito
para que él sepa de que origen
venimos 'y que no se
averglience de nosotros asi
como nos dicen “indias”
(risas), pues para que no se
avergience de nosotros, ni de

sus abuelitos. (ESMM2005, 4)

Hay que recordar que los

indigenas en Meéxico han

sufrido una profunda

discriminaciéon, ésta es la
principal caracteristica por la
que las madres mazahuas ya no
quieran transmitir su identidad

mazahua a sus hijos e hijas. Sin
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¢Y su familia también?

embargo, reconocen que es
importante la transmision de
tradiciones ya que esto es una
forma de permanecer como
etnia. Pero la vida en una
ciudad tan conflictiva no les
permite hacerlo o mas bien
sienten que es mejor para que
sus hijos puedan interactuar
con su entorno y no ser

discriminados.

9. Sobrela
importancia
de transmitir

las tradiciones

a sus hijos e
hijas.
(Porqué se los ha

ensefiado?

¢Usted considera que
es importante
conservar estas

tradiciones?

9.1 Fiestas
9.2 Vestimenta

9.3 Dialecto mazahua

9.1.1 Si, porque es bien bonito
y para que no se pierda la
tradicion de donde venimos
mas bien del pueblo y todo
eso. (E5SMM2005, 4)

Como ya lo habia mencionado
las mujeres mazahuas tienen
bien claro que es importante la
transmision de las tradiciones a
sus hijos e hijas sin embargo
suelen hacerlo con reserva por
la discriminacion a la que son

vulnerables.

10. Sobre la
estrategia para
utilizar sus
tradiciones
para lograr
objetivos, ya
sea politicos o
laborales, de
supervivencia.

¢Porqué lo utilizan?

10.1 Vestimenta

10.2 Dialecto mazahua.

10.1.3 Porque pues cuando
vamos al pueblo igual se visten
ahi, bueno unas ya no se visten
y a veces esta muy cara la tela
todo lo que se utiliza es muy
caro y a veces uno prefiere
comprar uno barato y ya no
pero si, Si
utilizando. (ESMM2005, 4)

lo seguimos

Es interesante analizar las
estrategias que han podido
cabo
ya que
ayudado a conseguir ciertos

llevar a con  sus

tradiciones, les ha
apoyos gubernamentales o
simplemente llamar la atencién
de los funcionarios. También es
decir esto

importante que

también es parte de la
reconfiguracion de la identidad
porque ya le dan otro valor de
USsO a su traje, pero que a su vez
sigue significando para ellas un

rasgo distintivo del “ser

mazahua.

11. Educacion

11.1 Nivel de estudios.

11.1.5 6° primaria

11.1Las mujeres mazahuas casi
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¢Su escolaridad?

¢La escuela a la que

asistio usted le
ensefiaban  educacion
bilinglie?

¢Le hubiera gustado
que fuera bilingiie?
;Porqué?

ha

cambiado de alguna

¢Considera que
forma la educacion que
recibié usted a la que
reciben sus hijos en la

escuela?

11.2 Educacion
bilingue.

11.3 Sobre la
importancia de la
educacion bilingte
11.4 Calidad de la

educacion en la Ciudad.

(E5MM2005, 1)
11.2.3 Pues porque ahi, por
ejemplo cuando iba a la
escuela pues nunca, como fui
aqui, pues ni nos preguntaban
si era indigena o no, antes no
nos tomaban en cuenta si
somos los nifios, pues nunca
nos preguntaban si eras asi o le
platicabas a tus compafieritos y
se burlaban de uno,
supongamos si les decias se
burlaban, porque a mi me toco
que me preguntaban ¢tu mama
en donde estd? Pues esta en el
pueblo, a entonces eres del
pueblo pues si y se burlaban.
(E5MM2005, 4)

11.3.5 Para que ellos supieran
mas, 0 sea otras cosas, pues Si
pero a veces no hay para
maestros 0 no sé
(E5SMM2005, 5)
11.4.3 Pues ahorita si

como.

ya
cambi6 porque a penas no
tiene mucho, antes de que
salieran de fin de curso mis
hijos le hicieron, les mandaron
un papel en donde tenia que
escribir si era indigena y que
escribiera que palabras y cosas
de como se decia pues asi
tortillas y muchas cosas para
que le dijera a la maestra, le
hicieron un como cuestionario.
(E5MM2005, 5)

no tienen nivel de estudios, casi
todas solo pudieron acceder al
nivel primaria, esto es porque
desde muy pequefias se vieron
obligadas a trabajar o
simplemente no le dieron
importancia a la escuela.

11.2 Aunque supuestamente las
estadisticas del gobierno la
educacion ha llegado a todos
los rincones de la sociedad
tanto urbana como rural, no
podemos decir que esto sea
realmente cierto, porque como
nos dijeron nuestras
informantes ya era mucho si
tenian escuela, ahora ya era
mucho fuera

pedir  que

bilingie. Por lo tanto esto
refleja la ausencia de politicas
sociales enfocadas a la

educacion indigena y esto
explica el porqué solo tengan

en la mayoria de los casos s6lo

la primaria.

11.3 Como ellas nos lo
expresan constantemente, les
hubiera gustado que su

educacion hubiera sido bilingtie
asi como la de sus hijos e hijas,
ya que el dialecto representa
parte de su identidad.

11.4 Sin duda

impartida en la Ciudad es de

la educacion

mucho mejor calidad que la
que se imparte en su pueblo de

origen.
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12. Sobre la
importancia
de la
educacion

¢Le parece

importante que sus
hijos e hijas
asistan a la

escuela?

12.1 Acceso a mejor
calidad de vida.

12.2 Mejor oportunidad
laboral.

12.3 Por seguridad
12.4 Para adquirir mas
conocimientos

12.5 Para usarla como

defensa?

12.5.2 Para que ellos sepan

valorar sus derechos, se
preparen, sean alguien en la

vida, para que tengan una

carrera, se sepan defender,
porque supongamos,
supongamos si asi como

indigena muchas veces los de
la patrulla te agarran, te suben
que porque eres indio o asi o
mas que nada y eso es mucho y
a ellos supongamos estudiando
pues ya saben defenderse,
saben valorarse y nadie se va a
dejar de nadie. (ESMMZ2005,
5)

Para las mujeres mazahuas es
importante la educcion porque
ellas dicen que asi podran
acceder a una mejor calidad de
vida, que en realidad es una
construccion  simbolica que
hemos sabido asimilar y que
nos la han vendido durante
mucho tiempo, asi que ellas
piensan asi también. Esto es
por los afios que llevan en la
ciudad y por las circunstancias
en las que se ha desarrollado su
vida que piensan que esto
puede ayudarlos.

También es importante destacar
que ven a la educacién como
de la

una salvacion

discriminacién que
constantemente viven en la
Ciudad de México y de la cual
son victimas, para ellas el saber
leer les abre las puertas a un
abanico de oportunidades y de
respeto que es importante para

ellas.

13. Sobre el
cuidado de su
salud

¢Usted es beneficiaria
de

médico?

algin  servicio

13.1 Sobre los
programas de

salud a su alcance.

13.2 Asistencia al
médico con
frecuencia.

13.3 La importancia de
ir al médico

13.4 Lo caro del
servicio

Falta de recursos

13.1.5 Ahorita
gratuidad que Lo6pez Obrador

tenemos la

nos dejo (risas), que nos dejo.
(E5MM2005, 5)

Son pocos los indigenas que
pueden acceder a los servicios
de salud en la Ciudad, que es el
caso de las mujeres mazahuas
que ahora aprovechan la
gratuidad que les dio Lo6pez
Obrador. Sin embargo antes ni
a eso podian acceder ya que
dicen que los servicios médicos
son muy caros y pues no tienen
dinero para pagarlos.

Saben que es importante ir al

médico, ya que pueden detectar

2 No lo dice explicitamente pero es defenderse de los abusos de las autoridades hacia los indigenas migrantes;

es decir, para la defensa de sus derechos humanos.

198




econdémicos para ir al

médico

enfermedades y es importante

para la salud.

14. Sobre la
calidad de
servicio de
salud en la
Ciudad en
comparacion
al de su
pueblo®
¢Como considera este
tipo de servicio de
salud?

;Considera que este
tipo de servicio de
salud es igual al que
usted tuvo en su lugar

de origen?

14.1 Mejor que en su
pueblo de origen.

14. 2 Falta de servicios
médicos en su pueblo
de origen.

14.3 Programas sociales
gue en su pueblo no
existen.

14.1.2 Pues bueno porque a
veces los nifios  pueden
este...este que tengan cualquier
accidente o algo ya lo reciben
en el hospital rapido o si a
veces uno no tiene dinero pues
ya te dan también la medicina
0 si necesita también una
operacion también y es una
ayuda muy grande que antes
no lo habia ninguno de los
gobiernos lo habia hecho.
(E5MM2005, 5-6)

14.2.4 Pues no porque alla no
tenfamos doctor, nada ni nada.

(ESMM2005, 6)

La calidad del servicio es mejor
en la Ciudad aunque segin
datos gubernamentales los
servicios de salud estdn al
alcance de todos. En el pueblo
de San Antonio Pueblo Nuevo

no existian al menos hace 10

afios. Segln nuestras
informantes aun sigue sin
existir, aunque ellas ya no

viven alla. Esto hace que las

ciudades sean para los
migrantes lugares en los que
pueden encontrar un amplio
bienestar tanto para ellos como
para sus familias.

Es importante decir que los
hospitales  se  encuentran
Unicamente en las cabeceras
municipales y estdn a altos
costos que un indigena que a
penas y tienen para comer
pueda pagar. Al contrario de las
ciudades en donde puedes
acceder a servicios de salud

gratuitos, con buena calidad.

15. Sobre el
acceso a la
informacion
en la Ciudad
de México de
métodos de
anticoncepcio

n

15.1 si han tenido
15.2 No han tenido.

15.1.3 Si, porque ahorita en el
centro de salud donde ahorita
acabo de venir la trabajadora
social luego nos dice para que
no tuviéramos hijos tan rapido,
asi como unas que venimos del
pueblo pues luego no sabemos,
nos dijo que habia condones,

dispositivos, que nos ligaran,

Podemos decir que las mujeres
indigenas aun no tienen mucho
acceso a informacion sexual y
reproductiva 0 mas bien los
programas gubernamentales no
se han enfocado a este tipo de
Esto

poblacion. trae como

consecuencia  que  existan

problemas de control natal y

® Es importante hacer una comparacion cualitativa para poder ligar ésta pregunta con la migracion, ya que se
ha detectado que la falta de servicios de calidad en su pueblo de origen ha traido como consecuencia que las
mazahuas se sientan mejor en la ciudad de México ya que gozan con diferentes servicios que les proporcionan
una mejor calidad de vida.
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¢Usted ha recibido
aqui en la Ciudad de
México sobre métodos

de anticoncepcion?

asi muchas cosas,
ensefiaron. (ESMM2005, 6)

que nos

salud reproductiva, haciendo a
ésta poblacion vulnerable ante

enfermedades venéreas.

16. Sobre el
acceso a la
informacion
en la CM. De
enfermedades
de
transmision
sexual.

¢Sobre  enfermedades

de transmision sexual?

16.1 Si ha tenido
16.2 No ha tenido

16.1.2 Si, nos han dicho que
cada medio afio nos hagamos
el papanicolau y la esta cosa
también como se llama? La
colposcopia. (ESMM2005, 6)

17. Sobre el
acceso a la
informacion
en la Ciudad
de México de
cuidados en el
embarazo.

¢Sobre cuidados del
embarazo usted a

recibido informacion?

17. 1 Si ha tenido
17.2 No ha tenido

17.1.2 Si, Igual en el Centro de
Salud. (ESMM2005, 6)

18. Sobre el
acceso a la
informacion
en la Ciudad
de México de
nutricién

¢Sobre nutricion?

18.1 Si ha tenido
18.2 No ha tenido

18.1.2 Si (ESMM2005, 6)

Nos damos cuenta que ya
existe informacion sobre estos
temas a este tipo de poblacion,
ya que anteriormente existia
mucha desnutricion en este

sector.

19. Sobre el
acceso a la
informacion
en la Ciudad
de México de

cuidados del

19.1 Si ha tenido
19.2 No ha tenido

1912 Si
Salud. (ESMM2005, 6)

en el Centro de
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bebé
¢cuidados del bebé
recibié también

informacion?

20. Sobre la 20. 1 Muy importante 20.5.1 Pues si porque asi no | Para ellas es muy importante
importancia | que se hablen de estos | Pueden contagiarse de alguna | que se hablen de estos temas a
de saber de temas informacioén cuando ya sea un | sus hijos e hijas y a ellas, ya
los temas 20.2 Importante que se joven mas que nada que sepa | que asi saben que se pueden

. valorar su cuerpo y que al rato | evitar embarazos no deseados,
anteriores. les hable de estos temas L
] ) | no se vaya a enfermar de algo | enfermedades de transmision
¢Considera no sélo a las mujeres si

importante que se

les informe de

estos temas a sus

hijos?

no también a los
varones.

20.3 Que se hable para
prevenir “sorpresas”.
20.4 Es importante para
poder prevenir
enfermedades.

20.5 Es importante para
adquirir el SIDA.

de cualquier enfermedad ya
ves que ahorita el SIDA es lo
mas peligroso. (E5SMM2005,
7)

sexual, que exista desnutricion
o alta mortandad infantil, que
es lo que pasa en sus lugares de
origen por falta de programas

enfocados a estos temas.

21.

Sobre en
donde se les
informa de

éstos temas.

21.1 No tuvieron acceso
a la informacion.

21.2 En la escuela.

21.3 En la television
21.4 En la casa

21.5 En el médico.

21.2.3 Este mi hijo que va en
6° ahorita ya le explicaron en
la escuela y no hace mucho me
empez6 a hacer platica de eso
0 sea que ya, ya les estan
hablando. (ESMM2005, 7)

Sin  embargo aunque ellas
saben de estos temas no lo
hablan con sus hijos e hijas ya
que los lugares en donde se
informan de estos temas es
principalmente en la escuela,
en la television o en el médico.
Puede ser porgque aun existan
tables entre los mazahuas y por
ello no se hable de ciertos

temas en las casas.

22. Sobre el 22.1 No hay servicios |22.3.1 Pues ahorita ya mas
acceso alos | médicos. como ya también tienen ayuda,
servicios 22.2 Hay servicios hasta | 8108 ya va mas seguido un

g - doctor que ahi les da consulta
médico en su | la cabecera municipal.
ya tienen platica cuando antes
pueblo de 22.3 Ahora ya hay un )
. o no, ahorita ya, ya hay muchos
origen. poco de servicios.

doctores que les hacen platicas
sobre cancer, todo eso porque
como ellas estan en el pueblo
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nunca les habian hecho eso,
pero ahora mi mama ya sabe,
ya hasta a veces vamos cada
que les dan su platica y les dan
diferentes platicas de como es
su cuerpo, como ellas tienen
que ensefiarse que se tienen
que revisar. (E5SMM2005, 6)

23. Sobre el
acceso a la
informacion
de los temas
sobre salud
reproductiva y
salud sexual
en su pueblo
de origen
¢En su lugar de origen
existe informacion
sobre estos temas que

usted se haya

23.1 No hay
informacion.

23.2 Poca informacion.

23.2.1 Pues ahora si que ya
viene siendo igual, igual ya le
lo  mismo.

estan diciendo

(ESMM2005, 7)

enterado?

24. Sobre la 24.1 En algunos centros | 24.1.2 Pues no ninguno, no, | Las mujeres mazahuas se han
discriminacié | de salud si han vivido | no. Ahorita ya no, pero antes si | enfrentado a todo tipo de
n al solicitar | discriminacion. te veian con tu ropa y te decian | discriminacion al solicitar los
- Lo hay mira esa Sra. Como viene | servicios de salud, hasta de no

los servicios | 24.2 Discriminacion por
ahorita ya, ahorita parece que | querer prestarlos por el simple

de salud. no tener con que pagar

¢Ha sufrido algin tipo
de discriminacion a la
hora de solicitar los

servicios de salud?

los servicios.

24.3 Discriminacion por
utilizar ropa de
mazahua.

24.4 No ha sufrido

discriminacion

ya no. Bueno y también aqui
no nos vamos, bueno yo
ahorita que me fui al centro de
Salud no fui vestida con mi

ropa (risas). (E5SMM2005, 7)

hecho de ser mazahuas.

25. Sobre
Discriminacio
n en la Ciudad
de México.

¢Cuando usted llegd a

25.1 Trato de los
habitantes.
25.2 Trato de las
autoridades

gubernamentales

25.1.3 Pues mas que nada
COMO a penas uno viene pues
como que se te quedan viendo
y muchas cosas, como que te

discriminan — hay mira esa

Cuando las mujeres mazahuas
emigraron a la Ciudad sufrieron
discriminacién, sin  embargo
aun la siguen viviendo en todos

los niveles de la sociedad desde

202




la Ciudad de Meéxico
como fue el trato de los

habitantes?

25.3 trato de los
familiares con los que
llegan a vivir cuando
emigran.

25. 4 discriminacion por
utilizar su traje
tradicional mazahua.
25.5 Discriminacion por
su “simple condicion”

de ser indigenas.

como viene- 0 sea muchas
cosas que te hacen victima de
discriminacion.

(E5MM2005, 7)

25.5.2 Pues si, porque tan solo
aqui donde vivimos los del
edificio (de al lado del predio
en donde estan viviendo) nos
dicen que somos  unos
pinjosos, unos Mugrosos, que
SOmMOSs unos no se que, cuando
nosotros

pues pues

supongamos  que  nosotros
como indios que somos les
hemos ensefiado a ellos que
hemos pagado aqui lo del
agua, lo que se han sacado los
papeles, o sea que somos
trabajadores, no que ellos son
flojos, no quieren cooperar con
nada y nosotros ahora si que
les hemos ensefiado somos
indios pero trabajadores no
queremos que nos lo regalen ni
nada estamos pagando todo
para que se nos haga la

vivienda, . (E5SMM2005, 8)

el gobierno hasta los propios
habitantes que las juzgan por el
simple hecho de ser indigenas.
Esta discriminacion ha hecho

que ellas se nieguen como

sujetos indigenas 'y que
escondan sus rasgos
identitarios para poder

camuflajearse con el resto de

los habitantes.

26. Sobre los
derechos
indigenas

¢Conoce los derechos
humanos de los y las
indigenas?

¢Como cuales?

¢Usted que piensa de

estos derechos
indigenas?
Por ejemplo, en el

tiempo en el que ha

vivido usted aqui en la

26.1 Conocimientos de
los derechos indigenas.
26.2 Opinidn sobre los
derechos indigenas
26. 3 Respeto a los

Derechos Indigenas.

26.1.3 Los derechos humanos
todos
del

mismo pais de México, que

pues si. Como que

somos iguales, somos

somos indigenas pero que

somos iguales del mismo pais

y tenemos derechos.
(E5MM2005, 8)
26.2.2 Pues derechos,

derechos, pues no los tenemos,
porque el gobierno segun habla
de las indigenas y cuando toma
mas en cuenta los... yo sé que

si no, tiene que tomar en

de

derechos como indigenas ain

El  conocimiento sus

no tienen muy claro hay
mujeres mazahuas que si saben
que existen hasta incluso los
conocen pero para ellas es muy
dificil llevarlos a cabo en una
sociedad como la nuestra que
piensa que los indigenas son
inferiores a los mestizos.

También ellas saben que sus
derechos no  han  sido
respetados del todo, que en

realidad no se les ha tomado en
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Ciudad de México ¢ha
sentido que no se han
respetado sus derechos

como indigenas?

cuenta todos, pero que nos
tome en cuenta a todos, no
nada mas a los que le caigan
bien, porque habla mucho de
indigenas que nos ayuda
cuando no es asf, no habla
mucho que indigenas que ya
hay departamentos y mire
ahorita como estamos aqui
(casa de cartdn y de lamina, es
decir, improvisadas en un
predio), sufriendo con los
nifios, pero aqui estamos y esa
no es la ayuda del presidente
que siempre habla que las
indigenas, que yo los apoyo,
ahorita es cuando debe de ver
esos problemas y eso ya se le
hizo ver al presidente pero...
nunca quiere dialogar con
nosotros, como le digo, nada
mas escoge a la gente que le
cae bien o donde le dan apoyo
o lo que sea, entonces es donde
maés les hace caso y aqui no
(E3MM2005, 8)

26.2.3 Pues que somos iguales,
de indigenas que somos
iguales. (ESMM2005, 8)
26.3.3 Pues ahorita pues no,
como hemos luchado por lo de
nuestra vivienda pues no nos
dijeron que tales un afio nos
iban a construir, ahora si que
como indigenas pues no nos
han hecho caso, bueno si nos
han hecho caso pero no nos
han apoyado lo que es este
para que Yya.. supongamos
nosotros que hemos trabajado

y todo eso, 0 sea que no lo

cuenta para nada como dice
una informante, si se ha tomado
en cuenta pero no a todos en
general.

Estan concientes de que se les
debe de respetar y que su
condicion indigena no tiene
porque excluirlos de la
sociedad o de los servicios que

en ella se proporcionan.

204




hemos pedido regalado, lo de
nuestros papeles que nos piden
que hemos pagado harta
cantidad y pues ahora si que
como indigenas que somos

pues merecemos que nos
ayuden en ese aspecto, en la
vivienda, por ejemplo ahorita
yo a donde vivo, este cada que
llueve se me mete el agua en
mi mddulo y ahora si que mis
hijos no se han enfermado,
pero mi otro hijo si ha se ha
enfermado de los pies, que le
agarro una infeccién, porque
como sacamos el agua a él si lo
agarré la infeccion y pues
ahora si que queremos que nos

ayuden. (E5SMM2005, 8-9)

27. Sobre los
derechos de
las mujeres

¢Conoce los derechos
de las mujeres?

¢Coémo por ejemplo,
cuéles conoce?

¢(Entre  ustedes  los
mazahuas son validos
los derechos de las
mujeres?

¢Usted se ha sentido
discriminada como
mujer?

¢Usted se ha sentido
discriminada aqui con
sus

VECinos, como

mujer?

27.1 Conocimiento de
sus derechos como
mujeres.

27.2 Opinién sobre los
derechos de las
mujeres

27.3 Respeto de sus
derechos como

mujeres en la

Ciudad de México.

27.4 Respeto de sus
derechos como
mujeres entre los
mazahuas.

27.5 Discriminacion
COmo mujeres en
la Ciudad de
Meéxico.

27.6 Discriminacion

como mujer entre

27.1.1 Pues si también. Como

por ejemplo, que antes

nuestros maridos nos
mandaban que si no hacemos
esto nos pegaban o esto, que
ahorita ya no, tanto como mi
esposo y yo trabajamos, pero
el nunca me ha pegado, pero
yo se los derechos, porque yo o
sea antes, no es que el hombre
era bien macho o que era
mandén queria que uno le
hiciera las cosas y ahorita no,
ahorita no el derecho de la
mujer es igual a los dos tanto
como el hombre para la mujer
que todos nos mandamos
iguales. (E5MM2005, 10)

27.4.2 No pues ahora si que ya
es igual ya no es como
supongamos ahorita ya no, uno

ya esta mas abierta de los ojos

No todas las  mujeres
entrevistadas conocieron sus
derechos tal cual, sin embargo
tienen una idea de lo que son y
ademas los llevan a cabo.

Son mujeres que trabajan y que
sacan adelante a sus hijos e
hijas a pesar de que algunas son
madres solteras y tienen 5
hijos. Ejercen su derecho al
trabajo y a la toma de
decisiones en la familia y le
ensefian a sus hijos a respetar y

ser respetados.
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los mazahuas.

ya no es igual como antes. Mi
mama luego me dice tu papa
llegaba y si no tenia la comida
hecha me pegaba o asi y
ahorita ya no, porque ya
sabemos defendernos; porque
nos vas a pegar si también voy
a trabajar. (E5SMM2005, 10)

27.6.2 No, ninguno no porque
ahorita todos estamos
trabajando y todos sabemos
valorar por nuestros mismos
sabemos luchar y todas
vendemos y trabajamos y no.

(ESMM2005, 11)

28. Saobre los
estereotipos
de género
entre los y las
mazahuas.

En su hogar, ¢cuales
son sus tareas como
mujer?
;Porqué usted hace
esas tareas?

¢Quién le ensefié que

debe de ser asi?

¢Usted que opina esas
tareas?

¢(En su hogar usted
participa en las

decisiones de su

hogar?

28.1 Sobre sus tareas
como mujer.

28.2 Sobre la
transmision de los
estereotipos de género.
28.3 Sobre la
democracia en la
familia. (equidad de
género, igualdad de
oportunidades tanto en
la familia como en el
trabajo).

28.4 Opinidn sobre su

condicion de mujer.

28.1.5 Tenerle la comida a mis
hijos, su ropa para la escuela,
que hagan su tarea decirles y
pues no se que mas que nada
con mi

vender esposo ahi

vendemos los dos.
(E5MM2005, 11)

28.2.5 Mi mama me ensef6 a
decir, tu tienes que aprender
como mujer que eres tienes al
rato que tengas tu esposo
tienes que tener la ropa limpia
para los nifios, ensefiarlos que,
méas que nada tu lavarles la
ropa o igual cuando ya los
nifios van creciendo igual
decirles que te ayuden a lo de
la ropa a lavar los trastes todos
parejos. (E5SMM2005, 11)
28.3.5 ...ahorita entre los dos,
si hacemos la comida entre los
dos, porqué, porque los dos
estamos trabajando y si en el
quehacer entre los dos 0 sea no
nada mas yo. Si, supongamos,

ahorita mi esposo va a llevar a

Aungue las mujeres mazahuas
siguen llevando a cabo tareas
que se les estereotipan a las
mujeres en general, ya que
fueron transmitidas por sus
madres ellas también dejan que
Sus esposos se involucren en
estas tareas y les ensefian a sus
hijos varones a hacer las tareas
del hogar. También ejercen su
derecho en la toma de
decisiones familiares llevando
a la praxis la democracia en la
familia.

Saben que sus esposos deben
de respetarlas y no ejercer
violencia contra ellas.

Ademés son

mujeres  que

trabajan 'y apoyan a la
economia del hogar.

Es importante mencionar que
son caracteristicas de las
mujeres migrantes, ya que en
su pueblo de origen la mayoria
de las mujeres son amas de

casa Unicamente y reproducen
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los nifios al centro de Salud,
porque le piden su certificado,
si su examen médico y este
digamos los dos mas bien
porque si él dice algo pues yo
hago o al revés. (ESMM2005,
10-11)

28.4.3 Pues yo opino que esta
bien porque imaginese si yo
que yo estuviera acostadita y
haber si mis hijos comen, si no
comen. (ESMM2005, 11)

estereotipos de género y hasta

la violencia.

29. Opinidn sobre
la condicion
politica de las
mujeres.

¢Qué piensa usted de

las mujeres que
participan en la
politica?

;Y de las mujeres que
participan en defensa
de los derechos
humanos?

¢Usted que piensa de
defender sus derechos
COMO mujer y como
indigena?

¢ Qué opina de las
mujeres que participan
con el EZLN?

¢Usted se identifica
con alguna de esas

mujeres?

29.1 Participacion en la
Politica

29.2 Participacion en la
defensa de los derechos
humanos

29.3 Participacion de
mujeres indigenas en la
politica y en la defensa
de los derechos
humanos.

29.4 Sobre la
identificacion con

mujeres “publicas”.

29.1.5 Pues que estad bien,
porque asi tan solo digamos,

como mujer también valemos

lo mismo como hombres
porque  también  sabemos
hablar, sabemos asi en la

politica a veces a una mujer,
mas que nada como mujer que
es uno valora muchas cosas no
que esto hace falta aqui que
esto, que lo otro. Como en la
casa supongamos que no voy a
hacer de comer o esto, o asi,
supongamos como en la
politica, que ves tantas cosas
que le hacen falta a nuestros
hijos o asi hartas cosas, esta
bien que una mujer que sea
politica. (E5SMM2005, 12)

29.2.3 lgual pues que esta bien
porque por ejemplo ahorita
como mujer también tu sabes
defender a los demas porque
cualquier cosa que uno tenga
un problema pues yo digo que
esta bien que las mujeres

defiendan los derechos

humanos. (ESMM2005, 12)

29.3.5 Mis derechos

Para ellas estd bien que las
mujeres se involucren en las
decisiones del pais aun mas si
esta les va a ayudar. Les agrada
la idea de que una mujer y mas
como indigena sepa defender
sus derechos humanos y que
sepa ir y hablar con la gente y
pedir y defender lo que les
pertenece.

También ellas le tiene un
profundo respeto a su lider y la
reconocen como tal. Pero les
agrada mas la idea de que ella
sea indigena igual que ellas.
Pero a demas son privilegios de
los no gozan las mujeres del
pueblo de origen ya que como
mencionaba una de ellas alla a
las mujeres no se les toma en
cuenta. Entonces este también
es un rasgo distintivo de las

mujeres migrantes mazahuas.
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supongamos defender a mis
hijos que no me los maltraten
en la calle, se burlen de mis
hijos porque somos indigenas
y que mas pues tan solo
digamos en la calle cualquier
cosa que mira que el nifio esta
ahi en la calle vendiendo o
algo yo si los defiendo a mis
hijos como sé defenderlos.
(E5MM2005, 12)

29.4.3 Pues si las hemos visto
cuando han venido cuando
vino el comandante Marcos si
escuchamos

las porque

también fuimos cuando
estuvieron aca en San L&zaro y

todo si. (E5MM2005, 12)

30. Sobre el
EZLN
¢(Conoce usted o ha
oido hablar del Ejercito
Zapatista de Liberacion

Nacional?

¢Qué opina de ellos?
¢Usted sabe lo que es
la ley Cocopa?

¢Qué piensa de los y

las indigenas que
participan  con el
EZLN?

¢Usted participa con
ellos?

¢Porqué usted participa
con ellos o estd de
acuerdo con ellos?
¢Piensa que es
importante que luche

por los pueblos

30.1 Sobre el
conocimiento del
EZLN.

30.2 Opinidn del
EZLN.

30.3 Conocimiento de
la ley Cocopa.

30.4 Opinidn de los
indigenas que participan
con el EZLN.

30.5 Participacion del
grupo con el EZLN.
30.6 Lucha de los
pueblos indigenas

30.7 Las propuestas del
EZLN con respecto a la

Asociacion.

30.1.3 Si (EBMM2005, 13)

30.2.3 Pues que esta bien
porque supongamos nuestros
derechos como indigenas, ellos
pues, ahora si que, tan solo
ellos alld en Chiapas pues,
como te diré, mas que nada
pues ellos nos defienden ahora
si que cualquier cosa ellos alla
(como te diré?, pues si ellos
luchan por nosotros ellos como
indigenas como cuando vino y
los recorridos que hizo y fue
mucha gente, 0 sea mas que
nada ellos vinieron aca pues
hubo més que nada se supo
muchas cosas que a veces no
lo sabiamos todo lo que era
México, nada mas ahi a donde
ellos estaban pero ahorita

supongamos  cuando  ellos

hicieron su recorrido se supo
de de

muchas cosas
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indigenas?

;Considera que las
propuestas del EZLN
son benéficas para los

y las mazahuas?

discriminacion por cada pueblo
que ha habido vy eso.
(E5MM2005, 13)

30.3.1 Pues he oido hablar,
parece que si se hizo pero que
no se respeté nada de lo que
habian quedado. (ESMM2005,
13)

30.4.2 Pues que esta bien
porque mas que nada entre
varios y eso pues ahora si que
saben de hablar, cualquier cosa
0 sea que entre todos ellos
pues cualquier cosa todos
luchan por el bienestar de
nuestro pais, pero como
indigenas para que salga mas,
mé&s que nada para que nos
sepan valorar lo que somos y
no nos discriminen como antes
nos discriminaban como antes
los derechos, lo que somos.
(ESMM2005, 13)

30.5.2 Pues si cuando han
venido si hemos escuchado
cuando nos han venido aqui a
platicar. Porqué, porque a
veces hay cosas que les pasa,
vamos, tan solo alla o aqui,
como indigenas que somos,
pues si nos, mas que nada
cualquier cosa si, como aqui
que no nos han hecho caso en
lo de la vivienda pues eso pues
si a veces hemos platicado
como nos podemos ayudar,
cualquier cosa ellos también si
igual también nos apoyan,
pues... (E5SMM2005, 13-14)
30.6.2 Pues si pues es lo, esta

bien, porque antes habia
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mucha discriminacion en los
pueblos, tan solo en el pueblo
de nosotros, ha habido muchos
comisariados que cuando llega
la ayuda se las que dan ellos,
cuando no arreglan nada en el
pueblo, puras transas que nos
hacen alld y no hacen nada
para el pueblo, muchas cosas
que pasan, estamos ahi y no
tenemos carretera todo
marginado, a penas unas casas
tiene luz, no hay puentes, no
estd pavimentado, no hay
escuelas, ahi no hay centro de
salud, nada mas ahorita
supongamos que van doctores
pero no es igual a que este un
centro de salud grande o un
hospital, porque en el pueblo
de nosotros, estan en el mero
centro y todo alrededor estan
los municipios del mismo
pueblo donde estd grande,
cuando no uno cuando uno da
a luz o cuando se enferman
tienen que ir hasta Toluca o a
San Felipe del Progreso, del
dia que llegamos ya se
murieron nuestros enfermos,
porque pues no hacemos casi
una hora, una hora y media
porque no se ha arreglado la
carretera, pues como es el
tiempo de lluvias hay tantos
hoyos y tarda mucho para
salir, para que se lo lleven al
hospital. (ESMM2005, 14)

30.7.3 Pues si a todos nos
benefician a todos como

indigenas no solo como
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mazahuas si no ha todos los
indigenas. (E5SMM2005, 14)

31. Sobre la

Asociacion
“San Antonio
Pueblo
Nuevo”.

Nos puede platicar

sobre este grupo de

mujeres que participan

aqui.

;Sabe en qué afio se

fundo este grupo?

Y la sefiora Josefina,

;siempre lo ha
dirigido?

¢Cuantas familias
viven aqui?

oY todos eran
mazahuas?

(Porqué se hizo el
grupo?

¢Qué beneficio piensa
que trae a los y las
mazahuas?

¢Piensa que este grupo
mazhauas ha ayudado
de alguna forma a otros
indigenas migrantes?
¢De

considera que su vida

qué forma
haya cambiado desde
que participa usted con
el grupo?

¢Piensa que usted ve la
vida de diferente

forma?

31.1 Objetivos del
grupo

31.2 {Quiénes
participan?

31.3 El porqué
participan

31.4 Sobre los
beneficios que trae el
grupo alosy las
mazahuas.

31.5 Sobre la
participacion del grupo

con otras asociaciones.

31.1.2 Pues aqui participamos
ahora si que todos en conjunto,
como ahorita a ver como va lo
de la vivienda o comercio en
via publica o sea que todas
estamos unidas
(E5MM2005, 15)

31.2.2 Asi familias somos 60.

aqui.

31.3.4 A pues este por lo de la
vivienda y lo del comercio en
la via publica, o por ejemplo
cualquier problema  que
tengamos pues ella también
nos ayuda, cuando detienen a
alguien pues ella nos ayuda,
porque a  veces  este,
supongamos ahorita ya nos
atienden nos ayudan, porque
como ya ha habido licenciados,
como ahorita no tiene mucho
que detuvieron a uno de mis
primos que lo confundieron
con ratero iba venia en el
metro estudia oftalmélogo esta
estudiando y que iba a recoger
0 a entregar unos armazones
cuando dice que una sefiora le
le habia

dijo que robado,

cuando mi primo venia
durmiendo como se duerme
hasta las tres de la mafiana
como estudia y vende, dice mi
tia no pues ojala y sea eso, dice
pero no mi hijo a las tres de la
mafiana se duerme porque
estudia y se lo llevaron lo
confundieron y se los llevaron
directamente al  reclusorio.

(E5MM2005, 16)
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¢La situacion de su
familia cambié de
alguna forma?

¢Como describe a sus
comparieras, qué

piensa de ellas?

31.4.3 Beneficios a nosotros
pues que como indigenas que
somos pues que ya nos hacen
mas caso y beneficios pues
como indigenas cuando se hizo
lo de Lopez Obrador, cuando
se expropio el predio, nada
més que el duefio puso la
demanda y ahora si que pues
se ampard y ya nonos hicieron
ya no se avanzé y en lo que
podemos
(ESMM2005, 16)

nos  ayudamos.

32. Sobre la
reconfiguracid
ndela
identidad
politica de las
mujeres
mazahuas.
¢Usted desde cuando
participa con ellas?

¢ Y porqué participa
con ellas?
¢Para usted que
significa ayudar a los y
mazahuas

las que

viven aqui?

32.1 Cambio de vida 'y
de cosmovisién

32.2 Sobre la situacion
de su familia.

32.3 Sobre la
solidaridad en las

familias del grupo.

32.1.5 Este més que nada si ha
cambiado porque ya estamos
mas conocidos, ya mas que
nada ya nos valoramos méas no
a veces como antes que te daba
pena decirlo, y asi. Pues si un
poquito, porque como ya le
digo que ya esta més que ya
no, como te diré ya no nos ven
mal a  donde
(E5MM2005, 17)

32.2.3 Pues si cambid porque

vamos.

antes mi hijo me decia, no te
vistas asi porque mis amigos se
van a burlar de mi o0 algo y yo
le digo no porque que se burles
tu al contrario tu debes de estar
orgullosos de mi porque yo soy
una Maria y todo a poco tu te
avergiienzas de tu abuelita, no,
pues entonces si burlan de ti
pues tu déjalos, déjalos que se
burlen de uno vy vya
(E5MM2005, 17)

32.3.4 Pues ellas cualquier
cosa que haya algo lo
hablamos esto esta bien, esto

no, nos ayudamos.

Para algunas de ellas su vida si
cambio, ya que en su pueblo su
situacion econémica no era
muy buena, aqui se sienten bien
y piensan que tienen mas
oportunidad que en su pueblo

de origen. Aqui ellas pueden

trabajar y  tiene mas
oportunidades al igual que sus
hijos e hijas.

Tienen muy claro que la

situacion de su familia también
para algunas cambid ya que
pueden acceder a servicios
como la educacién que en su
pueblo de origen no tienen, ir al
médico, etc.

Y la solidaridad de las personas
que militan en el grupo las hace
sentirse  seguras en  sus
proyectos de vida, ya que
ademas también son mazahuas
y eso les pone un ejemplo a

sequir.
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