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INTRODUCCION

El fendbmeno educativo esta estrechamente vinculado con la vida politica, social, econémica
y religiosa de los grupos. Estos hechos educativos formales, informales y no formales se
van transformando y respondiendo a las necesidades de la realidad. Su investigacion
historica da testimonio de los cambios sociales y nos muestra como cada generacion es
germen viviente de su predecesora. El concientizar los entramados de estos procesos
permite a los hacedores de politicas de Estado en materia educativa realizar las
modificaciones necesarias para alcanzar una mayor eficacia. Asi, la perspectiva histérica es
la forma adecuada para apreciar estos procesos que nos permiten reconocer que el hombre
no puede ser entendido sin dicha dimension, es decir, necesitamos el pasado para
comprender el presente, hacerlo de otra forma seria un reduccionismo Yy una
descontextualizacion de la realidad.

En este sentido el estudio de los procesos educativos en México desde una perspectiva
historica nos permite entender nuestra realidad educativa mas claramente. Y esencialmente
son las politicas educativas (enmarcadas en una politica macro o general) las que
determinan las directrices sobre los principios, fines, estructura, organizacién, contenido,
formacion docente, financiacion, etc., segun las necesidades concretas de cada sociedad, en
un momento historico determinado.

Tras lo anteriormente establecido, el presente trabajo pretende hacer una aportacion
desde una dimension temporal de los procesos educativos, al estudiar la politica educativa
jesuita durante el periodo que abarca de 1572 a 1767 en la capital del Virreinato.

A través de esta investigacion se pretende aclarar como se definié la ensefianza
impartida a los diversos sectores de la poblacién: criollos, peninsulares, indigenas y la
mujer. Me propongo entonces, mostrar como la educacion jesuita fue un instrumento que
estuvo orientado mas que para la salvacion de las almas, para engrosar la diferenciacion e
inmovilidad social basada en la sumision y el dominio y cdmo esto, a través de su politica
educativa propici6 una estratificacion social.

La metodologia utilizada, debido al tipo de investigacion, fue histérica. La técnica de
investigacion fue entonces, la documental, la cual se respaldd en las fuentes primarias que

fueron esencialmente cronicas asi como fuentes secundarias de autores especializados en el



estudio de este periodo de tiempo tales como Pilar Gonzalbo Aizpuru, Ernesto Meneses,
Dorothy Tanck Estrada, entre otros.

El estudio esta divido en cuatro capitulos: 1. Origenes; 2. La Compafiia de Jesus en la
Nueva Esparia; 3. Politica educativa jesuita y 4. Exilio y expulsion. En el primero abordo la
fundacion de la Compafiia, como se instituye y por qué, anoto algunos datos sobre su
fundador, Ignacio de Loyola y describo cuél es el pensamiento y espiritualidad que regiré a
la orden. Asi mismo, detallo el inicio de la labor educativa, ya que como el lector leerd en
las proximas paginas, la primera finalidad de la Compafiia no fue la educacion, para ésta,
fue s6lo un instrumento. También retomaré los textos fundamentales de la orden, los
Ejercicios espirituales, las Constituciones y la Ratio Studiorum. Esta Gltima su obra maestra
educativa.

En el segundo capitulo, me refiero en primera instancia a la situacién social, politica y
econdémica de la Nueva Espafia, aludiendo al contexto que presenciaron los primeros
jesuitas a su llegada, que fue muy distinto al que tuvieron las primeras ordenes religiosas al
llegar al territorio novohispano. Posteriormente, describo las dos formas de educacion de la
orden: la formal y la informal. En la primera analizo el sistema educativo institucionalizado
de la Compafiia, refiriéndome a los agentes involucrados en el proceso ensefianza-
aprendizaje, a los espacios utilizados, es decir, los colegios, a los objetivos que buscaban
obtener y como lo hacian, esto es el método. En la educacion informal, retomaré algunas
de las formas de ésta, tales como los Ejercicios espirituales, procesiones, visitas a
hospitales y carceles, arte, etc.

En el tercer capitulo defino qué es politica educativa y si este término puede ser
utilizado para los fines de esta tesis. A continuacion estudio las lineas de accion que esta
politica tuteld para los diferentes grupos sociales: indigenas, criollos, peninsulares y
mujeres. Finalmente, indago en la modernizacion que los jesuitas pretendian implementar
en los estudios de la Nueva Esparfia, la cual, como se entendera en el ultimo capitulo,
permitio sembrar los primeros granos del pensamiento critico.

Por dltimo, en el cuarto capitulo, narro los eventos que propiciaron la expulsion, asi
como su desarrollo y las consecuencias, especialmente educativas. Me refiero también, a

los aportes jesuitas en la construccion de la singularidad novohispana. En este apartado



ademas, expongo, a mi parecer, el porqué de las diversas opiniones (positivas y negativas)
generadas por el fendmeno jesuita.



1. ORIGENES

1.1 Fundacion de la Compafiia de Jesus

El movimiento de Reforma desequilibré la tradicion catolica medieval. Sus inicios estan
marcados por la disolucién del orden politico, religioso y cultural europeo de los dos
ultimos siglos de la Edad Media y se basan en la denuncia de los abusos, desordenes y
relajacion por parte del clero asi como en los nacientes cuestionamientos sobre la
interpretacion de las sagradas escrituras y hasta la existencia de la iglesia como institucion.
Asi y tras las criticas de Erasmo de Rotterdam y de la publicacion de las 95 tesis de Lutero
que reflejan claramente la situacion que se vivia en esos momentos, la jerarquia eclesiastica
cayoO en conmocién por lo que se vio obligada a realizar reformas encaminadas a integrar a
la comunidad cristiana. Surge asi la Contrarreforma o Reforma Cristiana que supone una
rectificacion y adaptacion a los nuevos tiempos de la vida social y religiosa, a través de un
conjunto de estrategias de resistencia y contrataque. En la Reforma Catdlica se pueden
distinguir tres etapas. El primer periodo, en el que las iniciativas de renovacion de la vida
de la Iglesia son parciales, es decir, no se realiza por todos los miembros del clero ya que
no hay una decisién normativa que lo respalde. El segundo periodo, en el que a través de la
celebracion del Concilio de Trento se pretende aclarar el horizonte dogmatico dando
respuesta a la necesidad de formar buenos y cultos sacerdotes capaces de continuar con la
fidelidad evangélica del mensaje de Jesucristo. EI Concilio se realizd entre 1545 y 1563,
entre los temas que se trabajaron estuvieron el deterioro de la formacion eclesiastica y
religiosa asi como los males doctrinales y disciplinares. Las principales preocupaciones
pedagdgicas tratadas fueron: la formacion sacerdotal, la educacidn cristiana de la juventud
y la formacion religiosa de los laicos. En la formacion sacerdotal se apuntala la idea del
seminario, cuyo fin era promover y cuidar las vocaciones sacerdotales nutriéndolas con el
don clerical diocesano. En la educacion cristiana de la juventud se retoma la tradicion de la
predicacion de la palabra y la ensefianza del catecismo y, por ultimo, en la formacion
religiosa de los laicos se promueve la predicacion, el uso del catecismo infantil y el uso del
catecismo tridentino. Ademas, se aconseja al gremio eclesiastico que realice sus
explicaciones segun la mentalidad de sus fieles, que haga uso de la lengua nativa y que

utilicen la vida de los santos como ejemplos. Y el tercer periodo en el que se pone en



practica un ambicioso programa cuyo objetivo es garantizar una adecuada formacion
religiosa para todos los fieles.

Durante el proceso del movimiento de Contrarreforma y como instrumento para su
consolidacién se erige la Compafiia de Jesus, el 27 de septiembre de 1540 con la afirmacion
del papa Paulo 11 bajo la bula Regimini militari eclesiae.

La fundacion de la Compafiia de JesUs se la debemos a Ignacio de Loyola, quien naci6 en
Azpeitia, en la provincia de Guiplzcoa, Espafia, en 1491. Fue el menor de trece hijos de
Beltran de Loyola y Marina Sanchez de Licona. Quedd huérfano de madre desde muy
pequefio y de padre a los 15 afios. Su hermano mayor, la esposa de éste y la nodriza se
encargaron de su educacién. En su adolescencia fue paje de don Juan Velasquez de Cuellar
importante diplomatico de la época, quien lo educdé como noble y lo presentd en la Corte.
Posteriormente, Loyola combatié en la batalla por la defensa de la fortaleza de Pamplona
en 1521 contra el ejército invasor de Francisco I, rey de Francia. Es en esta lucha donde fue
herido por la bala de un cafién y luego trasladado a su hogar. Durante el reposo forzado por
la recuperacién, Ignacio leyd varios libros de vida de santos cristianos. Estas vidas
ejemplares influyen en él, incitandole a imitarles y convertirse en un soldado de Dios. Asi
es como en 1522 viaja a Jerusalén para expiar su alma. Durante el trayecto se detiene en
Montserrat y en Manresa. Es en este Gltimo sitio donde recibe una serie de iluminaciones
interiores y empieza a escribir sus Ejercicios espirituales.

En 1523 viaja a Roma, tras obtener el permiso del pontifice, prosigue su viaje hacia
Venecia, luego a Palestina y después regresa a Espafia. Ya en Barcelona, en 1524, estudia
latin, posteriormente estudia filosofia en la Universidad de Alcald en 1526 y en Salamanca
en 1527, para prepararse para el sacerdocio. En 1528 entra en la Universidad de Paris,
donde permanece hasta 1535, aqui estudia teologia y filosofia. Fue ordenando sacerdote en
Venecia en 1537. Una vez ordenado ciment6 su Comparfiia en Montmartre, Francia, con la
ayuda de su amigo Francisco Javier y Pedro Fabro. La orden es oficialmente aprobada en
1540 y, un afio mas tarde, Ignacio de Loyola es elegido el primer Prepdsito General. Ejercid
este cargo hasta su muerte y ain cuando quiso dimitir tres veces, el papa en turno no lo

permitio.



Como Prepdsito General, Loyola, comienza a desarrollar y sistematizar los cimientos de la
Compafiia oponiéndose a la Reforma y dedicandose especialmente a la educacion de la
juventud.

Ignacio muere el 31 de julio de 1556, en Roma. Ya en 1609 es beatificado por Paulo V
y canonizado por Gregorio XV en 1622.

Loyola entonces, junto con un grupo de partidarios, estudiantes parisienses que
estaban tan preocupados como él por el avance de la herejia protestante, se propusieron
restaurar la unidad cristiana. El pequefio grupo decidi6 este destino en comun, pero no se
sentia atraido por ninguno de los modelos clericales establecidos, por lo que concluyeron
inventar otro modo de servicio. Asi, se constituyeron como un grupo de sacerdotes
instruidos que vivirian en la pobreza y obediencia, identificados por tres caracteristicas
principales: un proyecto universal, una espiritualidad de compromiso activo que mantuviera
el estado contemplativo de oracion y, por Gltimo, mantener el respeto por el trabajo
intelectual. La nueva orden religiosa se erigia en una combinacion inédita entre la vida
activa y contemplativa, entre la ciencia y la fe, entre la libertad y la obediencia, entre lo

colectivo y lo individual:

Una de las caracteristicas de la orden fue el desarrollar una forma distinta de
relacionarse con lo religioso, desde una experiencia individual, y aungque se fomentaban
las expresiones de la fe y de culto colectivo, cada fiel debia encontrar su propio camino,
teniendo siempre la orientacion de los predicadores que actuaban como guias
espirituales. En el interior de la orden también habia cierta individualidad y un ejemplo
de ello fue la oracion. Las demas comunidades religiosas hacian de esta actividad un
acto colectivo [... los jesuitas acogieron el rezo colectivo] pero aceptaron el rezo
individual adaptado a las actividades de cada religioso en cuanto a horarios se referia.

Los jesuitas entonces, combinaron lineas de pensamiento y comportamiento
contradictorios creando una institucion 'y una espiritualidad divergente pero
complementaria.

También se establecio que los miembros de la orden ademas de los votos de pobreza,
castidad y obediencia, hicieran un cuarto voto de obediencia al papa, lo que le dio a la

orden un caracter universal ecuménico. La formacién del jesuita requeria de tres periodos

! Christiane Cazenave-Tapi. “La produccién artistica en la Casa Profesa”, en Ana Ortiz Islas. (coord.) Ad
Maiorem dei Gloriam; La Compafiia de JesUs promotora del arte. México, Universidad Iberoamericana,
2003. p. 85.



de aprobacién: la de ingreso, el noviciado y el desarrollo de practicas propias del jesuita.
Los votos también se profesaban paulatinamente, primero eran los tres votos comunes en
todas las ordenes y luego el de obediencia al papa (que de hecho sélo lo presentaban
aquellos que tenian grados superiores dentro de la orden).

Los jesuitas se constituyeron entonces como la vanguardia del catolicismo y defensa
de la autoridad pontificia.

Asi mismo, la Compafiia de JesUs tenia un caracter militar de disciplina y obediencia,
lo que se notaba en la organizacién militar de la orden gue era:

e EIl General que residia en Roma.

e Los Provinciales, encargados de dirigir cada region.

e Los Consultores, que eran cuatro y asesoraban en cuestiones del gobierno.

e EIl Rector, nombrado por el General, se encargaba del gobierno del colegio.

e El Prefecto (o canciller) que asesoraban al Rector en lo referente a los estudios.
e EIl Secretario, quien llevaba el registro de los estudiantes, grados, etc.

e Los Decanos, laicos que servian de correctores.

e Los Profesores de cada asignatura que eran nombrados por el provincial.

Entre sus caracteristicas como Compafia se encuentran el lema Ad maiorem Dei
gloriam que significa “A la mayor gloria de Dios” y las siglas IHS que vienen del
tradicional monograma JesuUs y que Loyola adopté como sello y se convirtié en simbolo de
la Compaifiia.

1.1.1 Pensamiento jesuita

El probabilismo o arte de scientia media era la nocidon que identificaba el pensamiento
jesuita. Fue una doctrina desarrollada por el dominico Bartolomé Medina y se basaba en la
idea de que es justificado realizar una accién siempre y cuando sea probable que sus
consecuencias sean buenas y no de ocasion a la represion o vileza alguna, no importando
cuan pequefia sea esa probabilidad o cuan opuesta sea a la opinion publica. Esta tesis era un
intento por responder a las situaciones practicas e inéditas que se generaban en esos
momentos. Sin embargo, en su practica, una proposicion era probable no por su légica sino

por la moral intachable y comprobable de aquel que la enunciaba, de ahi que se empez0 a
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sospechar que esta doctrina solo servia para encubrir problemas de moralidad “Este sistema
filosofico solo pretendia suavizar la vida terrena y respetar las conciencias y libertades
individuales, pero degeneré hasta dar lugar al laxismo, al que irremediablemente quedaron
asociados los j esuitas”.?

El probabilismo tiene una estrecha relacion con la casuistica o arte de discernir
moralmente los hechos de conciencia. La casuistica jesuita impregnaba de mayor
importancia a las circunstancias.

Asi, el problema filoséfico tratado por estos sistemas de pensamiento se encontraba en
el terreno de la conciencia y la libertad.

Pero el probabilismo fue duramente criticado por los janseistas (doctrina basada en la
interpretacion literal de las Escrituras) y por Blaise Pascal, entre otros, por la pluralidad de

interpretaciones que abria al juicio, lo cual fue catalogado como laxismo en teologia moral.

1.1.2 Laespiritualidad jesuita

La espiritualidad es un modo de vivir el evangelio. En el caso de la Compafiia de Jesus, su
vivencia espiritual estaba basada en el dogma cristiano-catélico postridentino asi como en
la nocidn de la unién de los contradictorios caracteristico de la Compafia (fusion de la vida
espiritual y la vida contemplativa, por ejemplo). La praxis jesuita incorporaba lo anterior a
la obra apostdlica, misionera y educativa que posteriormente seria su marca particular. Una
de las expresiones espirituales, ademas de la oracion individual y colectiva, que guiaba la
labor e identidad jesuita, era el método creado por el fundador de la Compafia: los
Ejercicios espirituales. Estos mostraban el proceso educativo y religioso del propio lgnacio
a través de la oracion mental, la meditacion sobre las Escrituras, los recursos
imaginativos, los examenes de conciencia y sobre todo, ponia la responsabilidad de la
propia conciencia en manos del mismo sujeto, guiado siempre por los padres espirituales
siendo reflejo de los vientos de la modernidad en su énfasis por la autonomia del individuo.
Sin embargo, este nuevo metodo debia ser propagado. Loyola habia constatado que

para la salvacion de las almas su afan debia centrarse en el trabajo interpersonal e

2 Eva Marfa St. Clair Segurado. Expulsion y exilio de la provincia jesuita mexicana; 1767-1820. Alicante,
Universidad Alicante, 2005. p. 28.



individual (si era posible), de ahi el uso de instrumentos que permitieran la generalizacion
del método antes expuesto, tales como la educacion en colegios, la predicacion, las
misiones, el arte, la arquitectura etc.

Como muestra de la sensibilidad con que el fundador de la Compaiiia vislumbraba el
servicio y alabanza a Dios como medio de salvacion que era el fin ultimo, escribio en sus

Ejercicios espirituales que:

[23] EIl hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro sefior, y
mediante esto salvar su anima, y las otras cosas sobre la haz de de la tierra son criadas
para el hombre, y para que le ayuden en la prosecusion del fin para que es criado. De
donde se sigue que el hombre tanto ha de usar dellas, quanto le ayudan para su fin y
tanto debe quitarse dellas, quanto para ello le impiden.?

1.2 Inicios del apostolado educativo

El caracter universal y ecuménico que caracterizd a la Compafiia desde su fundacién, asi
como su objetivo de salvar las almas humanas, contribuyd, por una parte al crecimiento y
reclutamiento de nuevas vocaciones, asi como propicié su movilidad y flexibilidad de
accion. Entre sus actividades estaban las edificaciones arquitecténicas, la composicién
musical, grabado, pintura, artes, danza; participaron en la generacion de conocimiento
(principalmente tratados de ciencia natural donde describian y explicaban los nuevos
escenarios a los que llegaban), asi como estudiaban las nuevas lenguas. Pero especial y
circunstancialmente sus funciones se encaminaron trascendentalmente en el ambito

educativo.

1.2.1 Ignacio de Loyola; sus ideas educativas.

Europa estaba divida entre la labor jesuita y el avanzado movimiento protestante. Entonces,
frente a las escuelas reformistas se establecieron colegios fieles a la contrarreforma los
cuales abrieron sus puertas a jovenes seglares para que estudiasen gramatica latina,
preceptiva literaria y retorica, ademas de artes como la l0gica, la fisica, las matematicas y la

teologia.

% Ignacio de Loyola. Ejercicios Espirituales. Barcelona, Abraxas, 1999. p. 33.



La decision para el estudio de estas areas se fundamentd en la educacion integral de
Ignacio, quien, aprovechando su estancia en varias universidades (como la Sorbona en
Paris), sus relaciones con tedlogos y humanistas, asimild las corrientes renacentistas y las
incorporo a sus Constituciones, realizando documentos que sentaban la base de las lineas de
apostolado de su comunidad. El consideraba que si el estudio de las humanidades, el latin,
el hebreo y el griego habian contribuido para los fines de la Reforma luterana, también
tenian que poder ayudar a la restauracion catdlica. Ignacio se caracterizaba entonces, por
ser un hombre consciente de las innumerables diferencias humanas de toda indole y de la
necesidad de adaptarse a las circunstancias concretas, segun el tiempo y el lugar.

De esta manera, Loyola comenz6 a escribir su Ejercicios espirituales, los cuales
muestran por escrito un testimonio de su propio proceso educativo, asi como de sus
aspiraciones en torno a éste. En este texto se resalta la idea de que el Unico maestro por
excelencia es Dios, ya que de €l provenian las maximas que se expresaban a través de
hechos, ademas, se deja por sentado el objetivo educativo que predominara en la Compafiia,
expresando que el fin de la formacion es lograr articular dos elementos: la invariabilidad
del elemento divino (la ensefianza radical e inamovible de la doctrina cristiana-catolica),
con la variabilidad del humano (segun tiempos y lugares).

En otras palabras, uso la educacion como medio para alcanzar dicha integracion y
reestructuracion de la Iglesia, para ello comenz6 a escribir sus Constituciones las que
empez0 a redactar en 1547 y las terminé en 1552, en éstas plasmo, de manera muy clara,
sus ideas de la educacién, ademéas de las formas en las que se deberia conducir la

comunidad jesuita. Las Constituciones se dividen en diez partes:

Del admitir a probacién

Del despedir a los admitidos

Del conservar y aprovechar a los que quedan en probacion

Del instruir en letras y en otros medio de ayudar a los préjimos.

De lo que toca al admitir o incorporar a la Compafiia.

. De lo que toca a los ya admitidos o incorporados en la Compafiia en cuanto a si
mismos.

7. De lo que toca a los ya admitidos en el cuerpo de la Compafiia.

8. De lo que ayuda para unir a los repartidos con su cabeza y entre si.

9. De lo que toca a la cabeza y gobierno que de ella desciende.

10. De cAmo se conservara y aumentara todo este cuerpo en su buen ser.*

R

* Ernesto Meneses. El codigo educativo de la Compafiia de Jestis. México, Universidad Iberoamericana, 1988.
p. 18.
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Como podemos apreciar las Constituciones incluyen desde lo que se le exige a los
aspirantes para entrar a la orden hasta la legislacion de ésta. Para nuestro estudio la cuarta
parte de este documento es la méas relevante, ya que en él se determina que el contenido
académico derivara del fin apostolico. Ademas, se esgrimen puntos fundamentales para el
proceso educativo: 1) La actitud espiritual que se refiere evidentemente a una busqueda de
la perfeccion cristiana a través de la obediencia y disciplina en los estudios: “[360] Para que
los escolares en estas facultades mucho aprovechen, primeramente procuren tener el &nima
pura y la intencion del estudiar recta, no buscando en las letras sino la gloria divina, y bien
de las animas. Y con la oracion a menudo pidan gracia de aprovecharse en la doctrina para
tal fin”.>; 2) el orden, recogido del método parisiense, basado en la seriacién de estudios y
promocidn a otro grado escolar: “[478] En los grados, tanto de magisterio en Artes, cuanto
de doctorado en Teologia, [...] ninguno sea promovido sin ser diligente y publicamente
examinado por personas para esto deputadas, que hagan bien su oficio...”;" 3) la

importancia de los ejercicios y técnicas de estudio:

[375] Acerca de repetir, tenga el Rector cuidado que se haga en alguna hora cierta en las
escuelas o en Casa, repitiendo uno y oyendo los otros, y proponiéndose las dificultades
que ocurren, y recurriendo al maestro en lo que bien no saben resolver entre si. También
tendra cuidado de las disputaciones y los demas ejercicios escolasticos que se juzgaran
convenir, segin las facultades que se tratan. [376] Los Superiores miren si serd
conveniente que los principiantes tengan libros de papel para escribir las lecciones, y
anotar encima y a la margen lo gque conviene. Los mas provectos en Humanidad y otras
facultades, lleven papeles para notar lo que oyen o les ocurre que sea notable, y después
asentaran mas digesta y ordenadamente en los libros de papel lo que les ha de quedar
para adelante.’

4) la flexibilidad y adaptabilidad del método

[382] De los ejercicios de repeticiones y disputaciones y hablar latin, si alguna cosa por
las circunstancias de los lugares, tiempos y personas deba mudarse, quedara este juicio a
la discrecion del Rector, con autoridad a lo menos in genere de su Superior.[...] [ 454]
Y aunque segun las regiones y tiempos pueda haber variedad en el orden y horas que se
gastan en los estudios, haya conformidad en que se haga en cada parte lo que alli se

% Ignacio de Loyola. Constituciones de la Compafifa de Jests. Vizcaya, Catedra de Espiritualidad Ignaciana,
Universidad Pontificia Comillas/ Mensajero/Sal Terrae, 1993. p. 178.
® Ibidem, p. 196.

" Ibidem, pp. 180y 181.
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juzgare que mas conviene para tiempos pueda haber variedad en el orden y horas que se
gastan en los estudios, haya conformidad en que se haga en cada parte lo que alli se
juzgare que mas conviene para mas aprovechar las letras.?

y 5) la emulacion como eje fundamental del método “[383] Para que mas se ayuden los
estudiantes, seria bien poner algunos iguales, que con santa emulacion se inciten”.’
Ignacio también pone énfasis sobre la educacion de la juventud y la ayuda al préjimo

13

mediante “... la confesion, la instruccion de los muchachos, dar ejercicios espirituales,
visitar a los pobres en los hospitales y aconsejar la frecuencia de los sacramentos a quienes
deseasen avanzar en la vida espiritual”.® En otras palabras, Ignacio proponia un modelo de
vida de obediencia y ayuda al préjimo, siendo sus objetivos la propagacion de la fe, la lucha
contra los infieles y herejes, ademéas de la educacion de los jovenes y, de hecho, para
contribuir a la educacién de éstos ultimos menciona dos tipos de escuelas externas: los
colegios y las universidades. Los primeros impartian clases de gramatica, letras humanas y
retoricas y, a veces, cursos de artes (filosofia, ciencia y matematicas) y de teologia. Los
cursos en arte y teologia estaban regularmente reservados a las universidades. Dentro de

éstas, las ramas de estudio eran:

... la facultad de letras humanas incluia gramatica, poesia, retorica e historia; el latin y el
griego asi como el arabigo, caldeo, hebreo e indico, segln lo dictaran las circunstancias;
la facultad de artes incluia la l6gica, fisica, metafisica, moral y las matematicas; y la de
teologia abrazaria la teologia escolastica, la Sagrada Escritura, los casos de conciencia y
el derecho canénico.™*

En cuanto al orden de las clases San Ignacio definié una estricta division de clases
segun la capacidad de los alumnos, ademas de que cada grupo tendria que tener su propio
profesor.

La duracion de los cursos y admision a los diferentes niveles, no tenian una regla o
norma especifica, de hecho, no se tenia un limite exacto para completar los estudios ya que

el progreso era individual

® Ibidem, pp. 182-193.

% Ibidem, p. 182.

10 1gnacio de Loyola. Obras completas. Madrid, Biblioteca de autores cristianos, 1977. p. 511. Apud Pilar
Gonzalbo Aizpuru. La educacion popular de los Jesuitas. México, Universidad Iberoamericana, 1989. p. 13.
1 E. Meneses. Op. cit., p. 19.
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En cuanto a los docentes, se remarcaba mucho el deber que tenian hacia Dios, por lo
tanto debian demostrarlo con el ejemplo en su virtud y el grado de conocimientos.

A pesar de todas las indicaciones en cuanto a instruccion, lecciones, etc. Ignacio no
olvidaba que lo mas importante era la formacion moral, por lo que todos los estudiantes
tenian que confesarse por lo menos una vez al mes, ir diario a misa y a las ceremonias
festivas.

El fundador de la Compafiia delined asi los principios basicos de lo que seria
posteriormente el sistema educativo jesuita: jerarquizé las funciones educativas, tanto
administrativas como docentes, promovid el desarrollo constante de los profesores y
alumnos, ademas de esbozar, como veremos en el siguiente apartado, lo que seria la Ratio

Studiorum o curriculum de la orden.

1.2.2 RATIO ATQUE INSTITUTIO STUDIORUM

La Ratio atque Institutio Studiorum (Tratado de la organizacion de los estudios de la
Compafiia de Jesus) fue el codigo educativo de la orden. Esta buscaba mostrar de manera
facil, precisa y viable la practica educativa jesuita.

Fue Loyola quien pidié que se estructurara un texto normativo para la empresa
educativa que se llevaria a cabo en los colegios de la orden. Para tal fin, dejo en sus
Constituciones el esbozo general de lo que debia ser el cddigo educativo. Fue Jerénimo
Nadal, contemporaneo de Ignacio y Rector del Colegio Romano quien escribi6é un informe
en 1565 sobre el funcionamiento de su colegio. Después, Diego Ledesma, maestro del
Colegio Romano, escribid entre los afios 1565 a 1575 un trabajo preliminar inconcluso,
debido a su muerte, que fue una contribucion importante para la Ratio Studiorum.
Posteriormente, en 1584, se reine una comision convocada por el General Aguaviva, donde
representantes de cinco paises debian edificar el tratado normativo tan anhelado por
Loyola. De tal suerte que en 1586 es terminada la primera Ratio, que era un texto
provisional. Esta no era un c6digo, solo exponia puntos a considerarse por el resto de la
orden. No hay evidencia que haya llegado a México. Es en 1591 cuando la segunda Ratio
se da a conocer. Esta si era un codigo para experimentacion, constaba de 400 paginas con

835 reglas.
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Finalmente, es en 1599 cuando después de varias revisiones aparece la Ratio definitiva, que
se mantuvo intacta hasta la supresion de la Compafiia en 1773. Medularmente era la misma
que la de 1591 sélo que omitia explicaciones y reiteraciones. Tenia 208 paginas con 467
reglas, donde se incluian las reglas del provincial, las del rector, del prefecto, de los
profesores, para la composicion de examenes, para maestros de clases inferiores, para
estudiantes jesuitas, para estudiantes externos, para academias, para los generales, entre
otras.

El contenido de la Ratio Studiorum se dividia en: la administracion, que definia la
relacion entre los funcionarios de la orden, especialmente lo que referia al Provincial,
Rector y Prefecto; el plan de estudios, que mostraba los cursos; el método, que sefialaba la
forma de impartir clases; y la disciplina, que se referia a las normas de conducta.
Bésicamente se estimulaba el valor del honor: “Se premiaba el mérito por modos hoy
inusitados. Y se apelaba a la verglienza, aun con cierta dureza; porque asi como habia
cuadros de honor, habia de ignominia, y como habia sitios honorificos en las clases, habia
sitios de humillacion, como el llamado <<banco de los pelrezosos>>”.12

El plan de estudios incluia tres etapas: la teologia, la filosofia y las humanidades. La
teologia se dividia en la escolastica donde se revisaba a Santo Tomas de Aquino durante
cuatro afios y la teologia moral donde se estudiaba la Sagrada Escritura durante dos afios.
Los cursos de filosofia duraban tres afios, en el primero se estudiaba logica e introduccion a
la fisica; el segundo afio era para la cosmologia, la fisica y la psicologia y en el tercer afio
se estudiaba psicologia, metafisica y filosofia moral. En el estudio de las humanidades se
veia la gramaética latina en tres niveles; inferior, medio y superior. Ademas se estudiaba
poesia, retdrica, lenguas y literaturas clasicas. El tiempo para completar las humanidades
era de tres afios aproximadamente, sin embargo no habia un limite determinado ya que el

13
l.

progreso era individual.”™ Es asi como se concebia que la “... educacion debia preservar y

transmitir una herencia cultural y partia de un principio pedagogico sano: recalcar unas

.. , . . 14
cuantas ramas del conocimiento y tratar las demas como subordinadas y accesorias”.

12 Xavier Gémez Robledo. Humanismo en México en el siglo XVI; el sistema del Colegio de San Pedro y San
Pablo. México, Jus, 1954. pp. 104 y 105.

3 E. Meneses. Op. cit., p. 20.

“ Ibidem, p. 38.
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Los alumnos tenian cinco horas diarias de clase. Los libros de texto que regularmente

usaron fueron:

En gramética se veia el libro de Manuel Alvarez. En humanidades la retérica de
Cipriano Sodrez. En retérica los tratados oratorios de Quintiliano, Cicerén o Aristoteles.
Como libros de lectura tenian en gramatica, las cartas de Cicerdn, y algo de Ovidio o
Virgilio. En humanidades se leia en latin sobre todo a Cicerdn: algunos tratados de sus
discursos como Pro Archia, o algo de sus tratados filoséficos. Virgilio entre los poetas,
junto con Horacio, y alguno que otro. En griego veian, a Homero, Planton, Basilio, o
algun otro. En retorica estudiaban, en latin, los tratados de Cicerdn sobre oratoria, y los
discursos. También leian a Quintiliano y a los historiadores. En griego, a Homero,
Pindaro, Demostenes, Tucidides, y algun otro.*

El método que se proponia en la Ratio era fundamentalmente el de Paris. Era sélido en
lo relativo a la calidad y grado de sus maestros, pero no era rigido. De hecho dejaba mucho
para la iniciativa y creatividad del maestro.

Se recomendaban entonces, para la teologia y filosofia técnicas de ensefianza como la
conferencia, el dictado de la clase, conducir disputas y repeticiones; para las humanidades
tareas escritas, la recitacion de memoria, la correccion de tareas escritas, la conversacion
latina, las repeticiones.

El objetivo de la Ratio fue entonces, formar cristianos que amaran y conocieran a su
Dios, a través del conocimiento de la retérica, la gramatica, las humanidades y sobre

todo, la teologia.

15 X. Gémez Robledo. Op. cit., pp. 103y 104.
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2. LA COMPANIA DE JESUS EN LA NUEVA ESPANA
2.1 La Nueva Espana

La sociedad novohispana se form¢ a través de la mezcla entre indigenas, europeos y negros,
ademéas de algunos chinos y filipinos. Sin embargo, estos grupos, no eran del todo
homogéneos. En el caso indigena por ejemplo, mientras que unos tenian una vida social,
politica y econdmica muy avanzada, otros aun vivian de la caza y la recoleccion. Por tal
razon el mestizaje no fue solo a nivel bioldgico, sino también espiritual y cultural. Asi, con
el paso de los afios, ademas de los criollos que eran los hijos de los espafioles peninsulares
nacidos en la Nueva Espafia, estaban los mestizos que eran los hijos de indigenas y
espanoles, los negros y un sin fin de castas producto de la union entre negros e indigenas,
negros con espafioles o negros con alglin mestizo." Todos estos no-espafioles-peninsulares
eran considerados como un problema social por ser revoltosos que no encajaban en la
estratificacion social deseada por los espafioles; la republica de espafioles (espafioles y
criollos) y la republica de indios (indigenas). Y sobre todo los criollos se establecieron
como enemigos potenciales por su creciente nacionalismo y deseo de intervenir
directamente en las decisiones de poder de ésta que consideraban su tierra.

La dominacidn de los nativos o indigenas durante la Colonia tuvo su mayor expresion
en la explotacién.? Esta Gltima tuvo diversas formas, primero, con la esclavitud que
desaparecio legalmente en 1542 con las Leyes Nuevas y luego, con la encomienda y el
quatequil. La encomienda consistia para los nativos en ser protegidos y cristianizados por

un encomendero a cambio de trabajos forzosos. Esta modalidad de explotacion se

! Nétese que el concepto de mestizaje en esta época es distinta a la actual. Mestizo era tnicamente el sujeto
producto de la unidn entre espafiol e indigena. Con el paso del tiempo esta idea evoluciona hasta tener una
connotacion que refiere a la condicion multirracial y compleja que involucraba la sociedad novohispana.
Andrés Lira y Luis Muro. “El siglo de la integracion”, en Cossio Villegas Daniel. (coord.). Historia General
de México. Tomo II. México, El Colegio de México, 1976. pp. 104 y 105.

2 La explotacion se basaba en la teoria de la servidumbre natural que fue postulada por Aristételes y apoyada
por Origenes y San Agustin. Esta afirmaba que existian diferencias entre los hombres en cuanto al uso de
razdn. De ahi que las jerarquias sociales diferenciaran entre los hombres prudentes y los barbaros. Asi, toda
guerra y dominio se justificaba siempre y cuando se implantara el gobierno del sensato. A esta corriente se
opuso el estoicismo postulado por Séneca. Este afirmaba que todos los hombres eran libres ain cuando su
cuerpo perdurara esclavo. Esta corriente fundamenté a todos los que defendieron a los indigenas.

Ademas, esta accidn de dominio se sustentaba también en las bulas Inter caetera de 1493 donde se aprobaba
la explotacion siempre y cuando se evangelizara al aborigen. Alejandra Moreno Toscano. “El siglo de la
Conquista”, en Cossio Villegas Daniel. (coord.) Historia General de México. Tomo Il. México, El Colegio de
Meéxico, 1976. pp. 37-39.

16



caracterizd por brindar la mano de obra necesaria a los espafioles y ratificaba el derecho del
conquistador y de sus descendientes a recibir tributos en especie y humanos constantes,
ademas, justificaba sus acciones ante las leyes eclesiasticas por que su fin primordial,
decian ellos, era el evangelizar y salvar las almas de los pobres nativos. Sin embargo, la
encomienda fue suprimida en 1718 y confirmada en 1721. Asi, la Corona Espafiola, frente a
la falta de trabajadores (por la extincion de la esclavitud y la encomienda) dispuso que los
indigenas prestarian sus servicios remuneradamente erigiendo entonces, el sistema
cuatequil. Este fue utilizado principalmente para la elaboracion de las obras publicas y
permitio la movilidad hacia las haciendas, donde a través de las deudas o por la fuerza, los
hacendados obligaban a los indigenas a quedarse y trabajar. Los indigenas bajo el cuatequil
eran llamados tapisques.’

La economia de la Nueva Espafia se fundamentd en el mercantilismo, politica
econdmica que postulaba la eficacia de acumular metales preciosos para que progresaran
los negocios. Esta prohibi6 tanto el comercio con extranjeros como que éstos ingresaran a
cualquier colonia espafiola, lo cual trajo como consecuencia relaciones hostiles entre la
Corona e Inglaterra, Francia y los Paises Bajos. De esta corriente econdémica se entiende por
qué la mineria fue la mejor linea mercantil.

Ademas de un sélido sistema econdmico que produjera grandes riquezas, la Corona
necesitaba asegurarse que sus decisiones fueran aplicadas segin su voluntad. Fue asi que la
Monarquia Espafiola entregd al Consejo de Indias la funcion de regirla politica y
administrativamente. Otro medio de control fue la visita y la residencia. La primera se
refiere al visitador, el cual tenia poder absoluto y cuidaba que las autoridades novohispanas
cumplieran adecuadamente su labor. La residencia era el juicio al que se debia someter todo
funcionario al final de su gestion.

Después del Consejo de Indias se cred la Audiencia de México la cual tuvo como
funciones principales las actividades judiciales, legislativas y ejecutivas. Este realizaba las
residencias y cuidaba de la instruccion y buen tratamiento espiritual y corporal de los

indios.

% Emesto de la Torre Villar. “Epoca Colonial”, en Leén-Portilla Miguel. (coord.) Historia documental de
México. México, UNAM/Instituto de Investigaciones Historicas, 1974. p. 167 y 168.
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Ya en 1535, la Corona cre6 el Virreinato de la Nueva Espafia, siendo Antonio de
Mendoza el primer Virrey que era el representante del Rey y tenia autoridad suprema,
teniendo que sujetarse a él todas las demas autoridades y organismos civiles y

administrativos.

2.1.1 Primeras 6rdenes religiosas

La principal preocupacion de la Corona, aln antes de la organizacion politica y
administrativa, fue la estructuracién eclesiastica. De hecho, podemos encontrar esta
inquietud en la siguiente carta de Cortés enviada en 1524 al emperador Carlos V pidiéndole

religiosos:

Todas las veces que a V.S.M. he escrito, he dicho a V.A. el aparejo que hay en algunos
naturales de estas partes, para se convertir a nuestra Santa Fée Catdlica y ser cristianos,
y he enviado a suplicar a V.S.M para ello mandase proveer de personas reliosas, de
buna vida y ejemplo; y porque hasta agora han venido muy pocos, 0 casi ningunos, y es
cierto que harian grandisimo fruto [...] Asimismo V.M. debe suplicar a SS., que
conceda su poder y sean sus subdelegados en estas partes las dos personas principales
de religiosos que a estas partes viniere, uno de la orden de San Francisco, y otro de la
orden de Santo Domingo, los cuales tengan los méas largos poderes que V.M. pudiere,
porgue por ser estas tierras tan apartadas de la Iglesia romana, y los cristianos, que en
ellas residimos y residieren, tan lejos de los remedios de nuestras conciencias y, como
humanos tan sujetos a pecados, hay necesidad que en esto S.S. con nosotros se entienda
en dar a estas personas muy largos poderes, y los tales poderes sucedan en las personas
gue siempre residan en estas partes, que sea en general que fueren estas tierras, o en el
Provincial de cada una de estas ordenes.”

Al leer el fragmento de esta carta podriamos preguntarnos ¢porqué la insistencia de
Cortés por tener religiosos? La respuesta se encuentra en la justificacion que Espaiia dio
para la destruccion y dominio de las culturas americanas. Esta se basaba en que los nativos
tenian y practicaban rituales y creencias paganas, por tanto la Iglesia debia convertir a estos
infieles a la fe verdadera, destruyendo radicalmente con su pasado prehispanico. Nétese que
esta idea constituyo la base de la llamada conquista espiritual, la cual esta impregnada del

peso de la Contrarreforma.

* Hernan Cortés. “Tres capitulos de cartas de Hernan Cortés, dirigidas al emperador Carlos V, pidiéndole
religiosos y otras cosas concernientes a esto (1524)” Est. Prelim. “Epoca Colonial” de Ernesto de la Torre
Villar, en Miguel Ledn-Portilla. (coord.) Historia documental de México. México, UNAM/Instituto de
Investigaciones Historicas, 1974. pp. 274-276.
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Asi, con las ideas de adaptacion y estrategias de evangelizacion de la Contrarreforma,
la Iglesia organiz6 la Provincia Eclesiastica de la Colonia, que se constituyé a base de
Obispados, siendo las juntas de prelados y los concilios los encargados de discutir y acordar
los temas de fe, las buenas costumbres y la administracion de la Iglesia. Ademas, y en
respuesta a la peticién de enviar 6rdenes mendicantes® llegan los primeros franciscanos en
1523 y, después, en 1524 arriba la mision, también franciscana, conocida como “los doce”.
En esta llegan, entre otros, fray Martin de Valencia, fray Martin de la Corufia, fray Toribio
de Benavente “Motolinia” (palabra nahuatl que significa “pobrecito”), fray Luis de
Fuensalida y fray Francisco Jiménez. Los franciscanos tuvieron misiones en Texcoco,
Teotihuacan, Tlaxcala, Huexotzingo, los antiguos reinos de Michoacén y Jalisco.

Posteriormente, llegan los dominicos en 1526 que se extendieron por la zona de
Oaxaca. Y en 1559 llegan los agustinos quienes se establecieron dispersamente.
Finalmente, en 1585, llegaron los carmelitas y mercedarios.

Entre las 6rdenes femeninas encontramos a las concepcionistas, las dominicas, clarisas,
capuchinas, y carmelitas. Las tres Gltimas dedicadas a la vida contemplativa o de claustro y
la primera a la ensefianza de los nifios.

La labor de estas Ordenes era el apostolado misional, la accién civilizadora,
establecimiento de escuelas de primeras letras y de ensefianza agricola y artesanal. Entre
algunos de los primeros colegios encontramos el de San Francisco de Meéxico, el de
Tlatelolco y la Universidad que se fund6 en 1551.

Sin embargo, este proceso de evangelizacion no fue nada féacil. Los primeros
misioneros se enfrentaron a los problemas de lenguaje y traduccion. Esto lo resolvieron a
través de la educacion sistematica de los nifios indigenas hijos de principales (estos ultimos
se convirtieron en una herramienta para promocionar el evangelio y como un arma contra
las tradiciones prehispanicas), la utilizacién de pinturas, imagenes sucesivas, baile y musica
para transmitir la palabra de Cristo.

Ademas de los problemas de lenguaje estaban los de salud, los espafioles introdujeron
enfermedades desconocidas (viruela). Se tiene registro de epidemias y pestes conocidas

como cocolixtli y matlazahuatl que mermaron considerablemente la poblacion nativa.

> Del latin mendicare, significa mendigar. Nombre dado a algunas ordenes religiosas, en razén de la practica
ejercida por estos religiosos de mendigar el propio sustento. Malfhus-Pio VIII. Enciclopedia de la Religion
Catolica. Tomo IV. Barcelona, Dalmau y Jover, 1953. p. 287.

19



Ademés de esto, los efectos psicoldgicos, consecuencia de la conquista, causaron el
Ilamado desgane vital. Los indigenas sintiéndose en un desamparo total, privados de sus
creencias, tradiciones, explotados, etc., optaron por huir, embriagarse, suicidarse y algunas
comunidades se negaron a reproducirse por varios afos. Asi, las enfermedades unidas a los
duros trabajos y al desgane vital, causaron un desastre demografico entre la poblacion
indigena a mediados del siglo xvi.

Teniendo este panorama los primeros religiosos iniciaron sus labores apostolicas,
obteniendo algunas conversiones sinceras y otras no (muchos indigenas ponian sus idolos
detras de las imégenes cristianas). La religiosidad novohispana oscil6 entre el paganismo y
la espiritualidad. Y, para castigar la herejia y otros delitos contra la fe llegd en 1569 la
Santa Inquisicidn que proceso a protestantes luteranos, judaizantes, iluministas y pietistas.
Los indigenas idolatras quedaron exentos de ella por ser considerados insuficientemente
instruidos en la fe.

Ademaés de las adversidades ya mencionadas, los religiosos tuvieron que enfrentarse a
la ambicion de riqueza de los conquistadores, la cual, en muchos casos, generé abusos,

excesos, corrupcion e intransigencia.

2.2 Del arribo de la Compaiiia

2.2.1 Motivos de la presencia jesuita en la Nueva Espafia

La sociedad novohispana requeria una organizacién de la educacion que fortaleciera el
orden ya establecido. Era necesario entonces, por una parte, que los grupos privilegiados
tuvieran conocimientos mas elevados, remarcandoles la moderacion de sus privilegios y la
otra, habia que mostrar a los desposeidos los beneficios espirituales de no tener bienes
materiales. Es decir, se trataba de educar a cada quien segin su posicion social.

Primero los franciscanos solicitaron ayuda de los jesuitas, sin embargo, los reyes
espanoles estaban celosos de los privilegios de la Compaiiia, ademas de que su voto de
obediencia al Papa los convertia en un instrumento politico a favor de Roma, de ahi que se
resistieran a mandar una mision a la Nueva Espafia.

No obstante, la necesidad de una rapida evangelizacion de la poblacion americana hizo

que en 1566, Felipe 11 expidiera una real cédula en la que pedia veinticuatro jesuitas para
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las misiones en Florida y Pert. En 1571 salié un grupo de misioneros para la Nueva Espafia
destinados a ayudar a la conversion de los indios, a la instruccion intelectual y a la
formacion moral de los clérigos, y fue, en septiembre de 1572, cuando los primeros catorce
jesuitas llegaron a la capital del virreinato, ellos eran: Pedro Sanchez, Provincial; Diego
Lépez, Pedro Diaz, Hernando Suérez de la Concha, Diego Lopez de Mésa, Pedro Lopez de
la Parra, Francisco Bazan, Antonio Sedefio y Alonso Camargo, todos ellos sacerdotes. Junto
con ellos también llegaron estudiantes Teologos Juan Sanchez Baquero, Juan Curiel y
Pedro Mercado, con los Coadjutores Bartolomé Larios, Martin de Mantilla, Martin
Gonzales y Lope Navarro.’

Los objetivos jesuitas al igual que los de sus antecesores fueron convertir y educar.
Para ello debian entender el nuevo mundo que les rodeaba. Sin embargo, el panorama que
recibieron los jesuitas fue muy distinto del que encontraron los misioneros que les
antecedieron. Habia pasado casi medio siglo desde el término de la conquista cuando
llegaron los jesuitas. En este periodo Vasco de Quiroga habia realizado sus proyectos de
Hospitales-pueblos, se habian presentado las denuncias de Bartolomé de las Casas, ademas
de los alegatos juridicos de Alonso de la Veracruz, se habia creado la Universidad y habia
llegado la Inquisicion, sin embargo y por encima de las ideas e intentos de justicia, se vivia
un intenso interés material y de conveniencias politicas. Recordemos que este periodo esta
situado durante la corriente politica y econdémica del mercantilismo en Europa por lo que la
Nueva Espafia era fuente importante de riqueza para Espafia y la explotacion era el medio
para lograrla.

La vocacién misionera y el interés por la busqueda de conocimiento les permitié a los
jesuitas adaptarse a esta perspectiva. Esto se refleja en la emblematica imagen del libro del
jesuita portugues Vasconcellos Cronica da Compania de Jesu do estado do Brasil..., donde
puede verse un galeon trasatlantico, flora y fauna exética, el monograma jesuita IHS y se ve
la inscripciéon “Un mundo no es suficiente” frase que alude al deseo de la expansion
predicadora. Este grabado representa la vocacion misionera e intelectual de la Compafiia.
Pero a pesar del deseo de conocimiento, el encuentro con un nuevo mundo fue un impacto

gue generd la necesidad de crear nuevos sistemas de compresion.

® José Gutiérrez Casillas. Jesuitas en México durante el siglo xix. México, Porria, 1972. p. 9.
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Comenzaron entonces, disputas filosoficas y teoldgicas sobre la intervencion divina en
las nuevas tierras (la Compariia creia que todas las acciones estaban suscritas en el plan de
Dios, por lo que sefiales y pruebas eran revelaciones divinas). Asi, por ejemplo, se tenian
que conciliar las novedades de la naturaleza americana con la historia del Génesis de la
Biblia y relacionar la flora y fauna con el arca de Noe (de hecho el jesuita Kircher en 1675

hizo un plano del arca mencionado qué animal iba en qué lugar).

Emblema jesuita’

CroNicA DA PROVIKCIA DO BrASIL
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Los jesuitas se dieron cuenta que para culminar la conquista espiritual y siguiendo con

la concepcidn tridentina (todo conocimiento era adecuado siempre y cuando contribuyera al

’ Simao de Vasconcellos. Chronica da Companhia de Jesu do estado do Brasil e do que obrarao seus
filhos nesta parte do Nouo Mundo. Tomo primeiro da entrada da Companhia de Jesu nas partes do Brasil.
E dos fundamentos que nellas lancarao, & continuarao seus religiosos em guanto alli trabathou o padre
Manoel da Nobrega, fundador, & primeiro provincial desta provincia, com sua vida, & morte digna de
memoria: e algvas Noticias antecedentes curiosas, & necesarias das cousas daquelle estado. Lisboa, Na
officina de Henrique Valente de Oliueira impressor del rey N.S, 1663. Apud Domingo Ledezma y Luis
Millones Figueroa. “Introduccion: Los Jesuitas y el Conocimiento de la Naturaleza Americana”, en
Ledezma Domingo y Luis Millones Figueroa. El saber de los jesuitas, historias naturales y el nuevo
mundo. Madrid, Iberoamérica, 2005. p. 25.
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conocimiento de Dios) debian apropiarse del conocimiento natural y moral de las nuevas
tierras. Por tal razon toda informacion Gtil debia ser acumulada y puesta al alcance de todos
los miembros de la Compafiia. Generaron entonces la red internacional de agentes viajeros

de la Compafiia que mantenia en comunicacion a toda la orden.

2.2.2 Primeros anos de labor

A su llegada, la Comparfiia habitd en el Hospital de Jesis de la ciudad de México.
Posteriormente, ocuparon el espacio que actualmente esta delineado por las calles de San
Ildefonso, Republica de Colombia, Carmen y Rodriguez Puebla.

Los hijos de Loyola tuvieron que esperar hasta 1574, para abrir escuelas por
instrucciones del Prepdsito General, por lo que al principio iniciaron trabajando con su
ministerio apostolico: sermones, confesiones, explicacion de la doctrina, misiones
cuaresmales y fomento de la devocién eucaristica. Todo esto mostrando una forma de vida
de pobreza y humildad (los jesuitas sostenian que la mejor forma de ensefiar era a través del

ejemplo), lo cual ayudd considerablemente a lograr la aceptacion de la poblacion:

Luego al principio de cémo aqui vino la Compafiia, comenzé a ser solicitada de
personas de buena intencion y deseosas del bien comin y buena educacién de la
juventud, para que los nuestros abriesen escuelas publicas, lo cual ellos no pudieron
hacer de propdsito, asi por falta de maestros, como por la prohibicion que nuestro padre
General habia hecho sobre este caso para que hasta haber tomado bastante noticia de las
condiciones y humores de los de esta ciudad y reino, no se ocupasen en este ministerio,
a fin de que pudiesen mejor acertar en la crianza de los hijos, ganando a los padres, y
porque no pareciese que abarcaban mucho, habiendo de ser forzoso que por la falta de
sujetos apretasen poco.®?

Asi, pasados los dos afos de espera, iniciaron clases en el Colegio Maximo al que se le
denomind también Colegio de México o de San Pedro y San Pablo. Més tarde se fundaron
los colegios de Patzcuaro y Oaxaca. En dichos colegios se formaron los jovenes de las mas
distinguidas familias criollas que tendrian los puestos directivos de la sociedad. En la

formacion de la élite, los jesuitas contribuyeron con la edificacion de escuelas e internados

8 Anénimo. Relacién breve de la venida de la Compafiia de Jests a la Nueva Espafia, Afio 1602. Selec., Prol.
y notas de Francisco Gonzalez de Cossio. México, Imprenta Universitaria, 1945. p. 25.
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como el seminario de San lldefonso en la capital del virreinato y el de San Jer6nimo en la
ciudad de Puebla, cuyo fin era propiciar el modelo de piedad.

También se fundo el Colegio de San Gregorio que era una escuela de nifios indios,
ademas de ser centro de apostolado para las comunidades de habla nahuatl de los barrios
proximos; el Colegio de San Andrés que era una residencia misionera y sede de la casa de
ejercicios y, por ultimo, la Casa de la Profesa, para jesuitas profesos de cuatro votos.

Posteriormente, por idea del primer provincial Pedro Sanchez, comenzaron a
extenderse los colegios como fue el caso de Patzcuaro donde se impartian estudios a
indigenas y en Valladolid el Colegio de San Nicolas daba estudios superiores. Se
establecieron también en Puebla donde Ilegaron a tener tres colegios destinados a estudios
superiores, medios y a internado. En Guadalajara, se orientaron casi por completo a tareas
escolares, iniciaron clases de gramatica y establecieron una escuela para las primeras letras.
A finales del siglo xvi se fund6 el Seminario de San Juan Bautista que fue un internado
para nifios que posteriormente fue llamado Colegio Real.

También Meérida tuvo un pequefio colegio de estatuto universitario, sin embargo sus
clases carecian de constancia y de organizacion formal y de hecho fue poco antes de que los
jesuitas fueran expulsados cuando lograron alcanzar la continuidad y organizacion
necesarias.

En Querétaro, se fund6 un colegio a principios del siglo xviI donde se impartieron
cursos de filosofia y teologia.

Otros colegios fueron el de Santo Toméas en Guadalajara, el de Leon, el de Durango, el
de Guanajuato, el de San Luis Potosi, el de Veracruz, el de Celaya; y algunos seminarios
fueron el Seminario de Indios en Tepotzotlan, el de Guadalajara, el de Querétaro, de
Zacatecas, el de Durango, el de Mérida; ademas de sus misiones como la de Sinaloa,

California, Nayarit, Sonora y la zona Tarahumara.

2.2.3 Influencia econdémica y politica

Los jesuitas llegaron a la Nueva Espafia durante el sistema de la encomienda, pero
desarrollaron sus labores principalmente durante el cuatequil. Dentro de éste ultimo, la

Companiia de JesUs desarrolld sus haciendas, las cuales les permitieron constituirse tanto
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como elemento fundamental del poder econdmico asi como para sostener sus programas
educativos. Las haciendas propiciaron el movimiento econémico de las ciudades y
ayudaron a ampliar la productividad de las zonas agricolas.

La palabra hacienda significa haber o riqueza personal y designaba una propiedad
territorial de importancia. Durante la Colonia se convirtieron tanto en unidad econdémica
como autosuficiente por excelencia. La administracion jesuita de estas haciendas a través de
la historia ha sido legendaria ya que eran verdaderamente eficaces. Esto se debio, en parte,
a la sistematizacion que tenia la orden para cualquier asunto, asi redactaron las
Instrucciones a los hermanos jesuitas administradores de haciendas, donde se especificaba
cémo llevar la administracion.

Cada hacienda era cuidada por algin colegio, por ello los rectores de los colegios
vigilaban su administracion (de hecho las &rdenes religiosas resultaron ser mejores
administradores que las autoridades civiles). Asi, con el paso de los afios, la Compafiia
adquirio, gracias a compras o donaciones, grandes extensiones en las que se desempefiaron
actividades agricolas y ganaderas. Algunas de estas haciendas fueron las de Nuestra Sefiora
de Chapingo, Santa Lucia y San José de Acolman.

A pesar de la grandeza econdmica, la explotacion al indigena no era menor que en
otros lugares. De hecho, usualmente se realizaban trabajos méas duros en las haciendas que
en las encomiendas constituyendo el pago por los servicios un mero simbolo. De tal suerte
que los nativos se convirtieron en trabajadores serviles a pesar de su estatus de trabajadores
independientes.

En tanto, mientras mas activas se volvian las labores de la Compafiia, mas cercana
estaba también de las esferas politicas y de poder, no pudiendo evitar muchas veces tomar
partido por alguna posicion. Esto evidentemente les acarreé tanto enemistades como
amistades poderosas, un ejemplo es la disputa que mantuvieron con el Obispo Palafox a
mediados del siglo xvi1, donde éste se quejaba de que la Compaiiia no pagaba el diezmo
eclesiastico sobre toda la produccion agricola. La querella llego a tal grado que Palafox
cuestiond la existencia misma de la Compaifiia lo que le costo ser destituido de la sede y ser
transferido a Castilla. Después de esto, los jesuitas pagaron el diezmo que ellos

consideraban conveniente.
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2.3 La educacion jesuita en la Nueva Espafia.

La mision de los jesuitas al llegar a la Nueva Espafia fue ocuparse de la educacion
siguiendo los lineamientos establecidos por el Concilio de Trento. Debian evangelizar a los
grupos indigenas y dirigir a la juventud propagando las normas contrarreformistas.

Como ya mencionamos, durante los dos primeros afios de la Compafiia en la Nueva
Espafia sus actividades educativas fueron callejeras (sermones, catequesis, etc.),
posteriormente teniendo mayor estabilidad econdémica adecuaron el sistema educativo,
primero, al implantar el sistema Parisiense-romano y posteriormente, la Ratio Studiorum.
Cabe mencionar que a pesar de estar siempre muy preocupados por sus colegios, los
jesuitas no descuidaron su labor educativa fuera de éstos. De hecho, la mayor parte de la
educacion que impartian era informal o asistematica ya que estaba dirigida a grupos
heterogéneos donde no se daban reconocimientos, ni certificacion. Sin embargo, ésta tuvo
gran impacto en la colectividad en tanto convivia con las formas de educacién tradicional y
con las habilidades ancestrales. Verdaderamente la educacion formal e institucionalizada no
fue la mas generalizada (por razones econdmicas, politicas y sociales), de ahi que la labor
docente de los jesuitas sobrepasaba el aula a través de los predicadores, catequistas,
novicios, visitas a hospitales, cérceles, etc., situaciones que analizaremos con mayor

profundidad en apartados posteriores.

2.3.1 Educacién formal; fines, agentes, métodos y espacios educativos

En esta seccidn estudiaremos los elementos del proceso didactico utilizado en la educacion
formal por la Compafiia de Jesus.

La educacién formal jesuita se impartia en los colegios® que eran sostenidos
principalmente por las haciendas. En las grandes ciudades como México y Puebla, debido a

que habia suficientes maestros, los colegios de la Compafiia solo recibian alumnos que

% Los colegios en la época colonial eran casas que tenian rentas propias y no estaban obligados a ser lugares
de ensefianza. Asi, podian o no establecerse escuelas dentro de ellos. Pilar Gonzalbo Aizpuru. Historia de la
educacion en la época colonial: la educacion de los criollos y la vida urbana. México, El Colegio de México,
1990. p. 160.
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estuvieran a punto de iniciar el estudio de la gramatica latina, o en otras palabras, sélo se
admitian alumnos de nivel superior, de ahi que nos referiremos principalmente a éste.

Los fines educativos enunciados por la Compafiia (para cualquier nivel educativo) eran
los de formar cristianos en la fe que pudieran, a través de sus actos, proclamar el evangelio.
Para ello los jesuitas se servian de una serie de conocimientos y saberes que ensefiaban en
sus colegios. Ademas, o a pesar de este fin educativo, subyacia uno mas utilitario, para la
republica de indios el fin educativo estaba entendido como una obra de caridad (ensefiar a
los ignorantes), en cambio, el objetivo para la republica de espafioles, era prepararlos para
dominar y mantener el conservadurismo social.

Para iniciar su educacion, los muchachos debian contar con un poco menos de 12 afios
y saber leer y escribir adecuadamente. La media comun era que entre los 14 y 15 afios
terminaran las humanidades y siguieran con la filosofia, que duraba 3 afios. Asi, entre los
16 y 18 pasaban a la teologia que se estudiaria por 4 afios. Todos estos tiempos, como
menciond Loyola en sus Constituciones, podian variar si el rector del colegio lo creia
necesario.

El proceso didactico derivado de la Ratio era ciclico ya que todos los contenidos de las
diferentes materias, conforme el alumno iba avanzando se ampliaban tanto en extension
como a profundidad. Este proceso era el siguiente:

1) Preeleccion del profesor: era la preparacion y exposicion de la clase por parte del
profesor para facilitar el aprendizaje. Era necesario que el maestro tuviera una variedad
considerable de estrategias a utilizar.

2) Repeticion del alumno: el alumno debia repetir lo principal y util de la clase
impartida por el maestro.

3) Aplicacidn de ejercicios practicos: generalmente, se hacian a través de debates en
presencia del profesor. En estos se buscaba fomentar la iniciativa propia, asi como el
encuentro entre el profesor, el estudiante y la practica.

Ademas de lo anteriormente descrito, los jesuitas utilizaron el método de emulacion
como forma de mantener motivados y en constante competencia a los educandos.

Este consistia en dividir la clase en dos: romanos y cartaginenses. Cada alumno tenia
en la columna de la otra fraccion a un homologo de igual fuerza, su émulo. Ambos campos

estaban estructurados jerarquicamente segun las habilidades de los alumnos, asi estaban los
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dignatarios: el imperator, pretor, tribuno y senadores. De entre éstos se elegia a los
decuriones o jefes de las decurias. Los rangos diferenciaban a los alumnos més dedicados
de los menos laboriosos. De lo que se trataba entonces, era de establecer una batalla donde
los emulos se vigilaran, corrigieran y reprendieran mutuamente. Se entiende entonces, que
la disciplina fuera uno de los ejes de este método y es que la dindmica grupal, favorecia no
solo a la clasificacion segun rango, sino al control de las conductas de los alumnos, ya que
cada nivel tenia sus funciones y su valor social dentro de la clase. Es decir, dentro del aula,

también se estratificaba a los muchachos a través del rango:

... el lugar que se ocupalba] en una clasificacion, el punto donde se cruzan una linea y
una columna, el intervalo en una serie de intervalos que se pueden recorrer unos
después de otros. [...] En los colegios de los jesuitas [...] la victoria o derrotas de un
campo [...] asignaba un lugar [a los alumnos] que correspondia a la funcién de cada uno
y a su valor de combatiente en el grupo unitario de su decuria. [...] El rango en el siglo
XVIII, comienza a definir la gran forma de distribucién de los individuos en el orden
escolar: hileras de alumnos en la clase, los pasillos y los estudios; rango atribuido a cada
uno con motivo de cada tarea y cada prueba, rango que obtiene de semana en semana,
de mes en mes, de afio en afio; alineamiento de los grupos de edad unos a continuacién
de los otros; sucesidon de las materias ensefiadas, de las cuestiones tratadas segin un
orden de dificultad creciente. Y en este conjunto de alineamientos obligatorios cada
alumno de acuerdo con su edad, sus adelantos y su conducta, ocupa ya un orden ya otro;
se desplaza sin cesar por esas series de casillas, las unas, ideales, que marcan una
jerarquia del saber o de la capacidad [...] Movimiento perpetuo en el que los individuos
sustituyen unos a otros, en un espacio ritmado por intervalos alineados.™

Ahora bien, lo valioso de este método puede enunciarse en dos aspectos; 1) daba al
alumno una funcién y compromiso especifico dentro de un grupo social, orientando asi, el
esfuerzo colectivo vy, 2) repartia el trabajo del profesor permitiéndole lidiar con cantidades
numerosas de alumnos.

En este proceso didactico, el rol educativo del profesor era activo-directivo. Este papel
esta descrito en el De ratione discendi et docendi o “De qué forma aprender y ensefiar”
escrito por el P. Jouvency y promulgado en 1703. Este era un manual para el estudiante
jesuita que ofrecia al futuro profesor un guia de ensefianza. En él se retoman concepciones
bésicas de la pedagogia jesuita apuntalada en la Ratio como el regresar al griego y el
estudio de autores paganos. En este documento se sostenia que el maestro requeria de

caracteristicas especiales como dedicacién, disciplina (hacia él y para sus alumnos),

19 Michael Foucault. Vigilar y castigar. Nacimiento de la Prisién. México, Siglo XXI, 1975. p. 149.
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responsabilidad, compromiso educativo de acuerdo con los ideales pedagdgicos ignacianos
y sobre todo, debia entender que su capacidad de ensefiar era tan importante como sus
conocimientos (de hecho eésta se comprobaba a través de supervision). Para mejorar la
ensefianza se les recomendaba, ademas de eficacia en la aplicacion del método, recordar
que el primer y Gnico maestro era siempre Dios, de ahi que como Jesus, debian predicar
siempre con el ejemplo buscando el beneficio de los estudiantes. Conjuntamente, se les
recomendaba, ademas de establecer una relacion académica con el alumno también una de
caracter personal, esto es, debian conocer al alumno para asi ensefiarle de la forma mas

adecuada. Este conocimiento del educando se fundamentd en la vigilancia constante:

Para formarle, hay que someterle a una accion que no conozca ni eclipses ni
fallecimientos: porque el espiritu del mal siempre vela. Por eso, el alumno de los
jesuitas no estaba nunca solo. <<Un vigilante le sigue por todas partes, a la iglesia, a
clase, al refectorio, al recreo; a la sala de estudio y a sus habitaciones; siempre estaba
ahi, lo examinaba todo>>"

Por lo anterior se entiende que el rol del alumno era pasivo, ya que si bien era
fundamental su esfuerzo, no podia actuar sin ser vigilado y guiado por su maestro. De aqui
deriva la dura critica que hiciera Durkheim a la Compafiia por practicamente sofocar al
alumno.

En lo arriba expuesto observamos que la metodologia educativa jesuita basada en la
Ratio Studiorum se contrapuso a la vieja tradicién medieval. En esta ultima el maestro
ensefiaba en masa separando escrupulosamente el papel de alumno y maestro, asi, no habia
ningun tipo de interrelacion entre educador y educando. En cambio, la relacidn de éstos en
la concepcidn jesuita era mas cercana, de maestro y vigilante. Sin embargo, es importante
mencionar que el método jesuita no es una innovacion legitimamente suya. Su Ratio
Studiorum esta basada en el modus parisense que Loyola aprendidé en su estancia en la
Universidad Sorbona de Paris. Lo que si es innovador, es la introduccion de este método a
la educacion religiosa, ademéas de la asimilacion de las corrientes de pensamiento de su

época que dio a su metodologia un caracter tanto flexible como ortodoxo.

1 Emile Durkheim. Historia de la educacién y de las doctrinas pedagdgicas; la evolucion pedagdgica en
Francia. Trad. Maria Luisa Delgado y Félix Ortega. Madrid, Ediciones Piqueta, 1969. p. 325.
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2.3.2 Educacion informal

La educacion informal jesuita ha sido un tema poco trabajado. En esta investigacion solo he
encontrado a la autora Pilar Gonzalbo Aizpuru que ha escrito textos especificos sobre
educacion informal de la Compafia. Y es que, si bien es cierto que la mayoria de los
autores revisados aluden de una u otra forma a este tipo de educacion, son pocos los que se
han preocupado por describir de manera sistematizada cuéles fueron los espacios utilizados
para su desarrollo, quiénes la realizaban y a quién o quiénes iba dirigido, con qué fines y
cémo se llevaba a cabo. Esta seccion, por tanto, tiene por objetivo profundizar en las formas
de educacion informal jesuita.

Recordemos que la educacién asistematica o informal es aquel proceso de aprendizaje
fuera de los marcos institucionales que se caracteriza por ser espontanea, continua, por
carecer (generalmente) de organizacion, objetivos y estrategias determinadas. La familia, en
este caso, es el espacio educativo informal por excelencia. Otros ejemplos son los circulos
de amistades, asociaciones sociales, culturales y en nuestros dias podemos mencionar los
medios masivos de comunicacion.

En la Nueva Espafia esta educacion fue la mas generalizada debido a que por el
contexto ya mencionado, alrededor de un 80 o 90 por ciento de la poblacion nunca pisaria
una escuela o colegio. La educacion informal no siempre concordé con las politicas
educativas de la Corona o de alguna orden religiosa. Muchas veces, ésta estuvo guiada por
motivaciones diversas (algunas inconcientes) tales como la defensa de la tradicion e
identidad o de supervivencia.

Una de las expresiones de la educacion informal jesuita por excelencia, son los
Ejercicios espirituales escritos por Ignacio de Loyola. Este documento, ademas de ser una
evidencia del proceso de aprendizaje y disciplina del fundador de la Compaiiia, es también
una guia sistematica de formacion de habitos a través de diversas herramientas (como el
recurso imaginativo, vigilancia del horario y meditacion) que puede ser instruida o
autoinstruida. De manera completa, los Ejercicios son cinco veces al dia durante una hora y
son: a media noche, al amanecer, antes de comer, después de comer y al anochecer.

Los Ejercicios eran conducidos por un padre jesuita de cuatro votos y estaban dirigidos
a todos los individuos no importando su estatus social. El proceso espiritual se realizaba por
lo general en las iglesias o colegios. En la capital del virreinato se hacian en los colegios
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primero y después, en la Casa Profesa y en la Casa de Ejercicios Espirituales. Los
Ejercicios se dividen en: 1. Anotaciones preliminares; 2. Cuatro semanas de ejercicios; 3.
Tres modo de orar; 4. Misterios de la vida de Cristo y 5. Reglas de aplicacion. En las
Anotaciones se busca que tanto los participantes como el instructor entiendan la dinamica
del proceso, dando consejos, especialmente al guia sobre su actuacion para con el
practicante. Cabe resaltar que en este apartado Loyola hace hincapié sobre los cambios que
el instructor debe realizar durante los Ejercicios segun la capacidad y formacion del
participante: “[18] [...] Segun la disposicion de las personas que quieren tomar ejercicios
espirituales, es a saber, segun que tienen edad, letras o ingenio, se han de aplicar los tales
gjercicios; porque no se den a quien es rudo o de poca complisién, cosas que no pueda
descansadamente llevar y aprovecharse de ellas...”*

Después de las Anotaciones viene el Fundamento. En éste, Ignacio apuntala su nocion
de hombre “[23] El hombre es criado para alabar, hacer reverencia y servir a Dios nuestro
Sefior y, mediante esto, salvar su &nima; y las otras cosas sobre la haz de la tierra son
criadas para el hombre, y para que le ayuden en la prosecucion del fin para que es
criado...”*?

Posteriormente, sigue la Primera semana, donde se estimula al participante a que se
concentre en la nocién de pecado, para luego ensefiarle como puede librarse de éste y llevar
una vida cristiana. Esta semana se inicia determinando los tiempos de meditacidn asi como
los de examen de conciencia. También se determina la forma adecuada para realizar dicho
examen y la consecuente confesién. Después vienen los cinco ejercicios de meditacion
donde se incita al participe a que utilice la imaginacién en torno a como se verian, olerian y

sonarian los escenarios infernales.

... ver con la vista de la imaginacion la longura, anchura y profundidad del infierno [...]
oir con las orejas, llantos, alaridos, voces, blasfemias contra Cristo nuestro Sefior y
contra todos sus santos [...] oler con el olfato humo, piedra azufre, sentina y cosas
putridas [...] gustar con el gusto cosas amargas, asi como lagrimas, tristeza y el verme
de la conciencia [...] tocar con el tacto, es a saber, como los fuegos tocan y abrasan las
animas.[66-70]"

12 |gnacio de Loyola. Ejercicios Espirituales. Barcelona, Abraxas, 1999. p. 28.
2 Ibidem, p. 33.
“ Ibidem, p. 51.
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Con esto se intenta que consideren los ejecutantes cuan pecadores eran y cuél era el
destino que les esperaba "[58] [...] mirar quién soy yo, disminuyéndome [...] mirarme
como una llaga y postema de donde han salido tantos pecados y tantas maldades y ponzofia
tan torpisima”.*® Esto se realizaba, evidentemente, con el fin de generar culpa y miedo para
que no volvieran a pecar “La desgraciada suerte de aquellos infelices proporcionaba,
ademas, otra leccion, la de que tal tragedia puede haberse evitado si hubiesen escuchado a
tiempo la llamada de la gratciat”.16

Es interesante apreciar que Loyola, ademéas del instrumento imaginativo, utiliza un
estricto proceso de formacion de habitos, donde el participante debe anotar en una hoja y
por lineas, cuantas veces a cometido determinada falta hasta el primer examen de
conciencia (usualmente se realizaba a la hora de la comida) y, en una segunda linea cuantos
pecados habia cometido hasta el segundo examen de conciencia (comprendia el periodo
entre el primer examen y después de la cena). Esto con el fin de que el propio sujeto llevara
un seguimiento de su proceso asi como una autorregulacion del mismo “[28] [...] Como la
primera linea [...] significa el primer examen, y la segunda linea el segundo examen, mire a
la noche si hay enmienda de la primera linea a la segunda, es a saber, del primer examen al
segundo”.” Y este automonitoreo no sélo se llevaba durante el transcurso del dia, sino dia a
dia y semana a semana “[30] [...] Conferir una semana con otra, y mirar si se ha
enmendado en la semana presente de la primera pasada”. 18

La Segunda semana es en contenido, todo lo opuesto a la primera. En ésta el
ejecutante, a fin de amarle y seguirle, debe comprender la magnificencia del rey eterno y
sefior universal, Cristo. El fin de los pensamientos de esta semana es hacer una eleccion
sobre la via adecuada de servir a Dios, ya sea como laico o religioso. Se realiza una
meditacion sobre la vida del hijo de Dios. Se hace la reflexion de las dos banderas, los
binarios o las tres clases de personas y los tres grados de humildad. La primera se refiere a
la eleccion que el ser humano debe hacer entre la bandera de Cristo y la bandera de Lucifer.
Para ello se debe usar nuevamente el recurso imaginativo en torno a los discursos o

sermones que cada uno haria para llamar mas soldados bajo su estandarte. Asi, uno por su

1> Ibidem, p. 48.

18 pilar Gonzalbo Aizpuru. La educacién popular de los Jesuitas. México, Universidad Iberoamericana, 1989.
p. 145.

*1. de Loyola. Op. cit., p. 36.

'8 fdem.
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parte atrae almas a través de la codicia de riquezas, el mundanal honor frivolo y soberbia,
mientras que el otro, a traves de la pobreza, la humildad y el menosprecio al mundo
efimero.

La otra meditacion es sobre los binarios donde se debe reflexionar sobre tres tipos de
personas. La primera clasificacién que Loyola menciona es la de aquellos que aspiran al
tesoro divino, pero no por ello sacrificaran el terrenal, no al menos hasta que la muerte esté
cerca. En otras palabras, son aquellos que arreglan sus asuntos espirituales hasta el final de
la vida. El segundo tipo, son las personas que desean estar en paz con Dios preservando
siempre los bienes materiales adquiridos, por lo que esperan que el Supremo se ajuste a sus
necesidades (esta reflexién estaba dirigida especialmente para los miembros de las
congregaciones, funcionarios y ricos). El ultimo grupo, es aquél gue renuncia sin pesar
alguno a lo material, queriendo solamente, servir a Dios. Ahora, podriamos preguntarnos,
¢qué tiene que ver la explicacion de esta reflexion con el estudio que nos atafie? La
respuesta esta en la ensefianza para la trascendencia del espiritu a la que aspiraban. Los
jesuitas no combatian ni tenian intencion de realizar un cambio social, sin embargo, a través
de la eleccidn de las dos banderas y de los binarios, se anhelaba una movilidad pero no en
la sociedad terrenal “La meditacion de los binarios alentaba la esperanza de lograr un
cambio de lugar en la gloria”.19

La dltima reflexion de esta semana son las tres maneras de la humildad. La primera
forma consiste en considerarse menor que Dios y obedecerle. La segunda es cuando las
tentaciones terrenales ya no son causa de deseo, siendo lo Unico importante obedecer al
Supremo y no pecar por ningin motivo. La tercera manera, es cuando se tienen las dos
anteriores y se busca imitar ain mas a Cristo, uniéndose con él en la pobreza y las
privaciones. Al terminar todo el proceso reflexivo se hace la eleccion.

En la Tercera semana se considera la pasion de Cristo. En esta fase igual que en las
anteriores se utiliza el elemento imaginativo y el de culpa. “[203] [...desear] dolor con
Cristo doloroso, quebranto con Cristo quebrantado, lagrimas, pena interna de tanta pena que

Cristo pas6 por mi”. %

9P Gonzalbo Aizpuru. La educacién popular-..., p. 141.
201, Loyola Op. cit., p. 95.
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En la Cuarta semana se medita sobre Cristo resucitado y el beneficio de ser hermano
de JesUs e hijo de Dios.

Tras las cuatro semanas encontramos una estricta sistematizacion de las tres formas de
oracion. En la primera manera se hace un andlisis sobre el propio comportamiento
discurriendo punto por punto cuéles han sido las faltas cometidas para después pedir perdon
por ellas. La segunda forma es entender la trascendencia sobre el significado de cada
palabra de la oracion que se haga. El tercer modo de orar es el de compés, que se
caracteriza ser un rezo en tiempos o de manera pausada, donde cada palabra se dice de
manera espaciada permitiendo al ejecutante reflexionar sobre cada término.

El penultimo apartado de los Ejercicios espirituales son los Ministerios de la vida de
Cristo, que basicamente son fragmentos extraidos del evangelio que apoyan la meditacion.
Por altimo estan las Reglas, que, mas que normas para el proceso, son consejos para
discernir como las emociones y comportamientos son evidencia de la separacion o cercania
espiritual con Dios.

Por lo anteriormente expuesto se entiende que los Ejercicios Espirituales fueron
creados con un fin eminentemente educativo y vivencial. Estan hechos para modelar la
conducta a través de elementos que afecten los sentidos, tales como la limitacion del
alimento, el castigo fisico, los apoyos visuales (pinturas, esculturas, etc.), el control de
tiempos, la vigilancia constante y los cambios de temperatura (durante la meditacion del
infierno se tapaban las ventanas y en la reflexion de la gloria se abrian). Ademas, para que
su impacto se mantuviera por un periodo mas prolongado, la educacién jesuita afadia
mualtiples refuerzos tales como misas, comuniones, visitas al santisimo, rosarios, etc.

Aparte de los Ejercicios existieron otras formas de educacion informal, tales como las
procesiones, teatro, visitas a hospitales y a carceles, produccién plastica; arquitectura y

pintura, las congregaciones y las misiones.

2.3.2.1 Procesiones

Las procesiones eran una forma de atraer al pueblo a través de un espectaculo para entablar
un proceso educativo de evangelizacion, especialmente con los indigenas. De hecho, aun

antes de edificar el Colegio Maximo, la Compafiia inicio la transmision de su doctrina a
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través de las procesiones. Para realizarlas, los padres juntaban nifios y llevando una cruz en
alto los novicios e infantes comenzaban a cantar la doctrina (a veces en lengua mexicana) y
usualmente se terminaba con un sermén. También existian procesiones que realizaban
durante la noche, éstas intentaban, a traves del elemento nocturno advertir a los creyentes
sobre las consecuencias del pecado. Igualmente, concurrian otras procesiones llamadas de
penitencia, que llevaban més alla el elemento dramatico. Asi, los jesuitas se mostraban, por

ejemplo, descalzos, con sogas al cuello y coronas de espinas.
2.3.2.2 Las visitas a hospitales y carceles

En las visitas a hospitales, los jesuitas intentaban llevar la palabra de Dios a una mayor
cantidad de personas. Recuérdese que durante este periodo hubo pestes y enfermedades
contagiosas que incrementaron la poblacion de estas clinicas que no contaban con la higiene
necesaria. Eran principalmente los novicios y Padres de Tercera Probacién® quienes tenian
por regla acudir un mes completo al servicio de los enfermos. Para estos, era una prueba
vencer la repugnancia hacia los enfermos dandoles consuelo espiritual. Pero ademas de la
doctrina, los jesuitas solian ayudar en labores de mantenimiento, tales como barrer y
limpiar. Esto fue tomado por algunos como hipocresia, por lo que a veces los religiosos
eran tratados con rudeza. Al paso del tiempo, sin embargo, y a través de la constancia estas
ideas negativas en torno a las acciones jesuitas fueron desapareciendo.

Con respecto a las carceles, poco se sabe sobre su funcionamiento, pero podemos
suponer que eran establecimientos donde imperaban las injusticias.?* Los operarios de la
profesa y los padres estudiantes del cuarto afio de teologia visitaban los penales una vez a la

semana y usualmente llevaban ropa, alimentos y medicinas. Sus funciones aqui, ademas de

2! LLa formacion jesuita descrita en las Constituciones duraba aproximadamente 14 afios y contaba con 8 fases:
1) Los aspirantes eran entrevistados por un profeso de experiencia, 2) Si era aprobado, el muchacho era
sometido a la Primera Probacion, donde se le daban a conocer las reglas de la Compafiia. Durante este
periodo aln vivia en su casa y seguia la misma rutina escolar, 3) Posteriormente era incorporado al noviciado
y se convertia en interno, 4) Ingresaba al Juniorado, donde se buscaba la perfeccidn en los clasicos por dos
afios y en la filosofia por tres, 5) Pasaba a ser escolar. Comenzaba a dar clases de humanidades, 6) Ascendia a
Coadjuntor, aqui estudiaba teologia y recibia las 6rdenes sagradas, 7) Obtenia la Tercera Probacién, la cual se
obtenia al asistir a céarceles y hospitales y finalmente, 8) Profesaban el cuarto voto, obediencia al Papa. P.
Gonzalbo Aizpuru. Historia de la educacion en la época colonial: la educacion de..., pp. 145y 146.

22 Gerard Decorme. La obra de los jesuitas mexicanos durante la época colonial 1572-1767, compendio
histérico. Vol. 2. México, Robredo, 1941. p. 335.
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la catequesis, era de intercesores en los pleitos, promover la confesion y el arrepentimiento
asi como preparar a los condenados a muerte, acompafandolos hasta el Gltimo momento.
En relacion a una de las intervenciones jesuitas ocurridas en una carcel, Alegre escribe lo

siguiente:

Habia uno de éstos, cuyo nombre ignoramos de singular fervor, y que se habia
conciliado de los presos una grande veneracion. Lleg6 a la cércel el martes santo; y
hallé un recienvenido que, sin respeto alguno al Padre, que infundia a todos los demas
proferia horribles execraciones. Corrigiolo blandamente, diciendo que, siquiera aquellos
santos dias, pro[49v]curase contenerse. Pero el infeliz, burlandose del Padre, respondié
que lo haria peor; y cumpli6 su palabra [...] El celoso ministro,[...] se quitdé con grande
reverencia, el bonete; y alzando los ojos al cielo, dijo con un afecto vehemente, y que
causo en el auditorio un grande y saludable horror. Dio mio, pues no hay justicia en la
tierra, que ponga una mordaza en la boca de los juradores, ponedla vos. Asi hablo el
santo hombre; y aquel miserable [...] de unas manos invisibles, se dio muchos golpes
por el aire contra las paredes; hasta que, arrojando sangre por la boca, oidos y narices
quedd como muerto, hasta el dia siguiente [...] que se confesd por escrito; porque la
lengua le habia quedado cosida al paladar. %

Notables en este sentido fueron los Padres José Collantes y Juan Manuel Ascari o
“Padre de los ahorcados” quienes se decia, tenian una gracia especial para consolar a los

prisioneros.
2.3.2.3 Arte

Con la meta de consumar un proyecto evangelizador y espiritual especifico, los jesuitas
buscaron, a través de diversos instrumentos, crear formas bastante definidas de teatro,
pintura, arquitectura y escultura. La utilizacion de dichas herramientas se fundamentaba en
la idea de la redencidn, no so6lo espiritual sino también carnal. Bajo esta premisa se entiende
el uso del arte como medio de expresion dirigida a los sentidos, a la parte fisica y emocional

(3

del hombre. Se buscaba que estas formas artisticas hablaran “...directamente a las
percepciones y sensaciones, [... que interpelaran] las emociones y los afectos; [...que
fueran] elementos decisivos en un discurso (conceptual, plastico...) cuyos argumentos

aspiraban a suscitar no solo el convencimiento, sino la conviccion”.?* Esta manera de

%% Francisco Javier Alegre. Historia de la Provincia de la Compafifa de Jests de Nueva Espafia. Tomo II.
Libro 4to. Capitulo IX. Roma, Institutum Historicum S. J. Via dei Penitenzieri, 20, 1958. pp. 101 y 102.

2 Alonso Alfaro. “Introduccién”, en Ana Ortiz Islas. (coord.) Ad Maiorem dei Gloriam; La Compafiia de
JesUs promotora del arte. México, Universidad Iberoamericana, 2003. p. 16.

36



comunicacion, en las diversas formas antes mencionadas, proporciond un apoyo importante

en los procesos de educacién informal que describiremos a continuacion.

2.3.2.3.1 Teatro

La labor jesuita estuvo siempre enmarcada por la teatralidad, desde los Ejercicios
Espirituales de San Ignacio, hasta el manejo de voz de los predicadores. Sus comienzos
fueron en Europa, en el primer colegio jesuita fundando en Mesina en 1548. En un inicio
las representaciones dramaticas no eran bien vistas por el gremio jesuita, ya que
consideraban, era una pérdida de tiempo. Sin embargo, con el paso del tiempo la Compafiia
entendio el peso educador del teatro y comenz6 a modelarlo para que atendiera a sus fines.
“El teatro ha adquirido, en situaciones histéricas criticas como conquistas, tiranias y
revoluciones —los ejemplos pueden ser abundantes-, una enorme potencia de transmision
ideoldgica, sdlo igualable en nuestro dias con la fuerza que alcanzan los mas sofisticados
medios masivos de comunicacion”.?®

El teatro jesuita viene de la herencia medieval edificante o de moralidades cuyo
objetivo era sensibilizar a los espectadores sobre algin tdpico religioso. Usualmente
utilizaba alegorias y simbolismos, siendo los personajes principales representaciones de
virtudes o vicios.

Dentro del teatro jesuita estudiaremos dos vertientes: la escolar y la popular. El primer
tipo realizado por primera vez en Europa, era ejecutado por los alumnos de los colegios (los
discipulos de retdrica mas adelantados recibian los mejores papeles), sobre temas
estrictamente cristianos, eran en latin y con un elenco estrictamente masculino. Con el
tiempo todos estos elementos se hicieron flexibles, entrando algunas mujeres, idiomas
vernéculos y otros temas.

Este teatro edificante estaba dirigido especialmente a las principales familias de la
ciudad y a las familias de los estudiantes (que usualmente eran las mismas) y en ocasiones
de grandes celebraciones, las representaciones podian traspasar el recinto teatral para

ocupar las calles. Estas eran las Unicas ocasiones en que el pueblo podia observarlas.

% Humberto Maldonado Macias. “Estudio introductorio”, en Héctor Azar. (coord.) Teatralidad Criolla del S.
XVII. Tomo VIII. México, CONACULTA, 1992. p. 16.
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Para lograr la finalidad deseada, es decir, la catarsis de conversion y/o arrepentimiento,
la Compafiia utilizé todas las herramientas que tenia a su alcance para lograrlo: crearon
fuego, espiritus, aves voladoras, bestias, inundaciones, etc., se esmeraron en la decoracion,
vestuario y efectos escénicos. Todos estos elementos teatrales estaban claramente

3

inspirados en los Ejercicios Espirituales de Loyola: “...Parece que los dramaturgos y
directores de escena de este teatro, a sabiendas, hayan llevado a la escena real, con ayuda de
decoraciones impresionantes, trajes y maquinaria, todo lo que Ignacio busco despertar en la
fantasia de sus discipulos con evidencia sensual”.?® Ya decia Goethe de un espectaculo que
presencié en Italia “...Este espectaculo publico me convencio, una vez mas de la sagacidad
de los jesuitas. No desdefian cosa alguna que pueda ejercer influencia y la emplean con
carifio y atencion.. e

Pero podriamos preguntarnos ¢es éste un teatro escolar? Claramente sus
representaciones sobrepasaban por mucho lo escolar, ciertamente eran profesionales. De tal
suerte, estas obras lujosas solo se presentaban en las grandes ciudades donde habia los
recursos para elaborarlos. En las provincias si se representaban escenificaciones escolares.

En la Nueva Espafia las primeras representaciones teatrales se las debemos a los
franciscanos, quienes la introducen para apoyar su labor evangélica.

En esencia, los elementos primordiales del teatro jesuita europeo quedaron intactos en
la representacion novohispana: 1) prestigiar a los colegios (en estos eventos se evidenciaba
el avance de los alumnos y por tanto la eficacia de la educacion); 2) mejorar el aprendizaje
de los discipulos y 3) promover los valores morales cristianos y arrepentimiento en el
publico. Al igual que en Europa, esto se lograba sensibilizando al publico a través de
mostrarles los horrores del infierno y las bondades del cielo. Claro esta, sin embargo, que la
adaptacion Europea no podria ser exacta. Ejemplo de esto es la adicion de dialogos, bailes,
mausica y personajes indigenas.

El teatro se adhiere entonces al proceso evangelizador en la Nueva Espafa, por la

predisposicion de los indigenas para la musica, canto, danza y la representacion: “En la

época anterior a la conquista las fiestas y ceremonias eran continuas, brillantisimas y largas,

%8 Rene Fillsop-Miller, EI poder y los secretos de los jesuitas. Madrid. Biblioteca Nueva, 1931. p. 475. Apud
Elsa Cecilia Frost. “Estudio introductorio”, en Héctor Azar. (coord.) Teatro profesional jesuita del siglo XVII.
Tomo V. México, CONACULTA, 1992. p. 16.

27 Johann Wolfgang Goethe. Fausto; tres afinidades electivas; Werter; Egmont; Viaje a Italia. Madrid, Edaf,
1972. Apud E. C. Frost. Op. cit., p. 19.
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habia, por ello mismo, necesidad de remplazarlas por algo andlogo”.?® Asi, ademas de
aprovechar la inclinacion de los indigenas por estas actividades artisticas se evitaban la
secreta resurreccion de fiestas y ritos paganos mientras se suavizaba la sustitucion religiosa.
Ya desde 1537, Zumarraga escribia al Consejo de Indias que “...<el ornamento> de las
iglesias parece que aprovecha a la conversion y devocion de los naturales, y veinte afios
méas tarde, el 1° de febrero de 1558, el virrey Luis de Velasco hacia idéntica
comprobacic’m”.29

Ahora bien, el género teatral colegial que llegd a la Nueva Espafia fue el humanistico
italiano. Este perseguia las lineas del Renacimiento buscando un teatro culto emulando a los
autores grecolatinos de la antigliedad clastica. Esta variedad teatral se caracterizaba por
permitir a través de la creacion, a finales del siglo xv en Italia, del elemento escénico de la
perspectiva (madre de la escenografia teatral moderna), crear la ilusion de profundidad.
Dicho componente permitié a las representaciones mayor opulencia y suntuosidad del que
se habia visto. Asi mismo, el teatro italiano se definié por poner mas atencion al aspecto
externo de la pieza teatral que al desarrollo tematico de ésta.

Esta corriente italiana teatral llega a la Nueva Espafia a través del padre Vincencio
Lanuchi en 1574. Este se hizo cargo de la organizacion de los estudios clasicos latinos y fue
uno de los organizadores de la primera tragicomedia jesuita representada en 1575 y también
en la tragedia de 1578, el Triunfo de todos los santos.

Hasta nuestro dias solo tenemos cuatro piezas del teatro jesuita del siglo xvi que son:
la tragedia del Triunfo de los santos, dos dialogos latinos; la Egloga pastoril al nacimiento
del nifio Jesus (su autor fue el p. Juan de Cigorondo, el Unico jesuita mexicano del que se
conocen obras teatrales en el espafiol del siglo xv); Didlogo para la visita del padre
Antonio de Mendoza y Dialogo en la visita de los inquisidores, siendo las dos dltimas
representadas en el Colegio de San lldelfonso. Fueron espectaculos abiertos para todo
publico las dos primeras representaciones, aungque no se tiene registro de que la segunda
haya sido representada. Los dos dialogos son ejemplos del teatro con argumentos en latin,

elitista y totalmente colegial reservado para un publico selecto.

%8 Robert Ricard. La Conquista Espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y métodos misioneros de
las 6rdenes mendicantes en la Nueva Espafia 1523-1524 a 1572. México, Fondo de Cultura Econdmica,
1986. p. 272.

2 Ibidem, p. 273.
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La primera representacion teatral de la Compafiia de Jesus en tierras novohispanas data
del 29 de junio de 1575. Esta fue para festejar al santo patrono y era una tragicomedia sobre
los sufrimientos ejercidos por los herejes hacia la lglesia de Roma. Esta y otras
representaciones teatrales se ejecutaron afio con afio, usualmente con motivo de algun
festejo (al inicio o término de cursos escolares, festividades de santos patronos, etc.).

Ejemplo de esto son los festejos de un afio entero por el arribo de algunas reliquias
enviadas a los jesuitas novohispanos por el papa Gregorio XIII entre 1575 y 1577. Durante
el afio de festejo hubo una semana de representacion de piezas teatrales sobre la lucha y
triunfo de la Iglesia contra los emperadores tiranos. Asi “Tan edificados quedaron los
habitantes de la capital que aseguraban que este teatro era, mas que entretenimiento,
elevacion del espiritu”.30

Hubo también otro tipo de teatro, el misional o popular. Este fue el instrumento de
evangelizacion por excelencia usado especialmente para las misiones del norte de la Nueva
Espafia. Cabe mencionar que los jesuitas no vivieron el primitivo teatro ndhuatl de masas,
no al menos, como lo vivieron las otras 6rdenes mendicantes llegadas a la Nueva Espafia
con anterioridad. De hecho s6lo quedan registros de dos obras en nahuatl de los hijos de
Loyola, una en el colegio de Tepotzotlan y otra en el norte de México.

En el teatro, los religiosos encontraron la forma de ensefiar el evangelio aprovechando
que los indigenas estaban ya acostumbrados a las ceremonias fastuosas. El proposito de los

misioneros era:

. cambiar la mentalidad de los pueblos que no conocen la religion que traen los
europeos. [...Esperaban] que los aborigenes mexicanos, mediante métodos
audiovisuales, [...abandonaran] rasgos culturales y religiosos milenarios [...] De la
noche a la mafiana, los indigenas, [...debian] enterarse y creer en Adan y Eva [...] Por
medio del teatro también [debian] aprender un nuevo codigo moral y aceptar toda una
serie de rasgos culturales nuevos...*!

En estos viajes, los jesuitas escribieron breves piezas teatrales llamadas “didlogos”

donde se intercalaba la lengua mexicana y el castellano. Se caracterizaban por ser relatos de

%0 E. C. Frost. Op. cit., p. 28. )
3! Fernando Horcasitas. Teatro nahuatl: Epocas novohispana y moderna. Tomo 1. Prél. Miguel Leén-Portilla.
Meéxico, UNAM, 2004. p. 57.
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facil comprensién para los indigenas ademas de carecer de toda la opulencia del gran teatro
jesuita de las ciudades.

Revisando lo anterior, el lector especializado en materia educativa podria preguntarse
si clasificar a todo el teatro como una expresion de educacion informal es correcta.
Podriamos, conforme a lo evidenciado por los testimonios antepuestos, incluir al teatro
escolar dentro de la educacion no formal y al misional, en la informal. Sin embargo, para el
entendimiento de estos fendmenos, es necesario comprender que el elemento teatral no
siempre tuvo un fin expresamente educativo, el reconocimiento de su valor pedagdgico y de
su uso conciente fue evolucionando en un proceso de ensayo y error. En otras palabras, la
concepcion de educacién no formal e informal que conocemos dentro del teatro jesuita se
mezcla, sin perder necesariamente algunos rasgos particulares pero sin excluirse tampoco.
De ahi que la misma E. C. Frost reconozca la singularidad de estos procesos educativos
novohispanos al expresar “... la circunstancia americana fue, en todos sentidos, tan
diferente a la europea que solo aqui y tal vez en Japon logré la Compafiia reunir los
distintos tipos de teatro que habia venido cultivando: el espectaculo publico, la

representacion escolar y la misional”.*?

2.3.2.3.2. Expresion pléastica: pintura y arquitectura.

La produccion artistica siempre fue fomentada por la Iglesia Cat6lica. Un ejemplo de esto

es el siguiente fragmento de un documento expedido por el Concilio de Trento en 1521:

Ensefien con esmero los obispos que por medio de las historias de nuestra redencion,
expresadas en pinturas y otras copias, se instruye y confirma el pueblo recordandoles los
articulos de la fe y recapacitandoles continuamente en ellos: ademas que se saca mucho
fruto de todas las imégenes, no solo porque recuerdan al pueblo los beneficios y dones
que Cristo les ha concedido, sino porque se exponen a los ojos de los fieles los
saludables exemplos de los santos, y los milagros que Dios ha obrado por ellos, con el
fin de que den gracias a Dios por ellos, y arreglen su vida y costumbres a los exemplos
de los mismos santos; asi como para que se exciten a adorar y amar a Dios, y practicar la
piedad [...] Enséfiense al pueblo que esto no es copiar la divinidad como si fuese
posible que se viese esta con ojos corporales o pudiese expresarse con colores y
figuras.®

2E. C. Frost. Op. cit., p. 30.
% |gnacio L6pez de Ayala. El sacrosanto y ecuménico Concilio de Trento. Traducido al idioma castellano.
Madrid, Imprenta Ramon Ruiz. 1768. pp. 358 y 359. Apud Christiane Cazenave-Tapi. “La produccion artistica
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En lo antepuesto podemos advertir el valor didactico vertido por la Iglesia Catolica en
la produccidn artistica. De hecho se escribieron manuales que determinaban los parametros
para las representaciones de escenas o0 personajes considerados adecuados por la Iglesia
Romana para dirigir el fervor de los creyentes. Cabe mencionar que en dichos escritos se
erigia la idea de que lo mas importante era el correcto apego al dogma, siendo el arte un
instrumento valioso y primordial en su caracter técnico. Muestra de lo anterior es el
documento escrito por el mercedario fray Juan Interian de Ayala, doctor de la Universidad
de Salamanca El pintor cristiano y erudito o tratado de errores que suelen cometerse
frecuentemente en pintar y esculpir imagenes. Este tratado, que apoya totalmente lo
mencionado por el Concilio de Trento, es un ejemplo de importancia para nuestro estudio,
ya que apuntala el fundamento de la educacion informal en cuéanto al uso del arte como
apoyo didactico en la predicacion del evangelio. Dicha base consiste en que para las
personas iletradas, las imagenes son un libro abierto. Y en el caso de la Nueva Espafia esto
cubre no sélo a las personas analfabetas, sino también incluye las diferencias en la
poblacién en tanto el lenguaje y la cultura.

En relacion al arte religioso, existen diversos debates sobre la legitimidad de la nocion
del estilo jesuita. Esto se debe a que algunos estudiosos atribuyen a la forma barroca el
titulo del estilo jesuita mientras que otros afirman que s6lo fueron movimientos
contemporaneos que se complementaron. Unos mas, por su parte, sostienen que no existe
un estilo jesuita, ya que la Compafiia usaba los instrumentos artisticos que les fueran dtiles,
de ahi que asimilaran los materiales regionales de las provincias donde se establecieran. En
todo caso, esto es un debate abierto que corresponde a otras disciplinas desarrollar.

Ahora bien, en la Nueva Espafia “Como complemento de la predicacion, para lograr
una comprension mas efectiva de la doctrina, [se] emplearon grandes lienzos o cuadros
pintados, con escenas alusivas a las proposiciones del Credo, relatos de la vida de Jesus y
ejemplos aleccionadores de la utilidad y necesidad de los sacramentos™.>* Los hijos de
Loyola, al igual que los demas religiosos presentes en la Nueva Espaiia, utilizaron las obras
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artisticas como instrumento didactico para provocar una experiencia sensible: “...los

en la Casa Profesa”, en Ana Ortiz Islas. (coord.) Ad Maiorem dei Gloriam; La Compafiia de Jesis promotora
del arte. México, Universidad Iberoamericana, 2003. p. 45.

% Pilar Gonzalbo Aizpuru. Educacién y colonizacién en la Nueva Espafia, 1521-1821. México, Universidad
Pedagogica Nacional, 2001. p. 38.
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jesuitas utilizaron el arte barroco como una herramienta, es decir, como vehiculo a través
del cual difundian sus principios y ensefianzas y en el que apoyaron la generacion de una
conciencia de identidad propia entre la poblacién”.35

El centro artistico jesuita por excelencia en la Nueva Espafia fue La Profesa. El
edificio, aun en nuestros dias (lo que queda de él), sigue siendo monumental. Fue
concebido con tres naves de idéntica altura, con un techo en dos aguas y un atrio al costado.
La obra arquitecténica fue terminada velozmente debido a la celebracion que se llevaria a
cabo por la beatificacion de Ignacio de Loyola en 1610 y fue ricamente decorada con
cuadros del espafiol Echave Orio. Practicamente toda la promocion artistica al interior del
templo estuvo ligada a la liturgia, las devociones jesuitas, y los santos como intermediarios.
Entre las obras de este pintor se encuentran la Adoracién de los reyes, la Oracién en huerto
y la Sagrada familia o las dos trinidades. Esta ultima resalta por su significado. Al centro
se encuentra el nifio Jests con brazos extendidos hacia sus padres terrenales, Maria y Jose,
mientras que angeles colocan coronas sobre las cabezas de estos Ultimos. Sobre el Mesias
se abren las nubes del mundo celestial y el Espiritu Santo lleva la corona de espinas que
usard algan dia el hijo del hombre. Justo sobre esta escena esta Dios Padre sobre el hijo y el
Espiritu Santo con la leyenda ““son tres los que dan testimonio en el cielo.” Se desconoce la
ubicacién que tenia esta obra, sin embargo es innegable su valor educativo al mostrar
graficamente las dos trinidades, tanto la terrestre como la divina.

El festejo por la inauguracion de La Profesa se extendio a las calles. Se construyeron,
para mostrar la labor de Loyola, cinco carros triunfales con coro, mdsica, procesiones,
sermones Y poesia. Los carruajes estaban dedicados a la juventud perdida, a la ignorancia,
la herejia, la gentilidad y las reformas. Debieron ocurrir festejos parecidos en las siguientes
beatificaciones y canonizaciones como las de Francisco Javier, Felipe de Jesus y Francisco
de Borja. Se entiende entonces, como ya mencionamos en el apartado dedicado al teatro
jesuita, que: “El fin practico de todo el aparato de las celebraciones, la ambientacion y
decorado era generar en los fieles un impacto visual y emotivo que favoreciera una vivencia

de la gloria divina”.%

% Ana Ortiz Islas y Margarita Hanhausen Cole. “De soldado a santo; Ignacio de Loyola, fundador de la
Compaiiia de Jesus y su relacion con las artes”, en Ana Ortiz Islas. (coord.) Ad Maiorem dei Gloriam; La
Compafiia de Jesus promotora del arte. México, Universidad Iberoamericana, 2003. p. 33.

% C. Cazenave-Tapi. Op. cit., p. 55.
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Con lo arriba leido podemos afirmar que si habia produccién artistica y que
efectivamente era reconocido su valor educativo. Cabe entonces preguntarnos ;como eran
utilizados para los diferentes estratos sociales? Por lo investigado al respecto, podemos
afirmar que no habia diferencia sustancial en el uso de la iconografia como apoyo didactico,
ya que era utilizada para conversién o como reforzamiento de la fe.

En este sentido, el padre Andrés Pérez de Ribas, anota que en el siglo xvii se ubicé en
el pequefio atrio de la iglesia una pintura al fresco que representaba el encuentro entre
Cristo y su madre rumbo al calvario. Esta fue sustituida en 1650 por una escena de JesUs
cargando la cruz y fue un apoyo para la predicacion de la muerte de Cristo en Semana
Santa:

Esta pintura y sagrado paso, aunque pintado al principio en la pared al fresco, despertd
luego tal devocién en los vecinos de la ciudad que muchos pasando delante se
arrodillaban a adorarla y a hacer oracién las horas y dias especiales. Y ha pasado tan
adelante que ayudando con sus limosnas algunas personas pias se labro y pinté de nuevo
este devotisimo paso, obra de tan gran merito que roba los corazones de los que en él
ponen los 0jos y el mismo pintor se admira que hubiese sabido sacar pintura tan devota
y perfecta, confesando que él habia sentido en si particular auxilio y superior gracia para
pintar esta obra.*’

Ademas del templo, existié la Casa Profesa que estaba anexa a la Iglesia, en ésta
vivian los religiosos que habian hecho el cuarto voto de obediencia al Sumo Pontifice, el
cudl les exigia ir a donde su Santidad los mandase, de ahi que fueran usualmente
misioneros. La Casa Profesa fue destruida por instrucciones del presidente Juarez en 1861
al nacionalizar los bienes de la Iglesia con las Leyes de Reforma. Lamentablemente no se
tienen los planos de esta construccion, por lo que no es posible hacer una reconstruccién o
descripcion de la ubicacion de espacios. Subsisten, sin embargo, referencias documentales,
inventarios y obras de este edificio que permiten suponer qué era lo que se albergaba en sus
espacios.

Existian varios grupos de iméagenes en la Casa Profesa; el hagiografico de santos, el
hagiografico de santos de la Compafiia de Jesus, el hagiografico de fundadores de ordenes o

religiosos de otras congregaciones, y el hagiografico de la Virgen y Cristo.

37 Andrés Pérez de Ribas. Cronica e historia religiosa de la provincia de la Compafifa de Jests de México en
Nueva Espafia (1892). pp. 264 y 265 Apud C. Cazenave-Tapi. Op. cit., pp. 56 y 58.
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El primero reproduce figuras de santos en general. Este era un tema recurrente tanto
en la pintura como en la escritura y en los grabados por ser considerado edificante. Una
forma de educacion informal era recomendar, leer la vida de los santos y mirar las imagenes
para imitarles. Cabe mencionar que esta no era una practica Unica de los jesuitas, en
realidad era una forma de instruccion recomendada por todas las 6rdenes religiosas a sus
fieles. Como ejemplos de este grupo de imagenes podemos mencionar el Martirio de San
Aproniano pintando por Baltasar Echave Orio en 1610; Los santos Justo y Pastor y san
Alejo pintados por José Juarez entre 1653 y 1658; Santa Barbara patrona de la buena
muerta y San Emigdio.

En el segundo grupo encontramos las figuras de los santos jesuitas siendo el mas
representado San Ignacio de Loyola. Sobre sus retratos existen imagenes de su predicacion,
experiencias misticas y visiones. De toda su iconografia resaltan los treinta y dos lienzos
biogréficos de diverso tamafio y formato pintados por Miguel Cabrera en 1756 para el
claustro de la Profesa. Algunos de estos lienzos cuentan con explicaciones, otros no lo
necesitan gracias a lo explicito de la obra. Esta serie de imagenes sucesivas Yy edificantes

13

estaba dirigida especialmente para los religiosos jesuitas “...era un llamado a vivir los
preceptos de la orden en apego a la propuesta del fundador. [...] Se proclamaba [a través de
las pinturas] la entrega a la voluntad divina, a la lucha contra el demonio manifestado en el
pecado y la herejia”.® Ejemplos de estos lienzos son La virgen dictando a San Ignacio los
ejercicios espirituales, La manifestacion de la Trinidad y La vision del cristo nazareno en
camino a Roma. En este grupo también encontramos la imagen de San Francisco de Borja
de Alonso Lopez de Herrera y obras de Antonio de Torres sobre San Francisco Javier, entre
otros.

Como ejemplos del tercer grupo encontramos las representaciones pictoricas de: La
imposicion del velo a santa Teresa de Cristobal de Villalpando; San Francisco de Asis
recibe las estigmas de Cristo o San Francisco consolado por un angel; San Luis Beltran,
misionero dominico; San Juan Nepomuceno, martir agustino; Santa Magdalena de Pazzi y
Santa Rosa de Santa Maria, religiosa a quien se le aparece el nifio Jesus.

En el inventario de 1768 de la Profesa, se contabilizaron ochenta imagenes pequefias

de religiosos de la Compariia. Cincuenta, de estos eran sobre martires y los otros treinta de

% C. Cazenave-Tapi. Op. cit., p. 84.
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jesuitas sobresalientes. Ejemplo de estos son: Nicolas Segura, predicador novohispano
asesinado en el siglo xvii en la Casa Profesa y el padre Juan Bautista Luyando, misionero
en Baja California. Estos religiosos, a pesar de no estar beatificados, ni mucho menos
canonizados, mostraban a través de sus vidas la gloria de la orden.

En el cuarto conjunto tenemos la iconografia de la virgen. Sobre ella existié una gama
amplia de representaciones tales como apariciones, visiones, etc., ya que era la madre de
Cristo y la intercesora de los hombres ante su hijo y Dios padre. Las devociones principales
promovidas por los jesuitas fueron las de la virgen de Loreto, la virgen de las Nieves o del
“populo” y la de Guadalupe. Algunos ejemplos de su representacion pictérica son La
concepcion de la virgen, La virgen cosiendo, El transito de la virgen y La Asuncién.

Ademas, todos los milagros solian plasmarse en lienzo. Este tipo de sucesos al ser
comunicados a la sociedad adquirian un caracter educativo, didactico y psicoldgico, que
favorecia el desarrollo espiritual del fiel dotando al objeto, en este caso la representacion,
de valor como intermediario milagroso entre los hombres y la divinidad.

Por altimo, tenemos la devocion mas importante del dogma Cristiano, el mismo Jesus.
Su iconografia varia desde su infancia, su predicacion, milagros y pasion. Su funcion
educativa variaba, “...en un refectorio era frecuente leer pasajes de su vida para reforzar la
idea del alimento espiritual, en un pasillo podia funcionar como un recordatorio de su vida
y su misién. En una celda era un elemento que inspiraba al recogimiento, el examen de
conciencia a la introspeccion y a la oracion”.*

Aparte de albergar este tesoro pictorico, la Casa Profesa era un lugar de paso para
todos aquellos religiosos jesuitas provenientes de ultramar, los viajeros a misiones,
haciendas o colegios. Mientras que para la comunidad laica, la Casa Profesa fue un area
para obtener el sacramento de la confesion, contando con varios confesionarios asi como
areas para los ejercicios espirituales. Referente a este ultimo, afios después se construyd la
Casa de Ejercicios edificada por el arquitecto P. Cristobal Escobar y costeada por el
Marqués de Villapuente, don Juan Antonio Velasquez de Mena y el P. Agustin Jauregui.
Fue terminada en 1751 y estuvo ubicada a un costado del Colegio de San Andrés. Tanto en
la Casa Profesa como en la de Ejercicios se realizaban los ejercicios espirituales.

Recordemos que éste fue el método de sensibilizacion creado por Loyola para acercar a los

¥ Ibidem, p. 97.
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participantes a Dios. Este proceso se ejecutaba a traves de retiros que buscaban la reflexion
espiritual promoviendo una vivencia profunda que permitiera perfeccionar el alma. Para
ello se aislaba al participante para alejarlo de las tentaciones e instintos naturales que lo
orientaban al pecado. El guia o director de los ejercicios, llevaba a los participantes a la
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introspeccion “...proponiéndoles visualizar e integrar mentalmente espacios, acciones,
sonidos e incluso sensaciones olfativas y tactiles en la que los individuos se vinculaban con
ciertas escenas”.*® Para apoyar esta vivencia es probable que hallan colocado lienzos o
esculturas referentes al proceso. Algunas obras que aun conserva la Profesa son Las penas
del infierno de autor anénimo. Este cuadro tiene varios apartados. En el primero, hombres
estan cayendo en las profundidades jalados por demonios. En la segunda seccién esta la
Carcel del infierno con la inscripcion “La tierra echo sus cerrojos tras de mi para siempre”
(Jonas 11, 7). Después esta El fuego con la leyenda “Las entrafias mias hirvieron sin algin
descanso” (Job 30, 27) y por ultimo esta la Compafiia de los condenados en que el hombre
vive junto a seres bestiales y tiene el letrero “Hermano fui de dragones y compafiero de
avestruces” (Job 30, 29). En ultima seccion esta La pena del diario, donde el hombre tiene
los ojos vendados, al estar separado de Dios. Enseguida esta el Gusano de la conciencia
donde estan las almas que olvidan reflexionar. Las imagenes terminan con La eternidad que
tiene la leyenda “El dolor mio perpetuo y la llaga mia desesperante rehlisa curarse”
(Jeremias 15, 18). En la porcion inferior del cuadro estd la mencion al juicio final
“Enviaremos al hornillo del fuego: alli sera el llanto y el estribor de dientes” Esto esta
claramente vinculado con la quinta semana de los ejercicios espirituales, donde se pedia al
participante que tuviera una experiencia sensible del dolor del infierno (Mateo XIlI, 42).
Otro ciclo de pinturas pertenecientes al proceso de los ejercicios (especialmente a la
segunda semana) son Los estados del alma, donde se muestra la eleccion que el hombre
debe hacer entre el bien y el mal. Otra obra de considerable funcién educativa es La boca
del infierno donde se muestra a una mujer en su lecho de muerte que hace una mala
confesion por consejo del demonio. A su lado, Satanas abre sus fauces para acoger a la
pecadora. Una obra mas que se encuentra supeditada a esta dindmica de catarsis reflexiva a
través de la culpa y el temor es el lienzo del Sefior del desmayo. Aqui se ve a Cristo

flagelado y atado a una columna mientras desde arriba los angeles observan horrorizados.

0 Tdem.

47



Andnimo, Las Penas del Infierno, s. XVIII, 6leo sobre tela.*

.£lat 91doz 0916 ITVX .2 omoditai lab 2sn9q 261 onminonA<

1 Carlos Méndez y Maria Elena Ross. “Tres décadas de la Pinacoteca de la Profesa”, en Centro, Guia para
caminantes. México, No. 41. junio de 2007. p. 37-51. p. 42.
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Cabe mencionar que no todas las imagenes mostraban escenas de dolor como las
anteriormente descritas. También existieron aquellas que promovian la reflexion sobre la
gloria, la vida de Cristo y la victoria sobre el mal como el Nacimiento de Cristo, la huida a
Egipto, El encuentro con los discipulos de Emaus y La aparicion de Cristo a su madre.

Ademaés del uso de las obras pictoricas ya mencionadas, estaba el uso misional. Las
obras que utilizaban los misioneros eran, en muchas ocasiones, los primeros materiales de
catequesis. Estos lienzos se doblaban o enrollaban y se resguardaban en fundas para que los
religiosos pudieran desplazarse con ellas. Se tiene registro de una imagen para uso misional
de santa Ana gracias al inventario de 1718.%

En cuanto a la arquitectura podemos mencionar el exterior del templo de la Profesa.
Este recinto estd construido con cantera y tezontle. Rodeando la puerta y en relieve esta
santa Gertrudis y santa Barbara y sobre la puerta principal el anagrama de la Virgen Maria.
Al centro del segundo nivel estd San Ignacio de Loyola de rodillas ante la vision de Jesus
cargando su cruz. Arriba de éstos, estd Dios padre con los brazos abiertos junto con la corte
celestial.A los lados de esta escena estan san Juan Bautista y san Luis rey de Francia. En el

remate se coloco a san Pablo y a san José. Podemos ver entonces que:

...la fachada de la Profesa presenta una serie de santos que funcionan como intercesores
de Cristo para apoyar la accion de la Compafiia de Jesus entre hombres y mujeres, tanto
en la vida consagrada como entre los laicos por medio del estudio, de la vida diaria, de
los sacramentos, de la conversion, de la veneracion de las reliquias, de la defensa de la
fe, de la predicacion, de la vida familiar y la paternidad.®

Estas empresas constructivas eran para que las personas que donaban el dinero
tuvieran una posibilidad de acercarse a la Iglesia asi como para obtener una buena
promocion social.

Otra expresion de arquitectura era la misional. Desafortunadamente son pocas las que
aun quedan en pie. Dentro de estas construcciones se incluia, por lo general, una Iglesia
ricamente adornada y viviendas sencillas para los misioneros, ademéas de una biblioteca.

Algunas contaban con huertos y ranchos.

2 orenza Autrey, Karen Christianson y Ma. Del Carmen Pérez Lizaur. La Profesa en tiempo de los jesuitas.
Estudio histérico artistico. (Tesis de maestria en Historia del Arte.) México, Universidad Iberoamericana,
1973. p. 640. Apud C. Cazenave-Tapi. Op. cit., p. 78.

*3 C. Cazenave-Tapi. Op. cit., p. 65.
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2.3.2.4 Las congregaciones y academias

Como un sector mas de la educacién informal ejercida por la Compafia, estaban las
congregaciones. Estas eran organizaciones que albergaban a la sociedad civil,
especialmente a los ex alumnos de los colegios jesuitas, asi como miembros del gobierno y
virreyes. Las congregaciones se formaban entonces dependiendo de “... la situacion
econdémica y social de los aspirantes, su actividad profesional y nivel cultural; en las
colonias americanas se tenia también en cuenta el origen étnico”.* El objetivo de esta
comunidad era desarrollar a los grupos de poder en la vida cristiana.

Apoyaban econdmicamente las fiestas, obras de caridad, arte, arquitectura y actos
publicos. Estas debian ser un ejemplo visible para la comunidad ya que“... ejercian un
ejemplo de la virtud personal de los congregantes y por la solemnidad y devocién de sus
actos publicos y comunitarios”.*> En la Casa Profesa se establecieron tres de ellas: la
Anunciata cuya imagen representativa era la Virgen del Pépulo o Virgen de las Nieves; la
del Salvador dedicada a Cristo Salvador y la de la Buena Muerte. Estos grupos obtenian,
ademés de la promocién social, indulgencias plenarias*® para los miembros.

Estos grupos permitian a los jesuitas seguir teniendo influencia fuera de las aulas y
hacia otras areas de la sociedad, ya que para su funcionamiento se requeria de la direccion
de un prefecto de la Compafiia.

Mientras que las congregaciones buscaban ejercitar obras piadosas, las academias eran
conjuntos de estudiantes que se reunian para ampliar los estudios, fomentando la vida

intelectual.

* P. Gonzalbo Aizpuru. La educacién popular-..., p. 211.

*® |bidem, p. 246. Apud C. Cazenave-Tapic Op. cit., p. 76.

“® Del latin indulgentia, significa dulzura o bondad. La indulgencia plenaria es cuando se perdona totalmente
la pena debida al pecado. Hammeke-Malta. Enciclopedia de la Religion Catélica. Tomo 1V. Barcelona,
Dalmau y Jover . 1953. p. 430-438.
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2.3.2.5 Las misiones

En las misiones se usaba toda la gama de educacién informal que poseian los jesuitas;
procesiones, cantos, danza, musica, teatro, apoyo visual (pinturas), etc. Estas eran
realizadas por jesuitas de cuatro votos y estaban dirigidas a los indigenas.

La accidon misional jesuita en territorio novohispano abarcé principalmente el noroeste
de la Nueva Espafia. Las principales misiones estuvieron en los actuales estados de
Guanajuato, Sinaloa, Nayarit, Sonora, Chihuahua, Durango, las Baja Californias, Coahuila
y una porcion del sur del estado de Arizona en Estados Unidos de América.

El primer misionero que tuvo la Compafiia fue el P. Herndn Suérez de la Concha que
fue llamado a Guadalajara en el afio 1574. Otros misioneros fueron P. Horacio Caroci y
Vidal en Tepotzotlan, P. Juan de Tovar en San Gregorio y P. Juan Ferro en Patzcuaro.

Durante las misiones los jesuitas realizaban multiples actividades. Eran maestros
cocineros, gedgrafos, linglistas, etc. En algunas misiones se establecieron escuelas y
talleres de arte donde se educaba en letras y musica a los nifios indigenas.

Habitualmente, para atraer a los nativos, los misioneros solian hacer procesiones con
musica y cénticos para llamar la atencion. Una vez con ellos, les ensefiaban a tocar
instrumentos y a cantar, siendo estos herramientas para ensefiarles la nueva doctrina.
Ademas de la mausica, los misioneros solian usar representaciones pictoricas en su
predicacion. Podian llevar uno o varios cuadros y con ellos formulaban un sermén de
imagenes, a través del cual ensefiaban el dogma.

Como fruto de todo este trabajo educativo informal, los jesuitas miraban felizmente las
conversiones (esperando que todas fueran sinceras) y las consecuencias positivas de éstas,

no sélo para con otros indigenas, sino también para con el resto de la poblacién.

Confesabanse algunos [indigenas] tres y cuatro veces, antes de comulgar, con tanta
abundancia de lagrimas y sollozos, que, llegdndolos a percibir, una vez, un soldado
esparfiol, enternecido de tanta compuncion; ¢y qué, se dixo luego a si mismo, esta india
acaxee y barbara, que ahora conoce a Dios, se ha de confesar con tanto arrepentimiento;
y a mi, infeliz, no me han de bleber un suspiro mis gravisimas culpas? Asi dixo, y
obedeciendo promptamente a aquella santa inspiracion, se arrojo, luego, a los pies de el
sacerdote, y con lagrimas, igualmente devotas, hizo una confession general, que fue
principio de vida ejemplar.’

*T'F. J. Alegre. Op. cit., Capitulo XII. p. 158.
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No debe creerse, sin embargo, que la conversidén encargada a los misioneros fue
sencilla. De hecho, la respuesta indigena fue inicialmente de rechazo. En algunas ocasiones
esta resistencia podia ser pacifica o violenta. Dentro de la primera, los jesuitas intentaban a
través de la persuasion (hablaban de milagros y engendraban miedo) y el espectaculo, atraer
a los nativos. De esto nos comenta Alegre sobre un anciano indigena que rehuia al bautismo
“... se hall¢ atacado de enfermedad, [...] El padre [...] se encontr6 con el obstinado viejo; y

Ilevado de un interior impulso, le prometi6 que, si se bautizaba, cobraria muy presto entera
95 48

salud. Creyo el enfermo. Dejose instruir y bautizar [...] y de pocos dias, se hallé sano
La resistencia indigena de manera violenta causé derramamiento de sangre. Alegre nos

cuenta al respecto sobre la muerte de dos misioneros de Sinaloa en 1632:

... comenzaron a dispararles una lluvia de flechas. Una atraves6 al Padre Julio Pascual
por el estomago. Herido como estaba, sigui6 al Padre Manuel Martinez [...] Hincaronse
luego de rodillas; y, erizando todo el cuerpo de flechas, consumaron felizmente el curso
de su vida, el dia primero de febrero de 1632. Los cadaveres, cuasi palpantes aln, y
revolcandose en su sangre, arrastraron furiosos y encarnizados, hasta poner las cabezas
sobre una viga, donde, con machetes con hachas, con piedras, con macanas, se las
dejaron quebrantadas y sin figura de humanos semblantes.*®

*8 |bidem, p. 152.
*F.J. Alegre. Op. cit., Libro Sexto. Capitulo VIII. pp. 422 y 423.
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3. POLITICA EDUCATIVA JESUITA

3.1 Politica y politica educativa

Toda sociedad a través del tiempo ha tenido la necesidad de gestionar tanto los elementos
particulares como comunitarios que la integran. La dimension politica es entonces,
indispensable para tal fin.

La palabra <politica> viene del vocablo griego polis que significa ciudad. Este
concepto es acufiado por los griegos vy se referia a la participacion de los ciudadanos en los
asuntos publicos. En la actualidad el concepto politico se define como la “Teoria, arte y
préctica de gobierno™.!

Podemos abordar el término politica de dos formas; la primera resefia un enfoque
macro o gubernamental donde el poder lo ostenta el Estado a través de sus organizaciones
para regular a la sociedad. La segunda refiere a una vision micro o institucional que
involucra el poder sobre un sector especifico de la poblacion. De ahi que podamos hablar
de una politica de determinada institucion bancaria, educativa, etc. En ambos casos, se
presenta una constante; el poder.? La politica entonces busca alcanzar un cierto grado de
poder: “[...el] punto definidor del concepto politico por excelencia, [...] es que la politica,
[...] es inmanente al poder.. 3

También, la dimension politica involucra al elemento econdémico, al ideoldgico, al
social y al moral. Asi, toda politica y sus acciones definen ideas de justicia, convivencia,
libertad, igualdad, etc.

Ahora bien, la interseccion entre la educacién y la politica se encuentra en los
elementos prospectivos de cambio que comparten. Asi, la primera es eminentemente
formativa y su objetivo es esencialmente generar un cambio a través de un proceso
educativo ya sea a nivel individual o colectivo. Mientras que la segunda pretende cambiar,

a través de acciones actuales, el futuro de determinada sociedad. “Asi, pues, la politica de la

! Henry Pratt Fairchild. Diccionario de Sociologia. México, Fondo de Cultura Econdmica, 2001. p. 226.

2 Michael Foucault. Vigilar y castigar. Nacimiento de la Prisién. México, Siglo XXI, 1975. En este libro
Foucault expone un anélisis geneal6gico en torno a cémo se legitiman, se ejercen y se relacionan el poder, el
discurso, el control y los sujetos. El autor menciona que la disciplina es una modalidad de poder y control que
se evidencia en las instituciones educativas, hospitalarias y penitenciarias, a través del encauzamiento de la
conducta por medio del control del cuerpo, espacios, tiempaos, etc.

* Antoni J. Colom y Emilia Dominguez. Introduccién a la politica de la educacién. Barcelona, Ariel, 1997.
p. 16.

53



educacion es un discurso relacionante e interactuante entre las visiones macro y micro de la
realidad social, escolar, ideoldgica, politica y educativa, que [en] un tiempo histérico

determinado, [...] marca inexorablemente [...] a hombres y pueblos”.4

3.2 ¢Podemos hablar de una politica educativa jesuita?

En torno a nuestro estudio, el lector podria preguntarse ¢porqué tiene importancia
especificar si podemos hablar de una politica educativa jesuita? El valor de esta aclaracion
radica, primero, en la necesidad de ubicar y delimitar para la mejor comprension de nuestro
estudio qué es una politica educativa (como se hizo en el apartado anterior); segundo, esta
definicion nos ayuda a entender el transcurso de transformacion de los procesos educativos
a través de la historia, ya que las politicas educativas “... cambian y evolucionan con el
tiempo [... por que] cambian los actores que las desarrollan y [...] los destinatarios de
dichas politicas™.” y tercero, nos permite analizar un proceso educativo en una temporalidad
determinada, en nuestro caso, la Compaiiia de Jesus durante la Colonia. Y es que “... en la
politica educativa la historia no es solo una incidencia constante, sino también una
generadora de los discursos politicos e ideologicos que se vierten sobre el sistema
educativo, que a su vez estd mediatizado por el momento histérico en que emerge y se
conforma”.®

Podemos afirmar entonces, que si existio una politica educativa jesuita a nivel micro e
institucional. Esta, segun la tipologia de Weber” se acufié dentro del modelo tradicional y
carismatico, ya que el poder estaba establecido por naturalidad y explicacion divina y no se
cuestionaba. Es evidente, claro esta, que la Compafia de Jesus de aquella época no la

enuncio de tal forma. Sin embargo:

... en el siglo XvI como sucede en el XX, no hubo educacion que no llevase implicito un
proyecto politico ni politica que no requiriese de un sustento educativo. La existencia de
escuelas exclusivas para determinados grupos étnicos [...] fueron manifestaciones de

* Ibidem, p. 7.

> José Irving Loyola Martinez. La constante basqueda de la identidad: el caso de las politicas educativas para
la educacion media superior en México, 1970-2000. (Tesis de licenciatura en Pedagogia.) México, UNAM,
Facultad de Filosofia y Letras, 2007. p. 16.

® A.J. Colom y E. Dominguez. Op. cit., p. 8.

" Max Weber. Teorfa de la organizacion Social. México, Fondo de Cultura Econémica, 1944. p. 211. Apud A.
J. Colom y E. Dominguez. Op. cit., p. 19.
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los arreglos de conveniencia entre criterios pedagégicos y sistema politico, con la
necesaria adaptacion a una sociedad que defendia privilegios antes que derechos.?

De esta manera, la politica educativa jesuita buscd, a través de un discurso religioso
dogmatico y restrictivo, mantener una estratificacion social, a traves de diversas lineas de
accion, las cuales estudiaremos en este capitulo.

Ademas, esta politica, como ya se ha ido vislumbrando y se enfatizara en el ultimo
capitulo, tuvo momentos de choque con la politica (macro) de la monarquia espafiola.

Situacion que influy6 en su posterior expulsion.

3.3 Linea de accion hacia los indigenas

3.3.1 ;Cémo educar?

El tema de la educacion indigena durante la Colonia estuvo constantemente incrustado en el
debate sobre la definicion del concepto indigena y sus implicaciones. Y es que, para
emprender un proyecto educativo para la poblacion nativa, se necesitaba definir al
educando indigena, en otras palabras, la discusion era sobre la naturaleza de éstos.
Puntualizar esta situacién hubiese sido sencillo para los conquistadores si hubieran
encontrado poca aptitud para los estudios en los oriundos, sin embargo, pronto notaron la
capacidad de asimilacion de los nobles indigenas a la cultura occidental. Como ejemplo
tenemos los éptimos resultados que obtuvieron los Franciscanos con el colegio de
Tlatelolco. Esto permitié vislumbrar una educacién superior para los nativos. Sin embargo
pronto emergieron los inconvenientes sociales, politicos y economicos: “La postura de la
sociedad colonial ante el indigena y los planes de adoctrinamiento pusieron en evidencia el
conflicto social”® A la RepUblica de Espafioles le convenia la sumisién, la diferenciacion
social y educativa “[...] para ellos, la mejor educacion seria la que apagase ardores bélicos,

5,10

anulase personalidades independientes y quebrantase voluntades rebeldes.”” ya que de otra

forma, el hecho de plantear una igualdad educativa entre espafioles e indigenas equivalia a

® Pilar Gonzalbo Aizpuru. Educacion y colonizacién en la Nueva Espafia, 1521-1821. México, Universidad
Pedagdgica Nacional, 2001. p. 76.

% Juan Carlos Rodriguez Ogarrido. La politica educativa de los jesuitas hacia los indigenas entre 1575-1594.
(Tesis de licenciatura en Historia.) México, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 2005. p. 39.

19 pjlar Gonzalbo Aizpuru. Historia de la educacion en la época colonial: el mundo indigena. México, El
Colegio de México, 1990. p. 30.
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aceptar una igualdad social. Esta igualdad implicaria para los indigenas derechos y
obligaciones relacionados con el rubro universitario y eclesiastico (clero indigena). Esto
involucraria una ruptura con la idea aristotélica sobre la naturaleza humana, tan difundida y
seguida en esa época, donde cada sujeto debia continuar con su funcién y posicion social
por siempre. Ademas “... el criterio de muchos espafoles era contrario a que se les diera
oportunidad a los indios para ilustrarse méas de lo comun, porque un término medio entre la
ignorancia y los conocimientos elementales convenia a la perfecta sujecion de las masas
indigenas”.11

Es natural pensar entonces, que la educacion para los indigenas tuviera caracteristicas
especiales, donde la evangelizacion, la incorporacion a la vida urbana, la castellizacion y el
entrenamiento para el trabajo fueran los principales ejes educativos, siendo los métodos o
carencia de éstos, diversos.

La diferenciacién social y sus implicaciones no significaron nunca que la Compafiia de
Jesus no tuviera entre sus planes educar a los indigenas. Méas bien, ellos ingresaron al
debate que ya existia en la Colonia y que en su caso se volvio en un ir y venir dentro del
mismo gremio jesuita, entre Generales que apoyaban la educacién indigena como Francisco
de Borja (quien envié el primer grupo de religiosos de la Compafiia a la Nueva Espafia) y
quienes mostraban sus reservas mas 0 menos explicitas como Everardo Mercuriano
(sucesor de Francisco de Borja).

Tras diversas disputas sobre este tema, al final, el indigena siguié siendo considerado
como un sujeto primitivo sin capacidad propia de decision y con inclinaciones naturales a la
maldad. De ahi que necesitara constante supervision. Esta idea no fue compartida por todos
los religiosos novohispanos, motivo por el cual el debate se prolongard por practicamente

todo el periodo colonial.
3.3.2 Lineas de accion del proyecto educativo indigena
El proyecto educativo indigena se comenz6 a perfilar desde que Carlos V recomendo a los

primeros religiosos buscar la conversién, a través de métodos suaves, de los caciques y

principales para que estos pudiesen influir en los demas. Asi mismo aconsejé fomentar

1 pablo C. de Gante. Tepotzotlan, su historia y sus tesoros artisticos. México, Porr(ia, 1958. p. 35.
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habitos de vida urbana y sumisién.** Se promovié entonces, durante los primeros afios, que
los pipiltin (hijos de principales) tuvieran mé&s instruccion que los macehualtin (hijos de
trabajadores). Este esquema social concordaba con la antigua forma de estratificacion
indigena. Sin embargo, algunos padres, con el objetivo de eludir el nuevo sistema y
esperando que los invasores se retiraran y volviera el antiguo orden, sustituyeron a sus hijos
por criados, lo que favorecié al progreso posterior de esos macehuales y a la deshonra de la
nobleza.

De tal suerte, podemos afirmar que una de las primeras premisas de la educacion
indigena fue la especial atencion a los nifios, ya que ‘“Pensaban los religiosos que las
creencias arraigadas en los adultos tardarian en desaparecer, pero que los nifios [...] podrian
facilmente amoldar su vida a las nuevas normas”.*® Sin embargo, tras las aseveraciones
anteriores, podemos preguntarnos ¢Cémo seria esa educacion diferenciada entre la nobleza
y el populo indigena? ;Donde y quién la impartiria? ¢Hasta que niveles educativos podria
aspirar? y ¢ Cual seria la diferencia entre la educacion indigena y la de espafioles y criollos?

Estas mismas cuestiones orillaron a las tres drdenes mendicantes a reflexionar sobre la
poca eficacia de los esfuerzos improvisados y la necesidad de instaurar métodos para la
accion evangelizadora. Para ello se realizaron diversas juntas y concilios. La primera junta
apostdlica fue en 1524 y se discutid, entre otros temas, sobre la capacidad intelectual de los
nativos. En las reuniones posteriores de 1532, 1536, 1537 y 1539 se plante6 el mismo tema
aunado a la critica sobre las formas de castigo al indigena. Cabe sefialar que en la junta de
1539, se propuso investir a los ayudantes de los frailes, es decir, a los indios conversos con
cuatro érdenes menores, como signo de autoridad y compromiso.

Esta propuesta no prosper6 como veremos mas adelante en el Primer Concilio
Provincial. Lo interesante es notar los elementos que influyeron posteriormente en el debate
politico-educativo sobre la educacién para los indigenas.

Las juntas de 1542, 1544 y 1546 aconsejaban homogeneizar la utilizacion de textos de
doctrina para que soOlo fuera uno breve a manera de sintesis y otro largo con las
explicaciones. También se acordd no impartir estudios superiores a los indigenas. Afirmaba

también, que las ordenes religiosas debian dejar de admitir indios convertidos como

2p_Gonzalbo Aizpuru. Educacion y colonizacion..., p. 33.
3 Ibidem, p. 44.
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auxiliares por ser ain muy tiernos en la fé. Es notable que todas las juntas apostdlicas a
pesar de sus reservas, siempre manifestaron un concepto favorable sobre la capacidad
moral e intelectual de los indigenas.

Ya en 1555 se convocd el Primer Concilio Provincial Mexicano por el arzobispo
dominico fray Alonso de MontGfar. Este, con mayor organizacion y formalidad que los
anteriores declaré la obligacion de los religiosos de ensefiar en la lengua de los indigenas.
También se ordend excluir a los indigenas de las ordenes sagradas, nulificando asi, la
posibilidad del clero indigena, decision que se mantendria en los tres Concilios del siglo
XVI. Pero, ¢cuél era la verdadera razén para no permitir la ordenacion sacerdotal para los
indigenas? Recordemos que el sacerdocio, dentro del dogma cristiano-catélico, es el mayor
grado de perfeccion. Por lo que no podian permitir que los “barbaros”, como ellos los
[lamaban, teniendo tan reciente un pasado idolatrico, se invistieran de tal autoridad.
Ademas, dentro de la concepcion de la época, los estudios académicos eran inseparables de
la vida religiosa. Asi, si los nativos de la Nueva Espafia no podian ser religiosos, no tenian
por que educarse en estudios superiores, ya que fomentar un sistema educativo ajeno a la
vida religiosa podria permitirles acceso a cualquier conocimiento, lo que podria alejarlos
del nuevo dogma o hasta confundirlos. Esta reunion también aprobd la publicaciéon de
catecismos en las lenguas mas comdnmente habladas por los nativos y determing, que la
ensefianza a los neofitos, fuera elemental (memorizacién de oraciones y sacramentos) sin
explicaciones de orden teoldgico. Después, en 1565, en el Segundo Concilio se
promulgaron los decretos elaborados en Trento. En éste se hizo evidente la corriente
paternalista que consideraba a los indigenas como nifios incapaces de razonar los
complicados misterios del dogma, por ello, se prohibi6é que los indios tuvieran cualquier
tipo texto de la Sagrada Escritura. Mas tarde, en 1585, se celebré el Tercer Concilio
Provincial. Las decisiones de esta asamblea fueron rectoras de la Iglesia novohispana por
maés de doscientos afios debido a que tuvo la aprobacion de la Santa Sede y del Monarca
Espafiol. Este Concilio intentd0 adaptar las normas tridentinas a las particularidades
novohispanas. La exclusion para la obtencidn de érdenes sagradas se mantuvo y alcanzé a
los mestizos y mulatos. Cabe sefialar que en el Tercer Concilio vemos una diferencia sobre
la concepcion del indigena, el cual era antes, habil y capaz, se presentaba ahora inestable,

irresponsable e inmaduro. Por otro lado, en esta reunion se hablé también de la formacion
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de los clérigos y de la educacion superior de los criollos. Sobre este Gltimo punto los
jesuitas, quienes habian llegado a la Nueva Espafia diez afios antes del Tercer Concilio,
propusieron la creacion de internados para criollos y que la educacion para seminaristas
fuera en seminarios diocesanos, que en ese momento no existian por lo que serian
sustituidos por los colegios jesuitas.

Los soldados de Cristo revitalizaron el debate sobre la educacion de las dos

(13

Republicas, proponiendo de manera general una: . educacion superior, humanista,
formal y escolarizada para los jovenes criollos, y catequesis, formacion artesanal y

disciplina para los indigenas™.** Asi:

Mientras en los salones y capillas asignados se realizaban las reuniones de las
congregaciones, bajo la presidencia del prefecto, otro jesuita, de menor rango
jerarquico, se ocupaba de instruir a los sirvientes y cocheros que esperaban en el patio.
Esta ensefianza paralela podria sintetizar el sistema de instruccion planeado por la
Compafiia: educacion para todos, pero en distintos niveles, con diversos métodos y ain
con diferentes maestros."

Sin embargo, esta propuesta no fue constante ni aceptada por todo el gremio de
Loyola. Veamos entonces, el desarrollo del proyecto educativo indigena de la Compafiia.

Tras los dos afios de espera para abrir el Colegio Maximo y con la orden expresa de
Felipe 1l para instruir y adoctrinar indigenas, los jesuitas no los admitian. De hecho durante
los tres primeros lustros de la Compafiia en la Nueva Espafia, fue poco lo que hicieron por
la educacién de los indigenas.'® Fue por esta razén que en 1577, Juan Plaza visitador
delegado por el General Everardo Mercuriano, convoco la primera Congregacion provincial
con el fin de solucionar los problemas de la orden dentro de la colonia. En el memorial de
esta Congregacion se plasmo que lo primordial seria la instruccion para los indigenas en
doctrina y letras elementales y la formacion de sacerdotes. A pesar de conocer la negativa

de la iglesia novohispana para la formaciéon del clero indigena, ellos argumentaban:

. si de todas las naciones que se han convertido a Nuestro Sefior, ha habido entre
ellos ministros espirituales para les predicar y ministrar los sascramentos, ¢cOmo es
posible que éstos no tengan aptitud para ello, si hubiese quien trabajase y los

¥ Ibidem, p. 46.

> Ppilar Gonzalbo Aizpuru. “Tepotzotlan en la educacion”. en Maria del Consuelo Maquivar. (coord.)
Tepotzotlan y la Nueva Espafia. México, Museo Nacional del Virreinato/INAH, 1994. p. 79.

1% Ibidem, p. 75.
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instruyese, pues Dios hizo al hombre capaz del mismo Dios? Y, si ellos en su
gentilidad se gobernaban sin la luz divina ¢cuanto mejor lo sabran ahora, con la gracia
del Sefior?"’

La Compafia no contradijo lo preestablecido por los Concilios Provinciales, sin
embargo, proyectaron una educacion elemental en lectura, escritura y doctrina cristiana a
través de una modalidad formal y escolarizada en los colegios, la cual pudiera tener
continuacién en sus mismos colegios de estudios superiores. Y estaba dirigida para los hijos
de los principales indigenas. De este proyecto se desprendio la fundacion del colegio de
San Martin en Tepotzotlan. Este surge para cubrir la falta de conocimiento de los religiosos
jesuitas sobre las lenguas indigenas nahuatl y otomi. Fue asi que 1580, se fundd un pequefio
seminario en Huixquilucan y en diciembre del mismo afio se mudd a Tepotzotlan. El
objetivo seguia siendo el mismo, formar misioneros en lenguas. Cabe mencionar que antes
que los jesuitas, otras 6rdenes ya tenian conocimiento sobre el idioma indigena. Tal es el
caso de los franciscanos Fray Bernardino de Sahagun, Fray Pedro de Gante, Motolinia y
Fray Martin de Valencia por mencionar algunos.

Al principio Tepotzotlan fue evangelizado por franciscanos, pero éstos no formaron en
este lugar ningun convento. En 1580 llegan los primeros jesuitas Hernan Goémez, Juan de
Tobar, Diego Torres, Juan Diaz y Pedro Vidal. Tras instalarse en Tepotzotlan, que dependia
del Colegio Méximo, la Compafiia empezé a tener muchos problemas por que debido a la
normatividad de sus Constituciones ellos no podian encargarse oficialmente de una
parroquia. Esto origind maultiples disputas entre los parrocos de ese lugar y los religiosos
jesuitas.

En 1584 se inicio la construccion de un pequefio seminario de indios que después seria
la famosa Casa de Probacion y Colegio. En este recinto albergaban entre cuarenta y
cincuenta colegiales.

La segunda Congregacion provincial fue convocada por Antonio de Mendoza, padre
sucesor de Juan de la Plaza, en 1585. De ésta se desprendidé que las actividades de la
Compaiiia serian misionales y académicas. Se enfatizO nuevamente sobre el principal

ministerio de los religiosos, el misional; ademas se planteaba fomentar la lengua espafiola y

7 Felix Zubillaga. Monumenta Mexicana. Vol. I. Roma, Hist. Societ. Jesu, 1956. p. 319. Apud P. Gonzalbo
Aizpuru. Historia de la educacion en la época colonial: el mundo..., p. 155.
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los oficios. Curioso es que en esta Congregacion si se consider6é formalmente la realizacion
de un clero indigena.

También se escribieron los siguientes documentos; Residencia de Tepotzotlan que
trata sobre el seminario de indigenas y el Regimen de los indios de Tepotzotlan que
estableci6 los lineamientos de educacion para alumnos externos. Asi en estos documentos
se plasmaba la idea de orientar a la elite indigena para que fueran auxiliares en la
conversion, y en el texto Régimen de los Indios de Tepotzotlan se plasmaban las clases que
debian cursar. Estas se dividian en tres; la primera era de doctrina cristiana; la segunda, y
solo para los més habiles, era de lectura y la tercera, que era para los mas sobresalientes de
la segunda clase y era de escritura.

Tras terminar la Congregacion y enviar los resultados al General Aquaviva, éste se
nego a la iniciativa de comenzar la educacion formal de los nativos ya que consideraba mas
importante salvar almas que la instruccion. Se manifestd entonces, una discrepancia entre
los ideales educativos de la colonia jesuita y los de los altos mandos de la Compafiia. Y es
que los primeros apoyaban la idea de formar operarios que ayudaran en el proceso de
evangelizacion, mientras que los segundos impusieron la condicion a los religiosos de
aprender las lenguas nativas para recibir la ordenacion sacerdotal. En otras palabras, no era
el objetivo que los indigenas se movieran a un estatus mas elevado de conocimiento que los
equiparara al de los religiosos jesuitas, sino que éstos se movieran al mundo linguistico
prehispanico.

La tercera Congregacién fue citada por el visitador Avellaneda, delegado del General
Claudio Aquaviva, en 1592. Esta vez, no se plante6 la posibilidad de brindar estudios
superiores a los indios ni de la formacion del clero. El general Acquaviva, en esta ocasion,
recomendd la fundacion del colegio de San Gregorio para instruir a los hijos de caciques.

San Gregorio fue el principal seminario indigena de la capital del virreinato, estuvo
ubicado en la actual delegacion Cuauhtémoc. Cabe mencionar que San Gregorio se
construy6 en 1575 y al inicio no estuvo destinado a los nativos, se edifico para dar abasto a
la creciente demanda de colegios homdélogos a San Pedro y San Pablo y después se fusiond

con San Miguel y San Bernardo para formar San Ildefonso.
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El Colegio se erigio en el antiguo noviciado. Asi, cuando éste se traslado a
Tepotzotlan sus instalaciones fueron destinadas al seminario de indigenas cuyo objetivo

fue:

... acudir a la buena educacion y crianza de los nifios mas principales de esta tierra, los
cuales se crian aqui con tan buen urbanidad y policia prendiendo unos a leer, otros a
escribir y contar y todos la doctrina cristiana y los principales misterios de nuestra fe,
con lo cual salen después bien aprovechados y muy aptos para regir y gobernar sus
pueblos como lo hacen de ordinario.™®

Ya en 1583, como colegio de indigenas, San Gregorio dependia del Colegio Maximo y
en él se albergaban més o menos cincuenta alumnos. Algunos eran hijos de los principales
indigenas y otros los hijos de espafioles desprovistos de los medios econémicos necesarios
para acudir a una institucion exclusivamente para ellos. A los educandos se les ensefiaba
“... Cathecismo y doctrina christiana [asi] como en las primeras letras de leer y escribir”.*®
Se tenia también un superior, docentes y un repetidor. EI seminario se sostenia a traves de
las pensiones proveidas por los padres de los alumnos y con limosnas.

De tal suerte, San Gregorio abarco todos los ministerios de indios: “... el seminario
para nifios de hijos de principales, escuela pablica para los macehuales y una iglesia para
los adultos, hombres y mujeres, que recibian los sacramentos y asistian a las funciones
religiosas”.?’ También en este recinto se aceptaban negros y miembros de las castas.

Entre los jesuitas sobresalientes del seminario podemos mencionar a maestros como
Juan de Tobar (quien acompafd al P. Hernan Gémez a la fundacion de Tepotzotlan). El P.
Tobar hablaba el otomi, el mexicano y el mazahua, ademas, escribid en lengua mexicana El
Catecismo y Dialogos. Le sucedieron el P. Antonio del Rincon quien escribio también en
lengua mexicana La Gramatica o Arte de la Lengua Mexicana en 1595 y el P. Horacio
Carochi, quien escribié las siguientes obras en mexicano: Arte de la Lengua Mexicana con
la declaracion de los adverbios de ella por el, un Catecismo, un Vocabulario y un
Confesionario. Después de ellos, estuvieron el P. Gaspar Meneses quien ensefio a los

indigenas canto y masica; el P. Juan de Ledesma; el P. Baltasar Gonzalez (o el Cicerdn

18 Gerard Decorme. La obra de los jesuitas mexicanos durante la época colonial 1572-1767, compendio
historico. Vol. 2. México, Robredo, 1941. p. 252.

9 Francisco Larroyo. Historia Comparada de la Educacién en México. México, Porr(ia, 1976. p. 164.

20p. Gonzalbo Aizpuru. Historia de la educacion en la época colonial: el mundo..., p. 163.
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mexicano) que escribio en lengua mexicana la Historia de la Aparicion de Nuestra Sefiora
de Guadalupe, una Comedia a San Miguel, varias Oraciones a Nuestra Sefiora de
Guadalupe y varios Coloquios; el P. Juan B. Zappa, misionero de los pueblos de la sierra
alta de Mextitlan, Atotonilco, Zacualtipan, Tianguistengo y Tlacolutla; el P. José Maria de
Guevara, natural mexicano, escritor de varios sermones en lengua nativa; el P. Juan de
Gumersback; el P. Antonio de Herdofiana quien fue rector por veinticuatro afios continuos
y colaboro en la fundacién del Colegio de San Javier de Puebla y en el Colegio de Indias de
Nuestra Sefiora de Guadalupe; el P. Francisco Gémez; el P. Ignacio paredes que escribio un
Compendio del Arte de la Lengua Mexicana; y el P. Nicolas Mercado que escribié Arte de
la lengua mexicana.

Desafortunadamente, para finales del siglo xvi, el seminario de San Gregorio
comenzaba a decaer. Asi que para estas fechas el nimero de internos se habia reducido a la
mitad. La razén de su ocaso fue la falta de apoyo econémico y de poco interés para la
educacién de los indigenas por parte de las autoridades civiles. Sin embargo, los jesuitas
dieron mayor importancia a la expansion del evangelio y “... s6lo conservaron los antiguos
colegios de indios como una rutina y un complemento de actividades mas importantes”.?* Y
es que, este seminario asi como Tepotzotlan, era centro para la organizacion de misiones.

A pesar de esto y a partir de 1651, el seminario comenzd a tener sus propias rentas, lo
que le permitié independizarse del colegio Méaximo. Asi, San Gregorio obtuvo su
autonomia oficialmente en 1704, mucho después que Tepotzotlan.

Con respecto a Tepotzotlan, fue también en la Tercera Congregacion donde el
visitador permitié que éste se convirtiera en colegio, para que fuera independiente del
Colegio de México; con esto, podria sostenerse por si solo ya que contaria con sus propias
rentas. Al transformarse en colegio, adquirié el nombre de San Martin, siendo sus
actividades internas educativas y las externas de propagacion del evangelio. El colegio de
Tepotzotlan s6lo admitia nifios indios, hijos de caciques y principales, mayores de siete
afios. Ademas, y para dar educacion a los hijos de macehuales, junto al internado se
construyd una escuela para ensefiarles doctrina. Cabe mencionar que el método jesuita

basado en la emulacion no varié en los colegios para indios, asi mismo, no falté la

2! Ibidem, p. 166.
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sistematizacion de los estudios, ain en el nivel elemental. Ya comenta al respecto Pilar

Gonzalbo, que los jesuitas introdujeron:

... la novedad de establecer un orden en los estudios, incluso en el nivel de doctrina y
primeras letras, como reflejo y adaptacion de lo prescrito en la Ratio. Se establecieron
clases separadas de acuerdo con los distintos niveles de conocimiento de los alumnos;
se organizaron éstos en grupos de 10 y s6lo se promovian de una decuria a la méas
avanzada cuando demostraban saber perfectamente todo lo anterior; como complemento
formativo se organizaron representaciones dramaticas de piezas compuestas en las
lenguas néhuatl, otomi y castellano. La préactica del espafiol formaba parte importante de
la ensenanza. ..

Desde 1585 se habia decidido establecer el noviciado en Tepozotlan, pero fue en 1606
cuando don Pedro Ruiz de Ahumada hizo una ostentosa donacion cuando se fundo el
Noviciado y la Casa de Probacién. Y finalmente, en 1610, el General Aquaviva y con
licencia del Rey, otorga la parroquia de Tepotzotlan a los jesuitas. Sin embargo, el
levantamiento del Noviciado resté importancia al colegio de indios. De tal forma, poco a
poco se fue apagando el entusiasmo del proyecto educativo indigena. De hecho, a diez afios
de la fundacion de Tepotzotlan ya estaba practicamente cancelado el de educacion superior,
el cual fue suplantado por el uso de oficios mecanicos.

Unicamente y tras varios alegatos para que San Martin obtuviera mayor atencion, se
logré que en 1625, bajo la tutela del provincial Juan Laurencio, se leyera latin a algunos de
los internos. Este breve periodo de esplendor solamente durd diez afios. De hecho ya para
mediados del siglo xvii la educacion se volvié a reducir a doctrina, primeras letras y
aprendizaje del espafiol.

Los alumnos de Tepotzotlan eran muy apreciados por las Catedrales y capillas
aledafias por sus habilidades como musicos y cantores. Algunos educandos fueron
nombrados gobernadores de sus pueblos y otros se pudieron pasar a México donde
aprendieron Gramatica y Retérica, obteniendo el grado de Bachiller.”® Al respecto, el P.
Avellaneda comenta al rey Felipe II “Y porque si de estos hubiese algunos tan capaces |[...]
como ahora estudian en nuestro colegio de México cuatro de buena expectacién, para hacer

experiencia si se puede salir con esto que tanto se ha deseado y de tanta importancia parece

22 Ibidem, p. 160.
% G. Decorme. Op. cit., p. 248.
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para el bien de los indios”.?* Sin embargo, al final la pretensién de consolidar el clero
indigena no florecio, ya que como apuntala Decorme “Hubiera habido muchos mas si los
Prelados y Virreyes de aquel tiempo no se hubieran resistido a fomentar estas
vocaciones”. %

Pero si se instaurd que los nativos acompafiaran a los religiosos durante las misiones
“[...] de esa manera llegaron a convertirse en importantes colaboradores de los religiosos y
al mismo tiempo fueron propagadores del idioma castellano y catequizantes activos [...]”%

Finalmente, ningln proyecto educativo para los indios fructifico durante el siglo xvii.
La educacion formal indigena fue menor y estuvo siempre limitada por la sociedad
colonial. De ahi que la Compaifiia prefiriera optar por una educacion mas bien préctica para

la vida cotidiana:

... de modo que ensefiaron a leer y escribir tan solo a aquellos de quienes era previsible
gue algun dia pudieran aplicar tales habilidades, instruyeron en lengua castellana a los
jévenes auxiliares de las misiones y adiestraron en tareas manuales a los sirvientes y
trabajadores de los colegios de las haciendas. Algo parecido podria decirse de la
aritmética y, en cierto modo, del canto y del arte de tafier algunos instrumentos: la
liturgia requeria la musica religiosa para solemnizar ciertas ceremonias y con ello
proporciond un medio de afianzar el prestigio de los indios educados en los colegios.?’

Y sobre todo, aplicaron al proyecto de educacién indigena, una linea de accion que les
permitia esquivar la problematica social; la educaciéon informal que, como ya lo hemos
revisado anteriormente, incluia misiones, teatro, pintura, etc.

Cabe entonces recordar, que aun en la educacién informal, los jesuitas eran muy
cuidadosos, ya que ellos fundamentaban gran parte de su proceso de ensefianza en el

13

ejemplo del docente y/o misionero para con los alumnos y/o espectador: “... la idea de la
educacion por el ejemplo, tan cara a la pedagogia jesuitica, llevaba implicita la afirmacién
de que a mayor austeridad en los maestros mas legitimo era el rigor que se emplease con

los alumnos; una perfeccion superior en el modelo exigia mayor esfuerzo de superacion en

?*F. Zubillaga. Op. cit., p. 560. Apud P. Gonzalbo Aizpuru. Historia de la educacion en la época colonial: el
mundo..., p. 163.

> G. Decorme. Op. cit., p. 248.

% Lilia Susana Padilla y Sotelo. Centros Educativos en la Nueva Espafia; evolucién histérico-geografica.
(Tesis de licenciatura en Historia.) México, UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 1972. p. 26.

#" P, Gonzalbo Aizpuru. “Tepotzotlan...”, p. 80.
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el discipulo”.?® De esta forma “El concepto de educacion adquiria asi tal amplitud, que

todas las actividades cotidianas deberian estar regidas por valores integramente asimilados
y aun los gestos mas intrascendentes responderian a prejuicios y rutinas previstos y

orientados por los maestros”.?

3.4 Linea de accion hacia los criollos y peninsulares

La educacién formal para los criollos y peninsulares fue la mas consolidada. Para ellos se
establecié un sistema educativo sistematizado que incluia un robusto mecanismo que
proveia a los estudiantes de los mejores espacios, docentes y sobre todo prestigio. Ya

recomendaba Loyola en sus Constituciones:

... a los socios de la Compafiia que dedicasen su esfuerzo a la formacion de minorias
dirigentes, que se convertirian en fermento de una nueva sociedad mas cristiana. [...] A
sus ojos [de Loyola] esta seleccion no significaba discriminacion contra los menos
afortunados, sino exigencia de mayor responsabilidad para con aquellos que disfrutaban
de mejores oportunidades para hacer sentir su influencia sobre los demés.®

La educacion para este sector busco “... por medio del humanismo renacentista, el
mantenimiento de la ortodoxia, mediante el fiel cumplimiento de las consignas de la Iglesia
tridentina, la preservacion del orden social, conforme a un elitismo no sélo estamental, sino
también cultural...”® Los jesuitas, sin embargo, pusieron especial atencién en el sector
criollo, el cual era el principal fragmento de la poblacion que los apoyaba en recursos

econdmicos asi como los proveia de estudiantes para llenar sus colegios. De hecho

A lo largo del siglo [...] la Compafiia adoptd una nueva actitud: sustituy6 la defensa de
los peninsulares por el partido de los criollos, dejo de estar integrada mayoritariamente
por espafioles para dar entrada a numerosos novohispanos y aun llegd a aceptar que
éstos desempefiasen cargo de prestigio en la provincia [...] La cultura criolla se fue
perfilando con sus caracteres propios como colonial, barroca, contrarreformista y
jesuitica.*?

%8 Pilar Gonzalbo Aizpuru. La educacién popular de los Jesuitas. México, Universidad Iberoamericana, 1989.
p. 202.

9 p. Gonzalbo Aizpuru. “Tepotzotlan...”, p. 81.

% p_ Gonzalbo Aizpuru. La educacién popular..., p. 211.

31 p. Gonzalbo Aizpuru. Educacion y colonizacion..., p. 150.

%2 Ibidem, p. 103.
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Durante las primeras décadas posteriores a la conquista, la educacion de las primeras
letras para esta poblacion era obtenida de manera particular y dependia de los recursos de
los padres. Esto se debi6 a que la prioridad en aquellos dias era la evangelizacion indigena.

Los sitios por excelencia para el desarrollo de la élite novohispana en la capital del
virreinato fueron los colegios de San Pedro y San Pablo (también conocido como el colegio
Méximo o de México) y el colegio de San Ildefonso. Estos, se distinguieron por unir el
espiritu tridentino, es decir, la ortodoxia cristiano-catdlica y el pensamiento renacentista,
donde se ensefiaba un contenido tradicional con un método original. Ademas, todos los
colegios jesuitas contaban con un gran prestigio social, de hecho, todas las ciudades en
crecimiento buscaban a tener un colegio de la orden.

El Colegio de San Pedro y San Pablo fue fundado en 1572 gracias a la donacion de
Don Alonso de Villaseca e inici6 catedras en 1574. El colegio era el homdlogo jesuita de la
Universidad Pontificia. Fue residencia de profesores y estudiantes de teologia y filosofia.

Entre los primeros maestros tenemos: al P. Pedro Mercado y el P. Juan Sanchez que
impartian gramatica; al P. Pedro LApez de Parra que impartio filosofia: el P. Hortigosa que
dio el cuarto curso de Artes y la catedra de teologia. Tiempo después cuando el colegio

habia alcanzado el mas alto grado de organizacion conto con:

. cuatro catedras de gramatica y una de retdrica, tres de Artes y cuatro de Teologia.
Débase principio a estos cursos cada afio el dia de la festividad de San Lucas, con
mucha solemnidad; pronunciaba una oracion retérica alguno de los maestros de la
catedra respectiva, en presencia del virrey, la Audiencia y un gran nimero de personas
distinguidas de la ciudad.*

La metodologia utilizada en este colegio, como ya mencionamos anteriormente estuvo
basada en el sistema de Paris, que a su vez fue influenciada por el Renacimiento. Este fue
un fendmeno cultural contrario a la Edad Media, que implico la renovacion de la vida
individual y social a través del redescubrimiento del individuo y de la imitacion de la
Antigliedad Greco-Romana. Y fue a través de esta imitacion, que volvieron al concepto de
Humanismo: “Los que forjaron la lengua latina y los que la emplearon con propiedad,
quisieron que humanitas fuera [...] una educacion cuyo objeto son las artes liberales,

porque éstas hacen humanisimos a los que las comprenden integramente y entran a fondo

% F. Larroyo. Op. cit., p. 163.
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en ellas”.® Esta idea de que las artes liberales (lengua latina, estudio de los clésicos,
masica, historia, etc.) humanizaban, socializaban y permitian configurar un ideal educativo
para la formacion del ser humano fue muy difundida y aceptada por la ¢€lite: “Tan es asi que
la nobleza entendia como pérdida de tiempo aprender cosas que sélo sirvieran para producir
objetos (las artes mecénicas). Un saber utilitario, como las artes mecénicas, siempre fue
visto como inferior...”*® En este punto tal vez el lector ya se ha preguntado, ¢por qué tanta
insistencia en el estudio del latin? Para los renacentistas el latin era la lengua de la gente
culta porque los hacia sentirse otra vez romanos. Merece mencion al respecto, que si la
humanitas romana, es decir, el ideal de formacion romano, humanizaba a través de la
adquisicién formal de ciertos conocimientos y comportamientos enfatizando la calidad de
hombre, ¢qué sucedia con la mayoria de la poblacion que no podia acceder a este ideal
educativo? El resto de los habitantes, quienes no encajaban en este prototipo, eran

considerados, evidentemente inferiores, tanto en el rubro intelectual como en el moral:

... lo humano, no es algo que todo miembro de la especie humana tenga, sino a lo que
se accede gradualmente por medio de la educacién. Se estd educando en la medida en
que se adquieren los comportamientos que la aristocracia ha definido como valiosos.
Por eso, en las sociedades estratificadas, existen grados de humanidad. Sélo de esta
manera se entiende que se debatiera en que grado los indios americanos eran humanos.®

De ahi que Perla Chinchilla y Alfonso Mendiola afirmen que a la par del proceso
educativo, el comunicativo es un factor de diferenciacion social “... si aceptamos que la
sociedad es comunicacion y que ésta se reproduce autopoiéticamente por medio de una sola
operacion —comunicativa-, hay en consecuencia una estrecha relacion entre medio de
comunicacion y diferenciacion social. [...] En este tenor, la ensefianza [...] es una brajula
valiosa en la comprension de los procesos de trasformacion...”” Y es que gran parte de la
evaluacion de los conocimientos adquiridos se demostraba a través del habla, de las buenas

maneras y sobre todo de la memoria. Ejercitar la memoria era entonces, la herramienta

% Xavier Gémez Robledo. Humanismo en México en el siglo xvi; el sistema del Colegio de San Pedro y San
Pablo. México, Jus, 1954. p. 17.

% Alfonso Mendiola Mejia y Perla Chinchilla Pawling. “La construccion retérica de la realidad como una
<teoria de la modernidad> La ensefianza de la retdrica en los colegios de la Compafiia de JesUs en la Nueva
Espafa”, en Leonor Correa Etchegaray et al. La construccion retorica de la realidad: la Compafiia de Jesus.
México, Universidad Iberoamericana, 2006. p. 29.

% Ihidem, p. 30.

%" Ibidem, pp. 19y 20.
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indispensable para lograr ser un buen estudiante, sobre todo hasta antes del auge total de los
materiales impresos. De ahi el éxito de los ejercicios publicos.

Ahora bien, el Renacimiento venido a la Nueva Espafia y expresado en el Colegio
Méaximo tuvo un sello indiscutiblemente espafiol. Esta particularidad se manifestaba a
través de una fuerte orientacion teoldgica (recordemos que el nivel mas alto de estudio en la
Ratio es precisamente la Teologia).

Sin embargo, el Humanismo espariol implantado en México no pudo méas que verse
modificado en su operatividad, como consecuencia, evidentemente, del contexto
novohispano. De tal suerte que el Humanismo en la Nueva Espafia tuvo un elemento
adicional al espafiol, el debate sobre la capacidad y dignidad del hombre indigena.

La cronologia del sistema implantado por la Compaiiia en la Nueva Espana fue “...
una etapa de tanteos (1574-75); otra de organizacion del sistema Parisiense-Romano (1575-
91); y otra de implantacion del sistema codificado y definitivo (1591-1600) que duro sin
modificarse hasta la expulsion de los jesuitas de los dominios espafioles”.*®

En la primera etapa (1574-1575) el Humanismo espafiol fue traido por el primer
Provincial Pedro Sanchez, quien fue estudiante de Alcald. En un inicio el Colegio de San
Pedro y San Pablo abrié por la necesidad de educar a los hijos de espafioles y criollos, ya

13

que la juventud estaba: necesitada de doctrina y buena ocupacion contra la
ociosidad...”*® Fue asf que se iniciaron labores el 18 de octubre de 1974, sin un edificio
construido para tal fin, en las tierras donadas por Alonso Villaseca. En ese afio, las dos
primeras clases que se abrieron fueron de gramatica y un afio después, en 1975 inicio la
clase de retorica. Aparte de estos datos y algunos sobre el vestuario de los alumnos, poco se
sabe sobre el funcionamiento del sistema educativo.

La segunda etapa (1575-1591) estuvo enmarcada por el trabajo del Padre italiano
Vicencio Lanuchi, llegado a la Nueva Espafia a finales de 1574. Este, ademas de su labor
en el &mbito teatral del cual ya hablamos en capitulos anteriores, también se destacé por
implantar la metodologia Parisiense-Romano en el Colegio Maximo.

El método Parisiense se caracterizaba por poner especial atencion al alumno

(recordemos que en la Edad Media, el alumno carecia de individualidad, el estudiante era

% X. Gémez Robledo. Op. cit., p. 9.
% Anénimo. Relacién Breve de la venida de la Compafiia de Jests a la Nueva Espafia, Afio 1602. Selec.,
Prol. y notas de Francisco Gonzalez de Cossio. México, Imprenta Universitaria, 1945. p. 26.
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solo parte de la masa). Otro determinante de este método era que el alumno requeria, para
proseguir los estudios, el conocimiento sélido del nivel precedente. Ademas, los grados no
se contaban por tiempo, sino por eficiencia. Por ultimo se privilegiaba como forma de
trabajo el uso de ejercicios orales y escritos en latin.

Estas caracteristicas fueron retomadas por el Colegio Romano jesuita. En este se
impartian tres cursos de gramatica. Para retdrica se estudiaban cuatro horas diarias y los
demas cursos eran de seis horas. En esas horas de estudio se debatia, escribia, declamaba,
etc.

Para acceder al curso de humanidades se debia presentar un examen donde le alumno
tenia que probar que podia escribir y hablar latin. Entre el material escrito que se trabajaba
en el Colegio Romano encontramos textos de Cicerdn, Virgilio y Erasmo.

Bajo este precedente fue que Lanuchi comenzd a reestructurar el sistema educativo del
Colegio Maximo de la Nueva Espafia. Para tal fin y notando carencias en los alumnos de
retdrica, establecio (igual que en el Colegio Romano) tres afios de gramatica.

Segun un estudio realizado por Icazbalceta, algunos de los textos que se creen fueron
utilizados por los estudiantes en esa época fueron: “Féabulas, Caton, Luis Vives, Selectas de
Cicerodn, Bucolicas de Virgilio, Eglogas del mismo, libros 4° y 5° del P. Alvarez, Elegancias
de Lorenzo Valla, de Adriano, algunas cartas de Cicerén, Ovidio De Tristibus et Ponto,
Marcial purgado, Flores Poetarum, tablas de ortografia y retérica”.*

Cabe mencionar que estos textos eran escogidos, ya que afirmaban los jesuitas, que
algunos autores podian ser peligrosos y ofensivos para la moral. De hecho, los libros de
Erasmo y Vives s6lo se les proporcionaban a los alumnos que consideraban tenian la
suficiente madurez y criterio para manejarlos. Esto, por supuesto no los eximia de ser
supervisados para evitar que los alumnos se aficionaran a dichos autores.

A pesar del gran trabajo de Lanuchi, éste pidié regresar a Europa y asi lo hizo en 1579.
Posteriormente arribd Alonso Sanchez, quien llevo la disciplina hasta extremos peligrosos,

lo cual tuvo repercusiones perniciosas en la esfera educativa. Para remediar la situacion, el

0 Joaquin Garcia Icazbalceta. La Instruccion publica en México durante el siglo xvi. Vol. I. México,
Biblioteca de autores mexicanos, Opusculos varios. pp. 163-270 Apud X. Gomez Robledo. Op. cit., p. 63.
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General mandd como visitador a Juan Plaza, quien le mostro al P. Alonso Sanchez que el
mejor camino era el opuesto.*!

Es importante resaltar que la Ratio de 1586 nunca llegé a México. En la Nueva Espafia
solo se trabajo con las premisas del sistema Parisiense-romano hasta la llegada de la
segunda Ratio (1591), que dentro de la cronologia mencionada seria la Ultima etapa.
Evidencia de su puesta en marcha es lo escrito por un contemporaneo de la época: “...hase
puesto en exsecusion el nuevo orden de estudios que poco ha nos fue embiado, con mucho
gusto y aplicacion de los nuestros, y va mostrando la experiencia aver de ser muy crecido el
aprovechamiento en los estudiantes”.*?

En la dltima etapa (1591-1600) se implant6 la Ratio en toda su extension. Mostraré de
manera esquematica el transcurso de los estudios durante un dia. Recordemos que se hacia
lo mismo de lunes a viernes y los sabados se repetia de memoria todo lo de la semana,
mientras que en los domingos y vacaciones se formaban Academias donde los mejores

alumnos se congregaban para avanzar o perfeccionar algin conocimiento.

Un dia de clase™
Horario matutino
El decurién pide la leccion de memoria. Al
Leccion de | terminar, los alumnos escriben composiciones.
memoria Mientras tanto el maestro corrige las
composiciones en latin.
El maestro lee un texto breve en latin y después
7:00 - 10: 30 lo explica. El objetivo es que el alumno estudie a
Segunda Leccion Preeleccién | un autor y trate de imitarlo. La preeleccién es la
base de la composicion que se redactara en la
primera hora de la tarde.
Los Se lee algun historiador romano. No se detienen

historiadores | en el andlisis.

Horario vespertino
El decurion pide la leccion de memoria. Al
Primera hora de la Leccion de | terminar, los alumnos escriben composiciones.

tarde memoria El maestro asigna la tarea; una composicion

fundada en la imitacion de los clasicos.
Se estudian poetas latinos y el griego.

Primera Leccion

Tercera Leccion

00 - ;72
13:00 - ¢7 Segunda hora de la

Preeleccién
tarde

Se utiliza el método de la emulacion para

Tercera media hora Emulacion . .
despertar ingenios.

1 Agustin Churruca Peldez. Primeras fundaciones jesuitas en Nueva Espafia, 1572-1580. México, Editorial
Porrua, 1980. p. 419.

*2 X. Gémez Robledo. Op. cit., p. 108.

*% Ibidem, pp. 107-121.
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Es de suponer que tras la implantacion de la Ratio de 1591, este se fue refinando en la
préctica para después asimilar la Ratio de 1599, que fue el definitivo. No olvidemos que
estos dos textos eran basicamente iguales, la diferencia radicaba en que el primero contaba
con mas explicaciones, mientras que el segundo fue una version mas sintética.

Finalmente, el Gltimo colegio que estudiaremos es el de San lldefonso que empez6 a
funcionar a finales del siglo xvi. Es denominado en algunos textos y cronicas como
seminario o colegio. Sin embargo, es conveniente aclarar que no fue un seminario donde se
formaban jesuitas y tampoco era un recinto dedicado exclusivamente para que los jovenes

tomaran clases:

. en ¢l ni se daban ni se tomaban clases regularmente, salvo muy contadas
excepciones y a titulo extraordinario. Los colegiales de San lldefonso vivian alli
permanentemente, salvo durante las vacaciones, pero asistian a sus cursos en el
Colegio de San Pedro y San Pablo y en la Universidad. Es decir, San lldefonso era, en
lenguaje moderno, un internado para los alumnos de los jesuitas *

Las actividades académicas que se realizaban eran, basicamente, cursos
complementarios, practicas de oratoria y algunas representaciones teatrales.

San lldefonso reunié al antiguo colegio de San Gregorio, San Miguel y San Bernardo.
Posteriormente, en 1611, se fusiond con el Colegio Maximo por el deterioro de este ultimo.
La decadencia se debié a que en este periodo la Compafiia tuvo dificultades con el
patronazgo, por lo que le entregaron el gobierno de San Pedro y San Pablo a éstos, lo que
produjo el decaimiento del colegio. En 1612 el rey determina que la administracién seria de
la Compafiia y se le agregase el seminario: “Y visto por los de mi Consejo Real de las
Indias; por justas consideraciones que a ello me han movido, he acordado de encargar,
[156Vv] como por la presente encargo y encomiendo, el gobierno y administracion del dicho
colegio de San Pedro y San Pablo, de la ciudad de México, a la Compafiia de JesUs y
religiosos de ella ...”* Sin embargo, para mediados del siglo xvii y tras la restauracion de
San Pedro y San Pablo, los colegios vuelven a funcionar independientemente, aun cuando

en lo legal seguian unidos. Posteriormente y tras el prestigio adquirido por el colegio, el

* José Rojas Garciduefias. El Antiguo Colegio de San Ildefonso. México, Instituto de Investigaciones
Estéticas, 1951. p. 16.

** Francisco Javier Alegre. Historia de la Provincia de la Compafiia de Jesis de Nueva Espafia. Tomo II.
Libro VI (1607-1619), Capitulo XI. Roma, Institutum Historicum S. J. Via dei Penitenzieri, 20, 1958. p. 294.

72



edificio se reconstruyé en el siglo xvii, apareciendo asi, la construccion que conocemos
hoy en dia.

El Real Colegio de San Illdefonso (que obtuvo los privilegios de colegio Real tras su
adicion a San Pedro y San Pablo) también enfoco su atencion a las clases privilegiadas de la
colonia. De hecho, debido a que el colegio tenia el titulo de Real, los colegiales ademés de
poder acudir a eventos oficiales, eran seleccionados cuidadosamente por el virrey en

persona:

... que su excelencia o el virrey o virreyes que adelante fueren, hayan de nombrar y
nombren, y presenten los dichos colegiales absolutamente teniendo consideracion, en
los nombramientos, a que sean personas virtuosas, buenos estudiantes, de buena
estimacion y reputacién, en su modo de vivir, hijos de personas calificadas de este
reyno, nobles, o honradas y beneméritas, o criados de su Majestad en gquien concurran
las dichas cualidades *

Entre sus alumnos estaban los seminaristas, quienes aspiraban a formar parte de la
Compaiiia y los Reales, que eran estudiantes laicos.

Durante clases, los alumnos se levantaban en invierno a las cinco y media y en verano
a las cinco. El tiempo para arreglarse era de esta hora hasta las seis de la mafana.

Un aspecto importante durante el periodo en el que funcionaron los colegios jesuitas
fue su relacion con la Universidad. Esta empezé a funcionar en 1553 y tenia la
particularidad de ser real y pontificia, es decir, tenia la protecciéon e influencia civil y
eclesiastica. Sus autoridades eran el maestreescuela y el rector. Las facultades con las que
contaba eran: Teologia, (era la mas importante) Derecho Candnico, Derecho Civil,
Medicina y Artes. En medicina solo se revalidaban estudios realizados en Espafia, a través
del Protomédico. Intermitentemente se manejo la catedra de retorica y clases de gramatica
latina. En cuanto a las facultades, ambas instituciones se diferenciaban por que la
Compaiiia, segun el reglamento de las Constituciones, no podia tener la de Derecho ni la de
Medicina.

El conflicto entre instituciones tuvo dos vertientes: el primero la competencia
institucional por los alumnos ya que ambas tenian algunas catedras iguales y el segundo

pleito gird en torno a la capacidad de otorgar titulos. La rifia inicial fue una situacion

*® |bidem, p. 298.
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practicamente constante, sin embargo la segunda fue resuelta por dos 6rdenes reales de
Felipe 1I: una expedida en 1576 donde afirmaba que Unicamente la Universidad podia
otorgar titulos de Bachiller, Licenciado, Maestro y Doctor*’ y otra en 1579, el acta de la
concordia donde autorizo los cursos de los colegios, siempre y cuando los estudiantes
estuviesen matriculados en la universidad, acudieran a los actos solemnes de ésta y que los
profesores ademas de los estudios religiosos contaran con titulos universitarios. Estar
matriculados en la Universidad implicaba jurar obediencia al rector y someterse a un

examen de suficiencia (a partir de 1578) para estudiantes jesuitas.

3.5 Linea de accion hacia las mujeres

La educacion femenina, al igual que la del indigena, estaba delimitada por la concepcion
gue se tenia de ésta. La nocion de mujer, dentro de la filosofia cristiana enunciaba la
inferioridad de ésta en el ambito intelectual y su superioridad en sector sensitivo. Ya decia
Tomas de Aquino “la mujer tiene necesidad del macho, no solamente para engendrar, como
los otros animales, sino también para gobernarse, por que el varén es mas perfecto por su
razén y mas fuerte en la virtud”.*

San Pablo dice algo parecido al respecto:

... Yo no lo permito, [...] que tenga autoridad sobre el vardn, sino que esté en silencio,
por que es notorio que Adan fue primeramente formado que no Eva, y él no fue
engafado, y ella si, y traspas6é el mandamiento de Dios. Por tanto, como la mujer sea
naturalmente animal enfermo, y su juicio no esté de todas partes seguro, y pueda ser
muy ligeramente engafiado, segin mostré nuestra madre Eva, que por muy poco se dejo
embobecer y persuadir del demonio [...]*°

*" El grado de bachiller equivalia a la terminacién de una carrera en alguna de las facultades, era un nivel
final, no intermedio. El de licenciado se diferenciaba del primero por la experiencia que se requeria para
obtener el grado, ya que en términos académicos, la diferencia no era sustancial. Y es que los aspirantes a
licenciados debian iniciar su practica docente como catedraticos, haciendo su pasantia. Finalmente el
doctorado era el mas alto honor y grado que se podia obtener. Los requisitos académicos eran minimos
(presentar titulo de licenciado y esperar para ser declarado habil para obtener el grado), basicamente era una
ceremonia con gran pompa. José Luis Becerra Lopez. La organizacién de los estudios en la Nueva Espafia.
México, Cultura, 1963. pp. 292-309.

8 Jean Delumeau. La peur en Occidente (XIV-XVII) siécles. Paris, Librairie Fayard, 1978. 485 p. Apud P.
Gonzalbo Aizpuru. La educacion popular..., p. 106.

* Juan Luis Vives. “De como se han de criar las doncellas”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru. La educacién de la
mujer en la Nueva Espafia. Antol. México, SEP/ Direccién General de Publicaciones/ Ediciones el Caballito,
1985. p. 37.
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Luis Vives por su parte y a pesar de estar a favor de la educacion femenina, advertia
sobre la fragilidad de su pensamiento: “Hagote saber que el pensamiento de la mujer no es
muy firme; movible es y ligero, y en poco espacio de tiempo corre mucha tierra y a veces
mala y llena de cien mil riscos mortales”.>

De afirmaciones como las anteriores se desprendia la necesidad de la sumisién
femenina ante un nivel superior de raciocinio. De tal suerte que la educacion impartida por
la iglesia para ellas nunca pretendié fomentar una igualdad entre los géneros, pero si buscé
subsanar los defectos naturales atribuidos a las mujeres, ya que “Pese a los sinceros intentos
de considerar a las mujeres como seres humanos en igualdad de derechos con los varones,
una y otra vez se presentaban como seductoras, causantes de la ruina de los hombres y
peligro amenazador hasta la hora de la muerte, ya fuese con su insidiosa presencia ya con el
simple recurso de sus traidores encantos”.>*

Entre los humanistas méas destacados por su interés en la educacién femenina fueron
Toméas Moro, que en su libro Utopia propone que las mujeres pueden dejar un momento sus
ocupaciones de crianza para preocuparse por su formacion. En justificacion de la formacién
de los hijos, Erasmo de Rotterdam, afirma que las mujeres debian estudiar latin y por
ultimo Juan Luis Vives quien afirmaba “... quiero que aprenda [la mujer] por saber, no por
mostrar a los otros que sabe, por es bien que calle, y entonces su virtud hablaré por ella”.>

En la Compafia de Jesus, tanto su fundador como los demas religiosos estuvieron
siempre muy preocupados por el papel de la mujer en la sociedad. Ignacio consideraba
inadecuado la asistencia conjunta de hombres y mujeres a las celebraciones cuaresmales, lo
cual dejo de suceder tras la orden del papa Julio Ill, en la cual ordenaba que las visitas
fueran separadas. Otro ejemplo, es el contemporaneo de Loyola, Francisco Javier, quien
escribio las Advertencias a los confesores donde afirmaba que la conversion importante en
territorios de infieles era la de los hombres y que en las mujeres era una pérdida de tiempo.
Asimismo, advertia que por ningin motivo debia el confesor quebrantar la autoridad del
marido frente a la mujer, aun cuando fuese evidente el error o falta del primero. En este
texto el autor también indicaba a los confesores, que tuvieran cuidado al confesar a

mujeres, ya que para tal evento, éstas debian acudir con grandes velos, y sin ningun tipo de

% |bidem, p. 33.
51 p. Gonzalbo Aizpuru. La educacién popular..., pp. 147 y 148.
52J. L. Vives. Op. cit., p. 36.
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adorno ni alhaja. Y es que la mujer representaba un temor constante hacia los religiosos,
quienes intentaban evitar que éstas despertaran deseos deshonestos u otro tipo de apetitos

sexuales:

Su actitud [la de los jesuitas] ante las mujeres debia ser timida y recatada hasta la
exageracion [...] el remedio usual en la Compafiia era evitar el trato con mujeres, aunque
fuesen las madres y hermanas propias, y no mirarles a la cara, sino mantener los 0jos
cerrados o0 entornados en caso de necesidad. [...Asi] Las mortificaciones del gusto y de
las pasiones tuvieron la doble finalidad de fortalecer el caracter y castigar al propio
cuerpo, v, finalmente, se convirtieron en rasgos esenciales del método de educacién
jesuitica.>®

Ahora bien, la educacion femenina durante la colonia tuvo un elemento adicional al

europeo; la diferencias entre grupos y castas.

Hacia 1521 vivian en Mesoamérica varios millones de mujeres indigenas, que en menos
de un siglo llegaron a reducirse a algunos cientos de miles. Un pufiado de espafiolas,
insignificantes en namero, ejercié influencia decisiva en la organizacién de la sociedad
colonial, y poco menos de ochenta mil negras esclavas, importadas de Africa a lo largo
de tres 5s4ig|os, afladieron un ingrediente nuevo a las mezclas étnicas y a la cultura
mestiza.

Este elemento extra se materializaba en la ensefianza que recibian las mujeres (ademas
de los preceptos morales y religiosos), que dependia esencialmente de su origen. Las
mujeres espafolas estaban en la cima de la piramide social, las indigenas estaban sometidas

a su servidumbre mientras que las negras y mulatas eran marginadas:

Habia obligaciones que alcanzaban a todas las mujeres, cualquiera que fuese su
condicion [...] pero las diferencias surgian desde el momento mismo de ponerlos en
practica. Para una virreina o una dama de su corte eran pocos los superiores a quienes
debia respetar, mientras que una esclava, una moza de servicio 0 una trabajadora de la
ciudad o del campo veia por encima de ella a todos los opulentos sefiores, arrogantes
administradores, reverenciados eclesiasticos, exigentes capataces, desaprensivos
comerciantes, prepotentes caciques, y aun a los varones de su propia familia o a las
mujeres ancianas, muy especialmente su suegra.>

>3p_ Gonzalbo Aizpuru. La educacién popular..., p. 112.

> Pilar Gonzalbo Aizpuru. “Religiosidad femenina y vida familiar”, en Maria Adelina Arredondo. (coord.)
Obedecer, servir y resistir; la educacion de las mujeres en la historia de México. México, UPN/Miguel Angel
Porrua, 2003. p. 43.

% Pilar Gonzalbo Aizpuru. “Introduccion”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru. La educacién de la mujer en la Nueva
Espafia. Antdl. México, SEP/ Direccion General de Publicaciones /Ediciones el Caballito, 1985. p. 12.
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Y no sélo la educacion dependia de su condicion social, sino todos los aspectos de la

vida:

... en los hogares acomodados, hijas y esposa obedecian docilmente los mandatos del
sefior de la casa y hacian alarde de piedad; negras, mulatas, mestizas e indias
trabajadoras se sometian a la ruda disciplina de los obrajes, se incorporaban al grupo
numeroso del servicio doméstico [...] Muy diversos destinos para nifias nacidas en un
territorio de suyo variado y en una sociedad esencialmente jerarquizada.®

El ideal educativo de austeridad, sumision y silencio, era para la mujer practicamente
inalcanzable y de hecho la praxis educativa estaba llena de contradicciones, entre el deber
ser y ser. Y es que, para mantener el equilibrio social, se requeria de complicados
mecanismos de exigencias éticas y prejuicios, auspiciados por el riguroso pensamiento
religioso de la época que estaba fundamentado en los sentimientos de culpa. Sin embargo,
los jesuitas conocian perfectamente las enredadas relaciones sociales, de ahi que por
legislacion toleraran (al igual que otras ordenes) el lenocinio, considerandolo un mal
menor. Por supuesto, esta supuesta tolerancia estaba acompafiada de una total
desaprobacion ante los placeres de la carne. Pero ¢quién era el causante de enardecer los
apetitos sexuales? Claro, la mujer, a través de su belleza y coqueteria “aquellas Elenas y
Dianas tan provocativas, aquellas Circes y Sirenas tan engafiosas, aquellos galanteos y
artificios tan expresivos, aquellas conversaciones y chistes tan ocasionados, ¢cOmo sera
posible resistir a sus asaltos?”°’

De tal forma que para salvaguardar la integridad tanto de las muchachas como de los
varones que le rodeaban, se recomendaba encerrar a las jovenes en conventos o
recogimientos, sobre todo si éstas eran bellas, ya que por su gracia corrian mayor riesgo.

Si las muchachas aceptaban, podian tomar los votos después de los 16 afios. Para esto
requerian de una dote, proporcionada por su familia o bien, podian recibirlo a través de las
obras piadosas de los ricos novohispanos o por intercesion de los jesuitas.

El jesuita Nafez, es un ejemplo del empefio por ingresar a una bella joven, Juana de

Asbaje, a un convento. El religioso no sélo insistio en que ésta fuera religiosa sino que fue

% |bidem, p. 14.
%" Nicolés de Segura. Sermones varios, domésticos y panegirico. México, Impr. Real del Superior Gobierno,
de dofia Maria de Rivera, 1742. p. 222. Apud P. Gonzalbo Aizpuru. La educacion popular..., p. 108.
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su confesor por mucho tiempo, para intentar que la mujer dejara por completo el gusto por
el mundo superfluo y adquiriera una mayor perfeccion espiritual.

Pero era evidente que no se podia encerrar a todas las mujeres. De ahi, que en general
todas las 6rdenes recomendaran constantemente la lectura de textos edificantes. Estas eran
las biografias de vidas ejemplares, que la mayoria de las veces, incluian exageraciones

fantasticas.

Las biografias de las mujeres indigenas y de religiosas espafiolas se escribian con fines
similares: servir de testimonio, dar ejemplo de comportamiento y manifestar el triunfo
de la virtud a través de los mas diversos caminos, porque Dios elegia la forma en que
deseaba santificar a sus criaturas. Pobreza voluntariamente elegida en la religiosa o
ineludiblemente impuesta en la india, castidad igualmente pura en ambas, laboriosidad y
humillacién en cualquiera de ellas y veneracion de sus contemporaneos en todo caso,
son los elementos comunes en los relatos; su mensaje, mas o menos explicito se
contiige en la féormula: renunciacién, ascetismo y conformidad con la voluntad de
Dios.

Este recurso didactico fue utilizado tanto en los establecimientos de educacion formal,
como en la impartida asisteméaticamente en los hogares o doctrinas. Toda esta literatura
tenia el mismo fin; reforzar la sumision y obediencia.

Otro medio para evitar que una mujer cayera en desgracia era a través del matrimonio.
La familia, para la sociedad novohispana era la formadora y reproductora de conductas que
determinaban los ideales educativos, no s6lo de cada estrato social, sino del orden
jerarquico familiar. Era el lugar por excelencia de la educacion informal y especialmente de
la educacion femenina. En ella se forjaba entonces, para la sociedad colonial “... el mas
firme apoyo de la Iglesia en tarea de educar”.>® Y dentro de la familia, la mujeres adquirian
una “... importancia como sintetizadoras de viejas tradiciones e impulsoras de soluciones
ante problemas que planteaba la vida cotidiana”.®® Sin embargo, durante los trescientos
afios coloniales se evidenciaron las contradicciones entre la practica y las creencias
religiosas. Y es que, muchas veces el enlace matrimonial era convenido por razones de

intercambio de capital, casi como un contrato mercantil. Para las familias indigenas, se

%8 Pilar Gonzalbo Aizpuru. “Siglos XVI-XVII”, en Pilar Gonzalbo Aizpuru. La educacion de la mujer en la
Nueva Espafia. Antdl. México, SEP/ Direccion General de Publicaciones/ Ediciones el Caballito, 1985. p. 26.

* Maria Adelina Arredondo. “Introduccion”, en Marfa Adelina Arredondo. (coord.) Obedecer, servir y
resistir; la educacion de las mujeres en la historia de México. México, UPN/Miguel Angel Porrta, 2003. p. 7.
% pilar Gonzalbo Aizpuru. Las mujeres en la Nueva Espafia; Educacion y vida cotidiana. México, El Colegio
de México, 1984. p. 8.
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afiadia también, la obligacién de erradicar la poligamia, situacion que contribuy6 a la
desintegracion de la estructura familiar prehispénica, fomentando relaciones ilicitas y
pérdida de respeto ante los mayores, por mencionar algunos. Ademas, se afadia el
problema de las mezclas raciales, que la mayoria de las veces no terminaban en
matrimonio, generando el mestizaje que llegd a ser considerado un verdadero problema
social. Pero, a pesar de la razon que condujo a los contrayentes a la union, se debia

13

aparentar bienestar y sobretodo gran devocion: “... la contrarreforma [...] destacd la
importancia del culto publico y solemne y de los actos de piedad comunitaria. Los jesuitas,
como representantes del espiritu tridentino, fueron paladines de esa nueva actitud”.®!

El honor de la familia recaia en la mujer, y la importancia de disfrazar las situaciones
pecaminosas que pusieran en riesgo dicho honor, llegaba al grado de que los sacerdotes y
religiosos® se volvian complices para guardar el secreto asi como para encontrar solucién,
que usualmente era desaparecer la evidencia del nacimiento ilegal de algun retofio.

Al respecto el jesuita Juan Martinez de la Parra, quien predicaba en la Casa Profesa de
México todos los jueves por la tarde, en su sermdn Del amor y respeto que entre si deben
los casados, enfatiza la nocion de sumisién que la mujer le debe al hombre, ya que acorde
con la ideologia de la época, ella no s6lo obedece a su esposo sino a través de €l a Dios. Les
advierte que revelarse ante él es un pecado mortal. Asi mismo indica que es derecho del
varon corregir, reprender y castigar moderadamente a su esposa, pero también advierte a

los maridos sobre el pecado en el que se cae si éste trata a su mujer como esclava:

Debe, pues, mandar y gobernar el marido; pero he aqui otro extremo muy peligroso. No
formé6 Dios, dice San Agustin, a la mujer de la cabeza de Adan, no, que no se le
prevenia para sefiora; no la formo de los pies, no, que ni se le prevenia para esclava; se
la formo del lado, porque se le daba por compafiera. Debajo del brazo la sacd: eso fue
dejarla sujeta [...] Maridos lobos, [...] entended que no es vuestra esclava esa pobrecita
paloma que asf tratais tan fiero, tan imperioso y tan terrible.®®

%1 p. Gonzalbo Aizpuru. La educacion popular-..., Apud P. Gonzalbo Aizpuru. “Religiosidad femenina...”, p.
29.

%2 El jesuita José Manuel Estrada relata la odisea de una joven doncella que escondié felizmente su embarazo.
José Manuel de Estrada, S.J., “Consuelo de aflixidos, Maria Santisima de los dolores™ por el padre profeso de
la Compafiia de JesUs, arrestado y enfermo cuando la general expatriacion, manuscrito fechado en 1769,
capitulo I11, pp. 23-25. Apud P. Gonzalbo Aizpuru. “Religiosidad femenina...”, p. 38.

%% Juan Martinez de la Parra. “Del amor y respeto que entre si se deben los casados”, en Pilar Gonzalbo
Aizpuru. La educacion de la mujer en la Nueva Espafia. Antol. México, SEP/Direccion General de
Publicaciones/ Ediciones el Caballito, 1985. p. 96.
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Finalmente, es importante mencionar que el ideal educativo de la mujer entre los
espafioles y los pueblos prehispanicos no diferia mucho. En ambos se esperaba, recato,
laboriosidad, sumision y honestidad. La educacion informal fue entonces, el elemento mas
trabajado para esta poblacion. “... lo que imperaba era la educacion doméstica, que se
transmitia por generaciones y perpetuaba virtudes, anhelos, frustraciones y prejuicios”.®* En
sus hogares, las mujeres aprendian a desempefiar las labores que se esperaba que
desarrollaran cuando fueran adultas, es decir, aprendian los prejuicios y a repetirlos con sus

descendientes. Asi:

Nanas, amigas, madres y maestras, mediante prudentes consejos de sabiduria popular,
orientaban a las jovenes respecto de lo que debian hacer para conseguir un buen marido
Yy para conservar en buena armonia su matrimonio. La sabiduria que se les recomendaba
consistia en que aceptasen con mansedumbre y complacencia su situacion de
dependencia, que administrasen con prudencia los recursos que el marido estuviese a
bien poner en sus manos y que inculcasen en sus hijos la misma aceptacién de las
normas sociales y morales.®

3.5.1 Educacion para mujeres indigenas

El proyecto para educar a las indias comenzo6 a formularse en 1530, cuando se penso en
crear espacios cerrados tipo internados para ellas. Los primeros recogimientos femeninos
estuvieron situados en Texcoco, México, Otumba, Tepeapulco, Huejotzingo, Tlaxcala,
Cholula y Coyoacan. Otra experiencia fueron los hospitales-pueblo de Vasco de Quiroga.
Este, inspirado en las propuestas de Tomas Moro, conformé un sistema en el que los nifios
y nifias indigenas estudiaban el mismo contenido y no tenian que abandonar el grupo
familiar, como era en el caso de los internados. Innovador de este estilo fue la idea de una
educacion permanente.

El primer colegio novohispano fue el de Nuestra Sefiora de la Caridad. Otros colegios
importantes fueron San Miguel de Belem, La Ensefianza, de la Compafiia de Maria y el
Colegio del Pilar.

Sin embargo, tras el retir6 del apoyo del arzobispo Zumarraga al colegio de Tlatelolco,

en los afios cincuenta se canceld el proyecto para la educacion femenina con el argumento

% P. Gonzalbo Aizpuru. Las mujeres en la Nueva Espafia..., p. 61.
% P. Gonzalbo Aizpuru. Educacion y colonizacion..., p. 135.
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de que las internas no podian encontrar marido. La educacion para las mujeres indigenas
quedd entonces, reducida a la catequesis, mantenimiento de las antiguas costumbres y al
entrenamiento en el campo.

Ellas, al igual que los varones indigenas, no podian aspirar a ser religiosas. Solo se les
permitia vivir como donadas en los conventos, donde eran criadas de las religiosas y podian
mantener su virginidad, ayunar, hacer penitencia y trabajar incansablemente.
Posteriormente, se autorizaron conventos para las indias hijas de principales. En éstos se
llevaron las reglas al extremo: total austeridad, pobreza y penitencia. Muy distante de las
comodidades que tenian las religiosas criollas o espafiolas. Sin embargo, en 1724, se
permitid la creacion del primero monasterio para muchachas indigenas, Corpus Christi de
la orden de las capuchinas.

Después, en 1753, el jesuita Antonio Modesto Martinez de Herdofiana promovié la
fundacion del colegio de nifias indias: Colegio de Indias de Nuestra Sefiora de Guadalupe.
La familia del religioso otorgd los fondos y éste escribié las constituciones. Hasta la
expulsién de los jesuitas, este colegio estuvo bajo la direccion del Colegio de San Gregorio.
La finalidad de éste, era ser un establecimiento que permitiera que las jovenes indigenas
vivieran en virginidad y devocidn sin profesar votos.

El colegio contaba con un internado para nifias indigenas y una escuela externa donde
se recibian alumnas sin importar su origen. En esta escuela, las internas debian ensefiar a
las alumnas externas.

La encargada de la direccion interna era una sefiora mayor seglar, mientras que la
rectora cuidaba del bienestar y virtud de las pupilas.

Para las clases de doctrina se utilizaba el catecismo breve del padre Bartolomé Castafia
(que era un compendio corto del catecismo del jesuita Jerénimo Ripalda). En este periodo
se autorizo que las alumnas aprendieran a leer y escribir.

Las clases diarias, de lunes a viernes, tenian dos horarios de 9 a 11 de la mafiana y de

3 a5 de la tarde. Cada horario se iniciaba rezando el Padre Nuestro y el Ave Maria.®

% Foz y Foz, Pilar. La revolucién pedagégica en Nueva Espafia (1574-1820). Vol. I. Madrid, Instituto de
Estudios y Documentos Histéricos, 1981. p. 419. Apud Dorothy Tanck de Estrada. “Escuelas, colegios y
conventos para nifias y mujeres indigenas en el S. xvi”, en Maria Adelina Arredondo. (coord.) Obedecer,
servir y resistir; la educacion de las mujeres en la historia de México. México, UPN/Miguel Angel Porrua,
2003. p. 52.
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También era obligacion de las jovenes hacer los Ejercicios espirituales una vez al afio.
En el colegio se realizaban tareas pesadas; elaboraban comida para vender, cosian calzones
y fabricaban chocolate. Diferente sin duda, de las ocupaciones de las religiosas de piel
blanca, quienes hacian labores de ensefianza, ornato y reposteria. Los ingresos obtenidos
por la venta de los alimentos se destinaban para la manutencion.

Tras la expulsion de la Compaiiia, la disciplina del colegio se relajé y en 1811 la
Compafifa de Maria® tomé el control y cambié el nombre del establecimiento a Convento

de Indias de la Compafriia de Maria Santisima de Guadalupe y la Nueva Ensefianza.

3.5.2 Educacion para mujeres criollas

La educacion femenina para los grupos privilegiados era mas controlada que para los
indigenas o castas.

En la capital del virreinato desde mediados del siglo xvi comenzaron a funcionar
colegios y conventos destinados a las doncellas criollas. También se fundaron las escuelas
Amiga, que eran privadas y la mayoria de las veces improvisadas. Tuvieron por finalidad el
brindar educacion, disciplina y otras virtudes como la castidad, obediencia y pobreza. Aqui
las pequefias de cualquier condicion social, de entre tres y doce afios, estudiaban durante
seis horas los preceptos religiosos asi como labores tales como la costura, tejido y bordado.
Para el aprendizaje de la lectura se utilizaba como material, las cartillas, que eran
catecismos que tenian en las primeras paginas el alfabeto y varias combinaciones silabicas.
El método era el deletreo o silabeo que se combinaba con el método global. Generalmente,
las pequefias s6lo debian asociar las ya muy aprendidas oraciones con las palabras de la
cartilla. Un segundo nivel era el uso del caton, que era un texto mas complicado ya que
tenia oraciones que las jovenes no conocian. Ademas la doctrina estaba comentada y
explicada.

Al dejar la Amiga, las muchachas debian seguir con las lecturas edificantes como la

Imitacion de Cristo del jesuita Kempis.

%" Fundada en Francia por Santa Juana de Lestonnac. Tenia el fin de combatir la herejia calvinista. Tomé por
ejemplo los colegios jesuitas y éstos asesoraron su fundacion. Fue aprobada por Paulo V en 1607. D. Tanck
de Estrada. Op. cit., p. 59.
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Con el tiempo, se afiadieron a los conocimientos que una joven bien educada debia
tener, la lectura y escritura. Algunas maestras, sin embargo, consideraban pernicioso el
aprendizaje de la escritura en las jovenes, ya que las ponia en peligro de intercambiar
correspondencia indecorosa

A la larga las Amigas fueron cuantiosas y fungieron como instrumento para mantener
el pensamiento y prejuicios. La educacion se convirtio entonces, en un elemento que
certificaba la virtud y calidad de una doncella, propiciando asi la estratificacion social a
favor de aquellas que podia acceder a ésta.

Para las mujeres acomodadas los jesuitas pidieron a Roma la formacién de secciones
femeninas para las congregaciones marianas. Asi, algunas doncellas se incorporaron a la
congregacién de la Anunciata.®® Ademas de ésto y de la educacion informal, la labor de la
Compafiia no buscdé ni favoreci6 ningln avance para mejorar la educacion

institucionalizada de la mujer.

3.6 Modernizacion de los estudios

Desde su fundacion, la Compaiiia se instituyé como la vanguardia educativa de su tiempo y
no solo estuvo involucrada en el &mbito docente, sino también en la innovacion cientifica.
Asi, en 1685 el rey Luis XIV envid a siete miembros a Asia, nombrandolos Matematicos
del Rey en las Indias y la China. Otro ejemplo es Maximilian Heel, jesuita y director del
observatorio de la Universidad de Viena que fue enviado al circulo polar artico para
observar al planeta Venus. También vale mencionar a Roger Boscovich, astrdnomo, que
ademas de hacer importantes aportaciones en este campo (de ahi que un crater lunar lleve
su nombre) contribuy6 en otras areas tales como la hidraulica, la geometria y el céalculo de
probabilidades. Sin embargo, es importante que no olvidemos que los jesuitas vivieron un

periodo de ruptura de paradigmas:

Las certidumbres aristotélicas [...] habian quedado minadas por una ciencia de la duda,
del escepticismo metddico, de la sustitucion de las certidumbres por las probabilidades.
Se procuraba reemplazar el analisis verbal por férmulas matematicas [...] La medicina

% INAH, Archivo Histérico, Colegio de San Gregorio, Vol. 622. Apud P. Gonzalbo Aizpuru. “Religiosidad
femenina...”, p. 48.
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galénica con su teoria de los humores y sus espiritus vitales empezaba a ser atacada [...]
También estaba el reto lanzado por la cosmologia de Copérnico y Galileo...”®

Asi, los hijos de Loyola pugnaban nuevamente por hacer una sintesis entre lo
tradicional y lo reformador. Sin embargo, esto no fue un proceso lineal, sencillo y
consensuado en un primer momento, como todo cambio, implicd desequilibrio, confusion y
un arduo trabajo por parte de los religiosos por adoptar una posicion ante los cambios que
se les presentaban. La introduccién a la modernidad comenzo a hacer entonces, mella en los
religiosos durante el siglo xviil. De tal suerte que los jesuitas, especialistas en un método
que les permitia hacer el aprendizaje mas efectivo usando contenidos ortodoxos,
empezaron, influenciados por las ideas ilustradas, a cuestionarse sobre los contenidos. La
rifa de corrientes educativas en el gremio jesuita tuvo por contendientes la vision
tradicional, basada en una retérica superficial asi como explicaciones pseudoescolasticas y
la reformadora, que buscaba “... refuerzo de la historia, promociéon del método
experimental de las ciencias a través de la teorias de Newton, Leibniz y Bacon, vuelta a la
sencillez de los clasicos literarios, y el gusto por las lenguas, la botanica o las
antigiiedades”.”

Entre los protagonistas de esta reforma en la Nueva Espafia estaban el Provincial
Francisco Ceballos Martinez, Alegre, Clavijero, Abad, Landivar, Campoy y Maneiro.
Campoy por ejemplo, criticaba fuertemente la gran diferencia entre los clasicos y las
lecturas comentadas que se daban a los estudiantes. Alegre, reprochaba la falsa retérica y
Clavijero redact6 breves textos sobre reformas educativas a la oratoria, filosofia o historia.
Estos reformadores pugnaron por cambiar la forma de produccion de conocimiento, de uno
retorico, que se basa en la exposicién, discurso y memoria, por uno cientifico sustentado
por procedimientos de investigacion.” Su desempefio en el &mbito cientifico contribuyé a

9972

la llamada “primera ilustracion cientifica mexicana”’“ caracterizada por la curiosidad,

critica y estudio de las nuevas ideas, iniciando el camino para el desarrollo de la ciencia

% Jonathan Wright. Los jesuitas; Una historia de los soldados de Dios. Barcelona, DEBATE, 2005. p. 219.

® Eva Maria St. Clair Segurado. Expulsién y exilio de la provincia jesuita mexicana; 1767-1820. Alicante,
Universidad Alicante, 2005. p. 49.

™ Leonor Correa Etchegaray et al. La construccion retérica de la realidad: la Compafiia de Jests. México,
Universidad Iberoamericana, 2006. p. 29.

"2 Elias Trabulse. “La ciencia y los jesuitas en Nueva Espaiia”, en Colegios Jesuitas. México, Artes de
México, No. 58, 2001. p. 74.
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novohispana, el cual seria transitado por muchos de sus discipulos tales como: José Antonio
de Villasefior y Sanchez, cosmografo; José Lopez Castrejon, fisico, Domingo Laso de la
Vega, matematico y astrénomo; Juan Benito Diaz de Gamarra, educador que implemento
las ideas modernas; Manuel Mariano de Iturriaga, matematico y filésofo; Jose A. Alzate,
astronomo y cartdgrafo; Jose I. Bartolache, médico y matemaético y Antonio Ledn y Gama,
matematico e historiador.

Finalmente, en 1763, se implementaron oficialmente algunas reformas (antes soélo
recomendaciones o acciones aisladas), autorizadas por el General Ricci y el provincial
novohispano. Las innovaciones educativas, encomendadas por los jesuitas antes
mencionados, fueron “... poner al dia la ensefianza de la fisica, [...] depurar la retorica, y
para establecer en todos los colegios cursos adicionales, en forma de “academias” para el

estudio de mateméticas, lengua s modernas, griego, fisica, quimica, historia y geografia.””

" Dorothy Tanck de Estrada. “Tension en la Torre de Marfil. La educacién en la segunda mitad del siglo xviii
mexicano”, en Josefina Zoraida Vazquez et al. Ensayos sobre Historia de la Educacion en México. México,
El Colegio de México, 1981. pp. 42 y 43.
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4. EXPULSION Y EXILIO
4.1 Expulsion
4.1.1 Expulsién en Europa

Los jesuitas se instauraron como instrumento para llevar a cabo los ideales tridentinos
siendo su principal labor el trabajo educativo y misional. Sin embargo “... la Compania
tuvo desde sus inicios una actuacion que iba mucho mas alla del trabajo propiamente
religioso...”! La Compafifa se inmiscuy en la economia, en la educacién formal e informal
y en la politica. Permeaban todas y cada una de las clases sociales, eran confesores de reyes,
maestros de gobernantes, “... no se limitaba[n] a conducir por el buen camino a sus hijos de
confesion [...] sino que podia[n] llegar a exigir determinada conducta politica, economica o
social”.? La influencia social, la riqueza y el poder generaron envidias e inconformidades de
las autoridades monarquicas. Se evidencid entonces el conflicto entre el Estado y la Iglesia,
produciendo una lucha por el poderio que condujo a las monarquias absolutistas
(especialmente las cortes borbdnicas) a buscar vias para incrementar su economia a través

13

del aumento de sus facultades. Se instaur6 asi, la politica borbonica que incluia “... la
expulsion de los jesuitas, [...] la secularizacion masiva de las doctrinas y la reforma de las
Ordenes con el objeto de poner a los regulares bajo el control del Estado, disminuir sus
fuentes de ingreso, acabar con su relajada conducta y anular su exencion de la jurisdiccién
ordinaria”.® En otras palabras, la monarquia buscaba limitar el poder de la Iglesia, a través
de un cerco econémico, politico y sobre todo, eliminando la tradicional politica que investia
al clero de inmunidad. El extrafiamiento jesuita, fue entonces el ejemplo y consecuencia por
excelencia del cambio de politica de las monarquias borbdnicas. De tal forma que en
Portugal, el ministro Pombal acusé a los religiosos de ser incitadores de conflictos
internacionales. El funcionario escribié en su Relacion Breve, propaganda distribuida en
Europa, que los jesuitas eran explotadores de los nativos y que éstos eran tratados como

esclavos. De tal suerte que apoyandose en el atentado contra José I, rey de Portugal, el

! Elsa Cecilia Frost. Prél. Testimonios del exilio. México, Jus, 2000. p. 8.

2 Ibidem, pp. 11y 12.

® Eva Marfa St. Clair Segurado. Expulsion y exilio de la provincia jesuita mexicana; 1767-1820. Alicante,
Universidad Alicante, 2005. p. 22.
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ministro decret6 en junio 1759 que la ensefianza impartida por la Compafiia era dafiina y en
octubre del mismo afio expulsé a la orden de todas sus tierras y colonias.

Posteriormente en Francia se generd un escandalo alrededor del superior de los
religiosos en la isla de Martinica, el padre Lavalette. Este tenia varios negocios arriesgados
y comenzé tener deudas cada vez mayores, por tal razon, los acreedores solicitaron al
tribunal consular de Paris que la deuda fuera pagada. En 1761 el parlamento de Paris
ordend al General pagar la deuda en un lapso de un afio. Ya en abril de 1762 el Parlamento
mandd que fueran cerrados los colegios de la Compafiia y se esparcid toda clase de
propaganda negativa. En mayo del mismo afo, el clero francés afirmé que la unica forma
de mantener a la Iglesia era desapareciendo a la Orden. En agosto de 1762 se declard que
los jesuitas eran enemigos del bien publico por buscar total independencia, querer usurpar
el poder, ademas de ensefar diversos comportamientos dafiinos a la moral que iban desde
blasfemias, maleficios, falsos testimonios hasta actos tales como el parricidio, homicidio,
suicidio y regicidio.” Por tal motivo se orden6 la confiscacion de sus bienes y su expulsion.

Carlos de Borbon por su parte, ain antes de ser rey de Espafia, durante su reinado en
Néapoles siempre quiso disminuir el poder del clero. Después, ya coronado, Carlos Il
estuvo rodeado de personas enemistadas con los jesuitas, tal es el caso de su confesor
franciscano y el fiscal del Consejo de Castilla, don Pedro Rodriguez Campomanes.

Los problemas para la Comparfiia comenzaron en este pais con el Motin de Esquilache
en Madrid. Esquilache era el ministro de Hacienda y Guerra. Este, habia causado el
malestar del pueblo al elevar el precio del pan, pero la gota que derramé el vaso fue cuando
el ministro ordend que se dejara de usar, so pena carcel o multa, la capa larga y sombrero
redondo. Esta situacién aunada al descontento social origind la insurreccion. La dificultad
surgié para los jesuitas cuando se les sefial6 como incitadores de la insubordinacion y es
que, acorde con algunos escritos del Padre Mariana, era moralmente adecuado matar a un
gobernante, si las circunstancias asi lo exigian.> El escenario se agudizé cuando
comenzaron a multiplicarse los disturbios en el reino debido al descontento general y a la
insuficiencia de suministros. Ademas, se sospechaba que la Orden buscaba formar una

milicia papal que defendiera los intereses y autoridad catélica. Esto, atentaba contra el

* Cristina Aguirre Beltran. La expulsién de los jesuitas y la ocupacion de sus bienes. México, Nuestra
Republica, 1999. p. 101.
5 E. M. St. Clair Segurado. Op. cit., p. 23.
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dominio y autoridad del monarca, ya que el régimen al que debian obediencia los religiosos
era el Pontificio. De hecho, se sospechaba que los jesuitas estaban negociando con los
ingleses para entregarles algunos territorios de la Nueva Espafia y hasta que los religiosos
estaban ayudando a un tal Principe Incognito quien estaba vendiendo territorios del norte y
pensaba coronarse rey novohispano. Todas estas sospechas nos dan una idea del temor que
tenia la monarquia ante el poder de la Compafiia. Y es que su poderio econémico, su
influencia doctrinal y politica, asi como el control de la ensefianza formal e informal que ya
hemos mencionado en los capitulos anteriores, brindaban a la Compaiiia tal independencia
que ponia en grave duda su lealtad.

Ademéas de estos motivos, se afiadian las criticas por laxismo basado en el
probabilismo, por la forma de aculturacién y adaptacion de los jesuitas, que segun
Campomanes favorecia actos de perversion al tolerar ritos supersticiosos y por la riqueza
desmedida que iba en contra de sus votos. Los religiosos en la provincia mexicana, por
ejemplo, no pagaban practicamente diezmo, ni impuestos sobre el comercio, ni por el
volumen de su riqueza, de ahi que segun una visién moralista, confiscarles los bienes, era
corregir el pecado que habian cometido. Otro motivo de conflicto fue el referente a la
adquisicién de propiedades. La Iglesia no podia comprar tierras, sin embargo, la Compafiia
tenia, aunque en su mayoria donadas, muchas tierras. ¢Pero porqué era tan importante la
tierra? Porque era la principal forma de inversion de la época. La tierra producia la mayor
parte de productos que se comerciaban, ademéas de que el poder de la tierra incluia la
movilizacién de grandes masas de esclavos, que en el caso de la Compafiia, aunque menos
violento, seguian siendo igual de explotados.

La riqueza y la propiedad de tierras, eran vistas por seguidores de Ignacio, no como un
fin, sino como un medio para mantener sus sistema educativo: “El resultado fue la
incongruente situacion de una institucién religiosa que, profesando un voto de pobreza, era
la propietaria de la mas grande cantidad de tierra, del mayor nimero de esclavos y de las
més prosperas empresas rurales”.®

Ante tales temores la Corona opt6 por eliminar al enemigo, tomando y sustituyendo la
influencia jesuita. Se hace evidente entonces, que bajo esta perspectiva de politica macro, el

aspecto educativo paso a segundo plano. “Se trataria en el fondo de una pugna de poder por

® Ibidem, pp. 34y 35.
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terminar con la influencia jesuita, mientras que la verdadera transformacion de las
instituciones educativas, no preocuparia a la Corona”.’

Posterior a la expulsién en Esparia, en Napoles, Fernando IV y el dugue de Parma
hicieron lo mismo en sus respectivas tierras. Despues, Espafia, Francia y Napoles, las tres
cortes borbonicas, pidieron al Papa Clemente XIII la destruccion total de la orden en enero
de 1769. Pero el pontifice muri6 en febrero del mismo afio, de tal suerte que la situacion
jesuita quedd en manos de Clemente X1V quien fue designado Papa en junio de 1769. Este,
en 1773, firmd la breve extincion Dominus de Redemptor. Pero Pio VI, sucesor de

Clemente XIV, desaprobd las acciones contra los jesuitas.

4.1.2 Expulsién de la Nueva Espafia

Afios antes de que la orden de expulsion llegara al territorio novohispano ya habian
empezado a circular diversos escritos en torno a la Compafiia, propaganda pro y antijesuita
procedente de Europa. Desde 1758, la Inquisicién empez6 a preocuparse por el incremento
de estos textos, que ingresados ilegalmente por el puerto de Veracruz, relataban
principalmente los hechos ocurridos en Portugal, con el enfoque (claro estd) de cada sector,
ya sea a favor o en contra de la Compafiia. Los refractarios de la Orden intentaban
demostrar la perversidad de la Institucion Jesuita, mientras que los jesuitas, escribiendo
anonimamente y a la defensiva, negaban todas las acusaciones mostrandose como victimas
de una conspiracion. Toda esta informacion en la Nueva Espafia, se convirtio en un

espectaculo de noticias:

. escritos de caracter polémico, es decir, su objetivo es originar o alimentar una
controversia, no s6lo porque tratan temas vistosos y sugestivos, sino por el tono y los
recursos retéricos empleados: satira, ironia, sarcasmo, burla, poesia, pasquines, etc. [...]
Asi pues, Nueva Espafia no permanecio al margen de cuanto se debatia en Europa
acerca de la Orden jesuita.?

" Enrique Villalba Pérez. Consecuencias Educativas de la expulsion de los jesuitas de America. Madrid,
Universidad Carlos 111 de Madrid, 2003. pp. 176-207. Apud E. M. St. Clair Segurado. Op. cit., p. 27.

8 Eva Marfa St. Clair Segurado. Flagellum Jesutarum: la polémica sobre los jesuitas en México (1754-1767).
Alicante, Universidad Alicante, 2004. pp. 26 y 27.
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La mayoria de los asiduos lectores a esta propaganda eran los religiosos, los
funcionarios y la clase media-baja instruida.’

En Europa estos panfletos tuvieron gran difusion, sin embargo, en general en la Nueva
Espafia no se fomentd su distribucion. De hecho en 1762, la Inquisicidn recogio varios de
estos documentos, catalogandolos de perniciosos, ya que atentaban contra el prestigio de la
Orden: “... en general no se dio crédito al contenido de estos escritos. Probablemente los
lectores no se identificaban con los acontecimientos narrados y su significado les parecia
confuso: ni conocian el contexto en que se habian producido...”10 Otros pocos,

descontentos con los hijos de Loyola, siguieron y apoyaron los escritos antijesuitas. Pero:

Puede decirse que con esta literatura fue <<trasplantada>> a Nueva Espafia una
polémica de raices principalmente europeas que, pese a haber sido coloreada con
exéticos tintes coloniales —idolatria indigena, guerras guaraniticas, riquisimas
haciendas, présperos yacimientos en California-, sus puntos de apoyo en el virreinato no
eran tan solidos y evidentes como en Europa.™

El 30 de mayo 1767, el virrey de Croix, recibié la orden de expulsar a los jesuitas.
Este, reunid en junta secreta a la Real Audiencia y al Arzobispo Lorenzana para informarles
del contenido de la orden del monarca. El decreto real contaba con tres elementos; la
Instruccion, la Adicion y las disposiciones necesarias que determinara el virrey para llevar a
cabo el cometido. La primera, sefialaba reglas muy concretas en las que la expulsion debia
llevarse a cabo, por ejemplo, la indicacion que un dia antes de la expulsion se cerraria el
acceso a las calles que condujeran a los edificios de la Compafiia usando la fuerza del
gjército. La segunda, proporcionaba autoridad absoluta a los virreyes, presidentes y
gobernadores en las tierras que tenian a su mando y les hacia responsables de los resultados
que se obtuvieran.

El extrafiamiento fue realizado con la mayor discrecion, para ello Croix, con el fin de
evitar la filtracion de informacion, mando imprimir la orden en el palacio y amenazo so
pena de muerte si alguien divulgaba el contenido. De tal forma que la orden fue ejecutada
paso a paso y con cautela. Ni siquiera los ejecutores sabian que harian, ya que los sobres

iban cerrados. Al abrirlos, la orden enunciaba:

% Ibidem, p. 37.
9 Ihidem, p. 41.
Y Ibidem, p. 42.
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Os revisto de todo mi autoridad, y de todo mi real poder, para que inmediatamente 0s
dirijais a mano armada a casa de los jesuitas. Os apoderareis de todas sus personas, y 10s
remitiréis como prisioneros en el término de veinticuatro horas al puerto de Veracruz.
Alli serdn embarcados en buques destinados al efecto. En el momento mismo de la
ejecucion haréis se sellen los archivos de las casas y los papeles de los individuos, sin
permitir a ninguno otra cosa que sus libros de rezo y la ropa absolutamente
indispensable para la travesia. Si después del embarque, quedase en este distrito un solo
jesui}zz;\, aunque fuese enfermo o moribundo, seréis castigados con pena de muerte. Yo el
Rey.

La expulsién se llevé a cabo formalmente el 24 y 25 de junio en la capital y tenia
como objetivo final arrestar a setecientos jesuitas de todo el territorio de la Nueva Espafia.
José de Galvez fue el encargado del Colegio Maximo: “En México tomo para si la
ejecucion en el Colegio Méaximo el visitador don José de Galvez, [...quien] no pudo en
varias ocasiones contener las lagrimas. Quedd maravillado de la prontitud y uniformidad
con que todos, como de concierto, clamaron que obedecian al real decreto...” Y es que
como bien afirma el P. Luengo, ... de América no se hubiese podido sacar a los regulares si
éstos se hubiesen resistido a obedecer las drdenes de Carlos 1111

El hecho causé sorpresa y pena entre los religiosos quienes fueron informados que por
Real Decreto y sin ninguna explicacién, Carlos Il habia decidido expulsarlos de sus
dominios y ocupar sus bienes. Tras haberles notificado ésto, se les impidié volver a sus
habitaciones para que no pudieran tomar, segin pensaban los apresadores, algunos escritos
u objetos de valor. Ademas y ya que no se aprobd la apertura de las Iglesias de los colegios,
los religiosos no pudieron celebrar misa ni otras ceremonias.

De los jesuitas expulsos, algunos se encontraban en condiciones desfavorables para
emprender el viaje, unos por enfermedad, otros por vejez, en cualquier caso fueron situados
en el convento de betlemitas, para que después, cuando se encontraran mejor, pudieran

partir.

12 Modesto Lafuente. Historia general de Espafia. Madrid, Establecimiento tipografico de Mellado, 1850.
Apud C. Aguirre Beltran. Op. cit., p. 118.

3 Francisco Javier Alegre. “Llegan misteriosas ordenes de la corte”, en Elsa Cecilia Frost. Prél. Testimonios
del exilio. México, Jus, 2000. p. 25.

% Manuel Luengo. Diario de la expulsién de los jesuitas de Espafia, 1767-1814. Manuscrito conservado en el
Archivo Historico de Loyola (AHL). Tomo 3. pp. 180-186. Apud E. M. St. Clair Segurado. Expulsion y
exilio..., pp. 84 y 85.
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La noticia fue tomada con tristeza por la mayor parte de la poblacion “Unos quedaban
como pasmados, mirandolos con un triste silencio, otros daban voces como furiosos. Todos

lloraban, aun soldados y oficiales de escolta. ™ Y es que, como afirma Alegre:

Prescindiendo de los motivos ocultos y politicos, de que se decia movido el soberano,
sus vasallos de Indias no veian en los jesuitas, sino unos hombres observantes de su
profesidn, recogidos en sus colegios, sinceros y honrados en su trato, pobres en su
vestido, aplicados al trabajo de pulpito y confesionario, sin excepcion, cuidadosos del
culto divino, [...] a quienes el silencio, la modestia, y el decoro de las acciones
distinguian de todas los demads; a quienes el estudio, el consejo, la devocion, la
explicacion de la doctrina cristiana, las visitas de carceles y hospitales, el auxilio de los
ajusticiados, la direccion de los monasterios y mas que todo la educacion de la juventud,
hacfa ver como los mas (tiles y necesarios al pablico.'®

En algunos territorios novohispanos el descontento social por la orden real condujo a
actos violentos: “En San Luis de la Paz unos cuatro mil indios apedrearon las casas de los
espafoles y se apoderaron del colegio de los jesuitas, poniendo en fuga a los oficiales y
montando guardia para impedir la salida de los religiosos™.” También en Guanajuato fue

usada la fuerza

Saliendo el comisionado con buena guarnicién de tropa a ejecutar la real providencia, se
amotiné el pueblo con tal furor que hubo de retirarse primera y segunda vez a las casas
de ayuntamiento donde se habia ya juntado el cabildo para proveer conveniente
remedio. Crecia, por momentos, el desorden: se abrieron las carceles, se saguearon
algunas casas, hubo no pocas muertes: los capitulares estaban como cercados por la
multitud que ocupaba las puertas: los regulares y algunos otros eclesiasticos predicaban
por las calles y exhortaban a la plebe a deponer las armas.™

Dentro del proceso de extrafiamiento, los novicios fueron elementos que la Corona
utilizo para debilitar emocionalmente a la Compaiiia. Debido al corto tiempo que habian
pasado dentro de la Orden, se les ofrecidé la posibilidad de desertar, evitando asi las
penalidades del destierro. El doctor don Juan Gregorio Campos, salié del noviciado.
Ademas de él, otros 5 y la mayor parte en Jalapa.’® Esto implicaria abandonar a sus

comparfieros religiosos quebrando la unidad del los hijos de Loyola.

15F.J. Alegre. Op. cit., p. 39.

18 |bidem, pp. 30 y 31.

Y'E. M. St. Clair Segurado. Expulsion y exilio..., p. 80.
BE J. Alegre. Op. cit., p. 34.

Y Ibidem, p. 42.
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Aln cuando se intentd brindar un buen trato a los regulares durante el viaje a

Veracruz, Alegre relata las dificultades y adversidades de éste:

... los caminos intransitables por las continuas lluvias, los dias o con el sol abrasador o
con aguas perniciosas, las posadas incomodas por si y estrechas para tanto nimero de
pasajeros e infestado de insectos, que negaban aun el corto descanso de la noche; las
cabalgaduras y sus aperos, las mas tristes y despreciables del mundo, unos sin estribo,
otros sin freno, muchos sobre un fuste desnudo o sobre una silla hecha pedazos.?

Ademaés de esto, se afiadia a las penalidades de los religiosos las pocas cosas que
podian llevar para tan largo viaje, como eran un par de mudas, un sobretodo y algunos
libros de rezos.

Ya en Veracruz, los barcos zarparon el 25 de julio, pasaron por la Habana y llegaron a
Céadiz en marzo de 1768. En esta ciudad se les hacia una inspeccién del equipaje y todo
documento escrito era remitido al gobernador. Aqui estuvieron tres meses en el Hospicio de
Santa Maria. El lugar estaba disefiado para albergar a 150 personas, ingresaron 400. Aca,
nuevamente se les ofrecio a los religiosos dejar la Compafiia; cedieron un sacerdote, cuatro
coadjuntores y algunos novicios. Después, en junio del mismo afio salieron los jesuitas de
Cédiz y en julio llegaron a la isla de Corcega, pasaron luego a Bastia, posteriormente a
Sestri y después a Burgo Taro, zona dentro de los dominios del duque de Parma, quien los
habia también expulsado de sus territorios. En este lugar se les recogi6 todo equipaje a los
religiosos, mismo que se les mandaria después una vez fuera de la regidn, sélo pudieron
conservar algunas prendas blancas y otras cosas que no hicieran bulto. Durante la Gltima
etapa del viaje se escase0 el transporte, por lo que algunos tuvieron que ir a pie, y como el
Duque ordend que los jesuitas debian costear su alimento, algunos vendieron sus ropas o
pidieron limosna, al menos hasta entrar a los Estados Pontificios. Finalmente, la provincia
mexicana se establecié en Bolonia y Ferrara, algunos en Castel de San Pietro, Medicina,
Budrio, Castel Boloniese, Castel Glielfo y San Martin. Asi, de los 680 jesuitas de la
provincia, murieron 92 sacerdotes, 5 estudiantes y 32 coadjuntores.”> Ademas, se
confiscaron en la Nueva Espafia 124 propiedades, tales como ranchos, haciendas, molinos,

etc.

2 |hidem, p. 45.
! Ibidem, p. 62.
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Tras la salida de los jesuitas se evidencio el despotismo de la época con la afirmacion
de Croix dirigida al pueblo: “[...estos] nacieron para callar, y obedecer, y no para discurrir,
ni opinar en los altos asumptos del gobierno”.?> Ademas, el virrey advirtié que cualquiera
que discutiera sobre el decreto ya fuera en publico o en privado seria castigado con la

fuerza militar.

4.2 Después de la expulsion

4.2.1 El Exilio en Europa

Una vez en Bolonia, la provincia jesuita mexicana se reorganizd con el nombre de la
Santisima Trinidad. La estancia aqui se volvio para la mayoria de ellos, penosa y aburrida,
tras su dinamica vida en la ciudad a la que estaban acostumbrados. Poco a poco pusieron en
marcha casas de estudio para los estudiantes jesuitas, sin embargo, éstos sufrieron por la
poca cantidad de libros y material para el estudio. El resto de la Orden aguanto, a traves de
la composicion literaria, el estudio y la oracién, el ser privado de la confesion, la
predicacion y la ensefianza. Sin embargo, la reaccion ante este nuevo escenario fue diversa
entre los jesuitas: “... muchos asumieron la situacion, algunos perdieron el juicio o se
fueron abandonando poco a poco hasta sumirse en mdltiples enfermedades, y otros mas
jovenes y audaces, intentaron regresar a toda costa a su patria...”*® Ademas, los seguidores
de Loyola tuvieron muchas dificultades econémicas ya que de la pensién de cien pesos
mandada por la Corona, solo recibian 75 debido al cambio de moneda. Esto aunado al
aumento en los precios de hospedaje y comida en Italia, hizo complicada la supervivencia
de los exiliados.

Después, en 1773, Clemente XIV suprimia la Orden candnicamente a través la bula
Dominus ac Redemptor. La supresion implicaba que los hijos de Loyola se convertirian en
ordinarios, los coadjuntores tendrian un afio para optar por otra profesion, los estudiantes
ordenados se convertirian en abates, los novicios serian despedidos y los sacerdotes debian
unirse a otra orden o al clero secular. Ademas, los ex-jesuitas solo podrian ensefiar con la

condicion de que no dirigieran colegios. Se afiadia también, la clausula de excomunion para

22 \/icente Riva Palacio. México a través de los siglos. México. Editorial del Valle de México, 1971. p. 842.
Apud E. M. St. Clair Segurado. Expulsion y exilio..., p. 73.
ZE. M. St. Clair Segurado. Op. cit., p. 330.
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todo aquel que escribiera o hablara de la extincion de la Orden y sus causas. Este edicto,
aun afect6 a 397 jesuitas de la provincia mexicana.

El cambio para la mayoria de los miembros de la Compafiia fue enorme, sobre todo al
desintegrarse las comunidades, ya que muchos de ellos habian vivido desde adolescentes
bajo las mismas reglas, costumbres e individuos.

En la Nueva Espafia se les notificd a los quince jesuitas que ain se encontraban en el
territorio sobre la extincion de la Orden. La vida de estos religiosos no cambio mucho, en
realidad sélo tuvieron que cambiar sus ropas por las de clérigos.

Nuevamente en Italia, la situacion de los ex-jesuitas se volvié més critica tras la
invasion napolednica y el ajetreado movimiento politico europeo. Su situacion econémica
empeord considerablemente, se les amenazd con ser desterrados si intervenian en asuntos
oficiales y se les oblig6 a prestar juramento al nuevo sistema. Asi, Carlos IV (sucesor de
Carlos I11) les permiti6 regresar a Espafia para escapar de los disturbios en Italia. Esto, tras
advertirles que serian confinados en pequefios grupos, en retiro y soledad dentro de
conventos hasta que murieran. Ya en el reino, se les permitid vivir con sus parientes con la
condicion de que no estuvieran en la capital. En 1798 habia 212 ex-jesuitas americanos en
la peninsula. En este mismo afio se comenzaron a expedir pasaportes para regresar a la
Nueva Espafia, sin embargo, esta disposicion no dur6 mucho, ya que el rey estaba temeroso
de que los exiliados difundieran las ideas contra los regimenes absolutistas que se estaban
gestando en Europa. Este destierro fue muy diferente del primero, ya que sélo afectaba a
unos centenares de ancianos, sin ningin poderio como el que la Orden habia tenido afios
atrés. Sin embargo esta accién seguia develando un temor y una ideologia aun, antijesuita.
En la provincia mexicana sélo cinco ex-jesuitas sufrieron este segundo destierro en 1801:
Antonio Franyuti Regalado, Lorenzo Cavo Zuiliga, Juan Luis Maneiro, Manuel Ignacio
Miranda y José Gregorio Cossio.?* En este nuevo arresto se les volvié a confiscar libros,
papeles y solo pudieron conservar su ropa y breviarios. Sin embargo, por diversas razones
como enfermedad o asuntos familiares, ninguno regresé a Europa.”®> Pero para el resto de

los ex-jesuitas, entre 1801 y 1802, tuvieron que regresar a Italia “Al borde de la ancianidad

* Ibidem, p. 371.
% Ibidem, p. 393.

95



y, en casi todos los casos, padeciendo alguna enfermedad [...] y con una maltrecha
economia la inmensa mayoria, la repatriacién hubo de disgustarles de sobremanera”.?®

En 1801 también, el papa Pio VII, reconocio la existencia de la Compafiia en Rusia y
su aceptacion para que resurgiera en el ducado de Parma.

Luego, tras la derrota de Bonaparte en 1813 y el regreso de los Borbones con el rey
Luis XV1II, el Papa Pio VII promulgd la bula Sollicitudo omnium ecclesiarum con la que
revocaba la extincion de 1773. En Espafia, Fernando VI restablecio la Orden en 1815. Se
les llamé a regresar a Espafia, sin embargo, la mayoria de ellos ya eran de avanzada edad
“... el Instituto de San Ignacio resurgié a partir de un centenar de ancianos que habia
pertenecido a este cuerpo, como mucho, durante diez o quince afos, y hacia casi medio
siglo se hallaban dedicados a actividades mundanas o bien sometidos a la disciplina del
clero secular”.?” De ahi que la primera accién de la restaurada Orden fuera erigir
noviciados.

En la Nueva Espafa, el regreso de la Compafiia estuvo marcado por el inexorable
derrumbe del colonialismo. El virrey Félix Maria Calleja, en 1816, enuncio el regreso
formal del Instituto jesuita. Los pilares de este nuevo proceso fueron los religiosos José
Maria Castafiiza, Pedro Cantén y Antonio Barroso, quienes se establecieron en el antiguo
colegio de San lldefonso. Sin embargo, tras este breve intento de regreso, en 1820, los
liberales expulsaron nuevamente a la Orden, ya que la asociaban con la monarquia

absolutista.

42.2 La Nueva Espafa tras el exilio. La politica borbonica en la educacion

novohispana

La politica borbonica en territorio novohispano buscd, a través de acciones tales como: 1) la
secularizacion de doctrinas, 2) la reduccion del poder del clero regular criollo, y 3) la
expulsion jesuita, centralizar el poder, incrementar la economia y renovar su sociedad. De
tal suerte, desde 1749, la Corona espafiola ordené la apertura de escuelas de castellano, lo

gue equivaldria a menguar la relacion de los regulares con los indigenas. El objetivo era

% Ihidem, p. 379.
%" Ibidem, p. 401.
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crear una relacion mas directa entre los stbditos nativos y la monarquia, por medio de la
eliminacion de los idiomas indigenas, la secularizacién de las doctrinas y la preferencia por
los sacerdotes espafioles. Estas ideas no se cristalizaron adecuadamente sino hasta después
de la expulsion jesuita, principalmente por el impulso del Arzobispo Lorenzana que se
reflejaron en la real cédula expedida por Carlos I11 en 1770 por la cual obligaba a los reinos

de las Indias a extinguir los idiomas nativos:

... desde que en los vastos dominios de la América se propagd la fe catolica, todo
mi desvelo y el de los sefiores Reyes [...] ha sido publicar leyes y dirigir Reales
cédulas [...] a fin de que se instruya a los indios en los dogmas de nuestra religion
en castellano, y se les ensefie a leer y escribir en este idioma se debe extender y
hacer Unico y universal en los mismos dominios, por ser el propio de los monarcas
y conquistadores, para facilitar la administracion y pasto espiritual a los naturales
y que éstos puedan ser entendidos de los superiores, tomen amor a la nacion
conquistadora, destierren la idolatria, se civilicen para el trato y el comercio [...ya
que el problema ha sido para éstos, que] sus parrocos y ministros a quienes
siempre tratan y ven les hablan en su lengua y les predican y explican la doctrina
en ella, poco o nada se ha adelantado ni adelantara si no se aplica el remedio a
causa de que los parrocos [...] no hay quien promueva en los pueblos el
castellano...?

Esta medida, aunada a la prohibicion de acceso para los criollos a puestos publicos y
eclesiasticos de alto rango, marcaron el comienzo del malestar criollo: ... predispusieron a
muchos en Meéxico a ver con desconfianza, hasta resentimiento, futuras reformas
econdmicas, politicas educativas que se irian introduciendo a partir de 1770".% La
Monarquia Espafiola buscaba entonces reestructurar el sistema educativo a través de
instituciones que no dependieran de la Iglesia, sino que pertenecieran al gobierno civil, lo
que daria mayor control a la Corona. La idea era usar los fondos obtenidos por el
extrafiamiento jesuita para tal fin, sin embargo debido a la mala administracién esto fue
practicamente imposible. La nueva politica educativa no satisfizo a los novohispanos. Esto
no significa, claro estd, que no se haya hecho nada. De hecho, a partir de 1770 se

impulsaron dos proyectos educativos: uno ya mencionado, las escuelas de castellano y otro,

%8 Carlos III. “Real cédula para que en los reinos de las Indias se extingan los diferentes idiomas de que se usa
y sblo se hable el castellano. 1770, en Dorothy Tanck de Estrada. La ilustracién y la educacion en la Nueva
Espafia. Antél. México, SEP/ Direccién General de Publicaciones/ Ediciones el Caballito, 1985. pp. 37-39.

? Dorothy Tanck de Estrada. “Tension en la Torre de Marfil. La educacion en la segunda mitad del siglo XVIil
mexicano”, en Josefina Zoraida Vazquez et al. Ensayos sobre Historia de la Educacion en México. México,
El Colegio de México, 1981. p. 51.

97



la innovacion de la educacién de la ciencia y la filosofia. EI primer plan, que ya se habia
intentado establecer, tuvo mayor firmeza gracias a las acciones emprendidas por el virrey
Bucareli, quien implementd medidas administrativas para que el gobierno colonial llevara a
cabo una supervision del proceso. El segundo proyecto, que fue una continuacion de la
reforma jesuita, fue auspiciado por Juan Benito Diaz de Gamarra, quien fue alumno de la
Compafiia en San Ildefonso e instaurd la catedra de filosofia moderna en el colegio de San

Miguel el Grande en Guanajuato.
4.2.2.1 La singularidad novohispana

Tras el proceso de mestizaje, el mosaico racial, cultural y social era bastante mas complejo
que la simple separacion de las dos Republicas. Sin embargo, los pobladores de la Nueva
Espafia no tenian una nacionalidad propiamente dicha, ya que el virreinato no era una
nacion sino una colonia. Y es que, durante este periodo se empezé a gestar la identidad del
hombre novohispano. Identidad que surge de la necesidad de definirse y diferenciarse. De
ahi que podamos hablar de una singularidad novohispana, la cual alude al proceso de
adquisicién de identidad.®*® Asi, surgieron escritores que redactaron textos sobre los
elementos caracteristicos de la Nueva Espafia: la flora y fauna americana, la cultura
indigena, las principales ciudades y la Virgen de Guadalupe. Esto fue “... una forma de
expresar las diferencias que habia entre los espafioles y ellos, y por lo tanto expresaban su
propia individualidad [...expresaban] su independencia cultural”.®* La Virgen de Guadalupe
fue uno de los principales temas literarios, su importancia historica trasciende lo religioso,
fue el elemento unificador del pueblo: “Verdaderamente la religion catdlica en aquel
Mexico colonial era lo unico que podia unir a un pueblo tan vasto y disimil.”* La
religiosidad era un componente indispensable tanto en la vida de los espafioles como en la
de los indigenas. Y es que para estos Ultimos, tras la derrota de sus dioses, su cosmovision y
razon de vida habia perdido sentido. Ser incluidos, aunque obligatoriamente, en esta nueva

religion les permitio: ... pertenecer a un orden vivo, asi fuese en la piramide social [...]

%0 E| término es usado por Silvia Vargas Alquicira quien a su vez lo tomé de Octavio Paz. Silvia Vargas
Alquicira. La singularidad novohispana en los jesuitas del siglo xviii México, UNAM/ Instituto de
Investigaciones Filol6gicas, 1989. p. 15.

31 5. Vargas Alquicira. Op. cit., p. 27.

%2 Ibidem, p. 35.
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pertenecer a la fe catolica significaba encontrar un sitio en el Cosmos. [...] El catolicismo le
hace reanudar sus lazos con el mundo [...] Devuelve sentido a su presencia en la tierra,
alimenta sus esperanzas y justifica su vida y su muerte”.®*® La Virgen de Guadalupe
constituye entonces, la mezcla de la religion espafiola (al ser la madre de Dios) y la
indigena (Tonantzin, la Diosa madre):“Las palabras atribuidas al Papa sobre el milagro,
citando el Antiguo Testamento: “No hizo cosa tal a ninguna nacioén”, confirmaron para los
novohispanos lo que ya estaba en la mente de todos: la Nueva Espafia era tierra bendecida
por Dios”.** Se entiende entonces, que el catolicismo novohispano diferia del europeo. Asi,
en el sincretismo religioso se fueron asimilando, conciente o inconcientemente, algunos
elementos indigenas.* Conjuntamente a esto, la sustitucién religiosa se apoyd en el
reemplazo de templos. De tal forma que donde se encontraba antes algin templo indigena
se erigid una Iglesia.

Pero ¢qué tienen que ver los jesuitas en esto? La Compafiia de Jesus, sobre todo tras la
expulsion, se volvié una fuerte defensora de la cultura novohispana. Muestra de esto es el
debate escrito que mantuvieron Cornelios de Pauw, quien afirmaba que los americanos eran
brutos por naturaleza y Javier Clavijero, jesuita, que busco reivindicarlos. Ademas y tras el
exilio, los religiosos, nostéalgicos por su anterior vida y tierra, escribieron diversas obras
mostrando su amor por la Nueva Espaiia.

Ya comenta el P. Antonio Lépez de Priego sobre las comparaciones entre Italia y
México:

La feracidad de los contornos de México y su amenidad no la hemos visto aqui
[...] yo a lo menos renuncio [a] su vino, por beber las aguas de por alla.
Aquellas canoas que entran diariamente a México, cargadas de rosas y flores;
¢Qué otra cosa son sino un paraiso? Se me ha ofrecido tal vez preguntandome
muchos de aqui de los paseos de por allg, dar razén del de Ixtacalco y las
Chinanmpas; y lo que he sacado por conclusién son dos cosas: la una que paseo
como él, no lo hay en todo el mundo, viéndose alli cuanto hay que desear, para
una entera diversion: flores, agua, cosas que vender al gusto y al apetito, ricas
galas y buena musica. *°

Y ademas anade:

% QOctavio Paz. El laberinto de la soledad. México, Fondo de Cultura Econdmica, 1973. Apud S. Vargas
Alquicira. Op. cit., p. 35.

% D. Tanck de Estrada. Op. cit., p. 29.

% Fernando Horcasitas. Teatro nahuatl: Epocas novohispana y moderna. Tomo I. Prél. Miguel Leén-Portilla.
México, UNAM, 2004. pp. 188-191.

% Antonio Lopez de Priego. “Breve Noticia de la Italia”, en Clavijero et al. Tesoros documentales de México
siglo xvi1. México, Editorial Galatea, 1944. pp. 87 y 88.
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El cultivo de las tierras de aqui es verdad que no hay alla, pero ¢sabes por qué?
Porque ltalia es El Jardin del Mundo; el Reino de México es un mundo entero y
no puede cultivarse un mundo con la facilidad que un jardin. [...] Y asi me
parece que haciendo justicia hay mucho bueno aqui, pero jamas veran estas
gentes todo el conjunto y todo lo bueno que hay all, que es mi argumento.*’

Pero al mismo tiempo de defender su tierra y a su pueblo, los jesuitas comenzaron a

reflexionar sobre el complejo dilema del mestizaje mexicano:

El hombre hispanoamericano es como una balanza que se inclina a veces a la
derecha y a veces a la izquierda. Las dos razas estan en él y no puede elegir
ni una, ni otra; no hay eleccién. Y los jesuitas mexicanos exiliados en Italia
son un grupo representativo de este dilema [... Para los religiosos] en esta
manifestacién de su conciencia de singularidad novohispana, todo era
confuso: sus padres espafioles, América su lugar de nacimiento, su fidelidad
al rey de Espafia, su amor a la Nueva Espafia y, por si fuera poco, debia
afiadirse un exilio en Italia.®®

Debido a lo antepuesto, se ha especulado que los hijos de Loyola fueron incitadores
directos de la Independencia, sin embargo, no se tiene informacion fiable al respecto. No
obstante, si intervinieron, su aportacion fue indirecta a través de sus escritos que mostraban
la singularidad novohispana. Y aunque no fueron los Gnicos, mostraron ideas y actitudes

independentistas tales como:

a) Afirmacion de la libertad y abolicion de la esclavitud.

b) El mestizaje como funcién formadora de pueblos.

c) Afirmacioén de los valores y la cultura de los antiguos mexicanos.

d) La plasmacion de una cultura mexicana autdctona e independiente.

e) Laconcienciay afirmacion de la mexicanidad.

f)  Negacion del “derecho divino” de los reyes y afirmacion de la
soberania popular *

Ademas, los jesuitas fueron fieles seguidores de la Virgen de Guadalupe, en quien
buscaron consuelo en su exilio en Italia. Los religiosos escribieron diversas descripciones

sobre la imagen de la divinidad, esta por ejemplo: la Breve ragguaglio della prodigiosa e

%" Ibidem, pp. 88-90.

%S, Vargas Alquicira. Op. cit., p. 43.

%9 Bernabé Navarro. Los jesuitas y la Independencia. Abside xvi, México, 1952. pp. 45-58. Apud S. Vargas
Alquicira. Op cit., p. 49.
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rinomata Immagine della Madonna di Guadalupe del Messico de Clavijero; la
Guadalupana B. Mariae Virginis Imago quae Mexici colitur, carmine descripta del jesuita
Andrés Diego Fuentes y De vitis aliquot Mexicanorum aliorumqgue qui sive virtute, sive
litteris Mexici inpromis floruerunt de Juan Luis Maneiro quien fue promotor del culto a la

virgen en Italia.

4.3 Angeles o demonios

Al inicio de esta investigacion me parecid interesante la diversidad de juicios que se
realizan en torno a la Compafiia de Jesus. Algunos los ensalzan con multiples elogios por su
logros no sélo educativos, sino administrativos y espirituales; otros, por su parte, no dejan
de criticarlos por ser una asociacion lucrativa en pos de objetivos materiales. Y me
preguntaba entonces, ¢cémo un hecho histdrico puede generar tan variadas opiniones? A lo
largo de todo este estudio, ademés de comprender y enfatizar sobre la complejidad del
fendmeno educativo, eje central de este texto, también encontré que la misma Compaiiia fue
un fendmeno multifactorial, ella misma contenia ambas caras de la moneda. Me explico. La
iglesia en su conjunto ha tenido gran influencia en la politica, los jesuitas sobresalieron por
sus métodos educativos, control ideoldgico, carisma y cercania al poder. Esta Gltima
determind, como ya revisamos, la causa principal de su expulsion. Sin embargo, no debe
pensarse que la relacién jesuitas-poder tuvo su génesis por motivos unilaterales. El trato era
ventajoso para ambos grupos. Los nobles obtenian prestigio y consolidaban la idea popular
de asociacién entre la clase social y lo sagrado; los jesuitas, por su parte, conseguian
mecenas pero también perdian la independencia de sus casas Yy colegios, asi que se erigian
como sirvientes del noble, el cual no s6lo exigia mayor atencién en la direccién espiritual,
sino muchas veces los solicitaban para que dirigieran sus negocios. Situacion que trajo a la
Compaiiia duras criticas, porque segun sus Constituciones los religiosos no pueden hacerse
cargo de los negocios seglares, a menos que el mismo General lo autorice. Pero ¢por qué no

hicieron caso? Por que si acataban su reglamento, perdian a los nobles. La Orden se acercd
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tanto al poder que qued6 en un callejon sin salida. A cambio del patronazgo debia pagar no
s6lo en el 4mbito espiritual, sino también en el civil.*°

Es comprensible pues, que la Compafiia fuera el blanco de diversas criticas y no solo
por autoridades civiles, sino también por las eclesiasticas, quienes, en el caso hovohispano,
resintieron la llegada jesuita, al ser desplazados de los confesionarios, de las misiones y de
las aulas. Juan Palafox y Mendoza se mostro inconforme por que los hijos de Loyola no
pagaban diezmo y por que salian de sus jurisdicciones para administrar los sacramentos o
evangelizar: “Los obispos no sabian qué postura tomar frente a una organizacién que tantas
veces actuaba fuera de las normas y del alcance de la politica y la justicia eclesiasticas”.**
De ahi, que la propaganda antijesuita para lesionar la reputacion de los soldados de Cristo
no se hizo esperar.

La acusacion de moral laxa encontraba su justificacion en el probabilismo y la
casuistica, las cuales fueron reflejo de la Orden por retener a los fieles ademas de adaptarse
al momento histérico. Buscaban no ser tan duros para que los feligreses no pensaran que era
imposible la salvacion, querian que no desertaran. Y fueron los janseistas los opositores en
el ambito teoldgico de los jesuitas. Los janseistas, ademdas de acusar a la Compaifiia de

corrupta, buscaban, retomando a San Agustin, una forma de vivir el evangelio mas estricto:

La humanidad necesitaba una guia moral rigurosa y estricta para contrarrestar su
naturaleza vil y corrompida, y necesitaba tomar distancia con respecto a la criatura
para abrazar el ascetismo. Si los jesuitas creian que la gente era merecedora de
comulgar a menudo, los jansenistas por el contrario sostenian que pocas veces los
parroquianos acudian tan moralmente limpios como para merecer ese honor. No
bastaba confesar los pecados por temor a las llamas del infierno; era preciso el
arrepentimiento sincero y dolido.*

También se les acusé de codiciosos y de cometer pecados carnales.** Sin embargo y en

mi opinidn, al interior de la orden jesuita seguramente hubo comportamientos de algunos de

%0 Julian J. Lozano Navarro. La Compafiia de Jests y el poder en la Espafia de los Austrias. Madrid, Cétedra,
2005. p. 58-60.

! Jonathan Wright. Lo jesuitas; Una historia de los soldados de Dios. Barcelona, DEBATE, 2005. p. 177.

*2 |bidem p. 186.

*8 En 1731, por ejemplo, se publico en Europa El jesuita lujurioso, en el que se describian los placeres
mundanos de un religioso. J. Wright. Op. cit., p. 154.
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sus elementos lejanos a la santidad, pero “La corrupcion individual arroja una mancha sobre
cualquier causa, como es evidente, pero no condena necesariamente toda la empresa”.**

De tal suerte, considero reduccionista aquel juicio que define al fendmeno jesuita con
simples términos como ambiciosos o humildes, ya que tanto: “Los franciscanos, los
dominicos, los ministros luteranos [como los...] tedlogos calvinistas no eran menos
propensos a buscar prestigio y a manipular, siendo asi que toda religion institucionalizada

es juego politico, al menos en parte”.45

*J. Wright. Op. cit., p. 167.
** Ibidem, p. 169.
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CONCLUSIONES

La investigacion de las politicas educativas desde una dimensién temporal nos permite
entender el transcurso de los procesos educativos, asi como el discurso politico-ideoldgico
de una sociedad, que se plasma en un sistema educativo, en un momento histdrico
determinado.

Podemos hablar entonces, de una politica educativa jesuita en la Nueva Esparfia en el
periodo de 1572-1767 en la capital del Virreinato, entendiéndola como un discurso politico,
educativo, religioso, dogmatico e institucional que se erigio tacitamente contribuyendo a la
inmovilidad social, a través de un sistema organizado de educacion formal y una amplia
gama de procesos informales que permitieron a la Orden permear todas y cada una de las
clases sociales de manera permanente.

Asi, como parte del proceso educativo formal, los jesuitas estructuraron y utilizaron la
Ratio atque Institutio Studiorum (Tratado de la organizacion de los estudios de la Compafiia
de Jesus) que fue el texto normativo de la Compafiia en materia educativa. Este documento,
gue habia sido esbozado por Loyola en sus Constituciones, e inspirado en el sistema
parisiense, tenia por innovacion la introduccién de corrientes de pensamiento de la época,
asi como una metodologia contrapuesta a la tradiciéon medieval (recordemos el sistema de
emulacion, la relacién alumno-maestro, etc.), erigiendo un sistema educativo que articulaba
lo flexible y moderno con lo ortodoxo.

La educacion informal o asistematica fue la mas generalizada en la Nueva Espafia. Su
importancia residio en la facultad, debido a su flexibilidad, de cubrir a un mayor nimero de
habitantes en sus diferentes estratos sociales, llegando a lugares de dificil acceso. Ademas,
favorecia especialmente a los grupos que no podian acceder a un establecimiento formal.
De tal suerte, apoyaba a superar las diferencias lingtisticas de los religiosos e indigenas, al
entablar un dialogo visual o musical que ayudaba a crear un vinculo en torno a elementos
que los nativos ya conocian, tales como el fervor religioso y la predisposicion a las
ceremonias. También contribuia de manera importante a imprimir en la mente de los
novohispanos nociones indispensables para el mantenimiento social, como la culpa, el

miedo, etc.
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Pero este engranaje de dispositivos educativos tenia por objetivo, ademas de la
permanencia social, su reproduccion. De tal forma que la politica educativa dirigio lineas de

accion para las diferentes clases sociales:

e Para los indigenas se debatio largamente sobre su capacidad intelectual, polémica,
que finalmente no favorecid a estos Ultimos. Las formas educativas
preponderantes fueron entonces, procesos elementales y fragiles de educacion
formal para algunos pocos y, para la mayoria, diversas variedades de educacion
informal.

e Estuvo a disposicion de criollos y peninsulares, todo el sistema educativo formal
que incluia formarse a través de la Ratio en los colegios de la Orden, con los
mejores profesores y obteniendo gran prestigio.

e Por ultimo, debido a la nocion de mujer de la época, la educacion femenina fue
impartida precariamente en su forma informal, teniendo un agregado de

estratificacion: la diferenciacion entre mujeres criollas e indigenas.

La educacidn entonces, fue una herramienta social, cuyos fines politicos, respondieron
a las necesidades de la época. Necesidades de estratificacion, de permanencia y de dominio.

Pero, cabe preguntarse, (Qué hay con los reformadores como Clavijero? ¢De los
primigenios en la formacion de la singularidad novohispana? ¢Sus reformas no implicaron
un cambio en la politica educativa? Lamentablemente la politica jesuita nunca tuvo una
modificacion propiamente dicha. Y debido a su expulsion, no sabemos si las reformas del
siglo xviiI eran incipientes elementos de una nueva politica educativa que incluiria, en
algin momento, a los indigenas y a las mujeres, erigiendo un clero indigena para los
primeros y un sistema educativo institucionalizado para las segundas. Aunque, en mi
opinidn, la Orden no tenia contemplada la modificacién de indigenas o inclusion de mujeres
en su sistemas. Mencionemos brevemente las implicaciones de ambas cuestiones. Crear un
clero indigena, lo que hasta el momento del extrafiamiento estaba prohibido por los
Concilios Provinciales, involucraba que podia haber un cambio social para los indigenas y

gue podian tener un raciocinio, derechos y obligaciones equiparables a los espafioles o
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criollos, lo que era impensable. La inclusion de la mujer, es a mi parecer, la aspiracion y
tarea educativa mas dificil e inconcebible no sélo para los jesuitas, sino para toda la
sociedad colonial. La nocion de mujer, como ya se ha visto, estaba desvalorizada, la pura
idea de educacion femenina mas alld de las amigas, doctrinas y lecturas edificantes era
ridicula.

Pero entendamos esto sin descontextualizar a la Compafiia de su temporalidad. Su
intento por implementar durante el siglo xvii reformas educativas, fue bastante moderno,
considerando que era la institucién con mayor poder social, econémico y politico en el
territorio novohispano. Sobre todo por su influencia en todos los aspectos de la sociedad y
por su permanencia continua en la vida de cada uno de los individuos independientemente
de su posicion social, a través de la educacion formal e informal, ademéas de ser
representante directo de Roma. Y es que su politica educativa, no s6lo estaba supeditada al
poder eclesiastico, sino también al monarquico. Es decir, la labor jesuita dependia de un
constante estira y afloja entre los intereses politicos, econémicos, sociales y religiosos. Y no
solo era que cada uno de estos rubros pugnaran por defender sus propdsitos, sino que
dentro de ellos mismos, las opiniones y conflictos eran polémicos. Pensemos en las
diferencias entre las Ordenes religiosas residentes en el virreinato o las diferencias de
opinién entre el mismo gremio jesuita al interior de la provincia y de éstos con los
residentes en Roma.

Sin embargo, aun concibiendo a la educacion jesuita como instrumento de intereses
muy diversos a los académicos, no podemos negar que sus aportaciones fueron cimiento
fundamental del sistema educativo de la Nueva Espafia, ademas de ser sembradores del
pensamiento critico tras su expulsion. Ya que, aunque brevemente y con cautela, los
jesuitas introdujeron las ideas ilustradas, mostrando otra forma de pensar y concebir el
mundo. Estos granos de modernizacion contribuyeron, junto al descontento social, al
levantamiento independentista del siglo xix.

Finalmente, considero que la importancia de esta tesis, reside en que es una aportacion
especifica para la historia de la educacion en México desde la misma educacion. Esto es, el
esqueleto del trabajo es el proceso educativo, donde intenté cubrir a este armazon con el

contexto explicativo que permitiera tanto al lector como a mi, entender las razones que
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condujeron a la politica educativa de la Comparfiia a establecerse como tal, ademas de
resaltar la trascendencia e impacto social de las formas educativas informales, esenciales
durante este periodo histérico.

Asi mismo, este trabajo tuvo aportaciones substanciales en mi formacion profesional.
Reconoci las vicisitudes del proceso de investigacion educativa con corte histérico, desde la
elaboracion del proyecto (concibiendo la pregunta de investigacion), pasando por la
recopilacion de informacion (que implico confrontarme con fuentes originales y entablar un
dialogo con los autores de fuentes secundarias que me remitian a otro autor y éste Gltimo a
otro), hasta la elaboracién de la tesis. Ademas, el presente texto, favorecio a incrementar mi
bagaje explicativo y critico sobre el complejo fendbmeno educativo.
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