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Nuestro destino ya se oculto,
Nuestro sol ya majestuosamente desaparecio suwrostr
y en un lugar completamente oscuro
nos ha dejado.
Ciertamente sabemos otra vez volvera,
que otra vez saldra
y nuevamente vendra a alumbrarnos.
En tanto que all4 entre los muertos permanezca
muy rapido reunamonos
congreguémonos
y en el centro de nuestro corazon escondamos
todo lo que ama nuestro corazén
y sabemos nuestra riqueza
nos es como gran esmeralda.
Hagamos desaparecer nuestros templos,
nuestras escuelas de altos estudios, nuestros guggpelota
nuestras escuelas de jovenes, nuestras casas tg can
que solos se queden nuestros caminos
y nuestros hogares que nos preserven.
Hasta cuando se digne salir nuestro nuevo sol,
los venerados padres y las veneradas madres
gue nunca se olviden de
decirles a sus jévenes
y ensefiarles a sus hijos,
mientras vivan,
precisamente cuan buena ha sido
hasta ahora nuestra amada ANAHUAC,
donde nos cuidan nuestros dioses,
su voluntad y deseo
y sOlo por causa de nuestro temor de ellos y nadatmildad ante ellos
que recibieron nuestros venerados antecesores
y que nuestros venerados padres,
a un lado ya otro en las venas de nuestro corazén
los hicieron conocer en nuestro corazon.
Ahora nosotros entreguemos la tarea a nuestroshijo
iQue no olviden que les informen a sus hijos
intensamente como sera su elevacion
como nuevamente se levantara nuestro venerable sol
y precisamente como reservara su fuerza
precisamente como cumplird grandiosamente su prames
esta nuestra venerada y amada tierra madre ANAHUAC!

“Consigna de Cuauhtemoc”.
Version reconstruida por Tlakatzin Stivalet.
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Introduccion.

Uno de los temas mas discutidos dentro del Colégikstudios Latinoamericanos es el de
la identidad. Precisamente este espiritu de asidalaealidad latinoamericana desde un
enfoque propio es la motivacion motora que le digem a este colegio en el afio de 1975.
A partir de entonces y a la fecha la producciénndestigaciones en torno a la identidad
latinoamericana ha sido considerablemente divetsatro del abanico de posibilidades
académicas y metodologias que ofrece la interdisaiedad. En este sentido es de
admirarse que cada generacion de estudiantes guelisan a los temas identitarios lo
hacen cada vez con objetos de estudio mas noveglasginales; y quiza no podia ser de
otra manera, pues el contexto historico y social yjuimos actualmente en la regidén esta
expuesta a los cambios (algunos de ellos lacejampes impulsa el nuevo orden
hegemaonico mundial.

Parte de estos estudios corresponden al mimdigena; a la forma en que los
individuos pertenecientes a las etnias contempagise definen como seres sociales en un
marco completamente diferente al que sus ancestmscieron. Pero, ¢Qué es ahora el
mundo indigena? No podemos hablar de él en losnedirds de territorio, cultura, gobierno

u cualquier otro rubro, sin que se encuentre erdntion con el sistema- murlden otras

! Ya no hablemos ni siquiera de esta interaccidivel de los estados nacionales, en vista de qos ban
sido rebasados en su papel de integradores daltagas indigenas a la esfera dominante.



palabras, no podemos considerar la “existencialirke realidad (o realidades) indigenas
como un ente abstracto, dado por si mismo y deskddo del resto de los procesos que
afectan a América Latina. Luego entonces, al hal#dda existencia de un mundo indigena
me refiero a una construccion sensible de otrosnfiemos, pero que esencialmente se
construye dia a dia en el seno de las etnias gdeldses populares con un arraigo en los
pueblos originarios.

A raiz de lo anterior, y con el afdn de ahoretalos estudios de identidad en la region
teniendo como base el factor étnico, fue que sé @leproyecto de investigacion
Manifestaciones actuales de la identidad indigema Aamérica Latina: Un estudio
comparativo.Partiendo de las premisas que motivaron dichogatoyy haciendo énfasis
en su caracter comparativo como herramienta deliestpresento este ensayo titulado:
“Nuevos mexicas y mayas: Los movimientos restaarasias en México y Guatemala
frente al problema de la interculturalidad”. Setarae un intento de acercarse a dos
fendmenos paralelos que ocurren en ambos paisesingue éstos tienen diferentes
origenes y caracteristicas, comparten elementesredn lo suficientemente convergentes
como para aventurarnos no solo a compararlos,también para enfrentarlos por igual a
una corriente de pensamiento de caracter indigenis¢ en los dltimos afios ha cobrado

fuerza en varios paises latinoamericanos: la intiemralidad.

Objetivos y justificacion.
No pretendi presentar una investigacidrextensode los movimientos restauracionistas
gue existen en México y Guatemala, concretamenk#ah@ del movimiento de la

mexicanidad y del movimiento de la espiritualidaaya (aqui llamado movimiento maya-



quiché¥. Méas bien, aprovechando la investigacién hechaaoterioridad en torno a dichos
movimientos, me incliné por tratar de discutir siqeie son capaces de aportar elementos
ideoldgicos consecuentes para la construccion deadelo intercultural, en virtud de que
ellos mismos se asumen como actores que enart®olzausa indigena en sus respectivos
paises.

Esta discusion, considero, es de cierta mamaportante: la existencia de estos
movimientos, aunque representan una minoria sawal reflejos y proyecciones de las
bases en que se da la construccion de un tipoedgiddd que aspira a ser el modelo
paradigmatico de la indianidad, muchas veces aantaor los discursos oficiales
nacionalistas, otras por arquetipos alimentaddasimas variadas fuentes en torno a lo que
deberia corresponder la figura del indio, y por wo@rte de ideologias, doctrinas y
creencias que giran en torno a una neoespiritwhhdtva.

A pesar de que es comun que dentro de lodasregadémicos se considere una pérdida
de tiempo estudiar a estos grupos, la realidagueséstos se encuentran en un activismo
constante y que ya empiezan a ganar espacios edifsusntes esferas. Por citar un
ejemplo, el actual Gobierno del Distrito Federaldegado entrever en varias ocasiones su
interés por aplicar una politica “incluyente” de languas y culturas indigefag con ese
motivo cred el Consejo de Pueblos y Barrios Origisadel DF, 6rgano dependiente de la
Secretaria de Cultura del D.F. Esta dependengis, ¢k estar integrada por los diferentes
pueblos indigenas de la Ciudad de México, estéaaadp casi en su totalidad (por no decir

completamente) por integrantes del movimiento d@éaicanidad, siendo su ideologia la

2 En la parte de este ensayo correspondiente a@alateloy razon del por qué del uso de esa nomeralat
a fin de que no haya confusiones en torno a ella.

% Ejemplos de ello son las propuestas de implemiémtae la lengua nahuatl en la educacién basicalgse
documentos oficiales



gue esta perfilando varios de los planes que ti@redministracién en estos temas. En
repetidas ocasiones han acompafiado sus actosgaibba ceremoniales propios de los
grupos mexicanistas, y aunque otras etnias losabampafiado con los propios (como los
huicholes), éstos generalmente han quedado al makigunas acciones que ha realizado
dicho consejo para apoyar al movimiento de la naaad son la apropiacion y difusion
de la llamada “consigna de Cuauhtenfammo ideal a seguir; el financiamiento a grupos
de danza para realizar las ceremonias del natadieicCuauhtemoc en el pueblo de
Ixcateopan, Guerrero (lugar en el que ellos afirrsanencuentran los restos de este
gobernante mexica); su participacion en la cereanque se realiza cada mes de mayo en
la sala mexica del Museo de Antropologia realizamtadanzantes y algunos partidarios del
new agecon motivo del Dia Mundial de la Tierra; el apgara el reordenamiento de los
grupos de danzantes que trabajan los fines de sesrarl zdcalo capitalino (llamados
“chimaleros” en el medio, porque pedian cooperasgoacondémicas en sus escudos o
chimallis), entre otras varias

Un caso similar ocurre en Guatemala: la Acadeaei Lenguas Mayas de Guatemala en
un organismo creado a partir de los acuerdos dequawel objetivo del estudio de las
lenguas mayences de este pais y la creaciéon dasaranvenciones para escribirlas. Hoy
en dia, ademas de funcionar de esa manera, hdsenrmo medio para publicar trabajos y
realizar eventos en torno al calendario y la Es@lidad maya.

Estos son s6lo ejemplos de cémo pueden trascéwslmovimientos mencionados, y es

aqui donde me cuestiono si es que tienen la cegghdiel mostrarse como interculturales, lo

* Esta consigna ahora puede ser leida en la viicp(iples fue colocada con loseta de ceramica ealle
de Guatemala casi esquina con Centenario, en ¢éldddistorico, a unos pasos del Templo Mayor.

® Para consultar las actividades del Consejo del@sigtBarrios Originarios del DF, revisar
http://www.consejopueblos.com/



cual implicaria una reforma profunda en materidgeda; o por el contrario, si sélo son

una perpetuacion de los sistemas politico-cultarad®minantes. Sea como
fuere, me inclino en seguir la opinion de Francideda Pefia sobre la Mexicanidad, y la
extenderia hasta el movimiento Maya-quiché, entougne hace falta comprender estos
movimientos como una experiencia humana inteligijbignificativa, en cuanto que son

hechos sociales que demandan una explichc®on a la vez sintomas reveladores de
nuestro presente que revelan como se construyeidldatidades y las alteridades en el
contexto latinoamericano, independientemente daulo®s de valor o la poca credibilidad

gue sus consignas puedan generar entre los esgtasian asuntos indigenas. Hablar de
temas como éstos no significa coincidir ideolégieata con ellos de manera necesaria,

pero cada vez demuestran mas que es necesario dalelitos.

¢Interculturalidad, multiculturalidad o pluricultur alidad?

Es precisamente la interculturalidad una de lasésren que actualmente se construye el
mundo indigena; implica un replanteamiento del pape tienen los pueblos indigenas
dentro de los estados nacionales en rubros comacaeidn, cultura, derecho, etc.;
partiendo de la premisa de no integracion vertmalsistema dominante, sino a su
convivencia en papeles de iguales. Las reivindicess que asume van mas alla de los
simples rubros de desarrollo material, pues platdeaxistencia de una epistemologia
indigena a partir de la cual se hace una lectuna gndlisis de la realidad con otro enfoque
diferente al de los grupos dominantes, y que estegee estd a la altura de ser una
herramienta filosofica no sélo de sus necesidashesde todo el sistema en el que estan

inmersos.

® Pefia, Francisco de lags hijos del sexto sqb, 26



En la actualidad la interculturalidad ha heelto en varios paises en los que hay un
importante sustrato de poblacion y cultura indigeoamo son Ecuador, Bolivia y
Guatemala, entre otros; y cuenta con varios pensadoidedlogos tanto indigenas como
no indigenas. A fin de ahondar un poco en torrm@uk representa la interculturalidad me
basaré en las definiciones que aporta CatherineW&b94) sobre el tema.

El concepto de interculturalidad en Américdina tiene su mayor referencia en el
campo educativo, pero se ha extendido a otros cawgoo el de la filosofia; sin embargo,
el término sigue siendo poco explorado y entendigesar de usarse desde hace casi 14
afiod. Segln su perspectiva, se trata de un acercanddntsaberes y formas ancestrales
gue cuestiona las disciplinas y estructuras donésamusca su transformacion al mismo
tiempo que pretende construir otras estructurasijtuciones y relaciones a partir del
pensamiento indigena y afroamericano, en las gsecdndiciones y modos de pensar sean
diferentes a las que plantean los sistemas exdieyefi dichos sistemas ven a las distintas
l6gicas y modos de pensamiento como subordinadasarera de “saberes” locales y
folclorizados, frente al conocimiento consideradentifico y universal (que a final de
cuentas es eurocéntrico); la interculturalidadntaeconfrontar dicha disparidad a través de
una nueva epistemologia y proponiendo nuevas qamitiepistémicas. Asi, “la
interculturalidad no es algo dado o existente, sinoproyecto y proceso continuo por
construir... es practica politica y contra-respueatda geopolitica hegemoénica del
conocimiento; es estrategia y manifestacion demmaera “otra” de pensar y actudr”.

Los estados nacionales en Latinoameérica heorporado dentro de sus politicas de

diversidad cultural, visiones que no son intergaligtas, sino mas bien multiculturalistas o

" Walsh, “Interculturalidad, conocimientos y (ddjroalidad”, p. 1
8 Ibid. p. 11



pluriculturalistas, entendidas como la incorporac® inclusion de la diversidad étnica
dentro de las estructuras sociales, politicas gt@pioldgicas existentes, es decir, que
dentro de estas estructuras dominantes se abrani@sp se crean sistemas “especiales”,
sin que haya una verdadera transformacion de lsmasi.

El término de multiculturalidad encuentra suigenes en los paises occidentales, y se
refiere a la existencia de multiples culturas quisten dentro de una sociedad sin que
necesariamente tengan una relacién sobre ellasngroyecto multicultural quedan sin
trastocarse las bases del Estado liberal. La pagbdisica aqui es lalerancia al otrocomo
actitud suficiente para asegurar que la socieadione con la participacion de todos sus
actores; sin embargo, tal tolerancia no es masuquéisimulo, una manera de ocultar la
permanencia de las desigualdades sociales y deum@dejando intactas las estructuras e
instituciones que privilegian el modelo eurocémtsobre los otrds

La pluriculturalidad es el referente mas méitio en los paises latinoamericanos, se basa
en el reconocimiento de la diversidad existenteo pgesde una vision centralista e
incorporativista a las culturas dominantes y olesalas diferentes etnias y su legado
cultural sélo enriquecen al pais, sin implicar ogamer un replanteamiento de la cultura,
instituciones y estructuras del poder, elevadaarajo de “nacionales”. Es un concepto de
suma y subordinacioén, no de verdadero didlogo stoarcion entre culturas.

La interculturalidad se diferencia de las aates en cuanto que “busca desarrollar una
interrelacion equitativa entre pueblos, personaspcimientos y practicas culturalmente
diferentes, una interaccion que parte del conflicieerente en las asimetrias sociales,

econémicas, politicas y del pod®” Trata de impulsar activamente procesos de

° |bid. p. 8
9 bid. p. 9



intercambio que permitan construir puntos de erncoesntre los pueblos y culturas; es
decir, va mas alla del simple reconocimiento orésleia de las diferencias. Al mismo
tiempo reconoce que las identidades no son adsmmgs étnicas puras e inamovibles, sino
gue son capaces de enriquecer y ser enriquecidasteproceso. Alienta nuevos procesos
de intervencion intelectual en los que la recupéracrevaloracion y aplicacion de los
saberes ancestrales sea una posibilidad real, pereolamente de manera regional,
temporal o focalizada, sino con validez y vigenc@atemporanea para comprender,

aprehender y actuar ahora.

Una experiencia ontoldgica participante:

Muchos de los datos que menciono en este ensaymwaack [0os movimientos
restauracionistas han sido consultados en matgnkbgrafico u obtenidos por medio de
algunas entrevistas y charlas, pero otra buen gaate sido fruto de mis vivencias
personales. Creo que es importante mencionar @l ppe he tenido como participante
activo dentro de los movimientos citados a fin de gl lector tome en consideracion que
el acercamiento ontolégico que he construido pusmesiderarse testimonial en buena
parte, y soy consiente de las inconsistencias sudgede las que puede padecer este
escrito; aungue finalmente ¢ hay manera de esanb&nsayo “objetivo” sobre algo? Quiza
el ejercicio de acercarse a la verdad de un fenénmapligue un camino metodoldégico,
pero eso no garantiza que un andlisis esté pernégadas opiniones, valores, ideas e
incluso sentimientos del autor mismo. Desde el nmanen que un investigador delimita
un tema de estudio esta ya siendo, de alguna madietivo; siempre que debid tener
ciertas motivaciones personales para elegir talab dema (y que van muchas veces mas

alla del simple interés académico).



Como sea, el ser militante de un movimientoeoud proyecto no implica que no se
pueda ser critico en torno a él, y este es preeistarel ejercicio que me he propuesto. De
esta manera, el trabajo presentado podria tormarsélo en una autocritica, sino también
en una suerte de “diagnostico” introspectivo.

El afio de 1997 marc6 mi primer acercamienta@limiento de la mexicanidad, primero
por medio de los ritos deemascal' y posteriormente por la danza “mexica”. Durante
cuatro afios participé como danzante en grupos cdatwalcoyotly Yaoxochit] y
participé en las ceremonias que organizabeaaklulli Cuailama.Las tres organizaciones
eran muy cercanas entre si.

Posteriormente en el afio de 2001 se me dipdatunidad de constituir un nuevo grupo
de danza, ligado a los anteriores por medio dealiaaza; el lugar elegido para ser el
centro operativo de dicho grupo fuecaimpuscentralde Ciudad Universitaria. De esta
manera, y en conjunto con otros compafieros (enagwnia universitarios), fundamos el
grupo de danza que en un primer momento fue coooc@h el nombre deOllin
Calmecayaoquisquéctualmente este grupo es conocido también cbarza azteca del
Sr. Xiuhtecuhtli, Mesa del Divino Fuedg@éne siete afios de existencia y afortunadamente
sigo al frente de él. Durante los afios posterigres un principio por motivos personales,
se dio un acercamiento entrafiable a la tradiciola d&anza de conquista conocidos mejor
por la denominacién deonchero&’ en un principio habia una amistad con varioslids e

pero no congeniabamos en nuestras creencias @slgsitni en torno a lo que pensabamos

1 Estoa ritos consisten en tomar bafios de vaplwsaque se entonan cantos nativos y se hacen peacio
Hoy dia la manera en que se hace esto en los gdgpoexicanidad se asemeja mas a la tradiciomigel
de los indigenas de las praderas norteamericamas lpg temascales de los grupos mesoamericanos.
También el fin que se persigue al entrar en elladiferente: mientras que los temascales mesogenes se
empleaban sobre todo para el tratamiento de lasresupmbarazadas o recién paridas, 0 para costearre
enfermedades que fueran consideradas como “fdagdstos ritos mexicanistas se persigue sobrdaodo
busqueda de una experiencia mistica (como unanyigita purificacion espiritual.

12 para abordar el tema: p.26 de este ensayo



gue debia ser la danza. Sin embargo, motivacioredivkrsa indole y un proceso de
autocritica de nuestra posicion nos llevé a mi gry@a mi a dar un giro y definirnos como
concheros, formando parte oficialmente de la tiédjcello implicé entrar en el sistema de
reciprocidad de esta hermandad, aprehender a lmeanstrumentos de cuerda y cantar
alabanzas, y a abrazar los elementos de la relgi@lica que se encuentran en sus ritos.
Esta situacion provocdé malestar y enojo entreglopos de mexicanidad con los que
teniamos cercania, o que provoco una ruptura ensetros.

También en el afio de 2001 conoci de cercaoeimiento de la espiritualidad maya en
una ceremonia en Santa Cruz Acalpixca, en Xochimln esa ocasion la idea era realizar
una ceremonia en conjunto: nosotros participarianms danza y un grupo de mayas
quichés guatemaltecos harian un rito en el que guetiversas ofrend&s El motivo de la
presencia de estos indigenas quichés en esta aledsiéxico es, que al igual que muchos
de sus compatriotas, migraron a raiz de la guewih\cel etnocidio que experimentd
Guatemala durante las décadas de los setentas)tashe principios de los noventas; al
igual que aquellos que conocimos en ese entonagsyarios indigenas (sobre todo de la
etnia quiché) refugiados que radican aqui desdellaglafios de la guerra y que a la par del
estilo de vida que han construido en suelo mexicaom participantes activos del
movimiento maya-quiché y de la espiritualidad mayfe&ciando sus ceremonias en sitios
como el mencionado pueblo de Acalpixca, el Cerrdad&strella, El Ajusco y en sus

propios hogares.

” oo LT

13 Estas ceremonias no tiene un nombre especifides $kega a nombrar “quemar”, “quematejl’, “dar el

toj”, etc.Toj significa literalmente “pago” o “multa”, y el actiual va de acuerdo a esta idea: la combustién
de diversos materiales considerados como alimentasifuerzas sagradas ( t@svales)tiene el fin de
“pagarles” a estos a fin de que condonen ciertadatede tipo religioso, o que otorguen una inflieenc
benéfica individual o colectiva. Los materiales gaeggueman incluyen una gran gama de productcess lestr
gue se encuentran el copal, las velas, hierbatodearlcar, etc. Como veremos mas adelante,tas es
ceremonias se hace presente el caracter sagrdo® dias del calendario maya.



A partir de aquel momento la convivencia ceteagrupo de quichés autodenominados
tatasse hizo frecuente en ceremonias parecidas, e mpladiciparon en varias ocasiones
dentro de las danzas que nosotros organizamos gamo en la Ciudad Universitaria. La
amistad que se tramO entre nosotros permitid qugaraimos consecutivamente a
Guatemala entre los afios 2003 al 2006 en calidathdza azteca, y a El Salvador en 2004
y 2006. Asi conocimos a varios simpatizantes dedpiritualidad maya (en especial
quichés), y compartimos varias ceremonias con.dllasespecial nos relacionamos con el
grupo liderado por Constantino Zapetdata Ting pero también convivimos con la
Conferencia de Ministros de la Espiritualidad M&=ljauj Ajpop, y con la Asociacion
Cultural Quetzalcoatl, del pueblo de Izalco, en S&lvador; todas ellas agrupaciones
compuestas por oficiantes de ceremonias denomirzamiosajq’ijab’ ** .

Considero necesario hacer mencién de ello ddique se pueda apreciar el contexto en
gue recapitulo sobre los movimientos restauradiasisomo objeto de estudio, pero
también como experiencia de vida; quiza ello ayaidee comprension del texto bajo cierta
perspectiva, 0 quizd quede solamente en el terdehalato curioso. Lo que a mi me
interesa resaltar a final de cuentas es que nahaynterpretacion Unica de este ensayo, y
aunque intento plantearlo en términos estrictamemi@lémicos, hay un esfuerzo de
presentar dos visiones no antagonicas pero si eomapitarias. Ello tampoco significa que
haya ambigliedad al momento de intentar presentar conclusion; mas bien yo lo
consideraria una manera de proponer un panoramdioarep el cada quien pueda
aprovecharlo como mejor considere. En esencia ermnt@mto de congruencia con la
epistemologia interculturalista, siempre que sesid@na que no hay un conocimiento

“ultimo” en tanto que todo conocimiento esta perdeedel subjetivismo de sus autores y

14 plural deaj q'ij, en este mismo ensayo en la p. 35 defino dictmimnér



del sistema en que éste fue creado, y en tantolaweliferentes conocimientos son
subjetivos, no deberia haber un acercamiento dealmlad mas “verdadero” uno que otro.
A final de cuentas, el ensayo presentado a cortibmatambién puede ser visto como un
ejercicio de acercamiento intercultural, desde Ruexperiencia ontologica en que se
desarrollé no es la mas comunmente usada, y quepica un didlogo entre una parte

analitica y otra vivencial.

Sobre el contenido.

Solo me sobra mencionar como esta conformado estye. La hipdtesis con la que he
trabajado puede quedar enunciada de la siguient@merata Los movimientos
restauracionistas, concretamente la mexicanidadl ynaya-quiché, tienen origenes,
ideologias y consignas concretas y particulares,repeesitan verse dentro de su contexto;
aun y con ellos es posible encontrar puntos deciti@ncia entre ambos, en cuanto que
tienen aristas que pueden ser explicadas desdmtarmacion de los mitos nacionales y
globales en torno a las identidades mexicana yeguateca, y cuya consecuencia es la
reafirmacion de grupos que se reconocen a Si miTOoO® mexicas 0 COMO mayas.
Siempre que su reconocimiento identitario viene berena parte de las esferas que
mantienen el sistema colonial y eurocéntrico, ndrigm constituirse como un modelo que
pueda seguir un proyecto interculturalista en angadses, en cuanto que las propuestas de
transformacion de dicho sistema son débiles ennakjwcasos e irreales en otros. Sin
embargo, su existencia y su aceptacion entre siegkeras de la sociedad, incluyendo los
mas tradicionalistas, es hasta cierto punto neieepar representar un motor mas de la
dindmica cultural; luego entonces, no es posibfgnsu participacion en la conformacion

de los proyectos interculturales, siempre que smepahora de la cultura indigena y/o



popular en sus respectivas esferas. Como se pumsgevar, el andlisis pretende enfocar
dos posturas que sOlo en apariencia son contradgtanas bien seran un intento de no
apropiarse de una verdad Unica, aun sabiendo gbasason subjetivas.

En la primera parte haré mencién del papel jgegan los estados nacionales en la
conformacion de las ideologias de ambos movimientos

En el siguiente apartado hago una breve semdldel movimiento de la mexicanidad,
su origen, algunas de sus corrientes y persongjes, las que consideré las ideas mas
significativas que tienen en comun entre si lasreiftes manifestaciones del movimiento
en torno al pasado prehispanico de México, los Ipseindios contemporaneos y lo que
deberia ser la identidad del mexicano.
Posteriormente hablo del movimiento maya-quiché&osltexto histérico marcado por la
guerra en el que nacio, algunas de sus particatdegly las tradiciones sobre el que esta
fundamentado; también hablo de algunos militarses,ideas restauracionistas en torno a
la identidad maya y como ésta ha sido influencietale la esfera intelectual de occidente.

El aparatado “Restauracionismo y col6nialidad”’propiamente la critica en torno a los
ideales de ambos movimientos a partir de la inten@lidad, menciono como algunas de
sus premisas tienen que ver con el sistema colonial

Finalmente, en “Revitalizacién y nativismo aamporaneo” hago hincapié en la tesis del
antrop6logo Anthony F.C. Wallace y de otros pensssiale la interculturalidad, para
intentar dar una explicacion a estos fenOmenosedeBd perspectiva, asi como para
mencionar que a final de cuentas estos movimidrgoen también aristas coherentes con
el mundo indigena y con la manera en que se viralanidad y las identidades populares

en ambos paises.






Nuevos mexicas y mayas:
Los movimientos restauracionistas en México y Guareala

frente al problema de la interculturalidad.

Es indiscutible que hoy en dia hay un replanteatoide o que podemos considerar una
conciencia sobre la “indianidad” en gran parte aeéfca Latina, sobre todo en aquellos
paises en donde la poblacion autéctona ha tenidpapel historico, social y politico
relevante. Si bien es cierto que la dominacion meeoy la integracion de la region al
sistema mundo, a partir del siglo XVI y hasta h@g; @sté planteada completamente desde
una légica colonial eurocéntrica y en detrimentdoottas perspectivas de vida; es cierto
también que la figura del pasado glorioso del iedéghistorico ha sido elevado a rango de
simbolo oficial.

A partir de los procesos de independenciasidgb XIX, los estados nacionales han
recurrido a la construccion de modelos identitapogpios con el fin de reivindicar el
discurso de “patria americana”. Dentro de esteit@mia sido de gran utilidad como signo
de la pertenencia del territorio la exaltacion pletacion del pasado prehispanico, de los
“tiempos gloriosos” de sociedades autoctonas dersilas como antecedentes de las

actuales naciones. En este sentido, mexicas, meness, etc. son considerados como



arquetipos del nacionalismo, figuras cuasimiticagd@nde se plasman los valores a los que
aspira el ciudadano (alusiones a su valor, cosagis avances cientificos y técnicos, etc.),
gue sin embargo no se contraponen a aquellos rastgosados de occidente, tal como son
las lenguas oficiales, la religion, y en si la ntéyale los elementos que definen las
identidades nacionales dictadas de manera oficial.

Asi, la presencia de la herencia indigenaoegierte en una suerte de distintivo que por
un lado se menciona como digno de tomarse en ¢usera que en la realidad se integra
como una figura mas dentro de discursos esquerdatizéesde una perspectiva criolla y
nada mas, sin que se haya tomado en cuenta unacoeatruccion a partir del
reconocimiento de la herencia tradicional de logbs originarios. El fin de las
identidades oficiales apunta a la reivindicacioh aledadano mestizo o ladino, supuesto
heredero del bagaje cultural que recibe de loslpseajue forjaron la patria; afortunado en
el sentido de que puede apropiarse de los elemdatasos como de otro (aunque sélo en
forma, dificilmente en contenido). Bajo esta pectipa, todas las demas identidades
minoritarias deben integrarse a este modelo queutmlefine como sintesis, y por tanto,
como paradigma nacional.

En las dltimas décadas estos modelos sumansegregacionistas, etnocentristas y
colonialistas han tenido que someterse a la criiealas posturas que defienden la
existencia de la diversidad cultural como algo dal vmportancia para el respeto a los
valores y los derechos humanos; criticas que sidB&n bien fundamentadas por toda una
amplia corriente de intelectuales y activistasdantcidentales como pertenecientes a los
pueblos originarios ( y que han librado diversah&s en pro del reconocimiento de sus

culturas), no se puede ignorar que también obedecema tendencia en los paises



desarrollados de sobrevalorizar la figura del iadggcomo una especie de compensacion a
su desafortunada historia de dominacion y despojo.

Ya sea de una u otra forma, los estados nalei®rse han visto en la necesidad de
flexibilizar (y muchas veces torcer) el discursentitario y las politicas que giran
alrededor el problema en cuestion, a fin de prasenhodelos en el que las minorias
étnicas tengan cabida dentro del sistema con mespsus diferencias. Pero como lo ha
dejado claro Catherine Walshestos modelos no se involucran ni se comprometen
estado de equidad con los pueblos diferentes frerige sociedad hegemonica, pues no
dejan de ser integracionistas y perpetuadotes ial@ad colonial latinoamericana. En los
hechos, las medidas incorporadas no son una ameaszdos canones ya establecidos,
evitando su transformacion y la solucion de ladeseaausas de la exclusion y la
marginacion.

Como podemos apreciar, en el contexto latimvaano hay una gran discrepancia entre
lo que representa la indianidad como simbolo jaatit/o, y el trato real que se le da a las
sociedades tradicionales existentes dentro delavbrdas posturas oficiales. Esta distancia
entre el “indio muerto” y el “indio vivo” no es nadhuevo, y todo lo arriba expuesto
pudiera resultar redundante, pero creo que es argzescapitularlo en virtud de que este
discurso recae en la manera en que la sociedadeearal concibe este sentido de
conciencia indigenista.

Por diversas circunstancias historicas, arpdetla segunda mitad del siglo XX se han
gestado varios movimientos que se pueden clasifioaro restauracionistas, que tienen
como factor comun la exaltacion e idealizacionatedulturas indigenas (sobre todo lo que

les concierne a su pasado precolonial ), asi canraselitismo en pro de reconcebirlas

1 Cf. Walsh, “Interculturalidad, conocimientos y (de)miglidad”



con los parametros de una nueva version sobrg eglle puede echar mano de argumentos
procedentes de la mas variada indole, pero queesmomo mayor grado remiten a una
vision basada en el imaginario que los estado®nalgs han contribuido a fomentar.

La reinvencion de las culturas indigenas @otepde estos grupos se podria atribuir a
cierto grado de desconocimiento, tanto histéricom@aantropolégico, de las diferentes
culturas nativas, asi como a la evidente incapdda@adesprendernos de nuestros preceptos
culturales propios. Ello ha fomentado que desdeddito de la discusion académica estos
movimientos queden excluidos de facto, al considelds caricaturescos, irrisibles, y
grotescos; pero esta también seria, para el casopastura parcial. En realidad estamos
ante una de las aristas de un fendmeno social co@plejo, y en cierta medida es
sintomatico de una realidad: el discurso de indashiconcebida entre los diversos estratos
sociales es en buena medidai generis, y a pesar de que denota que la cuestion indigena
se esta haciendo presente con méas énfasis ensesferalmente mas globales, es innegable
gue dicha concepcion esta condicionada por lagserf@s que se tienen dentro de la
esfera, en buena medida producto de las circunatahistoricas e intelectuales latentes.

No es el objetivo de este trabajo hacer uvigitmn detallada de estos movimientos ni de
sus circunstancias particulares, tampoco de susigras, pues seria exhaustivo para este
fin (aunque considero crucial conocerlos a fin deonstruir juicios en el aire); lo que me
interesa en este caso es valorar cOmo es quenestamientos pueden entrar dentro de las
propuestas interculturales como una realidad exeste innegable, pero con reservas de
verificar que tan enriquecedor o empobrecedor pwsatlesu impacto. Para este efecto,
expondré dos casos en dos paises de Latinoamériogvimiento de la mexicanidad de

México, y algo que llamaré sélo para este fin eliimiento Maya Quiché de Guatemala.






El movimiento dela Mexicanidad.

Lo que se conoce como el movimiento de la mexieh{d de lanexicayotlen sus propios
términos) es en realidad un conglomerado de caesemdeoldgicas con diferentes
manifestaciones y con diverso origen, pero que legah tanto fisica como
intelectualmente en una serie de celebraciones rqpeemoran el pasado indigena,
principalmente de los grupos nahuas y con un espéafasis en los mexicas. Dicho
movimiento se concentrd0 en sus origenes en la mmegghtral de México, tanto en el
Distrito Federal como en los estados de los al@@sc pero en la actualidad su campo de
influencia ha crecido desmesuradamente, inclusaneg popular entre la comunidad
chicana de los Estados Unidos.

Frecuentemente se suele considerar que logduds que abanderan las causas de este
movimiento son los grupos de danzantes que popetdemse les conoce como concheros o
como danza azteca o danza chichimiegaunque es cierto que un nimero importante de
ellos son partidarios de dicho movimiento, éste biés recae en los grupos conocidos
como mexicanistas. Los danzantes mexicanistas pusdesiderarse como una fraccion de
las danzas tradicionales de concheros que han @suehidiscurso elaborado por los
partidarios de la mexicanidad, lo que ha derivadauea segregacion de los elementos
catolicos existentes dentro de la tradicion y usacdmposicion de las formas rituales,

presentando al cabo una recreacion hipotética aezalprehispanica”.

! Las danzas de “concheros” o “danzas aztecas” samanifestacion cultural muy difundida en los ésta

del centro del pais y del Bajio, y que tiene sigemes dentro de la cultura otomi y nahua. Sugigaates
superan la cifra de cuarenta mil miembros, confdimsalrededor de hermandades con normativas afgegada
a los términos rituales que dicta la tradiciontdeha central gira en torno a celebrar la converdlos
indigenas al cristianismo durante la época deiguista.



El movimiento surge alrededor de la décadisleincuentas del siglo XX, dentro del
contexto de las rivalidades entre los intelectualdgenistas y los hispanistas, y a raiz de
ciertos acontecimientos cruciales paraa@ipus simbdlico mexicanista, como el hallazgo
de los supuestos restos de Cuauhtemoc en 194%igem ose puede situar alrededor del
Movimiento Confederado Restaurador de Anahuac ysulefundador, Rodolfo Nieva
LépeZ. Uno de los objetivos del Movimiento Confederadesf@urador de Anahuac
(MRCA) era el rescate de la herencia mexica comdatoode una sociedad que encontrara
en sus auténticos origenes la respuesta a suemablde descomposicion social y a su
falta de una identidad, que le diera orgullo yiltkedara de la opresion historica impuesta
por los espafoles. Recordemos que en esos monastaban en boga planteamientos de la
identidad mexicana y latinoamericana en generatocaquellos hechos por Samuel Ramos
y José Vasconcelos.

El elemento justificador de esta empresa @mxIstencia de una consigna proclamada
por Cuauhtemoc, ultimo gobernante de México-Tenthehf y guardada por medio de la
tradicion oral segun la version que manejé Niewauygrupo cuando la dieron a conocer.
Dicha consigna seria dictada un dia antes de licién de la ciudad a manos de los
esparfioles, y en ella invita al pueblo a mantenaltatoda fuente de conocimientos que
hable de la grandeza de los mexicas, a fin de gusegara provecho de los mexicanos de
otro tiempo, los que tendran la gran encomiend#iita de recuperar el esplendor
eclipsado por los invasores. Esta consigna fuanadra con que los individuos apegados a

este movimiento (entre los que se encontraban endi) nahuas de Milpa Alta y de

2 Existen pocos pero puntuales estudios que abalddCRA, entre los que podemos encontrar aquellos
hechos por Lina Odena Glemes (1993); Yolotl Gozzateres( 2000) y Francisco de la Pefia (2002)



Xochimilco, pero con un nimero mucho mas grandgeste de la clase media, mestiza y
urbana) lanzaron una propuesta de transformacid@en un primer momento fue politica.

En 1965 se proclamé la formacién del Partidda Mexicanidad, en donde Rodolfo
Nieva se postul6 como candidato a la presidendigqrdyecto no funcion6 debido a la
repentina muerte de Nieva, y a partir de entontgsoselitismo del MCRA adquirié un
sesgo netamente cultutaEn esta reorganizacion salieron a relucir laalidades entre las
diferentes corrientes adscritas al movimiento, ltasdo en una separacion que se ha
fragmentado cada vez mas, segun las interpretacipres intereses de los lideres que
acaudillan dichas corrientes, pero que no han gerde vista los fundamentos que dejo
asentado su fundador, y que incluso se han coduesti una especie de dogmas de fe.

Asi, podemos encontrar a diferentes orgaron@s que se proclaman como
mexicanistas, pero con enfoques particulares. Eilas podemos citar &em Anahuac
TlamachtiloyanA.C., comandado por Miguel Angel Mendo£zyaucoatl(como se hace
llamar a si mismo), quienes abogan por una visiftural mas laica en la que se privilegia
la exaltacion de la “cientificidad” de las culturasligenas. En la misma ldgica otros
grupos como eKalpulli Toltecayotl promueven una vision desprovista de todo rasgo
religioso en la que la maxima virtud de los puelddginarios fue su acercamiento a la
naturaleza desde una perspectiva netamente rastanaunque por otro lado caen en
expresiones misticas o metafisicas al momentoldbree sus ritos dedicados a la figura de
Cuauhtemoc o a la defensa de Tenochtitlan.

Otra corriente importante es la que exalthgara del indigena desde una perspectiva
espiritual, en ella se encuentrakdlpulli Coacalco,comandado por Francisco Jiménez

Tlakaelel,asi como una infinidad de grupos de danza apegadste movimiento, solo por

3 Pefia, Los hijos del sexto sg.85



citar algunos ejemplo&sta parte de la mexicanidad proclama un panirgti@miespiritual,
basados en la creencia de que la cultura mexicelfuesultado de la sintesis de los
conocimientos y practicas rituales de todos losbluse del Anahuac (que para ellos
abarcaba desde Alaska hasta Nicaragua), y de queomiento de la conquista estos
elementos fueron llevados por huestes mexicas s queblos con la encomienda de
guardarlos. Desde esta vision etnocentrista e rextémista que subordina la herencia
particular de cada pueblo a un imaginario mexigs,ddherentes de esta postura no tienen
problema en participar como danzantes denéxicayotlal mismo tiempo que lo hacen
como danzantes del Sol, tradicion de los indigéasdastas de Estados Unidos importada a
México, o de participar en ritos de la Iglesia MatAmericana, etc. Cabe sefialar que en
este panindianismo no todos sus militantes reigarel argumento integracionista, pero si
creen en que la participacién en ritos indigenasrdos los acercan, aunque sea de manera
relativa, a la experiencia de vivir una prehispadid

Hacer una enumeracion de todas las corriemtistentes seria tema para otro ensayo,
pero lo que a grandes rasgos pretendo mostrareesigu dentro de lo que llamamos la
mexicanidad, existe un mundo de posibilidades antcuque no se trata de un movimiento
estructurado ni organizado en una sola direcci@s. ideas que postulan en general han
encontrado cabida en otros grupos afines a él.uRotado algunos de los danzantes
concheros de tradicion, a partir los afios 80s, t@menzado a integrar discursos y
practicas hasta antes solo ejercidas por los resias dentro del rito propio de la
tradicion, pero sin renunciar a él. Hoy no es éidrancontrarlos danzando lo mismo en las
zonas arqueoldgicas que en los santuarios catplichemenajear lo mismo a la figura de

Cuauhtemoc que a los santos.



Por otra parte, hay una tendencia encubadaletamente en elew age que combina
tanto ideas esotéricas y elementos de las reéigiamientales, como ideas mexicanistas
matizadas y desprovistas de su radicalidad a figugeencajen en un espiritualismo global
de culturas antiguas entre las que entran la tieeta hindd, etc. Uno de sus maximos
exponentes es Antonio Velasco Pifia, creador d& uod serie de literatura que habla del
despertar de la conciencia de México y de una neexadsmica para la humanidad, en
donde los personajes prehispanicos reencarnancpanglir los mandatos supremos y
dirigir a la sociedad de la nueva éplckste tipo de espiritualidad con elementos
mexicanistas es muy popular entre las clases adiasrdel pais (como la familia de
Martha Sahagun), y sus rituales cuentan con apiyascieros importantes, aun y a pesar
de que en numerosas veces se han demostrado pidiliealas contradicciones y falacias
gue posee este tipo de literatura. El cas®eginaes el mas sonado, pues a partir de una
muchacha que murié en Tlatelolco durante la mas#er£968, llamada Regina Teuscher
Krueger, Velasco crea toda una historia en lamgitifica a su persona convirtiéndola en la
reencarnacion de Cuauhtemoc, y a la matanza eaanifido necesario para el despertar
de la conciencia cosmica mexicana.

A grandes rasgos, los planteamientos querakfie mas o menos todos los partidarios
de la mexicanidad son de cardcter idealista y tetanpente reivindicativo de las culturas
prehispanicas, y en absoluto detrimento de los wistaglores europeos. Por ejemplo, se
dice que los datos en que se basa la historisabfiobre el pasado prehispanico son falsos
0 parciales, porque sus autores fueron los mismagpeos que escribieron de acuerdo a

Sus intereses; que nunca existieron los sacriflfoimsanos, que no existian dioses sino que

* Existe una gran cantidad de novelas que narras asgumentos, entre los que se pueden encétegna:
dos de octubre no se olvida, Tlakaelel: el azteteedos aztecas, La mujer dormida debe dar allaz,
herencia olmecgetc, todos estos de Velasco Pifia.



eran simbolos filoséficos de la naturaleza o commaeimnes de energias; que los mexicas
tenian un estado pacifico con una democracia irstaltbasada en el sistemacadpullis
(considerado por sus seguidores como el sistemgarfecto que se haya conocido). Asi
también, hacen una tajante y parcial critica adogsinos mas usados en el tema: para ellos
no existe una época prehispanica sino precuautgnmooas Mesoamerica sino Anahuac, no
eran piramides sindeocallis etc’A grandes rasgos, la doctrina promovida por los
mexicanistas se constituye alrededor de diferentestos por restituir un estilo de vida
semejante al que suponen fue el que se vivié eépdea que afioran. Este sistema que
algunos de ellos definen como “calpulcracia”, uyel la necesidad de superar el complejo
de inferioridad de la cultura mestiza a travésadgullo por las raices autoctonas; por eso
Sus aspiraciones giran en torno al uso del ndbaatb lengua nacional, la implantacion de
un sistema educativo coherente con su doctrinareéscritura de una historia que
desmitifique las grandes mentiras en torno al papaehispanico, la recreacion de técnicas
ecoproductivas del mundo mexica, la adopcién dehdario nativo, el uso de la medicina
tradicional (preconcebida desde los principios tdierstas que enarbolan), entre otras
cosa&. En uno de los primeros documentos expedidosIddCRA, se aprecia de manera
tangible el mensaje que da sustento a la raz&Gedeéel movimiento; que a veces esta
cargado de cierto mesianismo en el sentido de gen@n el advenimiento de una nueva

época nacional que girara en torno a sus ideales:

Mexicano: tu eres hibrido. Eres incapaz de cregpias e imitas a los pueblos de raza blanca para
poder vivir. Ignoras quien eres. Desconoces tueatigo sabes de donde vienes. No sabes cual es tu
misién en la vida y ni siquiera sabes si tienesragmision que cumplir....Te hizo asi la dominacidn
espafiola, porque te privd de tus conceptos y dedees propias y te impuso sus conceptos e

ideas...Pero los destinos de la raza nahua, dedfimesti desconoces, tienes dispuesto: que tu,

® Gonzalez Torres, “El movimiento de la mexicanidgu”19
® Pefiapp.cit p. 91



descendiente de esa raza, debes superarte y pemBrte, que la mexicanidad raexicayotlfue
creada para siempre. Ha llegado el momento de quesas destinos, ha sonado la hora en que td,

mexicano, realices esos mandatos de nuestros gpjeramntepasados’...

La constante de todas estas ideas es elditénfasis en la culturd@huatl, en especial
la mexica, pues es evidente que los partidariosndeimiento echan mano de los ideales
nacionalistas oficiales, inculcados a todo lo lam®e toda la historia del México
independiente, y que ven a dicha cultura como dionbde esplendor y virtud de los
indigenas, asi como el arquetipo de la razén dens®ticano por excelencia. Para
demostrar esto so6lo basta echar un ojo a quienesrsgderan los héroes indigenas mas
mencionados y que tienen estatuas y homenajagya due tiene la historia mexica dentro
de los programas del sistema educativo que hablare £1 México prehispanico, el lugar
privilegiado de la sala mexica del Museo NacionalAhtropologia, y hasta el Escudo
Nacional. Este fendmeno representa no la ignorateik realidad étnica de nuestro pais
por parte de los militantes mexicanistas, sinoue ge podria calificar como el mas claro

ejemplo de como se ha construido el imaginarioativie sobre la indianidad mexicana.

"ibid. p. 87



El movimiento Maya Quiché

He utilizado el nombre de movimiento Maya Quiclkéapreferirme a un caso concreto del
gue hablaré a continuacion, pero que esta adseritro mas amplio que involucra a

indigenas de varios grupos étnicos de las tieritas @e Guatemala, entre los que se
encuentran los cakchinqueles, tz’'utuhiles, mamekchies, por mencionar algunos. Si he
elegido tocar el ambito de los quichés en concestgorque creo que tiene rasgos de
restauracionismo mas evidentes.

A diferencia de la mexicanidad, en este @samos ante un movimiento constituido
en su mayoria por indigenas; recordemos que empaistdabitan alrededor de poco mas de
cuatro millones de hablantes de una lengua mayeoceentrados en su mayoria en las
montafias del occidente. De entrada esta caramaristda una connotacion especial, ya
gue no hablamos de individuos que quieran ser émdigj puesto que de entrada ya lo son;
las reivindicaciones a las que se abogan corregmond sélo con el respeto a su cultura,
sino también a su reconocimiento dentro del sistpwi#tico nacional, asi como a la
imparticion de justicia ante los atropellos comasicen su contra y la violacion de los
derechos humanos de que fueron objeto duranteelaggaivil de la década de los ochentas
y noventas del siglo pasado.

Los comienzos de estas reivindicaciones itlids parecen surgir a raiz del clima de
terror y tension generados por el enfrentamientta dgierrilla con el ejército. En los afios
setentas, al igual que en otros paises latinoaamars; los movimientos de izquierda
marxista que optan por el camino de la lucha arriagan a una confrontacién directa con
los estados nacionales, estos ultimos auspiciadodop Estados Unidos dentro de una
politica antisubersiva alentada por la Guerra EHfaGuatemala, la Unidad Revolucionaria

Nacional Guatemalteca comienza sus operacionaseal® del pais, en regiones habitadas



por poblacién mestiza (en virtud de que sus intggsa eran politicos clasemedieros,
estudiantes y otros sectores urbanos); ante uriwaldracaso de los planes insurgentes en
estos sectores, la guerrila se traslada a los ridepantos con poblacion indigena

mayoritaria. La labor de convencimiento entre l&sas mayas surti0 efecto y logro

integrar a una buena parte de la poblacion demtta dinamica de la guerra.

El efecto que desencadend ello fue complettendavastador: el ejército llevd sus
métodos de represion a extremos que se puedeicaratibmo un auténtico exterminio. En
los afios subsecuentes los asesinatos, las embssehdmiquilamiento de comunidades
enteras que fueron borradas del mapa, las levdshgstigamiento por parte de grupos
paramilitares fueron ehodus vivendde estos territorios; el etnocidio cometido, quiné
de los mas crueles en contra de los pueblos arigsy arroj0 miles de muertos,
desaparecidos y desplazados. En esta logica, tamessicion social fue avasalladora: se
persiguié y reprimié a las autoridades tradiciosalea las espirituales de las comunidades
(cuando no se les compro), las familias tendianelar separadas, y problemas como el
alcoholismo y la delincuencia alcanzaros cifrasiatias.

A esto hay que agregar que ya desde la miméad del siglo XX la introduccién de
las iglesias protestantes y evangélicas norteaarericya habian hecho estragos en el tejido
social en busqueda de nuevos fieles. Las sociedadiggenas guatemaltecas, sumamente
conservadoras y tradicionalistas, rechazaron y imamgn a aquellos miembros que
adoptaban los nuevos credos, motivando que edfioso&lcomenzaran a organizarse en
comunidades o colonias apartadas de las origirelgsado de tener casos en que un tercio
de un pueblo era catdlico, otro evangélico y otrésnseguidor del “costumbre”, que

involucra practicas rituales tradicionales propiek mercado de las religiones en esta



region es mucho mas intenso hoy en dia, con coesei@s sociales fuertemente marcadas
en la vida cotidiana.

En este contexto de division ideoldgica, leerga propicié una radicalizacion de
modelos identitarios emergentes que permitieraontdr una realidad completamente
hostil en una especie de “culto de crisis”, qu®maria en gran parte las costumbres
rituales propias, pero con la intromision de oetemmentos que sentaran las bases de una
conciencia del “ser maya”. Efectivamente, como néwon el caso de la mexicanidad y la
tradicion conchera, hay una raiz tradicional sédmgue asientan estas ideas, y es el corpus
ritual manejado por los mayas de los Altos guatinas, que entre otras cosas incluye el
uso del calendario ritual de 260 dias, llameld®ol q'ij* en quiché, con fines adivinatorios,
magicos y terapéuticos, pero ahora manejada conreimadicacion étnica (cultural y
politicamente). Los individuos depositarios de kmnocimientos tradicionales, log
q'ijab’ 2, que siempre han sido relevantes por su statirtetenediarios entre el pueblo y la
divinidad, ahora se convierten en los difusoretadmiltura y los promovedores de que sus
congéneres readopten y aprendan las tradiciongsiapr@ ellos por ser mayas. La
consecuencia de esta nueva concepcion de lasitraelces la formacion activa de nuevos
aj q’ijab’, entendiéndose que ahora es mucho mas facil acaezita preparacion en aras

del rescate de la cultura; incluso gente no mayai@uener la oportunidad de aprehender

! El calendario de 260 dias, resultado de la conelinade 20 signos con nombre propio con trece nalesr
era usado por todos los pueblos mesoamericanostdliaaépoca prehispanica con mas o menos la misma
I6gica ritual (en ndhuatl se le nombrabaalpohuall). La labor de evangelizacion acab6 casi por cotmple
con este sistema de computo del tiempo, siendaltos guatemaltecos la Gnica regibn mesoamericana e
donde se preservo hasta nuestra época.

2 Significa “los de los dias” 0 mas libremente losrtadores de los dias”, son personas que se pueden
considerar como sacerdotes tradicionales o gupasteales, los cuales practican diversas cerensquéaa
venerar a las divinidades de los dias del calemdagiro también para servicio de la gente o la cidad en
general pidiendo por la salud, las buenas cosglzhessolucion de diversos problemas, por la atifende
permisos para construir, viajar, incluso parappéeidén por faltas cometidas ante la divinidagooel
contrario, para afectar a un enemigo. Otra de sAtipas comunes es el de la adivinacion delmegi@ra lo
gue se sirven del mencionado calendario.



las funciones de un sacerdote tradicional y osteeste titulo, habiendo ejemplos en
México, El Salvador y EE.UU.

Ya en los afios noventas la presion internatipermitio el cese de este etnocidio,
gracias a un cambio de lectura acerca de la idehtile la poblacion por parte de los
grupos de izquierda. Lo que antes veian solo darnlase campesina segun la apreciacion
marxista ortodoxa, comienza a ser valorada enrdidsecultural indigena. Asi, la denuncia
ante el mundo dejo de ser solo el del exterminica®mpesinos para dejar lugar al del
exterminio de nativos amerindios. Al parecer lgpuesta fue mas satisfactoria ante el
mayor peso que genero en la conciencia interndossita argumento, obligando a gobierno
y guerrilla a firmar la paz con base en acuerdasrgivindicaban en teoria el derecho de
los grupos mayas de ejercer su cultura, si no plenge, por lo menos con menos
restricciones. Tal acontecimiento también contribaya exaltacion de la identidad maya.

El caracter restauracionista de este movimisetda sobre todo en que los elementos
identitarios han dejado de corresponder a los psoge cada etnia especifica, y ahora se
remiten a un replanteamiento de lo que significars®ya; hablar de identidad ya no sélo es
considerarse quiché, mam o kekchi, pues se echa derpasado glorioso de los mayas
prehispanicos de una manera general. El términ@amayha usado durante mucho tiempo
de manera confusa, pues se tiende a pensarse c@noultura o un pueblo; en realidad se
trata de una familia de grupos diferenciados psrdaguas que comparten ciertos rasgos
culturales en comun, y si bien estos rasgos puedgiobar a varias lenguas dentro de una
misma cultura, no se deben perder de vista lagplartidades propias a cada una, y que se

incrementan por las diferencias geograficas ydtadcia entre unos y otros: ni en la época

% El modo de acercarme a este nicleo de gente ésespmente loaj gij'ab’ que radican en este pais,
algunos son de origen guatemalteco, pero tambghdg varios mexicanos que se han acercado aydims
iniciados en estos ritos, también he tenido la tojpidiad de conocer gente salvadorefia con simifar.ca



prehispanica ni ahora es lo mismo hablar de losamgycatecos que de los ch'oles, o que
de los quichés, o los mopanes, y en esta listended contar 27 diferentes lenguas
inteligible entre $i

La forma de concebir a la cultura maya coma umdad homogénea no corresponde a
los propios mayas, sino que es una categoria aayi@dos investigadores occidentales a
fin de entender este mosaico dentro de un contgxttpmado por los sistemas educativos
nacionales en los paises en donde se asientarpestuss. De esta manera vemos que esta
nueva concepcion sirvi6 como valvula de redefimcidentro del tejido social
guatemalteco, pero fue aprehendida desde las categuccidentales en buena medida.

Podemos encontrar varios ejemplos de esto, cores ésta cita:

Los holocaustos provocados por la invasion y larguiaterna, las matanzas, las expropiaciones de
tierras, el saqueo, profanacién y comercializadiémpiezas sagradas, piedras preciosas, codicegs, etc
siguen siendo justificados y respaldados por eldésy la normatividad judirica interna. Los lugares
sagrados como Tikal, Quirigud, Iximché, Saqulew)'@arka’aj, pertenecientes a los mayas, por
ejemplo, actualmente estan en poder de Estaddtitcggadose en la principal fuente de ingreso de
divisas a través del turismo. El Instituto de Aptimgia e Historia (IDAEH), el Instituto Nacional
Guatemalteco para el turismo (INGUAT), son lasitastones mediante las cuales la constitucion
autoriza a los gobiernos a controlar los lugaregrastns, mal llamados por ellos “sitios

arqueoldgicos, ruinas o patrimonio cultural dedaién’®

En este documento elaborado por guias espéastuquichés podemos apreciar un
cuestionamiento importante, que es el desacuerduersea el Estado no indigena el que

administre los sitios sagrados de sus ancestrés,gs@ resulta que de todos los sitios

* Hay que aceptar que todas las manifestaciones alétlra maya tiene factores en comun que lesidan
homogenidad relativa, pero que en términos progigsientran expresiones diversas en aspectos no sélo
linglisticos, sino de sus historias sagradas, stidee sus ritos, etc. Esto depende no sélo ddifeencias
geograficas, sino de todos los contextos dadagierse han desenvuelto histéricamente. Por citar un
ejemplo, a un maya yucateco le resulta ajena usanomia de adivinacion que use el caelndario @ed?ss,
pero en cambio puede realizar una ceremontzatidhe(bebida fermentada hecha a base de corteza) que un
maya de los altiplanos no conoce dentro de su nréued.

® Uxe'al pixab’ re K'iche’ amaq’p.69, 70.



mencionados, sélo uno (Q'u’'marka’aj) fue de poldaajuiché, los demas corresponden a
grupos ch’olanos, cakchinqueles y mames; a pesaestie no tienen problema en
reconocer dichos lugares como sagrados en el eaidjue todos ellos son mayas, aun y
con que paradojicamente algunos hayan pertenacidales de sus antepasados.

En este sentido, algunos lideres espiritugléshés no han tenido problema en integrar
diferentes elementos no quichés, pero si mayaspeopia concepcion religiosa. Ya desde
el uso del calendario se puede apreciar esto.

Al parecer el uso del calendario estaba sumsmestringido a ciertos territorfosy
pocos individuos dentro de éstos. A partir del dm la guerra su uso parece haberse
difundido con éxito en toda la region indigenagraldo de que ahora no hay pueblo quiché
gue no tenga sugj q’ijab’. Estos incluso en repetidas ocasiones se han ipaganen
asociaciones que defienden la espiritualidad pem aflemas buscan una reivindicacion
politica de su figura, siendo el conocimiento dkendario una de sus maximas; ejemplo
de ello es la Conferencia Nacional de Ministrosadéspiritualidad May®xlajuj Ajpop.

Un grupo interesante es el de ¢psasque pertenecen al linaje de Constantino Zapeta,
de Totonicapan. En los Ultimos afios la manera diizae los rituales ha sufrido ciertas
transformaciones aplicadas bajo una légica deyerseierto o error, y en donde se habla
de una version del calendario que aunque es toadiGiintegra elementos retomados de la

literatura académica mayista, como es hablar delga@ corresponde en la cuenta larga

® Varias etnografias pueden atestiguarlo, por ne@acisolo unas por su relevancia tenemos los tralota
Benjamin ColbyEl contador de los diaarbara TedlockTime and highland may#&afael GirardlL.os

mayas eterngs/ Ruth BunzelChichicastenangoTambién el ensayo de Miguel Ledn-Portili@mpo y
realidad en el pensamiento maiya&luye un apéndice de Alfonso Villa Rojas en et tpay buenas referencias
al tema.

’ La cuenta larga fue un sistema de contar el tiempartir de una fecha era, que en este caso e erbiel
afio 3114 a.C. Se tiene informacion de su uso @gmmayas desde por lo menos el afio 292 d.C g least
909 de nuestra era. Después de esta fecha cagsesody hoy sabemos de él gracias a las invesiigggde
distinguidos mayistas, no asi por la tradicion.oral



Asi también, han retomado la idea del final degacé en la que vivimos, en la que se
pronostica el descenso del cielo de @slajun Tikd.La profecia y las divinidades no
pertenecen a las concepciones religiosas quicimésadas yucatecas del siglo XVI, y que
guedaron escritas en €hilam Balam de Chumayelibro colectivo que comenz6 a
escribirse desde los primeros afos de la dominaegpafiola. Y ain mas extrafio e
interesante, han construido alianzas con grupatadea conchera del vecino pais, y han
manifestado su deseo de aprehenderla a fin deanke@ su propio rito.

De la misma manera que la mexicanidad, lashés de este movimiento postulan una
version revisionista de la historia propia, enu& gus antepasados prehispanicos vivian en
armonia con la naturaleza en general y no praeticahcrificios humanos. Plopol Vuh
documento colonial que narra la historia sagradestie pueblo desde el origen del mundo
hasta la conquista, se ha convertido en la “Bilbliaché”, y ha sido utilizado para
reemplazar los elementos cristianos que existetraelel rito tradicional, hechos a un
lado mayor o menormente en pro de una busquedaurdega maya. Paraddjicamente, esta
“pureza” es relativa en el sentido de que varidagjincorporan elementos del esoterismo y
el new age en el animo de enriquecer su discurso espiriC@amo ejemplo de ello puedo
enunciar la construccién del nuevo mito en queta humana proviene de la constelacion
de las Pléyades, lugar al que regresarian los mpgracestros de la humanidad segun los
quichés: Balam Quitze, Balam Acab, Majucuta e Balam, (mencionados en Blopol
Vuh); aqui se puede apreciar una influencia de las deeeresotéricas de un origen

extraterrestre de género humano.



Restauracionismo y colonialidad.

Estos dos ejemplos de movimientos restauraciomstacesariamente tienen que reflejar
una tendencia dentro de aquellos que reivindicasasasimilares en América Latina, en
virtud de que su surgimiento y particulares posturanen que ver con las condiciones
sociales propias en que cada uno de ellos se tgsfazomo vemos en ambos casos; es por
esto que su andlisis se hace necesario para caepilarcomplejidad de las dinamicas que
suceden no solo al interior de estos grupos, @nien en el contexto en que estan
ejerciendo su proselitismo. Si bien es cierto quéodos los casos la posicion extrema que
postulan es asumida por un sector minoritario dedalacion, también lo es que son
proyecciones de una serie de situaciones conaatecurren en la mentalidad de la gente
en torno a los cuestionamientos propios de la idigtht mas alla de lo que se postula en las
aulas, los congresos o las publicaciones del seatadémico. Mas que la mera
descalificacion que se ha venido haciendo reiteraténte de parte de la intelectualidad
especializada, es conveniente hacer una pausagii@saonar lo que la existencia de estos
fendmenos representa.

Un problema concreto que encierra este tipmaeifestaciones no es solo la manera en
gue ellos proponen su incorporacion a los progecszionales (a fin de cuentas, ¢ acaso se
les podria excluir de una sociedad que se aspim® ¢acluyente y horizontal con respecto
a las formas de vida minoritarias?), sino quedadendencia de ello gira en torno a qué
tipo de papel intercultural pretenden protagonizar

Se hace evidente que la mayoria de los pastsilgue proponen no son en realidad tan
alternativos como ellos creen, y esto se agudiaadmse refiere a los individuos que estan
completamente fuera del contexto de la vida indige®i la razon de ser de estos

movimientos gira en torno a constituirse como untrepeso al estado de dominacion



cultural en que vivimos, han fracasado en el serdsl que las alternativas reivindicativas
gue postulan estan pensadas desde este mismouenbdogidental, s6lo que con un
discurso que aparenta una antioccidentalidad. istuiere decir que las demandas de los
mayas quichés de Guatemala concretamente no sgiéimées, en el sentido de que su
movimiento es mucho mas amplio y reclama ademésathrecimiento de los crimenes de
la represion, el reconocimiento judirico de lasoadades tradicionales y del derecho
indigena fixab’) entre otras cuestiones; pero no podemos olvidar Igs fundamentos
espirituales en los que piensan sustentar el pfoybcsu nacion quiché esta permeado de
injerencias occidentales que no solo son préstarultgrales, sino que actian bajo la
I6gica del restauracionismo que ya se sefiald. Slabraexicanidad vale decir que ni
siquiera llegan a conformar una propuesta congretganizada, y que dentro de la libertad
de interpretacion que hay y que ha motivado laarelites corrientes, no existe en alguna
de ellas un planteamiento pensado desde la reatidagkna, o acaso si lo hay este solo es
parcial.

Si estas alternativas a la identidad occidigatda son en realidad una continuacion de la
occidentalidad, presentada de forma revisionistary una aparente antitesis de términos
mas no de visiones, estamos en realidad ante gatafdel sistema colonial que continla
con la exclusién del pensamiento indigena, trataledpresentar como tal una construccion
gue tiene como elementos la perpetuidad de lagadés hegemonicas y la conformacién
de un imaginario ideal pero irreal en varios sergidNo estoy hablando aqui de lo irreal
como lo que no corresponde con la idea de “pur&zaad, que también es un prejuicio
muy nuestro y sumamente peligroso en términos ftexi@n, sino irreal en cuanto que son
ideologias construidas desde la vision centratlistgpoder y que repiten sus preceptos de

lo deseable o lo ideal, en detrimento de formasestssamiento que han vivido al margen de



este sistema. No debemos olvidar que estas coadistnes estan influidas por la forma en
gue los estados nacionales han retomado los simboldigenas de una manera
homogenizadora, en donde las historias oficialesipan la exaltacion de una cultura o un
grupo étnico, en un momento historico preciso, goa carga simbodlica especial para el
discurso identitario: lo “mexica” para México, lmaya” para Guatemala representan una
gloria y grandeza idealizada.

La exaltacion de valores que hacen estos niemtos en torno a un ideal del indigena
prehispanico y actual que no corresponden a ladaga en mayor o menor grado, tiene
gue ver no solo con los intereses premeditadossigrupos militantes, ni tampoco con el

determinismo de los discursos venidos desde elrpsii® que en un sentido mas amplio
se entiende desde la naturaleza del conocimientioodgel sistema colonial

De hecho, el conocimiento tiene una relacion y forparte integral de la construccién y
organizacioén del sistema-mundo moderno que, adaytedavia, es colonial. Es decir, la “historia”
del conocimiento estd marcada geo-histéricamerde;pgliticamente y geo-culturalmente; tiene
valor, color y lugar de “origen”...Pero hay un prabkeadicional. Y es la manera en que el discurso
de la modernidad cre6 la ilusion de que el conammoi es abstracto, des-incorporado y des-
localizado, haciéndonos pensar que es algo unlyersa no tiene casa o cuerpo, ni tampoco género

o color!

Este postulado no soélo se limita a la produccidncdaocimiento que llega desde el
primer mundo a las regiones de la periferia, tamisié aplica a las propias estructuras
internas de esta periferia imbuida en una condttncsemantica coherente con la
hegemonica. Si esta hegemonia cognitiva es el plenpartida del corpus ideoldgico de las
naciones latinoamericanas, es logico pensar guerdsnenos derivados de este respondan

y reproduzcan los valores, necesidades y limitgmi@sias al pensamiento occidental.

! Walsh,op. cit p. 2,3.



Por ello, algunos rasgos en comun a estos moviosestn la necesidad de historiar con
una perspectiva que disimule ser “la vision de Vescidos” , la reivindicacion de
raciocinio atribuido a los pueblos originarios gobre el pensamiento mitico; la tendencia
a la homogenizacién, a la sintesis; la busquedandeentro difusor de la cultura que
represente el paradigma del esplendor; la ideaiirade sociedades donde se cumplian
antafio las utopias de nuestra cultura como la dawiecla igualdad, la paz; y la esperanza
de la venida de una nueva era de retorno al esplgretdido. Todo ello responde a la
forma en que occidente ha dictado, desde su péirspda solucion a los problemas y los
vicios que padece su sociedad. Sin bien no sonnteationados, la confusién de
considerar estos preceptos como procedentes delamodigena contribuye a dejar de lado
e incluso desmeritar aquellos que si tienen esgeory que también reclaman un lugar
dentro de la sociedad.

Desde el momento en que estos movimientosog®Em un sistema cognitivo coherente
con el hegeménico, no representan una amenazalradisistema, en tanto que no se
encuentran en posicion de cuestionar a fondo eélpdp los estados en materia de
interculturalidad. No son capaces con eso de @antga arista critica o transformadora, en
tanto que la diferencia que defienden no es taldaondo, y se pueden incluir dentro de
los modelos multiculturalista o pluriculturali$tasumido por los gobiernos respectivos.
Asi, las categorias empleadas para referirse eulagas originales sirven para construir y
perpetuar el peso de la colonialidad y reestructatacolonialismo, y para lograr los

intereses del capitalismo global. “De esta mararmemoria se borra y es reemplazada, de

2 Ibid. p. 7



ahora en adelante, por la nueva diversidad en & los grupos étnicos coexisten

e 3
pacificamente”.

Dentro de esta logica, la propuesta cultemalorno a los movimientos restauracionistas
permitiria lo que se ha llamado ¢hferencia colonial en donde la construccién de las
diferencias se da a partir del sistema colonialeleque se asume raramente un debate
central en torno a la necesidad de cambiar lagiogles de poder, a fin de que la

interculturalidad tenga cabitia

% Walsh, “(De) construir la interculturalidad...” p21.
* Ibid. p. 119



Revitalizacion y nativismo contemporaneo

A lo largo de este ensayo he intentado demostrdada critico de los movimientos
restauracionistas de la mexicanidad y de los mgyahés, en animos de discutir que las
soluciones que plantean frente a la realidad calgna las crisis de identidad propias de
cada pais no estan orientadas a una transformaei@adera, o por lo menos no lo
suficiente. Esta necesidad de discutir tales pugggsorque en la experiencia que he tenido
al convivir con ellos, he podido percatarme que liasitantes que arriba expuse
verdaderamente se cristalizan en la cotidianidadest®s individuos; pero es justo
mencionar que no todo el analisis en torno a sastipas se puede centrar en una
perspectiva meramente ideoldgica, pues estaridemulit otras facetas del fenomeno que
no se alcanzan a percibir en este ensayo, y quargmrtantes tomarlas en cuenta, tal y
como es el fenomeno llamado revitalismo.

No hacerlo seria, de cierta manera, repetirelfm que critica la interculturalidad
acerca los esquemas de produccién de conocimieatomterior de la academia, que
también repiten la marginacion de los otros con@itms no concordantes con los cdnones
eurocéntricos. Dificil es dejar de escribir bajtosgparadmetros exigidos en la universidad
para que tenga validez, asi que por el momentomitalé a presentantra lectura de estos
movimientos a la luz de lo que me ha tocado obsepgro con una argumentacion
coherente con lo anteriormente escrito.

A pesar de la tendencia a reelaborar los elyaale la identidad a fin de presentarlos
con una version concordante con los sistemas decouoiento hegemonico, me es
imposible negar que hay sustratos tradicionalessgugesenvuelven dentro del ambito de

sus religiones; y que a diferencia de lo que algusiensan no solamente se tratan de

! Walsh, “Interculturalidad...” p. 10



banderas o etiquetas; al contrario, las clasesla@sulas han adoptado como parte de sus
modus vivendimas alla de las ideologias de los caudillos. Emsntido, su aspecto se ha
transformado bajo la influencia de los nuevos idgd$, pero no se han desprovisto de su
caracter tradicional, devocional y empirico: edtaplando de la danza de concheros, para
unos; y dekorpusritual en torno ath’ol q'ij, para otros.

Anteriormente hablé de estas tradiciones dgewrindigena sélo como referente a las
transformaciones que las ideas restauracionistaptowocado en ellas. No me detendré a
profundizar sobre una descripcion de ellas, perdratiaré de dejar claro que sus
transformaciones son explicables dentro de la pokogia y no deben ser objeto de
descrédito por no seguir conservando lo que nas@driamos considerar una “pureza’,
gue a final de cuentas es tan arbitraria como swesia falta de originalidad. En el
contexto de la modernidad vivida en América Latittejdentidad colectiva indigena no es
algo fijo ni natural, sino una construccién de ctépolitico y social. Refleja una manera
de pensar criticamente la modernidad desde lzediex colonial®.

Si estas tradiciones no se han transformadgraalo de perder su esencia original,
estamos frente a un proceso en que se han endqueeilos elementos que les permiten
subsistir en el contexto de una sociedad sumanintemica en sus modos de vida
(transformados irremediablemente por el impactéadeultura dominante en los aspectos
tecnologico, ecoldgico, politico, religioso, etcs)n que por ello hayan renunciado a las

concepciones, ideas y estructuras de aftafio

2 Walsh, “(De)construir la interculturalidad...”, p24

3 A pesar de que no ocupé la referencia explicitaenem este trabajo, es importante sefialar ladesis
Alfredo Lopez Austin en torno a la existencia denticleo duro en las religiones mesoamericanasey qu
consiste en aquellas concepciones del mundo suntameaigadas, conservadoras y resistentes al oambi
las cuales a su vez tienen una gran diversidadaéfestaciones. La nota tiene el sentido de sebtdar
panorama del fendmeno: la revitalizacion transfosoana y reordena elementos culturales (en esteetas
torno a la religién), pero conservando dicho nidem.



Recientemente Timmy Stupdtilal estudiar los grupos de danza conchera, progoae
se debe utilizar el modelo pensado por Anthony F\M@llac€, quién sugiri6 que el
fendmeno de la innovacion de un sistema culturabescterizado por el mismo proceso en
todas las culturas del mundo: este proceso fuealfamrevitalizacion Segun esta teoria,
cuando la gente de una sociedad percibe problemas sistema cultural, hacen cambios
para crear nuevas relaciones sociales y hasta suaggos culturales; es decir que “un
movimiento de revitalizacion es un esfuerzo defiler organizado y consciente, por parte
de una sociedad, con el propésito de construir oolura mas satisfactoria”
Anteriormente, los antropologos pensaban que @nfemo de cambio cultural fue un
proceso largo y lento, basado en reacciones emaaaeconscientes, pero Wallace se dio
cuenta de una diferencia importante entre este dgpa@wambio cultural y el proceso de
revitalizacion: los movimientos de revitalizacidonsplaneados y ejecutados rapidamente
por los miembros de una sociedad.

En este sentido, podemos proponer que erdviléuque los procesos culturales no son
estaticos, y dentro de los contextos sefialados acerioridad, estas tradiciones han
encontrado en los procesos que acomparfian el @stmismo una manera de subsistir de
acuerdo a su nueva realidad, y que la gente quprdasica sigue sirviendose de ellas y
sirviendo a ellas sin que las transformaciones alend sean un impedimento para
entenderlas sensiblemente de la misma maneraeuers.

Pensado desde este enfoque, el fenOmeno paregener un modelo de resistencia
cultural capaz de sobrevivir frente al sistema hegeco desde otro ambito que no es el

filoséfico, o por lo menos no desde donde se etieque es filosofia en los ambitos

* Stuparik, “La danza de los concheros”
® Cf. Wallace, “Revitalization Movements”
® Wallace, citado en Suparik,36



académicos (aunque no esta desprovisto de sut@sjigrursivo), y que se puede entender

entonces dentro de lo que es@l sensibleComo dice Miguel Huarcaya:

Si por un lado, la produccién y reproduccién cuatues el proceso que pretende naturalizar y
legitimar la autoridad social de intereses domiesufentendidos generalmente en términos de clase,

género 0 raza); por otro lado también incluye resfas y resistencias a las formas y préacticas

hegemadnicas de produccion de signific7ado

Integrar este tipo de concepciones de la r@éljdde definirse con una identidad frente a
ella al discurso de la interculturalidad es ebrat seguir, pues en primer término es
necesario que los partidarios de su implantaciomn seapaces de acercarse
epistemoldgicamente lo suficiente como para apregiantender el valor de sistemas
cognoscitivos y cosmovisiones que no son racidaaligsin que ello no signifique en
ninglin momento que no sean logicos 0 coherentasodd® su propios términos), Yy quiza
por eso sea dificil someterlas a debate desde teenman que estamos acostumbrados a
hacerlo. Siguiendo la categoria propuesta por 8pe&ta forma de conciencia no accesible
desde las categorias convencionales y racionaligaslria llamarse “conciencia
subalterna”. Dicha conciencia subalterna enfrentgreblema de no poder abordarse
convincentemente desde las metodologias usadas estudios culturales, y por lo tanto
necesita de nuevos planteamientos a fin de quereabdades que se viven al interior de
los ndcleos populares, sean tomadas en cuenta dincusion sobre la interculturalidad.
Para dar pie a una forma alternativa de andlisipeznente que aceptemos que los
conocimientos occidentales son solo una aristarde raalidad capaz de comprenderse

desde otros angulos (aunque aspiren al universglisgchiwy, en su estudio sobre los

" Huarcaya, “La investigacién de campo en los estudilturales”, p. 317



videos indigenas, habla sobre un testimonio de Riga Menchu que ejemplifica a la
perfeccién lo antes sefialado:

...el testimonio de Mench( busca mostrar que los @amentos occidentales son parciales, siempre
incompletos y tal vez ni capaces de entender lomupuede ser subsumido bajo la légica de su
razén. En el disefio de Menchd, y también en ladyn@iones de video indigenas, el conocimiento
indigena... se concibe entonces como equivalenteragp occidental porque los dos adoptan una
vision parcial (aunque desde perspectivas dis)intalspensar occidental no es ni mas ni menos
“universal” que los pensamientos indigenas, noasthetlas afirmaciones contrarias desde la ciencia
eurocéntrica

Tomando en cuenta todo lo anterior, creo queestinente que consideremos que
podemos aprehender todavia bastante de las tnaecespirituales inmersas o cercanas a
los movimientos restauracionistas, bajo el precdptgue la manera de abordarlos implica
ya de por si un ejercicio de interculturalidad el gara acercarnos a su realidad tenemos
finalmente que abrir puertas que quizd nunca heaiwsrto, porque no se nos ha
condicionado a abrirlas, sin que esto impliquaunerar al sentido critico pertinente para
un dialogo.

Dificilmente podria expresar una conclusiorestos momentos, pero creo que planear

el problema y ponerlo sobre la mesa es un buemnecam

8 Ibid. p. 115



Consideraciones finales en torno al proyecto: Iddidad y modernidad en América

Latina.

Este ensayo ha quedado de cierta manera incondogmr falta de investigacion o por la
ambigledad que podria representar el tema o efj@®fsino porque éstos son fendmenos
sociales que aun no han acabado de vivir sus Eqpiacesos. Pienso que hace afos,
cuando los primeros investigadores comenzaron aibgs@cerca de este tipo de
movimientos, no se imaginaban que podrian alcdpnszaniveles de aceptacion que tienen
ahora, o que éstos lograrian penetrar (aunque seeaialmente) en las esferas
institucionales. De la misma manera, en este 200810s un panorama que quiza en los
afios subsecuentes se transforme ya sea para @se nestimientos se cristalicen en
propuestas mas enriquecedoras para los movimiémidgenas interculturales; o por el
contrario, continten a la deriva sin poder consolitha postura clara en tormo a una lucha
real por la reivindicacién de la cultura indigena.

Por ahora mencionaré que a mi parecer cadadanestos movimientos tendra un
desenlace diferente. En el aflo 2000 el movimiemolad mexicanidad tuvo un cierto
“enamoramiento” por la lucha indigena por la autofeg a raiz de IMarcha del Color de
la Tierra que realizd la comandancia del EZLN y el CNI; euelos momentos fue
posible observar varias participaciones de mexitasien los eventos que acompanaron
esta marcha, como danzas y entrega de “bastonesmd@o” al Subcomandante Marcos
(aun y con la indiferencia y el rechazo explicitoegla marcha tuvo para con los
mexicanistas). En el afio 2006, el EZLN intent6 estategia similar denominata Otra
Campafaen la que también se hizo un recorrido por vagiados de la republica; en esta

ocasion la participacion de la mexicanidad fue hatd como también la organizacién con



otras causas indigenAsEn cambio, gran parte de su activismo se ha doigh su
reconocimiento por parte de las instituciones d#h@o, en donde han obtenido algunos
logros en el Gobierno del Distrito Federal y e@ehgreso del Union.

En cambio, el movimiento quiché y en generalleela espiritualidad maya ha llevado
desde sus inicios una vida politica y social coegtel con las necesidades y la cultura
indigena, y ya comienzan a discutir el tema dentarculturalidad (diferenciada de la
multiculturalidad o la pluriculturalidad) como umogecto viable para sus pueblos y para
Guatemala en general; incluso han organizado fgrasesas de trabajo de caréacter
internacional con paises en donde la interculdedli se esta convirtiendo en una
alternativa, como es el caso de los paises andinos.

Independientemente del devenir que cada umstds movimientos pueda vislumbrar, es
innegable que han dejado una huella imborrableosnindividuos que pertenecen a las
tradiciones respectivas en las que echaron raicss nyutrieron. Tanto concheros como
ajq’ijab’ en México y Guatemala han sumado parte de losesigr® que les aportaron
ambos movimientos, sin renunciar a los elementaginatmente no indigenas (pero
integrados por el sincretismo y la revitalizacién)algunos casos, en otros radicalizando su
postura; pero innegablemente ahi estan.

Todo esto debiera ponernos a pensar cdmo essegueonstruyen y defienden las
identidades, en este caso dentro del contextolsociatural de América Latina, lleno de
un rico bagaje ancestral, pero también bajo la mmidled y la realidad colonial y
globalizada.

Francisco de la Pefia comenta que “en estedmbeizel mundo se vuelve cada vez mas

hibrido, favoreciendo la aparicion de toda suegeetombinaciones culturales inéditas e

! salvo quiza algunas excepciones dignas de recsg@mo los editores de la revista Ce-acatl.



inesperadas, y el problema del sincretismo adquierestatus renovador y estratégfco”
asi, este sincretismo permea a casi todas iedsates a nivel global y se convierte en el
estado cotidiano de vivir de la gente. Esto, sitbago, no quiere decir que haya una
sintesis cultural global y que no existan las @afitciones, tensiones y conflictos dentro
de este sistema, como nos lo quieren hacer ciebefzemonias dominantes.

La globalizaciéon nos la han querido vender coama macrointeraccion entre los
diversos pueblos del mundo, que se lleva a cabmaleera reciproca y horizontal; la
realidad es que los paises que representan ebejmante del mundo presionan a todos lo
pueblos del mundo econdmica, politica y militarreepiero también cultural, identitaria y
epistemoldgicamente, siempre que ellos determiaamdnera correcta, universal e ideal
del como vivir, cdmo pensar, como hablar, comgieleuestros gobernantes, cobmo comer,
etc. Su ciencia, su filosofia, su democracia, ®y&d deben ser las universales, en
detrimento de otras formas de vida.

América Latina es parte de este sistema. Ltzgles nacionales que lo conforman, para
nuestro caso concretamente México y Guatemala, pseeny hasta hoy han sido
deslumbrados por el espejo de occidente, aspirandu modelo; sin embargo, sus
sociedades tienen un fuerte sustrato indigena qusdlo esta en las propias etnias, sino
también en las clases mestizas populares que higio ten desarrollo culturasui géneris.
Durante los procesos de independencia se suprimpuider de la Corona Espafiola, pero no
el modelo colonial en el que las minorias gobermptetendian seguir dirigiendo a estos
paises con los ideales de Europa.

Al mismo tiempo que se crearon los mitos idaritbs en los que los estados resaltaban

la figura del indio glorioso, los grupos indigersagrieron politicas racistas y excluyentes

2 Pefia, Francisco de lap.cit.p. 30



que los destinaban a la aculturacion o la margladli Esta diferencia entre el proyecto e
ideologia de los gobiernos y la realidad sociatlédinié Bonfil Batalla, para el caso de
México, como el México profundo y el México imaagiio>Con sus propias
particularidades, Guatemala se encuentra en une@oselativamente similar.

Hoy dia es estamos en la coyuntura en queiddss indigena por su identidad y cultura
han tenido avances considerables en relacion coestl de la historia de Latinoamérica,
pero todos debemos de reconocer que si bien fopaide de lgprofundidad de los paises
latinoamericanos donde sobrevivieron y se desarooll alin y con el sistema colonial de
ya casi cinco siglos, también son parte de la dicgihe la modernidad, y que su cultura e
identidad han sido trastocadas por el sistema @blgrglobal; lo cual no quiere decir que
aguellas no sean auténticamente indigenas.

Los lineamientos que proponen los movimientestauracionistas acerca de una
“identidad ideal” tienen mucho que ver con las targiones del México (o Guatemala u
otro pais) imaginario. Pero aun y con eso han siteados no solo en la realidad indigena
y popular, sino en el sincretismo cultural del auerite en donde dia con dia se viven
procesos de resistencia, cambios y redefiniciondsreo a la identidad. Fenédmenos como
el retorno a los nacionalismos, las reivindicactoémicas y raciales, el redimensionalismo
de lo religioso, la idea del retorno a las creengigdgicas o esotéricas no es propio
solamente de estos movimientos, se da en variadesiy entre varios sustratos de las
diversas sociedades; quizd en algunos ambitos ditlmyimientos hayan contribuido a la
conformacion de urcorpus de creencias tradicionales y modernas en tornoexos
procesos de identidad, pero definitivamente ésterétbasa por mucho. Como discurso

nacionalista, creencia espiritual, ideal utOpicanitenarista, o como simple moda, su

3 crf. Bonfil. México profundo.



influencia se deja ver entre grupos indigenasudribrbanas, otros y diferentes cultos
populares, personajes de la politica y un sinntmengosibilidades sociales mas.

Alun quedan por estudiar otros fenOmenos sigslajue se dan en otros paises de
Ameérica, como El Salvador, Peru, Bolivia, Colomliitapador, Chile o Estados Unidos, asi
como la relacion que han entretejido connogvos mexicas y maydsspero que exista
alguien que se interese en continuar este proyedio de abarcar otros temas que han
guedado fuera de las delimitaciones de mi ensajdambién para que sea critico de este

aporte.



ANEXOS



Imagenes

Celebracion del
movimiento de la
Mexicanidad con motivo
del Dia mundial de la
Tierra. Museo Nacional
de Antropologia, mayo
del 2006

Cortesia de Ulises Chavez



Ejemplo de ofrenda preparada para la realizaciamdedanza mexicanista.
FES-Acatlan, enero de 2006.

Cortesia de Ulises Chavez.

Otro ejemplo de ofrenda. Los mexicanistas se egfiarellas como “tlalmanalisSan

Pedro Xalostoc, marzo del 2008.
Cortesia de Dalia y Esmeralda Quintana



C

Ejemplos de atavios que usan los mexicanistassedaswzas. a) Parque Huayamilpas,
enero de 2006, b) y ¢c) San Pedro Xalostoc, marZ90a8

Cortesia de Ulises Chavez (a), Dalia y Esmeraldatgna (b, c))



Algunos mexicanistas han convertido su actividadwenodus vivendidanzantes

“chimaleros”, Zécalo Capitalino, diciembre de 2006.
Cortesia de Ulises Chavez

El temascal: otro rito que se frecuenta entre fap@s mexicanistas.

San Miguel Xicalco, enero de 2006.
Cortesia de Ulises Chavez



Ajq’ij quiché radicado en México, preparando una ofreledeopal, azucar y ocote que
posteriormente quemara.
San Mgy Xicalco, mayo 2006.

Cortesia de Ulises Chavez



Quemando la ofrenda maya, “dandaogl
Cerro de la Estrella, febrero del 2008

Cortesia de Ulises Chavez



Altar quiché. Obsérvese las figurillas de piedamiddasawalesasi como las semillas
detzité con que realizan las adivinaciones.

Chichicastenango, enero de 2007
Cortesia de Ulises Chavez



Altar dePascual Abgjsitio que frecuentan l@gq’ijab’ para sus ceremonias, tanto los
meramente tradicionalistas como los partidarioldespiritualidad maya

Chichicastenango, enero de 2007
Cortesia de Ulises Chavez

Ceremonia en la zona arqueoldgica de K'umarcadgtléh, por el grupo Oxlajuj
Ajpop. Sta. Cruz del Quiché Diciembre de 2006

Cortesia de Minerva Luna



Ri Laj Mamo “Maximoén”, santo tz’utuhil que es uno de los satds mas importantes
para el movimiento de la Espiritualidad maya y speeial para los quichés.
Santiago Atitlan, diciembre de 2006

Cortesia de Minerva Luna
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Ceremonia realizada en la zona arqueoldgica dd. Riagticiparonajq’ijab’ de
Totonicapan, San Andrés Xecul y Quetzaltenangaojoon danzantes de México.
Petén, agosto de 2005.

Cortesia de Mireya Aguilar y Rafael Flores

Ajg’ijab’ quichés tomando “lecciones” de danza, junto corzaiates mexicanos.

Totonicapan, agosto de 2003.
Foto de Canek Estrada.
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Convocatoria del Concurso de Ensayo del Colegio destudios
Latinoamericanos
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Resultados del Concurso de Ensayo del Colegio detlios
Latinoamericanos

RESULTADOS DEL Il CONCURSO DE ENSAYO
LATINCAMERICANO PARA ESTUDIANTES DEL
COLEGIO DE ESTUDIOS LATINOAMERICANOS

e tomaron en cuenta el caracter ensayistico, la originalidad, el rigor y la buena
escritura de los trabajos seleccionados para premiarios. En el caso del 3er.
lugar se encontrd gque cumplen de igual modo con los atributos requeridos por
io cual se justificd que reciban el mismo reconocimiento.

1er. Lugar
Abigail Pasillas Mendoza, con el ensayp Fotografia latincamericana
contemporanea: Marcos Lopez y Vik Muniz, seudénimo: Chiguis.

2“ Lugar

iia Alejandra Morales Cerda, con el ensayo La ;}f{;};ewmn edenica en el
@b;}c?{ i0 mexicano; seudodnimo: Nenufar-Azul :
Zer. Lugar _
lvan Canek Estrada Pefia, con &l ensayo Nuevos mexicas y mayas ios
movimientos restauracionistas en México y Guatemals frente al problema de la
interculturalidad, seuddnimo: Ixbalngué
César Enrique Valdez Chavez, con el ensayo Las balallas por fa memoria: la
renovacion historiografica chifena, seudonimo: Santiago Ferro

Sin menciones honorificas
Cd. Universitaria. D.F. 25 de octubre de 2007

Mtro. René Aguilar Pifia, CELA, FFyL, UNAM — /77

Dr. Horacio Crespo Gaggiotti, CELA, FFyL, UNAM = ——|

| I,
Dra. Patricia Pensado Leglise, CELA, FFyL, UNAM _| &
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Carta del proyecto.

México DF, a 15 de abril de 2008

Lic. José Luis Avila Martinez
Coordinador del Colegio de estudios Latinoamerisano

PRESENTE:

Por medio de este conducto deseo informarle g&e.dl/an Canek Estrada Pefia, pasante
de la carrera de Estudios Latinoamericanos y conenal de cuenta 09712105-9, ha escrito
bajo la asesoria de un servidor el ensayo titulbldevos mexicas y mayas: Los movimientos
restauracionistas en México y Guatemala frenteadlpma de la interculturalidad”, dentro
del marco del proyecto de investigacianifestaciones actuales de la identidad indigena
en América Latina: Un estudio comparativa;cual se encuentra registrado debidamente en
el Centro de Apoyo a la Investigacion de esta faduon el registro: PIIFFyL 2008 016

De esta manera , el Sr. Canek Estrada estd enimanfd de los requisitos necesarios para
gue pueda presentar este articulo como trabajiceson el que pueda obtener la titulacion
de sus estudios y el grado de licenciado en leealya sefialada; en la modalidad de
informa académico por articulo académico.

En vista de que este articulo ha sido aceptado garpublicacion por el jurado del
Concurso de Ensayo Latinoamericanista del 200&respo haya inconveniente en que se
realice el fin antes especificado.

Sin més por el momento le envio un fraternal saludo

.
Atte. Lic. Tomas Pérez Suéarez

Investigador del Centro de Estudios Mayas- lIF;ofgsor de asignatura del CELA-
FFyL
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