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INTRODUCCION

Espafia goza de la huella hebraica, no solo en las fachadas de sus antiguas juderias,
vestigios de la larga estadia de los judios en aquella tierra, sino también en su literatura. La
historia de la literatura espafiola no puede explicarse sin el andlisis de su trayecto politico.
En el siglo XI y la primera mitad del siglo XII —en aquel territorio ain no nombrado
Espafia, mas al-Andalus por los arabes, y Sefarad por el pueblo hebreo- se construy6 el
espacio propicio para acoger al judio quien, aferrado a la idea de dejar de ser errante, abrio6
las puertas de la razdn y la adaptacion al nuevo pais con el fin de integrarse a la sociedad,
sin abandonar su religion y costumbres. Fue un momento historico que permitio al pueblo
judio ser el protegido en al-Andalus, y asi desarrollarse en diversas areas del conocimiento
y del arte, fundando la comunidad judia una parte medular para Espafia; ser un grupo

minoritario permitio el favor de la colonia arabe, la aceptacion y el pluralismo social.

Benito Jeronimo Feijoo, en su Teatro Critico Universal, explicd que una idea o
concepcion completa vale por su integridad y a su vez adquiere valor por cada una de sus
partes, es decir, que un “no sé qué” (nombre neoclasico que no se limita a ser aliciente,
encanto o simple aguijon) que brufie con estética alguna cosa es precisamente la
congruencia de su estructura componencial. La explicacion de Feijoo atina a describir el
panorama de la literatura surgida en la ocupacion arabe, en particular la de los siglos XI y
X1l (periodo de prosperidad artistica que ahora incumbe), pues fue cumulo de tres

conocimientos, mezcla valiosa por la participacion de cada una de sus piezas,



independientes pero inherentes entre si como un corpus holista de la historia de la literatura

espafola.

La poesia judeo-espafiola de la Edad de Oro representa la posibilidad de
florecimiento y auge artisticos dentro de la coexistencia tripartita de religiones, lenguas y
génesis. Es uno de los escasos momentos en la historia espafiola en que tres culturas
pudieron desarrollarse bajo la opcién de la tolerancia. En la convivencia de culturas -arabe,
cristiana y judia- fue ésta Ultima la que enfatizé el motivo del exilio para honrar el origen y
la lealtad hacia su antigua lIsrael, tierra que el judio se vio forzado a abandonar. Sin
embargo, dicha armonia llevaba consigo antecedentes, base de los motivos y las metas para
la creacion poética. El exilio es un tdpico recurrente y relevante en la poesia para entender
la cosmovision del judeo-espafiol. Es en el periodo de florecimiento de la literatura judeo-
espafola (o como muchos autores le han llamado: la Edad de Oro de la literatura hebrea),
cuando aparece rabi Yehuda ha-Levi, poeta tudelano del siglo XI, quien aprehende el
destierro de Tierra Santa para convertirlo en inspiracion y remate, dedicandole un universo
poético: las sidnidas, expresiones amorosas hacia la Jerusalén lejana, cuya cadencia, forma

y accion son muestras de innegable genialidad creativa en el seno de al-Andalus.

Este trabajo destacard el valor del exilio como motivo esencial de la poesia de
Yehudéa ha-Levi, blasén de una voz colectiva en la Espafia de las tres culturas, asi como el
objetivo con base en el cual se elabor6 el género siénidas, su finalidad conceptual, es decir,

el anhelo por regresar al origen y por identificarse con un mundo del que el poeta se creia
I



lejano, no sin dejar de agradecer a su tierra madre, Espafia o Sefarad. Asimismo, se
mostrara el aliciente que constituye la creacion de las sionidas en la literatura hispano-

hebrea.

Aunque se sabe que existen 35 sidnidas de la autoria de ha-Levi, actualmente varios
autores califican al conjunto de arbitrario porque hay gran cantidad de poemas de amor 0
poemas del mar que bien podrian entrar en la condicion de poemas de Sion. En este trabajo
también se pretende hacer una clasificacién conjunta de los poemas de Sion con base en las

caracteristicas tematicas que los unen, y proponer un numero objetivo de sidnidas.

La tesis incluye cuatro capitulos. El orden y el contenido de los capitulos obedecen
a una perspectiva integral que enfoca el tema desde lo general hasta lo particular, con la
finalidad de ofrecer una vision méas ordenada del devenir de las sidnidas (por esta razon, la
presentacion del poeta se hard después de explicar sus antecedentes y su contexto social).
El capitulo primero haréd una revision de los antecedentes por los que los judios salieron de
Israel y qué razones tuvieron para llegar a Espafia. El capitulo segundo ubicara al poeta
Yehuda ha-Levi en su tiempo y espacio, es decir, se describird el contexto historico que
determiné la temética de su creacion. El capitulo tercero serd biografico con el fin de unir la
relacion contexto/individuo, de este modo sera posible analizar la importancia de la obra de
ha-Levi a traves del tiempo. El capitulo cuarto abordarad el exilio en las sionidas, asi
también se explicara el criterio para hallar las diferencias entre sidnidas y otros poemas

para obtener un organismo concreto de poemas de Sion. Este capitulo pretende analizar los



origenes tematicos y estructurales de las sionidas, asi como hallar los elementos comunes

en dichos poemas.

No se propone aqui un analisis morfoldgico o sintactico de las sionidas. EI examen
de cada poema se hara desde el punto de vista de codmo se comenta un texto literario en
cuanto a su contenido y no desde su forma. Asimismo, sera preciso asirse de otros aspectos
del estudio de la metodologia de la critica literaria. Tal fusion, que se basa en un analisis
ecléctico, permitird llegar a esclarecer los puntos propuestos en esta tesis, por lo que
basarse solo en un método analitico o en una sola vertiente de estudio seria insuficiente; los
poemas no pueden escindirse de su contexto social ni tampoco negar el exilio, tema
medular tanto para el poeta de Tudela como para su meta existencial. Si bien se expondran
muy brevemente y de manera esporadica ciertos aspectos sobre la morfologia de las
sionidas por tratarse de una tesis para obtener el titulo de Licenciada en Lengua y

Literaturas Hispanicas, no constituira éste el objetivo del trabajo.



Capitulo 1

Antecedentes historicos

Es, pues, exilio, una palabra despojada. Desolada. Que fue y que
ya no es. Palabra mas vocalica que consonantica. Dificil de
enraizar. Con una equis de encrucijada y una ele envolvente que
del origen parte y al origen regresa, como uréboro condenado.
Angelina Mufiz-Huberman. El canto del peregrino. Hacia una
poética del exilio.

Existen teorias que evidencian la presencia de juderias o comunidades judias en Espafia
desde tiempos anteriores a la diaspora surgida a causa del conflicto del afio 70 en Jerusalén.
Los vestigios son en su mayoria lapidas que indican la presencia de hebreos en territorio
espanol (siglos I y 11 de nuestra era). Aun los mismos judios han propuesto que la ciudad de
Toledo -que para otros lleva en su nombre la huella linglistica indiscutible de la raza
celtibérica- deriva de la voz tholedoth, que en hebreo quiere decir “generaciones”. La
historia de la afamada academia de Lucena también instaurd en su momento una presencia
del pueblo judio anterior al Imperio Romano, asegurando que los judios de Lucena tenian
un origen davidico directo y que, al destruirse el primer templo de Jerusalén, este linaje se
trasladé de Tierra Santa a Cordoba, por lo tanto el topénimo Lucena vendria del hebreo
Liddia (Loth). La teoria, sin embargo, fue un desesperado intento de la comunidad judia de
Lucena para evitar una expulsion en tiempos bélicos.

Es probable que dentro de la enorme gama de colonizadores fenicios o cartagineses
en el territorio al que hoy llamamos Espafia se hayan encontrado gran numero de judios,
aunque no hay pruebas fehacientes sobre estos hechos, quedando asi como so6lo supuestos.

En caso de que tales aproximaciones sean 0 no ciertas y tras observar el vastisimo



peregrinaje por Egipto, Babilonia, Alejandria, etc., el judio puede calificarse de un eterno
errante. Pero, ¢cuando surge entonces la nocion de patria para los israelitas y con ello el
sentimiento de exilio? Serd necesario ahondar mas en la historia para averiguarlo. A este

respecto, es pertinente iniciar la explicacién con una cita de Kenig:

Segln una leyenda, la presencia judia en la peninsula se remonta a la
destruccidn del primer templo de Jerusalén, cuando se derrumbd el reino de
Judea, y fue desterrada la clase dominante, en el afio 586 a.C. Los
historiadores suelen ser mas prudentes y sitlan el inicio de la presencia judia

en Hispania en la época romana. *

Tras la ocupacion de los cartagineses en la peninsula ibérica viene la conquista
lentisima de los romanos, y en este momento advertimos claramente la presencia del judio
en el territorio. Situar la ocupacion romana de la peninsula ibérica corresponde a un lapso
que va del afio 19 a.C al afio 409 d.C. A la vez, es necesario hacer un alto para dar pie al
conflicto en Israel que origind la expulsion de los judios en el afio 70 d.C.

Tierra Santa estuvo ocupada por babilonios, persas, sirios y egipcios, mas tarde es
conquistada por los griegos quienes tuvieron a su vez que pasar la estafeta a los romanos.
Tito y Vespasiano invaden Jerusalén en al afio 70 d.C. En estos momentos los judios
seguian en lIsrael, territorio que a partir de los romanos es nombrado Palestina. Pero en el
afio 70, debido a los desacuerdos entre el pueblo hebreo y el romano, es el fin de la antigua
Judea, hecho representado por la destruccion del segundo Templo de Jerusalén, lo que

obligo al pueblo judio a dispersarse a otras tierras (la didspora). Muchos esclavos hebreos

! Evelyne Kenig. Historia de los judios espafioles hasta 1492. Barcelona: Paidés, 1995, 43



fueron llevados a Roma. Desde lItalia, los judios emigraron a Francia y a Inglaterra,
Escandinavia y Europa Oriental (conocidos hoy en dia como ashkenazis, ya que los judios
Ilamaban a Alemania Ashkenaz). Otros, en vez de recorrer Europa y establecerse en las
tierras de peregrinaje, se dirigieron al norte de Africa y por extension a la peninsula ibérica,
territorio al que llamaron Sefarad, en ese tiempo ocupado también por los romanos. En tal
sentido, muchos historiadores se sirven de los posibles y antiguos asentamientos hebreos en
la peninsula para explicar por qué el judio sintid la confianza y el apego para considerar que

—quizés hipotéticamente, una vez mas- dicha tierra les daria cobijo:

Iberia ofrecia, pues, de nuevo su hospitalidad a la grey fugitiva, que a la raiz
de la gran catastrofe de Jerusalén venia a dar extraordinario aumento a la

antigua poblacion hebrea abrigada en su seno. 2

A partir de estos datos, es posible determinar la llegada a la peninsula ibérica de una
comunidad judia considerable —es decir, capaz de crear juderias- en el periodo de ocupacién
romana y despues del afio 70 de nuestra era. Mas se desconocen hasta ahora fundamentos
que ayuden a determinar cuanto tiempo tard6 el judio en transportarse desde Israel hasta
Africa del norte, asimismo cuanto tiempo estuvo asentado en esa zona para después
trasladarse a Hispania. Es posible iniciar con la descripcion de la juderia en el Imperio
Romano. A continuacion se reanudara este momento con la delineacion de dicho gobierno.

Con el Imperio Romano en su territorio, la peninsula ibérica conoce un desarrollo
pleno en todas las areas, principalmente por el enriquecimiento, poder y solidez que poseia.

Los judios participan activamente en las actividades politicas y sociales, aunque suelen

2 José Amador de los Rios. Historia de los judios en Espafia y Portugal. Tomo I. Madrid: Turner, 1984, 72



llevar mas apellidos griegos o romanos que hebreos para fines de adaptabilidad y
seguridad; se prohibian los casamientos entre hispano-romanos y hebreos. Debido a la
adopcion de la religion catélica por los romanos, al judio se le vio a lo largo de todo el
Imperio como deicida, recordando la historia del profeta Jesucristo. El Gltimo emperador
romano de origen hispanico, Teodosio, prohibe cualquier religion que no sea la catélica en
el afio 390 aprox. Pero en Espafia otras religiones se siguen practicando, en particular la de
los vascos y el judaismo de los hebreos. La tension de Teodosio no llega a aniquilar el
animo judio, y en el afio 406 comienza la invasion de los visigodos. En un sentido los
judios apoyaron la intrusion de los germanos siempre y cuando les quitaran de encima el
yugo del Imperio Romano, lo cual termind por suceder ya fuera su apoyo relevante o inane.
Durante un largo lapso los judios fueron tratados como una comunidad apartada y respetada
en el gobierno visigético, aunque no por mucho tiempo. Las leyes establecidas por

Recaredo los sefialaban como réprobos:

El hebreo que circundase algin cristiano, ya libre, ya ingenuo; el que
sedujere alguna cristiana, haciéndole abrazar la ley mosaica; los siervos
cristianos que, habiendo sido circuncidados, guardasen el judaismo, serian

decapitados.

El hebreo vivio un vasto periodo de injusticia y discriminacién con los germanos al

mando de Hispania.

% ibidem, 87



Pero es momento de acercarse a la cosmovision del judio en este tiempo. Desde la
salida de Jerusalén, la primera generacion de desterrados se considerd exiliada
injustamente, no so6lo por haber sido desalojada de su tierra, sino porque se vio impuesta a
abandonar la tierra que a ellos obsequié Yahvé como pueblo elegido. Su destierro posee
tintes de identidad religiosa de gran valor. Poco interesaba a los judios el importe de la
tierra y de las escasas 0 muchas posesiones que hubiesen tenido en ella; el dolor no
provenia de haber sido despojados (es decir, de no poseer), sino de haber sido exiliados
(esto es, de que no habia lugar alguno que los contuviera). Desde épocas milenarias el judio
se vio forzado a dispersarse por todo el mundo y esta vez no ocurriria lo contrario. Las
causas de su destierro, en concreto, se han debido a que constituyeron una minoria (por lo
tanto, manejables), en que —a un nivel general- han sido poseedores de grandes riquezas, y
también radica en su caracter poco bélico, obediente a sus preceptos religiosos —si bien
hubo judios que ocupaban puestos en el ejército, nunca fueron la mayoria. Es posible
observar que la patria para el judio, aunque geogréaficamente siempre fue Israel, tuvo que
adaptarse a una patria abstracta de carécter religioso, razon por la cual el judio jamas dejé
de serlo a pesar de las numerosisimas diasporas. Mas en todas ellas, una vez que la juderia
se establecia lejos de la tierra prometida, también se fundaba como patria abstracta y se
afirmaba como contenedora del pueblo hebreo (es decir, de la religion judia), y tocaba
invariablemente el momento de mirar hacia la patria geogréfica: Israel. A este respecto las
palabras precisas de Silvia Seligson ofrecen una explicacion cabal sobre el fendmeno de la

nacion abstracta;

La teoria autonomista de Dubnow, escrita entre 1897 y 1907, concibe la

historia judia como una sucesion de centros social y culturalmente

5



autonomos que han evolucionado “sin cambios revolucionarios fuera de su
curso normal” en la Diaspora. Considera que sus condiciones historicas
unicas transformaron al judaismo de una “nacién” de tipo tribal en una de
tipo politico-territorial, y, al perderse ésta, en una “nacion” cultural, historica
0 espiritual, que corresponde a un estadio superior que solo el pueblo judio
ha alcanzado, es decir, que los judios son la més clara muestra de una nacion
basada exclusivamente en ideales espirituales, en un sistema de cultura que
engloba elementos religiosos, éticos, sociales, mesianicos, politicos y

filosoficos.*

El pueblo judio, como es importante advertir, pudo haber perdido a través del
tiempo su primera generacion de exiliados en Hispania, pero el recuerdo y el sentimiento de
exilio no se disip0d jamas, porque insistieron en determinarse (y el resto de la sociedad
insistio en sefialarlos) como pueblo ajeno, en constante blusqueda del regreso a la tierra
prometida. Se entiende asi el celo y el aislamiento en que ha vivido el ghetto judio desde

épocas remotisimas, responsabilidad que ante todo conlleva en su objetivo la permanencia:

Segun Estrabdn, en su tiempo ya se hallaban diseminados los judios por casi
todo el mundo conocido, y que San Jer6nimo dice que en su época se

encontraban judios desde la Mauritania a la India [. . .] Y asi en el siglo VIII,

* Silvia Seligson. Los judios en México. México: SEP y Centro de Investigaciones y Estudios Superiores de
Antropologia Social. 1983, 43



los viajeros arabes encontraron grandes juderias en ciudades de China y en la

isla de Ceilan.®

La calidad de exiliado del judio se trasmitié de generacion en generacion y no
Unicamente en Hispania. La tradicion no permitio olvidar al hebreo que su existencia se
debia a la memoria y a la transmisién de ésta como un hecho forzoso y veraz (es decir, lejos

de la fantasia de una leyenda), llegando incluso a idealizar Tierra Santa:

Un pueblo que sufre el exilio a lo largo de su historia depende de manera
poderosa de su memoria. Es uno de los modos de su continuidad. Si la
memoria quiere ser transmitida debe contar, a su vez, con la capacidad
relatora. Quien relata, conserva. Quien relata, inventa. Llega un momento en

que el exiliado inventa nada més. °

Asimismo, acertada es la explicacion de Mufiz-Huberman sobre el concepto hebreo
de shejina, diligencia abstracta y constante del pueblo judio, pues ayuda a revelar la
importancia de la nacién al menos como imagen de la memoria, como lugar (acaso hogar)
seguro, fértil y ultimo. Gracias a este concepto es facil comprender la funcion toral del
vinculo entre el judio y su religion, alianza que constituye su unidad, su respeto y creencia

firme en Dios, y su concepcion de exilio a pesar del tiempo:

® Julio Caro Baroja. Los judios en la Espafia moderna y contemporanea. Tomo I. Madrid: Arion, 1961, 25
® Angelina Mufiiz-Huberman. El canto del peregrino. Hacia una poética del exilio. Barcelona: UNAM,
Gexel, 1999, 66



El concepto de shejina o presencia divina en el mundo aparece desde la
expulsion del paraiso, en el momento en el que la pareja primigenia corta su
relacion directa e inmediata con Dios. Su vinculo con la divinidad se reduce
a una especie de sombra o espiritu santo que es la shejind. En la tradicion
popular la shejiné es una parte de Dios mismo que se desprende y acomparia
al pueblo de Israel en sus exilios historicos. Sin embargo, no es ni una
separacion ni una hipdstasis. Pero si no se sabe retener esa sutil emanacion
divina, se cae en el pecado de olvido, lo mas grave que le pueda ocurrir al

exiliado.”

Ahora s6lo es pertinente dejar esta breve aproximacion para establecer el porqué del
sentimiento de exilio después del paso de muchas generaciones desde el destierro de Israel.
Sobre el fendmeno del exilio en la cosmovision del individuo y su afeccion para
desarrollarse 0 no en una sociedad se hablara més adelante en el Capitulo 4. Llega el
momento de analizar qué relacion guardan los antecedentes histdricos con la obra de rabi
Yehuda ha-Levi, poeta que protagoniza este trabajo.

Si bien los padres de ha-Levi forman una generacién siglos y siglos posterior a la
caida del segundo templo de Jerusalén -hecho representativo del exilio- son parte de la
comunidad judia en Hispania que seguia considerandose extranjera a pesar del tiempo que
Ilevaban viviendo en tierra ajena. Ha-Levi, como todos los judios coetaneos, recibié en su
educacion el sentimiento de exilio que en su caso mas que un recordatorio fue el aliciente
para crear una poetica nacionalista de afioranza (una vez mas, refiriéndonos a la Nacion

como un deseo abstracto, aunque en cierta forma existente en pequefias dosis dentro de las

" ibidem,, 72



juderias). Los antecedentes historicos del judio espafiol son la clave medular para entender
por qué un judio -que propiamente dicho no era un desterrado- guardd la identidad de
expatriado y convirtid su afioranza en motivo para la creacion literaria que ahora concierne,
asi como para llevarla hasta las ultimas consecuencias instituyendo su leitmotiv. Dichos
antecedentes son importantes porque en las sionidas (literalmente, los cantos a Sion; los
cantos a la ciudad sagrada de Jerusalén), género poético exaltado por ha-Levi, se hallan
muchisimas evocaciones a la historia del pueblo judio en Israel, asi como a las cuantiosas
didsporas y a otros sucesos de relevancia, tales como la destruccion del primer Templo por
los babilonios; la caida del segundo Templo por los romanos; sitios de importancia biblica
ubicados en la tierra prometida, como el monte Abarim donde perecié Moisés, el monte
Hor o el Monte Sinai; los paisajes desolados de Galaad, etc. Sin conocer grosso modo el
devenir historico del judio errante es dificil desentrafiar el sentimiento de exilio que
conlleva la poesia de ha-Levi, por lo tanto también seré espinoso comprender el impulso, el

objetivo de su creacion y su aportacion a la literatura.



Capitulo 2

Contexto historico

Segun José Amador de los Rios en su Historia de los judios en Espafia y Portugal, la
conquista de la Espafia visigoda por las tropas musulmanas en el siglo V111 fue répida; en
pocos meses practicamente la totalidad de la peninsula quedé en manos sarracenas. Entre
las causas de esta eficaz conquista se encuentra la ayuda de los judios a sus hermanos
semiticos contra un imperio visigotico ya descompuesto con el que no simpatizaban, pues
los arrinconaba a la marginacion. Tal ayuda fue agradecida por los musulmanes por
medio de una proteccion hacia el pueblo judio, al que no colocaba a su par en el trato,
pero tampoco a la par de los cristianos. Se entra pues al terreno de la coexistencia de

culturas. A este respecto son prudentes las palabras de Américo Castro:

La historia del resto de Europa puede entenderse sin necesidad de situar a
los judios en un primer término; la de Espafia, no. La funcion primordial y
decisiva de los hispano-hebreos es indisoluble, a su vez, de la
circunstancia de haber vivido articulados prietamente con la historia

hispano-musulmana.*

Con este antecedente, es momento de concatenar la historia del territorio al que

hoy llamamos Espafia con la literatura hebrea. Para ello es necesario retomar la

! Américo Castro. Espafia en su historia. Cristianos, moros y judios. Barcelona: Critica, 1983, 447
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clasificacion que hace Millés Vallicrosa en torno a los cuatro periodos en la historia de la

poesia hebraico-espafiola.

1) Periodo de iniciacion o juventud

Este periodo corresponde al califato cordobés (siglo X). Hacia el afio 929,
Abderraman 11l toma el cargo de califa y logra establecer un gobierno estable, unido y
poderoso; tenia por capital politica la ciudad de Cérdoba, casa de las ciencias, cimulo de
tres culturas: &rabe, cristiana y judia, quienes convivian en cierta paz porque respetaban
su autonomia, si bien no se perdia de vista que las dos subyugadas, cristiana y judia,
estarian bajo las leyes del califato cordobés (aun asi las leyes presentaban alguna laxitud,
pues la sociedad seguia rigiéndose por el Liber Ludiciorum? establecido por los
visigodos). Los no musulmanes terminaron por adoptar la lengua &rabe en un inicio para
fines sociales, como el comercio, e incluso hubo quienes se convirtieron al islamismo

(muladies). A este respecto, José Amador de los Rios refiere:

Cordoba, Granada y Sevilla fueron guardadas y pobladas al par de judios y
mahometanos, no siendo dudoso que existia entre uno y otro pueblo cierta
especie de avenimiento y de concierto, los cuales parecian provenir de
secretas simpatias e inteligencias, ya que no de pactadas y anteriores

alianzas.®

2 El Liber Ludiciorum era el cuerpo de leyes por el que se regian los visigodos y tenia un caracter territorial.
En el siglo XIII fue retomado con el nombre de Fuero Juzgo para ser concedido como fuero a algunas
localidades de la zona meridional de Espafia.

% José Amador de los Rios. Historia de los judios en Espafia y Portugal. Tomo |. Madrid: Turner, 1984,
107
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Los arabes no obligaron ningun tipo de conversién en este tiempo; en el caso de
continuar con la devocion judia o cristiana el castigo era el pago de un doble tributo. Se
observa entonces que en la época del califato cordobés el trato favorable no se extendia a
todos por igual, aunque tampoco se habia llegado a la Ilaneza discriminatoria; puede
decirse que la religion cristiana en al-Andalus era tolerada, y que la judia también lo era
aunque con el aliciente de ser, en un sentido conveniente, protegida por el califato (los
judios, ademés, se ajustaban al califato porque contribuian con el aumento y la

prosperidad de la riqueza del reino). A este respecto, Eloy Benito Ruano explica:

La palabra “tolerar” indica un respeto hacia lo ajeno, hacia lo que no es lo
propio, pero comporta también un matiz de diferencia, de superioridad e
inferioridad: es tolerante el que puede, es tolerado el que puede menos; es
tolerante el mayoritario, es tolerado el minoritario; es tolerante el que se

siente mejor, es tolerado aquél que se tiene por peor.*

Dicho trato se muestra en varios ejemplos; los cristianos tenian prohibida la
celebracion de ceremonias liturgicas y procesiones por las calles, mientras que los judios
podian construir con robustez econémica las sinagogas, y hasta alcanzar altos puestos en
la corte. Mahometanos y judios fueron, en cierto momento, aliados para la ruina de los
cristianos.

Los mahometanos imperaban crueldad sobre los cristianos méas que sobre los

judios, quienes, como hemos visto, les apoyaban obteniendo a cambio importantes

* Angel Séenz-Badillos (ed.). Judios entre &rabes y cristianos. Cérdoba: EI Almendro, 2000, 133
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beneficios para su desarrollo econémico y cultural. La religion judia no constituia una
confrontacion religiosa y territorial frente a los musulmanes; la cristiana, si. Por otro lado,
en cierta forma los judios constituyeron el puente mediador entre musulmanes y
cristianos, al menos en el campo de la lengua al principio de la conquista morisca.

Los judios, gracias al aprendizaje expedito de la lengua arabe (ventaja que hacia el
aprender una lengua semitica parecida a la suya) pudieron inmiscuirse en ambitos
sociales de importancia tales como el comercio y las artes, delantera que poseian por
encima de los mozéarabes. Este incentivo tiene gran importancia, pues al adquirir la
lengua del pueblo conquistador, el judio se acercd a él con el fin de de vivir 6ptimamente

y desarrollarse en ambos terrenos, el judio y el &rabe:

El pueblo judio, como el pueblo del exilio y experto en sobrevivir,
comprendié desde tiempos antiguos que el conocimiento de lenguas podria

ser una tabla de salvacion en sus ires y venires por el mundo. °

Durante el califato, la convivencia entre musulmanes y judios era armoniosa hasta
el punto que Cdérdoba se consideraba el centro espiritual, politico y social judaico, con
una enorme juderia o barrio judio situado cerca del palacio califal. Debido a los logros
cientificos de los arabes, a los judios ricos que vivian en tal ambiente les inculcaban
ambas lenguas, adquiriendo asi el acceso a una excelsa formacion y a un nivel cultural
igual de valioso. Poco a poco el nimero de judios favorecidos llegd a ser grande,
ganando la confianza de los musulmanes y su simpatia, aunque fuera por mera

conveniencia.

® Angelina Mufiiz-Huberman. La lengua florida. Antologia sefardi. México: FCE, UNAM, 1989, 20
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Esta etapa se caracteriza por la asimilacion de la lengua y la cultura arabes, y la
participacion del judio espafiol en diversos campos del saber. Los judios dejan de escribir
solo literatura religiosa y empiezan a analizar la literatura arabe. Este es el mérito que se
les debe a los poetas del primer periodo: la introduccion estrofica de la poesia arabe. Los
primeros poetas hispano-hebreos decidieron adoptar las formas estréficas arabes para
tratar la poesia secular, aunque continuaron con las formas hebreas para la poesia
religiosa. Para lograr el metro cuantitativo de los arabes “fue necesario dividir las silabas
hebreas en largas y breves, ya que no existia tal diferenciacion”.® Se llama a ésta la época
de los gramaticos y de los poetas. Sus representantes son Menahem ben Saruq y Dunas

ben Labrat.

2) Periodo de florecimiento que corresponde al gobierno de los taifas y almoravides

El reino musulman tenia en si mismo una serie de conflictos tribales. Los
musulmanes arribados al principio de la conquista y cada uno de los califas fueron
arabes, pero después llegaron otros musulmanes desde el norte de Africa, los berberies,
quienes exigian una parte equitativa del tributo ofrecido a al-Andalus por profesar el
islam y participar activamente en el ejército cuando eran solicitados desde cualquier
punto de la conquista musulmana. Hubo cambios vertiginosos de califa, el Gltimo fue

Hisam 111, quien fue obligado a abdicar en el 1031. Con la llegada de tropas berberies, el

® Baruj Spinoza, en su Compendio de gramatica de la lengua hebrea, propone, sin embargo, que el hebreo
si cuenta con el sistema de vocales breves y largas. Ademas, se sabe que todas las lenguas semiticas
evolucionaron de una lengua, el protosemitico, que si contaba con vocales breves y vocales largas. La
mayoria de los autores espafioles contemporaneos que estudian este tema- entre ellos Navarro Peiro y
Saenz-Badillos- establecen que el hebreo no contaba con esta diferenciacion. EI hebreo biblico distingue
hasta cinco grupos: vocales stper largas, largas, cortas, reducidas y super reducidas. Queda entonces por
averiguar las razones de los autores espafioles contemporaneos para establecer que en la época andalusi los
hebreos no contaban con esta diferenciacion. Es posible que, cuando los fil6logos espafioles se refieran a un
préstamo de las vocales largas y cortas arabes al hebreo, se refieran a una adaptacion de equivalencias
fonéticas entre vocales largas y cortas arabes a las vocales largas y cortas hebreas.
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califato comenz6 a declinar y con ello el favor hacia los judios, hasta caer por completo.
El trato tolerado Ilegé a ser discriminatorio en el ambiente de guerrillas. Estas se dieron
porque los arabes establecieron pequefios reinos llamados taifas, y los berberies los suyos
propios en la meseta central de Espafia. Ademas, ya florecian con mayor fuerza los
intentos por una reconquista cristiana. Al hallarse vulnerables por la reconquista cristiana
de Toledo a manos del rey Alfonso VI, todos los reinos &rabes se unieron y pidieron
apoyo a los almoravides (otra horda musulmana proveniente del norte de Africa), quienes
los apoyarian contra la reconquista cristiana. La llegada de los almoravides hizo crecer la
tension hacia los judios debido a las mdaltiples guerras intestinas que se libraban en
territorio de al-Andalus. Los judios tuvieron que emigrar hacia otras ciudades para seguir
desarrollandose en las distintas ramas del conocimiento, especialmente en la artistica en
la que habian adquirido cierta relevancia durante el califato. La juderia de Granada llegd
a tomar gran importancia para estos artistas desterrados. Esta época, en comparacion
con la previa lucha del declive califal, fue para el judio un tiempo de sucesos
polifacéticos: por un lado hubo matanzas (la razon es que el judio no era arabe ni
mozarabe, es decir, fue asesinado por estar en medio de la guerra), pero a la vez se le
siguié permitiendo el acceso a los altos circulos sociales en los que se desarrolld
habilmente, sobre todo en las artes y en las ciencias. Niclés Albarracin considera que el
periodo pos-califato fue un remanso de paz para los judios, a lo que hay que refutar la
poca certeza del hecho, pues los judios vivian en guerra constante, obligados a emigrar o

a morir;
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Este periodo de la vida del pueblo judio en la Peninsula es calificado de
“Edad de Oro”, durante un espacio de tres generaciones. En Granada,
podemos considerar como representante de este florecer y de la
obstinacion en triunfar sobre la malevolencia del pueblo llano granadino,
al que llegaria a visitar el rey Badys (1037-1073), el judio Samuel ibn al-

Nagrila. ’

Los nuevos reyes -con su capital situada en Granada- permitian en sus taifas el
acceso a puestos de mando para hombres que no eran musulmanes, pues ya no buscaban
velar por la ortodoxia religiosa a la que cuidaban los califas, su gran empefio se
concentraba en imitar el boato y el esplendor de la corte de Bagdad, permitiendo asi la
continuacion del avance cultural y cientifico en al-Andalus. El judio adquiri6 otra vez un
apoyo importante para la nueva onda de gobernantes de origen africano, quienes hallaron
la confianza que no tenian sobre los musulmanes arabes (las guerras tribales aun estaban
recientes y continuarian). Pero con el tiempo, la aljama de Granada hubo de ser destruida,
pues al alcanzar altos cargos en las cortes de taifas los judios también adquirieron
enemigos. Tras un conflicto entre gobernantes, el destino del judio sigui6é su impetu por
ser errante: en el afio 1066 se prohibi6 a la comunidad judia residir en Granada. El auge
artistico y cientifico no se vio frenado, los judios continuaron abriéndose paso en otras
ciudades espafiolas.

El periodo de florecimiento es el que ahora interesa, pues en €l vivio rabi Yehuda ha-
Levi. Ocurre tras la caida del califato, con la llegada del apoyo almoravide. Estas

divisiones politicas llamadas taifas estaban regidas por dirigentes interesados en enaltecer

"Vicente Niclés Albarracin. Tres culturas, tres religiones. Salamanca: San Esteban, 2001, 58
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la cultura, y se ayudaron de los judios como participantes de las cortes para lograrlo. La
Edad de Oro de la literatura hispano-hebrea se sitla en este momento (siglo XI y primera
mitad del siglo XII), y la cuna para esta lozania fue Espafia. Sus representantes fueron
Samuel ibn Nagrella, Shelomo ibn Gabirol, Yehuda ha-Levi, Moshe ibn Ezra y Abraham
ibn Ezra, quienes escribian casi siempre en hebreo biblico, aunque muchas veces esto era
una limitante para sus poemas y se atrevian a utilizar formas métricas méas arabes. Sus
temas principales eran panegiricos, elegias, poemas de auto-elogio, satiras, cantos al vino,
poemas de amor, sapienciales, quejas contra el destino, la afioranza, etc., lo que constituia
la temética secular de su época. Ademas de la gramatica y la poesia, en esta etapa los
judios desarrollan temas filosoficos y de exégesis biblica y por supuesto también
cientificos, aspecto en el que los arabes siempre fueron excelsos. En el afio 1090 se
destruyen por completo los reinos originales de taifas siguiendo a cargo la mano &rabe
como yugo, continlan las guerras, y se crean los segundos reinos de taifas con los
almohades como dirigentes, establecidos en el afio 1129.

Es importante enfatizar que el hebreo utilizado en la creacion literaria de este periodo
tendia al purismo, es decir, el regreso del hebreo biblico, aunque también utilizaban el
hebreo rabinico y el paytanico®, asi como todas las influencias y calcos &rabes.

Ha- Levi vivié la Espafia problematica y ain asi, cuna para el auge literario judio.
Paso por momentos historicos relevantes: las luchas intestinas entre arabes y berberies, su

unificacion contra la reconquista cristiana, la llegada de almoravides y la decadencia de

8 El hebreo biblico es una clase de hebreo literario basado en la gramética y el Iéxico clésicos; esta lengua
convive con otros dialectos vivos durante las épocas del exilio babilonico y se alimenta de sus influencias.
El hebreo rabinico es una lengua construida artificialmente por los rabinos, su base es el hebreo clasico
pero hace un énfasis nacionalista y a menudo se le ha llamado el “arameo hebraizado”. El hebreo paytanico
se refiere al hebreo utilizado por los poetas litdrgicos llamados paytanim, quienes elaboran el tipo de poema
sinagogal llamado piyyut, que se abordara con atencion mas adelante.
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taifas surgida por el intento cada vez més poderoso de la reconquista cristiana y por la
incentiva de crear los segundos reinos de taifas, encabezados por los almohades.
Los dos periodos restantes de la literatura hebraico-espafiola salen del contexto de ha-

Levi, pero para integrar el devenir historico, seran explicados.

3) Periodo de madurez
El periodo de madurez corresponde a los segundos reinos de taifas en declive y a los

reinos de reconquista espafiola. La juderia, sin embargo, crecio en la época cristiana:

Al comienzo de la conquista son frecuentes las formulas de respeto al nombrar un
judio, lo que indica que en Toledo eran considerados, especialmente hasta la

segunda mitad del siglo X111.°

Los judios continuaron en el ambito de las letras desde el periodo anterior, pues
Alfonso VI, ya en al afio 1100, los valoraba por su uso perfecto del arabe para las
traducciones en libros de arabe a latin, sobre todo textos legales, historicos y literarios.
En el campo de la poesia, las formas musulmanas son cambiadas por las hispanicas (hasta
cierto punto por la poesia de los trovadores). Los motivos, por lo tanto, cambian
totalmente hacia corrientes misticas y cabalisticas. Segin Américo Castro, cuando el
gobierno arabe decae después del siglo XII, declina igualmente la genialidad creadora del
hispano-hebreo que en adelante se nutrird de su pasado. Este periodo se caracteriza
porque la poesia va dejando su lugar en las letras hebreas para abrir paso a las cronicas y

las traducciones, relegando la tarea de crear por la de transmitir. Es interesante advertir

° Vicente Niclés Albarracin. Tres culturas, tres religiones. Op. Cit. 114
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que aun en este momento con vias al crepusculo, la Espafia de las tres culturas seguia
considerando al pueblo hebreo como parte toral de su historia. Yolanda Moreno Koch

comenta:

A la muerte del rey don Fernando, gran benefactor de los judios, su hijo Alfonso
mando tallar en su tumba un epitafio escrito en latin, castellano, arabe y hebreo.

Todo un ejemplo de ecumenismo.™

4) Periodo de decadencia y senectud

El cuarto periodo ocurre en el mayor momento de expansion de las juderias. Se da
también la decadencia porque fue el momento en que el ojo avizor se pos6 sobre los
judios con una Espafia cristiana méas unificada y homogénea, empezando a estallar los
primeros atisbos de antisemitismo y asesinatos masivos (el primero, en Sevilla), actos
que, por supuesto, terminan con su expulsion definitiva. De este periodo es posible
observar que su titulo no es totalmente adecuado. La poesia hebraico-espafiola sigui6 su
rumbo con la vastisima literatura sefardi. En todo caso el periodo no representaria una
decadencia sino una mutacion de formas, si bien el titulo de este periodo es aceptable
Unicamente en términos de clasificacion. No hubo una decadencia como tal sino un corte
repentino al desarrollo de la poesia, es decir, no desparecié sino que fue interrumpido

para continuarse en otros lugares y con otras formas.

19 Jestis Pel4ez del Rosal (ed.). Los judios y Lucena. Historia, pensamiento y poesia. Cérdoba: El
Almendro, 2001, 15

19



Adecuado seria sefialar, a manera de sintesis, una nota de Maria José Cano:

Se podria decir que la historia de la poesia secular hebraico-espafiola, o
mejor, judeo-andalusi, corri6 paralela a la poesia arabigo-andalusi: nacio
en Cordoba, florecio en los circulos de Lucena, Sevilla y Granada; alcanz6
las fronteras del norte de al-Andalls (Tudela), donde maduré y empezo a
morir cuando comenzd a hacerlo el reino musulman en la Peninsula, y su
huella se hizo sentir, con la dispersion y la decadencia en los reinos

cristianos del norte. *

Es necesario detenerse un momento en el periodo de florecimiento de la poesia
hebraico-espafiola con el fin de analizar los porqués de su auge. La etapa de florecimiento
ocurrid, sin duda, como una afortunada conjuncion de culturas, hecho sin el cual el
pinéculo literario no hubiera sido posible. Es decir, el favor sobre los judios, el hecho de
ser los protegidos por los almoravides y sobre todo el constituir un grupo social
conveniente, hizo que fueran aceptados en el terreno cultural. Por supuesto, su talento
existia y de poco hubieran servido las circunstancias externas sin él. Como se explico
anteriormente, el pueblo judio formaba un puente ventajoso entre arabes y cristianos, lo
que permitio que se situaran en cualquiera de los dos lados, también obedeciendo a su
propio provecho. En el 1066, por ejemplo, hubo en Granada una matanza que costo la
vida a millares de hebreos debido a las guerras intestinas entre musulmanes, con las que

se deduce que el judio no era el enemigo principal, ni siquiera el secundario. Muchos

1 ibidem, 82
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buscaron refugio en las comunidades mozarabes, donde las puertas les fueron abiertas a
pesar de haber participado, durante cierto momento, en su perjuicio. En el Pontificado de
Alejandro 1l qued6 constado un documento dirigido a un clérigo mozarabe que afirma el

papel del judio entre dos culturas:

Grata ha sido para Nos (decia el Sumo Pontifice) la noticia que ha poco ha
llegado a nuestros oidos, de que habeis salvado a los judios, que entre
vosotros moran, de que sean degollados por los que pelean en las Espafias
contra los mahometanos. Es distinta la causa de los judios de la de los
islamitas: contra éstos, que persiguen a los cristianos y los arrojan de sus
ciudades y propios asientos, peléase justamente: aquellos estan en todas

partes dispuestos a la servidumbre.*?

Tanto mahometanos como cristianos utilizaron a los hebreos por su enorme
conveniencia social en puestos en los que siempre fueron considerados sobresalientes y
que coincidian con ser los espacios de importancia en el Estado, tales como médicos,
cientificos, almojarifes (funcionarios de hacienda), funcionarios publicos, y en general
administradores en asuntos del Estado y de los nobles. La pieza social que jugaban era
toral y supieron sacarle el mayor provecho. A través de ellos se expresaba la cultura
islamica -no solo en la adaptacion de la lengua, también en las artes se adecuaron a las
formas arabes, y la ciencia aprendida de los moros era muy cultivada-, una cultura que
poseia gran prestigio, elegancia y conocimiento, si bien el judio poseia una conciencia

moral mas parecida a la de los cristianos. Los gobernantes almoravides sabian que sin la

12 José Amador de los Rios. Historia de los judios en Espafia y Portugal. Op.cit. 180
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ayuda de los judios las riquezas se vendrian abajo; los judios podian pagar los impuestos
que exigia el Estado porque poseian bienes, la mayoria de los cristianos no poseian y por
lo tanto, no podian pagarlos. Es cierto que los judios eran hébiles comerciantes y en el
sentido estricto de la palabra, también usureros (prestaban dinero con 33% de interés
anual, por lo tanto, con el peligro de advertir que la palabra usurero es peyorativa, mas
que usureros eran prestamistas que necesitaban el cobro de intereses para vivir), fama que
les costd su perdicion y la gana de venganza afios después. Asimismo, los judios eran
artesanos y trabajaban industrias que se relacionaban con el boato arabe, como la seda, la
lana, el algodon, y el secular oficio de tintorero. Los judios eran tolerados en sus
manifestaciones religiosas por ambas culturas mientras sirvieran como pilar econémico y
politico en un territorio dividido; cuando el pais se unificd y fortifico, el grupo judio no
servia de mucho y entonces su religion fue la principal causa de su persecucion y
expulsion. Debe considerarse que no habra que imaginar la Edad de Oro de la literatura
hispano-hebrea como una etapa de feliz tolerancia, asi tampoco como la tragica caza y
matanza. Nunca fueron los judios simpatizantes filiales de los musulmanes desde su libro

sagrado, el Coréan:

“Sabras (dice el profeta a los creyentes) que los que alimentan odio mas
violento contra los fieles, son los judios y los id6latras™ (Sura V, aleya 85).
El pacto que ahora se establecia entre musulmanes y hebreos, aunque

fundado al parecer en el interés de unos y otros, no podia ser duradero, por
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maés que la politica de los Califas cordobeses procurara, consumada ya la

conquista, seguir utilizando los servicios de la raza judaica. **

Esta Edad de Oro corresponde justamente al periodo de tension que ya dejaba
sentir un oleaje de conflictos, pero aun leve considerando los genocidios que vendrian
después. Tampoco fue una etapa de total paz entre tres culturas. A este respecto, Séenz-

Badillos explica:

Américo Castro veia nuestra Edad Media como una dialéctica de
tolerancia e intolerancia, de convivencia y persecucion, como una
alternancia de periodos de entendimiento y de enfrentamiento de las tres

castas entre si.*

La creacion de poetas andalusies en este periodo era una poesia culta que sélo la
gente con alta formacién académica podia valorar y comprender a profundidad. No se
trataba de una poesia cuyo objetivo fuera llegar al pueblo para comunicarle alguna queja
o critica social, se trataba de una busqueda de estética, de crear arte, hecho bien permitido
cuando los poetas se hallaron en la fastuosidad emocional y material. Pero, ;,co6mo es que
ocurre este periodo de florecimiento durante las guerras? Si bien es cierto que en la etapa
califal la mayoria de los hispano-hebreos vivian comodamente, también lo es que con los
almoravides la posicion social de los hebreos, aunque no se vio desaparecida, si se vio

ensombrecida; ¢como es entonces posible este florecimiento? Hay que considerar que el

1 Thidem, 116

 Angel Saenz-Badillos (ed.). Judios entre &rabes y cristianos. Op. cit. 173
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resultado se debe a una suma de coincidencias: si en el califato el judio comenzaba a
hallar su propia voz poética, en los reinos de taifas continué con su desarrollo hasta
alcanzar un climax, aprovechando que aun tenia muchos favores del Estado, aun con el
conocimiento de que su destino peligraba y que su situacion social no siempre seria la
misma. Ademas, los judios mostraron una gran apertura cultural: su obra literaria en este
periodo se caracteriza por una fusion de elementos propios con la cultura de sus vecinos
(si no hubieran hallado elementos Utiles, valiosos y hermosos en estos vecinos, jamas las
hubieran adoptado). Es decir, aqui la poesia se deja impregnar para enriquecerse, Yy el
momento histérico les permite advertir este aliciente y hacerlo suyo. Sin dicha apertura
no se explica el florecimiento de la poesia hispano- hebrea. Los judios aprenden a vivir
en medio de dos idiosincrasias manteniéndose fieles a la ley moséica. Este hecho
proclama conflictos, pero ofrece al mismo tiempo una oportunidad de crecimiento para la

obtencion de resultados brillantes:

Dejando a un lado el temor a verse asimilados por la cultura mayoritaria
circundante, fueron capaces de incorporar los valores mas positivos de la
civilizacion arabe, de integrarse en ella, sumergiéndose profundamente en
sus aguas, sin olvidar nunca el verdadero caracter del judaismo y

manteniendo su personalidad propia. *°

Otro hecho que le permitié al judio alcanzar el auge de su poesia en al-Andalus
fue que su pueblo no constituia un gran enemigo para ninguna de las dos culturas vecinas.

Si bien sufrié dafios en su comunidad, fue debido a las guerras intestinas y a la

15 ibidem, 178
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reconquista, no en si porque representara una amenaza para cualquier grupo. A estas
circunstancias se afiade el sentimiento eterno del judio por ser exiliado y de verse en la
imposibilidad de regresar a su tierra. M&s adelante se ahondara en este fendomeno. Por

ahora basta remitirse a las palabras de Mufiiz-Huberman:

El estado de exilio es un estado privilegiado que pone a prueba lo mejor de
cada mente: exacerba la reflexion y la imaginacion. El exiliado se sabe
sobreviviente y como tal debe cumplir con ciertas obligaciones: una de
ellas es recoger y transmitir su tradicién, su historia, y otra es dejar huella

a su paso.'®

Se observa que, al sentirse un exiliado -en cierto sentido, sobre el que se ha dejado
caer la injusticia-, el judio enfrenta el reto de la permanencia y apela a su capacidad de
pueblo perdurable, habil para surgir y deslumbrar como el ave fénix desde cualquier
punto de la Tierra, en un afan de proclamar su existencia por medio de la adaptacion, sin
dejar de ser judio.

Otro aspecto para afadir a las causas por las que el hebreo-espafiol posoé el énfasis
de su perdurabilidad sobre la creacion literaria es el hecho de que la juderia espafiola en
la Edad de Oro se pensaba el nlcleo esencial y magnanimo de la diaspora judia, razon
por la cual su comunidad logro hallar el motivo -en cierto momento de la historia que le
ofrecia circunstancias favorables- para preservarse por medio de la palabra escrita. Sin

este sentimiento de primordialidad que conlleva una responsabilidad de enaltecer la voz

18 Angelina Mufiiz-Huberman. El canto del peregrino. Hacia una poética del exilio. Barcelona: UNAM,
Gexel, 1999, 127-128
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del judio como sobreviviente y como individuo éptimamente adaptable, el poeta judeo-
espariol no hubiese sido habil para recrearse y asi perseverarse por medio de una poética.

Lo explica Evelyne Kenig:

En el &rea sociocultural andaluza, los judios se edificaron una condicion
coherente y positiva, semejante a la de sus hermanos de Alejandria, diez
siglos antes, o de Nueva York, diez siglos después [...] Se consideraban a
si mismos como nucleo esencial de toda diaspora judia, herederos y

depositarios de la tradicién rabinica.!’

Vale la pena determinar, en sintesis, las razones por las que fue posible el
florecimiento de la literatura hispano-hebrea en este periodo a pesar de rodearse de un
contexto en constante conflicto:

a) El antecedente de total favoritismo hacia los judios en la época califal.

b) La condici6on de grupo conveniente, en algin momento, ya sea para los

musulmanes, ya para los cristianos.

c) No constituir el enemigo principal ni para moros ni para mozarabes.

d) La apertura cultural hacia las erudiciones vecinas.

e) El sentimiento eterno de ser exiliados.

En este tiempo, los poetas gozaron de dichas circunstancias y ocuparon su talento
no en poner su situacion sociopolitica en alto, sino en evidenciar que en sus cabezas se

libraban otras batallas que nada tenian que ver con conflictos bélicos. Aunque resulte

" Evelyne Kenig. Historia de los judios espafioles hasta 1492. Barcelona: Paidés, 1995, 36
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aventurado es necesario decir que, si bien la comunidad judia de las altas clases no estaba
ajena a los bretes sociales, éstos no conformaban su mayor preocupacion. A esta etapa
corresponden los mejores poetas de la literatura hispano-hebrea, y aun hay autores que
sostienen que también parte de los mejores poetas de la literatura hebrea en general. Rabi
Yehudd ha-Levi es ejemplo de ello. Durante las guerras intestinas, si bien estuvo
huyendo, su principal conflicto era el ansia por regresar a la antigua Palestina.

Samuel ibn Negrella es un poeta clasico de la Edad de Oro de la poesia hispano-
hebrea; aunque ha-Levi no llegd a conocerlo, estuvo contagiado por sus formas poéticas y
lo admiraba. Shelomo ibn Gabirol, por su parte, es un representante coetaneo de ha-Levi
y no lo conoci6, pero si entrafid amistad con Moshe ibn Ezra, gran amigo de ha-Levi,
poeta que fue su protector y maestro. Tras ellos sucedié Abraham ibn Ezra (los tres
altimos se cree que provenian de Tudela), con quien ha-Levi tuvo poco contacto. Entre
ellos habia una concatenacion de amistad o respeto por medio de los panegiricos: ibn
Gabirol escribi6 varios a ibn Negrella, ha-Levi a Moshe ibn Ezra, etc. Estos cinco poetas
corresponden al periodo de florecimiento porque adoptan y enaltecen la poesia secular de
los arabes, asi fue como los judios pudieron expresar sus ideas y sentimientos en aquel
momento. En lineas generales, antes de este periodo la poesia se basaba en la forma de
los Salmos (es decir, poesia religiosa), hasta que siguiendo las formas arabes y después
las propias, la poesia hispano-hebrea se convirtié en una voz genuina, agraciando los
temas seculares. Sin duda estos poetas también tenian contacto con poetas musulmanes
de quienes imitaban la estructura de sus obras y los temas, la elegancia y ain la lengua.
La lucha con el destino que trata de desviar al hombre del camino del bien; el mundo y la

Tierra como seductores, son temas tomados de los poetas arabes, idiosincrasia con la que
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los judios también se identificaban. Ni la religion musulmana ni la judia tenian ideas
flexibles sobre el alcohol u otros vicios, sin embargo el tema baquico cobré gran
importancia en este periodo, enalteciendo y priorizando el boato al que ninguna cultura
daba la espalda. Siguiendo la idea de paraiso y las descripciones de los jardines
musulmanes, los judios hacen muchos poemas dedicados a las flores, las escenas
campestres y las aves.

Tan importante era asirse a la cultura arabe que cada uno de los poetas
mencionados tenia su nombre arabizado. Ha-Levi era llamado Abu-I-Hasan ben Samuel
ha-Levi por los arabes (un nombre arabizado mas no arabe, pues conserva el articulo ha
del hebreo que precede al apellido paterno). Ha-Levi también era llamado de otra manera
por los mozarabes: el “procedente de Seir”, es decir, procedente del pais de los cristianos,
se le conoce incluso con el sobrenombre de “El Castellano” (gastelli).

En relacion con los temas poéticos, los judios gustaban de evocar su lejana tierra,
Israel. Ibn Gabirol lo hizo, aunque no lleg6é jamas al auge que logrd ha-Levi. A este

respecto, Millas Vallicrosa explica:

Ibn Gabirol era mas metafisicamente filésofo y mas mistico; Yehuda ha-
Levi es méas biblico, méas nacionalmente evocador. Ibn Gabirol era un
cedro del Libano que se yergue hacia los espacios solitarios e infinitos,
Yehuda ha-Levi es una encina de Galaad que extiende amorosa sus ramas

sobre las sagradas glebas de su tierra.'®

18 José Marfa Millas Vallicrosa. Yehuda ha-Levi como poeta y apologista. Barcelona: Consejo Superior de
Investigaciones Cientificas, 1947, 263
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Moshe ibn Ezra, por su parte, confidente y complice del dolor de ha-Levi como
voz unificada del judio vagabundo, también comienza a hacer poesias penitenciales que
evocan el exilio. Como veremos mas adelante, estos dos poetas son los precursores y
grandes influencias que tendria ha-Levi para elevar a Israel en su propio género, las
sionidas. He aqui una muestra de la poesia de Moshe ibn Ezra quien, haciendo uso de la

metafora, anhela la Tierra Santa:

Paloma silenciosa de las lejanias, arrojada de su nido,
constante es tu dolor, e incurable su herida;
como pajaro en red de trampero gime, y su alma se consume

por la falta de aire y el trabajo duro.*

La lengua de los judios jugé un papel importante, tanto para el auge de su poesia y
su distribucion, como para su posicion en la sociedad. A la llegada de los musulmanes, el
territorio de al-Andalus tenia como lengua de uso comin el arabe. Tanto judios como
mozarabes la adoptaron, si bien estos Gltimos tardaron en hacerlo y continuaron hablando
la lengua romance con poca influencia visigoda y adoptando muchas palabras arabes
(azul, carmesi, aceite, azahar, jazmin, algebra, etc., son vestigios de la influencia arabe en
nuestro Iéxico). Desde que el judio sali6 de Israel, adopt6 la lengua del lugar que habitd

como medio de subsistir, utilizando el hebreo sélo en las liturgias:

9 Angeles Navarro Peiro. Literatura hispanohebrea. (siglos X-XI11). Cérdoba: El Almendro, 1988, 65

29



De sus lugares de peregrinaje aprendi6 todas las lenguas; en Alejandria el
griego, en Roma el latin, y de cada uno de los paises a donde fue Ilegando,

las lenguas propias del lugar.?

Aunque los hebreos hablaran el arabe, porque su conocimiento de la lengua era
puramente fonético, solian escribirlo en caracteres hebreos. En realidad para finales del
siglo 11 d.C dej6 de hablarse el hebreo en la cotidianidad judia. EI hebreo para los judeo-
espafioles constituia una segunda lengua (fendmeno de diglosia) no destinada por lo
general a la comunicacién oral, a excepcion de las oraciones liturgicas. Con la conquista
musulmana el judio hablaba arabe para comunicarse, aunque conocia también la lengua
romance del mozérabe, si bien no la utilizaba para la comunicacién cotidiana. En este
sentido observamos que el espafiol estd colmado de arabismos, mientras que posee
poquisimos hebraismos (y por supuesto también porque la comunidad judia en Espafa
siempre fue minoria). Cuando un autor queria que sus obras llegaran realmente al gran
publico decide escribir en &rabe, unas veces en caracteres arabes, otras veces en
caracteres hebreos. Esto es posible debido a que ambas lenguas son semiticas y no poseen
vocales, sistema que permitié una mejor adaptacion de equivalencia fonética, mucho mas
sencillo de adaptar que a la lengua romance. Para beneficio social, a los judios de

familias acomodadas se les ensefiaban las dos

% Angelina Mufiz-Huberman. La lengua florida. Antologia sefardita. Op. cit. 20
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Capitulo 3
Yehuda ha-Levi y la importancia cultural de su obra

3.1 Biografia

Abu-I-Hassan ben Samuel ha Levi y “El Castellano” o “El procedente de Se’ir” (oriundo
del pais de los cristianos) son, respectivamente, los nombres arabe y castellanos que
corresponden al de Yehuda ha-Levi. El poeta nace en el seno de una familia acomodada,
cerca del afio 1075; la fecha exacta no esta determinada, por lo que varios autores han
decidido establecer el afio 1075 como el de su nacimiento. El sitio de su origen también se
rodea de ambigiiedad; si bien la mayoria de los autores dicen que nacié en Tudela, aun hay
documentos —aungue pocos, entre ellos de Menéndez Pelayo- que adjudican el lugar de
nacimiento a Toledo, confusion fundada, quizas, a partir del parecido entre los toponimos y
al mote del poeta (“El Castellano”). Si se obedeciera a la homogeneidad de datos, en el caso
en que Tudela sea el sitio de nacimiento ésta estaba bajo el poderio arabe en el afio 1075.

Sobre este respecto, Rosa Castillo explica:

Se le llamo durante mucho tiempo “El Castellano” porque se le creyo nacido
en Toledo no més tarde de 1075, pero ahora se sabe que donde nacid, por las
mismas fechas, fue en Tudela; acaso la similitud de las consonantes llevo a
esta confusién. Yo me inclino, sin embargo a no apearle del todo este
apelativo tan bonito, porque creemos que se lo merece, y “El Castellano” le

llama todavia nuestro poeta contemporaneo Rafael Alberti.!

! Yehud4 ha-Levi. Nueva antologia poética. Traduccion, prélogo y notas de Rosa Castillo. Madrid: Hiperién,
1997, 10
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Es correcto escribir el nombre del poeta de esta manera: Yehuda ha-Levi. Si bien la
lengua hebrea no presenta acentos, el nombre debe llevar acentos después de la
transliteracion para una mejor manera de leerse en espafiol. Por otra parte, no debe llevar
una h al final de Yehuda porque en el hebreo el fonema final (hei) corresponde a una a, y
no a una h. El ha que precede al apellido Levi no debe escribirse en mayusculas como
nombre propio, pues en hebreo corresponde a un articulo. A lo largo de la tesis, y por

dichas razones, el nombre se escribird Yahuda ha-Levi.

Gracias a la posicion social de su familia, ha-Levi goz6 de una educacién para las
minorias, es decir, para el estrato acomodado, aprendiendo asi la cultura arabe — apreciada
en su momento y espacio como la mejor de las tres culturas, rica en ciencia y necesaria para
el desarrollo econémico/social de su tiempo, asi como su lengua—, y la hebrea:
conocimiento necesario para la religion y la génesis de la comunidad judia. Se sabe que en
su curriculum académico estaban la gramética y la poesia hebreas, la misica?, el estudio de
la Tora (el Pentateuco), el arabe, la aritmética, la astronomia y el estudio del Talmud
(normas rituales para el judaismo). Con la terminacién de su aprendizaje religioso recibe el
titulo de rabino. Mas adelante realiza estudios de medicina, profesién que le permitio
mantenerse. Desde joven, Yehuda visita muchas partes de lo que hoy es Espafia conociendo
el territorio musulman y el mozarabe, sin escindirse de su condicion de judio y extranjero a
pesar de su nacimiento en tierra ibérica. Asi, conoce Lucena, Granada, Sevilla, Toledo y

Cordoba, quedandose un tiempo en el seno social de todas ellas (contrae matrimonio en

2 Se cree que muchos poemas de ha-Levi que hoy se cantan en la sinagoga llevaban la mésica que él mismo
creo. No es asi. La musica de sus poemas fue compuesta siglos después para introducirlos en las festividades
sinagogales.
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Toledo), cada una cuna cultural en distintos momentos de las juderias. Siente, sin embargo,
un gran apego y preferencia por la zona musulmana de Espafia mas que por el territorio de
la reconquista. A la par que ejerce como médico muestra un talento innegable para la
poesia. En un principio, sus panegiricos son dedicados Unicamente a amigos. Quizas uno de
los primeros y mas conocidos es el que dedica a Ben Ferruzel en 1108, asesinado por orden
de Alfonso VI. El poema esté& en hebreo, pero figuran versos en espafiol, considerados parte
de las primeras manifestaciones literarias en nuestra lengua, como méas adelante se
analizar (jarchas). Estando en Cordoba frecuenta los circulos intelectuales y literarios de la
ciudad, en donde se destaca por su facilidad poética y su capacidad de improvisacion. Mas
tarde, acepta la invitacion del también poeta Moshe ibn Ezra para residir con su familia en
Granada, hecho que no s6lo constituia el acto de un buen anfitrion, sino que fue necesario
debido a la matanza de judios en Cdrdoba ocasionada por las guerras intestinas de
musulmanes, y a las que se batian también con los reconquistadores. En los dias en que
estuvo con ben Ezra, ha-Levi resplandece como poeta y hace amigos en las cortes
andaluzas (Yehudah hijo de Yishaq ibn Gayyat, y Yosef ibn Saddiq). Pero en el afio 1090,
con la llegada de los almoravides, Yehuda debe abandonar la familia que lo ampara y parte
hacia Lucena para visitar la academia rabinica. Viaja después a Sevilla y tras su estadia
regresa a Cordoba, ciudad en ese entonces menos hostil. Ha-Levi procrea una hija, quien se
rumora, contrajo matrimonio con otro poeta de la Edad de Oro: Abraham ibn Ezra. En el
afio 1130 viaja a Granada y a Almeria. Durante un periodo de aproximadamente 10 afios,
tiempo en que llega a formar parte del grupo de los poetas representativos de la Edad de
Oro de la literatura hispano-hebrea, ha-Levi tiene suefios constantes con la llegada del
Mesias, idea en boga que acaso necesitaba la comunidad judia de Espafia y del resto de la

diaspora para reforzar su identidad religiosa a pesar de la lejania de sus tierra. Sin embargo,
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al pasar el tiempo, ha-Levi cae en la decepcidén y motivado por ésta decide encaminarse
hacia Israel, aunque retrasado por evitar el abandono de su hija y nieto (de nombre

Yehudd). Finalmente, se encamina a Alejandria rumbo a Palestina:

En este estado de animo decide emprender viaje a Tierra Santa para asi
poner en practica su creencia de que la plenitud de la relacion con el Sefior y
su pueblo sélo alli podia tener lugar, y poder asi besar el polvo de las ruinas

del templo.?

Durante la preparacién del viaje, ha-Levi manifiesta sus miedos originados por la
edad, asimismo teme al abandono de su familia y amigos, a los peligros de un viaje de esa
magnitud y sobre todo el terror al mar, al que le dedica varios poemas. Parte depositando su
fe en Dios como Unico guia y consuelo. En Alejandria se queda un tiempo en compafiia de
amigos y poetas, pues halla una comunidad judia prospera que le ofrece proteccion. Alli
vuelve a cantar sus temas de juventud: la amistad, los banquetes y los jardines, -la
comunidad conocia su fama y no dud6 en reconocerle-; por un momento parece que el
objetivo de su viaje queda desvanecido. Sin embargo, viaja a Damieta, ciudad a orillas del
Nilo, para continuar hacia Israel pues deseaba bordear el Monte Sinai. Estuvo en Damieta
mas de dos afios. De Damieta se dirige a El Cairo, y se desconoce la razén de este viaje. En

un poema que compone camino de Egipto, ha-Levi refiere:

No me preocupan los bienes ni las casas,

ni las riquezas ni ninguna pérdida;

¥ Yehuda ha-Levi. Nueva antologia poética. Op. Cit. 13
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llegué incluso a abandonar a la que yo engendrara,
a mi Unica hija, amada de mi alma;

a olvidar a su hijo, desgarrando mis visceras;

solo me queda su recuerdo como enigma,

ies el fruto de mis entrafas! jEI hijo de mis gozos!

¢Coémo podria Yehudah no acordarse de Yehudah?*

A partir de este momento, la vida o muerte de ha-Levi es un misterio. Su paradero
también est4 rodeado de ambigliedad. Se sitda su muerte en el afio 1140 o 1141. Existen
leyendas que rodean las circunstancias de su muerte, inverosimiles en su mayoria,

aportandole un caracter heroico. Adolfo Bonilla y San Martin ofrece una muestra de ello:

Parece que realizé por fin su designio y que llegd a Jerusalén donde
probablemente fue maltratado por los cristianos, de cuya conducta se
lamenta en una de sus poesias; pero carecemos de datos precisos sobre esta
Ultima etapa de su vida [...] Segun cierta leyenda recordada por Yahya en su
Shalshelet ha-kabbala, y por Zacuto, en su libro Yohasin, fue asesinado por
un musulméan cuando, a las puertas de la Ciudad Santa, cantaba su ultimo

himno sagrado. °

* Yehuda ha-Levi. Poemas. Introduccion y traduccion de Angel Séenz-Badillos y Judith Targarona. Estudios
literaros de Aviva Doron. Madrid: Alfaguara, 1994, 16

® Yehudé ha-Levi. Cuzary. Advertencia de Adolfo Bonilla y San Martin. Madrid: Libreria general de
Victoriano Suarez, 1919, VI-VII
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Algunos autores establecen que murié en El Cairo. Otros, que a la llegada a las
costas palestinas fue asaltado y muerto. Por desgracia, pocos son los que apuestan por un

objetivo exitoso. En una opinidn general, parece que ha-Levi jamés arribé a Israel.

3.2 Obra

La obra de ha-Levi trata contenidos tanto seculares como religiosos. En total su acervo
creativo consta de méas de cuatrocientas composiciones de tema secular y los de tema
litirgico comprenden aproximadamente la misma cifra. Debido a su caracter sociable y
chispeante, la poesia secular de ha-Levi aborda el tépico amoroso, floral, baquico y festivo,
siendo en éstos un participante 6ptimo de la improvisacion.

Sin embargo, la poesia no era el Gnico género al que pudo darle un cauce fértil.
Escribe El Kuzari, (Libro de la prueba y del fundamento sobre la defensa de la religion
menospreciada), prosa apologética en arabe en la que el rey de los jazares, harto de vivir en
el paganismo, decide adoptar una religion. Ni la cristiana ni la musulmana le convencen,
hasta que llega con un sabio judio (Javer), quien, por medio de la retérica, le convence de
que la religion judia es la mejor. La obra va mas alla de una preferencia religiosa y

evidencia la madurez filoséfica que alcanzo el apologista:

En este libro, escrito en forma de dialogo entre el rey y el sabio judio,
combate el poeta el axioma aristotélico de la eternidad de la materia y la

teorfa neoplaténica de la emanacion del mundo de las esferas.®

® Yehuda ha-Levi. Nueva Antologia Poética. Op.Cit. 14
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Se cree que esta apologia ha influenciado en estructura y tema a autores como
Raimundo Lulio, don Juan Manuel y Bocaccio.

Mientras la edad de ha-Levi avanzaba, y debido a la decadencia en el trato de los
judios, los temas de su poesia se apegan a la moral, la religion y la filosofia.

Es necesario, antes de continuar con la clasificacion y ya que se aborda el tema de la
lengua en la que fue escrito ElI Kuzari, ahondar un poco y una vez méas en el topico del
idioma. La mayoria de los poemas de ha-Levi fueron escritos en hebreo y, quizé por él,
transliterados y traducidos al arabe, si bien es un hecho poco probable pues, aunque
manejaba las tres lenguas, la probabilidad de sus propias traducciones obedece al destino
que ha-Levi deseaba para cada una de sus obras. Es equivocada la teoria de que El Kuzari
se escribié en arabe como una apologia para los musulmanes (suele creerse que si hubiera
sido s6lo una defensa de su religion, la hubiera escrito en hebreo); la traduccién al hebreo
de El Kuzari no la hizo el autor sino Yehuda ibn Tibb6n y del hebreo al castellano el
traductor fue Jacob Abendana en el siglo XVIII, es decir, mucho tiempo después de su
creacion. Entonces, ElI Kuzari fue escrito en arabe porque era la lengua de mayor
accesibilidad para el pueblo judio; el hebreo literario, si bien hermoso, era limitado para
explicar la apologia que deseaba alcanzar ha-Levi, ademéas de que el hebreo en ese tiempo
era una lengua “de vitrina”, no utilizada en el habla cotidiano. En sintesis, las poesias
religiosas de ha-Levi estan en hebreo, y muchas de las seculares también. Esta apologia esta
en arabe (El Kuzari o el Libro del Jazar), e incluso hay vestigios de lengua romance en sus
poemas, ubicados en las moaxajas, evidenciando una vez mas la riqueza en que se vio
envuelto el poeta viviendo en la Espafia de las tres culturas (se profundizara en dicho tema
mas adelante, en este capitulo). La razon principal por la que El Kuzari estuvo escrito en

arabe es, a cabalidad, la siguiente:
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Cuando un autor quiere que sus obras lleguen realmente al “gran publico”
decide por lo general escribir en arabe, y asi ocurre con la mayor parte de los
escritos en prosa, redactados en lengua &rabe, casi siempre en caracteres

hebreos.’

Los temas arabes eran adaptados a la vision hebrea, permitiendo asi crear una propia
poética a la vez que participaban de la poesia secular. Los hebreos toman de los topicos
arabes, por ejemplo, la relacion del hombre con el mundo quien trata de seducirle con sus
atractivos, temas que adoptan un caracter nuevo desde la perspectiva judaica, lo que se

observa muy claramente en la poesia de ha-Levi:

Y en esta reflexion sobre el sentido de la vida del hombre y de su muerte, de
sus luchas, sus busquedas y sus fracasos, encuentra su inspiracion el genio
de los mejores poetas hebreos de al-Andalus para escribir algunas de las
poesias de mayor fuerza lirica de toda la Edad Media hispana. No hay que
olvidar tampoco esas composiciones tan tipicamente judias en las que se
vuelca el amor por el pais de sus mayores, y la afioranza de Jerusalén, a la

que quisieron volver. 8

La poesia secular arabe y por extension la hebrea contienen temas baquicos y

florales. Estos temas pueden parecer superficiales, mas no lo son si con ellos evocan la

” Angel Saenz-Badillos y Judit Targarona. Poetas hebreos de Al-Andalus (siglos X-XI1). Madrid: El
Almendro, 1990, 16
® bidem, 18
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grandiosidad de Dios (acaso precursores del misticismo espafiol). Por obvias razones
historicas, temas como el bélico abundan en la poesia arabe y apenas se hallan en la poesia
hebrea.

Vale la pena establecer que la poesia sinagogal hebrea es un enramado que
concatena muchas variantes, obedientes a la idiosincrasia judia. Tratar el tema de su
clasificacion es dificil debido a la enorme gama de diversidades y riqueza que incluye. No
es casual que los hebreos han sido durante toda la historia de la humanidad grandes poetas.

Fleischer asegura:

La poesia sinagogal hebrea es un inmenso mar y solo el que se sumerge en él
se da cuenta de los lejos que quedan sus orillas. No es facil alcanzar un
conocimiento suficiente de tan amplia extension, ni tampoco vislumbrar en
su interior un punto elevado desde el que se pueda obtener una perspectiva

completa de caracter sintético.’

En estos momentos no se tiene como objetivo ahondar en cada clasificacion de la
poesia sinagogal hebrea, pues ademas de su complicacion, sale de los limites del estudio.
Pero bien podemos tratar aquellos tipos de poema que arman urdimbre con la creacién de
ha-Levi. Dentro de sus poesias religiosas o liturgicas escribe piyyutim de varios tipos. Los
piyyutim eran poemas litdrgicos cuya meta era dotar de mayor belleza el oficio sinagogal
del shabat (Sabado, dia festivo y de descanso para los hebreos), asi como de los otros dias
festivos. Los piyyutim eran poemas que se insertaban entre las oraciones tradicionales. Hay

por lo tanto varias clases de piyyutim segun fuese su contenido y el lugar donde habrian de

% Yehuda ha-Levi. Poemas. Op.cit. 331
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insertarse, v.gr.: piyyutim de widduy (confesion), tokehah (reproche), baggasah (suplica o
favor), etc. Ha-Levi escribe principalmente piyyutim de meorah (iluminacion) donde
relaciona la iluminacién con el destierro y con la redencion de Israel, es decir, crea poemas
que mencionan a Dios como inventor de la luz y la oscuridad, implantando analogias con la
redencion y el destierro, respectivamente; la concepcion de Dios como el creador de la
condicion de exilio, y al judio desterrado como el receptor de los mandatos de Dios
(relacion prueba/exilio y Dios/amor). Ha-Levi también crea varios piyyutim de tipo ahabot
0 poemas de amor religioso, ya que suelen comenzar con las palabras: “Con amor eterno
nos amaste, oh Sefior Dios nuestro”, y evocan el regreso de los israelitas a su patrialo,
maximamente se le da gracias a Dios por la luz natural y la luz espiritual. Asimismo,
aparece en este tipo de piyyut una suplica para que el pueblo de Israel sea liberado de su
destierro. Hay también en su poética piyyutim de tipo geullahot o de redencion que hacen
referencia al Exodo. Ha-Levi escribié ademas otros tipos de piyyutim en el vasto acervo
poético dedicado a la liturgia, mas por ahora cabe sefialar estos tres por su relacion con el
exilio. En el capitulo 4 se observaran las diferencias entre dichos piyyutim y las sionidas.
Otro estilo de piyyut muy desarrollado fue el himnico o piyyut quedussa, el que se
adentra en la descripcion de los cielos y las esferas angélicas. Ha-Levi compuso un himno
completo de este tipo. EI Himno a la creacion o Quedussa (tipo piyyut quedussa) fue muy
admirado en la poesia de la Edad de Oro no s6lo por su contenido religioso, sino por su
belleza poética. Partiendo de bases metafisicas, el poeta se libera de artificios formales
como los metros y las estrofas. Dios, por supuesto, es el protagonista de este poema
dividido en cinco cantos, remitiéndonos al Tanaj o Antiguo Testamento. Rosa Castillo ha

sintetizado la tematica del Himno de la siguiente manera:

0 Cfr. Jr31,2
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La idea predominante en el canto | es la omnipresencia de Dios, Dios Unico
y eterno, pero lejano, pues hay misterio en su existencia, sélo esta cerca de
las almas puras. En los cantos Il, 11l y IV se refiere a los distintos cielos,
primero, segundo Yy tercero respectivamente. En el I, los arcangeles son la
avanzada de este reino, atendidos por las demé&s huestes celestiales; su
mision es la de atender y acompanar al Sefior. En el 111 son los querubines el
segundo cielo y recuerda la vision de Ezequiel: narra la creacion del
universo empezando por los luceros, que luego completa en el canto
siguiente. En el 1V es la tierra el tercer cielo. EI hombre forma una categoria
superior, creado a imagen de Dios, del que proceden los angeles, o sea,
mensajeros del nombre de Dios. El V es un canto a Israel y a la religion

judaica, con la participacién de serafines y querubines.™

Los poemas del mar, elaborados antes de su partida a ElI Cairo, manifiestan un

temor a lo misterioso y cruel de la naturaleza, pero al mismo tiempo un asombro ante la

magnificencia de Dios.

Entre su obra hay varias epistolas en prosa rimada, conocidas como iggerot.

Dentro de los panegiricos a amigos se hallan poemas de lamentacion por la muerte

de éstos llamadas gasidot, que serian equivalentes a las elegias; los cantos de boda también

eran del gusto de las cortes y el estrato social acomodado, por lo que Yehuda compuso

1 yehuda ha-Levi. Nueva antologia poética. Op.cit. 128
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varios ya sea por deseo, ya por encargo. Asimismo, escribio varios acertijos que eran muy
del gusto de los poetas hispano-hebreos para ser recitados en las fiestas de la corte.

Se cree que, a partir de su suefio en el que el Mesias le anunciaba su llegada, ha-
Levi comienza la creacién de las sionidas, poemas que muestran el anhelo por Tierra Santa,
hecho que llegd a convertirse en una obsesion para él, haciéndole comprender que en
ningun otro sitio podria hallar la felicidad (nétese la analogia entre la cercania con Dios y la
cercania a lIsrael, quizas el juego de muerte como llegada a Sién y como unificacion con
Dios). Ya que el tema toral de la tesis se sitla en las sidnidas, se profundizard méas adelante

en este genero (capitulo 4).

Es necesario tomar todo el corpus literario de ha-Levi para una aproximacion a un
ordenamiento de sus textos (incluyendo apologias, poemas, acertijos, etc.). Su obra se
englobaré en dos grandes grupos tematicos. Uno, el sinagogal, religioso o liturgico; otro, el
secular o profano. Bien podra observarse que muchas veces los dos géneros se entrelazan,
sin embargo, hay claros rasgos para diferenciarlos. Por un lado, el tema litargico es el
dedicado a los topicos religiosos, es decir, aquella poética que describe, exalta o embellece
las fiestas judaicas y/o la situacion del pueblo judio como ente de fe frente a la ideologia
religiosa del judaismo més que como ente social. Por otro lado, el tema secular trata todos
aquellos tépicos que eran apreciados por la moda de su tiempo y que la mayoria de las
veces fueron tomados de la poesia arabe. Noétese, por ejemplo, que El Kuzari, si bien pudo
haber sido apreciado por la comunidad judia de su tiempo por defender al judaismo de las
dos religiones que la rodeaban acorde a su historia, no debe confundirse con un tema
secular, pues primero su tematica es la del judaismo como religion magnanima. Notese

también que Dios aparece constantemente en la poesia de ha-Levi como personaje o
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protagonista, sin que esto quiera decir en todo momento que Dios debe pertenecer al tema

sinagogal. A partir de dicho criterio se elabord la siguiente tabla que clasifica la obra de ha-

Levi para un mejor conocimiento y manejo de su totalidad creativa:

Obra Liturgica

(notas aclaratorias)

Obra Secular

(notas aclaratorias)

Sionidas

Poemas amorosos

Se incluyen aqui algunas
moaxajas clasicas.

El  Quedussa o
Himno a la creacion

Por su extension y
estructura como poema
completo, el Himno a la
Creacion queda
escindido del resto de los
piyyutim en esta
clasificacion.

Poemas de amistad

Se incluyen los
panegiricos y también
algunas moaxajas, las
gasidot (elegias) y las
epistolas. En este rubro
se incluyen las
epitaldmicas (canciones
de boda), de acuerdo a la
clasificacion de Rosa
Castillo.

Acertijos

Poemas del mar

Si bien estos pueden
tratar la caducidad de la
vida o el cosmos, se
centran en la
comparacion entre el
hombre y Dios, asi como

en el temor a lo
desconocido
representado  por el
abismo.
El Kuzari Poemas sobre la
brevedad de la vida
Piyuttim  (ahabot, Poemas sobre el | No se incluye el Himno
geullahot, meorahot, COSMOs a la creacion. Si bien

etc.)

éste es un canto a la
creacion y al cosmos, el
altimo  canto, como
colofén, estd dedicado a
Israel y a la religion
judaica, por lo que fue
colocado en la
clasificacion litdrgica.

Poemas florales

Poemas baquicos

Donde se incluyen los
también [lamados
poemas festivos.

El tema toral de este trabajo no es la obra de ha-Levi, pero es adecuado exponer una

muestra del resto de su obra que no corresponde a las sionidas. Una herramienta para
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comprender el siguiente apartado relacionado con la importancia cultural de ha-Levi seréa el
Apéndice | en donde se halla, brevemente, una muestra de cada rubro de la clasificacion
antes explicada.

La mayoria de los estudiosos de la obra de Yehudéa —entre ellos Targarona, Séenz-
Badillos, Doron y Fleischer- opinan que la clasificacion que se expone aqui no seria del
todo correcta, pues aseguran que la diferencia entre los poemas liturgicos y los seculares se
basa en su finalidad. Es decir, para ellos las sionidas no serian poemas sinagogales porque
no fueron creados con la finalidad de cantarse en la sinagoga, si bien mas adelante fueron
retomados por la comunidad judia con este objetivo. Hazan, por su parte, es un autor que
hace énfasis en aquellos poemas que no estaban destinados para los servicios litargicos,
pero que tenian también contenido religioso (entre ellos, las sionidas). Este trabajo defiende
la teoria de que las sidnidas no pertenecen al tema secular porque no contienen un tema que
fuera desarrollado por los poetas de su tiempo, los cantos a Sién constituyen un tema que
no era el comdn en las cortes donde laboraban los poetas judeo-esparfioles, lejos estaban de
los temas en boga copiados de los arabes. Es ademas evidente que los poemas son de tipo
religioso y no por casualidad la misma comunidad judia los insert6 en la dindmica litdrgica.
Radical es, sin embargo, pensar que las bases para establecer la diferencia entre poesia
sinagogal y poesia secular estén en conflicto. Si se parte de que la distincién se basa en la
finalidad de los poemas es posible apoyar a Séenz-Badillos, Targarona, Doron, Feischer,
etc. Sin embargo, en otro tipo de analisis que apuntale al contenido de los poemas debe
advertirse que la distincion entre poesia secular y sinagogal se hace a partir de la tematica.

Asimismo, prudente es una cita de la misma Aviva Doron para apoyar esta teoria:
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Desde el punto de vista formal, los materiales poéticos estdn organizados en
torno a esquemas que tienen sus raices en los elementos caracteristicos de la

antigua poesfa hebrea littrgica. *2

Finalmente, ninguna de las clasificaciones es erronea, ni tampoco conviven en
conflicto. La razon es que las sionidas son un género poético dificil de clasificar debido a

sus caracteristicas. Aviva Doron explica en los Estudios Literarios sobre los cantos a Sion:

El andlisis de los procedimientos de seleccion de materiales y de su esquema
formal nos revela la particularidad poética de Yehudah-ha-Levi, tras haber
elaborado su composicion a partir de los materiales convencionales de la
época y el lugar, toma elementos propios de contextos muy diversos y

alejados y los fusiona de una manera muy original. **

3.3 Importancia cultural
Yehuda ha-Levi fue uno de los poetas representativos de la Edad de Oro de la literatura
hispano-hebrea, e incluso hay autores que aseguran que fue el mas fecundo y sobresaliente.

A este respecto, Menéndez Pelayo refiere:

No es muy distinto el sentido del libro de La Fe Excelsa de Abraham-ben-
David, de Toledo, el cual se acerca no poco al principe de los poetas

hebraico-hispanicos, Jehuda Levi [...] Segin Jehuda Levi, la filosofia de los

2 Yehuda ha-Levi. Poemas. Op. cit. 420
3 [dem
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griegos da flores y no frutos [...] pero con la poesia, dulce estudio de su vida,
amor entrafiable de su alma, no podia menos de ser tolerante el mas egregio

de los cantores de la Sinagoga.**

Por un lado, Yehuda es mencionado y elogiado en la historia de la literatura
medieval espafiola. Y, por otro lado, la literatura hebrea no puede dejar de aludirlo
igualmente como un delegado de su poesia. Constituye, por lo tanto, un vértice entre dos
culturas abismalmente distintas en las que destacd. Este hecho es rescatable sobre todo
porque siendo parte de una minoria, ha-Levi logré sobresalir en una linea bidireccional:
tanto en la literatura hispanica como en la hebrea. Ahora es momento de develar cuales son
las razones considerables por las que ha-Levi vale la pena mencionarse, es decir, cual es su
valor o su contribucidn en la historia de la literatura.

En primera instancia, las dedicatorias a sus poemas, las elegias y los panegiricos
constituyen una verdadera cronica de sociedad de al-Andalus por ser ha-Levi un hombre
inmiscuido en su tiempo, amigo de la corte almoravide y de ilustres familias, pues fue en
cada sentido un protegido. Los poetas gozaban de fama por ser celebridades admiradas, y
ésta era la suerte de ha-Levi.

La poesia hispano-hebrea no fue una simple imitacion de la forma epigonal arabe.
En el pueblo judio pesaba demasiado la tradicion rabinica como para olvidarla. Los temas
seculares y los religiosos se desarrollaron, y asimismo una fusion de ambos, como son las
sionidas. Sin duda, ha-Levi es un precursor del ascetismo y el misticismo porque alaba la

creacion y la perfeccion del mundo como reflejo de Dios.

% Marcelino Menéndez Pelayo. Historia de las ideas estéticas en Espafia. Tomo I. Madrid: Imprenta de A.
Pérez Dubrull, 1883, 302-303
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Ha-Levi también estuvo vinculado a Castilla, tanto asi que fue participe de los
primeros vestigios poéticos en lengua castellana. En este momento, la participacion del
poeta constituye uno de los primeros rastros de poesia en lengua romance, si bien los
hebreos no fueron los primeros en llevar a cabo este modelo, si se hallan en el grupo de los
iniciadores. Se denominan jarchas a las estrofas finales (normalmente de cuatro versos) de
las moaxajas. Las moaxajas, en su forma clasica, eran poemas &rabes o hebreos de
tradicion culta, canciones de amor en labios de una doncella, y las jarchas estaban escritas
en lengua romance, aunque la mayoria de las veces con caracteres semiticos (arabe o
hebreo, si bien la gran mayoria de moaxajas encontradas son &rabes). También se
compusieron moaxajas hebreas con jarchas en caracteres arabes. Las moaxajas solian tener
entre 5 y 7 estrofas; no obstante las clésicas hablaban en labios de una mujer, la estructura
permitia cambios de narrador; tal es el caso de ha-Levi quien, con la estructura de las
moaxajas, crea panegiricos. Sin embargo, es interesante observar que a autores como Maria
José Cano les parece que la primera jarcha romance en moaxaja hebrea fue escrita por ha-
Levi. Tal aseveracion es my aventurada, pues en el vasto corpus de textos que hablan sobre
las jarchas de al-Andalus, se adjudica la primera jarch a Yosef El Escriba, fechada en el afio
1042, primer vestigio literario de la lengua romance espafiola, aun anterior a el Cantar del
Mio Cid (1140).

Obsérvese la relevancia que tuvo el poeta en este género; las jarchas son las
primeras manifestaciones en lengua romance de la peninsula ibérica. Ha-Levi, en su
coleccion de panegiricos dedica a Cidello, médico de Alfonso VI, una moaxaja cuya jarcha

reza asi:
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Desd” cand"meu Cidiello venyd
Tan bona albixara
Com rayo de sol exid

En Wad al-Hayara.™

Otros poetas judios andaluces también escriben jarchas, como lo son Shelomo ibn
Gabirol y Moshe ibn Ezra. Las jarchas constituyeron, en el momento de su descubrimiento,
la aparicion de la poesia espafiola muy anterior a lo que se tenia pensado. Tal dato pas6 por
alto durante siglos debido a que las jarchas parecian estar escritas en &rabe o en hebreo, sin
embargo, tiempo después se descubrid que aungue en caracteres arabes o hebreos, las
jarchas estaban escritas en lengua romance. En lo que respecta a la importancia de estas

estrofas, la Enciclopedia de la Literatura Universal establece:

Este género de poesia florece precisamente en tiempos de los almoravides,
cuando la lirica de corte clasico entra en un periodo de decadencia, y tal
novedad, tras ser cultivada por una serie de poetas espafioles, se extiende por
Africa hacia Oriente, donde se aclimata como poesia popular, que todavia

hoy es cantada.™

La importancia de la cultura hispano-hebrea para la historia de la literatura (y de ha-

Levi como uno de los poetas representativos de este periodo) no sélo recae en la

15 Jests Pelaez del Rosal (ed.). Los judios y Lucena. Historia, pensamiento y poesia. Cérdoba: el Almendro,
2001, 79

16 Martin de Riquer, José Maria Valverde. Enciclopedia de la Historia de la Literatura Universal. Literaturas
Medievales de transmisidn escrita. Barcelona: Barsa-Planeta, 2003, 82
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colaboracion de jarchas. La poesia hispano-hebrea de la Edad de Oro constituye un
momento prolifico en la literatura medieval de lo que hoy es Espafia. El poeta judio no
puede escindirse de la descripcion de su tiempo y espacio, pues determind la riqueza
linglistica y literaria como parte de un todo cultural, base de lo que méas tarde se
desarrollaria en siglos y siglos posteriores de creaciones literarias excelsas, no sin poca
influencia de sus antecedentes (¢,como hablar sobre la obra de Maimonides sin el
antecedente de las apologias de ha-Levi?). Es decir, no pueden explicarse obras maestras
(ni por mucho serian las mismas) como EI conde Lucanor, La Celestina y El Quijote —entre
otras- sin la presencia de los judios en Espafia y sin su anclaje en la literatura como iconos

de gran valor.

Para muchos autores, ha-Levi es el poeta con el que la poesia hebrea, en un sentido

integral, llega a alcanzar sus puntos algidos. Al-Harizi, en su Sefer Tahkemoni, refiere:

Los poemas del levita R. Yehudah son corona de gracia para la cabeza de la
poética e hilera de rubies y topacio sobre su cuello...El entré en el depésito
de la poesia, expoli6 su tesoreria, tomé todos sus objetos preciosos y salio
cerrando la puerta tras su salida...En la tienda de la poesia se le abrieron las

puertas de los eminentes, pues alli se le habia manifestado Dios."’

En cuanto a la influencia en la literatura hebrea, sus poemas liturgicos aun tienen
presencia religiosa en las festividades sinagogales, especialmente aquellos que recuerdan el

sufrimiento del pueblo judio en el destierro, es decir, las geullahot, meorahot, las ahabot y

7 Angeles Navarro Peiro. Literatura Hispanohebrea. (Siglos X-XI11). Cérdoba: El Almendro, 1988, 50
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las si6nidas. En cierto sentido, ha-Levi fue un precursor de las ideas sionistas pues,
mediante un método intuitivo, evoca al éxtasis como fin comunicativo con su Dios,
asimismo celebra la entonces utopica idea de la creacion de una patria judia, esto es, insistia
en el mejoramiento moral a raiz del judaismo como nacidn, motivo que sin duda fue la base
para la creacion de las sionidas y premisa totalmente acorde al movimiento sionista
desarrollado siglos después con la finalidad de crear el Estado de Israel.

En la fecha hebrea, Tisha beAv (dia 9 del mes Av), en las sinagogas se recitan textos
de duelo que se conocen con el nombre genérico de kinot (Lamentaciones), entre las cuales
estan las lamentaciones del profeta Jeremias, quien fue testigo de la destruccién del primer
Templo, aniversario tematico de esta festividad (asi como también conmemoracion del
destierro de los judios de Espafia en 1492). Parte de estas Kinot contienen las sionidas de
ha-Levi. Independientemente de haber sido un poeta reconocido y admirado en su tiempo,
ha-Levi debe ser mencionado en la historia de la literatura por la invencion del género
poético sionidas, pues constituyen cantos Unicos para el pueblo judio debido a su contenido
y a la precision con que éste fue plasmado en una poética de emotividad colectiva. Las
sionidas son un resultado original y de talento genuino de los judios en Espafia. A este
respecto, vale la pena destacar que la poesia hebrea no pasé por ningin momento tan
glorioso en la historia sino hasta su solidificacion en Espafa.

Por Gltimo, cabe sefialar al poeta como un predecesor de las teorias cabalisticas

gracias a su caracter de exegeta:

Por sus interpretaciones del Sepher Yesira, por sus ideas sobre el

Microcosmos, por su estudio del simbolismo de los nombres divinos y de las
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excelencias y virtudes de la lengua santa, aparte de otros motivos, Yehuda

influyé indudablemente en el desenvolvimiento de la kabbala. *®

El legado de ha-Levi, por lo tanto, es innegable. Sin duda logr6 una trascendencia
como poeta que fue mas alla de eso, al lograr enaltecer la voz del judio errante durante
siglos, permaneciendo como recuerdo de exilio para algunos, pero como una realidad para
otros aun en nuestros dias. El éxito de su llegada a Sion, en un sentido metaférico pudo
lograrse si recordamos la idea de que Sion era el sitio para alcanzar a Dios mas que un
terrufio en el Medio Oriente. Sin saberlo, ha-Levi pudo llegar a Eretz Israel mediante su
poesia por medio de millones de creyentes que lo recuerdan cada afio como el egregio

cantor de la sinagoga.

18 \ehuda ha-Levi. Cuzary. Op.cit. XXVI
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Capitulo 4
Las sionidas

Pero cuando nada subsiste ya de un pasado antiguo, cuando
han muerto los seres y se han derrumbado las cosas, solos, mas
fragiles, mas vivos, mas inmateriales, mas persistentes y mas
fieles que nunca, el olor y el sabor perduran mucho mas, y
recuerdan, y aguardan, y esperan, sobre las ruinas de todo, y
soportan sin doblegarse en su impalpable gotita el edificio
enorme del recuerdo.

Marcel Proust. En busca del tiempo perdido

4.1 El exilio

Para el diccionario de la RAE, la palabra destierro refiere a una pena que consiste en
expulsar a alguien de un lugar o de un territorio para que temporal o permanentemente
resida fuera de él. También refiere al lugar en que vive el desterrado. Por otro lado, la
misma RAE define la palabra exilio como el acto de separar a una persona del lugar en
que vive, o bien, el lugar en que vive el exiliado. Al parecer las dos palabras podrian
utilizarse, en el sentido estricto, como sindnimos. Sin embargo, en la practica —es decir,
en la semantica implicita, el significado de la palabra que va més alla de una definicién
de diccionario- la palabra exilio trae consigo una carga de tedio psicoldgico, acaso
emocional, que cae sobre el exiliado. Podria decirse entonces que el destierro define en si
una no ubicacion geogréfica, mientras que el exilio conlleva una actitud ideoldgica; el
sentimiento de exiliado. Es necesario ir mas a fondo en la palabra para averiguar sus
antecedentes y asi determinar su presencia en este trabajo. La etimologia de la palabra
exilio se remonta al latin exsiliare, que quiere decir “saltar hacia fuera” o “moverse
precipitadamente hacia afuera”. La semdntica etimoldgica siempre termina por ser mas
precisa. Pero junto a la palabra exiliado (es decir, el individuo que vive el exilio) caminan

otras palabras que le son afines y que surgen en la practica para referir al mismo
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fendmeno: los relegados, los peregrinos y hasta los salidos (este ultimo es el caso de El
Cid expulsado de Castilla, que se hacia llamar a si mismo un “salido”). Bien sea por
miedo a que la palabra exiliado sea un peyorativo, bien porque el individuo vive el exilio
desde diversas posturas, las palabras surgen de entre un mar de Iéxico, o se crean en
neologismos. Por su parte, el Diccionario Oxford del inglés designa exile como una
palabra que se descompone en el prefijo ex: privativo, y el sufijo ilia: entrafias. Para el
Oxford, etimoldgicamente exiliar seria arrancar o quitar las entrafias, metafora que va
muy de acuerdo con la pérdida gravosa que sufre el exiliado: quitarle las entrafias,
quitarle el corazén o bien la médula que hace que su cuerpo funcione adecuadamente; no
puede olvidarse que las entrafias remiten simbdlicamente al corpus emocional de una
persona. Sin embargo, parecerian también curiosas otras palabras que refieren sin
quererlo (o al menos sin quererlo en un primer término) al exilio, relacionadas con la
semiotica. Tal es el caso de una ofrecida por José Solanes en su libro Los nombres del
exilio, al referir una especie de gasterépodo denominada Gasteropode Exilia; no por
casualidad se observa que el caracol, como el exiliado, lleva consigo su casa: el caracol
que se arrastra muy lentamente con su hogar a cuestas, la sentencia del errante. Ya se han
establecido las diferencias semanticas entre exilio y destierro, y cabe mencionar también
la diferencia con el término diaspora, que refiere a una dispersion de gente fuera de su
territorio, y no tal cual la orden de salir de él u otros fenGmenos emocionales o terrenos.
Es adecuado analizar la circunstancia de Yehuda ha-Levi desde el punto de vista
del poeta como exiliado y no como desterrado, tomando en cuenta, como se explico
anteriormente, que ha-Levi no fue desterrado sino sus antepasados, por lo cual el

sentimiento de exilio se heredo; no sufrié destierro alguno pero si recibio el tedio
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psicoldgico y lo aprehendid, aprendid la seméntica implicita de la palabra exilio. Cabe
también sefialar que se analizard tanto el exilio voluntario como el involuntario, pues si
ha de pensarse con detenimiento, ambos exilios terminan por ser en su totalidad
involuntarios, por no permitirsele al hombre vivir con libertad en su tierra obligandolo, ya
sea con decreto o sin él, a salir de ella.

Las interpretaciones del exilio aplican metaforas diversas que atinan a explicar el
fendmeno como uno muy particular, en cuyos derredores suceden conflictos y luchas
internos que en poco tienen que ver con los problemas politicos o causas por las que un
individuo es relegado de su pais de origen. Por supuesto, el fendbmeno que ahora atafie se
relaciona con los factores psico-sociales por los que atraviesa el individuo en cuestion
cuya consecuencia puede recaer, como se vera a continuacion, en la creacion, en una
“poética del exilio” (término propuesto por Angelina Muiiiz- Huberman). Es decir, asi
como en el Capitulo 2 se explicé que para que fuera posible la Edad de Oro de la
literatura hebraico-espafiola se necesitaron varios elementos contextuales para su auge,
asi también la poética del exilio es resultado de una serie de factores que, actuando al
mismo tiempo, fueron el nicho que hicieron posible su nacimiento.

A menudo el exiliado se refiere a si mismo como caido en un lugar incierto, y no
como arribado a él. ;Por qué se da esta aproximacion? Quiza porque el caer describe un
golpe subito, doloroso e involuntario cuya direccién es de arriba abajo, mientras que la
llegada suele involucrar en su significado la voluntad, y si no, al menos un simple arribo
gue nada tiene que ver, per se, con la violencia o la fuerza, tal como lo es la caida.
Ademas, la caida siempre es un declive; la llegada remite a un paralelismo, a la equidad

entre lugares.
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El fendmeno del exilio causa tal choque en la psique del individuo que
usualmente llega a presentar un cuadro médico de diagnostico homogéneo, a pesar de
que, como se advierte, el exilio es distinto para cada uno. Entre los diversos sintomas
psiquiatricos que presenta el exiliado esta la paranoia, el miedo a ser perseguido (no
obstante en la mayoria de los casos eso fue cierto en un momento). Debido a este cuadro
conductual, en varias ocasiones se ha llegado a comparar al exiliado con un enfermo
mental, si bien no se le considera como uno. El cuadro, ademas de la paranoia, incluye la
nostalgia, y la pérdida del sentido del espacio y del tiempo. Ahondaremos a continuacion
un poco mas en estas caracteristicas. Por ahora nos quedaremos con una consideracion de

Solanes:

No se trata de englobarlo en lo mérbido y ver siempre al desterrado como
a un paciente, debemos notar sin embargo que se halla él en la encrucijada
de lo normal y lo patoldgico, asi como de lo orgéanico y lo espiritual y de lo

social y lo individual. *

La pérdida entre espacio y tiempo se ha llegado a comparar con el delirio de un
enfermo, un enfermo que desvaria como muestra de una afeccion ya sea fisica, ya mental.
Y en este aspecto, la similitud con el exiliado es sorprendente; arremete contra su mente
la desesperacion y la incomprension entre la realidad y su nocion psicoldgica de lo antes
conocido. Pero ademas del delirio, los exiliados han comparado su situacién con un
paramo en densa neblina o con una noche oscura en la que jamas aparece el amanecer

(surge en ellos la sensacion de “estar en una sala de espera”). Incluso han llegado a

! José Solanes. Los nombres del exilio. Venezuela: Monte Avila Latinoamérica, 1991, 126
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comparar su escenario con el limbo: un estadio de expectativa. Anteriormente, quizas
hace un siglo, los médicos solian diagnosticar la “nostalgia”. Por supuesto, en su cuadro
médico, el exiliado solia llevar tal calificacion. Y no por casualidad Balzac definia la
nostalgia como “enfermedad de la memoria fisica”. Ademas, la diagnosis de la nostalgia
de los exiliados solia traer consigo sintomas como el vértigo (la desproporcion de tiempo
y espacio que veremos mas adelante) e incluso el asma. A partir de este dato curioso,

Solanes comparte:

Nos dice Lucien Descaves que un refugiado en Londres, al sentir el ahogo
de su mal, acudia a la puerta de la embajada de Francia para hacerse

abanicar por la bandera tricolor que encima de ella ondeaba.?

Solanes también explica que la nocién del exiliado no es la misma que la de
sentirse extrafo; el exiliado ve vacilar los puntos referentes de espacio y tiempo logrando
una desorientacion. Sentirse extrafio en un lugar bien puede cesar con salir de é€l, pero el
exilio no se resuelve con tan facil renuncia. Dichas percepciones tienen parecidos con las
de un individuo que es recién preso. Es decir, remite innegablemente a la no libertad; a la
esclavitud.

Desde un punto de vista también psicoldgico pero que tiende mas a la filosofia,
Ortega y Gasset dijo que el hombre es un proyecto. Al serlo, su meta es el futuro, su
objetivo como proyecto. Y si no tiene nocién del futuro, luego entonces el exiliado es un
hombre incompleto que debe buscar un nuevo objetivo. En el caso de ha-Levi el objetivo

hacia la creacion poética es muy claro.

2 ibidem, 156
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El exilio es un fendmeno que remueve la cosmovisiéon de un individuo. Por una
parte, en lo que compete al espacio geogréfico, el exiliado no sélo es sacado de su lugar
de origen por la fuerza y con ello queda aislado de un panorama familiar, sino que esta
expuesto (o bien, desnudo) ante la obligacién de habitar un lugar que desconoce, en
situaciones a las que muy probablemente no esté acostumbrado. Es decir, el exiliado se
ve forzado a resurgir, renacer, no llevando consigo méas que la memoria (el hogar del
caracol). Si en condiciones Optimas —id est, voluntarias- un individuo que cambia de pais
sufre un choque con la nueva cultura a la cual lenta o rapidamente debe adaptarse, el
exiliado lleva consigo la obligacion de hacerlo por la imposibilidad de regresar a su lugar
de origen. El factor de obligacion es relevante. El exiliado comienza a sufrir ya no la
nostalgia de un lugar, sino la impotencia; cae en la cuenta de ser un esclavo de su
circunstancia y de un sitio al que no pertenece, pero sobre todo se sabe esclavo porque no
tiene la libertad de regresar a su hogar. Con la pérdida del libre albedrio esté la espera, la
incAgnita de no saber si algun dia regresara a su origen, el miedo a que este origen
cambie, 0 a que él mismo cambie y ya no pueda reintegrarse de nuevo. La espera, por
supuesto, llena al exiliado de un anhelo que alcanza grandes magnitudes hasta llegar
quizé a la idealizacién del pais originario, como un paraiso del cual ha sido expulsado.
Con el exilio acaece también el miedo a perder la identidad y que el nuevo contexto
absorba al individuo; el exiliado sufre este fendémeno al darse cuenta de que su identidad
es lo unico que posee y que depende de €l y de su memoria mantenerlo en pie frente a un
vertigo que puede adivinarse de colosales dimensiones. La escision de su cultura y la
imposicion de otra suele poner al exiliado en un conflicto existencial, es decir, le hace

cuestionarse el camino de sus actos, las decisiones adoptan mucho més peso del antes
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acostumbrado. Algunos acttan con panico ante el miedo de perderse en la alteridad, en la
vaciedad. Otros, fortalecen su identidad nacionalista para no perecer, y otros permanecen
estoicos ante su nueva situacion como respuesta ante el agresivo cambio. En todos los
casos, la amenaza a perecer constituye un martilleo de angustia para el exiliado. Se sabe
también en amenaza por desconocer un nuevo lugar y sus costumbres, se sabe extranjero
y por lo tanto extrafio y vulnerable. Con frecuencia, el exiliado carga no sélo con la
cadena de la exclusidn, sino también de la persecucion (lo que le incrementa las fantasias
paranoicas).

Quizas una de las angustias que atacan al exiliado es la de saberse suelto en la
intemperie, desolado y solo, en sentido literal y en el figurativo: no siente tierra propia
bajo sus pies. Se sabe pobre porque conoce las vicisitudes del azar. Se sabe no poseedor
de espacio, lo que ya le hace perder seguridad y veracidad sobre si mismo, pero también
sabe que ningun lugar lo posee, es decir, cae en la cuenta de su no pertenencia. Y si no
pertenece a su pais porque no le es permitido, ¢entonces a donde pertenece el exiliado?

Segun el gedgrafo francés Vidal de la Blache, la geografia no es la ciencia de los
lugares, sino de los hombres. En este sentido, el lugar lo hacen sus hombres, el lugar
pertenece a los hombres. Para la dinamica légica de la psique humana, quien es sacado
de su lugar mantiene su vecindad aunque otros sugerentes y diferentes lugares lo rodeen.
Es decir, a la mecénica de la mente humana no le basta con cambiar de panorama para
olvidarse de una perspectiva pasada; la memoria evita que el ser humano olvide, hecho
que hace del exiliado victima de todo su delirio. Al ser sacado de su lugar de origen, el
individuo cae en el extravio. A menudo los exiliados se sienten desorientados en el nuevo

espacio, no solo por desconocerlo. Su intuicion y no familiaridad con un nuevo sitio que
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constituye un lugar al que deben —de nuevo impera el dogma de la obligacion- adaptarse,
los hacen sentirse varados en un mar sin limites. Incluso muchos han llegado a afirmar
que “se sienten caminando en circulo”, es decir, caminando sin llegar a ninguna meta mas
que a la del inicio del recorrido. Y este caminar en circulo también remite, sesniblemente,
al estado de espera. Rodeados de un contexto nebuloso, a menudo el exiliado llega a

dudar de la veracidad de su situacion. A este respecto, Jose Solanes explica:

¢COmo serd, dentro de tan extrafios limites, el contenido de este espacio
del exilio? Los que lo habitan le atribuyen dos caracteristicas que parecen
contrapuestas. En los objetos contra los que en su error tropiezan algo bien
manifiesto ven, patente e impertinente, expresivo de una realidad que no se
deja ignorar, pero, por otro lado, vano les parece todo, desprovisto de

autenticidad, marcado por el sello que invalida, revoca, torna vacio y nulo.

3

Es curioso que el exiliado sitte la frontera de su destierro con la del tiempo. Es
decir, dentro de los limites del destierro vive el presente, detras de los limites del sitio que
lo exilia se halla el futuro.

Pero el espacio no es la Gnica nocién que se tambalea en esta situacion; el tiempo
también. El exiliado sufre una ruptura del tiempo real, pues el pasado y el futuro son
planos que se le desdibujan. Por lo tanto, solo le queda el presente. Y en este sentido la

palabra egivale al presente del exiliado porque suena, es inmediata, y le hace saberse en

*Ibidem, 104
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un tiempo y espacio que esta viviendo, que es casi palpable. Para el exiliado los dias se
dilatan, parecen no concluir; una vez mas el tiempo de su circunstancia es circular, como
el espacio. Saint-John Perse, poeta premio Nobel de Literatura en 1960, en sus notas
desde el exilio, llega a revelarnos que “a veces descubria que era domingo”. Con esto se
advierte que en la vida sin tiempo sélo puede vegetarse a la expectativa y en el darse
cuenta de forma pasiva del presente. Solanes ejemplifica la dislocacion del tiempo en la
psique del exiliado con un buen ejemplo: el teatro. Explica que cuando uno es espectador
del juego escénico vive otro tiempo que, sin embargo, no se escinde del tiempo real
porque la obra teatral concluye. Asi, el exiliado vive dos tiempos, con la diferencia de
que para €l la obra escénica, aquella alteridad en la que busca gestos verosimiles, no
concluye. El tiempo del exiliado también suele compararse con el que experimentan los
espeledlogos, cuyos lapsos se dilatan en espacios subterrdneos (la comparacion remite a
la analogia que hace ha-Levi entre un exiliado y una semilla bajo la tierra), lo que a su
vez remonta a la aventura de Don Quijote en la cueva de Montesinos, dentro de la cual,
si apenas pas6 unas horas, dio por hecho que vivié afios enteros en sus entrafias.

Sin duda, dentro del fenémeno del exilio hallamos muchas veces el cambio de
lengua, es decir, el cambio radical de las préacticas sociales; la relacion del individuo con
el mundo cambia totalmente a partir del cambio de lengua. La lengua propia por encima
de la nueva, en este sentido, también es un blasén para gritar su identidad. En el caso de
los escritores exiliados, observamos que si bien suelen manejar ambas lenguas (la lengua

madre y la lengua del pais receptor), acostumbran escribir en su lengua madre no so6lo

* El capitulo XXIII de la segunda parte de Don Quijote de la Mancha se titula “De las admirables cosas que
el extremado Don Quijote contd que habia visto en la profunda cueva de Montesinos, cuya imposibilidad y
grandeza hace que se tenga esta aventura por apdcrifa”. La similitud del tiempo del exiliado con esta
aventura es innegable, sobre todo porque el exiliado duda de su vivencia, la cree “apdcrifa”.
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porque en ella pueden manejarse con la soltura que su discurso mental les permite, sino
también como una manera de manifestar su identificacion con el mundo, un mundo

distinto al que viven dentro del exilio, pero que sin embargo existe paralelamente.

Como se menciond, ha-Levi constituye un caso excepcional del exiliado.
Directamente no sufrié el destierro y sin embargo cargd la herencia del exilio, y por
pertenecer a un estrato social de minoria -aunque no por ello culturalmente endeble- su
identidad patriotica vivio entre el vacio, entre Sefarad y el lugar al que sus antecedentes
le ensefiaron que pertenecia: Israel. Este vacio constituye una batalla para el exiliado pues
su conciencia insiste en comparar ambos sitios y se niega a permanecer como un hibrido
de identidad. Tanto socidlogos como exiliados consideran que la Unica manera de
sobrevivir el choque para el hombre que es “caido” en el destierro consiste en hacer uso
de su memoria. En ese factor consistié precisamente la herencia del judio exiliado

muchos siglos atrés de ha-Levi. Mufiiz-Huberman explica:

Un pueblo que sufre el exilio a lo largo de su historia depende de manera
poderosa de su memoria. Es uno de los modos de su continuidad. Si la
memoria quiere ser transmitida debe contar, a su vez, con la capacidad
relatora. Quien relata, conserva. Quien relata, inventa. Llega un momento

en que el exiliado inventa nada méas.”

® Angelina Mufiiz-Huberman. El canto del peregrino. Hacia una poética del exilio. Barcelona: UNAM,
Gexel, 66
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Surgiendo de la nada —en una postura existencialista la mayoria de las veces- el
exiliado se ve forzado a recomenzar con base en la insistencia en entender su condicion.
La memoria como evocacion y base de supervivencia ha sido un elemento constante para
él. Unamuno le llamaba redrotiempo y Eugenio Montejo trastiempo (se advierte la
necesidad de crear neologismos ante una realidad que no posee palabras para nombrarse,
ademas de que el exilio es distinto para cada uno). Ambas nociones se refieren no tanto a
memorizar como a vivir hacia atrds o “desvivir”, hasta que se llega morir y a nacer, o en
todo caso se llega a aquel sitio donde se estaba antes de nacer, para finalmente decidir
germinar de nuevo, darse a luz hacia el mundo una vez mas. Tal camino, como forma
forzosa en la psique, sirve para comprender como es que un adulto con afios de
experiencia se ve forzado de nuevo a reiniciar —-fendmeno observado también en los
sobrevivientes de las grandes guerras-, y asi, la l6gica inconsciente obliga a hacer el
“derecorrido” para aceptar con la coherencia de la cronologia mental que el exiliado debe
volver a nacer, o volver a empezar.

Para el escritor, por supuesto, una de las maneras de comprender su situacion y de
hallar sosiego vy tierra firme en el vacio es la experiencia literaria, poetizando desde el
odio, la tristeza, pero sobre todo desde la nostalgia. El escritor tiene la oportunidad de

asirse de la palabra tangible para evitar perderse en el abismo. Segin Mufiz-Huberman:

[El exiliado] tiende a la soledad, al idealismo, al enaltecimiento, aunque
también a la mezquindad o a la exaltacion de los falsos valores. Gusta de

crear un mito a su alrededor y poetizar su situacién. °

® ibidem, 68
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En este punto hallamos que el exiliado anhela el Edén del cual fue retirado, en
posturas que llegan a ser chovinistas, con un sentido del nacionalismo exacerbado que
enfrenta, justamente, por hallarse imposibilitado para regresar. ElI anhelo que llega a
convertirse en idealizacion es la necesidad de crear imaginariamente -pues de otra forma
no le es posible- un terreno firme. Pero el exiliado que escribe no s6lo dedica sus palabras
a la nostalgia o al reclamo. Suele intervenir en sus textos temas apocalipticos como una
manera de, a partir del caos formar un orden, es decir, una metafora de la recreacion
después de la destruccion. En el caso del escritor exiliado, éste debe también recrear su
discurso desde una nueva experiencia, reconocerse como ajeno, asimilarse y crear una
especie de palimpsesto; borra lo que estaba escrito de su piel y vuelve a escribir una
version virgen. El escritor también goza de un subversivo aliciente; a través de sus
personajes y sus descripciones puede visitar su lugar de origen, por supuesto haciendo
uso de la memoria. Un ejemplo lo encontramos en James Joyce cuando es expulsado de

Irlanda:

El recurso de James Joyce cuando no regresa mas a Irlanda es revisitarla
en su imaginacion. Son sus personajes los que se situaran y viviran en ella.
Mantendréa viva la imagen en el esfuerzo de hacerlos recorrer lugares para

él negados. ’

El mismo Joyce, en su obra Exiliados, llega a equiparar la muerte con la pérdida

del ideal, el motivo de vida para el exiliado. Ademas, por medio de sus personajes analiza

" ibidem, 95
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la reconstruccion del alma a partir de las ruinas emocionales, como una oportunidad y no
un oprobio.

En el caso de Yehudad ha-Levi, él se ayuda de la memoria colectiva de sus
antepasados para visitar Israel, lugar que le estd negado no tanto porque conflictos
politicos le impiden regresar, sino que por inicio ha-Levi nunca ha salido de Sefarad; el
viaje constituye un peligro colosal. Su idealizacion es mayor a la del desterrado, pues el
poeta no ha conocido Israel méas que por la memoria de otros. Sin embargo, mientras
mayor era su falta de patria, mayores eran sus anhelos por regresar a ella. Sus posturas
filosoficas surgen en todo momento, sin duda como resultado del exilio. Ha-Levi unid
filosofia y poesia. Su poética tiende a ser mas un discurso filoséfico que un poema,
aunque surgida de una idealizacion de Israel parecen empatarse también por el lado de la

poesia. Este fundamento se basa en lo siguiente:

La relacion entre poesia y ética también parte del concepto platénico, al
otorgarle un grave pecado: el de la mentira, porque finge lo que no hay y
finge lo que no es. En cambio, la filosofia, ajustada a la razén, no puede
engafiar. La poesia traiciona a la palabra al usarla en los sentidos que la
filosofia rechaza: cae en el delirio, en la embriaguez, en la locura y se

lanza al infierno. &

El escritor exiliado también posee otro aliciente, pues si bien nada tiene, a la vez
lo tiene todo, goza de todas las posibilidades para recomenzar. En este sentido, el exiliado

posee una enorme riqueza.

8 ibidem, 123
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La concepcidn hebrea Ilamada guilgul surge a partir de la expulsion de los judios
de Esparfia en 1492 como explicacion ante el exilio, aunque bien es prudente explicarla en
este momento porque seguramente era una postura con la que ha-Levi se hubiera visto

identificado. Mufiiz-Huberman explica el guilgul asi:

Se elabora una concepcidn poética en la que el alma exiliada atraviesa por
distintos estados, desde su marginacion hasta su desnudez. Se describen
los azares del pueblo expulsado: la falta de una tierra o de un hogar se
convierte en la falta de Dios y, por consiguiente, en la pérdida de la
espiritualidad y de la moralidad. La Ley se vuelve imprescindible para

recuperar el orden y destruir la fuerza negativa del exilio. °

En particular el pueblo judio, como victima de variadisimos destierros en su
historia, crea esta concepcién de manera empirica y la transmite a sus descendientes con
base en la joya de su cultura: la religion, ancla para prevalecer. Por ello, ha-Levi, exiliado
“hereditario”, insistido en dedicar gran parte de su creacion literaria a la exaltacion del
judaismo. Algunas nociones cabalisticas, por su parte, aseguran que los hombres en
conjunto son exiliados, que la tierra en la que vivimos es el exilio si tomamos en cuenta
que la primera tierra, de la que el hombre fue relegado, fue el Edén.

En cuanto al exilio como esclavitud, consiste en una condena a permanecer en el
letargo, id est, en la espera, sentado sobre los restos rotos. Pero ante ese letargo el

exiliado debe desahogarse, salir a la superficie, moverse. Muchas veces, como fue el caso

® ibidem, 75
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de ha-Levi, la motivacion y el objetivo de su letargo es el propio exilio. Al quedar
desnudo y desprovisto frente a las circunstancias el exiliado no tiene mas que arriesgarse
y exponer su delirio ante los deméas. EI mismo ha-Levi describia el fendmeno del exilio
como un grano o semilla bajo tierra ajena, que, tras estar escondido y aguardando a
acomodarse, finalmente tiene que salir, crecer, y convertirse en arbol, en torre vigia.

La mayoria de las veces el individuo es exiliado por constituir un enemigo de
fuerzas -mayoritarias 0 minoritarias- de su propia tierra. Pero en el exilio no se le sefiala
tanto como trasgresor politico o de ideales, sino que se le sella y hasta se le culpa por su
existencia (lo que remonta al pecado original). No obstante, la existencia es inasible al
individuo; puede renunciar a su idiosincrasia pero jamas a su existencia. Una vez mas, el

exiliado es esclavo de los demas hombres y no sélo de su circunstancia.

En la historia de los variadisimos exilios, el cuadro conductual que se analizé ha
podido presentarse con mucha o poca intensidad, durante un corto o un largo tiempo. No
obstante, cada exiliado suele congeniar con las percepciones ya descritas a pesar de las
variadisimas circunstancias de cada expulsion. Por supuesto, las caracteristicas
psicoldgicas antes mencionadas tienden a modificarse durante el tiempo de exilio. Asi
por ejemplo, un hombre que lleva 20 o 30 afios en el exilio probablemente haya superado
la cosmovision de pérdida en un lugar extrafio y haya hecho un poco suyo el pais que lo
cobija. Es posible que incluso llegue a sentir que el nuevo pais es su patria. Aunque esto
no siempre ocurre. Muchos exiliados deciden no regresar a su pais de origen aunque el
tiempo haya hecho que ya no existan mas Obices para su retorno (es el caso de muchos

exiliados de la Guerra Civil Espafiola), pues deciden que su pais ya no sera el mismo, y
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prefieren continuar en el pais que los alojd, pensando quiza que éste tiene mas mérito en
la nocion de patria, quiza decepcionados de su tierra madre.

Las posturas que toma el exiliado segun el lapso del proceso en que se encuentre
son diversas. Ha-Levi, por su parte, no puede dejarse llevar por la nostalgia de un lugar
que no conociod; en cambio traslada su dolor al anhelo por llegar a Israel. Su caso es
excepcional porque él carga consigo la herencia del exiliado y tiene un dolor similar al
que poseen aquéllos a los que les esta prohibido regresar a su pais. Por eso la postura de
ha-Levi ante el exilio no es de marasmo, sino activa, por lo cual escribe las sionidas
donde expresa su decision de viajar a Israel. Hay dos elementos que también influyen en
el devenir del exiliado: el suefio de regresar a su pais de origen y en si mismo el regreso.
Estos puntos seran abordados mas adelante en el discernimiento de ha-Levi acerca del
regreso a su patria.

Como se analizara en las sionidas, hay algunos patrones que son propios del
tudelano como exiliado, si bien no lo fue directamente: no sucede en él la paranoia pero
si la desorientacion entre tiempo y espacio (es claro que sitta la frontera del espacio con
la del tiempo), no el delirio pero si el uso de la memoria de sus antepasados para crear un
hogar, asi también la nocién de esclavitud, de estar caido en una tierra ajena, la sensacion
de soledad y extrafieza, la idealizacién, el vértigo (llama a su patria dispersa “La
enferma”), la nostalgia. Sin embargo, la herencia de exilio y el anhelo a la pertenencia y a
la reafirmacion del judaismo fue tan magnifica que se manifesto en él obedeciendo al
fendmeno psico-social de un auténtico desterrado. Cabe sefialar una afirmacion prudente

en este momento hecha por Solanes:
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La nacién de donde se procede, la edad, el sexo, la educacion y la
condicion social que fueron las del exiliado antes de la partida, todo
influye para que aun siendo siempre un Exiliado, cada persona sea a su

modo un exiliado en algo, o en mucho, diferente a los demas. *°

Recordemos que si bien el poeta no estaba imposibilitado por un decreto nacional
a no volver a Israel, el futuro de un judio en Sién en esos momentos no era prometedor.
Se les perseguia, ademas de que los judios, degradados en Israel, vivian en medio de las
cruzadas mas sangrientas. Su condicion de marginados era aun peor en Jerusalén. Era

pues una aventura descabellada querer llegar alla.

4.2 Diferencia entre sionidas y otros poemas religiosos

La poesia como medio para enaltecer a Israel ha sido un tema recurrente en la obra de
muchos escritores a lo largo de la historia de la literatura hebrea. EI poema, voluta etérea,
explota e irisa desde la boca del individuo para que su anhelo llegue hasta sitios lejanos
buscando la tierra de Sién que durante siglos le ha sido negada. El poeta sabe que las
palabras poseen este poder, una capacidad de la que su propio cuerpo no goza. Advierte
que el ser poeta, como ya le insinuaban a Don Quijote, es una enfermedad contagiosa. El
poeta judio que canta a Sién celebra el contagio de las palabras para que finalmente
alcancen la tierra prometida. En la poesia hebrea, la idea de Israel como destino ultimo
llega a equipararse con la del Eden. EI ser humano es experto en anhelar la que visualiza
como meta postrimera, en elaborar el suefio con la palabra, materia prima que parece

empezar a concretarse al instante de ser emitida y ser escuchada. Asimismo, en la mente

19 José Solanes. Los nombres del exilio. Op.cit. 188
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del individuo la palabra parece poseer las riendas del futuro, al menos a un nivel de
deseo, de fantasia. Ha-Levi lleva el anhelo personal en su poesia hasta las Ultimas
consecuencias.

Desde su contexto historico y social el tudelano abordd una postura activa con el
anhelo de llegar a Eretz Israel como simbolo de unién con Dios. Se analizara este
fendmeno con detenimiento.

Debe establecerse que las sionidas conforman un género poético notable, impar.
Los poemas en el idioma hebreo tienen como Unica traduccion la palabra shirim, es decir,

cantos. Las sidnidas son los cantos a Sién. Moshe ibn Ezra aclara a este respecto:

Asi pues, [la poesia] es un conjunto de cosas diferentes [que pertenece] a
la técnica del uso de las palabras y a las ciencias [en general]. EI nombre
de sir [poesia] en la lengua de los &rabes se deriva de suur [sentir]...que
existe también en nuestra lengua.

En cuanto a la composicion de versos [nazm] se trata entre los arabes de
una designacion metaférica, tomada de ensartar gemas [nazama] y unir
cada piedra a la semejante, hasta formar la sarta. De igual modo se enlazan
los vocablos unos a otros hasta completar un verso. Nuestra nacion ha

convenido en llamar a las rimas haruzim [ensartado].**

En la liturgia judia ya existian cantos para evocar a Israel, cantos que fueron

creados especialmente para entonarse en la sinagoga en fiestas especiales. Estos cantos

! Jests Peléez del Rosal (ed.). Los judios y Lucena. Historia, pensamiento y poesia. Cérdoba: El
Almendro, 2001, 68
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son los piyyutim, que han sido explicados en el Capitulo 3. Los piyyutim ahora necesarios
para la explicacion de las sionidas —pues a partir de las diferencias con otros tipos de
poemas podré comprenderse la temética que éstas abordan-, son los piyyutim ahabot, los
piyyutim geullahot y los piyyutim meorahot. Pero si dichos estilos de poemas litdrgicos
evocaban a lIsrael, si ya Moshe ibn Ezra e lbn Gabirol componian poesias penitenciales
de tipo piyyutim selihahot que rememoraban a Israel, ;en qué consiste la aportaciéon de
ha-Levi con las sidnidas como un nuevo género poético?

A lo largo de esta investigacion se ha caido en la cuenta de que la respuesta no es
facil. Los géneros litdrgicos tienen objetivos y contenidos distintos. Los piyyutim ahabot
(del hbr. ahaba: amor) contienen, entre otros temas - el agradecimiento de la luz natural
y la luz de la Tor4, el recordatorio del amor eterno de Dios hacia el hombre, etc....- una
suplica para que el pueblo de Israel (la patria diluida por todo el mundo) sea liberado de
su destierro. Los piyyutim ahabot si mencionan de manera indirecta el anhelo por regresar
a Eretz Israel, mas de una manera tenue, poco exaltada, casi como obedeciendo a la
costumbre, sin ser el regreso a Israel su tema medular. Lo mismo sucede con los piyyutim
geullahot, que estan aun mas lejos de una evocacién directa a Israel, si bien es prudente
mencionarlos por el tema del exilio. Geullah (redencion) hace referencia al Exodo,
rogando a Dios que redima al pueblo volviéndolo a su paraiso, cerca de su cobijo. Este
poema invita a la redencién y pone como testigo la esperanza del pueblo hebreo para
soportar la opresion del exilio. Los geullahot suelen presentarse en forma de dialogo en el
que el hombre pregunta a Dios desde el destierro, y éste, como respuesta, le ofrece bellas
palabras de apoyo y le alienta a esperar el dia de la salvacion. Muchas veces los diadlogos

se elaboran como si Dios fuera el amado al que se le ruega con dulzura, y se menciona
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obviamente el destierro. Los piyyutim meorahot, por su parte, si sefialan el destierro como
un mandato de Dios, mas no llega ser Sién su tema principal. EI meorah trata la
liberacion del pueblo judio, principalmente. Los poemas penitenciales (selihahot)
también fueron populares en la época de ha-Levi. De hecho, su amigo Moshe Ibn Ezra
escribe varios ejemplos de este piyyut; podria considerarse como un vago antecedente del
climax literario en las sionidas de ha-Levi, mas Moshe no mencionaba directamente a
Eretz Israel, él poetizaba desde el lamento del exiliado como un judio errante, sin rumbo,
que llora la no pertenencia a una tierra y se cuestiona el silencio del destierro, desde una
postura filoséfico existencialista (por supuesto, tal descripcion de la poesia de ibn Ezra no
es peyorativa). No obstante, en los tres casos los poemas, antes que sacar a la superficie
el exilio de Tierra Santa y el anhelo por regresar, estan dedicados a Dios, movil que en su
idiosincrasia decide la ventura del pueblo hebreo. Sién no es su tema toral; llega a serlo
exclusivamente cuando salen de la mente de ha-Levi, como se vera a continuacion. Estos
cantos, sin excepcion, son dirigidos a varios receptores; no sélo se envian a Dios, a veces
lo hacen a Israel, al pueblo hebreo y la mayoria de las veces a ellos mismos en forma de

reflexion introspectiva. Cabe sefialar las palabras de Angeles Navarro Peiro:

La geullah y la ahabah se basan en el biblico Cantar de los Cantares y
describen las efusiones amorosas del alma colectiva de Israel [...]. Este
alma judia se desahoga con quejas y suplicas, ya que su larga espera
resulta insoportable y descarga su enojo contra sus enemigos, los

musulmanes y los cristianos.*

12 Angeles Navarro Peiro. Literatura hispanohebrea. (Siglos X-X111). Cérdoba: El Almendro, 1988, 66
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No existen vestigios que aclaren si ha-Levi nombro o clasifico sus sionidas, por
lo que se deduce que sélo las cred. Es posible pensar que el nombre consiste en un
neologismo que elaboraran los filélogos hebreos, siglos después de su creacion. Sin
embargo, la aportacion genuina de ha-Levi con la creacion de las sidnidas es muy clara.
Los piyyutim ahabot y geullahot son sUplicas, ambas lloran la historia del judio y apelan
suplicantes a la salvacion en su futuro. Observemos algunos versos de un poema de tipo

geullah:

¢Qué le pasa al que me ha rechazado, al amigo que me desposo?
Desde que me abandond noche y dia estoy gritando.
Ahora con el sonido de mi clamor me revestiré frente a él,

quizés mi amado acepte mi stplica como una ofrenda. =3

Las sionidas en cambio no suelen basarse en la suplica. Su tono es anhelante. Su
tema medular es el deseo por llegar a Sién; si mencionan el exilio pero como punto de
partida hacia la meta, si miran hacia el pasado pero para imaginar una tierra que no
conoce, suplican que Dios les permita llegar a ella, aunque siempre de manera
propositiva. Las sionidas se crearon con base en la conviccion del cambio. Como indica
Navarro Peiro, las sidnidas son una Ilamada de accion para el exiliado, a abandonarlo
todo para viajar a Israel (dogma que ha-Levi llevd a cabo). Las geullahot y las ahabot,
desde la redencion y la evocacion del amor, son cantos estaticos y contemplativos. Las
sionidas retan al judio, reclaman su accion. Mencionan un futuro hipotético; la llegada a

Sion, con verbos imperfectivos, irrealis, anhelantes. Los piyyutim acaso lo anhelan desde

13 ibidem, 67
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una posicion lejana, desde la postura del deseo que ven poco probable de llevarse a cabo;
suelen evocar més al pasado, son cantos estaticos en este sentido, como el destino ultimo
de la mujer de Lot que al mirar atras, a su pasado, se convierte en piedra.

Ya que se ha explicado el fendbmeno psico-social del exiliado, es claro que los
piyyutim mencionados son coherentes con la nocién de quietud y paralisis entre tiempo y
espacio que se presenta en la psique del exiliado. Ha-Levi, por su parte, se ha liberado de
este marasmo primero. Las sidnidas son su representacion de movimiento en el exilio, si
bien no tiene que perder el antiguo recuerdo de una tierra que ha cambiado sin é€l, pues
nunca ha conocido Eretz Israel.

Es evidente que Yehuda necesitaba la creacién de estos nuevos cantos porque su
postura ya habia dejado de ser la de sUplica y la de la simple evocacién. Su actitud,
durante toda su vida, se evidencia llena de Ilamadas al movimiento y a la accion, aun en
el exilio heredado. EIl hecho de no poseer un recuerdo vivo sino idealizado de la tierra
prometida —no poseia tanto la melancolia como el deseo de conocer Eretz Israel- fue el
motivo de su accién. Fueron varios los poetas que a partir de ha-Levi intentaron hacer
sionidas, pero no lo lograron mas que en el metro, la rima y alguna palabra
introductoria.™

Cabe sefialar que debido a que los limites de los géneros poéticos sinagogales son
tenues, ha-Levi escribid varios piyyutim que al dia de hoy son considerados siénidas. La
diferenciacion arriba elaborada es por lo tanto una manera de explicar cada género,
aunque es dificil determinar si un poema puede entrar en dos 0 mas clasificaciones, es

decir, si puede a la vez ser piyyut y sionida.

14 Es penoso declarar que la informacién acerca de la estructura métrica de los cantos a Sion es
préacticamente nula, por lo tanto este trabajo carece de una aproximacion al respecto.
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4.3 La fuente del Antiguo Testamento

¢Qué son las sidnidas? Las sionidas son poemas que cantan a Sion, Jerusalén o la tierra
prometida, y que en voz del poeta anhelan el arribo a Israel, escritas en hebreo clasico
(ha-Levi es quiza el Unico poeta de su tiempo que se apegd totalmente al hebreo clasico).
Las nuevas variantes 0 géneros poeéticos, narrativos, ensayisticos, etc. surgen siempre a
partir de los modelos tradicionales. Las sionidas, en su momento, no fueron la excepcion.
Sus antecedentes también son los libros del Tanaj, es decir, el Antiguo Testamento. Si
bien los poetas de la Edad de Oro tuvieron mucha influencia &rabe, no es el caso de las
sionidas, facto agregado a la teoria de por qué son poemas sinagogales y no seculares. En
primer lugar, las sidnidas tienen influencia de los Salmos; éstos son cantos que ponen en
alto el poder de Dios frente a la pequefiez del hombre. Las sidnidas, al igual que los
Salmos, son cantos que dirigen su voz a Dios, si bien en varias ocasiones el poeta se
dirige a si mismo en tono reflexivo e incluso a Sidn, a sus paisajes y al pueblo judio. La
estructura de los Salmos es una evidente influencia en la poesia litargica de los judios, y
por supuesto en las sionidas. Es clara la forma apelativa hacia el pueblo hebreo que
hallamos tanto en los Salmos como en las sionidas, la invitacion a unirse al jolgorio que

es acoplarse con Dios. En las tablas siguientes se hara mas clara la influencia:

Sal. 149, 3-4 Sidnida (fragmento)
Alaben su nombre con danzas, ¢Cuéndo clamaré y TU escuchards gustoso,
cantenle himnos al son de arpas y sacaras a la luz mi inocencia?
y panderos. iSe sabra, el dia que Tu salves y liberes
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Porque el Sefior se complace en su | que en verdad el Sefior ama a su pueblo!
pueblo; Ante él se postran..."
da a los humildes el honor de la

victoria.

Los Proverbios también expresan una clara influencia en las sionidas. Este libro
suele aleccionar mediante moralejas de frases muy breves y precisas. Ha-Levi no intenta
aleccionar, mas utiliza los similes para dar a entender sus emociones, tal como ocurre en

los Proverbios, con frases cortas y certeras, asiéndose de la metafora

Proverbios 13,9 Sidénida (fragmento)

Los justos son como una luz brillante; los | Llorando por tu afliccién soy un chacal,
malvados, como lampara que se apaga. mas cuando suefio con
el retorno de tus presos soy un ladd para

tus canticos.®

Moshe ibn Ezra hizo un estudio acerca de las figuras retéricas que plagaban el
Tanaj con el fin de analizar los elementos estilisticos de la literatura hebrea clasica. Con
base en este estudio, ibn Ezra clasifica las figuras que halla. Algunas de estas figuras son
el paralelismo antitético o antitesis que ha sido considerada como el método tradicional
de retorica por excelencia en la poesia hebrea, y que se hallan principalmente en Salmos

y Proverbios, influencias innegables en las sionidas.

15 Ver siénida #8 en el Apéndice de siénidas
18 Ver Sidnida # 2 en el Apéndice de sionidas
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La estructura del Cantar de los Cantares también fue magra influencia para la
creacion algida de ha-Levi, sobre todo en el método descriptivo y narrativo a manera de
poesia que Yehuda retoma en las sionidas cuando evoca su pasado o bien describe los
paisajes de Jerusalén. Cabe sefialar que los Cantares fueron influencia hebrea para buena
parte de la literatura espafiola, como la literatura de la mistica cristiana (por el lirismo
idilico que en ambas desarrolla alegorias) como también en la poesia pastoril de los
Siglos de Oro. Sionidas y Cantares se asemejan en el ritmo descriptivo acerca de Israel,
asi también se refieren a la Tierra Prometida como el Unico receptaculo de su amor, y a
que si estan fuera de ella, pueden morir. Los Cantares son textos de gran belleza artistica
que se dirigen al amado o a la amada, ¢No es acaso la misma pasion con que se dirige ha-
Levi a la Tierra Prometida? No es casualidad que en el Tanaj los Salmos, el libro de Job

y el Cantar de los Cantares se conozcan como “Los libros poéticos™:

Cnt. 5,8 Sidénida (fragmento)

Muijeres de Jerusalén, ¢Cémo no me conmovereé ante tus piedras y
si encuentran a mi amado, no las besaré si es

prométanme decirle a mi boca el sabor de tus terrones mas grato
que me estoy muriendo de amor. que la miel?.

El libro de Job es asimismo una influencia para la creacion de las siénidas. En él,
Job es victima de una serie de calamidades y sin embargo se conforma con el designio
que Dios dicta. Abraza la humildad. En las sionidas, ha-Levi también sufre la calamidad
del exilio, sobre todo le causa pena saber que su tierra, Israel, es suelo de combates

sangrientos, y no es tierra de paz en donde moran los judios, como en su idiosincrasia

7 \er siénida # 3 en el Apéndice de siénidas
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deberia serlo. Igual que Job, ha-Levi no puede evitar quejarse de su circunstancia, pero

confia en que si Dios le da fuerza podra salir adelante. En este caso, la estructura del

poema no es parecida a los versiculos del libro de Job, pero si su contenido. Aunque

Yehudd no exige a Dios explicaciones sobre sus actos como lo hace Job, ambos

concluyen con que el Ginico que puede decidir sobre los hechos es El.

Job 42, 1-3

Sionida (fragmento)

Yo sé que td lo puedes todo y que no hay
nada que no puedas realizar.

soy Yo para dudar de tu

¢Quién
providencia,

mostrando asf mi ignorancia?'®

El dia que desfallecio6 mi alma por el
Santuario

Se apoderd de mi el temor de la partida.
Mas el de gran consejo propicio el viaje,

y por su nombre encontré en mi corazon
apoyo.

Por eso ante El me postro entre cada

viaje, y le estoy reconocido en cada paso.*®

El libro de las Lamentaciones es influencia para las sidnidas porque utiliza

elegias. En primer término podria suponerse que una elegia solo estd dedicada a una

persona muerta, pero Angeles Navarro Peiro, en su Literatura Hispanohebrea, afiade lo

siguiente:

Esta elegia funeraria en un principio pertenecio al campo de las

ceremonias individuales o privadas, se aplico también a la muerte de

9 Ver siénida # 6 en el Apéndice de siénidas
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comunidades, es decir, tribus, ciudades o pueblos, cuya caida es
considerada como una muerte. A este tipo de elegia se ha denominado

elegia politica.”’

Respetando la definicion de elegia que propone Navarro Peiro, las sionidas, en
muchos versos, tienen caracteristicas de elegia. Se presentara un ejemplo del libro de las
Lamentaciones, en el que se advierte particularmente la queja sobre la esclavitud de los
judios en manos de pueblos extrafios (NOtese el caréacter activo y anhelante en la sionida

de ha-Levi con respecto a Lamentaciones):

Lamentaciones 5,8 Siénida (fragmento)

Ahora somos dominados por esclavos y no | Aungue cambie y perezca la corona de los
hay quien nos libre de sus manos.”* reinos idolatras
Tu poder es eterno, tus coronas duran por

generaciones.?

Por supuesto, la influencia de Amds es innegable en las siénidas, cuando se
refiere a los juicios sobre las naciones vecinas, al juicio sobre Israel, y a su destruccion,
temas torales en la creacién de ha-Levi.

Ahora bien, muchas de las siénidas pueden confundirse en algin momento con
poemas de amor. Esto se debe a que el poeta hace una analogia entre la patria y la mujer
amada, entre su union y el encuentro de los amantes. Para quien no esta familiarizado con

el tipo de metafora de la poesia medieval andalusi, la diferencia entre siénida y poema de

0 José Pel4ez del Rosal (ed.). Los judios y Lucena. Historia, pensamiento y poesia. Op.cit. 86

22 \er siénida #2 en el Apéndice de si6nidas

78




amor puede pasarle por alto. Pero basta con leer los dos tipos de poemas para entender

que la distincion radica en que las sidnidas mencionan a la Tierra Santa en versos medios

o finales, aun entre lineas, luego entonces, para poder hallar las diferencias entre un

poema de amor y una sionida hay que analizar el poema desde una vision integradora, es

decir, como un corpus entero que no puede diseccionarse ni de sus versos aledafios ni de

su temaética colectiva. En su poesia amorosa, ha-Levi se dirige a la amada con metaforas

de animales delicados y sublimes. En cambio, habla a Sién con pronombres, 0 nombres

indirectos (como Colina) no siempre se atreve a decir su nombre por el respeto que le

merece. El canto a Sion, no obstante, no se libra de ser puramente anhelante. Ambos

poemas, en cierto sentido, son poemas de amor. Observemos la diferencia y a la vez, la

semejanza:

Poema de amor (fragmento)

Sidénida (fragmento)

Cierva graciosa, ten piedad del corazon en
el que siempre moraste;

bien sabes que el dia de tu marcha me hara
morir tu ausencia.

Toda vez que osan mis 0jos contemplar tu
belleza,

desde tus mejillas me atacan mordientes
culebras,

que avivan su ponzofia con fuego y me

rechazan.?®

Hacia Ti me dirijo, mis ojos se vuelven
hacia tu morada.

En Ti se apoya mi coraz6bn que a tu
voluntad entrego;

como extranjero que reside en tu tienda,
para agradarte.

Hacia Ti lo traigo y te lo ofrezco.

Hacia ti lo traigo.. 2

% Yehuda ha-Levi. Poemas. Introduccién, traduccion y notas de Angel Saenz-Badillos y Judit Targarona
Borras. Estudios literarios de Aviva Doron. Edicion bilingle espafiol-hebreo. Madrid: Alfaguara, 1994, 61
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A este respecto, Aviva Doron, en sus Estudios Literarios al libro Poemas de ha-

Levi, explica:

En el poema se funden elementos habituales y convencionales de diversos
géneros, incluso de los muy alejados como pueden ser los topicos de la

poesia amorosa junto a materiales convencionales de la elegia secular. %

4.4 Anélisis de las sionidas
Es momento de estudiar directamente cada una de las sionidas. Se ha sefialado en la
Introduccion que el objetivo no es analizar la estructura de los poemas, es decir, no se
analizaran los versos, las rimas, las estrofas, el nimero de silabas, etc. Tampoco se
examinara la retorica. Se analizaran las relaciones de significado que existen en el poema
como un conjunto, basadas en el exilio de ha-Levi.

El andlisis tomara elementos de la metodologia para comentar un texto literario
con el fin de aislar los motivos del corpus poético. Esto consiste en ir analizando, paso a
paso, el porqué el autor escribid lo que escribié. Aqui se toma el método que proponen
Lazaro Carreter y Correa Calderon para entender cada poema. Cabe sefialar que se
omiten los puntos referentes al andlisis estructural. EI método consiste en lo siguiente.
(Los capitulos que preceden a éste seran de gran ayuda para completar el método):

1) Comprension del pasaje

2) Localizacion del texto en un espacio/tiempo

2 \/er sionida #10 en el Apéndice de siénidas
% Yehuda ha-Levi. Poemas. Op. cit. 419
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3) Determinacién del tema o los temas

4) Establecer una conclusion con base en los puntos anteriores

Cada sidnida sera evaluada por estos puntos. Al final se hara una homogenizacion,
es decir, cada uno de los puntos seran filtro nuevo para determinar todo el corpus de
sionidas. EI método a utilizar es ecléctico, y se ase de varias vertientes de la metodologia
de la critica literaria que funcionan, no por azar, para intervenir en el método de analisis
de textos para comentar un texto literario antes mencionado. Se toman en cuenta varios
términos y reglas sobre la metodologia de la critica literaria. Luego entonces, es necesario
recordar que una obra es al mismo tiempo transitiva (pues nos remite a la realidad y a la
sociedad en donde se origind) e intransitiva (el texto alcanza independencia respecto de
sus condiciones y cobra sentido en si misma). Ademas, es importante basar este analisis
en la libertad del lector sobre la exégesis de un texto, el cual puede tener muchos sentidos
por su caracter polisémico. Se aplica aqui, por ejemplo, la base del anélisis estilistico,
pues se busca el tema en el sentido en que se originG desde un artista, asi como los
motivos o unidades formadas por una serie de rasgos comunes que se repiten en diversas
combinaciones en la obra de ha-Levi para fines de clasificacion. Por Gltimo, también
interviene de obvia manera la hermenéutica y con ella la sociologia de la literatura, a
partir de la cual se estudian las relaciones que mantiene el texto literario con las
estructuras sociales y los sistemas ideoldgicos de su tiempo (el objetivo de esta tesis no
puede escindir a ha-Levi de las sidnidas, es decir, no puede escindirse el sujeto productor

de la obra literaria).
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Como se sefiald, ha-Levi no clasifico su propia obra; no establecié cuéles eran sus
poemas amorosos, cuéles sus sionidas, cuales sus poemas al mar (esto hubiera hecho, sin
duda, gran mella en su creacion al limitarla a s6lo unos cuantos temas sin aceptar
variantes). Por lo tanto, ha sido trabajo de los fil6logos establecer dichas clasificaciones.
Esto es importante tenerlo en cuenta porque muchos autores establecen que hay un
corpus de poco mas de 30 sionidas. EI problema, como hemos visto, es que varios cantos
a Sion pueden a la vez ser poemas de amor o poemas al mar. Rosa Castillo propone un
corpus de 15 poemas intitulados “Poemas sobre el viaje a Jerusalén”, sin tomar en cuenta
los piyyutim que clasifica en el orden de “Poesias religiosas”. Saenz- Badillos vy
Targarona, por ejemplo, establecen s6lo 10 poemas a Sion y el resto como poemas del
mar. La version que goza de mas popularidad es la de H. Brody, quien establece un
corpus de 23 poemas llamados “Sionidas y poemas de viaje”. La clasificacion de Saenz-
Badillos y Targarona se adecua mejor a la definicién que aqui se ofrece de sidnidas, pues
el resto de los poemas que propone H. Brody son sin duda poemas del mar; si bien
expresan el deseo por llegar a Israel, el tema medular es el temor al mar, al viaje y al
destino desconocido. Este trabajo se basara en la traduccion de Saenz- Badillos y
Targarona, y si estdn encabezadas por nimeros cardinales es Unicamente con el fin de
identificarlas.

En un principio es necesario ofrecer el conjunto de caracteristicas que establece
Aviva Doron en su extraordinario estudio literario a los poemas de Sion. Es importante
conocer estas caracteristicas que buscan la homogenizacion de dichos poemas, objetivo

que también se busca en este trabajo, si bien dirigido al tema del exilio:
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- Se subraya la importancia de Jerusalén en la tradicion nacional y se presentan sus
cualidades como lugar sagrado en el que reside la Presencia divina.

- El poeta expresa su nostalgia por Sién, como si estuviera enamorado de una mujer
que se encontrara ausente. Pone de relieve la distancia que les separa y describe
su sufrimiento hasta el punto de no disfrutar siquiera de la comida mientras se
encuentra lejos.

- Se presenta a Sion como la duefia del corazon del poeta, la mujer amada y la
hermosa.

- Su amor por ella es tan fuerte que esta dispuesto a renunciar a todas las demas
c0sas que aprecia su corazon.

- El amor personal del poeta se une ademas al amor colectivo que sienten todos los

hijos de un pueblo por Jerusalén. 2

Ahora, una vez asentados estos puntos en comun, mediante el analisis se intenta sacar
a relucir otras caracteristicas mas especificas que llevaran poco a poco al tema de este
trabajo: el exilio en las siénidas de Yehuda ha-Levi. En un primer vistazo pueden
establecerse tres rubros de los que partir para el analisis tematico. Los rubros fueron
tomados a partir de una lectura primera en donde se observaron ciertos vértices en comin
que poseen la mayoria de los poemas. Y se estableceran por medio de preguntas:

a) ¢A quien se dirige el poeta?

b) ¢Cuéles son los temas medulares del poema?

% Yehuda ha-Levi. Poemas. Op. Cit. 414-415
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c) ¢Qué paisajes o sitios de Tierra Santa menciona? Esta pregunta va concatenada
irremediablemente con: ¢;cuales acontecimientos historicos del pueblo judio se
evocan?

Al final de este trabajo se encuentra el Apéndice Il, que corresponde al corpus
completo de sidnidas en hebreo con su traduccién al espafiol. Esto se hace con el fin de

tener a la mano los testimonios directos con los que se trabajo.

Sidnida #1

Mi corazon esta en Oriente y yo en los confines de Occidente.
¢ Como gustar de los manjares y disfrutarlos?

¢ Coémo cumplir mis votos y mis promesas, si sigue

Sién bajo el poder de 'Edom y yo sometido a los arabes?

Me parecera tan facil abandonar todo el bien de Sefarad,

Como preciado contemplar las ruinas del santuario destruido.

1) El poeta puede dirigirse a una segunda persona o a un conjunto de personas (pueblo de
Israel), esto no se conoce a ciencia cierta porque no hay vocativos o pronombres que
indiquen direccion. Debido a esta caracteristica, el poema bien puede ser una reflexion
para si mismo.

2) Maneja el tema del dolor por el exilio, su incapacidad de disfrutar la vida debido a este
dolor, la pena que le embarga por estar alejado de una tierra propia en la que habitan los
cristianos y él bajo el yugo arabe. Finalmente, se hace una invitacion expuesta para

abandonar Sefarad, nacién a la que esta agradecido; y viajar a Jerusalén, patria en ruinas.
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(Las ruinas no se mencionan como despojos, sino como el blasén testimonial del judio
que aun permanece en Jerusalén a la espera de ser reconstruido).

3) Menciona el segundo Templo de Jerusalén y su destruccion, hecho culminante y
representativo a partir del cual los judios deben salir de Israel y dividirse por el mundo

(diaspora).

*Nota sobre la traduccion: En la version hebrea, Yehuda utiliza los verbos de esta sidnida
en futuro. Cabe sefialar que el hebreo no posee la forma subjuntiva del verbo, y en
cambio utiliza el futuro. Las traducciones no poseen el verbo futuro o el subjuntivo
porque de esta forma se perderia la verdadera intencion del poeta. Sin embargo, en el
hebreo es mas fécil apreciar que el futuro —que presenta en su estructura morfosintéactica
el equivalente a nuestro subjuntivo- apela al anhelo, aun obedece al mandato de llegar a

Sion.

Sidnida #2

Sién, ;no me preguntas como estan tus cautivos, aquéllos que
por ti se interesan y son los mas escogidos de tu rebano?

De Occidente a Oriente, del Norte y del Sur te saludo.

De lejanos y préximos recibe por todos tus costados,

y el del cautivo del deseo, que vertié sus lagrimas como

rocio del Hermon, anhelando derramarlas sobre tus montes.
Llorando por tu afliccion soy un chacal, mas cuando suefo con

el retorno de tus presos soy un laud para tus canticos.
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Mi corazén se conmueve profundamente por Bet'el y Penu’el,
por Mahanayim y los lugares de encuentro con tus santos.
Alli moraba contigo el Sefior, y tu Creador

abria tus puertas frente a las del cielo.

La gloria del Sefior era tu Unica luz, y no

te alumbraban ni el sol, ni la luna ni las estrellas.

Me gustaria que mi alma se esparciera en el lugar donde
el espiritu de ‘Elohim fue derramado sobre tus elegidos.
Tu eres casa real, tu el trono de Dios, ;como

se pueden sentar siervos sobre los tronos de tus héroes?
iOjala pudiera yo pasear por los parajes en los que

se manifesto el Sefor a tus videntes y mensajeros!

jQuién me daria alas para alejarme volando,

y llevar los trozos de mi corazén por entre tus colinas!
Caeria con mi rostro sobre tu tierra, con gran afecto por

tus piedras, acariciando tu polvo,

lloraria al encontrarme junto a las tumbas de mis antepasados, me

conmoveria en Hebron ante tus mas escogidos sepulcros.
Cruzaria tu bosque y tu Carmelo, atravesaria tu Galaad,

y quedaria asombrado de tu monte Abarim.

Monte Abarim y monte Hor, en los que se encuentran las dos
grandes luminarias, los que te iluminaron y ensenaron.

Vida para las almas es el aire de tu tierra, de mirra virgen

son los granos de tu polvo, y miel de panal tus rios.
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Seria agradable para mi alma caminar desnudo y descalzo
sobre las ruinas desoladas que fueran tu Santuario,

en el lugar en el que fue escondida tu Arca, donde tus
querubines moraron en tus mas reconditas camaras;
cortaria y tiraria mi hermoso cabello, maldeciria al
Destino que en tierra pura profané a tus consagrados.

¢ Como me sera grato comer y beber mientras veo

que los perros arrastran a tus leones?

¢ Como podria ser dulce para mis ojos la luz del dia al
ver en boca de los cuervos los cuerpos de tus aguilas?
Vaso de dolores, jcuidado!, contente un poco, pues

mis entrafias y mi alma estan llenas de tus amarguras;
cuando recuerdo a Oholah bebo tu ponzoiia,

y al acordarme de Oholibah apuro tus heces.

Sién, jhermosura perfectal, amor y gracia juntaste

desde antaiio, en ti se unen las almas de tus amigos,

los que se alegran de tu bienestar y se duelen

por tu desolacion, llorando por tus ruinas.

Desde el pozo del cautiverio suspiran por ti, y se postran
alli donde se encuentran, en direccion a tus puertas,

los rebafos de tu pueblo que fueron desterrados, dispersos
por montes y colinas, mas no olvidaron tus apriscos,
que se agarran al borde de tu manto, y se esfuerzan

por subir a coger las ramas de tus palmeras.



jPueden compararse contigo Sin‘ary Patros con tu grandeza?
¢ Se asemejan sus vanidades a tus Tummimy "Urim?

¢A quién se parecen tus ungidos o tus profetas,

a quién tus levitas o tus cantores?

Aunque cambie y perezca la corona de los reinos iddlatras,
tu poder es eterno, tus coronas duran por generaciones.
Te dese6 tu Dios como morada. jDichoso el que

escoge acercarse Yy residir en tus atrios!

iDichoso el que aguarde y llegue a ver la ascension

de tu luz! Despuntaran sobre él tus auroras

al contemplar la dicha de tus escogidos, al regocijarse con

tu alegria cuando vuelvas al estado de tus mocedades.

1) El poeta se dirige a Sion, (Jerusalén), con un vocativo que lo nombra.

2) Ha-Levi trata el tema de Sion como madre o amada de su pueblo, entonces cautivo por
el exilio, habla sobre la dispersion del pueblo hebreo por todos los costados de su mundo
conocido. Aborda la congoja que le llena al pensar en Israel como tierra afligida, y la
alegria que le causa sofiar en llegar a ella. Le causa pena pensar en la desolacion y el
abandono de los lugares sacros de su patria, habla de los cristianos invasores como
siervos y echa la culpa al Destino por su infortunio; se siente envenenado cuando
recuerda la invasién y la lejania. Menciona a Dios como la Unica luz verdadera, sin que la
belleza de la naturaleza pueda compararsele. Anhela llegar a Israel porque es alli donde

Elojim (Dios) esta en espiritu. Habla de Sion, la auténtica casa, donde desea estar; sin ella
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se siente extraviado. Anhela tener contacto con las ruinas del antiguo Templo. Corrobora
que no puede disfrutar de la vida si esta lejos de su patria (n6tese en el poema el
extrafiamiento, el sentimiento de desolacion y pérdida de ubicacion, caracteristica del
exiliado, asi como la alteridad; aquella vida “real” que esta en Jerusalén). Menciona Sion
como el unico sitio donde pueden unirse las almas dispersas del pueblo hebreo. Habla de
ciudades donde han estado cautivos los judios, las que jamas se comparardn en belleza
con su patria Sién, enfatizando la originalidad de su tierra. Evidencia que los pueblos que
ocupan lIsrael en ese momento son idolatras y que el reino de Dios esta por encima de
ellos y es perdurable. Ha-Levi estd seguro de que Israel volvera a su estado puro y sera
recuperado por el pueblo hebreo.

3) Menciona el Hermén?’, monte de Jerusalén desde donde el Sefior envia el rocio que es
la bendicién para una larga vida del pueblo judio. Menciona Betel, Penuel y Mahanayim,
lugares de Israel que remiten a las manifestaciones divinas hechas a Jacob. Habla sobre el
antiguo Templo en ruinas. Nombra a Hebron, ciudad de Canaén, sitio donde fue enterrada
Sara, asi como el lugar donde se halla el sepulcro de los Patriarcas. Habla del monte
Carmelo, monte en Israel donde Dios demuestra su autenticidad, y Galaad, localidad de
Israel. Nombra al Monte Abarim y el monte Hor, donde fueron enterrados Moisés y
Aaron, desde donde Moisés atishé el pais prometido. Menciona el Arca de Noé.
Menciona Oholah y Oholibah, es decir, las ciudades israelitas de Samaria y Jerusalén.
Menciona Sinar y Patros, es decir, Babilonia y Egipto, antiguos sitios donde fueron

cautivos los judios.

2" Si bien las si6nidas que ofrecen Séenz-Badillos y Targarona no aceptan acentos en las palabras hebreas
(ni siquiera en los nombres propios), este trabajo propone las formas acentuadas de nombres que, hoy en
dia, ya se acentdan tanto en periédicos como en compendios historicos y enciclopedias. Lo mismo sucede
con la omisién de apostrofos.
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*Nota sobre un elemento retérico: No puede excluirse que parte del contenido de un
poema involucra al estilo. Observamos que en esta sidnida y en otras que le seguiran, ha-
Levi utiliza la anafora al mencionar jOjala!, o (Como?, o ¢Quién? Estas palabras, que
inician los versos, tienen la finalidad de exaltar el enunciado, es decir, no tanto el
aglomerado gramético llamado oracion, si no la intencién conjunta llamada enunciado.
Como parte de su retorica, el poeta enfatiza el anhelo y apela a que el lector, conversador
indirecto en su poesia, intente contestarse preguntas que €l mismo se hace para transmitir

su idea de una manera muy elemental.

Sidnida #3

Hermosa Colina, alegria del mundo, ciudad del gran Rey,

jpor ti suspira mi alma desde los confines de Occidente!

Mis entrafas se conmueven cuando me acuerdo de antaiio,

de tu Gloria que fue desterrada y tu Templo destruido .

jOjala pudiera volar sobre alas de aguila

para regar con mis lagrimas tu polvo, mezclandolos!

Te busco aunque falte un rey, y aunque en lugar de tu

balsamo de Galaad haya ardientes serpientes y escorpiones.

¢ Como no me conmoveré ante tus piedras y no las besaré, si es

a mi boca el sabor de tus terrones mas grato que la miel?

1) El poeta se dirige a Sion, con el vocativo, nombrandole Colina.
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2) Toca el tema de los recuerdos de antafio cuando los judios estaban en la Gloria, es
decir, cuando habitaban la Tierra Santa (n6tese que habla de sus dias de antafio como si
los hubiera vivido. Su vivencia es heredada, por supuesto). Anhela llegar a Israel para
deshacerse de su dolor, mezclandose con sus ruinas. Advierte que seguiré pretendiendo la
Ilegada a Sion a pesar de estar ocupada por enemigos.

3) Menciona la destruccion del segundo Templo. Menciona la tierra de Galaad.

Sidnida # 4

¢Le podra acaso el cuerpo- que es morada

de un corazén unido a alas de aguila-

al hastiado de su vida que sélo anhela

revolcar sus mejillas por la Tierra escogida?
Tiene miedo y espanto, se le saltan las lagrimas
por dejar Sefarad y dirigirse a Abarim,

por subir en naves y atravesar desiertos,
cubiles de leones y montaiias de leopardos.
Rifie con sus parientes, mas decide partir,
abandonar aposentos para morar en yermos;

le parecen tan gratos los lobos de los bosques
como las doncellas hermosas a los jovenes;
considera a los avestruces cantores y musicos,
el rugir de leones, silbidos de rebafios;

ha puesto sus deleites en la hoguera de su pecho

y son las corrientes de sus lagrimas como grandes rios.
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Subira a las montaias y descendera a los valles

para cumplir juramentos y observar votos.

Partira y se pondra en marcha, atravesando So‘an
hacia el pais de Canaan y las escogidas tumbas.

Los reproches de sus censores en torno a él se reiteran
mientras él escucha y calla, como falto de palabras.
¢Cuanto habra de discutir?, ; hasta cuando replicarles?,
¢ qué saca de entristecerles, si estan borrachos?

¢ Como le felicitan por el servicio de reyes

que no le parece a él sino culto a los idolos?

¢ Esta bien llamar dichoso al hombre justo y recto,
atado como un pajaro a mando de muchachos,

al servicio de filisteos, hagarenos e hititas,

que seducen su corazén con otros dioses,

para que busque su beneplacito y abandone el de Dios,
traicione al Creador y sirva a las criaturas?

El rostro de la aurora le parece oscuro,

y la copa de vino dulce

es en su boca amargura,

fatigado y cansado, oprimido y abatido,

suspirando por el Carmelo y por Qiryat Yearim,

por pedir perdén junto a las tumbas tranquilas,

por el Arca y las tablas alli enterradas.

Espero pasar junto a ellas, y desfallecer en su sepultura,
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mientras mis ojos por su quebranto vierten rios.
También mis pensamientos tiemblan por el Sinai,
mi corazén y mis ojos por el Monte Abarim.
¢Como no voy a llorar y derramar lagrimas,

si espero de alli la resurreccion de los muertos?
Alli estan los querubines y las tablas escritas
entre los terrones, en lugar oculto,

pais de los prodigios y fuente de la profecia

que con gloria celestial ilumina sus rostros.
Acariciaré su polvo y alli haré yo mi nido,

Me lamentaré por él al igual que por las tumbas.
Lo que yo mas deseo es tener mi residencia
entre los tamulos de los padres, en el santo lugar.
jZarpa, oh nave, y busca la ciudad

en la que el mismo Dios se reservé una morada!
iVe ligera en tu vuelo, y que te balancee la mano divina!
jAta tus alas a las de la aurora

para los que van errantes llevados por el viento,
con los corazones desgarrados en mil pedazos!
Miedo me da de los pecados de juventud,

que en los libros de mi Dios estan escritos,

y aun mas de los delitos del tiempo de vejez,

que se mudan y repiten cada dia.

No me he arrepentido de la apostasia,
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¢adonde me dirigiré de en medio de pesares?

Me pondria en peligro si olvidara mis culpas,

pues mi alma y mi sangre al pecado se entregaron;
mas puedo confiar en el que mucho perdona,

que poder tiene y fuerza para liberar cautivos.

iYa juzgue o castigue, aumente o disminuya,

para bien o para mal, rectos son sus juicios!

1) El corpus no posee vocativo, asi que bien puede ser una reflexion para si mismo. En
esta ocasion habla de él como si se tratara de una tercera persona.

2) El poeta menciona su cuerpo como prision de su corazén, que le impide llegar
facilmente a Sién. Anhela estar fisicamente en la Tierra Prometida y envolverse en ella.
Expresa su miedo por salir de un lugar seguro, Sefarad, asi también expresa su dolor por
dejar a sus seres queridos (obsérvese la decision de abandonar definitivamente Sefarad
como un hecho préximo). Advierte que el viaje es peligroso. Expresa las rifias con sus
seres queridos, quienes estan en desacuerdo por su partida. A pesar de ello, su dolor le
obliga a partir. Expresa su malestar ante la imposibilidad de trasmitir a sus seres queridos
su impetu y deseo por llegar a Sion; sabe que toda explicacion es inatil. Menciona que
aunque sirve a los arabes, éstos son id6latras y jamas su corazén podra verse seducido por
otros dioses. Asegura que si bien sirve a los moros, primero sirve a Dios. Expresa su
fatiga y la imposibilidad de disfrutar la vida fuera de Sion; fuera de Sion esta perdido.
Espera la llegada a Eretz Israel para llorarle a las tumbas de sus antepasados. Es evidente

el dolor por el abandono de sus raices, las cuales se representan en ruinas que intrusos
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pisan. Menciona a Sion como el origen de la profecia. Expresa su deseo de vivir alli, de
establecer su vida. Expresa su apostasia que quizé le cause problemas en Sion ya que esta
ocupada por cristianos. Sabe que su pureza impera para llegar a la tierra donde reside el
espiritu de Dios, mas confia en su perdon y en sus decisiones, ya sean “para bien o para
mal”.

3) Menciona el monte Abarim y el monte Sinai, donde Dios entregd los diez
mandamientos a Moisés. Menciona Soan, Egipto, ruta obligada para llegar a Israel, asi
como Canaén, y las tumbas de los Patriarcas. Alude al monte Carmelo, Qiryat Yearim,

lugar donde estuvo el Arca. Menciona las tablas de Moisés, enterradas en Israel.

Siénida #5

Tus palabras me huelen a gotas de mirra,

el roquedal de los montes de mirra se tomaron.
Tienes tu y tu familia cualidades

que no alcanzan los elogios a presentarlas.
Saliste a mi encuentro con gratos discursos,
en cuyo interior asechaban arqueros;

dichos en los que se escondian abejas,
espinos cortados en panales de miel.

¢Es que no debemos interesarnos por Jerusalén
mientras se encuentre llena de ciegos y cojos?
Tenemos que hacerlo a causa del Templo

de nuestro Dios, o de los amigos y hermanos.

Si fuera como decis, ved el yerro
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de cuantos hacia ella se inclinan y se postran,

y el de los Padres que la habitaron como extranjeros
y adquirieron alli tumbas para sus muertos;

sera inutil el haber embalsamado a los patriarcas,
y enviado sus restos mortales al pais.

Ellos estuvieron gimiendo por su causa,

a pesar de estar lleno el pais de depravados.

¢En vano se construyeron los altares de los patriarcas,
inatilmente se ofrecieron alli los sacrificios?

¢ Esta bien recordar a los muertos

y olvidarse del Arca y de las tablas?
¢Anhelaremos un lugar de fosas y gusanos
abandonando la fuente de la vida eterna?

¢Seran nuestra unica propiedad las sinagogas?
¢ Como olvidarnos de su Santo Monte?

¢ Tenemos en Oriente u Occidente

un lugar de esperanza en el que estar seguros?
Tan solo el pais lleno de puertas

frente a las que se abren las del cielo:

como el monte Sinai, el Carmelo, el Bet’el,

las moradas de los profetas que fueron enviados,
los sitiales de los sacerdotes del solio del Sefior
y los tronos de los reyes ungidos.

Nos lo destin6 a nosotros y nuestros hijos



aunque lo habiten bestias salvajes y buhos.

¢No es asi como se lo dio antaiio a los patriarcas,
siendo todo propiedad de cardos tronzados?

Y ellos lo recorrieron a la ancho y a la largo,
como quien camina entre las plantas de un jardin.
Eran extranjeros y residentes, buscaban

alli lugar para una tumba, un albergue.
Marchaban alli en presencia del Sefior,

y aprendian los rectos caminos.

Decian que alli resucitarian los muertos,

y saldrian los que yacen bajo cerrojos,

que alli se regocijarian los cuerpos

y volverian las almas a los que reposan.

Mira bien, amigo mio y entiende,

apartate de las trampas, espinas y lazos.

iQue no te engaifie la filosofia griega ,

que no da fruto sino tan sélo flores!

Sus frutos son que la tierra nunca fue extendida,
ni las tiendas de los cielos desplegadas,

que no tiene comienzo la creacion,

ni tendran final los novilunios.

iEscucha!, las palabras de sus sabios son confusas,
construidas sobre base de caos y argamasa;

regresaras con el corazon vacio y sacudido,



con la boca repleta de palabreria y argumentos.
¢Por qué he de buscar para mi los caminos

tortuosos y abandonar la calzada principal?

1) En esta ocasion el poeta se dirige a un interlocutor desconocido (segunda persona), por
lo visto amigo o familiar querido -pues llega a utilizar el vocativo “Amigo mio”- a quien
le agradece su compafiia pero a quien desea exponer sus deseos de partida.

2) Ha-Levi halaga a su interlocutor, aungque quiza menciona la mirra y los arqueros en un
doble sentido; la primera, simbolo de delicioso aroma pero amargo sabor: la segunda,
segun Séaenz- Badillos y Targarona, simbolo de reproche. El poeta explica a su adversario
que es imperativo, como judio, pensar en Israel cuando esta gobernada por cristianos; su
fundamento radica en que es su deber preocuparse por Sion en el nombre de Dios, de sus
antepasados y de las generaciones futuras. Ha-Levi propone seguir el ejemplo de sus
predecesores quienes sufrieron por Israel en la distancia a pesar de estar ésta en manos de
invasores (obsérvese aqui la necesidad del recuerdo para ha-Levi el exiliado, quien piensa
que su identidad judia estd en la memoria). Apela a su interlocutor a preguntarse si se
conformaré con que la nacién de los judios sean las sinagogas. Asegura que Dios destind
la tierra de Sion para los judios, y no para el asecho de otros, a quienes califica de
salvajes. Ha-Levi invita a su adversario a apartarse de las trampas que pueden ofrecerle
otras religiones. Sobre todo evidencia su postura antagénica a la escolastica, reprueba la
filosofia griega pues opina que es contraria a la religion por negar a la divinidad. (no

obstante la compara con flores, y no con un elemento basto, como espinas o fango). *Ha-

28p este respecto, Judit Targarona ( Jesus Peldez del Rosal (ed.). Los judios y Lucena. Historia,
pensamiento y poesia. Op. Cit. 57), explica:
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Levi recomienda asimismo no fiarse de sabios que fingen profetizar, ya que ellos no
ofrecen el recto camino.

3) Menciona el momento en que fueron embalsamados Jacob y José, los Patriarcas.
Menciona el Arca y las tablas de Moisés. Sefiala el Santo Monte (monte Sinai), el

Carmelo y Betel. Menciona a los antiguos reyes del pueblo judio.

Siénida # 6

El dia que desfallecié mi alma por el Santuario
se apoderd de mi el temblor de la partida.

Mas el gran consejo propicio el viaje,

y por su Nombre encontré en mi corazén apoyo.
Por eso ante él me postro en cada

viaje, y le estoy reconocido en cada paso.

1) El poeta puede dirigirse a una segunda persona o0 a un conjunto de personas (pueblo de
Israel). El corpus no posee vocativo, asi que bien puede ser una reflexién para si mismo.

2) Trata el tema de un punto climatico en su vida; representa una especie de catarsis en la
que descubrié que debia llegar a Israel, fue entonces que pensé en la partida. Sin
embargo, hall6 en Dios el consejo necesario, la necesidad y el apoyo para tomar la

decision. Expone la confianza con la que obedecera sus decisiones.

En el Medievo, los limites entre la Teologia y la Filosofia no eran siempre facilmente
discernibles. Dios, el universo material y el hombre constituian los temas esenciales que
debian ser considerados por la razén humana. Pero a la vez, el fildsofo de la Edad Media,
ya fuera musulman, cristiano o judio, era eminentemente religioso y no podia concebir su
vida ni la de su entorno social prescindiendo de las categorias dictadas por sus creencias.
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3) Menciona el Santuario, es decir, las ruinas del segundo Templo.
Sidnida # 7

iYo te saludo, monte Abarim!

iTe saludo desde todos los confines!

En ti murié el mas escogido de los hombres,

tu albergas la mas selecta de las tumbas.

Si no le conoces, pregunta

al Mar de los Juncos que se hendié en dos partes,
pregunta a la zarza y preguntale al monte

Sinai y te responderan estas palabras:

“El que fue fiel a la mision que le confié

el Sefior, aunque no era un hombre de palabra facil”.
iSi Dios me ayuda,

hago voto de ir a visitarte!

1) El poeta se dirige al monte Abarim mediante un vocativo, que, al igual que en el caso
de la Colina, se refiere a la tierra de Sion.

2) Trata la historia de Moisés principalmente. Asimismo, hace referencia a la poca
facilidad de palabra que tenia Moisés, quien decian que se le trababa la lengua cada vez
que hablaba, sintiendose incapaz de transmitir a los judios la palabra que Dios le habia
confiado. En este sentido, ha-Levi como poeta quizéa hallo cierta identificacion. Si bien no
se consideraba en lo absoluto incapaz con las palabras, da a entender que ni siquiera las

palabras pueden expresar en su totalidad la fidelidad a Dios.
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3) Menciona al monte Abarim, es decir, la muerte y tumba de Moisés. Saenz-Badillos y
Targarona explican que aunque este monte se halla al otro lado del Jordan, ha-Levi lo
toma en cuenta en su panorama de Israel debido a la importancia histérica. Menciona el
Mar de los Juncos, es decir, la parte del Mar Rojo que se abrio en dos partes para que el
pueblo hebreo pudiera escapar de los egipcios. Menciona la zarza en llamas,
representacion de Dios frente a Abraham.

Sidnida #8

iTemplo del Sefor! jSantuario de su escabel!

Marché al destierro su gloria y se dispersé su pueblo;

por él se interesan desde lejanas tierras,

ante él se postran todos alli donde estan.

Ante él se postran...

iExiliados en Occidente, Etiopia y Egipto!
Sus rostros se dirigen hacia Jerusalén,
hacia su Padre que esta en los cielos,
para servirle, y bendecir su Nombre.

Ante él se postran...

iPerdido en "Elam y deportado en Sin"ar!

Abre su boca anhelando el camino de su pais,
entre las fauces de los lobos del bosque.
Sumido en la angustia se aferra a su inocencia.

Ante él se postran...
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iDesterrados de Sion que estan en Sefarad!

Entre arabes dispersos y entre edomitas esparcidos,
por el lugar del Templo se agita y conmueve

su corazén, como por su madre el destetado.

Ante él se postran...

Vierten su plegaria, mas la Roca se oculta,

escucha los ultrajes, pero esta como muda.

Como en suenos ven el retorno de los cautivos de Sion,
pero nadie, al despertar, sabe interpretar su suefio.

Ante él se postran...

¢Cuando clamaré y Tu escucharas gustoso,
y sacaras a la luz mi inocencia?

iSe sabra, el dia que Tu salves y liberes,
que en verdad el Sefior ama a su pueblo!

Ante él se postran...

1) El poema esta dirigido a Dios por ser un piyyut. Lo sabemos hasta la Gltima estrofa
(“Ta escucharas gustoso... T salves y liberes”).

2) El poeta trata el tema de la didspora, y la continuacion del vinculo entre el pueblo judio
y Dios a pesar de su condicion errante. Ha-Levi insiste en una voz colectiva que grita que

el judio (no solo él) siempre ha anhelado regresar del exilio. Saca a relucir que se les ha
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culpado durante innumerables ocasiones en la historia y sin embargo el suyo es un pueblo
inocente. Menciona a Sién como la madre del pueblo hebreo. Hace referencia a que los
judios regresaran a Sion, pero que nadie sabe interpretar ese suefio que efectivamente se
haré realidad. Ha-Levi asegura que por medio del regreso el pueblo hebreo constatard que
el Seior lo ama.

3) Menciona Elam, sitio junto a Persia, y Sinar. Ambos son lugares donde los judios han
morado después de los numerosos exilios. Habla del Templo de Jerusalén. Indica el
momento en que José interpreta los suefios del faraén de Egipto, en donde Dios le
anuncia los siete afios de abundancia y los siete afios de escasez para los egipcios. (José
no sabia cuando sucederian estos presagios, al igual que ha-Levi desconoce cuando
regresard el pueblo hebreo a Sidén). Menciona a Dios como una roca que representa la

fortaleza del pueblo hebreo y que parece muda (concordancia con la historia de Job).

*Nota sobre la eleccion de este poema: Como podemos observar, este poema posee una
estructura definida a diferencia de los otros. Su composicion es estréfica y con un
estribillo que cierra cada una. EI metro es silabico con versos octosilabos. Es un poema
sinagogal o piyyut de forma selihah (penitencial). Sédenz -Badillos y Targarona lo
incluyen en las sidnidas porque su tema principal es el recuerdo de Jerusalén, el Templo y
el retorno del exilio. El piyyut de tipo selihah no se menciona en la aclaracion anterior
acerca de los poemas litdrgicos que se diferencian (0, como se ha visto, se asemejan) de
las sionidas porque es un tipo de piyyut poco escrito por el tudelano, si bien otros poetas,
como Moshe ibn Ezra, son sus autores por excelencia. Una vez mas comprobamos que la

poesia sinagogal posee muchas vertientes y que un mismo poema puede incluirse en mas
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de un orden. Esta clasificacidn, sin embargo, refuerza la teoria expuesta en este trabajo de
que para clasificar la poesia de ha-Levi debe buscarse primero su contenido antes que su
finalidad.

Sidnida #9

iSépase en todas las naciones, también entre mis gentes,

que las puertas de Sién ama el Seiior!

Reconozcan en toda puerta, para honra de sus puertas,
que Patros y Sinar pretendieron su Templo,

mas Sioén, siendo la mas pequena de sus ciudades,

fue palacio del que habita mi santuario;

la dese6 como litera el que eligio el Sinai.

Sus montes olorosos, pastos de ciervos,

los brotes de su viia, nardos y alheiias;

sus perfumes y aromas, llenan el Abarim.

Al subir como cinamomo el olor de mis aceites,

descendio la gloria de Dios a mis densas nubes.

Bien esta que sea ella la elegida

para subir y contemplar la primera su rostro;

pues para seial y testimonio la hizo objeto de alabanza;
deseco a Gebal, ’Amon y 'Edom, mis vecinos,

y dio de beber al desierto de mis manantiales.
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Mi amado, cuyos amores mi corazon arrastran,

lo puso en sus fiestas como candela de Occidente,

hasta que aprendieron sus secretos sacerdotes y profetas.
Con alaridos y con el desierto marché delante de mi,

devel6 lo oculto de su fuerza ante mis ojos.

Recibe la buena nueva, enferma, al llegar la medicina.
congrégate, desterrada, en la ciudad del reino,

pues ha llegado el término al tiempo de opresion.
Bajara cual rocio del Hermon?? liberacion para mis hijos,

en las puertas de Sion, el monte de la casa del Seiior.

1) El poema esta dirigido al mundo como cumulo de naciones (“jSépanse en todas las
naciones...Reconozcan...”). Sin embargo, en la Ultima estrofa se dirige en particular a la
nacion hebrea, con el vocativo Enferma.

2) Ha-Levi desea que todas las naciones se enteren de que Sion es el sitio que mas ama
Dios pues ahi eligié que se construyera su Templo. Describe el boato de la naturaleza en
los paisajes de Israel, principalmente sus montes, demostrando asi que era el sitio idoneo
donde Dios deseaba su Templo. Se refiere al Templo como su amado. Menciona el
destierro. Se refiere al pueblo judio como La Enferma (la version hebrea menciona Jola,

el sustantivo en femenino, quiz como la nacion enferma, o la patria esparcida, enferma)

% Sin embargo, en esta ocasion la edicién de Saenz-Badillos y Targarona si acentda la palabra Hermén que
antes habian dejado como nominativo hebreo, es decir, sin acento.
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cuya medicina serd llegar a Tierra Santa. Por ultimo y de gran importancia, una
caracteristica que parece ser mas sionida que piyyut, invita directamente al pueblo judio
esparcido a congregarse y viajar hacia Sion.

3) Menciona Patros, Sinar y el Templo de Jerusalén. Las pone en orden de comparacion,
ya que tanto Egipto como Babilonia pretendieron que en ellas se construyera el Templo
de Dios, sin embargo se construyo en Sion. Menciona el Sinai y el Abarim. Rememora
cuando Dios decidio que las ciudades de Gebal, EdOm y Adom quedaran yermas por
haber celebrado la profanacién del primer Templo, y en cambio dejara fértil a Juda. Una
vez mas el poeta pone a las cuatro ciudades en orden de comparacion para evidenciar que
Dios eligié a Sion para que fuera construido su Templo. Menciona Hermén. Menciona
Jerusalén.

*Nota sobre la seleccion de este poema: Al igual que el anterior, este es un piyyut. En el
caso presente se trata del tipo ahaba. Fue elegido por Saenz- Badillos y Targarona
porque, si bien su tema central es el amor de Dios al pueblo judio, también involucra en
gran medida el amor y la predileccion por Sidn. Se trata ademas de una moaxaja con la

terminacion en hebreo. En la versidon hebrea forma el acréstico Yehuda.

Sidénida #10

Hacia Ti me dirijo, mis ojos se vuelven hacia tu morada.
En Ti se apoya mi corazén que a tu voluntad entrego;
como extranjero que reside en tu tienda, para agradarte
hacia Ti lo traigo y te lo ofrezco.

Hacia Ti lo traigo...
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Me abrasan tus amores, en pos de Ti me inflamo;

por estar cerca de Ti me alejé de mis parientes,

y saldré en pos de tus huellas, ligero, sin detenerme.

Me increpan quienes te abandonan, pero yo a Ti me aferro,
me cobijo al abrigo de tu Casa, que me irradie la luz de tu faz.

Hacia Ti lo traigo...

Mejor es un dia en la tierra de Dios que mil en tierra extraia.
Preferibles las ruinas del Santuario que palacio de principes,
pues en aquéllas seré libre, y aqui sufro cruel servidumbre.
A Ti solo te busco, y nadie mas que Tu me ayuda;

hay en tu diestra fortaleza y refugio para los que en Ti creen.

Hacia Ti lo traigo...

Es mi alma arido desierto, para el rocio del Horeb y de Sién;

sera mi asilo el refugio del Altisimo, por hablar el Libano y Siryon;
mis ojos, como los del pobre, ansian ver el valle de la vision;
vuélvese mi rostro al lugar oculto de las tablas y el Rollo,

a la bolsa de los tesoros de tu Arca, en torno a tu mesa.

Hacia Ti lo traigo...

iOh Tu, que a la luz invocas y apartas las noches ante las mafianas!
Ya basta de ser profanado tu Nombre por embusteros,

nombre por el que se alaba a las martires asesinados.
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¢A villanos venderas lo preciado? , ¢ los queridos hijos de Sién?
iHijos tuyos son los hijos, y el rebafo tu rebaiio!

Hacia Ti lo traigo...

1) El poema estd dirigido a Dios, pues es también un poema sinagogal. Expresa
directamente “hacia Ti me dirijo”.

2) El tema es un ofrecimiento de la vida y los actos del poeta a Dios. Exclama que por El
todo lo dejo y todo dejard. Asegura que seguird sus huellas hasta Sién. Expresa que
prefiere estar en su casa aunque ésta sean ruinas, a estar en un palacio extranjero
(refiriéndose a los palacios de los &rabes). La casa del poeta es también la casa de Dios:
Sién. En su casa serd libre y en casa ajena sera un siervo. Menciona el destierro, y que
solo se hallara en casa cuando esté con el Altisimo, en casa del Altisimo. Ha-Levi invita a
detener la profanacion del nombre de Dios. Manifiesta abiertamente su reprobacion hacia
las otras religiones al considerarlas embusteras y al envilecer el nombre de Dios.

3) Menciona Horeb, nombre que en los libro del Deuteronomio se le dan al monte Sinai,
y Siryon, es decir el Hermoén. Menciona Sion o Jerusalén. Menciona Libano. Menciona
el valle de la vision, es decir, el Hindm, desde donde Isaias vio que en un futuro los
elamitas y los habitantes de Kir iban a destruir su ciudad. Menciona el Arca con las
Tablas que estan ocultas en un lugar secreto, que serd descubierto por el Mesias.
Asimismo, menciona el Rollo, representacion de la ley mosaica transcrita en pergaminos

una vez rotas las tablas.
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Es tiempo de homogenizar los temas de interés en las sionidas, asi como el
vocativo a quien estan dirigidos y los pasajes historicos que evocan. Esto se hara para
averiguar, con base en los elementos constantes, qué hilos unen las sionidas. EI método
para hallar los elementos més comunes surgiran contando las veces que aparece su
referencia de acuerdo a las tres preguntas de cada andlisis. Asi, se mencionaran los dos
primeros 6rdenes que cuenten con mayor numero de referencias, y el resto, si bien son
importantes, constituyen temas secundarios a los que el poeta no prestd primordial
atencion.

En cuanto a quién se dirigen las sionidas, (la primera pregunta) se observa que el
primer orden lo ocupa una segunda persona; o bien el pueblo judio, o bien la reflexion del
poeta sobre Sidn. En segundo orden, y en nimero casi a la par del primero, el poema se
dirige directamente a Sién.

Se da por hecho la constancia y homogenizacion de temas que ofrece Aviva Doron,
pero ahora compete ofrecer nuevas luces a otros temas que, si bien no se presentan en
todos los poemas, si son claramente constantes (la segunda pregunta). EI que ocupa el
primer orden es la invitacion a desocupar Sefarad y viajar hacia Sién. A la par esta el
tema de Sion como Unico sitio del pueblo judio. Asimismo, a la par se halla al poeta que
reprueba a los otros pueblos (principalmente el arabe y el cristiano) no tanto por sus
culturas, sino por sus religiones. En segundo orden de aparicién esta la analogia entre
Dios, Sion y el hogar o la memoria, asi como el tema del ansia por contactarse con las
ruinas de Israel o las tumbas.

En lo referente a los pasajes historicos y los sitios caracteristicos del pueblo judio

(la tercera pregunta), el primer orden estd ocupado por la destruccion del segundo
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Templo de Jerusalén. En segundo término se halla el Arca y Egipto, asi como las

didsporas, el monte Abarim y el monte Sinai.

A partir de este andlisis se observé también la presencia de ciertos elementos
constantes y aislados, en particular el polvo, simbolo de Israel destruida. A la vez, el
elemento de la miel representando la felicidad, id est, el regreso. Se halla también la
presencia metaforica de animales cuyo simbolismo remite al destierro o al papel que
juegan los desterrados o los invasores. Asi, aparece el aguila o el pajaro como el viento,
la libertad que desea el poeta, la rapidez de traspasar fronteras y el contacto con los
cielos, estratos cercanos a Dios en el medievo; los lobos, leones y leopardos como los
peligros hacia el viaje a Sién; el rebafio como el pueblo de Israel cuya fuerza radica en la
union; el chacal como la afliccion o el lamento fanebre al observar como Sién esta hecho
cenizas y tumbas del pueblo hebreo; los cuervos y perros como los invasores de Sién; las
abejas, hacedoras de felicidad, es decir, de la miel, cuya forma siempre pluralizada remite
al rebafio o al pueblo judio; las serpientes y los escorpiones como el veneno y el odio, la
maldad y la impotencia por no verse libre el poeta de regresar a Sion; el buho como el
invasor, el acechador, el espfa que juzga, animal que remite a Lilit® siempre representada
por un buho en la literatura hebrea; por Gltimo la avestruz, que representa la vulgaridad y
la fealdad de aquellos pueblos que no son los elegidos y que esclavizan la condicion del
judio al invadir su tierra. Por supuesto, estos elementos no son medulares en este

momento, mas vale la pena mencionarlos para futuros estudios.

%0 Ljlit fue, segtin la leyenda hebrea, la primera mujer de Adan antes de Eva, a quien Dios decidié exiliar
del Edén por habérsele revelado a él y a Adan.
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Luego entonces, si la médula de este trabajo corresponde al exilio en las si6nidas de
ha-Levi, gracias a este analisis se apoya la teoria de que el tema es de gran importancia
tanto en el contenido como en la clasificacion de dicho género poético. El exilio es un
tema que sostiene las sionidas, inevitablemente, y que en su enunciacion implicita lleva
en si fondos que van més alla de la diéspora.

Con base en los resultados de este analisis pueden observarse los objetivos de
Yehuda en la creacion de su género poético. Numero uno, ha-Levi se dirigia al pueblo
judio en una llamada de accidn, se constata en el primer orden de aparicién de la segunda
persona a la que se dirige. Es facil caer en la cuenta en la cuenta de que una simple
reflexién no hubiera llegado a apelar a viajar a Sién, pues bien él ya pensaba hacerlo. Ha-
Levi invita, dirigiéndose a esa segunda persona que es el pueblo judio, a tomar cartas
sobre su asunto de desterrados. Tan es asi que el eje de direccion solo va del pueblo judio
a Sion, sélo esos dos vocativos son frecuentes en sus sionidas. Observemos la postura
totalmente activa, diferente a la contemplacion de otros rezos sinagogales, elemento que
sin duda representa un aliciente tematico para este género.

NUmero dos, el tema constante que ocupa el primer orden es la invitacion a
abandonar Sefarad, asi como Sién, Gnico sitio del pueblo judio. Una vez mas el eje va del
pueblo judio a Sidn, sin hallar 6bices entre su destino. Asimismo, el tema de primer orden
en el que de alguna manera desvaloriza a las otras religiones y pueblos constata una
evocacion de su exilio, pues se siente extrafio y extraviado. El segundo orden muestra la
analogia entre Dios, Sion y el hogar, hecho que confirma la sensacion de exilio del poeta,

asi como su unica plataforma salvavidas, la memoria, en la que evoca las ruinas y las
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tumbas. Debe recordarse que la memoria es la Unica tabla, en cierto momento, de la que
puede asirse el exiliado para sobrevivir en la intemperie de la lejania y la esclavitud.

NUmero tres y para terminar de confirmar la presencia del exilio en las sionidas, el
primer orden correspondiente a los sitios y evocaciones historicas recurrentes se relaciona
con el segundo Templo, es decir, el simbolo de la escision entre el pueblo judio y Eretz
Israel, Sién. Asi también, estas ruinas simbolizan la obligacion del judio para salir de su
tierra -destierro y exilio- y evoca la profanacion de sus raices (todo exilio termina siendo
al fin una profanacion de la idiosincrasia de un individuo). En segundo orden se
menciona la didspora, es decir, el destierro y la division del pueblo, asi como Egipto, pais
representativo historicamente del exilio judio. EI segundo orden también estd ocupado
por el monte Sinai y el Abarim, blasones de Sion, el ansia por llegar alla.

Después de este analisis el objetivo de ha-Levi al escribir las sionidas deja de ser
aproximativo. Es claro que el poeta escribié con poemas la manera mas precisa y
hermosa que conocia para dirigirse a su pueblo, para invitarlo a soltarse los grilletes del
destierro. Aungue puede ser aventurado, debe afirmarse que al igual que el estilo literario
del Antiguo Testamento, el tono de las sidénidas posee un caracter providencialista, es
decir, que el hombre actda segun la orden de Dios. El poeta expresa en varias ocasiones
su miedo que se ve sosegado por los mandatos de Dios. El retorno a Israel no es mera
inspiracion para él, sino un precepto, una necesidad imprescindible como miembro del
pueblo judio. Si bien el poeta tenia la idea de que su pueblo era el elegido, también sabia

que ¢l estaba elegido para iniciar el viaje a Sion:

¢ES que no debemos interesarnos por Jerusalén
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mientras se encuentre llena de ciegos y cojos?
Tenemos que hacerlo a causa del Templo

de nuestro Dios, o de los amigos y hermanos.*

Es también claro su sufrimiento desde el exilio, voz colectiva del pueblo judio.
Este hecho queda como constancia de que los judios en Espafia no se sentian esparfioles,
como muchos autores proponen. Por supuesto, hablamos de esta época, pues mas
adelante el judio si comenz6 a sentirse espafiol, sobre todo por el miedo que tenia a ser
expulsado del pais, aunque esto fue algunos siglos después, cerca del decisivo afio de
1492. Sobre esta ultima época de los judios en Espafia solo cabe sefialar que su doble
exilio (de Israel y después de Espafia) los hizo adoptar una identidad de tintes mas
complejos. Es importante observar este fendmeno porque la mayoria de los historiadores
de los judios en Espafia (entre ellos, Américo Castro) se contentan con situar al judio en
una identidad de espafiol o de judio, pero no en ambas. La dualidad no es la mejor
manera de abordar este complejo fenémeno, si se incluye en él la palabra exilio. Hay que

aceptar, sin embargo, cudl era la identidad nacionalista que prevalecia en ha-Levi.

4.5 La valoracion de Sefarad y el suefio

Es importante resaltar que hay autores que consideran que la identidad de ha-Levi era de
espafiol, es decir, que el poeta amaba su patria Sefarad. El acuerdo no es sencillo. Si bien
ha-Levi elogia a Sefarad y es evidente su admiracion por sus gentes y sus paisajes, asi
como el agradecimiento por el cobijo que la tierra ibérica ofrecio a él y a sus antepasados,

antes que andaluz, ha-Levi se sentia judio. Luego entonces, su condicion de judio

%1 Yehuda ha-Levi. Poemas. Op.cit. 439

113



obedecia primero a la patria de Israel y después a la de Sefarad. EI mismo, en varios de
sus versos, demostraba su condicion mental de extranjero: “Mejor es un dia en la tierra de
Dios que mil en tierra extrafia”®?, Aviva Doron, en sus Estudios Literarios del libro
Poemas de Yehuda ha-Levi, es una de las autoras que opinan que el poeta, como otros

judios coeténeos, se sentia espafiol:

Yehudah ha-Levi. El naci6 en Sefarad y ahi tenia sus raices; no se sentia
extranjero en al-Andalus, sino que veia en esta tierra su patria, y se

encontraba ligado afectivamente con ella de todo corazén.*®

Con base en los poemas de ha-Levi, testimonios directos de su condicién, la
opinién de Doron no parece ser la mé&s certera, pues cae en la critica antes hecha acerca
de la radicalidad con que se toma este fendmeno. Sefarad se menciona en las sionidas
constantemente como el sitio que desea abandonar, mas no como un lugar al que le esta
desagradecido, sino todo lo contrario. El lugar que da a Sefarad es de un cobijo hermoso,

pero al que no pertenece. Ha-Levi considera a Sefarad un hogar seguro, Gnicamente:

“Tiene miedo y espanto, se le saltan las lagrimas
por dejar Sefarad y dirigirse a Abarim,

. . 4
por subirse en naves y atravesar desiertos”.>

Otra muestra de su hogar provisional, Sefarad, es la siguiente:

32 [bidem, 17
® Tbidem, 414
*ibidem, 433
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iDesterrados de Sion en Sefarad!
Entre &rabes dispersos y entre edomitas esparcidos,
por el lugar del Templo se agita y conmueve

su corazén, como por su nombre el destetado.*®

Vale la pena tomar en cuenta la gratitud que sentia ha-Levi hacia Sefarad, pues
después de todo es consciente de que Espafia fue la tierra que resguardé a sus
antepasados y a él mismo, que se tomaba por exiliado, y donde hallé amigos,

satisfacciones, en donde conocid el boato de las cortes arabes:

Me parecerd tan facil abandonar todo el bien de Sefarad,

como preciado contemplar las ruinas del Santuario destruido.*®

Hay un paralelismo entre el suefio racional del poeta -es decir, el anhelo por llegar
a Sién- y su suefio inconsciente, mientras duerme. Antes de preparar su viaje, ha-Levi
suefia constantemente con la llegada del Mesias. Si bien era una idea en boga para el
pueblo judio, necesaria para esperanzar y fortalecer su identidad de minoria, el poeta la
hizo propia, a tal grado de que, una vez pasada la fecha en la que él pensé llegaria el
Mesias, cayd en una gran tristeza. La tristeza, sin embargo, fue el aliciente para planear

su viaje. Lamentablemente no es posible conocer si llegd a cumplirlo.

®ibidem, 449
% Thidem, 423
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CONSIDERACIONES FINALES

La presencia de judios en el territorio al que hoy conocemos como Espafia se remonta a
antes del afio 70 de la era cristiana. Con la ocupacion de los romanos, su presencia era ya

innegable.

La nocion de patria nunca obedecio6 a su lugar de vivienda, sino al pueblo hebreo como
nacion abstracta, esperando siempre el regreso a Jerusalén, la tierra prometida. La
memoria les ayudd para la permanencia, asi entonces se crea una idealizacion de Sion.
Por lo tanto el exilio fue una condicion heredada en la minoria que constituyo la

comunidad judia en Hispania o Sefarad.

Yehuda ha-Levi vive la Espafia de las tres culturas, donde convivian musulmanes,
cristianos y judios, interaccion que si bien cred una gran riqueza cultural también fue el

Obice para una coexistencia holistica.

No obstante el imperio andalusi arrinconaba a los judios, éstos no constituian su principal
enemigo. Tal situacion convino a muchos de ellos, quienes conocieron el boato de sus
cortes y eran manos derechas de sus gobernantes, aungque tampoco podian librarse de las

guerras intestinas.

La lengua arabe, que fue aprendida rapidamente por los judios, ayudd a su convivencia.

Si bien muchos judios hablaban arabe para fines sociales y econémicos, también podian

116



hablar la lengua romance (espafiol antiguo) si se encontraban en tierras mozarabes o

cristianas, y utilizaban el hebreo para sus liturgias.

La convivencia entre arabes y judios dio pie a que en la rama literaria los judios imitaran
las formas arabes, elegantes y en boga. Los judios llegaron a fusionar su propio estilo con
las formas literarias arabes. Gracias a esta apertura fue como la Edad de Oro de la
literatura hebraico-espafiola alcanz6 su punto algido, en Sefarad. Yehuda ha-Levi fue uno

de sus mayores representantes.

Nace Yehuda ha-Levi en Tudela, en el afio 1075. El poeta fue reconocido en las cortes
andalusies por su capacidad de improvisacion y maestria en la poesia. Si bien escribe
poemas seculares, su obra religiosa es abundante. Las sidnidas fueron un género poético
que crea a partir de su deseo inminente de viajar a Sién. Muere en el afio 1141, dejando
atras una serie de leyendas sobre las condiciones de su muerte, asi como de su objetivo

por llegar a Sion.

La mayor parte de sus poemas estan escritos en hebreo, aunque hay dos textos en arabe,
entre ellos uno concerniente a la explicacion de la religion judia y a su defensa. Escribid
también jarchas. Luego entonces, el poeta desarroll6 su impetu poético en las tres

lenguas.

Las sionidas pertenecen a los poemas religiosos y no seculares segun un criterio de

contenido y no de finalidad.
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La importancia cultural de la poesia de ha-Levi es paralela en dos vertientes. Por un lado,
para la literatura hebrea por sus poemas en hebreo que hoy dia se recitan en el oficio del
shabat, y por otro para la literatura espafiola, porque la cuna de su creacion fue Sefarad,
porque se vio influenciada por los musulmanes, y porque fue parte de la historia de la
literatura medieval espafiola, sobre todo por algunas jarchas, primeros vestigios de la
literatura espafiola escrita en caracteres arabes o hebreos. Asimismo, el contenido de las

sionidas es un antecedente literario del sionismo.

La palabra exilio conlleva en si no sélo el destierro sino también el sentimiento, un tedio
emocional Unico que carga el exiliado. Ha-Levi heredd este sentimiento de exilio de sus

antepasados, asiendose de la memoria de los otros sobre su pais de origen, Israel.

El exiliado pasa por una serie de fendmenos psicosociales que se homogenizan en un
diagnostico, tales como la pérdida momenténea del sentido del tiempo y del espacio, la
nostalgia, la extrafieza o la paranoia. El uso de la palabra muchas veces salva al exiliado
de su callamiento, pues es asi como concretiza y vuelve inmediato su tiempo y su
espacio. Para el escritor exiliado, en particular, escribir sobre su exilio es la manera de

construirse un terreno firme y conocido.

Las sionidas son los cantos a Sion que ansian llegar a Tierra Santa en una postura activa,

es decir, apelan al viaje. Se diferencian de otro tipo de rezos piyyutim porque éstos son
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contemplativos. Aunque algunas sionidas fueron creadas con la intencion de ser piyyutim,

se enfocan en la llegada a Israel.

Las sionidas tienen influencias de la literatura hebraica clasica, principalmente de los
Salmos, los Proverbios, el Cantar de los Cantares, el Libro de Job, el libro de las
Lamentaciones y el libro de Amds. Gracias a su contenido, las sidnidas no dejan de ser

poemas de amor.

Con el producto de un andlisis ecléctico que conjunta la metodologia para comentar un
texto literario y algunas vertientes méas de la metodologia de la critica literaria, en un
corpus de 10 sionidas es posible observar que el exilio es un tema inherente a éstas. Ha-
Levi se dirige al pueblo judio con una llamada de accién para abandonar Sefarad y viajar
a Sion. Reprueba las otras religiones. Evidencia que su memoria es la Unica tabla de la
que puede asirse para evocar la tierra prometida. Sabe que Sion es el Unico destino del
pueblo hebreo. Menciona constantemente evocaciones sobre la diaspora Y el destierro, el

sufrimiento del pueblo judio fuera de su hogar o Sion, y la calidad de errante.

El judio en Espafia era en esencia un extranjero. El exilio es un tema medular en su obra
literaria. En el caso de ha-Levi, como de muchos otros judios que heredaron el exilio,
Sefarad era una patria adoptiva con la que se sentian agradecidos, si bien no la

consideraban su nacion madre.
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Apéndice I

Obra Liturgica
*Quedussa o Himno a la creacion (canto I11)

Del carro las huestes celestiales, seres de alas tachonadas

de destellos, son el cielo segundo.

Raidos a un lado y otro giran y en lo alto del mundo se posan.
Las ruedas luminosas junto a ellos se levantan

y adoran unidas tu presencia

como numerosos estandartes de legiones y legiones
poderosas en ciencia y accion.

Detrés se elevan el sol y la luna, cada uno en su sitio,

en su apresurado volver a salir.

Los luceros dotados de luz y de multiples normas con ellos
se alian, y a ellos se unen el cielo de los cielos

y las aguas que por encima corren.

Cada uno busca cumplir su misién y cada uno lleva su mensaje,
no encuentran tropiezo ni trampa

ni hay entre ellos tortuosos ni falsos;

mutuamente la venia se dan, y unidos alegres,

levantan su voz en el nombre de Dios del universo.

A ellos invocaba el cantor de los Salmos:

Bendecid al Sefior, todas sus huestes.”

* El Kuzary (fragmento)

Dizen gue viendo el Rey Cuzar en su suefio ser su grande zelo y devocion acepto delante el
Criador, pero que no le eran agradables sus obras, y siendole encomendado en suefio que
buscasse e inquiriesse, quales eran las obras que agradavan al Criador, pregunto a un
singular Philosopho que havia en su tiempo su opinion en las cosas de Dios; el cual
Philosopho le repondié; no hay en el Crador voluntad ni aborrecimiento, porque el es
escento de todos los desseos y de todas intenciones porque la intencion denota defecto en el
que obra con intencion, y que el cumplimiento de su intencion le es perfeccion, la cual le
falta en quanto no llega a efecto aquel intento o fin a que aspira; ansi mismo los
Philosophos apartan del Criador el conocimiento de las particularidades de las cosas,
porque son variables, y en el conocimiento y sabiduria del Criador no ay variacion ni
mudanzza, y si el no te conoce a ti, como tendra conocimiento de tus intenciones, ni de tus
obras?

! Yehudé ha-Levi. Nueva antologia poética. Traduccion de Rosa Castillo. Madrid: Hiparion, 1997, 133-134
2y ehuda ha-Levi. Cuzary. Madrid: Libreria general de Victoriano Suarez, 1919, VI-VII
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*Piyyut de tipo meorah

Oh pabellones de Salomon, ¢como en tiendas de Qedar
habeis mudado, privados de belleza y de esplendor?

Gentes que habitaban entre nosotros antafio

ruinas nos han dejado y brechas sin tapiar.

Los vasos sagrados fueron al destierro tornandose profanos,
¢como, pues, pediréis esplendor al lirio entre los cardos?
Los repudiados por sus vecinos seran reclamados por su Sefior,
a todos ellos llamara por su nombre y a nadie se omitira.

Su primitivo esplendor se restaurara al fin

y su luminar (me”oram) que estaba oscurecido

iluminara con una luz siete veces mayor.®

*Piyyut de tipo geullah (fragmento)

A nobles doncellas secaron de las ciudades al destierro,
de camas frescas y reposos tranquilos,

las dispersaron entre gentes sin entendimiento,

entre pueblos de labios balbucientes y lenguas extrafas,
mas conservaron la fe en la que se habian educado,

y se negaron a inclinarse ante iméagenes de idolos.*

*Piyyut de ahaba (fragmento)

Sus montes olorosos, pastos de ciervos,

los brotes de su vifia, nardos y alhefias;

sus perfumes y aromas, llenan el “Abarim.

Al subir como sinamomo el olor de mis aceites,
descendi6 la gloria de Dios a mis densas nubes.”

® Angeles Navarro Peiro. Literatura Hispanohebrea. Siglos X-XI11. Cérdoba: EI Almendro, 1988. 61

* Angel Saenz-Badillos y Judit Targarona. Poetas hebreos de Al-andalus (siglos X-XII), Madrid: El
Almendro, 1990, 192

® Yehudé ha-Levi. Poemas. Introduccion y traduccién de Angel Séenz-Badillos y Judith Targarona. Estudios
literarios de Aviva Doron. Madrid: Alfaguara, 1994, 453
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Obra Secular
*Poema amoroso

Los amantes estan entre los mirtos,
exhalando mirra a su alrededor.

El mirto ansia aspirar esta fragancia

y los cubre como con alas de un querubin.
Queria el mirto coger todo el olor,

pero el aroma le hizo desvanecer.®

*Poema de amistad (fragmento de elegia tras la muerte de Moshe ibn Ezra)

Ante tales cosas llorad, despreocupadas, gemid

y elevad amargo duelo, desgarrad las vestiduras;

ante semejante pena no pueden cesar las lagrimas;

las almas rebosan pesar, los corazones dolor,

por la pérdida del ornato precioso arrancado, que los corazones
destroza, las pupilas perfora, y oscurece las corneas;

VOsotros, sus amigos, responden a sus poemas y enigmas,
escribid su historia en el libro de endechas:

un israelita que moré como extranjero en prision y cautiverio.’

*Acertijo

¢ Qué cosa muere sobre la tierra arrojada
y los hombres la entierran desnuda,

en el interior de su tumba vive y pare
hijos los cuales salen todos vestidos?
[La semilla]®

*Poema al mar (fragmento)

Miro a todos lados, y no hay nada

sino agua, cielo y un arca,

y Leviatan haciendo hervir las aguas profundas,
hasta parecerme que los abismos semejan canas;

el seno del mar quiere ocultar el barco,

como si fuera en sus manos un objeto robado.

El mar se enfurece, mas mi alma se regocija, porque

® Yehuda ha-Levi. Poemas. Op.cit.12
! Angel Saenz- Badillos y Judit Targarona. Poetas hebreos de Al-andalus (siglos X-XIII) Op. Cit. 189
# Angeles Navarro Peiro. Literatura hispanohebrea (siglos X-XI111). Op. Cit. 92
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se acerca al Santuario de su Dios.®
*Poema sobre la brevedad de la vida

Hasta cuando dormiras,

tu que reposas en el seno de la juventud:

recuerda que es vacilante como barca remolcada.
¢Durara para siempre el albor de la vida?

Levantate y anda, mira que los emisarios de la vejez
pronto castigan.

Libérate a tiempo, como los péjaros se sacuden el rocio
de la noche.

Echa a volar, cual golondrina, para descargarte de tus
culpas.

Acaso lo que el mafiana engendre sea tormenta en el mar.
Sigue a tu Rey, corre, jantate con las almas que buscan
la bondad de Dios.™

*Poema sobre el cosmos

Todas las estrellas de la mafiana te cantan,
porque sus resplandores te reflejan a ti.

Los hijos de Dios, al lado de las atalayas de la noche y el dia,

glorifican tu nombre,

y la hueste de los santos les escucha,

y todos los dias al amanecer se levantan
para buscar tu morada.™

® bidem, 93
19yehuda ha-Levi. Poemas. Op.cit. 119
" [bidem, 125
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Apéndice II

Sionida #1
Mi corazdn esta en Oriente y yo en los confines de Occidente.
¢Como gustar de los manjares y disfrutarlos?
¢ Como cumplir mis votos y mis promesas, si sigue
Sién bajo el poder de ‘'Edom y yo sometido a los arabes?
Me parecera tan facil abandonar todo el bien de Sefarad,

Como preciado contemplar las ruinas del santuario destruido.
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Siénida #2
Sién, ¢no me preguntas como estan tus cautivos, aquéllos que
por ti se interesan y son los mas escogidos de tu rebafio?
De Occidente a Oriente, del Norte y del Sur te saludo.
De lejanos y préximos recibe por todos tus costados,

y el del cautivo del deseo, que vertié sus lagrimas como
rocio del Hermon, anhelando derramarlas sobre tus montes.
Llorando por tu afliccion soy un chacal, mas cuando suefio con
el retorno de tus presos soy un lald para tus canticos.

Mi corazon se conmueve profundamente por Bet’el y Penu’el,
por Mahanayim y los lugares de encuentro con tus santos.
Alli moraba contigo el Seiior, y tu Creador
abria tus puertas frente a las del cielo.

La gloria del Sefior era tu tnica luz, y no
te alumbraban ni el sol, ni la luna ni las estrellas.

Me gustaria que mi alma se esparciera en el lugar donde
el espiritu de "Elohim fue derramado sobre tus elegidos.
Tu eres casa real, tu el trono de Dios, ;como
se pueden sentar siervos sobre los tronos de tus héroes?
iOjala pudiera yo pasear por los parajes en los que
se manifesto el Sefor a tus videntes y mensajeros!
iQuién me daria alas para alejarme volando,

y llevar los trozos de mi corazdn por entre tus colinas!
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Caeria con mi rostro sobre tu tierra, con gran afecto por
tus piedras, acariciando tu polvo,
lloraria al encontrarme junto a las tumbas de mis antepasados, me
conmoveria en Hebron ante tus mas escogidos sepulcros.
Cruzaria tu bosque y tu Carmelo, atravesaria tu Galaad,
y quedaria asombrado de tu monte Abarim.

Monte Abarim y monte Hor, en los que se encuentran las dos
grandes luminarias, los que te iluminaron y ensefiaron.
Vida para las almas es el aire de tu tierra, de mirra virgen
son los granos de tu polvo, y miel de panal tus rios.
Seria agradable para mi alma caminar desnudo y descalzo
sobre las ruinas desoladas que fueran tu Santuario,
en el lugar en el que fue escondida tu Arca, donde tus
querubines moraron en tus mas recoénditas camaras;
cortaria y tiraria mi hermoso cabello, maldeciria al

Destino que en tierra pura profané a tus consagrados.
¢ Como me sera grato comer y beber mientras veo
que los perros arrastran a tus leones?
¢ Como podria ser dulce para mis ojos la luz del dia al
ver en boca de los cuervos los cuerpos de tus aguilas?
Vaso de dolores, jcuidado!, contente un poco, pues
mis entrafias y mi alma estan llenas de tus amarguras;

cuando recuerdo a Oholah bebo tu ponzoiia,
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y al acordarme de Oholibah apuro tus heces.

Sién, jhermosura perfecta!, amor y gracia juntaste
desde antaiio, en ti se unen las almas de tus amigos,
los que se alegran de tu bienestar y se duelen
por tu desolacion, llorando por tus ruinas.

Desde el pozo del cautiverio suspiran por ti, y se postran
alli donde se encuentran, en direccion a tus puertas,
los rebaiios de tu pueblo que fueron desterrados, dispersos
por montes y colinas, mas no olvidaron tus apriscos,
que se agarran al borde de tu manto, y se esfuerzan
por subir a coger las ramas de tus palmeras.
ijPueden compararse contigo Sin“ar y Patros con tu grandeza?
¢ Se asemejan sus vanidades a tus Tummim y "Urim?
¢A quién se parecen tus ungidos o tus profetas,

a quién tus levitas o tus cantores?

Aunque cambie y perezca la corona de los reinos idélatras,
tu poder es eterno, tus coronas duran por generaciones.
Te dese6 tu Dios como morada. jDichoso el que
escoge acercarse y residir en tus atrios!
iDichoso el que aguarde y llegue a ver la ascension
de tu luz! Despuntaran sobre él tus auroras
al contemplar la dicha de tus escogidos, al regocijarse con

tu alegria cuando vuelvas al estado de tus mocedades.
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Sidnida #3

Hermosa Colina, alegria del mundo, ciudad del gran Rey,
ipor ti suspira mi alma desde los confines de Occidente!
Mis entrafias se conmueven cuando me acuerdo de antafio,
de tu Gloria que fue desterrada y tu Templo destruido .
jOjala pudiera volar sobre alas de aguila
para regar con mis lagrimas tu polvo, mezclandolos!

Te busco aunque falte un rey, y aunque en lugar de tu
balsamo de Galaad haya ardientes serpientes y escorpiones.
¢ Como no me conmoveré ante tus piedras y no las besaré, si es

a mi boca el sabor de tus terrones mas grato que la miel?
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Sionida # 4
¢Le podra acaso el cuerpo- que es morada
de un corazén unido a alas de éguila-
al hastiado de su vida que sélo anhela
revolcar sus mejillas por la Tierra escogida?
Tiene miedo y espanto, se le saltan las lagrimas
por dejar Sefarad y dirigirse a Abarim,
por subir en naves y atravesar desiertos,
cubiles de leones y montafas de leopardos.
Rifie con sus parientes, mas decide partir,
abandonar aposentos para morar en yermos;
le parecen tan gratos los lobos de los bosques
como las doncellas hermosas a los jévenes;
considera a los avestruces cantores y musicos,
el rugir de leones, silbidos de rebaiios;
ha puesto sus deleites en la hoguera de su pecho
y son las corrientes de sus lagrimas como grandes rios.
Subira a las montafias y descendera a los valles
para cumplir juramentos y observar votos.
Partira y se pondra en marcha, atravesando So'an
hacia el pais de Canaan y las escogidas tumbas.
Los reproches de sus censores en torno a él se reiteran

mientras él escucha y calla, como falto de palabras.
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¢ Cuanto habra de discutir?, ; hasta cuando replicarles?,
¢qué saca de entristecerles, si estan borrachos?
¢ Como le felicitan por el servicio de reyes
que no le parece a él sino culto a los idolos?
¢ Esta bien llamar dichoso al hombre justo y recto,
atado como un péajaro a mando de muchachos,
al servicio de filisteos, hagarenos e hititas,
que seducen su corazoén con otros dioses,
para que busque su beneplacito y abandone el de Dios,
traicione al Creador y sirva a las criaturas?
El rostro de la aurora le parece oscuro,

y la copa de vino dulce es en su boca amargura,
fatigado y cansado, oprimido y abatido,
suspirando por el Carmelo y por Qiryat Yearim,
por pedir perdon junto a las tumbas tranquilas,
por el Arca y las tablas alli enterradas.

Espero pasar junto a ellas, y desfallecer en su sepultura,
mientras mis ojos por su quebranto vierten rios.
También mis pensamientos tiemblan por el Sinai,

mi corazén y mis ojos por el Monte Abarim.
¢Como no voy a llorar y derramar lagrimas,
si espero de alli la resurreccion de los muertos?

All4 estan los querubines y las tablas escritas
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. | - ; | fecia,
MR T/ MIKDDT D1 pais de los prodigios y fuente de la profecia
que con gloria celestial ilumina sus rostros.
DKM 0719 / NIR2Y 7120
Acariciaré su polvo y alli haré yo mi nido,

JIPR PXRY /L JA0R 179y L
me lamentaré por él al igual que por las tumbas.

,0°72P71 292 / 1R 1o Lo que yo mas deseo es tener mi residencia

SMIDWH N1/, MAawnn 7o entre los timulos de los padres, en el santo lugar.

{Zarpa, oh nave, y busca la ciudad
I2wY MY/ *MAR NP2 icarpa, oh nave, y busca fa cluda

en la que el mismo Dios se reservo una morada!

a1 WITY /01000 00y
iVe ligera en tu vuelo, y que te balancee la mano divina!

,0%171 7912 / 70wh WX
jAta tus alas a las de la aurora

79°10 92X T/ 10w wm para los que van errantes llevados por el viento,

, QW 5132 / 7910 WP con los corazones desgarrados en mil pedazos!

Miedo me da de los pecados de juventud,
2°Y9P M2/ v oo

que en los libros de mi Dios estan escritos,

1D°913 A9R% / 2°vIp AN
y aun mas de los delitos del tiempo de vejez,

, 27V MY /-1 IR R . ,
que se mudan y repiten cada dia.

077190 172X / °71902 On WK No me he arrepentido de la apostasia,

P OR / M 00 XY ¢a doénde me dirigiré de en medio de pesares?

Me pondria en peligro si olvidara mis culpas,
,2P2% MW7/ -nnm noYon P pelig P

pues mi alma y mi sangre al pecado se entregaron;

S2WNT TYA / 72WN 07 1R
mas puedo confiar en el que mucho perdona,

2077817 122 / R2-°IR IR . . .
que poder tiene y fuerza para liberar cautivos.
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iYa juzgue o castigue, aumente o disminuya,

para bien o para mal, rectos son sus juicios!

132




57710
DM N2W MR AT
LD0MIPY 0 27 XM
MTAm PRaR 1°27 TN
DOMAW 23w WY IWR
,0°27Y 2272772 *INWAD
,DOMHW XU 0°27R 001N2
,0°7127 021N 127X 2127
.0°T102 DX W7 N TIm
WP 0hw 2w K7 2 OX)
,0°T0D1 O°W 7IRDA 7752
WP21 798 N°2 wno
DOTIRY D°97 TV IR 0w
XU IR ,0277272 RIT-10 OX)
DMWY 7731 2°Y0-52 %Y
0°730 710w 211 ROM
RaMyth'@atytiolabRal7Rbin)
2oL MAR WA 7N
,DMPW XN O9R 077770
,O°TINI 772V 1M
,DOM7RI 7RO PIRM

L0212 MAR M2 PN

Sionida # 5

Tus palabras me huelen a gotas de mirra,

el roquedal de los montes de mirra se tomaron.

Tienes ta y tu familia cualidades

que no alcanzan los elogios a presentarlas.

Saliste a mi encuentro con gratos discursos,

en cuyo interior asechaban arqueros;

dichos en los que se escondian abejas,

espinos cortados en panales de miel.

¢Es que no debemos interesarnos por Jerusalén

mientras se encuentre llena de ciegos y cojos?

Tenemos que hacerlo a causa del Templo

de nuestro Dios, o de los amigos y hermanos.

Si fuera como decis, ved el yerro

de cuantos hacia ella se inclinan y se postran,

y el de los Padres que la habitaron como extranjeros

y adquirieron alli tumbas para sus muertos;

sera inutil el haber embalsamado a los patriarcas,

y enviado sus restos mortales al pais.

Ellos estuvieron gimiendo por su causa,

a pesar de estar lleno el pais de depravados.

¢En vano se construyeron los altares de los patriarcas,
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inatilmente se ofrecieron alli los sacrificios?
¢ Esta bien recordar a los muertos
y olvidarse del Arcay de las tablas?
¢ Anhelaremos un lugar de fosas y gusanos
abandonando la fuente de la vida eterna?
¢Seran nuestra unica propiedad las sinagogas?
¢Como olvidarnos de su Santo Monte?
¢ Tenemos en Oriente u Occidente
un lugar de esperanza en el que estar seguros?
Tan solo el pais lleno de puertas
frente a las que se abren las del cielo:
como el monte Sinai, el Carmelo, el Bet’el,
las moradas de los profetas que fueron enviados,
los sitiales de los sacerdotes del solio del Sefior
y los tronos de los reyes ungidos.
Nos lo destiné a nosotros y nuestros hijos
aunque lo habiten bestias salvajes y buhos.
¢No es asi como se lo dio antafio a los patriarcas,
siendo todo propiedad de cardos tronzados?
Y ellos lo recorrieron a la ancho y a la largo,
como quien camina entre las plantas de un jardin.
Eran extranjeros y residentes, buscaban

alli lugar para una tumba, un albergue.
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Marchaban alli en presencia del Sefior,
y aprendian los rectos caminos.
Decian que alli resucitarian los muertos,
y saldrian los que yacen bajo cerrojos,
que alli se regocijarian los cuerpos
y volverian las almas a los que reposan.
Mira bien, amigo mio y entiende,
apartate de las trampas, espinas y lazos.
ijQue no te engaiie la filosofia griega ,
que no da fruto sino tan sélo flores!

Sus frutos son que la tierra nunca fue extendida,
ni las tiendas de los cielos desplegadas,
que no tiene comienzo la creacion,
ni tendran final los novilunios.
iEscuchal, las palabras de sus sabios son confusas,
construidas sobre base de caos y argamasa;
regresaras con el corazén vacio y sacudido,
con la boca repleta de palabreria y argumentos.
¢Por qué he de buscar para mi los caminos

tortuosos y abandonar la calzada principal?
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Sionida # 6
El dia que desfallecié mi alma por el Santuario
se apoderd de mi el temblor de la partida.

Mas el gran consejo propicio el viaje,

y por su Nombre encontré en mi corazén apoyo.

Por eso ante él me postro en cada

viaje, y le estoy reconocido en cada paso.
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Sionida # 7
iYo te saludo, monte Abarim!
iTe saludo desde todos los confines!
En ti muri6 el mas escogido de los hombres,
tu albergas la mas selecta de las tumbas.
Si no le conoces, pregunta
al Mar de los Juncos que se hendié en dos partes,
pregunta a la zarza y preguntale al monte
Sinai y te responderan estas palabras:

“El que fue fiel a la misién que le confié

el Seiior, aunque no era un hombre de palabra facil”.

iSi Dios me ayuda,

hago voto de ir a visitarte!

137



8 770
AT WIPRY 217X 977
Y 111 17120 19A
12w WA PR
PR WK 2-1mnwn

SR hinialvadl

I0"x7Y w152 27wna 009N
DU O°ID N
,O°AW WK O;PAR-IR
INW2 77291 10D Tavh

S hisialvad

IVIW3A N7 297V TN
VDY 17779 WA 7170
I 2ART W AN
AN P VR I

R hisialvad

179502 WK 1% MY
, 17191 DRI 71971 29V
T N WP NRDY

AR DY 910 1220

Sionida #8

iTemplo del Sefior! jSantuario de su escabel!

Marché al destierro su gloria y se dispersé su pueblo;

por él se interesan desde lejanas tierras,
ante él se postran todos alli donde estan.

Ante él se postran...

iExiliados en Occidente, Etiopia y Egipto!
Sus rostros se dirigen hacia Jerusalén,
hacia su Padre que esta en los cielos,
para servirle, y bendecir su Nombre.

Ante él se postran...

iPerdido en ‘Elam y deportado en Sin“ar!
Abre su boca anhelando el camino de su pais,

entre las fauces de los lobos del bosque.

Sumido en la angustia se aferra a su inocencia.

Ante él se postran...

iDesterrados de Sion que estan en Sefarad!

Entre érabes dispersos y entre edomitas esparcidos,

por el lugar del Templo se agita y conmueve

su corazon, como por su madre el destetado.
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,02VNn MY 99N TPWw ) ,
Vierten su plegaria, mas la Roca se oculta,

D73 "M MO YN escucha los ultrajes, pero esta como muda.
Q2D 77 X MAaw w2 Como en suefios ven el retorno de los cautivos de Sién,
pero nadie, al despertar, sabe interpretar su suefio.

P21 M1 PR IR

Ante él se postran...

LL0DYN
XN ANRY KPR 2N ¢Cuando clamaré y Tu escucharas gustoso,
282N NRD SVOWN-NX) y sacaras a la luz mi inocencia?

2¢5m YN oY YT iSe sabra, el dia que Tu salves y liberes,

que en verdad el Sefior ama a su pueblo!
1Y2 P17 AXYI-7X 9K
Ante él se postran...

R hisialvad
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Sionida #9
iSépase en todas las naciones, también entre mis gentes,

que las puertas de Sién ama el Sefor!

Reconozcan en toda puerta, para honra de sus puertas,
que Patros y Sin“ar pretendieron su Templo,
mas Sidn, siendo la mas pequefia de sus ciudades,
fue palacio del que habita mi santuario;

la desed como litera el que eligio el Sinai.

Sus montes olorosos, pastos de ciervos,
los brotes de su vifia, nardos y alhefias;
sus perfumes y aromas, llenan el Abarim.
Al subir como cinamomo el olor de mis aceites,

descendi6 la gloria de Dios a mis densas nubes.

Bien esta que sea ella la elegida
para subir y contemplar la primera su rostro;
pues para sefal y testimonio la hizo objeto de alabanza;
desecd a Gebal, 'Amon y ‘Edom, mis vecinos,

y dio de beber al desierto de mis manantiales.
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2229 PWn / PNT WR N7 Mi amado, cuyos amores mi corazén arrastran,

2270 N1/ 17732 10 aw lo puso en sus fiestas como candela de Occidente,

X2 1D / PTI0 1R 7Y hasta que aprendieron sus secretos sacerdotes y profetas.

Con alaridos y con el desierto marché delante de mi,
197 797 / ey D
develd lo oculto de su fuerza ante mis ojos.

2PYR Y/ 1A qwn

91X MPYA /,79m wann Recibe la buena nueva, enferma, al llegar la medicina.

congrégate, desterrada, en la ciudad del reino,
19177 PY-DR /.73 08PN greg

pues ha llegado el término al tiempo de opresion.
T2 NY-9R /17750 1RYAI 0D
Bajara cual rocio del Hermon liberacion para mis hijos,

2125 YW / Pan-oud 70
! en las puertas de Sion, el monte de la casa del Sefior.

SITR D927/ % ww-oy
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Sionida #10
Hacia Ti me dirijo, mis ojos se vuelven hacia tu morada.
En Ti se apoya mi corazdn que a tu voluntad entrego;
como extranjero que reside en tu tienda, para agradarte
hacia Ti lo traigo y te lo ofrezco.

Hacia Ti lo traigo...

Me abrasan tus amores, en pos de Ti me inflamo;
por estar cerca de Ti me alejé de mis parientes,
y saldré en pos de tus huellas, ligero, sin detenerme.
Me increpan quienes te abandonan, pero yo a Ti me aferro,
me cobijo al abrigo de tu Casa, que me irradie la luz de tu faz.

Hacia Ti lo traigo...

Mejor es un dia en la tierra de Dios que mil en tierra extraia.
Preferibles las ruinas del Santuario que palacio de principes,
pues en aquéllas seré libre, y aqui sufro cruel servidumbre.
A Ti sélo te busco, y nadie mas que Tu me ayuda;
hay en tu diestra fortaleza y refugio para los que en Ti creen.

Hacia Ti lo traigo...
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Es mi alma arido desierto, para el rocio del Horeb y de Sion;
sera mi asilo el refugio del Altisimo, por hablar el Libano y Siryon;
mis ojos, como los del pobre, ansian ver el valle de la vision;
vuélvese mi rostro al lugar oculto de las tablas y el Rollo,

a la bolsa de los tesoros de tu Arca, en torno a tu mesa.

Hacia Ti lo traigo...

iOh T4, que a la luz invocas y apartas las noches ante las mafianas!
Ya basta de ser profanado tu Nombre por embusteros,
nombre por el que se alaba a las martires asesinados.
¢A villanos venderas lo preciado? , ¢ los queridos hijos de Sion?
iHijos tuyos son los hijos, y el rebafio tu rebafio!

Hacia Ti lo traigo...
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Cuando un barco se hunde, se va al fondo del espacio; los palos, los mastiles, las jarcias siguen
flotando. En el fondo mortal del océano, el casco sangrante se adorna con joyas; comienza
despiadadamente la vida anatdmica. Lo que era barco se convierte en lo indestructible sin nombre.

Como los barcos, los hombres zozobran una y otra vez. So6lo el recuerdo los salva de la
dispersién completa. Los poetas dejan escapar puntos en el telar, clavos ardiendo a los que se
agarran los hombres que estan ahogandose, mientras se hunden en la extincion. Fantasmas vuelven
a subir por escaleras de agua, hacen subidas imaginarias, tienen caidas vertiginosas, aprenden de
memoria numeros, acontecimientos, al pasar de gas a liquido y a gas otra vez. No hay cerebro capaz
de registrar los cambiantes cambios. Nada ocurre en el cerebro excepto oxidacion y los desgastes
graduales de las células. Pero en la mente, mundo sin clasificar, sin denominar, sin asimilar, se
forman, se dispersan, se unen, se disuelven y armonizan sin cesar. En el mundo de la mente, las
ideas son elementos indestructibles que forman las constelaciones engalanadas de la vida interior.
Nos movemos dentro de sus Orbitas, con libertad si seguimos sus intrincadas configuraciones;
esclavizados o poseidos, si intentamos subyugarlas. Todo lo exterior no es sino un reflejo
proyectado por la maquina mental.

La creacion es el juego eterno que se produce en la frontera; es espontanea y compulsiva,
obedece a una ley. Te apartas del espejo y se alza el telon. “Séanse permanente”. Sélo los locos
estan excluidos. Solo los que nunca dejan de sofiar que estan sofiando. Se pararon ante el espejo con
los ojos abiertos y se quedaron profundamente dormidos; encerraron su sombra en la tumba para
formar lo que Hugo llamé “una cegadora casa de fieras soles que, por amor, se convierten en los
perros de las aguas y los terranovas de la inmensidad”.

Henry Miller, Sexus
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