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PREFACIO

También agradezco mucho a Guadalupe Mata y Guillermina Mata del departamento de
Historia, y a Beatriz Olmos, Patricia Hernandez, Eric Camacho y Elsa Garcia Pavon de
Servicios Escolares de Posgrado. Ellos facilitaron que se pudiera hacer este trabajo,
que se ha considerado la primera tesis de maestria co-dirigida de la Facultad de
Filosofia y Letras. Por lo mismo, ayudaron a posibilitar este proyecto
multidisciplinario. Lo hicieron con una sonrisa y con el animo de sacar este tipo de
trabajo adelante.

Nadie tenia la necesidad de que esta tesis tuviera dos directores y fuera
multidisciplinaria. Andrea Sanchez Quintanar, la directora del departamento de Historia
a quien también agradezco mucho, no necesitaba del trabajo adicional. Lo mismo es el
caso de Guadalupe Mata que tuvo que subir las escaleras al piso de arriba para
personalmente explicar y abogar por la figura de un proyecto co-dirigido y determinar
con los miembros de Servicios Escolares de Posgrado la mecéanica administrativa. Lo
mismo es el caso de Cristina Sacristan y Federico Navarrete, que tuvieron que organizar
sus horarios apretados para que los tres nos pudiéramos ver al mismo tiempo. Pero
todos ellos facilitaron que esto fuera posible, y a pesar de las confusiones y
complicaciones administrativas, lo hicieron de muy buen dnimo. Lo hicieron, a pesar
de que quedaba fuera de su competencia tratar un asunto tan fuera de la norma como
este. Ese buen animo no sélo hizo mas agradable el proceso, sino que es lo tnico que
saco este trabajo adelante.

Finalmente, el mensaje enunciado al final de esta tesis pone en oraciones lo que la
misma tesis experimentd en carne propia. Personas que existen comodamente en su
propia posicion, tal vez no tienen la necesidad de tratar con otras personas o de dialogar
con ellas. Pero el buen animo es suficiente, y a veces lo tnico necesario, para poder
entablar tal didlogo. Y este didlogo puede fecundar muchas cosas, o ayudar a construir
proyectos. Este proyecto apoya los didlogos con locos.



INTRODUCCION

EN el siglo XVI, Fray Bernardino de Sahagun describié los ayunos rituales de los

mexica asi:

Y si alguno no ayunaba, castigdbanle...Tenian en
gran reverencia este ayuno, y en gran temor, porque
decian que los que no ayunaban...dios los castigaba
hiriéndolos con lepra.'
La pasion y la emocion cimbraba en todo el imperio mexica. Todos se asombraban de

la profundidad de la pasion mexica.

En 1961, Miguel Leon-Portilla escribié sobre un mito mexica del sol,

De acuerdo con la antigua tradicion, este Sol
también tendrd que acabar algun dia...Este final
cosmico, de sentido mas bien pesimista, fue en
realidad el origen de la nueva concepcion mistico-
guerrera de los aztecas.”
La pasion y la emocion cimbraba en todo el imperio mexica, y su eco, lleno de

sentimiento mas bien pesimista, se escucha aun hoy y se comenta en la obra del Dr.

Ledn-Portilla.

Siglos de escritores han notado el tema de pasion en el mundo indigena. FEl cine, las
novelas historicas, las fuentes historicas y en cierta medida los libros académicos

recogen la pasion que ven salir del mundo mesoamericano. Captar esa pasion en

' Sahagun, 2000, p. 270.
? Ledn-Portilla, 1961, p. 93.



nuestras propias vidas es interesante. En nuestras propias vidas diarias, es interesante si
vemos en una boda que alguien llora o ver a alguien gritar en una celebracion de
cumpleafios. En ambos casos ser sensible a esas emociones ayuda a comprender con
mas profundidad lo que estd pasando. Probablemente tantos escritores del mundo
mesoamericano han sido sensibles a la vida pasional y sentimental, porque para ellos
dice mucho sobre ese mundo. Pero aunque varios escritores en general han tratado el

tema, pocos escritores académicos han profundizado en el tema.

En 1985 John Paddock comentd,

Aunque nadie pretende debatir que los pueblos del
pasado carecian de personalidad [...]Jpor mucho
tiempo ha sido la costumbre de los arquedlogos dar
por cancelado todo ese fendomeno, por ser
inaccesible.’

Lo que Paddock comenta, de que los arquedlogos no se han parado a estudiar acerca
de las emociones prehispanicas, se puede generalizar en gran parte de la academia. No
es que nadie se interese, pero pocos profundizan el tema. Uno de estos pocos es la
historiadora Inga Clendinen, que encuentra interesante, “...el nexo emocional, moral y

estético por el cual el pensamiento viene a expresarse.”® Eso es, las emociones y las

ideas tienen un nexo cultural.

Este trabajo es sobre ese nexo cultural. Es el nexo que la cultura nahua en la época
Colonial hacia entre las emociones y la locura. Este trabajo se acerca al mundo
prehispanico, pero no es sobre ese mundo, sino sobre el mundo nahua en la época
Colonial. En ese mundo las personas cargaban las emociones de significado. En otras

palabras, ciertas emociones significaban una cosa, mientras que ciertas otras

3 Paddock, 1985, p. 358.
4 Clendinen, 1991, p.5.



significaban otra. A veces la carga de significados sobre las emociones llegaba a tal
punto, que se lleg6 a decir que algunas emociones significaban la locura.

Para muchos antropo6logos, las emociones remiten a ideas. Ellos no estudian las
emociones como un fenémeno bioquimico, sino como un fenémeno cultural en donde
las emociones representan ideas.” Por ejemplo la tristeza remite a un conjunto de ideas,
la felicidad a otras, y el enojo a otras’. Las personas administran sus emociones en base
a estas ideas.” Las personas las administran en base a lo que es apropiado para una
cultura en cierto momento. Estas culturas enseflan que ciertas emociones son
apropiadas para ciertas clases de personas.® Por ejemplo, en ciertas sociedades es
apropiado que llore un hombre, y en otras no.

Para los nahuas en la época colonial, las emociones remitian a ideas sobre la clase de
persona que expresaba estos tipos de emociones. Este trabajo estudia las ideas que
tenian los nahuas en torno a la tristeza y la felicidad, la voluntad, y sobre la clase de
personas que las expresaban. Los nahuas en la época colonial tenian la idea de que para
cierta clase de personas era apropiado expresar felicidad, mientras que para otra clase
de persona, lo que era apropiado era expresar tristeza. Las personas que exhibian estas
emociones eran consideradas diferentes a las demas, cuando las exhibian en un

momento inadecuado.
EN este trabajo nos referimos a los conceptos de 4nimo, emocion y voluntad. El

concepto de animo es importante. Animo puede expresarse como emocion 0 como
voluntad. Cuando se refiere a un estado, el animo se considera una emocion puesto que

. S 9 O] e
las emociones son, “...el estado de animo...”” . El animo también puede expresarse en

5 Rosaldo, 1984, p-137.

% Lambek, 2001, p.49.

’ Middleton, 1989, p.187.

¥ Shweder, 2003, p.1.  Morawski, 1997, p. 235.
% Diccionario de la lengua, 1996.



la voluntad de las personas. La voluntad es el, ““...4nimo de hacer las cosas.. 210 A,
la emocion es un estado y la voluntad, una tendencia a hacer o actuar. En este trabajo
hablaremos sobre el animo, a veces expresado como emocioén, y a veces como
voluntad.

Es relevante estudiar cuales son las ideas que mantiene nuestra cultura en torno a las
emociones, y como influyen estas ideas en la manera que clasificamos a las personas.
En nuestro propio mundo una emocion impera, y es la felicidad. Se guarda como una
reliquia en la Constitucion de los Estados Unidos de América, y se modela junto a
distintos productos frente a las cdmaras de television para los anuncios comerciales.
No somos libres para ser felices, sino que a veces estamos obligados a serlo. Este culto
a la felicidad esta llegando a causarnos problemas. Nos alejamos de comprender
emociones tan normales como la tristeza o el enojo, e insistimos casi con obsesion en
la felicidad. Estamos dispuestos a ingerir medicamentos recetados o drogas ilicitas para
obtener ese estado. Entre los problemas a que nos ha llevado esta falta de conocimiento
sobre la naturaleza de nuestras emociones, esta la imposicion de ciertas ideas acerca de
las emociones en nuestras mentes, y de ciertas emociones en nuestros cuerpos y en
nuestras vidas.

Este es un trabajo de la psicologia de un grupo humano en su contexto social y
cultural. De un trabajo como este emanan peligros. Este trabajo podria caer en el error
de proyectar nuestra psicologia a las fuentes historicas. Pero ese tipo de proyeccion se
ha hecho en el pasado, con pobres resultados. La historiadora Alexandra Walsham

dice, “La psicohistoria es un ejercicio estéril...”""

Eso quiere decir que no se llega a
nada si se trata de psicoanalizar a los personajes de la historia. Este trabajo afirma que

los nahuas en la época de la Colonia hablan sobre las emociones de una cierta manera.

19 Diccionario de la lengua, 1996.
" Walsham, 1998, p.65.



Y asociaban ciertas emociones con ciertas ideas. Pero este trabajo no es un
psicoanalisis de los nahuas en la época Colonial.

En tiempos contemporaneos, historiadores también han tratado de comprender la
locura desde el punto de vista nahua. En los 1970s, investigadores como Alfredo
Lopez Austin'? y German Somolinos D’Ardois'® comenzaban a tocar el significado de
la locura en el mundo nahua. (En qué contexto socio-politico se insarta la locura
nahua? Otros, y con mayor énfasis en el aspecto médico, se hacian otra serie de
preguntas. ;Qué medicinas usaban los aztecas para remediar la locura? Muchos se han
puesto a escribir desde las mas diversas posturas, de las cuales dos sobresalen.

Algunos ven el estudio de la locura nahua como una férmula. En esta formula se
descubren los secretos de la farmacopeia azteca. Se buscan remedios que
desconocemos en occidente para la cura de la locura. Esta busqueda de los secretos de
la farmacopeia azteca indica que para muchos es urgente encontrar otros caminos en el
tratamiento de las diversas enfermedades mentales en nuestra sociedad. Existe un
listado de plantas y la cura que se le atribuia al final de este trabajo, en el apéndice. El
descubrimiento de estos caminos alternativos en las fuentes historicas puede ser util
para la medicina, pero para la historia este camino causa problemas. Nuestro tema
central es otro.

Otra manera de estudiar la locura en la historia general enfatiza la busqueda de su
significado. Trabajos como los de Cristina Sacristan'* sobre locura en el México de la
época de la Tustracion, y los de Alexandra Walsham'” en Inglaterra hacen obvio que si
la locura existia en otros tiempos, no necesariamente se conceptualizaba de la misma

manera ni tampoco necesariamente lo relevante de la locura era la misma. Un aspecto

"> Lopez Austin, 1996, p.206.
13 Somolinos, 1976.

' Sacristan, 1994.

15 Walsham, 1998.



central que ambas historiadoras manejan es, por ejemplo, que lo que para nosotros es
locura, para las personas de otros tiempos, era un problema religioso que se podia
resolver por medio de la religion. Y por otra parte, lo que para ellos era locura, para
nosotros no lo es.

Estas sutilezas que Sacristan y Walsham incluyen, se ven mas y mas en el campo de
la historia de la locura nahua. Sergio Villasefior-Bayardo'® escribe sobre locura en el
mundo nahua. Utiliza lingiiistica para entender el sentido de las palabras que hacen
referencia a la locura. También profundiza en los mitos prehispanicos para lograr lo

mismo. Su trabajo estd ayudando a avanzar en este campo.

HEMOS mencionado a los nahuas. Aun viven entre nosotros; en Texcoco,

Tlaxcala, Xochimilco, Cuetzalan, Ameyaltepec, entre otros; y pertenecen a diferentes
pueblos, todos unidos por su lengua —el nahuatl. No sélo los une su lengua, sino
también su historia texcocana, tlaxcalteca, xochimilca o mexica, entre otros. Los
azteca, eventualmente fueron llamados mexica, y dependiendo del contexto los
llamaremos de una u otra manera.

A los nahuas que participaban directa o indirectamente en el futuro cristiano, los
llamamos nahuas coloniales. No todos los nahuas compartian la ideologia colonial de la
Nueva Espatia, y por lo mismo, a esos no los llamamos nahuas coloniales Pero a la vez,
algunos de esos, a pesar de no compartir la ideologia colonial de Nueva Espafia, se
pueden también considerar nahuas coloniales porque sus palabras eran de interés para la
Colonia, y se publicaron en la Colonia, de alguna manera indirectamente participando
en el mundo colonial. Chimalpahin, que si particip6d directamente en la difusion de

ideas de Nueva Espafia, representa una de estas multiples voces nahuas coloniales.

16 Villasefior-Bayardo, 1994.



Martin Ocelotl, que no compartia la ideologia colonial de Nueva Espafia, pero cuya

lucha por difundir sus tradiciones prehispanicas se conocia, es otra de estas voces.

Hemos también mencionado a Fray Bernardino de Sahagiin. Sahagin es una de

nuestras fuentes. Su obra, Historia general de las cosas de la Nueva Espafia, es con la

que comenzamos estas paginas. Pero mas importante para nosotros es su obra, el

Codice Florentino. Esa obra esta escrita en ndhuatl y castellano, y es considerada una
de las bases de conocimiento del mundo mesoamericano. De Sahagin seguiremos
hablando un poco mas adelante. Otras fuentes han sido igual de importantes.

También aprovechamos el conocimiento derivado de los anales y las crdnicas.
Anales son historias de los acontecimientos ocurridos afio con afio para un pueblo, y
cronicas son recuentos ocurridos en general, pero no hablan de eventos afio por aflo.
Los anales y cronicas que hemos usado mas son los de Tezozoémoc, Chimalpahin y
Cristobal del Castillo, que hablan de los pueblos mexica, chalca y texcocano,
respectivamente. En estos anales y cronicas encontramos la mayor parte de nuestra
informacion.

Le sacamos mucho provecho a los testamentos y pleitos legales. La recopilacion de
testamentos de Teresa Rojas Rabiela'” y de Thelma Sullivan,'® y en menor medida los
pleitos legales sacados de la obra de James Lockhart' nos permitieron una riqueza de
informacion. A diferencia de las obras anteriores que estdn mas acabadas y son mas
extensas, cada testamento es menos complejo. Pero a la vez, habla mucho de la

cotidianeidad, de las alegrias y rencillas diarias de las personas.

17 Rojas, 1999.
18 Qullivan, 1987.
1 Lockhart, 1999.



La poesia nahua deleita como fuente. El corpus de cantos y poemas prehispanicos
recopilado por A. M. Garibay K.*° rindi6 grandes frutos. Las traducciones del Dr.
Garibay pueden ser libres, pero son suficientemente correctas para nuestros propositos.
Estos cantos y poemas estan imbuidos de emocion y de ideas sobre el alma, lo cual fue
de gran utilidad.

El diccionario del néhuatl al castellano de Molina®', y los diccionarios de Siméon™ y
de Karttunen® sirvieron de cimiento. El Analisis de la palabra “loco” en estos
diccionarios comenz6 este proyecto. El uso de ellos continué hasta el final. Otras
fuentes fueron complementos de este trabajo. Entre ellos estan cddices prehispanicos y

coloniales, mitos y objetos de arte arqueologicos.

Como habiamos dicho anteriormente, hablaremos mas sobre Fray Bernardino
Sahagun. Un espafiol que pudo captar realidades de los tiempos prehispanicos, pero
también realidades nuevas sobre mexicanos en tiempos después de la Conquista fue
Sahagun. Detectd, también, ciertas exageraciones. En ciertos casos, cierta informacion
que era de gran importancia, no la pudo percibir. De todo lo que encontro, escribi6. Y
lo que escribid es fundamental hoy en dia para los estudiosos del mundo prehispanico y
colonial.

Nuestro conocimiento sobre el mundo nahua, en estos momentos, pasa por el canal
del debate Sahaguniano. Ese debate tiene a unos nadando de un lado del canal
defendiendo la obra de Sahagtin. Entre ellos estan Federico Navarrete, y Miguel Ledn-
Portilla.**  Ellos dicen que la obra de Sahagun fue cuidadosamente investigada, puede

ser cotejada con modernas investigaciones arqueologicas y antropoldgicas y es objetiva.

? Garibay, 1965.

2! Molina, 1992.

2 Simeon, 1997.

2 Karttunen, 1983.

2 Navarrete, 1997, p-157. Leon-Portilla, 1999.



Del otro lado del canal estin Guy Rozat Dupeyron” y Walden Browne™. Ellos dicen
que la obra de Sahagun tiene vicios de origen. Algunos de éstos son que en ciertos
casos la iglesia prohibi6 la publicacion de datos, ofuscando conocimiento. Pero mas
aun, dicen que psicologicamente Sahagun estaba preparado para interpretar informacion
basado en una manera de pensar a la europea. Esto es un problema porque ciertos datos
recibidos se necesitaban interpretar de otra manera.

La discusion entre ambos lados ha creado un debate feroz que no puede mas que
fecundar el campo académico.’’ Nosotros no tenemos el entrenamiento para hablar
sobre el mundo prehispanico. Queremos hacer hincapi¢ en esto. Nosotros solamente
podemos hablar sobre el mundo nahua colonial.

En los casos en que las fuentes hablan del mundo prehispanico, nosotros
tomaremos esa informacion de una manera especial. La tomaremos como la idea que
tienen las fuentes de su propio pasado. Es el parecer de nuestras fuentes coloniales
sobre como imaginan ellos que era su pasado prehispanico. Esa opinion esta basada en
una sélida tradicion oral, en donde a veces se hacen referencias en términos cristianos, a
veces se hacen referencias en términos prehispanicos, y a veces se hacen referencias
mezcladas. Cuando se habla del demonio, por ejemplo, se hace una referencia al
demonio, que es un personaje de la tradicion Cristiana; y se puede hacer esta referencia
al lado de otra referencia de algin otro personaje, como Malinalxoch que es un

personaje del mundo prehispénico.

Mi tesis es que la cultura de tristeza en el mundo nahua colonial era tan profunda,
que se consideraba el estado natural del ser humano. La sociedad nahua colonial era

todo, menos triste. Era alegre. Era alegre porque regulaba cuanta alegria y de qué tipo

» Rozat, 2002, p.62.
% Browne, 2000.
7 ver el debate entre Graulich y Nicholson en The Nahua Newsletter, noviembre 2002.



habia que tener. Era audaz. Era audaz porque regulaba cuanta audacia y de qué tipo
habia que tener, muchas veces alentando a las personas a ser audaces. Era voluntariosa.
Era voluntariosa porque regulaba la cantidad y el tipo de expresiones de voluntad que
habia que tener. Pero en el caso de la tristeza, era diferente. La tristeza radicaba en un
lugar tan profundo del ser humano, desde la perspectiva nahua, que muchas veces ni se
intentaba regular. Desde ese punto de vista, el ser humano albergaba tristeza desde sus
cimientos; esta formaba parte de su naturaleza y no se podia regular. Para la tristeza
era diferente.

Fuerzas sociales, como lideres sociales y culturales, incluyendo a escritores,
opinaban sobre el correcto comportamiento de las personas. Se expresaban cuando
alguien mostraba demasiada, o demasiada poca, de cierto animo. La tnica emocioén o
expresion de animo que estas fuerzas sociales no regulaban completamente era la
tristeza, porque estaba tan arraigada ya en el animo cultural. Era tan profunda la cultura
de la tristeza en el mundo nahua colonial, que se aceptaba que las personas tenian
abierto el camino para expresar tristeza de la manera que quisieran, porque era parte de
la naturaleza humana. La marca de este pensamiento ha quedado en escritos estudiados
por grandes pensadores como Miguel Ledn-Portilla® y James Lockhart,® que dieron
cuenta hace tiempo. Este trabajo saca a relucir ejemplos de este pensamiento y los
desarrolla.

Durante los proximos cuatro capitulos indagaremos en torno al animo mexicano. El
primer capitulo conduce al tema, a través de la presentacion de vocabulario nahuatl. Es
una coleccion de maneras de hablar de la locura en nahuatl, y representa los ladrillos de
nuestra lectura. El siguiente capitulo habla de liderazgo, y de como hundir a un lider.

Este capitulo describe el mal animo de ciertas personas para hundir a los buenos lideres.

* Leon-Portilla, 1961, p. 93.
® Lockhart, 1999, p.531.



El capitulo siguiente habla de los buenos lideres. Describe la percepcion de nuestras
fuentes sobre qué era un lider con buena voluntad, buenas emociones y buenos
impulsos. Los siguientes dos capitulos desarrollan el tema central. El primero de estos,
el capitulo cuatro, explica el concepto de tristeza en el mundo nahua colonial, y como la
tristeza se veia como viniendo de la profundidad del alma, y cémo era algo
incontrolable y respetado. El capitulo siguiente explica el concepto de felicidad, y
como la felicidad era vista como saliendo de una voluntad superficial, floja y poco seria,
que terminaba hundiendo a los buenos pueblos. En este capitulo veremos que aunque la
felicidad no se conceptualiza como un impulso bueno, habia una excepcion donde si se
ve como algo virtuoso. Asi, pues, tomemos el primer paso para conocer las palabras

que usaban los nahuas para describir la locura.



CAPITULO UNO -LA PALABRA LOCO

EN este apéndice plasmaremos algunas de las palabras que tenian los nahuas coloniales

para describir a personas extrafias, cuyo comportamiento, o mente, o espiritu era
cuestionado por la comunidad. Colocaremos las palabras que tenian ellos para describir
a estas personas en categorias que tienen sentido para nosotros.

La mordida de un monstruo, con poderosos colmillos salpicados de sangre,
tragdindose a una persona, provenia de algo que los nahuas en la época colonial
llamaban tlahueliloc. El tlahueliloc es una especie de ser humano diabolico.! Es un
poseido, conectado a fuerzas malignas. En el tlahueliloc habia una forma de locura que
exploraremos en el capitulo tres. Lo acompafiaban otros seres con comportamientos
que eran mas malévolos unos, menos otros, pero todos igualmente extrafios, andmalos y
hasta extravagantes para los nahuas coloniales. En este capitulo presentaremos algunas
de estas personas de quienes quedan evidencias escritas en los textos nahuas.

Son textos escritos en nahuatl de los siglos XVI y XVII en Nueva Espafia. Daremos
la etimologia de algunas de las palabras que se usaban para describir a estos seres.
Aprovechemos este espacio para desempolvar algunos de estos conceptos utilizados en
la Colonia, para que en los capitulos posteriores podamos ver como las palabras

actuaban en contexto con las fuentes.

1 . r1 o e .
Lo diabolico es un concepto Cristiano. Hablaremos de este concepto en el contexto nahua colonial un
poco mas en el capitulo tres.



Tabla 1- Tipos de Locura

Este fenomeno Se asemeja a este otro Lo desarrollamos en el

capitulo #

depresion tolinia cuatro

esquizofrenia (no lo encontramos) ~ ---mmee-

déficit de atencion chocholoa cinco
comportamiento violento tlahueliloc dos
actitudes contra autoridad nepoaliztica seis

palabra que no existe en

nuestra cultura, pero

podemos usar xXoxa
“mesianidad” o tres
el creerse un atlacatl
mesias

Gran numero de los fendmenos de nuestra cultura mexicana del siglo XXI tienen
otro sentido que los de los nahuas del siglo XVI y XVII. Hay que pensar que la tabla de
arriba es solamente un acercamiento al tema. De ninguna manera hay que pensar que

las palabras de una columna son sinénimos de las de la otra.



Tabla 2- Total de fendmenos en cada capitulo

capitulo fenomenos desarrollados

Dos violencia, maldad, odio, animalidad,
expulsion de la comunidad, el diablo

Tres hablar como interlocutor de Dios,
trance, exaltacion, inspiracion,
posesion, alegria, aturdimiento,

embriaguez

Cuatro depresion, tristeza, sufrimiento, corazon,
voluntad, espiritu, animo

Cinco falta de concentracion, falta de seriedad,

lo rimbombante, atraso cultural, atraso
en general, lo grotesco

Seis soberbia, lo pomposo, gobernantes fuera
de la realidad
En los proximos capitulos conoceremos como las palabras que salen del diccionario,
se utilizaban en un contexto. En esta seccion, veremos en detalle algunas de las
palabras que serdn de interés a lo largo de este trabajo. La primera de estas palabras es

tlahueliloc.

TLAHUELILOC

La palabra tlahueliloc significa perverso.” Los tres diccionarios que utilizamos estan
de acuerdo con eso. En un punto, sin embargo, no estan de acuerdo. Molina dice que
ademas de perverso, tlahueliloc también tiene otro sentido, y ese sentido es de loco, lo
cual difiere de los otros dos diccionarios, que omiten ese sentido.

El diccionario de Molina es de la época de la cual estamos escribiendo. Fue

publicado en 1571 por Alonso de Molina, un fraile espaiiol criado entre nahua-parlantes

2 Molina, 1992. Siméon, 1997. Karttunen, 1983.



del siglo XVI, y quien trabajo con ellos en la elaboracion del diccionario®. Creemos
que este contacto directo que tuvo Molina con el mundo del cual estamos estudiando es
una ventaja que tiene este diccionario sobre los otros. Ese contacto directo es una
ventaja que, por otro lado, tiene su contrapeso en el hecho de que la obra fue
fuertemente influenciada por la censura Cristiana. Censurd ciertas palabras y las extrajo
de la obra, mientras que cred otras que considerd convenientes incluir por ser de utilidad
en la evangelizacion de los indigenas.’

Los otros diccionarios, el de Siméon y el de Karttunen, tienen sus propias ventajas y
desventajas también. El diccionario de Siméon fue publicado tres siglos mas tarde en
1885, por Rémi Siméon que vino a México por primera vez a los doce afios de edad.’
Siméon tuvo mucho contacto con México, y su obra lo demuestra, pues es profunda.
No solo tiene la informacién que se encuentra en el diccionario de Molina, sino que
tiene mas. El diccionario de Siméon tiene mas palabras en ndhuatl definidas al espafiol,
y cada una de estas palabras tiene mas definiciones. En este sentido, el diccionario de
Siméon es mas completo que el de Molina. Ademas de esto, Siméon analiza la
etimologia de cada palabra. Y todo lo complementa con fuentes como Duran,
Chimalpahin o Tezozémoc que €l usa para ensanchar las definiciones que cada palabra
tiene. Por lo tanto, por la cantidad de palabras, por su utilizacion de etimologias y por
la manera en que utiliza las obras de otros autores para complementar las definiciones,
la obra de Siméon tiene ventajas. Ademas de éstas, su obra tiene la ventaja que no tuvo
censura por parte de la iglesia.

Pero a pesar de estas ventajas, existen ciertas desventajas para nosotros. La primera

de estas es que Siméon no vividé en la misma época de la cual estamos escribiendo,

? Leén-Portilla, 1992, p.xxi.

* Leon-Portilla, 1992, p. xv.

> Leon-Portilla, 1992, p. xxxviii  liii.
® Siméon, 1997, p-vi.



entonces hay una cierta lejania entre sus definiciones y nuestro espacio temporal.
Ademas, existe una segunda desventaja. Siméon tal vez no se vio censurado por la
iglesia, pero si tuvo la influencia de su época. Como veremos mas adelante, algunas de
las palabras en su diccionario parecen estar influidas por conceptos del siglo X VIII.

El diccionario de Karttunen, por su lado, fue publicado en 1983 por Frances
Karttunen, investigadora de la Universidad de Texas, a una mayor distancia de nuestro
espacio temporal. Esto podria ser una desventaja. Ademas de esto, tiene un reducido
numero de palabras comparado con los otros dos diccionarios. Pero estas desventajas se
balancean con ciertas ventajas. Técnicamente, el diccionario es superior porque las
palabras tienen definiciones mas extensas, y las etimologias también son mas profundas.
Su diccionario, ademas, permite distinguir fonemas que los anteriores no traen, y por lo
tanto nos permite identificar las palabras con mayor precision.

En el préximo capitulo pondremos la palabra tlahueliloc en contexto para ver si
podria definirse como loco. Por ahora no haremos eso sin embargo, sino que haremos
otra cosa; por ahora veremos la etimologia de esta palabra. En seguida propondremos

posibles alternativas.

Alternativa 1

Tlauelia- estar irritado; sentir odio
Tlaueli (a)-lo- se esta irritado
Tlaueli (a)-lo-c uno que esta irritado

Alternativa 2

Tlahueli(a)- estar irritado; sentir odio

Tlahueli (a)-lo El estd irritado

Tlahueli (a)-lo-c El ha estado irritado; él ha odiado



Esta es la derivacion comunmente aceptada.’” Los textos que veremos maés adelante
confirman esta etimologia. Hay textos que describen a personas irritadas, y usan la
palabra tlahueliloc.

ALGUNAS OTRAS PALABRAS RELACIONADAS CON LOCURA

CIALIZTLI

Significa “voluntad”. Es una de las maneras mas comunes de expresar voluntad. Se
encuentra comunmente en los testamentos. Cuando uno estaba a punto de morir, en el
mundo nahua colonial se ponia en el testamento que la voluntad estaba en buen estado.
Cuando el cuerpo moria, una voluntad en buen estado era todo lo necesario para poder
testar bienes y poner la vida de uno en las manos de Dios. Para decir que la voluntad
estaba bien, se podia decir de la siguiente manera. “Yn nocealiz...can pacticah™ “Mi

voluntad esta feliz’. En los testamentos, la voluntad se expresa por medio de

emociones.

ITONIA

Itonia tiene algo que ver con xoxopeua, porque también se refiere a un lider pésimo,
que enloquece por tanto poder o por no poder manejar a su pueblo. Itonia significa
“sudar”, o ser “perverso o estupido”. (Siméon). En Molina se encuentra en la parte
castellana-ndhuatl del diccionario bajo la palabra “sudar”. Su raiz es Tona, que

significa “hacer calor”. Los textos’ utilizan esta palabra para referirse a lideres malos.

IXTOTOMAUAC
Ixtotomauac significa imbécil (Siméon), tonto (Molina). Para Siméon, la raiz es

ixtotomaua, que significa “estar loco...mirar aqui y alld”. Para Karttunen la raiz es
) y

7 Karttunen, 1983, p-269. ver discusion en-linea en www.nahuat-l.com.
8 Rojas, v. 2, 1999, p. 164.
? Sahagun, 1995a, p.39.



tomahu(a) “engordarse...querer vomitar”. Este concepto de imbecilidad no es tan

comun en nuestros textos.

MALINALXOCH

Malinalxoch es una importante lidereza de los chichimecas, hermana loca y perversa
(tlahueliloc) del gobernante Huitzilopochtli. Molina y Karttunen omiten la referencia.
Siméon la incluye, pero como Malinalxochitl. Graulich, en un articulo, también se
refiere a ella como Malinalxochitl. Tezozomoc, que es la fuente que nosotros
utilizamos, lo escribe Malinalxoch.

Para Siméon, Malinalxochitl viene de malinalli “enredadera, liana” y xochitl “flor”.
Para nosotros, hay una extraordinaria semejanza entre xox[a] “hechizar”, y el hecho de
que Malinalxoch era una hechicera. Para que la palabra Malinalxoch signifique
“Enredadera que hechiza”, tendria que escribirse con la letra X, de estd manera —
Malinalxox. Pero no esta escrito asi. Sin embargo, esto no imposibilita la traduccion
sugerida arriba. Hay casos en donde la letra Ch y la X se intercambian. Por ejemplo,
poxactic “esponjoso” también se escribe pochictic “esponjoso” (Siméon). Tal vez
Tezozémoc alterd la escritura del nombre Malinalxochitl a Malinalxoch para enfatizar

su lado xox[a], la de hechicera.

NEPOALIZTLI

Nepoaliztli significa “soberbia” (Molina) “arrogancia, orgullo, jactancia” (Siméon).
Cuando uno se cuenta a si mismo como factor esencial en el mundo, esta palabra es la
indicada. Dios, en la mente nahua colonial, es el unico factor que realmente cuenta. La

raiz de esta palabra es poa, que se relaciona con la idea de contar.



OC(O)O

Oc(c)o significa loco. Ciertas personas locas son llamadas “occo”, y ciertas plantas
como el ocopetlatl, relacionada a la madera de ocote, son remedios de la locura'®,
Interesantemente, esta palabra no se encuentra en nuestros diccionarios, pero si en las
fuentes''. El traductor de una de nuestras fuentes lo tradujo como “atarantado”™?. En
ambas fuentes, el “occo” es un ser malévolo,” refiriéndose a personas que se
aprovechan de otras. Occo parece ser una palabra tomada del castellano. EI préstamo
de palabras castellanas al ndhuatl es un fendmeno conocido.'*

Lochhart dice que cuando los nahuas primero tuvieron contacto con los espaioles,
usaron sus propias palabras en nahuatl para describir ciertas cosas espafiolas. Pero
habian ciertas otras palabras, especialmente las que se referian a seres y objetos
desconocidos por ellos a las cuales las identificaban con su nombre en castellano. Tal
vez el comportamiento de las personas referidas como “occo” eran un tipo de locura que
los nahuas no ubicaban antes. En este trabajo s6lo tenemos dos ejemplos de occo, pero
ambas hacen referencia al mismo tipo de comportamiento. Hacen referencia a personas
que abusan de la confianza de la gente, y que toman mas de lo que dejan.

Posiblemente oco se escribe sin la letra ele por la siguiente razén. En cierto
momento, cuando el ndhuatl comenzd a escribirse usando el alfabeto, ciertos sonidos
poco familiares para los nahuas eran dificiles de diferenciar. '> A veces eran sustituidos
por otros. La letra ele representa un sonido que a veces era sustituido por otro.'® En el
caso de la palabra oco, algo también ocurre con la letra ele, aunque es diferente. No se

sustituye la letra ele por otra letra. Pero si se suprime esa letra por completo.

1 Ver apéndice.

'"Rojas, v. 2, 1999, p.115 y p.273.
2 Ver capitulo tres.

" Rojas, v. 2, 1999, p.115.

" Ver Lockhart, 1999, p.441.

" Lockhart, 1999, p.490.

' Lockhart, 1999, p.491.



TEYOLLOQUANI

Teyolloquani significa “bruxa que chupa la sangre” (Molina). No se trata de seres
novelescos, pero si de rebeldes. Esta palabra se puede usar para personas que amenazan
con parar una gran maquina gubernamental, para poner en su lugar una alternativa. El
teyolloquani rompe la comunicacion entre los dioses y los seres humanos.

La definicion de Molina podria ser mas acertada que la de Siméon, quien dice que un
teyolloquani es un “brujo o bruja”. El caracter sumiso y débil que caracteriza a la
teyolloquani es femenino. Los nahuas coloniales en muchas ocasiones asociaban
debilidad con feminidad; esto lo podemos leer en un articulo de Michel Graulich que
habla de los teyolloquanis.'” La raiz de teyolloquani es yolloqua “embrujar” (Molina)
Yolloqua, a su vez, viene de yollotl “corazon” y qua “comer” (Molina). Literalmente

significa “el que come corazones”

TOLINIA-

Tolinia significa “afligir o maltratar a otro” (Molina y Siméon). Para Karttunen la raiz
es tolina, tener antojo de algo. Este es uno de los conceptos mas usados en referencia a
los sentimientos, ya sea para hablar de la afliccion que uno siente, o un tercero hace que
sienta la comunidad. Tolinia tiene el mismo efecto de inhabilitar a las personas, como

la tiene la depresion.

17 Graulich, 1992, p-89.



TOMPOXTLI, AMIMAMTI

Tompoxtli significa “tonto o tocho” en el diccionario de Molina, mientras que en
Siméon significa “idiota, tonto, estupido, torpe”. Su raiz es tompoxti (sin la letra ele),
que significa “tontear, o ser tonto” en Molina. Hipotéticamente, esta relacionada con
poxaquatl “gran dormildn, tonto”, poxactic “blando, esponjoso, suelto” (Siméon). Pox
“barrigon, panzén” (Karttunen) es la raiz de todas. EIl elemento tom, significa
“descocerse algo” “desatarse” (Karttunen). La imagen del tonto como un barrigdn,
desalifado, sus calzones desatindose mientras caen al piso, tal vez la imagen de
Cantinflas, salta a la vista. Palabras asociadas a la estupidez son amimati, que significa
“cosa tosca” (Molina), o “no inteligente” (Siméon). Su raiz es A (una negacion), e

imati, “ser prudente” (Siméon). Literalmente significa “imprudente”.

XOLOPINEMI, NEXTECUILLOTL

Otra palabra asociada es xolopinemi, que significa “tonto, mal disciplinado” (Molina),
o “el que vive como un imbécil” (Siméon). Su raiz es xolopiti “volverse tonto” y nemi
vivir, residir” (Siméon). Parece estar asociada a xolotl, que es una palabra que significa
“perro”, pero ni Siméon ni Karttunen sugieren esta conexion. Esta conexion entre
locura y perro tiene mayor credibilidad bajo el lente de lo que diremos en el proximo
capitulo.”® Se ha dicho, por ejemplo, que existe un momento en que la sociedad
relaciona a ciertos humanos con la animalidad, y que cuando esto pasa, cuando un ser
humano es sefialado por sus cualidades animales y ya no por sus cualidades humanas,
entonces es el momento que es llamado loco.” Existen otras palabras que refieren a la
animalidad de las personas, como nextecuillotl que también significa tonto, y cuya raiz

es nextecuillin, que significa gusano.

'8 Ver Foucault, 1988, p.21.
% Ver el capitulo tres.



XOXOPEUA, TLANENEQUILIZTLI

Xoxopeua es una palabra que se podia utilizar para los lideres pésimos, quienes tal
vez enloquecieron por tanto poder, o no pudieron dirigir a su pueblo. Xoxopeua
significa “dar patadas”, pero también “destruir, arruinar un pais, gobierna mal”
(Siméon). En Molina, la acepcion de mal-gobernar no esta bajo esta palabra. Para
hablar de un mal gobernante, una de las palabras que usa Molina es tlanenequiliztli, que
significa tirania, y cuya raiz es nenequi que significa ser caprichoso o fingir (Siméon).?
Tlanenequizliztli y xoxopeua ambos se refieren a gobernantes con problemas personales
que impiden que estos lideres mantengan un buen gobierno.

La etimologia de xoxopeua es limitada. No hay una derivacion de xoxopeua ni en
Siméon ni en Karttunen, pero la palabra podria venir de las palabras peua y xoxa, o
xouatza o xoxouhqui. Peua significa “emprender”, y el sentido que proponemos es el
del acto de emprender, como lo que hace un emprendedor o un lider. En Siméon xoxa
significa hechizar, xouatza significa debilitar y xoxouhqui significa que algo no ha
madurado. En esta luz, xoxopeua se refiere a un lider débil o que no ha madurado. En
el capitulo tres, hablaremos de gobernantes débiles, que a su vez intentan debilitar a los

demas por medio de embrujos.'

YOL, YOLIL, YOLLOTL, YOLIATL

Todas tienen que ver ya sea con el corazdn, la vida o la voluntad, pero de diferentes
maneras. Yollotl significa “corazon, meollo de fruta seca” (Molina), “corazon, vida,
espiritu” (Karttunen). Yoli “nacer, vivir”, yoliatl “alma” y yollotl “corazén” (Siméon)

se pueden confundir facilmente en las fuentes.

2 El capitulo cinco esta dedicado a gobernantes caprichosos y prepotentes.
2 Para mas sobre la relacion entre la debilidad, hechizos y malos gobernantes, leer Graulich, 1992.



En los testamentos y otras fuentes, es raro usar yoli para decir “vida” o “nacer”, lo
normal es el uso de la palabra nemi. Unas de las pocas menciones de la palabra yoli
para referirse a “nacer” o “vivir” son estas. “Alla nacen nuestros cantos, donde nacio el
atabal” “Zan on in yoli cocuic canin tlacati tohuchueuh”* “;No es asi como nacen y

viven los principes mis amigos? “Ah yuhqui in yoli tlacati tepilhuan in mocnihuan...”

YOLLOPOLIUHCAYOTL

Yollopoliuhcayotl significa “locura o desatino” (Molina) o “locura, extravagancia”
(Siméon). Se trata de la pérdida de la razon. Yollotl es corazon, y poliui es desaparecer
o perderse. Semanticamente, yollopoliuhcayotl tiene que ver con yolmalacachoa,
porque ambas significan desatino en los diccionarios. Ambos tienen que ver con una
confusion que lleva a alguien a un lugar a donde no se dirigia. Pero etimologicamente
yollopoliuhcayotl tiene que ver con yolococoxqui. Etimologicamente ambas de estas
tienen que ver con la enfermedad del corazon o con su desaparicion, que en ambos
casos significa la disminucion de ese organo. Como hablaremos mas adelante, el
corazén también es concebido como el organo de la voluntad,** por lo cual
etimologicamente, yollopoliuhcayotl y yolococoxqui significan la pérdida o Ia

enfermedad de la voluntad.

YOLMALACACHOA

Yolmalacachoa significa “desatinar a otro...ligarlo con hechizos” (Molina) o
“delirar” (Siméon). Se trata de hacer que la mente de alguien quede confusa y asi lograr
que pierda su direccion. La palabra deriva de yollotl (corazoén) y malacachoa (dar

vueltas en circulo). Esta idea que el corazon da vueltas en circulo es relevante para

 Garibay, 1965, p. 129.
Z Garibay, 1965, p. 59.
u Lopez Austin, 1996, p.207.



nosotros. Se pensaba que el centro de pensamiento era el corazon, y por lo tanto el que

diera vueltas implica el caos en la razon, la confusion.

YOLOCOCOXQUI

Yolococoxqui significa “loco desatinado” (Molina) o “loco agitado, que esta
enfermo del cerebro (Siméon). Esta palabra se deriva de yollotl (corazén) y cocoxqui
(enfermo), refiriéndose a un corazon enfermo. Simedn define la palabra como “...que
esta enfermo del cerebro”, pero creemos que esta definicion responde a la influencia que
tuvo la época en que vivio Siméon sobre él. La definicion de Simedn no es la mas
acertada para nosotros, ya que la etimologia sugiere que la palabra se relaciona con una
enfermedad del corazéon y no, como dice Siméon, del cerebro. Ademas de la
etimologia, otras razones nos hacen pensar que la definicion de Simeén no es la
correcta, como el hecho de que nuestras fuentes -los anales, los testamentos, la poesia,
cuando hablan de locura, hablan mas de la experiencia del corazon que del cerebro.”
Creemos que la definicion de Siméon no es exactamente acertada, y nuestra suposicion
es que utilizd la palabra cerebro influido por conceptos de su época. No soélo
yolococoxqui se deriva etimologicamente de la palabra corazén, sino que varios
especialistas han encontrado la relacion entre locura y el corazon. Para Lopez-Austin,
por ejemplo, el centro del pensamiento en la concepcion nahua no era el cerebro, sino el
corazon.”® El corazon parece ser el movil de los pensamientos en el mundo nahua

colonial.

» Ver capitulo 5.
% Lépez Austin, 1996, p.206, 219.



CAPITULO DOS -MALA VOLUNTAD DE
TLAHUELILOCS Y SU
OPOSICION A LA AUTORIDAD

EN el mundo nahua colonial existia la nocion de la lucha en contra de Dios, y que

esta lucha desubicaba a las personas y las transformaba en bestias. Las personas que
simplemente perdian la fe pero que no luchaban contra Dios no eran éstas. Estos de los
que estamos hablando no so6lo perdian la fe en Dios, sino que se negaban a acercarse a

El. Francisca Sosdina era uno de ellos.

Francisca Sosdina en el principio enorgullecia a sus padres por ser una hija modelo.
Cumplia con sus deberes de traer agua del rio, preparar los alimentos y cuidar de sus
sobrinos. Hasta que un dia enfermo6. Francisca dejé de preocuparse de su aspecto, dejo
sus uiias crecer hasta que parecian cuchillos sucios. Lo que es mas importante, se nego
a obedecer a su padre. Su padre la sac6 de la casa. Ella se fue a vivir al pueblo,
separada de la sociedad. Comenzo6 a enganar a los ingenuos, desviar del buen camino a
los buenos. Mataba, robaba y destruia. ;Qué, en el mundo nahua colonial, crea

monstruos como Francisca Sosdina?

Francisca Sosdina existio, pero tomamos la libertad de agregar caracteristicas de
otras personas similares para que ella representara una sintesis de un tipo de locura.
Francisca representa un tlahueliloc, que es un tipo de personaje importante en el mundo
nahua colonial. Tlahuelilocayotl significa “maldad, bellaqueria, vicio, locura”
(Siméon).

Representan un tipo de persona que alarma tan estrepitosamente con su maldad y

bellaqueria que las personas buscan separarse de ellos. El padre de Francisca Sosdina



es un ejemplo de alguien que tiene en mente este tipo de persona. A su hija, a quien
llam¢ “tlahuliloc” la dejé intestada porque “...no me atiende, tampoco se tranquiliza
porque es muy perversa.”1 “...amo nechtequipanohua camo no tla motlalia ca cenca
tlahueliloc.” Sosdina estd en mala compafiia, al lado del mismo diablo. El
historiador nahua Chimalpahin dice que el diablo es un tlahueliloc. Dice que los
«...4ngeles malos y perversos...” que “...fueron arrojados desde el cielo...”, “...yn
tlahueliloque angelosme...inic hualhuetzque inic hualtlagalloque ylhuicac.”  eran
tlahuelilocs también, y describe a estos diablos en los mismos términos con los que usa
el padre de Francisca Sosdina.

Los tlahueliloc son diferentes a la gente comun y corriente. En un pleito legal, Ana
Xipal demand6 a su tio.® El juicio legal durd afios, y creé enemistad entre los dos
familiares. Sin embargo, aun en un juicio legal que cre6 enemistad, ambos se
respetaban. La gente comun y corriente en el mundo nahua colonial puede tener
diferencias profundas, inclusive odiarse, pero se respetan en su integridad. Pero en el
caso de los tlahueliloc, es diferente.

En el caso de los tlahuelilocs, no se respeta la integridad del otro, ya que se juzga
que tiene una esencia y una voluntad mas baja que los demas. Se dice que tienen una
voluntad que se aleja de Dios. El caso del indio Tacatetl es representativo. La
Inquisicion puso en entredicho la voluntad de Tacatetl al acusarlo de ser “mal xpiano’”
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(cristiano), “borracho”, “mal hombre y hechicero®

2

Todo esto porque, “...nunca habia

. 9,y - . . .
querido...”” involucrarse con la iglesia, “...por mucho que los padres le predicaban y

! Rojas, v.2 1999, p.272.

2 Rojas, v.2 1999, p.272.

® Chimalpahin, 1998, p.61.

* Chimalpahin, 1998, p.61.

> Chimalpahin, 1998, p.61.

% Sullivan, 1987, p.108.

" Gonzélez Obregon, 1912, p. 3.
¥ Gonzélez Obregon, 1912, p. 5.
? Gonzélez Obregon, 1912, p. 3.
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’ 1 . . y .
persuadian... Tacatetl, considerado un tlahueliloc, no s6lo es un hombre malo, sino
que tenia una voluntad mala que no queria involucrarse con la iglesia. Eso era peor
inclusive que ser un simple borracho, o simplemente ser un mal hombre.

Tacatetl tiene una voluntad mala porque rechaza a Dios. Entre sus actos contra Dios

C . s « . PSRRI P
que la Inquisicion le imputd esta el que “...quizo derrocar una iglesia... ” Este acto
significa un deseo de destruir a Dios. Y también es inculpado por continuamente estar,
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“...sacrificando y llamando al demonio... Ambos son ejemplos de como Tacatetl

pone distancia entre ¢l y Dios. En el siguiente ejemplo mostraremos como el Codice
Florentino hace mas nitida la idea de una voluntad baja, comparandola con cosas

repugnantes.

El Coédice Florentino puso en entredicho la voluntad de otra cierta persona, del cual

. 13
...no percibe... ”” que

(13

no tenemos nombre, al acusarlo diciendo que esta persona,
tiene, “espinas” en su cuerpo, “piias” en su rostro, y cuyas acciones remiten a un

“...borracho”. Todo esto porque, ““...actlla como quiere, vive como quiere, piensa como
b

1455

quiere. “ye quihuintia, ye quixocomictia inic aoc tlatlamati, inic aoc teixco

15 El texto se enfoca en la

tlachia...in za(n) yuhqui huitzio in ix in iyollo in nemilliz...
voluntad de esta persona. De manera similar a Tacatetl, la voluntad de esta persona baja

de nivel al ser asociada con la de un borracho, y algo no humano. Pero a diferencia de

un simple borracho, aqui se dibuja la imagen de un ser grotesco, casi animal.

' Gonzalez Obregon, 1912, p.4.
" Gonzalez Obregén, 1912, p. 4.
"> Gonzalez Obregon, 1912, p. 9.
" Sahagiin, 1995a, p.40.
'* Sahagiin, 1995a, p.40.
"* Sahagiin, 1995a, p.35.



El Cédice Florentino considera que esta persona tiene la voluntad de un ser grotesco
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y animal, porque rechaza a Dios. Afirma que, “...ha sido ingrato contigo... ..ca

oicnopillahuelilocat...'™ El Codice se refiere a un hombre que ha sido ingrato con el

dios mesoamericano Tloque Nahuaque. También ha “...dilapidado...”18 “...ca

1955

oxocomic... ~ todo lo que ese dios le ha ofrecido. Este hombre se aleja de su dios.

Chimalpahin también rebajo el valor de la voluntad de ciertas personas. Puso en

entredicho la voluntad del personaje biblico llamado Nemrod al acusarlo de vivir con,
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“arrogancia ...in nechachamahualiztli y netopalytoliztli...*"” y “maldad®*” “...yn

itlahuelilocayo...**” También, dice que como gracias a Nemrod, Dios desgracio a la
humanidad, destruyendo la unidad de lenguas que existia, y dejando en su lugar un

7. 24 .
mundo de confusion™. Nemrod representa las peores cualidades de un ser humano.

d25n 13

. . 26 ,
Todo esto porque su “volunta ...yn incepantlanextil...”” lo conduce a ser asi.

Nemrod no s6lo es un hombre malo, sino que es un hombre con voluntad mala, que es
peor.

Nemrod tiene una voluntad mala porque rechaza a Dios. Entre sus actos contra Dios

27%

estan, “...que hablaba desconsideradamente, y con palabras necias... ...ca huel

pinahuiztlahtoltica yn tlahtohuaya yn ihuicpatzinco in cenquizahuecapan teutl Dios...>*”

contra Dios. Como ejemplo de esto, Nemrod iba a construir una torre enorme que

'® Sahagiin, 1995a, p.40.
' Sahagiin, 1995a, p.36.
' Sahagiin, 1995a, p.40.
' Sahagiin, 1995a, p.36.
%% Chimalpahin, v.2, 1998, p.17.
*! Chimalpahin, v.2, 1998, p.18.
** Chimalpahin, v.2, 1998, p.19.
# Chimalpahin, v.2, 1998, p. 18.
 Chimalpahin, v.2, 1998, p.21.
* Chimalpahin, v.2, 1998, p.17.
%% Chimalpahin, v.2, 1998, p. 18.
*7 Chimalpahin, v.2., 1998, p.19.
¥ Chimalpahin, v.2, 1998, p. 18.



llegaria al cielo donde, “...podria alcanzar a Dios nuestro sefior y tenerlo al alcance de
su mano.”” “...quimaxilizquia ymac mohuetziltizquia in...Dios.””  Asi, Nemrod
queria tener a Dios en sus manos, para desafiarlo y rechazar Su poder. Nemrod intenta
alejarse del poder de Dios. Como en los casos anteriores, Nemrod es un tlahueliloc;

pero a diferencia de los otros, no es descrito como un animal, sino con un humano con

las peores cualidades de un humano y sin ninguna cualidad buena.

En un pleito legal, Bartholomé Miguel pone en entredicho la voluntad de Andrés de

los Reyes por unas tierras. Hacia el final de su testamento, acusa a Andrés de los Reyes
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de que, “...era grandisimo perro... “...huey chicha ocatca.””, ...muy
34 ’ ’
atarantado...”” “...huel oco yez...>*” Todo esto porque Andrés de los Reyes abusd y,
I 35 :
“...empezd a vender las gentes...” del pueblo “...opeuh quimonamaca tlaca
Mexico...”*® Las vendio, “...como las bestias con palos y cuerazos con los que iba
b
azotando...>”  “...quename canhuayoti yc quihuica yca quanhuitl ycan cuitlaxtli
yot1 'y y y

guihuitectiuh....”®  Aunque Bartholomé Miguel habla de maltrato por parte de Andrés
de los Reyes, también entrevemos una alusion a la mala voluntad hacia los habitantes
del pueblo. De manera similar al caso de Tacatetl, Andrés de los Reyes no solo es
considerado un mal hombre, sino uno con voluntad mala. A diferencia de los casos
anteriores, aqui se tiene que sobre-entender esto, por que no se habla directamente de su

voluntad.

* Chimalpahin, v.2., 1998, p.19.
% Chimalpahin, v.2, 1998, p. 18.
' Rojas, v. 2, 1999, p.118.
2 Rojas, v. 2, 1999, p.119.
* Rojas, v. 2, 1999, p.118.
34 Rojas, v. 2, 1999, p.119.
* Rojas, v. 2, 1999, p.118.
*Rojas, v. 2, 1999, p.119.
" Rojas, v. 2, 1999, p.118.
*® Rojas, v. 2, 1999, p.119.



La esencia de Andrés de los Reyes es como la de un perro, porque €l rechaza a Dios.
La razén es esta. Bartholomé Miguel se considera aliado de Dios.** Andrés de los
Reyes, en cambio, es descrito como enemigo de Bartolomé Miguel. Asi, lucha en
contra de Dios indirectamente. Este, como en todos los otros casos, representa un
hombre que no simplemente es malo, sino que estd como podrido desde su esencia,
porque se aleja de su dios. Su voluntad se aleja de Dios, y la voluntad es un aspecto de

la esencia de una persona, pues es una expresion directa de su alma.

Para Tezozoémoc, el peor tipo de voluntad lo representa Malinalxoch. Tezozémoc

puso en entredicho la voluntad de Malinalxoch diciendo de ella, de manera no muy
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halagadora, que, “...no era persona humana... ...amotlacatl catca...“... que se habia
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convertido en grandisima malvada... ...cenca tlahuelilocayoti...” , y que, “...tenia

tratos...*?” «

...ca mochi quinotza...” con arafias y otros insectos. Todo esto porque
ella quiso la destruccion de Huitzilopochtli. Hutzilopochtli fue un lider azteca que
queria que su “...voluntad rija en los pueblos...*” de todo el mundo “...auh canel
chiquivh canotzonteco inic niquittaz inohuian in altepetl...”, y Malinalxoch
representaba un impedimento, siendo que ella conspiré para destruirlo.** La voluntad
de ella es rebajada de nivel, al nivel de lo inhumano y los mas bajos insectos.
Malinalxoch tiene una voluntad mala porque rechaza a Huitzilopochtli. En la obra
de Tezozémoc, el gran lider Huitzilopochtli llega a una encrucijada justo en el momento

que encuentra en su voluntad un significado especial. Encuentra en la voluntad de

Huitzilopochtli la posibilidad de grandeza para su pueblo. Cuando él se prepara para

3 Rojas, v. 2, 1999, p.102 .
0 Tezozémoc, 1998, p. 28.
4 Tezozomoc, 1998, p. 28.
“2 Tezozomoc, 1998, p. 28.
* Tezozomoc, 1998, p- 29.
“ Tezozomoc, 1998 p-40.



llevar al pueblo azteca a la conquista de otros pueblos y a la grandeza; en ese momento
tiene que decidir entre dos opciones: conquista al mundo para que su, “...voluntad rija

45 10,46
en los poblados...™ del mundo, o se queda en casa para “cuidar™” “

motequiuhtia” a
su hermana Malinalxoch. En esta encrucijada, Malinalxoch representa la peor opcion
para el escritor Tezozoémoc, ya que representa el fin de la posibilidad de grandeza de los
mexicas. Mas tarde, Malinalxoch conspira contra Huitzilopochtli para destruirlo*’. Ella
representa un poder que pone en riesgo la voluntad de Huitzilopochtli.

Malinalxoch es un personaje complicado en la historia nahua, pero Michel Graulich
facilita un mas claro entendimiento de ella. Graulich sefala que los textos hacen énfasis
en una cosa. Los textos la asocian con el acto de comer pantorrillas y corazones, y para
Graulich esto es significativo. Dice que en nahuatl, la palabra corazon (y6llotl) y la
palabra movimiento (teyoleualiztli) comparten la misma raiz (ollin)."* Graulich
también relaciona las pantorrillas con ese mismo concepto de movimiento.*’
Malinalxoch, al comer los corazones y las pantorrillas de las personas, los priva de
movimiento. Pero ademas, la palabra corazon en nahuatl también tiene la misma raiz
que la expresion “por mi voluntad” (yollotlama). Entonces, Malinalxoch no sélo priva a
las personas de sus corazones fisicos y de movimiento fisico, sino que también los priva
de la esencia de sus corazones y del movimiento psiquico y voluntad que emanan de esa
esencia. Graulich dice que ella “priva” a la gente de “voluntad” puesto que, “(e)l que

no tiene corazén olvida y pierde...de vista la tarea que ha de cumplir.”®® Malinalxoch

privaria de voluntad a Huitzilopochtli.

$Tezozémoc, 1998, p-29.
*Tezozoémoc, 1998, p.29.
4 Tezozomoc, 1998, p-40.
“Graulich, 1992, p-90.
“Graulich, 1992, p-90.
Graulich, 1992, p-90.



Y no sélo a Huitzilopochtli, sino también al dios. El dios azteca Huitzilopochtli,

(13

tenia una relacion especial con el lider del mismo nombre: “...se le aparecia...” 'y

«...le hablaba...”'” “...cenca quitlacanotzaya, quimottiaya...”

para dirigir al pueblo
azteca. Entonces, Huiztilopochtli es la voz de su dios. Malinalxoch oponiéndose al lider

Huitzilopochtli, significa que se estd oponiendo al dios también, y de esa manera se

aleja del dios.

Los tlahueliloc representan una afrenta. Todos estos personajes son descritos como
bestias que tienen una voluntad mala porque rechazan a un dios. Son perversos,
completamente podridos en su esencia. Estan asociados al diablo, quien es un
tlahueliloc por excelencia. Estan asociados a la perversidad, porque representan una
afrenta a todo, al Todo.

Los denuncian por confrontar a las autoridades. EIl papa denuncié a Francisca
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Sosdina. La llamoé “tlahueliloc™” porque no lo obedecia. Tezozémoc denuncié a

Malinalxoch. La llam6 “tlahuelilocayoti”>* por amenazar al lider Huitzilopochtli. El
Codice Florentino denuncia a alguien que queda sin ser identificado. Lo denuncia por
provocar la ira del dios Tloque Nahuaque. No lo llama tlahueliloc directamente, pero si
indirectamente. Dice que esta persona causa la ira del dios, (motlahueltzin)> y también

se refiere a esta persona con palabras asociadas a la palabra tlahueliloc (emborrachado —

ihuintic-, vive como un perdido —ohuellapolo-).*®

> Del Castillo, 2001, p.93.
32 Del Castillo, 2001, p.92.
53 Rojas, v.2, 1999, p.273.
* Tezozomoc, 1998, p.28.
> Sahagin, 1995a, p.38.
*0 Sahagin, 1995a, p.36



Los nahuas coloniales seguramente conferian gran valor al poder de la voluntad. A
las personas que desobedecian a las autoridades simplemente por falta de pericia, s6lo
los llamaban “tontos”. Las palabras gusano (nextecuillin), bobo (xolopitlil) y tonto
(tompoxtli) son la manera de decir tonto en nahuatl. Los nahuas coloniales sabian
como burlarse de los tontos. A veces se burlaban de ellos en los codices. Por ejemplo,
el Codice Xicotepec (siglo XVI) representa al pueblo huasteca, que era considerado un
pueblo “atrasado” y un poco “ridiculo”.”’ Estos desobedecian la voluntad de las
autoridades, pero no lo hacian intencionalmente.

Los tlahueliloc si desobedecian la voluntad de las autoridades intencionalmente.
Esta desobediencia ha de haberse percibido de una dimension enorme. Ha de haber sido
de tan enorme dimension el problema de una voluntad en oposicion a la autoridad, que
para ellos era como encontrarse con un monstruo. Eso explica que cuando veian a una
persona con voluntad contraria, ellos dejaban de ver a una persona y comenzaban a
describir como un monstruo, o sea, un tlahueliloc. Chimalpahin nos ayuda a entender la
dimension del problema.

Chimalpahin comienza su obra con una introduccién que explica sus creencias

3

generales, en donde dice que los seres humanos y las criaturas vivientes, “...fueron

58 «

creadas...” para servir a Dios™® “...ynic quinmocuitlahuizque ca yc chihuallque...”’ En

el caso especifico de los seres humanos, Dios nos cred con voluntad para este efecto.

33

La voluntad es una facultad que nos dio Dios para poder, “...seguir la vida buena y

9 60 <

recta...”, »6l

...yn qualli yectli nemilliztli...””" ademas de servir a Dios. Dentro de esta
forma de pensar, quien usa su voluntad para servir a Dios, hace buen uso de su

voluntad. Quien usa su voluntad para no servir a Dios, hace mal uso de ella. De esta

TStresser-Péan, 1995, p.90.

*¥ Chimalpahin v.1, 1998, p.49.
* Chimalpahin v.1, 1998, p.48.
% Chimalpahin v. 1, 1998, p.49.
%! Chimalpahin v. 1, 1998, p.48.
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manera podemos comprender que los tlahueliloc tienen una voluntad quebrada,
enferma. FEllos no usan su voluntad para servir a su dios, segin las personas que los
juzgan. Pero mas importante aun. Segun las personas que los juzgan, los tlahueliloc
estan haciendo mal uso de una facultad que les dio Dios, traicionandolo. Esta es la

dimension del problema de la voluntad contraria.

Los nahuas coloniales vivian en un mundo de jerarquias, influido por el gran pasado

prehispanico. Asi encontr6 ese mundo Hernan Cortés.

Parecia a las cosas de encantamientos que cuentan el el

libro de Amadis, por las grandes torres, y piramides y

edificios que enian dentro del agua, todo de cal y canto,

algunos de nuestros soldados decian que si aquello que

veian era cosa de suefio...Hay en esta ciudad muchas

mezquitas o casas de sus idolos, de muy hermosos

e s 62

edificios...
Ademas, un gran merrcado, un sistema de calles sofisticado y templos impresionantes
era parte del sello que marcod el mundo prehispanico.

Lo que arranco esta gran maquina era un sistema de vida jerarquico, parte del cual
sobrevivié durante la época colonial. Grupos de familias asociaban sus viviendas unas
con otras para conformar un grupo local. Podemos imaginarnos a este grupo local
como una rancheria. Estas se juntaban con otros grupos locales como células, para
hacer un tipo de pueblo llamado altépetl.” A su vez, las altepeme (plural) se juntaban
con otras para formar un poder regional, llamado estado étnico por algunos.** Era un
sistema de células perfectamente jerarquizadas. Hasta arriba de esta piramide estaba

situado un gobernante con poder formal, o a veces un lider de facto; ambos con poder

politico y religioso a la vez. De ellos hablaremos en el capitulo que sigue.

62 Séjourné, 1957, p.11.
8 Lockhart, 1999, p.36.
8 Lockhart, 1999, p.37.
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CAPITULO TRES —LA BUENA VOLUNTAD
DE LIDERES

L OS nahuas coloniales creian que, bajo ciertas condiciones de embriaguez o trance,

el poder de ciertos humanos se magnificaba, sus fuerzas pasaban a ser sobrenaturales; el
coraje, el brio y la audacia fluian en ese estado. No s6lo eran mas audaces las personas,
sino que también eran mas claras en el pensamiento, de tal manera que veian las
soluciones a los problemas de la vida con claridad y en general tenian un perfecto sentir
de como funcionaba el universo. La locura produciria otro punto de vista, que el resto
de la poblacion quisiera conocer.

En este capitulo observaremos episodios en donde el poder se magnifica y los
pensamientos se hacen mas claros por medio de diferentes tipos de trances. Algunos
son trances de concentracion, otros son estados de ebriedad que trastornan la mente y
otros aun son estados de terror o aturdimiento que alteran la percepcion normal. Al
final de estos estados, todo mejora. Se llega a un estado mental exaltado.

La poesia y el licor

En la concepcion mesoamericana, el alteramiento de la mente podia ser glorioso.
Veamos como algunas fuentes lo demuestran. Este fragmento de un poema traducido
por A. M. Garibay K. es un ejemplo.

Embriaga mi corazén el licor de las
flores,

Se apodera de mi en la tierra:
Embriagado estoy con las flores de

guerra.
65
Todos el color saborean

5 Garibay, 1965, p.29.
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Quihuintia ye noyol xochihui no ye

notech on quiza

A in tlalticpac in ic nihuinti yaoxochitl
El poema halaga las virtudes del estado de embriaguez. Dice que en ese estado, los
colores se saborean mejor, se vive mas intensamente. Hace una loa para la embriaguez
y la mejor vida que un ser humano puede experimentar al estar borracho, por medio del
licor de las flores de guerra. Estas flores de guerra no estan explicadas en el poema,
pero nuestra suposicion es que representan el estado de frenesi que nos toma cuando
estamos golpeandonos cara a cara con un enemigo de guerra.

Es una ebriedad mortal, el licor embriagante de las flores. Esta embriaguez se
apodera del guerrero. El cambia, y ahora tiene una conciencia divina. Este no es el
embriagamiento jovial entre amigos, sino es una borrachera que pone la mente en otro
estado mas intenso, mas agresivo. Aqui, el guerrero ya esta listo a matar o ser matado.
En esta borrachera, a diferencia de una celebracion entre amigos, el que esta
embriagado esta a un paso de que su cuerpo y todo su ser se rindan ante la muerte y a
algo divino. Aqui, el guerrero dice, “En el interior del cielo me embriago con las flores

966

de guerra Y también dice, “...lo precioso entre lo mas precioso es tu corazén, oh

dador de la vida.” Y mas aun, dice:

Nada hay como muerte en guerra,
nada cual muerte florida:

la amo el autor de la vida.

Y quiere verla mi corazon.®”’

O atle yuhqui yaomoquiztli

atle yuhqui in xochimiquiztli

quitlazotlac o ipalnemohuani Ya huixahue
Zan niquittaz quinequi noyol Ohuaya

5 Garibay, 1965, p. 29.
57 Garibay, 1965, p. 28.
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Esta es una ebriedad brutal, pero a la vez, dulce. Nos imaginamos a los guerreros
frenéticamente que van a su muerte, polvo, tierra y sangre escurriendo de su boca, pelo

2568

y piel. “Sube el polvo cual humo en el campo de combate... Pero a la vez es un

campo de batalla glorioso, “Alli pusiste collar de gloria, con flores de batalla, alli

969

engalanaste con flores de escudo... Y conlleva la gloria méxima, que es gloria al

dios.

Una manera de conectar con el dios es por medio de la embriaguez, pero otra es por
medio de la inspiracion. Era una inspiracion de los dioses, que representa uno de esos
momentos privilegiados y raros en la vida de un humano en donde los dioses permiten
que entremos en sus pensamientos, y hablemos como ellos hablan. A continuacion
hablaremos de algunas de estas formas de inspiracion. Estos momentos son como
hechizos, y lo son porque el dios nos participa en su mundo y su naturaleza. Esto puede
ser bueno. Si el dios nos participa en un mundo que nos hace mas fuertes este hechizo
es bueno, pero no siempre pasa asi y hay veces en donde un dios, o algo que no
necesariamente es un dios pero una fuerza, debilita. Estas fuerzas ambas son hechizos.
Tomaremos un espacio a continuacion para explicarlas antes de regresar al tema de la

inspiracion de los dioses.

Lopez-Austin analiza algunas de las creencias que se tenian en torno a estas fuerzas.

, . . ., . 70 e
De estas, la mas sencilla para explicar es la eyaculacion seminal.” La eyaculacion
seminal no es exactamente un hechizo, pero si es algo que resulta en la pérdida de

fuerza de un hombre, y es provocado por el contacto que tiene con una mujer.” La

% Garibay, 1965, p. 27.
% Garibay, 1965, p..27.
" Lopez Austin 1989, p.125.
"' Lopez Austin, 1989, p.125.
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pérdida de semen puede disminuir el poder, pero hay otras cosas que pueden
aumentarlo. El arte era una manera de adquirir fuerza.”” Un artista, por ejemplo,
recibia fuerza en su corazon del dios.”” Estas son algunas de las maneras en que se
aumentaba o disminuia la fuerza de una persona.

En las creencias del mundo mesoamericano, brujos podian disminuir o aumentar el
poder de las personas de manera mas dramatica. Un ejemplo es el temacpalitotiqui, que
era un brujo cuyos hechizos sumian a sus victimas en un letargo.”* Otro ejemplo es el
nagualismo, que es un proceso sobrenatural en donde un brujo puede meter su espiritu
en el cuerpo de otro.”” La embriaguez por alcohol es un ejemplo de posesion no
inducida por ningn ser mas alld del embriagado.”® A todo esto, podemos ver que
existe en todas estas experiencias algo que “...penetra en los hombres y los hace

participar de la naturaleza de los dioses.” ”’

Diferentes autoridades usan las palabras
endemoniado (Molina) o poseido (Anderson y Dibble) para describir este tipo de
experiencias.” En el caso de ciertos tipos de ebriedad, Lopez-Austin lo describe como
una “energia enloquecedora”.”” Nosotros usamos estas palabras, ademés de la palabra
embrujamiento, para describirlas, también.

El Codice Florentino habla de gobernantes que eran embrujados, a quienes los dioses
han “...poseido e inspirado®®” Los gobernantes quedan en una especie de hipnotismo en
donde sus sentidos estan perfectamente enfocados. EIl gobernante, hablando en forma

personal al dios, le agradece de parte de todos los gobernantes quienes,”...nacieron para

gobernar, a quienes tu les abres los ojos y los oidos, a quienes has poseido e

2 Lopez Austin 1989, p.125.

” Lopez Austin 1989, p.124.

7 Lopez Austin v. 2, 1996, p.296.
7 Lopez Austin 1989, p.118.

7 Lopez Austin 1989, p.127.

7 Lopez Austin, 1989, p.121.

8 Lopez Austin, 1989, p.120.

7 Lopez Austin, 1989, p.127.

% Sahagin, 1995a, p.52.
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»81 «_in yuh tlacatque in petlatizque, in icpaltizque, intiquimixcoyoni, in

inspirado...
tiquinnacaztlapo, auh in tiquixox, in tiquimipitz...”

El embrujamiento del cual habla el Codice Florentino, en ndhuatl se dice xoxa.
Xoxa significa “hechizar, encantar, observar a alguien”, segin Siméon. Es un hechizo

donde uno aumenta su sensibilidad, y observa algo con tal entrega que lo deja

encantado, fascinado; observa algo que en un estado normal no puede ver.

El gobernante poseido vive una sensibilidad extrema que lo vuelve excéntrico en
comparacion al resto de la poblacion, y esta sensibilidad permite que tenga contacto con
el dios. El dios, a través de este gobernante altamente sensible y hechizado, ahora tiene
un instrumento, con el cual puede hablar al resto de la poblacion. En esta cita del
Codice Florentino, los gobernantes que estdn en estado embrujado y poseido, son
concebidos como flautas utilizadas por los dioses,...se dicen flautas que ti arrojas, a
quienes haces semejantes a ti y representantes tuyos, dobles tuyos, en cuyo interior

9582

hablaras, por cuyos labios te expresaras... El gobernante es una persona poseida, y

con otra conciencia.

No se tiene que ser rey para relacionarse con los espiritus, pero si hay cierto
grupo de personas relacionadas con el poder y el gobierno que tienden a estar mas
cercanos al mundo espiritual. El lider azteca Chalchiuhtlatonac es un ejemplo de un
gobernante que tenia una cercana comunicacién con el mundo espiritual. El podia
escuchar la voz de su dios, que le decia como dirigir a su pueblo. Aqui nos ensefia

Tezozémoc el momento que Chalchiuhtlatonac esta escuchando la voz de su dios.

%1 Sahagin, 1995a, p.52.
%2 Sahagin, 1995a, p.52.
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...y le dijo Huitzilopochtli a Chalchiuhtlatonac:
‘Ven, oh Chalchiuhtlatonac, y dispén con
cuidado...para que lleves a las muchas gentes que
contigo iran.”*

Auhquilhui  in  yehuatl  Huitzilopochtli  in
Chalchiuhtlatonac, tlaxihuallauh
Chalchiuhtlatonactze, zamonequi huel cenca
totechmonequi manima xitlatlamachi xitlatecpana
inyuh yez, inyuh mochihuaz, intiquinhucaz miec
tlacatl...

Los teomamas, quienes también eran lideres, sabian que Chalchiuhtaltonac podia
escuchar al dios Huitzilopochtli. Lo llevaron a un lugar determinado para escucharlo, y
aprender sobre el destino de su pueblo. Esto es un tipo de posesion en el sentido de que
la voz de un dios es escuchada por medio de un ser humano. A la vez, esta posesion
habla del hecho de que cuerpo y sociedad se relacionan. Lo que dice esto sobre cuerpo
y sociedad es que los humanos, por lo menos algunos de ellos, tienen la capacidad de
escuchar la voz de los espiritus, y que quienes tienen la capacidad de hacerlo estan a la
vez capacitados para ser mejores gobernantes porque pueden guiar a su pueblo hacia
donde el dios quiere que vayan.

El Codice Florentino y el trance

Los nahuas mandaban a seres sobrenaturales a embrujar a otros, y asi creaban trances
obteniendo control sobre otras comunidades. Este acto fue descrito casi como una
fotografia por Bernardino de Sahagtn, el fraile del siglo XVI, cuando escribe del

gobernante mexica Motecuhzoma, y de los seres sobrenaturales a quienes pidiod

asistencia antes de la Conquista.

Pronto, en ese momento, Motecuhzoma envio
mensajeros, envio todo tipo de inhumanos: adivinos,
magos; y envio jefes guerreros, fuertes, intrépidos;

8 Tezozomoc, 1998, p.23.
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debian encargarse de todo lo que los espaioles
necesitaran...**
El gobernante Motecuhzoma manda magos y guerreros inhumanos a negociar con

los espafioles, y a mediar por €l con ellos. Los manda, también, para embrujarlos.

Y he aqui por qué Motecuhzoma envid a
magos, a adivinos: para que vieran de qué
condiciéon eran los espafioles; si acaso
podian embrujarlos, hechizarlos; si podian
soplar por encima de ellos, fascinarlos...*

Motecuhzoma los manda no necesariamente porque tienen una mente en estado de
ebriedad o en trance, pero si una mente anormalmente espiritual. Era espiritual porque,
siendo la mente de un inhumano, tenia conexion con un mundo diferente, menos
concreto, que ademas tenia la capacidad de influir en la mente de los humanos
simplemente soplando por encima de ellos, fascinandolos. Y esa mente podia adivinar
el futuro y embrujar.

Esta cita dice mucho sobre el mundo de Sahagin, quien decia que para
Motecuhzoma era viable el embrujamiento. Aunque Motecuhzoma no embruja ¢l
mismo, si manda a que se hagan. Esto es importante, porque pensar que es viable el
embrujamiento implica creer que nuestro cuerpo puede entrar en trance, o cambiar de
emociones, o hasta morir gracias a los efectos de un embrujo. Los embrujos eran cosa
real y existente en ese mundo. Asi como en nuestra concepcion el azicar produce
acidos que producen caries en nuestros dientes, o que el alcohol altera nuestras
percepciones, también en el mundo nahua colonial un embrujo nos hechiza,

presumiblemente porque algo en nuestro cuerpo es susceptible a algo en los embrujos.

A esto s6lo afiadimos que el que un embrujo no funcione, no es condicion suficiente

8 Baudot & Todorov, 1990, p.76.
8 Baudot & Todorov, 1990, p.77.
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para dejar de creer en ellos. Hay casos en nuestras fuentes donde un embrujo no
funciona porque otro brujo, aun mas poderoso, pudo aminorar los efectos del embrujo
inicial®. Esta discusion nos trae a la boca de una cueva dentro del cual se encuentra el
embrujamiento, o0 mas bien la borrachera mas famosa de la historia del pueblo mexica.
Los anales y la cueva en Quinahuayan

1064 es un hito en la historia del pueblo mexicano, pues ese afo desatd una
borrachera brutal que vio el nacimiento del pueblo mexicano, y trastorn6 la vida de los
mexica. Frente a ellos apareceria su nuevo destino como pueblo conquistador, un dios
que los protegeria de toda amenaza y un lider profético que los guiaria. Antes de 1064,
el pueblo mexicano era débil y poco identificable.

Antes de 1064 el pueblo mexicano era un pueblo del cual todos abusaban. Del
Castillo nos hace ver qué tanto cuando dice, “Y sus gobernantes los maltrataban mucho,
mucho los hacian tributar.” “Auh in yehuantin intlatocahuan cenca quintoliniaya, cenca

quinmotlacahuatiaya in momoztlae...”"’

Tezozomoc nos explica que su rey,
Chalchiuhtlatonac, no tenia poder, era s6lo hermano de otro rey quien detentaba el
verdadero poder.*® Del Castillo sigue explicando que los seguidores de
Chalchiuhtlatonac estaban en lo mas bajo de la jerarquia, tan bajo estaban que comian

[3

los desperdicios que quedaban. “...comian mastuerzo por hambre” “ipampa ca cenca

.capizquaya in mexixquilitl.”*

Era un pueblo poco identificable. Tezozémoc no sabe si llamarles aztecas o

chichimecas.”® Del Castillo los identifica de manera impresionantemente mas

86 Chimalpahin, v. 1, 1998, p.159. La concepcion de esta idea se la debo a los seminarios de Lopez
Austin.

¥ Del Castillo, 2001, p. 90.

8 Tezozomoc, 1998, p. 15.

¥ Del Castillo, 2001, p. 88.

? Tezozémoc, 1998, p.14.
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. . . . . 91 ~
imprecisa; “colhuaques chichimecas chicomoztocas aztecas.”  Luego, afiade que en

(13 9% 6

realidad la gente los llamaba “...mexixquilquani, comedores de mastuerzo...” inin

oquintocayotique mexixquilquani”. Es a partir de los dramaticos eventos de 1064 que

los autores los identifican con precision llamandolos simplemente mexica.’”

Versiones de Chimalpahin

A partir de 1064 se desencadeno no sélo la furia, sino también la locura y confusion
(netlapolloltiliz), el horror (temamauhti), y los estados de aturdimiento (cuepa) y
endemonamiento (inehua) que conformaron al pueblo mexicano. Veamos lo que

escribe Chimalpahin alrededor de estos acidos acontecimientos.

En este dicho afio de 1 Técpatl” llegaron al medio de la
cueva rocosa horadada...Dicen ademas que cuando
llegaron al medio de la cueva...todos los mexitin se
pusieron como endemoniados, se volvieron como
borrachos y andaban para un lado y otro, estaban
aturdidos; y por eso [el lugar] se llamé Quinehuayan.””*

Can ye ipan in yn omoteneuh Ce Tecpatl xihuitl yzquican
yhtic hualquizque yn icchicoccan coyonqui texcalli
oztotl...Yhuan yuh mihtohua, yn ihcuac oncan in quigaco
mexitin yn ihtic texcaloztotl ahno¢o chicomoztotl, oncan
yntech quinehuaco mochintin yn mexintin, yn ca huel
yuhqueimmatlahuanque ypan mocuepque, ahuic huihui,
yxihuintique; auh yehuatl ipampa yn ynic mihtohua
motenehua Quinehuayan.’’

Los mismos eventos desquiciantes estan descritos ligeramente de diferente manera

por el mismo Chimalpahin en otro escrito suyo.

*! Del Castillo, 2001, p.89.

% Del Castillo, 2001, p. 89.

% 1 Técpatl equivale al afio 1064.

* Chimalpahin, v.1, 1998, p.89.

% Quinehuac[o] en Simeon significa lugar fallado, no alcanzado, embrujado, endemoniado. Tlauanqui es
borracho, ebrio. [Mo]cuepa[que] es volverse, obstinado, estd empedernido, su corazon se hace como una
piedra. Ixihuintia[que] es hacer desmayar, aturdir a alguien.
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Esta fue la primera vez que los llamé, por lo que a la

postre lo tuvieron por dios. Segun dicen, al principio

todavia no era mucho su desconcierto, tal como ahora,

en el afio en que dieron comienzo al gran desatino...”®

Ynin achto yc quinnoch, ynic ¢a tepa oquimoteotique.

Yuh quitohua yn achto ayamo miyac catca

ynnetlapollltiliz, yn iuhqui axcan ypan in xihuitl...”’
Entre las dos descripciones hay similitudes y diferencias. La primera version dice que
los mexica salieron de una cueva como borrachos y aturdidos, mientras que esta dice
sencillamente que se volvieron locos cuando los llam6 su dios (Huitzilopochtli). Pero
lo esencial se mantiene entre las dos versiones, incluyendo el hecho de que los eventos

ocurren en 1064 en Chicomoztoc y en relacion al dios de los mexica, y que saliendo de

ese encuentro en ese lugar con ese dios, ellos pierden la razon.

Version de Cristobal del Castillo
Creemos que el mismo evento a veces es descrito de diferentes maneras. En la
version de Del Castillo, se habla de Chicomoztoc’ y del dios de los (futuros) mexicas,

1. Tetzauhtéotl

pero en vez de llamar al dios Huitzilopochtli, lo llama Tetzauhtéot
significa “dios que espanta” segin Siméon, y para Del Castillo, el dios mexica es
justamente eso, es un dios que espanta, como vemos en esta cita, “Espanté mucho a
todos, provocé mucho miedo el mandamiento demoniaco...”'® En vez de ser un dios

que aturde como lo describe Chimalpahin, es uno que espanta. Pero lo esencial sigue

siendo que se habla de un dios que altera la mente.

% Chimalpahin, 1997, p.5.

7 En Siméon, netlapololtiliztli significa locura, atolondramiento.
% Del Castillo., 2001, p.89.

% Del Castillo., 2001, p.89.

1% Del Castillo, 2001, p.103.
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Version de Tezozoémoc
Por su parte, Tezozémoc describe los eventos de 1064 en Quinchuayan asi. “...era
aquél un lugar espantoso, puesto que alli predominaban las innumerables fieras ahi

establecidas...”""!

La esencia de espanto y terrible de Quinehuayan es enfatizada.
Creemos que existen diferencias entre las versiones de los eventos ocurridos en
Chicomoztoc, pero la esencia se mantiene. Esta esencia es que en Chicomoztoc, los
mexica perdieron la razon, o la calma, al oir a su dios hablar. Cuando se habla de
Quinehuayan, presuponemos que ahi estd Huitzilopochtli, aunque no siempre se
menciona explicitamente. Creemos que quien causoé el aturdimiento de 1064 en
Quinehuayan fue Huitzilopochtli.

Los mexica salieron de ese torbellino de aturdimiento, espanto y confusion como si
fueran otro pueblo. Pronto tendrian un nombre propio, una misiéon y un espiritu de
conquista que antes no tenian. Tezozdémoc afirma que fue ahi, en eso que nosotros
caracterizamos como un torbellino de desquicios, que Huitzilopochtli destind a los
mexica a conquistar al mundo’ "...conquistaremos a los naturales que estén establecidos
en el universo...”'?, dice.. “...ihuan tiquinpehuatihui, inipan huey cemanahuatl onoque

b

in macechuatlin...” Por su parte, estudiando a Chimalpahin entendemos que poco

después de que los mexica emergieron de esas extrafias cuevas de Chicomoztoc,

59103

celebraron “...por primera vez...” " el comienzo de su propia identidad e historia con la

ceremonia para marcar el paso de los afios. Del Castillo, no se queda atras, precisando

101 Tezozoémoc, 1998, p-17.
12 Tezozoémoc, 1998, p.24.
'% Chimalpahin, 1998, p.97.
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el momento en que los mexica salieron de su desatino y fueron destinados para ser
grandes guerreros.'®*

El aturdimiento y el espanto funda al pueblo mexica y le da un cambio de
direccion. Muchos pueblos expresan aturdimiento y espanto en su cultura religiosa.'”
Para los aztecas, después de estos torbellinicos eventos de 1064, los mexica ya son algo;
ya tienen un nombre propio, tienen un dios que los dirige, un rey y un destino propio.
Ya no estan bajo el mando de ningun otro pueblo, no obedecen las 6rdenes de otro rey
ni piensan vivir en el territorio de algin otro pueblo. Esto es un cambio de direccion.
Es en la embriagante turbulencia en Quinechuayan que los débiles mexica vieron la
gloria destinada a su pueblo, y escucharon los tambores de guerra llamandolos. El
espanto de 1064 es como un temblor que arrasa con las estructuras mas débiles de una
ciudad, inyectandola con nuevas estructuras, tanto mentales como fisicas.

Los diccionarios y Chicomoztoc

Analizaremos la etimologia de la palabra Chicomdztoc, el nombre de la cueva de
donde emergieron los mexica. Chicomdztoc podria entenderse como “Cueva de la
locura”. Estano es la traduccion tradicional. La definicion tradicional de Chicomoéztoc
es “Lugar de las siete cuevas” (siete —chicome- cuevas —oztotl-). Pero por varias
razones creemos que es posible también pensar en una segunda definicion, un sentido
alterno.
Chico —al revés
mo[moztli]- altar
[0]ztoc-cueva
Chicomo6ztoc —cueva-altar al revés. (o por inferencia)cueva sagrada de la locura.

La palabra “chico” en el diccionario de Siméon significa “al revés, a contrapelo”, y

es un elemento que puede afiadirse a otras palabras para darles un sentido de caos,

maldad o confusion. Por ejemplo, la palabra “caqui” significa escuchar, entender o
b

1% Del Castillo, 2001, p.97.
1% Otto, 1950, p.13.
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estar de acuerdo, pero chicocaqui es entender alguna cosa al revés, mal, o enojado.
Otro ejemplo es la palabra “yauh”, que significa ir; pero chicoyauh es separase del buen
camino, de la virtud. La palabra chicoméztoc podria significar “cueva al revés, cueva
del caos”.

Existe un problema con esta etimologia. El elemento “chico” afiadido a “oztoc”
(cueva), produciria la palabra chicoztoc, que significa “cueva al revés, cueva de caos”
Pero el lugar en donde los mexica se emborracharon es Chicomoztoc, no Chicoztoc.
Esa letra M causa un problema con nuestra etimologia, que no podemos resolver
exactamente. Lo que si podemos hacer es mostrar una sorprendente similitud entre la

etimologia que proponemos y el sentido que nuestras fuentes le dan a ese lugar.

Para nuestras fuentes Chicomoéztoc es donde ocurren cosas desatinadas y en donde
hay un altar. Del Castillo habla de un altar en Chicomoztoc construido en honor al
tlacatecolotl (dios) Huitzilopochtli. “Cuando amanece, hacia el oriente...se levanta el

106> Este altar se erige en Chicomoztoc, y es

altar y la cama de paja del tlacatecolotl...
significativo, porque es el primer altar a Huitzilopochtli mencionado. Chimalpahin por
su parte no dice que habia un altar, pero si dice que en Chicoméztoc se hacian ofrendas
al dios. “...iban en sus canoas a hacer penitencia y ofrendar sus ramas de oyamel en

»197 «__ynic huallamacehuaya acaltica, yn quihualtemaya yn imacxoyauh

Chicomoztoc
yn oncan ytocayocan Chicomoztoc.” Un altar es una plataforma en donde se hacen
ofrendas, y mientras Chimalpahin no dice que habia un altar en Chicomoztoc, si dice

que ahi se hacian ofrendas al dios; en ese sentido es como un altar. Tezozémoc también

. ’ . . r 108
describe ofrendas que ocurrian en Quinehuayan Chicoméztoc.

1% Del Castillo, 2001, p.105.
17 Chimalpahin, 1998, p.87.
18 Tezozoémoc, 1998, p.16.
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Estudios antropologicos contemporaneos también relacionan cuevas con altares. El
antropologo Jacques Galinier describe una cueva que visitd en una de sus expediciones,

en donde una mesa improvisada hacia las veces de altar.'”

Ese altar y esa cueva no
eran casuales, sino que la combinacidn era de esperarse, ya que cuevas son concebidas

como el hogar de las tinieblas, donde se usan altares para dar ofrendas a los poderes ahi

dentro.''°

Chicomoztoc se puede concebir como una cueva de tinieblas, aturdimiento y caos en
donde hay un altar. Del Castillo dice que en Chicomoéztoc habia un altar. Chimalpahin
y Tezozémoc dicen que Chicomoéztoc era el lugar en donde se hacian ofrendas a
Huitzilopochtli, que como ya sabemos, aturdia y causaba terror. Galinier dice que en
las cuevas se ponen altares para hacer ofrendas a los poderes tenebrosos ahi adentro.
Chicomoéztoc es un lugar tenebrosos que causa espanto. También es un lugar de sumo
poder, que aturde al pueblo mexica y los saca de su realidad, emborrachandolos.
Chicomo6ztoc no so6lo era una cueva sagrada, sino también era un altar en donde se
hacian ofrendas a Huitzilopochtli, que estaba ahi adentro.

Parece haber una coincidencia entre la historia de Chicomdéztoc y la etimologia que
sugerimos. Creemos que Chicomoztoc, el lugar de las siete cuevas, también era un
“chicoztoc”, un lugar de aturdimiento donde habia un altar, y creemos que podria haber
una relacion entre las dos palabras. Es muy curioso que existen conjuntos de letras en
la palabra Chicomoéztoc que parecen formar elementos que en nahuatl remiten a altares,
a ofrendas y a caos. Por el momento, s6lo podemos tomar estos elementos como
coincidencias. Sin embargo, seria interesante explorar la posibilidad de que los nahuas

jugaban con el lenguaje, y que a una palabra le ponian doble sentido, y que en un

'% Galinier, 1990, p.318.
"% Galinier, 1990, p.145-6,318-9.
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pasado remoto Chicomdztoc estaba imbuido de dos significados, de tal manera que la
etimologia tuviera sentidos alternos.
Chicomoztoc: un paralelo en San Barthlomé Capluac

El terror de Chicomdztoc, también ocurri6 en el pueblo de San Bartholomé Capuluac
en el siglo XVII. Hay un paralelo entre Chicoméztoc y San Bartholomé, con muchos
de los mismos elementos de miedo, confusion, ofrendas y el triunfo de un pueblo
transformado. En su testamento escrito alrededor de 1608, Bartholomé Miguel cuenta
como fue que €l llegd a una tierra desierta, y la labro hasta ver brotar frutos de la tierra
y casas en los cimientos. Esto atrajo a una agrupacion de indios, quienes fueron los
primeros pobladores. En un momento, espiritus malignos llamados naguales caen sobre
el joven pueblo sembrando el terror y ahuyentando a los indios. Bartholomé Miguel se
queda, enfrentando a los naguales y rezando a Dios y a los santos, con lagrimas
sagradas, y Dios lo escucha. Los naguales desaparecen poco después. Los indios
regresan para conformar de manera soélida un nuevo pueblo. No se hacen
conquistadores, como los mexica, pero si viven en un pueblo que prospera.

Podemos pensar en un paradigma, en que antes de la conformacion de un pueblo,
hay un momento de desquiciamiento, miedo y caos. En el caso tanto de los mexica en
Chizomoéztoc como en el caso del pueblo de San Bartholomé, los relatos comienzan con
un pueblo débil que enfrenta un terror que causa confusion. Un lider prefiere
mantenerse fiel a su dios encarando el aturdimiento, que escapar al terror y su dios. A
cambio, recibe la mas grande recompensa por parte de su dios. Recibe fuerza y una
identidad. Nace un pueblo mas unificado y fuerte.

Nuestro ultimo ejemplo conduce al proximo capitulo. En este capitulo hemos
hablado sobre emborrachamientos, embrujamientos y aturdimientos cuyo fruto es la

creacion de un pueblo mas vigoroso, con una mas definida identidad. En el proximo
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pasaje, hablaremos de un lider con uno de estos estados de aturdimiento. Es un lider
ciertamente aturdido, y el resultado de sus acciones es el de dar mayor vigor e identidad
a su pueblo. También hablaremos de lideres aturdidos en el préximo capitulo, pero con
una diferencia. Los lideres en el proximo capitulo tienen estados mentales cuyo fruto es
la podredumbre, la muerte del individuo o del pueblo.

El lider Huitzilopochtli es uno de esos lideres que llevan su pueblo a la vida virtuosa,
pero a costa de que ¢l mismo sufre de una terrible carga mental. Veamos la evidencia.

Normalmente, los lideres eran considerados seres humanos comunes y corrientes''.
Pero, a veces, el lider era concebido como una fiera. Telma Sullivan habla de ciertos

gobernantes con “sus colmillos y garras”.'"?

Y Mercedes Montes de Oca Vega nos ofrece otra.
“..que no haya levantado tu rabia, tu enojo, que no salga yo junto a tus ufias, tus
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dientes ‘...ma tlauetzin ma moqualantzin niqueuh: ma moztitzin ma motlantzin

itech niquiz...”

Estas citas describen a los gobernantes como fieras. Pero a diferencia de bestias del
capitulo pasado que andaban en el camino equivocado, estas fieras iban ilustrados por el

dios. Esa es una de las diferencias entre un tlahueliloc y un gobernante feroz.

Los lideres habrian sido concebidos como fieras por la naturaleza de su trabajo. Su

trabajo de gobernar era concebido como insufrible, inhumano e insoportable, segun un

" Montes de Oca, 2000, p-179.
12 Sullivan, 1986, p. 11. Traduccién Dorfsman.
'3 Montes de Oca, 2000, p.183.
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pasaje del Codice Florentino. Su trabajo era, “...pesado, lo que espanta a la gente, lo

insufrible, lo insoportable.''*”

“Tlamamaloni in etic in temamauliti in aix namiquiztli, y ayehualiztli.” Y es que,
gobernar era visto como una pesada carga. Mercedes Monte de Oca habla sobre esta
idea del, “...acto de gobernar como equivalente de cargar y de los gobernados como una

115
carga...”

En la concepcion nahua, un gran lider como Huitzilopochtli ha de haber tenido una gran
carga mental. Una persona comun y corriente no podia cargar con el peso y las
responsabilidades de un pueblo. Veamos el tipo de carga mental del gran lider, y como

influye en su temperamento.

Tezozémoc habla de la mente de Huitzilopochtli. Después de muchos éxitos
politicos, dice que los tios del gran lider lo invitan a retirarse y dejar el gobierno a otros,
y en respuesta Huitzilopochtli,“...se prepard para la guerra...a destruir y matar a sus
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...niman achtopa itech opeuh inquimicti...” Tezozémoc afiade un detalle a
esta hazafia, que nos permite un pequefio vistazo a como el mismo autor concibe la
mente del gran lider. Dice que cuando los tios lo invitaron a retirarse del gobierno, “Al

punto se enojé Huitzilopochtli...”'"’

“Auh niman oquallan in Huitzilopochtli...”
Entonces Tezozomoc muestra que Huitzilopochtli actuaba con enojo, mas que con

ecuanimidad, en algunos de sus actos. Tezozémoc también da otro pequefio vistazo a la

mente del lider. Cita al sobrino, enemigo del lider, diciendo, “...voy a buscar al bellaco

' Montes de Oca, 2000, p.183.
"> Montes de Oca, 2000, p.183.
16 Tezozoémoc, 1998, p.35.
"7 Tezozdémoc, 1998, p.34.
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P9 Tezozémoc da la

de mi tio...” “..yeniyauh nictemotiuh in tlahueliloc'”® notlah...
idea que algunos de los enemigos de Huitzilopochtli decian que era un bellaco, una
palabra que es sindnimo de loco. Con estas dos citas Tezozomoc nos da indicios de que
el gran lider Huitzilopochtli tenia momentos de perturbacion. En las pocas veces que
Tezozémoc habla del temperamento del gran lider, siempre es con adjetivos de una
mente perturbada, nunca de una feliz y tranquila. Creemos que para Tezozoémoc,
Huitzilopochtli era una figura perturbada, pero sin dejar de ser un gran lider.

Nuestro argumento no termina con esta explosion de Huiztilopochtli.
Inmediatamente después de estos eventos, hay un periodo de tranquilidad. Pero pronto
se da una nueva crisis, con Copil, el sobrino que llamé a su tio un loco. Ambos se
enfrentan en un momento de lucha, y Huitzilopochtli logra matar a su sobrino. Luego
de matarlo, le saca el corazon, y con ese corazdn, en toda una historia que ahora no
relataremos, se funda la primera ciudad de los mexicanos. Asi, muchos de los
elementos en este relato son los mismos de los que hemos hablado. Un lider aturdido
inyecta nueva vida a su pueblo. Huitzilopochtli era como un lider bajo un gran peso
que llevé a su pueblo a la gloria a pesar de ese peso.  Existen ciertos lideres en la
concepcion nahua colonial que tienen ideas nacidas de la locura, que el resto del pueblo
queria conocer. En contraste, a continuacion leeremos sobre otro tipo de lideres. Estos
destruyen pueblos por su desdén a la tristeza y el sufrimiento, valores de maxima

importancia en el mundo nahua colonial.

"8 En el capitulo 3 se vio que Tlahueliloc significa “loco”.
9 Tezozoémoc, 1998, p.40.
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CAPITULO CUATRO -TRISTEZA Y CORAZON

EN 1473 Axayacatzin, el rey tenochca, dio guerra al rey Moquihuixtli, rey de

Tlatelolco, como respuesta al sufrimiento de una mujer. Al final de la guerra,
Moquihuixtli habia perdido su reino, y justicia se hizo para la mujer. No se sabe qué
pasé con la mujer después de esa guerra, pero nuestras fuentes hablan un poco de lo que
le pas6 antes de ella. La mujer era la princesa Chalchiuhnenetzin, y era la esposa de
Moquihuixtli. Esta princesa vivia sufriendo el despecho de su esposo, quien no la
amaba y la despreciaba. El rey tenia a su esposa comp