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INTRODUCCION



La vida cotidiana era penosa; desde la comida hasta las
enfermedades, podian representar situaciones complicadas y a
veces 1irresolubles en medio del desierto, 1nundaciones o
cafladas abruptas. Dependia la misién —iniciada precariamente
con recursos a la mano, tan escasos, que a menudo la
emigraciéon se hacia necesaria- del caracter y la capacidad
individual del misionero, quien mantenia comunicacion
epistolar vy, hasta donde pudieran darsele, recibia
provisiones para subsistir. Cada jurisdicciéon (misidon) en
manos del sacerdote reunia en promedio dos o tres
poblaciones: en ellas, el trabajo implicaba ayudar a los
enfermos, confesar, atender enlaces matrimoniales, bautismos,
organizar la siembra, las festividades religiosas, llevar el
conteo de las defunciones y los nacimientos, explorar
terrenos aledafos, mantener informado al visitador de los
acontecimientos recientes, evitar la guerra, etc. Nada raro
era encontrar a un misionero jesuita exhausto.

La enorme cantidad de misiones levantadas requirido de
mas y mas personal; pero la necesidad sobrepas6o a la realidad
y hubo que proveerse de padres extranjeros: checos, alemanes,
polacos, italianos, pasaron a fTormar parte del ejército
misional. En este panorama abigarrado de Operarios del Sefor,
sin embargo, parecia ventilarse un fondo comin de ideas
educativas: la enorme masa de tareas comunitarias, en una
palabra, se trazaria en un campo abonado para la educacion de
los discipulos.

La Compafita de Jesus, naturalmente, se inspir6é en la
obra de San Ignacio de Loyola, su fundador; la de San
Francisco Javier y la del resto de los iniciadores; de forma
por demds relevante, tom6 de Santo Tomas de Aquino el
fundamento de 1la labor misionera; pero también jugara un

papel extraordinario el lenguaje caballeresco sustentado en



la simbologia del honor, la lealtad y la necesidad de vivir
hechos heroicos. Se desataba en el imaginario de la orden un
afan por hacerse subdita honorable del Creador (ganando almas
para el cielo incluso en condiciones extremas de pobreza y
peligro —veremos como esta legion de caballeros llegé a
diferenciarse de otras oOrdenes regulares en su concepto de
sacrificio-). Intervendra, por ultimo, como factor destacado
de la actividad jesuitica, la experiencia en el terreno,
consignada en cronicas e informes peridédicamente solicitados
al misionero.

Pese a considerarse fundamental, no resulta nitida aun,
la influencia del tomismo en la educacidén jesuita de las
misiones septentrionales del siglo XVI y principios del XVII.
¢Qué perspectiva TfTilosofica tentan los padres jesuitas
respecto a la labor que les competia realizar entre indigenas
némadas y semindmadas? ¢Podria afirmarse que recibian
instrucciones de sus superiores, quienes exigirian el
cumplimiento de tales o0 cuales directrices teoldgico-
filosoficas y, por tanto, se estarian experimentando
planteamientos homogéneos en la conversion de las naciones
barbaras?, ¢Cuadl era el margen de autonomia en la
jJjustificacion de las acciones particulares, debidas a la
exigencia de una vida en soledad, lejos, muy lejos de las
metropolis de la Nueva Espafa?

Tratese de una respuesta o de otra, vale la pena
discernir los matices de wuna educaci6n impartida en
semejantes condiciones, sostenida en un bagaje de 1ideas
filoséficas que la hicieron posible: sobre todo, insistiremos
en las creencias mas incidentes, que fueron recogidas del
pensamiento de Tomds de Aquino, cuya obra, desde un
principio, fue recibida con beneplacito e interés por el
padre fundador de la Compafita, suscitando en él reflexiones



determinantes -al grado de que, al tomismo, lo encontraremos
diseminado por dondequiera en [los escritos ignacianos,
esclarecedores del ser jesuita.

La interpretacidon del “gentil indiano” ya tenia detras
de si una larga discusién en tierra americana; dominicos Yy
franciscanos crearon un acervo notable de obras dedicadas a
la cuestidén, y, un Motolinia o un Bartolomé de las Casas, ora
basandose en Aristoteles, ora en San Agustin o Tomas de
Aquino, escribieron sobre la cultura indigena y el paganismo.
Respecto a la naturaleza de la conversioén, esto es, al modo
de evangelizar al indio, ha llegado hasta nosotros, v. gr.,
un notable tratado lascasiano: De unico vocationis modo, obra
escolastica de variada ascendencia filoséfica, pero cimentada
en tesis centrales aristotélico-tomistas como, por ejemplo,
la nocion de analogia. Una interpretacion analdgica de la
experiencia educativa también la adoptaron 1los jesuitas;
pero, entonces, ¢donde esta la originalidad de estos ultimos
respecto de un rasgo analdgico -desarrollado en 1la obra
lascasiana- 1inherente a [la educacion de las poblaciones
autoctonas?

Parece obvio que la practica educativa ignhaciana
-instaurada sobre la base de una interpretacion sui generis del
tomismo- se desarrolld en funcidén de necesidades aparejadas a
la modernidad, lo cual haria necesario investigar la indole de
la exégesis que del tomismo se hiciera, e indagar las
conexiones sutiles de esta doctrina con —por un lado- el hecho
de un educar moderno, y —por otro- con un capitulo de la
historia dedicado a transformar la conciencia de pueblos
chichimecas en los confines (septentrionales) de la Nueva
Espafia. Seria un intento que permitiera descubrir el angulo
desde el cual la mirada jesuita comprendié la peculiaridad y
variedad de culturas motejadas de primitivas, pero, no



obstante, dignas de preservarse y hacerlas participes de la
redencién humana (al punto de que, como sucedié en los
asentamientos indios identificados con el término misidn, se
consideré un deber alcanzar —y en no pocos casos se logréo- la
prosperidad, muestra, sin duda, de un afan de mestizaje o
entrecruzamiento de polos de significacion pagano-
cristianos).

Ciertamente, la rapida aceptaciéon y apoyo a la Compafiia
de Jesus por parte de Hla burocracia real, indicaba un
acoplamiento de intereses y en la orden, a ciencia cierta,
nunca dudaron de un par de principios: la lealtad al rey y a
Cristo, lo que redundaria en una primera cualidad atribuida
sin chistar al indio: la de ser “subdito”. Sin abandonar la
meta de imponer la cultura dominante a la poblacidon indigena,
los jJesuitas toleraban ciertas practicas de la tradicion
prehispanica siempre y cuando no estorbaran la conversion y
sirvieran a los fines de ésta. Por ejemplo, en los colegios
para indigenas montaban obras de teatro cuyo contenido se
referia parcialmente a la vida prehispanica, 1o cual
resultaba dtil para intervenir y sesgar creencias de la
poblacion adoctrinada. Uno de los aspectos tradicionales de
la indianidad fue su apego a las festividades religiosas,
aspecto que, aprovechado por Qlas O6rdenes religiosas,
incluyendo la jesuita, tuvo como derivacion celebrar iconos
propios del catolicismo -en representaciones dramaticas,
procesiones, concursos, etc.

Hasta qué punto y por qué pudiera haberse practicado una
tolerancia auténtica con las tribus del noroeste en las &reas
misionales de conversién, lo hemos expuesto como una cuestioén
a resolver; pero no debe pasarse por alto que, junto a los
numerosos ejemplos de autoritarismo Yy obligatoriedad de

permanencia dentro de una mision, tuvieron lugar otros tantos



de lealtad por parte de etnias que se sintieron beneficiadas,
v. gr., en la Sierra Gorda de Querétaro, la Pimeria Alta, la
Peninsula de California, etc.

La intervencion de la compafita de Jesus en la comunidad
era total, es decir, tomaban partido en Jlas querellas
familiares, comerciales vy politicas, a través de su
asistencia a la poblacién y -por supuesto- via los
lineamientos educativos de un catolicismo aprendido durante
largos afios de Tformacion en colegios y universidades. EI
orden detallado de la vida cotidiana se extendia a la misién
y equivalia a un control de las causas que llevarian al buen
desempefio de la catequesis cristiana. Aparte de mantener un
cuaderno estadistico de los rasgos poblacionales (cuantos
solteros y solteras, cuantos enlazados en el sacramento del
matrimonio, cuantos nifnos, y otros datos), que les permitia
un control razonable del accionar comunitario, también
abarcaban situaciones prevalecientes en el exterior: sabian
del estado de pacificacion y amotinamiento en tales y tales
regiones que pudieran infectar la mision propia; igualmente,
el nivel de organizacion logrado en aquellos puntos cercanos
y encargados a la tutela de otros hermanos: resultaba
trascendental saberlo, ya que podian pedir auxilio, o
brindarlo, en caso de catastrofes de cualquier indole. Este
transcurrir misionero, por decirlo asi, totalizante, ¢qué
aportaba en particular a los indigenas nortefios, considerados
“los mas barbaros entre los barbaros”?

Aparentemente, los jJesuitas estaban de acuerdo con los
franciscanos en una premisa: el odio a la idolatria; pero
estos ultimos, en muchos casos excelentes etnégrafos,
alcanzaron en la época dorada de las 6rdenes mendicantes una
comprension significativa de mualtiples costumbres, inéditas

para ellos. ¢(Qué sucedié en el caso de las huestes



ignacianas? ¢Hasta qué punto sintieron afinidad o repugnancia
hacia formas de vida que habifan caracterizado a etnias
seculares como los tepehuanos, tarahumaras, seris, mayos O
zoques? Anotaremos como también realizaron una tarea de
observacion y escritura magnifica en sus croénicas de corte
indigenista.

Hemos insistido en el apoyo del rey a la Compafita, ya
que ésta constituia una respuesta eficaz contra la Reforma
protestante y ademas un factor de conquista no agresiva. En
una palabra, era una salida maravillosa para legitimar el
estado de hechos originado por el descubrimiento y la
conquista en un horizonte posrenacentista espaniol (moderno y
catolico). Quiza como Vasco de Quiroga, idearon un discurso
persuasivo de mestizaje, donde los esquemas de autoridad
fundamentales quedaban en manos de los funcionarios ibéricos.
Dentro de las misiones prototipicas tanto mexicanas como del
Paraguay, los 1indios se integraron voluntariamente a los
esquemas propuestos, ya  fuera por un sentido de
sobrevivencia, Yya por convencimiento; o bien por una
imposicion inevitable, o tal vez debido a todo ello. EI
panorama observable en incontables misiones fue de admisidn
—en general- de la propuesta jesuitica y, frente al hecho
consumado, puede preguntarse: ¢cual Tfue 1la clave de una
educacion tan exitosa?

Lo anterior nos conduce, en parte, a los procedimientos
empleados por los antiguos misioneros; de un lado, estaria la
organizacidén para conseguir recursos basicos, materiales y
espirituales; de otro, la retdrica cristiana, empleada en
atraer a los conversos potenciales hacia los dogmas
intransferibles, 1.e., los principios de la fe que de ninguna
manera podrian haberse negociado.



Investigar al respecto daria un perfil mas definido de
la propuesta educativa que venimos comentando, de suyo
practica y sistematica, enmarcada en una modernidad de rasgos
mercantilistas, burgueses, exigentes, en fin, de la previsioén
de datos y las acciones que permitirian alcanzarlos.

Tal era una educacidén nueva: ya no podia quedar en manos
de las luminarias, de las estrellas errantes que podian regar
luz dondequiera que se presentaran; pero que, desaparecidas
de la faz de la tierra, nada podia garantizar la continuidad
de sus enseflanzas ni la conformidad con las esferas de poder.
Respecto de los jesuitas, por el contrario, se reflejaba el
acomodamiento planificado de actos, la base de recursos
indispensable a una tarea de largo plazo y el establecimiento
riguroso de la obediencia. No otra cosa sino la educaciodn
moderna, pero, curiosamente, sostenida en un fundamento
escolastico-tomista, es decir, de corte medieval. La Compaiiia
construyé puentes de comunicacion estrecha con las esferas
del poder virreinal y vreal. (Cual interés la ligaba al
discurso hegemonico? Por lo pronto, resulta claro una especie
de anhelo teocratico, abarcativo, en el cual ningun nivel de
la vida social quedaria excluido. Valdria la pena investigar
las colusiones entre la orden jesuita y las instancias de
liderazgo politico, que incidirian en la practica misionera
de aquélla. De ninguna manera pretendo afirmar que hubiera
pactos secretos y deshonestos, sino, tan soélo, Intereses
creados en el transcurso de la connivencia jesuitas-colonos
privilegiados. No resultaba casual la permisividad otorgada a
la orden ignaciana para tener iInjerencia en tantos y tantos
espacios de la cotidianidad.

Tal vez esta incrustacion social, vamos a Illamarla
“educativa”, le dio margen suficiente para decidir el rumbo

que debian tomar las creencia y las practicas religiosas y



politicas, lo cual, con el paso del tiempo, generd fricciones
graves con el poder establecido (que miraria con recelo a un
hijo prédigo, ahora en franca rebeldia). Si la Compafita de
Jesus, acusada de haber construido un Estado autonomo dentro
del Imperio y expulsada en la segunda mitad del siglo XVIII
de las colonias americanas, hasta entonces habia formado
varias generaciones -—inculcandoles obediencia al discurso
institucional- ;cémo habran respondido estas ultimas frente a
una decision de arrancarles de tajo su alma mater? ¢Con
resentimiento cargado de amotinamiento latente? EIlo nos
Ilevaria a estudiar la dependencia de los (maestros) jesuitas
respecto al discurso dominante, y la crisis desatada por la
busqueda de un pensamiento y un actuar libres, desprendidos
de la presion institucional colonialista.

Un fendmeno similar habrian provocado las misiones: a
las etnias del norte se les habia sefialado (no pocas veces)
de “pequeiios estados” —con una cultura y lineas de educaciodn
peculiares- dentro de una Nacidn monarquica; ello tipificaba
el desacato. Nunca faltaron acusaciones de mineros,
ganaderos, hacendados, militares y funcionarios, quejandose
de la excesiva intrusion de los padres jesuitas en los
asuntos econdémicos y politicos que afectaban intereses, segun
ellos, de competencia civil. A pesar de lo anterior, el
trabajo jesuitico frecuentemente se desarrollaba, también, en
oposicion a los nativos, a sus fuentes de adoctrinamiento, a
sus costumbres poligamas, a su esencia guerrera, a su
requerimiento urgente de vivir dispersos, etc., generandoles
un sentimiento de rebelion contra manifestaciones de la
autoridad europea. De hecho, los i1ndios del norte siempre
dieron muestras de resistencia ante [la presion ejercida

contra su autonomia, empero, fueron reprimidos.



De un modo analogo, a la orden de la Compafita de Jesus,
frente al autoritarismo regio que deseaba para si mayores
prebendas -y, por lo tanto, mayor subordinacion-, también le
sucedié: la negativa jesuita a supeditarse le costo la
supresion y expulsion de las colonias americanas. Ahora bien,
la conservaciéon del apego y el agradecimiento por las dotes
recibidas en mualtiples cotos misionales del Septentrion,
afladiria un balance positivo al desempefio de los religiosos
ignhacianos: quizas fue evidente en aquellas zonas donde se
palpé la consecucidon de la utopia educativa del respeto, la
imbricacion y fusion cultural sin choque violento; el
convencimiento sincero sobre un destino cristiano aunado a
creencias indigenas sobre la vida y la muerte, es decir, el
logro del mestizaje que mejora, que vivifica en mutualidad.

Para terminar, quiero 1insistir en un punto relevante:
las fuentes tedricas en la formacion de Ignacio de Loyola y
los cofundadores de la Companiita de JesuUs. Pueden rastrearse
autores y conceptos que darian Tfundamento a Qlos TfTamosos
colegios jesuitas y a las tareas en las misiones del norte
mexicano: tenia lugar por entonces, cuando Loyola y sus
correligionarios se formaban en los estudios superiores de
teologia y filosofia (primera mitad del siglo XVI, Paris), la
polémica sobre la naturaleza de los universales. Plantedbanse
los extremos: desde 1los platonistas cuya tesis central
conferia existencia a los conceptos y los consideraba
ordenadores de [la experiencia, hasta los nominalistas
extremos que atribuifan a los universales la categoria de
flatus vocis (voces vacias), meras exhalaciones emitidas sin
categoria ontolégica alguna. Entre ambas corrientes, por
supuesto, habia una gama de posiciones intermedias como la de
Loyola.



Ignacio de Loyola trabajé de modo especial la filosofia
aristotélico-tomista, tal y como Q1o hacian (con una
interpretacion diferente) los dominicos. Ademas, parece dar a
su pensamiento un sesgo platéonico-agustiniano, por ejemplo,
en obras como Los ejercicios espirituales, dedicada a la
educacion del alma siguiendo esquemas cristianos. A la manera
de Platon, sustenta explicita o implicitamente, la tesis de
un tratamiento especial de la sustancia animica, preparandola
a enfrentar la verdad.

Sin embargo, el concepto de “alma” como una sustancia
aparte del cuerpo, no se inspira totalmente en la filosofia
platonica, que ubica una especie de habitaculo de Ilos
conceptos en un mundo sui generis —radicalmente distinto al
terrenal- al cual arribarian las animas con la destruccion
del cuerpo.

Educar el alma para el conocimiento significaba
individualizarla —acorde a la filosofia aristotélica respecto
del *“concepto”, “forma” o “universal”, el cual quedaria
situado, segun dicha filosofia, no en un nivel ontoldgico
intemporal e 1inespacial, sino, justo, en los objetos
empiricamente distinguibles-. Es decir: el universal se
identificaria en los cuerpos individuales, se ha
individualizado y permite por ello separar al sujeto
particular dentro de categorias genéricas. Por ejemplo, a
Juan o Pedro, a quienes observo en la calle, los identifico
dentro del universal “ser humano”, pero cada uno es distinto.
Habria que pensar, entonces, en cémo formar auténticos seres
humanos en acto, es decir, iIndividualidades representativas
de un concepto cristiano de virtud universal, segun Ila
concepciodn ignaciana.

El estado de la investigacidon sobre la educaciéon de los
jesuitas, hasta donde tengo conocimiento, presenta una



descripcion minuciosa de actividades estratégicas —incluida
la disciplina- para la configuracion de la conciencia
catdlica, dentro, por supuesto, de los espacios bajo su
responsabilidad: ellos, los jJesuitas, persiguieron objetivos
de transculturacioéon, evidentemente, con bastante éxito; pero
se profundiza poco en los elementos tedrico-filosoficos de su
pensamiento y su accién, formadores de la conciencia indigena
y criolla. ;Hasta qué punto la originalidad educadora de los
fundadores de la Compafifta se mantuvo apegada a puntos de
sustentacion teodrica, por ejemplo, en el capitulo de Ila
educacion misionera del Norte de México? Pero mas aun, ¢cual
era el contenido de esta sustentacion tedrica? ;Qué se
introdujo e influydé de la metafisica y epistemologia
—especialmente- de Aristéoteles y Tomas de Aquino, en la
concepcion y practica evangelizadora de las “misiones”?

Tres hipodtesis centrales tendrian que desarrollarse y
confirmarse: 1) el cuidado del alma virtuosa descansaba en
consideraciones platonistas; y el éxito educativo de
individuos con bases empiricas demostrativamente eficaces
para la direccion de la cultura y la politica, descansaba, a
su vez, en fuentes aristotélico tomistas. Qué parte
corresponde a cada corriente y sus ramificaciones, deberia
descubrirse en una investigacién, a pesar de que, en este
trabajo, me dedicaré a indagar el influjo destacadamente
ejercido por la filosofia medieval del Santo de Aquino; 2)
los resultados apetecidos por 1los jesuitas, con avances
reconocidos entre propios y extrafos, rayaron en la utopia
cuando afectaron al poder establecido. Es decir, la
proyecciéon de su actuar, caracterizado por la honradez y la
consistencia, enfrentd serios obstaculos de parte de gente
con intereses colonialistas. ¢(En qué momento estos educadores

modernos, directos, efectivos y exitosos, chocaron con los



principios de la expansiéon y explotacion del indigena? Ahora
bien, en el instante de la colisidon, ¢(se podria hablar de una
utopia de los jesuitas y, en caso de ser asi, cuales de sus
componentes podrian ser aleccionadores para la vida en la
actualidad?; 3) existieron otros influjos -en fusion con el
plenamente filoso6fico- determinantes del quehacer misionero
jJjesuitico: uno de ellos tiene el sentido peculiar de aventura
y heroismo dedicados a un personaje benefactor; equivale a
una simbologia de la epopeya, marcada por las andanzas de la
caballeria medieval: significados como la entrega, la
lealtad, el sacrificio, la consistencia moral, el deseo
altruista, la humildad, etc., fueron interiorizados por el
misionero jesuita en relacién con una estructura espiritual
de obediencia al Creador. Entendia este misionero que, el
Soberano, otorgaba insignias a quienes, como €l, buscaban en
el mundo la redencion del necesitado. Cada sacerdote formaba
parte de la misma orden caballeresca, provista de reglas, de
castigos, de incentivos. Y, al estilo de Ignacio de Loyola,
alcanzaria el cometido de venerar el reino divino,

reflejandolo en una vida terrenal anadloga a la celeste.



CAPITULO I
ANALISIS POLITICO DEL DISCURSO:
TEORTIA PARA INTERPRETAR EL FENOMENO
EDUCATIVO JESUITA



La teoria denominada ‘“analisis politico del discurso”,
fundamentada y desarrollada por Ernesto Laclau y Chantal
Mouffe, tiene sus antecedentes en la filosofia
wittgensteiniana (particularmente el 2° Wittgenstein de las
Investigaciones filoséficas) y sus tesis pragmatistas acerca
del significado. También, en el estructuralismo de Foucault y
Su nocion de poder, junto con la de Gramsci sobre hegemonia.
Otras influencias se ubican en la linguistica de Ferdinand de
Saussure, en el psicoanalisis y el materialismo historico
(Marx, Lenin, Althusser).

A continuacion planteo algunos conceptos basicos del
analisis politico del discurso y la pertinencia de
utilizarlos en la iInterpretacion del fendémeno que me interesa
explicar: la propuesta educativa de los jesuitas en los
Iimites septentrionales de la Nueva Espafia, comenzando por
ejemplificar uno de los puntos de origen que la inspird, esto
es, la vida del fundador de la Compafita de Jesus, lIgnacio de
Loyola, de manera que, en si misma, tiene importancia, no
para elaborar una hagiografia, sino para rescatar las
experiencias biograficas que daran matices unicos a la labor
del misionero.

El analisis que haré a lo largo de esta obra, tiene una
guia en la teoria mencionada, que fundamentara |los
descubrimientos acerca de la aventura jJesuitica, irrepetible
y alentadora de vivencias educativas con raiz historica

propia.

Nocion de discurso

Cualquier concepcion del mundo se sustenta en la
estructuraciéon, anterior al sujeto, de un campo de
significacion o una articulacion de conceptos que le

orientara en la comprensién de todo cuanto le rodea: “la mera



posibilidad de percepcidn, pensamiento y accidén descansa en
la estructuraciéon de un cierto campo significativo, que
preexiste antes de cualquier inmediatez factual.”!

Lo existente, entendido en un sentido ontoldgico, sélo
puede hacerse inteligible por la mediacion del discurso, y a
éste 1o entenderemos como la concatenacidon de signos
articulados bajo una coherencia momentanea; articulacién
concebida como el intento de fijar un centro, un eje de
interpretacion estable dentro de la discursividad imperante.

El padre fundador de la Compafiita de Jesus nace a fines
del siglo XV en pleno auge de la guerra espafola contra los
arabes, expulsados de la Peninsula en 1492. Se forja en medio
de una simbologia de grandeza real y nobiliaria, con Fernando
e lIsabel a la cabeza de sefiores armados y un clero
participativo en la cruzada religiosa contra el infiel,
triunfantes, ya que extendieron sus dominios conquistando el
altimo reducto musulman dentro de territorio ibérico. Ademas,
la expedicion de Coldon y sus resultados, afadian lustre al
reino de Castilla en la competencia por las rutas maritimas y
comerciales contra Portugal. Sumando las luchas intestinas
entre poderosos y los enfrentamientos con el reino franco,
todo en su conjunto, daba a la economia y a la politica un
toque de guerra.

En estas coordenadas, Loyola se plantea el ejercicio de
las armas junto a personajes como el Dugque de Najera, con
quien se ligdé en 1517. Habia sido formado en torneos de
caballeria, partidas de caza, manejo de la espada y armas de
fuego, en wun horizonte de significacion que acepta el

caracter guerrero de la nobleza y sus leales servidores.

Ernesto Laclau, “Discourse”, en: The Blackwell Companion to Contemporary
Political Philosophy. Edited by Professor Robert Goodin and Philip Petti:
The Australian National University, Philosophy Program, 1993, p. 431



Tal horizonte de cadenas lingiisticas, como la vida
caballeresca, los titulos nobiliarios, las dignidades
diplomaticas y eclesiasticas, el amor cortés o el honor
familiar, 1i1mpelen a Loyola a construir su 1identidad,
seflalandole como debera ordenar las experiencias
circundantes. Son espacios de significacidon que exhortan a un
acercamiento -—inteligible- de 1la realidad. Mediante una
praxis constante, el individuo ira convirtiéndose al modo de
vida sugerido por las estructuras semanticas imperantes -y
levantadas en un edificio simbdolico. A tales estructuras las
bautiza Laclau como ‘“discurso”, entreveradas en redes
semanticas complejas y en el aprendizaje de los sujetos que
tejen multitud de sentidos, cuyo desplazamiento vy
transformacion nunca deja de estar latente: “a la totalidad
estructurada resultante de [la practica articulatoria Ila
Ilamaremos discurso.”?

El entrelazamiento de las partes de un discurso, tiene
lugar como resultado de una forma de vida, de un recorrido
por la experiencia que indicard la necesidad de adscribirse a
simbolos estructurados coherente, satisfactoriamente, en
relacion a dicha necesidad. Mas aun, en tanto una estructura
discursiva no es una entidad meramente ‘cognoscitiva” o
“contemplativa”, [sino] es una practica articulatoria que
constituye y organiza a las relaciones sociales®, entonces,
lo social, no puede considerarse aparte de las distintas
articulaciones lingluisticas que 1o componen, que lo
construyen en redes complejamente imbricadas.

Estas estructuras discursivas —para Ser mas precisos-

conjuntan signos, y a éstos los entiende Laclau en el sentido

’Laclau, E. y Mouffe, Ch., Hegemonia y estrategia socialista, México, s.
XXI, p- 119
1b., p. 109



de F. De Seaussure: “lo que el signo linguistico une no es
una cosa Yy un nombre, sSiIno un concepto Yy una i1magen
acustica...Y proponemos conservar la palabra signo para
designar el conjunto, y reemplazar concepto e imagen acustica
respectivamente con significado y significante...”* Un par de
acotaciones importantes: por una parte, la union
significante-significado es contingente; esto es, a un mismo
significante pueden corresponderle diversos significados vy
ello estd en funcidon de las convenciones, de las practicas de
construccion en los diversos lenguajes, de tal manera
—confirma Seaussure- el lazo que une el significante al
significado es arbitrario.®

Muchos significantes se incluirian entre los que, en la
época vivida por Iiigo de Loyola, tendieron a cambiar su
significado, por ejemplo, Reforma de la Iglesia; para unos,
la Iglesia reformada se entenderia segun las indicaciones del
Concilio de Trento, en el cual se aprobaron posturas papistas
y tradicionales que buscaron resguardar la pureza de la fe.
Sin embargo, el mismo significante tuvo significados
diferentes —e influyentisimos- en pensadores y seguidores de
Lutero o Erasmo, considerados herejes por el Santo Oficio,
para el que, la manera de plantear ellos la reformulacioén
eclesiastico-institucional, se alejaba de lo dicho en las
sagradas escrituras. Inclusive, antes del Concilio
tridentino, existieron Opticas distintas (sobre la solucion
a problemas exigidos por una reforma) como la de los monjes
teatinos y otras oOrdenes regulares de reciente apariciéon en

la década de los treintas (s. XVI); el mismo Loyola observaba

“Seassure, F., Curso de Linguistica General, México, Eds. Nuevomar, 1959,
pp-128-129
*Ib., p. 130



los acontecimientos y aventuraba su opinion reformista,
estando en Venecia en 1537.

Conforme a lo anterior, el significante cuya connotacion
se asocia a la reforma de la institucionalidad catolica, pudo
entenderse variadamente segun iIntereses, segun pugnas
intelectuales o politicas; pero lo digno de anotarse seria:
tal significante cambia de significado segun se trate de una
u otra préactica interpretativa; o, dicho de otra manera,
cambia en un terreno de luchas antagonicas que intentan
atraer conciencias a la causa de <cada wuno de |los
contendientes.

Por otra parte, en relacidon al signo, estd su caracter
relacional, indicativo de la inexistencia en el lenguaje de
“términos positivos, [y la existencia de] so6lo diferencias.
Para entender el significado del término “padre’, yo tengo
que entender el significado del término “madre’, “hijo’, etc.
Este caracter puramente relacional y diferencial de las
identidades linguisticas significa que el lenguaje constituye
un sistema en que ningun elemento puede definirse
independientemente de otros.”® El espiritu caballeresco, por
ejemplo, es un signo carente de positividad, es decir, carece
de un sentido sempiterno, bajo el que deba ser entendido
independientemente de la época y los personajes envueltos en
la necesidad de utilizarlo.

Naturalmente, 0la alcurnia, la virtud, la honradez vy
obediencia al soberano, cualidades asociadas al sefor feudal,
habrian sido consideradas de lo mads elevado en el marco del
espiritu caballeresco al que haya podido llegarse, segun la
sagacidad militar, segun la supremacia familiar, segun, en

sintesis, la epopeya ligada al renombre del monarca. Las

®Ernesto Laclau, “Discourse” en ed. cit., p. 432



notas distintivas del espiritu caballeresco —se creeria-
serian incambiables, pues de lo contrario, la importancia de
alcanzarlas no garantizaria la permanencia en la élite
militar. Convencer de la iInmovilidad del significado
expuesto, implica la defensa de una posicién en una red de
intereses, economicos, familiares, culturales; red en la que
destaca siempre una lucha politica por colocarse en el lugar
mas iInfluyente dentro del espacio de significados imperante.
Realmente, la positividad del signo es una ficcion, pues el
signo tiene un caracter relacional: al significante
“caballero” le corresponderia un significado relacionado con
los de “subdito”, “rey”, “dama”, ‘“vida palaciega”, “lealtad”,
etc., es decir, si alguno de 1los conceptos mencionados
variara su connotacidén, habria de variarla también el que
hemos ejemplificado. Esta posibilidad, Ilamémosla, de
versatilidad semantica, todo el tiempo esta presente en una
estructura linglistica donde existen desplazamientos,
articulacioéon y rearticulaciéon de sentidos.

Historicamente sabemos, por ejemplo, que durante la
época de Fernando el Catdlico, la guerra contra los moros
adjudicé a la ordenes de caballeria un componente religioso
exaltado, pues, la batalla contra el infiel musulman, hizo
enarbolar santos y rituales catélicos que protegerian codo a
codo a seguidores del Dios biblico, considerandolo el dios
verdadero y superior frente a la deidad &rabe. Ello (una
belicosidad sacra, si pudiera nombrarse asi) no acontecid en
la época de Enrique 1V, caracterizada por luchas internas
entre caballeros de variada estirpe en pos de honores vy
propiedades; pero todos ellos catélicos: no se inflamaba aun
a tal grado, 1la especie de nacionalismo religioso que
sobrevendria afos después en el espiritu de las reglas

caballerescas.



Como Q1o analizaremos, el mismo Ignacio de Loyola
descubrira una forma peculiar de asimilar y practicar estos
conceptos dedicados a 1la caballeria, cuando, imbuido de
fervor mistico, los proyectara en acciones mendicantes y de
redencion del prdéjimo. Transcurrird su actuar en el marco de
creencias tipicas sobre [la valentia, lealtad, riesgo,

sufrimiento, castigo, metas justicieras y otras.

El concepto de sobredeterminacion

Esta nocion tiene su origen en el psicoanalisis y la
aplica Althusser a la sociedad como unidad inestable. En el
capitulo de La revolucidon teodrica de Marx, “Contradiccion y
Sobredeterminacion (notas para una investigacion)”, analiza
la concepcion hegeliana de la sociedad y sus contradicciones,
a saber: cierta racionalidad del advenimiento y génesis de un
todo predecible. Seria, la sociedad, un fundamento semejante
a la geometria euclidiana, la cual, con sus axiomas,
definiciones, corolarios y teoremas, hace inteligible el &rea
inmediata de la percepciéon visual. Sin embargo, en esos
términos, la sociedad pensada en abstracto estaria
concibiéndose como el reflejo de cierta idea preconcebida,
que no agota la explicacién de fendmenos como la emergencia
de las contradicciones. Si tratdramos de idealizar o
purificar la contradiccién, ajustandola a un modelo a priori,
“esta purificacion -aclara Althusser- tan simple de la
contradiccion (seria) simplemente abstracta; la contradiccién
real se confunde de tal modo con (sus) “circunstancias” que
no es discernible, identificable ni manuable sino a través de

ellas y en ellas.”’

‘Althusser, L., La Revolucién Tedrica de Marx, México, s. XXI, 1967,
p- 79



Ello significaria en sus ultimas consecuencias: lo
social mantiene un principio de evolucidn que no se encuentra
fuera de lo social mismo, es decir, no se encuentra en una
idea abstracta, en un arquetipo racional, sino en un
movimiento propio que puede comenzar a discernirse utilizando
la herramienta tedérica de la sobredeterminacion.® Podemos
entender esta ultima apelando al desplazamiento, fusion y
condensacion de sentidos. El orden simbdélico o la estructura
discursiva de lo social, contiene partes que se articulan en
un constante ir y venir de significados; en un constante
reacomodamiento, por tanto, del significado de cada una de
sSus partes: hay un enviar y reenviar cargas semanticas cuyo
resultado es una lectura cambiante de lo existente. Ahora
bien, en este circuito de envios y reenvios, tiene lugar la
fusidn. Unos conceptos cambian su connotacidon por efecto de
otros que Hla interfieren con su contenido semantico. No
sabemos de donde pueda provenir la interferencia; pero cuando
tiene lugar, el modo de estructurar la realidad circundante
sufre modificaciones y momentaneamente se estabiliza (se
condensa) en una vision del mundo.

En la logica de la sobredeterminacion toda identidad
esta sobredeterminada en la medida en que toda literalidad
aparece constitutivamente subvertida y desbordada; es decir,
en la medida en que, lejos de darse una totalizacidn

esencialista o una separacion no menos esencialista entre

8 ..el sentido potencial mas profundo que tiene la afirmacioén
althusseriana de que no hay nada en 1o social que no esté
sobredeterminado, es la asercion de que lo social se constituye
como orden simbélico. Este caracter simbélico —-es decir,
sobredeterminado- de las relaciones sociales implica, por tanto,
gue éstas carecen de una literalidad ultima...; cfr. Laclau, E. y
Mouffe, Ch., ob. cit., p. 110



objetos, hay una presencia de unos objetos en otros que
impide fijar su identidad.®

Ya habtamos estipulado el caracter relacional de los
componentes del discurso, caracter que les impediria un
sentido fijo, una literalidad ultima, ya que —en palabras de
Laclau y Mouffe- “hay una presencia de unos objetos en otros
que impide fijar su identidad™. Hay, ademas, una
multiplicidad de sentidos actuando en la rearticulacion del
lenguaje; uno de ellos, por ejemplo, lo encontramos cuando,
Loyola y el cuerpo de [los primeros conversos a su
planteamiento de apostolado, hacen voto de pobreza vy
castidad, sin embargo, al momento de vrecibir la primera
donacién (documentada) en Roma!® —una casa mas o menos amplia
que los alojarad momentaneamente-, ya no pudieron haber
entendido de la misma forma la pobreza, el desprendimiento de
bienes materiales; y menos cuando otros benefactores ceden
mas propiedades y las ornamentan en estilos arquitectonicos.

Mas adelante, los colegios para novicios se construiran
previniendo comodidades que ya no se relacionan con la
experiencia ignaciana de ayuno y peregrinaje en la miseria
absoluta. A esto cambios en el concepto de pobreza
sobrevienen otros relacionalmente articulados, como humildad,
entrega, benevolencia, desprendimiento o sacrificio, dando
lugar a un reacomodo del significado de tales significantes
(significado que se hallara fusionado con elementos
semanticos antes desconocidos). La mezcolanza se traduce y
estabiliza en una concatenacidon lingluistica que responde a la

necesidad de interpretar una experiencia, en este caso, como

°Ib., p. 118

] 23 de diciembre de 1539 reciben la primera concesién: La noble sefora
romana, Fausta de Jancolini, antes de morir, les deja su casa de la plaza
Colonia, con todas sus dependencias y sus utensilios, enseres, y muebles.
V. Garcia Villoslada, Ricardo. San Ignacio De Loyola, Madrid, BAC, p. 456



hacer compatible la acumulacion de bienes con el voto de
pobreza; y dicha estabilidad, contingente, se denomina
condensacion.

La nocidon de precariedad de la estructura linguistica,
de contingencia en la estabilidad, lleva directamente a la
tesis sobre la carencia de identidades fijas, inamovibles o
absolutas, tanto de la estructura como de los componentes que
la conforman: de ahi que, la sociedad y los agentes sociales
carecerian de esencia, Yy sus regularidades consistirian tan
solo en las formas relativas y precarias de fijacion que han

acompafiado a la instauracion de un cierto orden.!

lIdentidad

Lo ilusorio en la constitucién del sujeto.

Hablar de la identidad del sujeto, o hablar simplemente
del sujeto, implica ubicarlo en un punto de la estructura
discursiva, desde el cual (y por influencia de los signos
articulados entre si) ha interiorizado multiples sentidos
pertenecientes a una religidén, un género, nacionalidad, clase
social, etc.'? Nunca un sujeto se constituye como tal fuera de
alguna red de conceptos que lo interpela y lo convence de
aceptar significaciones propuestas a su conciencia. Como
Loyola, quien se ubicaba en un complejo de significados sobre
su origen vasco, hidalgo, cortesano, catdlico, en tanto
individuo con distintas incidencias discursivas,

interpeladndolo, Ilamandolo a convertirse.

1 aclau, E. y Mouffe, Ch., Hegemonia y estrategia socialista, ed. cit.,
pp- 110-11

12 “sjempre que hablemos de la categoria de <sujeto” -dicen Laclau y
Mouffe- lo haremos en el sentido de “posiciones de sujeto” en el interior
de una estructura discursiva.” lb., p. 132



¢,Como se va constituyendo el sujeto en el interior de
una estructura discursiva? Dicho de otra manera, ¢como se va
constituyendo la categoria de sujeto? Para entender el
proceso de constitucidon en un campo linguistico, mencionemos
un par de factores.

Primero. En el espacio del discurso politico hay un
cumulo de significantes flotantes que interpelan a los
individuos, esto es, “flotan” en el ambiente significantes
como ‘“carrera diplomatica supeditada al rey”, “caballero al
servicio de las armas” “honor TfTamiliar” “cruzada catoélica
contra los arabes infieles” y, en dicho espacio discursivo,
tienen lugar estos modelos de identidad que ofrecen promesas
de completud, son variados y ademas complejamente anudados en
concepciones sobre la autoridad diplomatica, el honor, el
vasallaje, la mision evangelizadora, etc. “Del lado de 1o
social, [debemos considerar] la presencia de diferencias y
antagonismos de diversa 1indole entre agentes sociales
diversos. La necesidad politico-ideoldégica y cultural de
actores y grupos constituidos de imponer la propia vision del
mundo como la legitima, implica la proliferacién de distintos
modelos de identidad...”®® Es decir, el orden social estéa
impregnado de ofrecimientos de plenitud (cosmovisiones
estables), enfrentados antagonicamente en wuna batalla por
ganarse la voluntad de los individuos. La asuncidon de uno de
los polos del antagonismo trae consigo la negacion del polo
opuesto, Yy viceversa, en un reacomodo constante por la
supremacia dentro de la compleja estructuracioén de
oposiciones —dentro del plano de lo social.

BHernandez Zamora, Gregorio. ldentidad, proceso de identificacién vy
consumo cultural, México, DIE-CINVESTAV, tesis de maestria, 1993, s/p,
p-10



Segundo. Por parte del individuo se presenta una
intencidén presimbdélica, una carencia individual o promesa
incumplida, manifestada mediante la sensacién de vacio o de
angustia tal como la plantean los existencialistas tipo
Sartre o Kierkegaard. Zizek lo denomina un estado mitico en
el sentido de lo contingente iIncomprensible, y se manifiesta
como una necesidad de equilibrio frente al caos momentaneo.

En la estructura semantico-ideoldgica, donde flotan
significantes variados, éstos detienen su deslizamiento
momentanea y parcialmente “mediante la intervencion de un
determinado “punto nodal que los “acolcha’”.!* Este Ilamado
punto nodal, este “polo de identidad”, es el punto donde el
sujeto queda ‘“cosido” a un codigo o red simbolica que lo ha
interpelado. Expliquémonos. Una interpelacion, un
Ilamamiento, conmina al individuo iImpregnado de carencia a
convertirse en un sujeto con iImaginario individual pleno,
¢ccomo?, a travées de la interiorizacion de un mensaje
planteado desde diferentes Instancias: la religion, el
derecho seglar, la congregacién, las culturas locales, el
interés del reino, etc. y desde diferentes y variados
“significantes amo” que Illamamos también “puntos nodales”,
“designadores rigidos” o “polos de identidad” como, digamos,
“tolerancia”, “jurisdiccion”, “dignidad” o “conversion”. A
partir del estado de carencia individual, se puede alcanzar
el i1deal de completud cuando se ha frenado, por decirlo ast,
el deslizamiento de este o aquel punto nodal, y en ese
instante se inicia el camino de la conversién a sujeto
auténomo. Un ejemplo muy ilustrativo 1o plantea Loyola
durante las crisis vividas a lo largo de su vida. En su

estancia en Roma, por ejemplo, le nace una gran duda: retener

147izek, Slavoj. El sublime objeto de la ideologia, México, s. XXI, 1992,
p.125



a los compafieros en una asociaciéon avalada por el Papa como
orden regular, o bien, dispersarlos en un apostolado donde la
voluntad de servir fuera lo Unico que los mantuviera unidos,
aun cuando, debido a las distancias geograficas, jamas
volvieran a encontrarse.

En su conciencia afloraron significantes amo como ‘“uniodn
sacerdotal”, “orden regular” “obediencia al Papa”, que le
daban una respuesta satisfactoria frente a la experiencia de
vacio interior; y al darsela, cesaba 1la flotacion de
significantes que 1o 1interpelaban —justo- en la franja
ideoldgica representada por cada uno de los términos
aludidos.

Varios efectos i1lusorios se presentan a la conciencia en
el proceso de 1identificacion, descrito mediante el par de
factores anteriores, e ilustrado por el “grafo elemental del
deseo” [Lacan].

Son estos efectos analogos a los que exponia Hume cuando
hablaba de la ilusoriedad del “yo” y de la “relacion causal
necesaria y suficiente” (acerca de dichos efectos, se creia,
respectivamente, en la existencia metafisica tanto del yo
como de Hla relacién causal, es decir, se creia en Ila
instanciacién de estas entidades en todos los mundos
posibles; sin embargo, para Hume, carecen de esencia y, antes
bien, resultan un producto de ciertas operaciones en la
mente) .

Mencionaré, pues, la 1ilusoriedad en el proceso de
constitucién de los sujetos -conforme a Lacan-, es decir, en
el proceso de identificaciéon (de los sujetos) con parcelas
ideoldgicas; la mencionaré como fundamento para explicar la
utopia del yo en Ignacio de Loyola y en el imaginario del
jJesuita promedio; utopia integrada al cuerpo de la Compafia

que redundaba en un factor de unidon rigida e incidia en



anhelos de aventura para redimir al préjimo. Se trataria, en
una palabra, del proceso de 1identificacion del modo de
entenderse Jesuita, enmarcado en redes de significacion
portadoras de plenitud, conforme al sentir del sujeto

identificado con ellas.

Retroactividad y transferencia.

Justo en el punto de intersecciéon entre la cadena de
significantes y el individuo, algun significante amo Tfija
retroactivamente el significado de la cadena. Por ejemplo,
durante la decision loyolesca de convertirse en un peregrino
de Dios, se topd con un polo de identidad, a saber:

“apostolado”, punto de partida para ir entendiendo, para 1ir

determinando —retroactivamente- los conceptos de
“sacrificio”, “peregrinaje”, “catequesis”, “humi ldad
extrema”, ‘‘subordinacion a Dios”, “lealtad” *“castidad”,

“magisterio”; y en esta concatenacién semantica hacia atréas
(esto es: retroactiva) el sujeto -—-dice Zizek- tiene Ila
ilusion “de que el sentido de un determinado elemento (que
quedd retroactivamente fijado mediante la intervencién del
significado amo) estaba presente en €l desde el comienzo como
su esencia inmanente”.'® Podriamos decir: en este fenomeno de
“acolchamiento” o quedar atrapado en un tejido ideoldégico, el
sujeto cree que ciertos significantes en la cadena desde
siempre habfan estado cosidos a un mismo significado, sin
embargo, él no lo habia descubierto sino hasta ahora. Pero,
si tales significados hubieran estado asociados esencialmente
a los significantes en la cadena, ésta seria un sistema

cerrado y completo: asi lo imagina (el sujeto) en el

51b., p.144



espejismo denominado “transferencia”, en el cual se refleja
la 1lusion de completud.

Ignacio de Loyola quedd prendado de un punto nodal: el
apostolado para mayor gloria de Dios, al que asocia con una
gama de significados como los de velar las armas
espirituales, difundir la palabra divina, ejemplificar la
vida de Jesucristo, abandono de los bienes materiales, la
confesion, oracion, castidad, articulandolos en una
interpretacion considerada esencialmente caballeresca y de

conquista espiritual del mundo.

Anamorfosis ideoldgica.

Estrechamente asociada a la transferencia, via la cual
creemos que el orden de la significacion descubierta tiene un
caracter esencialista, esta la anamorfosis ideoldgica: ella
genera la 1ilusion de que, el significante, determina Ila
identidad de los objetos a los que se refiere. La
connotacion, se cree, proporciona el ser incambiable de la
denotacién. Por ejemplo, “santidad” o “voluntad desprendida”,
quedaria definida por las notas establecidas en un contexto
sin posibilidad de otra opcién que determinara el significado
de estas expresiones. Laclau y Mouffe mencionan el sentido
del término “los derechos del Hombre” entre los europeos, que
ha servido para “construir discursivamente la aceptabilidad
de la dominacion imperialista”.!® Los “Derechos del Hombre” se
han asociado, dicen estos autores, a “valores europeos”, Yy
asi se han entendido 1ideoldgicamente, identificandose con
ello acciones de predominio europeizante por encima de otras
culturas. Con toda claridad podemos apelar al ejemplo vivido

por los misioneros a principios del siglo XVI cuando

8 aclau, E. y Mouffe, Ch., ob. cit., p. 134



batallaban por entender en una dimensidon “mas justa” la
predicacion y la vida santa, la supeditacién al Vicario de
Cristo y la superacion de los cismas, presentando estos
conceptos segun el modelo que una ortodoxia les atribuia; o
favoreciendo, en obvia referencia a una oposicion, posturas
como el luteranismo.

Serian posturas que se ubican en una confrontacion
discursivo-ideoldgica por ganar adeptos; sin embargo, el
sujeto ganado para una de las partes, el sujeto asimilado a
un horizonte de significacion especifico, tiene la fantasia o
le mueve el mecanismo psicoldégico de imaginar que los
conceptos aceptados por €l —en un movimiento de su voluntad
pleno y espontaneo- le han permitido captar la esencia de lo
existente (entendiendo “esencia” como entelequia, como lo que
es y no podra ser de otra manera), cuando en realidad,
estariamos ante un fendémeno de articulacién de conceptos no

esencialista, sino inestable, reacomodable.

Retroversion.

Para entender el mecanismo generador de este espejismo
(la retroversion) haré las distinciones siguientes:

Primera, la identificacién imaginaria. El sujeto es un
sujeto escindido; por una parte vive polos de identidad ya
constituidos, ya internalizados, que lo ubican simbélicamente
en distintos planos discursivos. Dukheim diria que una
multiplicidad de cédigos morales (relativos a a la religion,
la profesion, nacionalidad, etc.) constituyen el ser
individual. Por otra parte, sin embargo, es un sujeto
incompleto: experimenta carencias y superar el vacio y el
caos producidos por esas carencias, implica “tomar del orden

simbélico...un modelo i1deal al cual aspirar, una imagen o



figura ideal a la cual aspiraria “llegar a ser’...”' En este
nivel habra seleccionado una 1imagen constituida que él
interpreta como el ideal -de ser- o el proyecto 1ideal;
también, en este nivel (de la identificacion imaginaria),
vive el sujeto una ilusién de completud a través de un modelo
articulado que ha tomado del entramado simbélico; ‘“para
lograr identidad propia, el sujeto se ha de identificar con
el otro 1imaginario [i(o)], se ha de enajenar —pone su
identidad fuera de él” —-dice Zizek. En conformidad con este
este ultimo autor, el estadio en cuestion, que es el estadio
lacaniano del espejo, trata de una identificacion a favor de
una cierta mirada en el Otro (el Otro es lo simbolico que nos
demanda, que nos vigila).

Pero ademas, en Hlugar de concebir este movimiento de
identificacion descentrada, la centramos en nosotros mismos y
en ello consiste la retroversion: en creerme identificado con
una imagen porque yo quiero, porque me veo a mi mismo de esa
manera simplemente por un acto de mi propia voluntad. La
retroversiéon es una variante de la “ilusion transferencial”
que describi mas arriba, e indica retroactivamente una
vision esencialista donde el agente se concibe a si mismo
como habiendo tenido siempre una voluntad independiente de
cualquier influencia exterior, y esta voluntad, segun él, lo
ha conducido a identificarse con un proyecto (al cual, de
todas maneras, siempre habia estado ligado), con el cual,
asume, siempre se habita identificado.

En relacioén a la identidad enajenada, a la
identificacion con una imagen en favor de una cierta mirada

en el Otro, surgen estas curiosas e inhquietantes preguntas

Y"Hernandez zamora, Gregorio, ob. cit., p. 12



apuntadas en el texto de Zizek.'® Dice él: “a propdésito de
cada imitacién de una imagen modelo, a propdésito de cada
“representacion de un papel”, la pregunta a plantear es:
¢cpara quién actua el sujeto este papel? (Cual es la mirada
que se tiene en cuenta cuando el sujeto se identifica con una
determinada imagen?”

Loyola procede a identificarse con un campo (simbolico)
relativo a la santidad; pero la mirada vigilante, el i[o]
lacaniano, antes lo ha colocado en otras franjas discursivas
como la hidalguia, que él ha reproducido en su ambito
familiar; o la caballerosidad, sustentada en imagenes de
aventura y Tidelidad. Combinara estos horizontes de la
discursividad vigente; los combinara creativa, firmemente, en
vertientes dedicadas a la educacién de las conciencias pias.

En segundo lugar, distinguiremos Qla identificacion
simbélica 1(0), es decir: “la transformacion producida en el
sujeto cuando asume una imagen”!®; en el punto 1(0) estamos
frente a un cdédigo articulado en una situacion de equilibrio;
para Durkheim seria un cédigo moral referido, insistimos, a
la profesion, la paternidad, el género, etc. Tal cdodigo
representa lo establecido institucionalmente; ahora bien, al
adquirir el sujeto una identidad en el plano simbélico, es
decir, en el plano del Otro, ya no busca parecerse a EI sino
que es como El; en ese momento, dice Gregorio Hernandez, ‘“se
convierte en Sujeto y representante de ese discurso”.? Segun
Durkheim, cuando se internaliza la normatividad establecida,
el ser del 1iIndividuo se caracteriza por una militancia a

favor del contenido normativo: se ha convertido en un soldado

187izek, Slavoj, ob. cit., p.148
¥ acan, citado por Gregorio Hernandez Zamora, ob. cit., p.3
Hernandez, Gregorio, ob. cit., p.18



de la que considera “su” moral (profesional, genérica o de
otro tipo).

Nuevamente tenemos en esta constitutividad una ilusion
experimentada como la ilusidon del “sujeto auténomo”, el que
ha llegado —asi lo cree- a ser lo que es debido a un mero
acto de voluntad, y el efecto de retroversidon consiste
precisamente en considerar que, en su plenitud actual, ahora
es lo que ya habia sido siempre. Por ejemplo, ahora es
mendicante, papista, peregrino y monarquico en acto, pero
siempre Q1o habia sido en potencia. En su fantasia de
“autonomia esencialista” el sujeto considera haber sido uno y
el mismo en potencia y en acto, desde siempre. Pero en
realidad, el proceso de 1identificacion es alienante, pues
supone la enajenacion del sujeto al discurso del Otro, aunque
el lo experimente como suyo y se le presente como el “ideal
del yo”. En el punto desde el cual es vigilado, el sujeto se
mira a si mismo de manera amable y actlua gracias a su
fantasia de autonomia y plenitud. Zizek lo dice asi: “la
identificacion simbolica es la identificacién con el lugar
desde el que nos observan, desde el que nos miramos de modo
que nos resultamos amables, dignos de amor”.?

El sujeto, pues, ocupa distintas posiciones en el
complejo social-discursivo, como predicador, representante de
Dios, tedlogo, etc., y justamente —dice Laclau y Moufe- “por
ser toda posiciéon del sujeto una posiciéon discursiva,
participa del caracter abierto de todo discurso y no logra
fijar totalmente dichas posiciones en un sistema cerrado de
diferencias”.?” El sujeto discursivamente constituido es
“abierto”, esto es, resulta impensable como una estructura de

posiciones Tfijas, articuladas entre si por una ldégica a

21Zizek, Slavoj, ob. cit., p. 147
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priori, autojustificada y transparente. Al contrario, en la
identidad del sujeto se articulan y desarticulan posiciones

dentro de un movimiento iIncesante.

Hegemonia

La practica de intentar fijar a los sujetos en un campo
de identidades, en una estrategia de convencimiento
instrumentada dentro de la malla compleja de contradicciones
sociales, es wuna practica Tallida como posibilidad de
articular los elementos en una estructura fija, discernible
de una vez y para siempre. Este intento de articulacién
estatica es, pues, un espejismo; lo que tenemos es un FTluir
de posiciones sucedaneas, una negociacion entre capas
representativas de otros tantos discursos donde alguna de
ellas sobredetermina a las restantes. Dependera del juego de
oposiciones reinante para que las identidades se acomoden en
una estructura momentaneamente estable. La hegemonia “no
supone, pues, un mero esfuerzo especulativo en el interior de
un contexto coherente, sino un movimiento estratégico mas
complejo, que requiere negociar entre superficies discursivas
mutuamente contradictorias.”?

En otras palabras, un marco racional “coherente” como
seria cualquier axiomatica, no explica los desplazamientos
intrincados en el campo de las identidades. Por mas que haya
reglas de inferencia especificadas con claridad; por mas que
den cuenta estas reglas de multiples esquemas para derivar
conclusiones, no alcanzan a aprehender las variaciones en el
plano simbélico. Y hablar de una negociacién entre
“superficies discursivas mutuamente contradictorias” no

significa otra cosa que lo siguiente: por un lado, cada polo

21p., p. 106



antagonico lucha por desplazar los conceptos de su contrario,
negandolos y suplantandolos; ahora bien, por otro lado,
dichas estrategias de negacién y suplantacion las podemos
identificar con la categoria de articulacion (entendida como
toda practica que establece una relaciéon tal entre elementos,
que la identidad de éstos resulta modificada como resultado
de esa practica®).

En el area de las contradicciones plasmadas durante la
vida de Ignacio de Loyola, algunas habrian sido: necesidad de
unificacion de los reinos-rebeliones por intereses locales,
cruzada contra el infiel musulman-alianzas con el enemigo
turco (v. gr. Francisco 1 y Soliman el Magnifico),
cristianismo ortodoxo-cristianismo reformado, humildad vy
pobreza de los representantes de Cristo-holgura y riqueza de
la jeraquia catolica, imposicion de la fe a los pueblos
paganos-tolerancia hacia costumbres idélatras, etc. Cada polo
antagéonico se articularia en medio de adhesiones vy
contraposiciones; cada polo, se desplazaria cambiando
significaciones dentro de la discursividad social. En algunos
Estados nacientes como el Estado teutén prevaleceria el
protestantismo; en otros, como el espafiol, el catolicismo. Y
en cada uno, personajes conspicuos (Lutero, Loyola) habréan
sido ganados por una retdérica convincente y sofisticada en el
entrecruzamiento de 1deas que matiza las estructuras

hegeménicas, que configura la identidad de los individuos.
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Superficies discursivas en la configuracion del

imaginario educativo (jJesuita)

Dentro del complejo social vivido en el siglo XVI,
destacan (utilizando [la terminologia althusseriana) tres
aparatos ideoldgicos determinantes de la identidad del
misionero al estilo de la Compafita de JesUus. Repercusion
especialmente poderosa, la del tomismo, en los fines ultimos
del quehacer jesuita, en los factores causales de la vivencia
esperada junto a los indios nomadas, en la propuesta de
justicia humana. Los padres ignacianos abrevaron y se
aferraron, no sin imaginacion, a muchos juicios del
pensamiento de Tomads de Aquino, desde su concepcion de ser
humano, por ejemplo, hasta las medidas practicas de como
ordenar la vida en la ciudad medieval.

Del aquinate heredaron un discurso adaptable; ellos —-los
misioneros- lo adaptaron a necesidades de la educacidén en la
modernidad; ya lo habia columbrado Ignacio de Loyola: Toméas
—decia- abarcaba con su obra toda respuesta a toda pregunta
dentro de la filosofia. Asi lo entendié el fundador; asrt,
sus correligionarios, y, ubicados todos entre los limites del
orden terrenal burgués y la trascendencia espiritual
cristiana, Qla corriente del aquinate Iles proporcionaria
herramientas para la (re)formulacion de un catolicismo
ortodoxo.

Otra capa 1ideoldégica que permeé Hla conciencia del
jesuita, haciéndolo sentirse pleno, fue la imagen de San
Ighacio, precursor de la orden. La biografia, la
personalidad, la obra escrita de Loyola, articulan en signos
horizontes de santidad, sacrifico y fe, constructos
necesarios y suficientes de la aureola jesuita. En si misma,

dicha 1imagen equivale a distintos polos de identidad



plasmados en 1iglesias (donde tiene su nicho el santo de
Navarra), espacios de alojamiento, referencias durante el
sermén y en el arte suntuoso y barroco con motivo religioso.

Ademds de las capas anteriores, esta la del caballero y
la caballeria medieval. Adelantemos notas del discurso
caballeresco mencionando los torneos, los cuales “muestran
tres rasgos principales que hablan de su especificidad: un
aspecto utilitario de entrenamiento para los combates reales
de la guerra; una dimensiéon ludica que hace de ellos un juego
y a la vez un deporte de profesionales cuyo objetivo no es
matar, sino vencer por Qla gloria y el beneficio, y un
caracter festivo, que Qlos convierte en un espectaculo
bastante codiciado para un publico numeroso y entusiasta.
Esos tres elementos unidos exaltan y consolidan los valores
de la caballeria, y contribuyen de este modo a la formacidn
de la ideologia caballeresca.”?® Los representantes de Dios en
el norte del virreinato fueron exploradores, pioneros del
poblamiento, esto es, en levantar pueblos a lo largo de
lindes extensisimos en Sonora, Sinaloa, Chrhuahua,
California, etc.; su afan de gloria ganando almas para el
cielo en condiciones extremosas, avivaba una iImagineria
proveniente del héroe que ejercita y pone a prueba su valor
en la contienda.

La voluntad misionera se impregna de notas histridnicas,
con objeto de Ilamar la atencidéon de la feligresia respecto de
hazafias alcanzadas contra el demonio: escenificaciones,
templos, crénicas, dan constancia de una suerte de
exhibicionismo. ¢Como lo lograban? Desde muy jovenes, los
novicios eran exigidos en la pobreza y la humildad como aviso

de lo que les esperaria; ayunaban, cuidaban enfermos,

%Jean Flori. Caballeros y caballeria en la Edad Media, Barcelona, ed.
Piados, 2001, p. 132



realizaban trabajo modesto como barrer o cocinar, meditaban
en soledad, se preparaban en el estudio; al fin y al cabo,
necesitaban aprender un lenguaje de entrega heroica a los
fines del Creador. Nada facil, pues la ubicuidad de Lucifer
requeria armas como fuerza de voluntad, espiritu de entrega o
dotes intelectuales ganadas a pulso. En cada lance (torneos
de retdrica, capacidad analitica demostrable, humildad
recalcitrante, ejercicios espirituales) el sacerdote, por
decirlo asi, se pavoneaba de sus méritos y de una disposicion

a dilatar el Reino de Dios.



CAPITULO 11
PRIMERA SUPERFICIE DISCURSIVA:
EL TOMISMO, SOBREDETERMINANTE EN LA
EDUCACION JESUITA



Loyola vivido la pugna al rojo vivo entre la tradicion y la
reforma del catolicismo. La vivié, en primer lugar, a su
arribo a la Universidad de Paris, pues, instalandose en el
colegio de Monteagudo, se topé de frente con la ortodoxia
intolerante de Noél Beda, su director; pero, a la vez, un
viento de renovacion en las ideas humanistas 1o percibid
ulteriormente en Santa Barbara, colegio bajo la batuta de
Diego Gouvea y de su sobrino y sucesor: André. Seguramente,
afirma Garcia Villoslada®, el fervor de Beda en la defensa de
las formas religiosas establecidas, acusando ante el Santo
Oficio a no pocos rebeldes, influyé en la conciencia del
Santo de Navarra -que adoptaria rasgos de autoridad
inconmovible frente a iIndicios de renovacion. Pero, ademas,
el Colegio de Santa Barbara le infundiria cierta
interpretacion innovadora de los textos clasicos,
especialmente de Aristételes, aportandole con probabilidad a
San Ignacio, un humanismo critico. Combinacidén curiosa en el
Santo de Guipuzcoa: un renovador dentro de los limites de
cierta autoridad férrea.

Ahora bien, en segundo lugar, a continuacion de su
permanencia en Santa Barbara, el estudiante de mas de 40 afios
decide ingresar al convento de los dominicos, en la misma
universidad de Paris, con objeto de coronar sus estudios.
Fueron meses trascendentales en su formacion teoldgica. EI
descubrimiento de las ensefianzas de Santo Tomas de Aquino, lo
impacta: “si para sus maestros, tanto de Santa Barbara como
de Montaigu, Aristoteles era el comienzo y el final de toda
ciencia, para lIgnacio el “doctor angélico’ sigue siendo la
referencia suprema en teologia. Por 1lo tanto, durante

dieciocho meses el autor de los Ejercicios, recibe una

'Ricardo Garcia Villoslada. Loyola y Erasmo. Dos almas, dos épocas,
Madrid, Taurus, 1965, pp. 40-1



ensefianza completamente impregnada de Santo Tomas.”? En las
Constituciones de la orden jesuita, redactadas por su
fundador, el renglon de los estudios universitarios pondra
especial énfasis en estudiar la obra del aquinate.®

Estos casi dos afos con los dominicos jacobinos —asi los
nombraban por ubicarse el convento en la rue Saint Jaques-,
fueron decisivos para establecer un nexo (como demostraré a
continuacién) entre conceptos béasicos del tomismo y la
normatividad educativa jesuita, expuesta en las

Constituciones de la orden.

ElI alma, concebida necesariamente en un cuerpo

De acuerdo con el pensamiento de Santo Tomas, la
existencia del alma se percibe s6lo en funcidn de su
interaccion con el cuerpo. Las aptitudes del alma para sentir
y jJuzgar son claramente desarrolladas en un cuerpo. Nadie
sentiria sin un soporte corporal ni comprenderia nada sin la
observacion empirica del entorno. ElI alma humana tiene la
capacidad de sentir, pero no puede ejercer esta capacidad sin
el cuerpo. También posee la facultad de entender; pero no
tiene una reserva de ideas 1innatas y depende de la
experiencia sensible para la adquisicion del conocimiento.
“Asi, es evidente que el estar unida al cuerpo es un bien
para el alma” (S. t., la, 89, 1).* En el sentido en que
podemos hallar el alma infundiendo capacidades en acto al
cuerpo, se considera que aquélla es la forma de éste, y, Si

2Jean Lacouture. Jesuitas. Los conquistadores, Barcelona, ed. Paidéds,

1993, p. 102
°En la teologia leerase el viejo y nuevo Testamento y la doctrina
scolastica de Sancto Thomas... CFf. Constituciones de la compafiia de

Jesus, en Obras de San Ignhacio de Loyola, Madrid, Biblioteca de Autores
Cristianos, 1997, p. 562

“F.C. Copleston. El pensamiento de Santo Tomas, México, FCE (Col.
Breviarios, No. 154), 1976, pp- 178-9



bien pueden dividirse y pensarse una aparte del otro, es un
bien la unidén reciproca, ya que, a su vez, el cuerpo sin el
alma seria materia sin una forma natural —esto es, imposible
de ser entendido.

También el alma es condicidén necesaria de la
individualidad, pues adquiere rasgos peculiares dependiendo
del cuerpo en el cual se aloja; o, dicho de otra manera, cada
sujeto en particular es un receptor de sensaciones cuya
articulaciéon puede tener algo en comin con las de otros;
empero, al mismo tiempo, difieren en conformidad con
circunstancias contextuales. “Sostuvo [Sto. Tomas] -dice
Copleston- que cada alma humana es creada por Dios, aunque si
consider6 que un alma humana depende del cuerpo para adquirir
sus caracteristicas naturales particulares. En verdad, esto
es lo que se concluye de su teoria, ya mencionada, de que el
entendimiento es semejante originalmente a una tablilla de
cera, capaz de recibir iImpresiones, pero sin poseerlas auln.
“De acuerdo con el orden de 1la naturaleza, el alma
intelectual ocupa la posicidéon inferior entre las sustancias
intelectuales, pues no tiene un conocimiento naturalmente
innato de la verdad, como lo tienen los angeles, sino que
tiene que reunir su conocimiento a partir de las cosas
materiales percibidas por los sentidos...” (S.t., la, 76,
5)_,,5

Lo anterior es crucial para la generacion de ciertos
hadbitos en el sentir y el pensar de los cuerpos,
complementados en el alma, toda vez que hay una repercusion
en las acciones especificas sobre 1la manera de llevar
adelante la educacion. Configurar una conciencia virtuosa,

por ejemplo, implica la constante iInmersidn en acciones que

°Ib., pp. 177-8



la vayan modelando psicologicamente; implica la sistematica
causa eficiente adecuada al fiIn propuesto: confesarse
periddicamente, escuchar misa, asistir a las fiestas sacras,
son algunas de las exigencias (veremos que hay mas, hasta
controlar el mas minimo detalle de la vida cotidiana)
referidas a la educaciéon jesuita.

De tal manera, la formacidon universitaria planteaba un
rigor extremo en la argumentacidon escolastica; pero la
generacion de buenas costumbres no se quedaba a la zaga.
“Téngase muy particular cuidado que 1los que vienen a
aprender letras a las Universidades de [la Compafiia,
juntamente con ellas aprendan buenas y cristianas costumbres.
Y para eso ayudarad mucho que todos se confiesen a lo menos
cada mes una vez, oyan Misa cada dia y sermon cada dia de
fiesta que le hubiere, de lo qual tendran los Maestros
cuidado cada uno de los suyos.”®

En lo tocante a inculcar habilidades para el desarrollo
del entendimiento, habia obligacién de disputar dentro del
salon de clase y fuera, atendiendo a la presentacion de temas
expresos con los comentaristas y moderadores asignados, amén
del publico invitado a la disquisiciéon. Ello se hace
sistematicamente en tiempo y forma sobre la base de una vida
completamente ordenada dentro del recinto donde se alojan
estudiantes y maestros. Toda la atmésfera escolar es un
lenguaje organizado, tanto en los horarios de comida,
descanso, medidas pertinentes en la enfermedad y la salud,
como en Hlas promociones de los estudiantes, la inspeccion
espiritual y la buena marcha de la tarea de cada uno en
particular (en consonancia con los fines del aprendizaje). La

estructura organizativa es Iimpecable y se pueden observar,

SConstituciones de la Compafifa de JesUs en ob. cit., p. 565



desde gentes iddoneas para la administracion y defensa legal
de las rentas de los Colegios, hasta una seleccidon de
hermanos cuya rudeza los hace destacar en ciertos oficios:
téngase advertencia que en los que piden mas recios y fuertes
subjetos (como la sacristia, porteria, enfermeria) se pongan
personas que tengan la disposiciéon corporal segun que los

” La meta de educar el intelecto, Ila

oficios requieren...
concibe Loyola en las Constituciones adaptandola a los
tiempos que corren. Impulsa un humanismo renacentista sin
caer en el cisma de reformadores como Lutero. “Y porque asi
la doctrina de Teologia como el uso della requiere,
specialmente en estos tiempos, cognicion de Letras de
Humanidad y de las lenguas latina y griega, déstas habra
buenos Maestros y en numero suficiente.”

Igualmente concibid la enseifianza del hebreo, arabe y de
las lenguas necesarias para la exégesis biblica, al unisono
con adalides de 1la Reforma protestante, s6lo que, a
diferencia de ellos, el padre fundador de los jesuitas
entendié la reforma como un instrumento para afianzar la
tradicidon cristiana, acomodandola a los requerimientos de la
época. Como Tomas y Aristoteles, plantea que todo
conocimiento 1inicia en la experiencia sensible, y ésta
proporciona los materiales para que el entendimiento los
interprete, los juzgue Y, mediante los procesos
correspondientes, descubra la verdad. Siendo precisos, aclara
Copleston, “la verdad estd en el entendimiento que compone Yy
divide [juzga], y no en el sentido ni el entendimiento cuando
conoce lo que una cosa es’ [esencia]” (s. t., la, 16, 2).°

Se refiere al entendimiento agente, el que “compone y juzga”

"Ib., p. 528
®lb., p. 559
°F. C. Copleston, ob. cit., p. 203



y, a continuacion, al entendimiento paciente, el que ‘“conoce
lo que una cosa es (esencia)”. El ejercicio de juzgar se
proyectara al modo de los escolasticos; pero con impronta de
la Compafita de Jesus, la cual exige del estudiante asistencia
obligada a disputaciones, procurando destacarse en su
intervencion. Una vez a la semana por lo menos habria un
sustentante —artista o tedlogo- que defenderia sus puntos de
vista. Brevemente exponia el diletante frente a |los
escolapios y quienes desearan escucharlo; después se arglia
en pro o en contra. Siempre habia quien centrara la
discusion, es decir, precisara los argumentos y estructurara
la cuestidon en disputa, poniendo a los oyentes un ejemplo de
lucidez argumentativa; Y, completando su exposicion,
distribuia el tiempo de manera que todos pudieran interpelar
si asi lo solicitaran.!® Estos rituales donde se distinguian
los mas hébiles, daban pie a identificarlos y ponerlos en
contacto con los menos dotados, en una relacidon de ayuda
mutua incentivada por el rector y los maestros.

Desde sus primeras experiencias, el discipulo observa
orden y cuidado en el ambiente escolar: nada sugiere
improvisacion y negligencia. Toda lectura, toda temitica y
método en la busqueda de la verdad, estd controlado por
instancias de autoridad vy determinado escrupulosamente. Asi,
lo escuchado y lo visto sirven de ejemplo para no desviarse
un apice del camino. Aun cuando las almas individualizadas
por un contexto de percepciodn, tuvieran sensaciones
contrastantes del mundo, el rectorado jesuita se encargaria
de orientarlas —habilmente- hacia un contorno homogeneizante,
sin que por ello, como veremos, quedara anulado el sentir

(intelectual y espiritual) del individuo.

10 Constituciones de la Compafiia de JesUs en ob. cit., pp. 544-5



La individualidad compartida

Una i1dea crucial, inspiradora de la concepcidén jJesuita
sobre educacién, es, pienso, la de ‘accidente”. Cada
individuo se distingue de Qlos otros por sus propiedades
accidentales y se asemeja a los otros por sus propiedades
esenciales. Cada individuo, por lo tanto, es irrepetible vy,
sin embargo, participa de los rasgos caracteristicos de la
especie que otorga ser a entes parecidos. Dice Sto. Toméas
sobre el ser accidental:

...aquello que esta en potencia respecto al ser
sustancial, se Illama materia primera; mientras que lo que
estd en potencia respecto al ser accidental, se llama sujeto,
pues el sujeto es el que da el ser al accidente, a saber el
existir, ya que el accidente no tiene ser, sino mediante el
sujeto; por lo cual se afirma que los accidentes existen, son
o estan, en el sujeto, y, en cambio, no cabe decir que la
forma sustancial esté en ninglin sujeto.

Por 1o expresado, el sujeto otorga existencia al ‘“ser
accidental”, es decir, el sujeto adviene distinto a los
demas (sujetos) debido al cumulo de accidentes que lo
caracterizan y distinguen.

Por otra parte, sea aquello lo que fuere (v. gr. un
sujeto) a lo cual le sobreviene el accidente, conserva su ser
esencial i1ndependientemente del accidental.

El ser accidental no causa el esencial, puesto que puede
desaparecer aquél y continuar éste; sin embargo, aun cuando
no lo cause, lo iIndividualiza. Puede una gran cantidad de

individuos pertenecer a la misma especie, diferenciandose

1santo Tomas de Aquino. Sobre los principios de la naturaleza en
Opusculos filosoficos selectos (seleccidon y traduccién de Mauricio
Beuchot), México, SEP, 1986, p. 95



entre si mediante [la accidentalidad. Por este motivo
-asienta Sto. Tomas- se dice que cada cosa eclosiona en la
materia y adquiere ‘“rango” en el género o especie, pero, el
racimo de accidentes que siguen a la materia ubicada
esencialmente en un rango, es posibilidad de diferenciacién
de las cosas entre si.'?

Aquello que da ser al sujeto es la forma, no el
accidente; por el contrario, el sujeto otorga ser al
accidente.®® Al decir que el ser accidental depende del
sujeto, Sto. Tomas supedita el despliegue de las
particularidades a la materia (individualizada) y, en el
ejemplo del sujeto, sea Pedro o Pablo, éste se diferencia
convirtiéndose en irrepetible, debido a peculiaridades como
los habitos iIntelectuales o el aspecto fisico; pero como se
ha dicho, hallase incluido necesariamente en una especie
(humanidad) en razén de haberle otorgado el ser la forma, de
la cual participan todos los humanos, adviniendo cada uno de
ellos, ademas, con un ser secundario generado a posteriori.
En efecto: se Ilama ser primario al complejo sustancial
determinado por la “forma”, y al ser accidental, se denomina
secundario.

Distinguir, por lo tanto, a un sujeto irrepetible dentro
de una misma especie, conlleva tomar en consideracidn su ser
secundario, que le proporciona notas particulares
comparativamente unicas. Asi lo entendian los jesuitas desde
el instante de la “probacidon” de candidatos a ingresar en la
orden. Otorgaban la gracia de dos afos en las llamadas Casas

2Santo Tomas de Aquino. Sobre el ser y la esencia en Opusculos
filosoficos selectos (seleccion y traduccion de Mauricio Beuchot),
México, SEP, 1986, pp. 55-6

13santo Tomas de Aquino. Sobre los principios de la naturaleza en ob.
cit., p. 96

santo Tomas de Aquino. Sobre el ser y la esencia en ob. cit., p. 55



de Probacidn, observando escrupulosamente en los jovenes sus
potencialidades conforme al caracter, oficio, antecedentes
familiares, aspiraciones, sinceridad de sus pretensiones,
capacidades intelectuales o apego por lo material. AUn antes
de aceptarseles para una convivencia bianual necesaria, se
les sometia a un interrogatorio extenso de por si,
preguntandoles cosas como:

Si es de legitimo matrimonio o no, y como no. Si viene
de cristianos antiguos o modernos.

Si alguno de sus antecesores ha sido notado o declarado
en algunos errores contra la nuestra religion cristiana, y
como.

Si tienen padre y madre y como se Illaman; de qué
condicion sean y qué officio o modo de vivir tienen; y si
tienen necesidades temporales o comodidad, y en qué manera.

Si en algun tiempo le viniesse alguna dificultad o dubio
cerca deudas algunas, o que sea obligado a subvenir a sus
padres o parientes en alguna necesidad spiritual o corporal o
qualquiera otra temporal, visitandolos, o de otra manera...

Quantos hermanos y hermanas tiene, casados y por casar:
qué officio o modo de vivir tienen...

Si ha aprendido algun oficio mecanico. Si sabe leer y
escribir, y si sabe, pruébese como escribe...

Si ha tenido o tiene enfermedades algunas encubiertas o
descubiertas, y quales, specialmente demandandole si tiene
alguna vexacidén de estdmago o de cabeza, o de otro natural
empedimento, o falta en alguna parte de su persona. Y esto no
solamente se demande, pero se mira, en quanto se puede.'®

Las anteriores son algunos cuestionamientos que

demandaban respuesta veraz de los prospectos; pero

>Constituciones de la Compafifta de Jeslis en ob. cit., pp. 544-5



representan una minima parte de lo que necesitaban externar
como requisito de una individualidad analizada hasta limites
aparentemente intolerables. Todo <con [la finalidad de
dictaminar la probabilidad de insercién en la Compafita. No
cualquier persona se aceptaba y, en consecuencia, empleabanse
métodos de seleccion absolutamente minuciosos (en ello
radicaria su fiabilidad). Con todo, una vez aprobado el
solicitante, la Compafita de JesUs se reservaba el derecho a
expulsar en cualquier momento a quien considerara inepto para
desempefiarse —después de habérsele observado- en la
glorificacion y servicio divino.

Al sujeto en cuya existencia se advierten rasgos
accidentales, pudiera descubrirsele que son determinantes
para coadyuvar en la orden jJesuita y sus fines, o bien, que
la obstaculizan. En el primer caso, se le ofreceria un
ambiente para adaptarse a las exigencias de la mision
jesuitica y, en esa medida, dicha ambientacion seria
(permanentemente revisada para mantenerla) idénea vy
controlada a fin de propiciar con desenvoltura y conviccion,
las tareas propias de quienes la experimentaran —conforme
al caso aludido: escolares, aprendices, maestros, etc.

Dicta una norma sobre las Facultades: ...terna sus
Sindicos particulares el Rector, para que le refieran lo que
en cada classe interviene que haya menester provision. Y él
de todos los Maestros y otras personas de la Compaiia, y el
Colateral y Sindico y consejo scribiran dél y de los otros
cada afo al Prepédsito General, y dos veces al Provincial, que
avisara al General de lo que conviene.®

Cada escrito es confidencial y cerrado; cada uno opina

del otro. Y si hubiera necesidad de mayor informacidon sobre

1b., p. 568



la atmésfera que se vive en la educacidon, a cada uno de los
estudiantes se le solicitara ((unto a cada maestro) su
opinién en términos idénticos de discrecionalidad. Notese la
periodicidad de esta medida: cada ano al General de la Orden
y dos veces por afio al Provincial. “Avisar de 1o que
conviene”, se asienta con respecto a la buena marcha de la
formacion que se ha propuesto. Las individualidades pueden
perturbar la marcha esperada de Qlos colegios; pero la
practica metdédica de observarlas con regularidad, impide
cualquier influencia indeseable. Se extiende tal vigilancia a
todos los niveles de la Orden. La sustancia, la esencia, de
los contenidos misioneros, se preservaba mediante el control
de aquellos aspectos singulares en el sujeto, susceptibles de

volcarse en una meta comldn.

Qué esperar de los sujetos (educados en su conveniencia
individual y formal)

Respecto del fin ultimo de la existencia humana segun
Sto. Tomas -—-explica Copleston- aquél consiste en la
glorificacién de Dios, meta trascendental que todos deberemos
alcanzar, tanto para obtener la felicidad como el
perfeccionamiento moral e intelectual.!’ Partiendo de Ilos
componentes de la accién moral, la libertad es prioritaria.

Conforme a la doctrina del Santo nacido en la Provincia
de Napoles, “solamente aquellas acciones de las cuales el
hombre es duefio, pueden Ilamarse con propiedad humanas. Este
dominio de sus actos lo tiene por la razéon y la voluntad; por
eso el libre albedrio se llama “facultad de la voluntad y de

la razéon’. En consecuencia, so6lo se podran considerar como

YF_ C. Copleston, ob. cit., p. 232



acciones propiamente “humanas® las que proceden de una
voluntad deliberada (S. t., la, 1, 1).7'® Cuando la voluntad
obedece a la razon en aquellos juicios enderezados a la
accion buena y justa, el sujeto ha aprendido la virtud de la
prudencia; pero si actua conforme a la bondad y justicia
divinas, tendrd mayor perfeccidén de espiritu.

En la vision de Dios —-es decir, honrandolo en todo
momento y ayudando a ‘“los proximos al conocimiento y amor

»19_ se halla el elemento

divino y salvacion de sus animas
formal de la felicidad, y los jJesuitas asi lo entendian,
encauzando el libre albedrio hacia “lo que conviene a gloria
y servicio de Dios nuestro Sefior”, hacia “nuestro premio
[que] ha de ser solo Cristo nuestro Sefior, segun nuestro
Instituto, qui est merces nostra magna nimis”, “mirando
siempre la mayor edificacion y servicio de Dios nuestro
Sefior”, “en todo buscando sinceramente la honra y gloria de
Dios nuestro Senor”, etc. Infinidad de veces se expresa con
frases similares el cometido principal de una vida
desprendida, la del misionero, otorgada por voluntad propia a
“la divina y summa Bondad y mayor servicio y gloria suya”.

La obediencia a los superiores, dejandose conducir por
ellos como si fueran representantes directos de Dios, es el
medio para lograr dicho cometido, acatando en similitud con
un ‘“‘cuerpo muerto” que se “dexa llevar adondequiera y tratar
como quiera”, o bien, un bastén de viejo utilizado en los
lugares donde y cuando se necesite, sirviéndole eficazmente.?°

Mientras mas obediente fuera el sujeto, mayores méritos
se le atributan; mientras mas vacia su voluntad, dejandola en

manos de Cristo o lo que El espera de quien se deja conducir,

8Cjt. por F. C. Copleston en lb., p. 214
9Constituciones de la Compafifa de JesUs en ob. cit., p. 558
201p., p. 580



mejor, pues ira ‘“adelante en la via del cielo”. Asimismo,
nada puede llevarse a buen término en el desorden o desunién
—de acuerdo con Loyola-; ni tampoco ante la ausencia de una
cabeza rectora que obedezcan sin chistar los subordinados.
Ninguna multitud puede mantenerse unida —afade- sin
acatamiento al Superior, en medio de wuna organizacién
impecable y puesto el corazén sinceramente al servicio de los
ordenamientos recibidos.?

Si, acorde con Tomas de Aquino, ...todo acto libre se
hace con vistas a un fin, de acuerdo con un juicio de la
razobn, y es, asi, un ejemplo de la causalidad final, no
siendo, en consecuencia, puramente arbitrario o gratuito®,
entonces, el fin —para Loyola- deberd ser la entrega de la
voluntad propia a la divina, ofreciéndole el *“juicio, la
voluntad y la libertad, que es lo principal del hombre”.?

No es arrebatandole violentamente su anuencia al
subordinado, ni imponiéndole bajo amenaza, como se lograra
incorporarlo a la comunidad jesuitica, sino haciéndolo vivir
su plena libertad para elegir desprenderse de todo bien
patrimonial, de la familia y de vinculos cualesquiera, en
aras de reservar hasta el ultimo grano de energia con una
finalidad: “servir y alabar a su Criador y Sefor, haciendo
todas cosas por su divino amor y reverencia’.

Lo anterior se logra utilizando una via doble: por un
lado, supeditar el juicio, y, por otro, la voluntad, de modo
que esta ultima se habitie mediante una fe ciega a

identificarse con la del Superior?; se entiende que existe

2l“Carta a los padres y hermanos de Gandia” en Obras de San Ignacio de
Loyola, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1997, p. 815

22F_ C. Copleston, ob. cit., p. 218

Z«Carta a los padres y hermanos de Gandia” en ob. cit., p. 813

24 __.es muy bajo el primero grado de obediencia, que consiste en la
ejecucion de lo que es mandado, y que no merece el nombre, por no llegar
al valor de esta virtud, si no se sube al segundo, de hacer suya la



una vinculacion de alguien inferior a otro superior en una
jerarquia necesaria, donde lo mas racional y virtuoso mueve a
lo menos. Dicha jerarquia estructuraria las individualidades
en la obediencia, rigurosisima y convencida, de los dictados
provenientes del punto mas elevado. ElIlo no quita la
posibilidad de la disensidén; pero dejando siempre a un lado
el juicio y la voluntad propios con objeto de dar paso a las
determinaciones del superior -quien tendra [la ultima
palabra.?®

Lo sustancial esta en la voluntad -que inclina el animo
al pronto cumplimiento de la prescripcion-; sin embargo, en
relacion al juicio, aunque sea menor en perfeccidon que
aquélla en cuanto condicion de la obediencia, también debe
equipararse, en contenido, al emitido por la autoridad para
que “se proceda con entera fuerza del anima, de voluntad y

entendimiento, a la ejecucién pronta y perfecta.”?®

Causa eficiente

Una idea interesante sobre la conformacion de cualidades
accidentales en una sustancia ya formada o en acto, la aporta
Tomas de Aquino en el simil sobre la estatua y el cobre.
Apunta: ...no se llama forma sustancial, porque el cobre ya
existia en acto antes de recibir la figura de estatua, Yy
puesto que su ser no depende de aquella figura, por lo tanto
ésta es wuna forma accidental, como todas las formas
artificiales son accidentales, pues el arte no opera sino

voluntad del Superior; en manera que no solamente haya ejecuciéon en el
efecto, pero conformidad en el afecto con un mismo querer y no querer.
“Carta a los padres y hermanos de Portugal”. Cf. Obras de San Ignacio de
Loyola, ed. cit., p. 936

»«Carta a los padres y hermanos de Portugal” en ob. cit., pp. 941-2

®1b., p. 939



sobre aquello que ya estada constituido en ser perfecto
(completo) por la naturaleza.?’” Parecidamente, el influjo
sobre el estudiante contendria por 1o menos un modelado
semejante al que ha realizado el artista en cierto material
de su eleccion. Sea barro, acero o piedra caliza, el caso es:
cada uno tiene una “forma sustancial”, previa a la figura
implementada mediante la accién de un sujeto héabil. Cuando
—a posteriori de una actividad imaginativa y Tfecunda- el
resultado da pie a determinada experiencia estética, como
alguna estatua del Partendbn o un 1icono bizantino, el
resultado, para Tomas, redunda en una forma accidental,
artificiosa, y no podria llamarse de otro modo, puesto que
tiene lugar mediante un tratamiento al que se ha expuesto a
la sustancia original, ya formada. Cuando, ademas, nombra el

aquinate a esta ultima “ser perfecto (completo) por Ila
naturaleza”, querria mencionar tanto un ser formal como
accidental, es decir, wun ente sustancial con rasgos
secundarios, digamoslo asi, propiamente sSuyos e
individualizantes.

Al discipulo, en tanto individuo con una sustancialidad
formal, también se le reconocen cualidades que lo hacen
distinto a los otros miembros de la especie. En la humanidad,
el es uUnico y diferente al resto de los seres humanos: es, en
acto, un ser cabal, “constituido por [la naturaleza”.
Modelarlo por la via de una experiencia educativa
—convenciéndolo, tal vez, de realizar una misiéon religiosa
como la profesada por los jesuitas- resultaria un artificio:
es, de hecho, un artificio. Y convencerlo de una u otra

finalidad, puede representar un arte.

2ISanto Tomas de Aquino. Sobre los principios de la naturaleza en
Opusculos filosoficos selectos (seleccidon y traduccién de Mauricio
Beuchot), México, SEP, 1986, p. 97



Ahora bien, cual sea la causa eficiente dependera del
fin que se tenga contemplado. Ningun fin se da en acto sino a
través de un agente en relacién directa, cuya accion
determina la tendencia hacia el advenimiento de la causalidad
final. De acuerdo con Santo Tomas, secuencialmente se
identifica primero —en el tiempo y la generacion- el movil
eficiente, sin el cual nada podria obtenerse en cuanto fin
natural o artificial; pero ademas, asevera, en tanto forma
sustancial o perfeccioéon del ser, el fin es anterior al medio,
aplicable con objeto de alcanzar la sustancialidad; ‘“ya que
la accion del eficiente no se lleva a cabo, sino merced al
fin.” En suma, el agente eficiente es previo a la
determinacion Tfinal (por un criterio de generacidn); pero
ésta es anterior a aquélla por un criterio de perfeccion.?®

De las premisas expuestas surgen algunas preguntas en
conexion con Hla educacién jesuitica: ¢qué arte educativo
empleaban para transformar la conciencia de sujetos con una
naturaleza pre-dispuesta y un ser secundario, es decir,
inmersos en una accidentalidad que los identifica como
irrepetibles; pero, al mismo  tiempo, sustancialmente
homogéneos? ¢Qué elementos componen Hla causa eficiente,
generadora en el tiempo del fin educativo jesuitico, y cual
es este fin, planteado como una perfeccion del ser?

Hemos aludido antes a la escrupulosa seleccidon de los
prospectos que tendrian alguna posibilidad de ingresar en la
Compafita, sugiriendo, mediante la aplicacién de un método en
extremo selectivo, una probabilidad remota de equivocarse
respecto a quiénes habran de ser aceptados (por sus notas de
caracter y personalidad). Otro recurso, o causa eficiente,

era el aislamiento del exterior. Solo la dedicacion a lo que

21b., pp- 105-6



tiende uno, tiene sentido como una practica segura en la
formacion del espiritu. Por ello se apunta en las
Constituciones, una estricta necesidad de separar del mundo a
quien estara dedicado al estudio:

Quitense tanbién los iImpedimentos que distraen del
studio, ansi de devociones y mortificaciones demasiadas o sin
orden debida, como de sus cuidados y ocupaciones exteriores
en los oficios de casa, y fuera della en conversaciones,
Confesiones y otras ocupaciones con proximos, dquanto se
pudieren en el Sefior nuestro excusar. Que para después mejor
ayudarlos con lo que hubieren aprendido, es bien que, aunque
pios, se difieran semejantes exercicios para después del
studio; pues otros habra entretanto que los exerciten. Y todo
con mayor intencioén del servicio y gloria divina.?

Quedar bajo [la tutela completa de 1los mentores,
resultaba idoneo. No sélo entraban los discipulos a formar
parte de un ambiente exclusivo, sino que, ya adentrados, se
subsumian en ordenamientos escrupulosos, como la forma de
mirar, de hablar o de colocarse el sombrero; ‘“no se permita
—rezan algunas normas dedicadas al comportamiento
estudiantil- caminar solo por la calle a toda posibilidad a
ningun joven” “Ninguno, al visitar o querer hablar a su
compafiero en el cuarto, se encuentre en €l con la puerta
cerrada” o “Se establezca una hora para i1r todos a dormir,
tomando entre seils o0 siete horas hasta la hora en que se han
de levantar, de modo que ninguno pueda velar mas sin orden de
su superior”.® Se trata so6lo de una muestra en la preceptiva
jesuita (causa eficiente), que, siempre y cuando esté libre

de interferencias, tendrad un efecto acabado. Aristoteles

2Constituciones de la Compafita de Jesis en Obras de San Ignacio de
Loyola, Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, 1997, p. 542
lpb., p. 664



mismo aludia a las contingencias que podrian alterar Ila
consecucion del fin sustancial o causa final; y podrian ser
desde el clima adverso a la maduracion de un fruto, hasta las
malas compafitas de un mozuelo que le sesgarian el camino
hacia la virtud. Por eso, los Jesuitas intervenian para
controlar toda variable que pudiera afectar negativamente la
sustancialidad del fin perseguido; y las causas que llevarian
-sin desviaciones- a este ultimo, las atendian con suma
diligencia.

Preocupacion constante fue, por decirlo asri, la de
mantener fija la mirada en lo que le correspondiera a una
profesidon, asignada y aceptada por el sujeto. No soélo el
estudiante se dedicaria a estudiar, sino cualquiera deberia
concentrarse en su funcion. Mantenian las distintas
experiencias profesionales acordes con los gustos
particulares, pero unidas al fin comun de incrementar “la
gloria de Dios”: en ello centraban lo fundamental de Ila
educacion brindada. Ninguno quedaba exento de conjugar sus
aptitudes con la finalidad misionera de la Compafita. Explica
Loyola: se le debe moldear el caracter haciéndolo un sujeto
concentrado en el artificio de su profesion: ...que los de la
Compafifa no se ocupen en negocios seculares..., mas que a
ninguno conviene al General no se ocupar en los tales ni en
otras cosas...no pertinentes a la Compafita, de manera que le
falte tiempo y fuerzas para lo que toca a su officio...%; lo
cual se extendia, desde el Prepésito general, hasta los
Coadjutores y novicios. Ademas se anexaban mecanismos de
inspeccion que registrarian cualquier rebeldia dislocadora, a

la que se respondia con la expulsion.

S p., p. 636



Tal proceder se inspiraba en wuna iInterpretacion
analogica del pensamiento tomista: “...todas las cosas —dice
Santo Tomas de Aquino- gque son de suyo diversas entre si, se
consideran como una unidad en cuanto se dirigen todas a un
fin comin. Y por tanto, la ley eterna es una, o0 sea la razon

32 En efecto, se destaca en el ser de las

de este orden.
cosas la diversidad y el accidente que las hace diferentes
entre si, dandoles a cada una cierta impronta
individualizante; pero, dentro de Ila diversidad, se hace
hincapié en una unidad de sentido, “una razon de este orden”,
comin a las cosas mismas, que el Santo de Aquino identifica
con la ley eterna. Mas adelante analizaremos el significado
que tiene el confluir de todas las cosas, incluyendo las
humanas, en el designio divino; por el momento interesa
subrayar la propuesta analdgica®® y el wuso particular
adoptado por los jesuitas en su actividad de educar.

Beuchot destaca en su presentacién de la nocidén de
analogia, la parte de la diversidad; aclara que dicha nocidn
(tomista)® inclina la balanza hacia la pluralidad en una
aparente dispersion y equivocidad: las cosas estarian
marcadas por la heterogeneidad y la unicidad de cada una, sin
ningun parecido con las restantes. Sin embargo, los entes
analogos se intersectan en lo que tienen de comun, no son
instancias del ser radicalmente ajenas entre si, tienen

parecido y en ello descansa su parte univoca sustancial. EI

32Tomas de Aquino. Tratado de la ley, México, ed. Porrda, 1996, p. 19
33Beuchot nos explica: “La denominacién analoga es aquella en la que el
nombre se refiere a sus individuos referentes con un sentido en parte
idéntico y en parte diverso, predominando la diversidad; por ejemplo
“ente” se refiere de manera analoga (en parte idéntica y en parte
diversa, predominando la diversidad) a la substancia y al accidente, pues
ambos son entes, pero de diverso modo.” CFf. Mauricio Beuchot. *“La
analogia como iInstrumento ldégico-semantico del lenguaje y del discurso
religioso, segun Santo Tomas de Aquino” en Signo y lenguaje en la
filosofia medieval, México, IIFL-UNAM, 1993, pp. 32-33

1b., p.37



ser analdgico, entonces, deviene intermedio, entre univoco y
equivoco, entre homogéneo y heterogéneo. Asi lo entendieron
los jesuitas: cada quien con sus diferencias y empleandose a
fondo en la realizaciéon de un anhelo comiun (especificado como
fin esencial de la Compafiia de Jesus).

Ese comin o elemento univoco —para el entender de la
Compafita- se asociaba con el criterio de perfeccién humana, y
consistia en una idea de glorificacion mediante obras que
exaltaran el nombre de Dios, cooperando, cada quien, segun
pautas distintivas de su ser (e indicativas de su hacer).
Ademas, la parte correspondiente a [la unidén de lo diverso,
la que une en relacidon analoga con lo univoco, seria un punto
de convergencia que, tanto en Tomas como en los jesuitas,
equivalta a la denominada “ley eterna” (el fin, la causa
ultima). Mas, cuando en el pensamiento tomista se habla de
que el fin es la causa de las causas, porque es causa de la
causalidad de todas las causas®, se deduce que esta causa de
causas propicia la eficiente o0 agente. De ahi que los
jesuitas pusieran atencidén especial en quién educaria: solo
aquellos forjados en el estudio lo harian, con el afadido
basico de distinguirse como agentes comprensivos de la
diferencia en el caracter, la cultura, la edad, etc.;
sensibles, en resumen, a intereses diversos, cuya
instanciacion peculiar y dispersa enriqueceria el
cumplimiento del fin esperado: la glorificacién de Dios.

Otra i1dea cara a los jesuitas es la de causas en acto y
causas en potencia. De modo practico, las primeras estan
actuando en el proceso de edificaciéon de la cosa, asi, por
ejemplo —dice Tomas- “como el constructor mientras edifica”;

de un modo virtual, las segundas no estan ejerciendo

%santo Tomas de Aquino. Sobre los principios de la naturaleza en ob.
cit., p. 104



actualmente 1la accidon constitutiva, sin embargo, podrian
ejercerla, “como el constructor, en cuanto no edifica, pero
puede edificar”. De 1o dicho tiene Qlugar una derivacion
importante: las 1identificadas como causas en acto siempre
transcurren junto a su efecto: wunas y otro existen
simultaneamente bajo una misma accion, de manera que si el
“constructor estd en acto, como causa..., €S hecesario que
edifiqgue o construya, y supuesta la edificacion en acto (se
entiende no del edificio, sino de la accion de edificar,
accion actual), es preciso que exista un constructor en
acto.”36

Los padres jesuitas, conforme al mandato de su
fundacion, debian procurar una comunicacion sistematica e
incesante entre ellos, entre los de mas y los de menos
jerarquia, entre si los de menor y entre si los de mayor
encumbramiento, resultando de ello un intercambio de
experiencias totalizante, es decir, entre todos. Por
supuesto, segun circunstancias propicias, pues se daba el
caso de puntos geograficamente lejanos Yy practicamente
inaccesibles, pero, salvo estas excepciones que, por cierto,
buscaban superarse haciendo 1o humanamente posible, los
misioneros de la orden se beneficiaban en el iIntercambio de
ideas utilizando una mensajeria intrincada. Lo significativo
es que, amparados en este sistema, se convertian en
constructores o agentes eficientes, cuya labor daba el efecto
que buscaban, ¢,como?, cancelando el aislamiento,
entrecruzando misivas, asistiendo regularmente a reuniones
(convocadas por el superior); aportando avances, carencias y
haciendo la cronica de su cotidianidad. La repercusion de que

en cada parte se pueda saber de las otras era la consolacién

®1p., p. 109



y edificacion mutua en el Sefor nuestro, o, dicho con otras
palabras, se alcanzaba —colectivamente- el ser en perfecciodn
de una vida consagrada a honrar a Dios, o bien, el consuelo
mutuo por la desventura.

ElI medio para vivir el efecto deseado y simultaneamente
convertirse en artifices, estribaba en cuidar la interaccién
epistolar y la presencia grupal: el saber a menudo unos de
otros, y entender las nuevas y informaciones, que de unas y
otras partes vienen; de lo qual tendran cargo los Superiores,
en special el General y los Provinciales... Los que son
debaxo de un Provincial de diversas Casas o Colegios, scriban
cada principio de quatro meses una letra que contenga
solamente las cosas de edificacion en la lengua vulgar de la
Provincia, y otra en latin del mesmo tenor; y inbien la una y
la otra duplicada al Provincial, para que inbie la una copia
latina y vulgar al General con otra suya, donde diga 1o que
hay notable o de edificacion que no tocan los particulares; y
la otra haga copiar tantas veces, que baste para dar noticia
a los otros de su Provincia.® Incluso debian hacer circular
los superiores, suplementos acerca de lo “notable” vy
grandioso que los “particulares” hubieran pasado por alto;
recalcarian las buenas nuevas, los resultados halagluefios,
entendiendo lo adverso, quizas, como un Proposito
inescrutable y un sacrificio estimulante. Finalmente, la
memoria legada por este proceder, constituiria un cumulo de
““causas en potencia’”, puesto que podria servir a conciencias
misioneras futuras, las cuales las convertirian en ‘“causas en
acto™.

El inacabable torbellino de epistolas, daba pie a

coadyuvar en el mejoramiento de la experiencia

S’Constituciones de la Compafifa de Jesis en ob. cit. p. 611



evangelizadora: Ilevar una bitdcora minuciosa de los
acontecimientos, permitia registrar aciertos que sirvieran a
otros en la persecucién de los fines misionales colectivos. Y
aun cuando habia padres en zonas remotas, quienes recibian
noticias retardadas de sus hermanos, se trabajaba arduamente
en establecer un contacto mas agil, hasta donde Ilas

condiciones lo permitieran.

Causa fTinal

Tomas de Aquino en el Tratado de la ley®®, indica la
cumbre en la que se halla la “ley eterna”, catalogada de
omniabarcante. Hace alusion a ella nombrandola también un
producto de Hla *“razén divina”, cuyas creaciones tendrian
vigencia atemporal, esto es: habrianse concebido fuera del
tiempo, “nada en el tiempo”, dice Tomds, concibe la razén
divina, de lo cual colige la eternidad de la ley de Dios,
insita en la razén de Dios. Ya antes habfiamos anotado que,
conforme al parecer tomista, todas las cosas confluyen hacia
la causa fTinal de la ley eterna (unidad en la diversidad,
orden en la contingencia). Y como “toda la comunidad del
universo” estd regida por la razéon del Ser trascendente o, en
otros términos, como la totalidad de las cosas se rigen por

la razon providencial, incluyendo el mundo del cual El es

soberano inclito, asi, “la razon que gobierna todas las cosas
tiene caracter de ley”, emanada ‘“de un soberano del
universo™.

Los jesuitas asi lo entendieron: obedecian la ley del
Soberano, la propagaban y engrandecian con hazafas

misioneras, cual correspondia a caballeros leales, a subditos

%8Tomas de Aquino. Tratado de la ley, ed. cit., pp. 7-8



que dan lustre a la investidura de su Rey. La medida de la
obediencia de esta orden caballeresca (Jesuitica), al
servicio del régimen divino, ensancharia y enalteceria los
dominios del catolicismo. Cuanto mas hiciera la Compafiia,
mayor seria la unidén con la Suma sapiencia, y ello dependia
en mucho de la unidad y disciplina del cuerpo misionero:
“estando el Superior y los iInferiores muy unidos con la su
divina y summa Bondad, se uniran muy facilmente entre si
mesmos, por el mesmo amor que della descendera....”3° Unidos
al Soberano. Insertos en su jurisdiccion por voluntad propia.
Juramentados en promesa de sacrificio. Vigias de su propia
actuacion, que debia ser 1iImpecable para engrandecer Ila
excelsitud del Padre eterno.

Dentro de los Ilimites de la realidad —-apunta Alfonso
Alfaro®- 1los individuos de la institucionalidad jesuita
tuvieron que sortear duras pruebas, situaciones extremas,
s6lo resolubles en grupo mediante un espiritu profundo de
cohesion. De otro modo habrian sucumbido. Como orden
misionera prorrumpié en un campo de grandes logros, y como
orden misionera, integra, fenecié a manos de la Santa Sede y
del monarca en turno.

La ley, de acuerdo con Santo Tomas, dirige los actos de
los sujetos dentro de un orden encaminado al bien de la
comunidad; pero ademas y de modo significativo, dicho orden
se sustenta “en la razén de la ley eterna”*.

La sociedad terrena, que tiene como fin el bien comdn
en un nivel de vida dedicado por entero a la virtud, debe,
afade Tomas, ordenarse segun la recta ratio (analoga a la

razon divina, por participacion, por irradiacion). Como todo

%Constituciones de la Compafifa de Jesis en ob. cit., p. 610

“OAlfonso Alfaro. “Hombres paraddjicos, la experiencia de alteridad” en
Artes de México, México, N° 65 (Misiones Jesuitas), 2003, p. 17

“ITomas de Aquino. Tratado de la ley, ed. cit., p. 19



ente conducente y conducido hacia la causa fTinal, en
ocasiones ‘“avanza rectamente y otras no”; asi la sociedad,
unas veces se gobierna bien, otras, mal. Si lo primero,
alcanza el bien en un horizonte de rectitud y justicia; si lo
segundo, entonces experimenta la perversion del régimen y la
injusticia®. Aqui hallamos una disyunciéon con partes
(disyuntos) contradictorias: no pueden ser ambas verdaderas
ni ambas falsas. 0 se cumple la finalidad natural de la
sociedad justa o campea la injusticia®.

Y para Santo Tomas la ley positiva, aunque Talible,
debera tender a la felicidad de los individuos -en sociedad-;
por tanto, sintetiza Beuchot, ‘“la perfeccidon de la sociedad
humana es al mismo tiempo la perfeccion del hombre individual
o personal. Esa perfeccidon se da en la vida virtuosa, por la
cual se alcanza esa finalidad humana que se identifica con el
bien. Por lo demas, el bien de la sociedad es el bien comun,
el cual es realizado o efectuado por la justicia legal.”* La
ley positiva, es cilerto, tiene sus limitaciones: puede
acercarse o alejarse de la razéon divina, y ello dependera de
factores como la sabiduria del principe o [la inclinacidén de
los subditos a obedecer la legalidad (en el entendido de ser
ésta un instrumento de bienestar social e individual).

Complementando lo anterior, asevera de Aquino: siendo la

ley una cierta regla y medida, puede estar en algo de dos

42Santo Tomas de Aquino. La monarquia, Madrid, ed. Tecnos, 1994, pp. 8-9
“’La zozobra de la comunidad se hallaria en el pronunciado interés de un
gobernante por imponer su conveniencia, haciendo a un lado la equidad.
Seria el triunfo del bien particular sobre el bien comin, inclinandose la
balanza hacia la servidumbre de los mas en favor de la opulencia de los
menos (o de uno solo). Ningun otro factor seria tan dafino para la salud
del cuerpo social y en la normatividad de la Compafifa se alerta: “Sera
también de summa importancia para perpetuar el bien ser de la Compafiia
excluir della con grande diligencia la ambicion, madre de todos los males
en qualquiera Comunidad o congregacién...” Constituciones de la Compafiia
de JeslUs en Obras de San Ignacio de Loyola, ed. cit., p. 642

“Mauricio Beuchot. Introduccion a la Filosofia de Santo Tomas de Aquino.
UNAM, México, 2000, p. 143



maneras: en primer Qlugar como el principio que mide vy
regula. Y como esto es propio de la razon, se dice que la ley
estd s6lo en la razéon. En segundo lugar, como en aquello que
es regulado y medido. En esta forma la ley se encuentra en
todos aquellos que se inclinan hacia algo por alguna ley; en
este sentido se dice que la ley no es esencialmente, sino por
participacion.®® La ley, como medida general, puede anidar en
la voluntad del sujeto, convirtiéndola en brujula que oriente
su actuar®®; tal idea es interesante, ya que representa la
faceta educativa de la ley. En este contexto, aparece obvio
que dentro de la oligarquia o dentro de [la tirania los
codigos tienen una incidencia semejante; después de todo,
cualquier régimen construye una legalidad que orienta la vida
en comun e iIncide en la conciencia individual. Ahora bien, si
un cuerpo legal especifico conviene a la tirania, entonces
persigue un Tfin: el cumplimiento de lo que es bueno para
dicho régimen. Pero, entonces, surge de inmediato una
cuestion: ¢la bondad es polivalente, es decir, tiene un
significado cambiante segln se trate de un marco politico o
de otro? La vision de Tomas al respecto, aparentemente caeria
en una paradoja: parece jJuzgar como injusta cualquier
organizacion social afin a la tirania y, a la vez, tolerar
aquello considerado bueno en dicha forma de gobierno.

Lo mas natural -—-aclara- es vivir en grupos politicos,
pues una persona aislada no podria subsistir, inerme como

estaria frente a los peligros circundantes; empero,

“*Tomas de Aquino. Tratado de la ley, ed. cit., p. 4

“psimilar, obedecer y guardar los mandatos constitucionales de la
Sociedad de JesUs, era prioritario, pues no se trataba de una mera
reglamentacién sino de un modus vivendi; tenderia la supeditacién, a
conservar la virtud como cuerpo disciplinado y preservar la salud moral
de cada parte que lo compondria. Por eso resultaba imperativo que ‘“todos
se den a guardar las Constituciones, para lo qual es necesario saberlas,
a lo menos las que tocan a cada uno, y asi haya de leerlas o oirlas leer
cada mes.” V. Constituciones de la Compafifta de Jesus en ob. cit., p. 646



agrupandose, muchos pueden abastecer la subsistencia material
y espiritual?. En Aristételes y Tomas, la ciudad es la
comunidad perfecta y el aquinate la estaria entendiendo méas
en el sentido del burgo medieval; lo importante, pues, seria
vivir en poblaciones regidas por la ley, la cual persigue una
causa final. Eso es lo natural. Eso es lo bueno (hay “también
—dice el fFilésofo de Aquino- algo bueno en cosas de suyo
malas”, vrefiriéndose al gobierno del tirano, que no es
“sencillamente bueno” debido a su alejamiento de los dictados
divinos). “Si la intencion del legislador tiende al verdadero
bien, que es el bien comin segun [la justicia divina
reguladora, se sigue que por tal ley los hombres se hacen
simplemente buenos.”*® Existe, por tanto, una distincion desde
la perspectiva del Santo dominico; por un lado, la variante
social iInjusta e instituida al amparo de una causa (legal)
eficiente y otra fTinal (el bien aparente de la sociedad); v,
por otro, la sociedad inmersa en la justicia cristiana como
desideratum en potencia y en acto. La primera es “buena” en
su marco de creencias; la segunda “sencillamente buena”. A la
primera deberia convencérsele de dirigir sus pasos hacia el
camino recto, ejemplificado por la segunda. Lo relevante —en
lo dicho hasta aqui- seria la intencion de tolerancia
insinuada en el binomio comunidad justa-comunidad iInjusta.
Santo Tomas resulta explicito cuando afirma el convencimiento
del tirano por estar en la via de una ley correcta, la cual,
de ley no tiene sino el hecho de que sea dictada por alguin
soberano para los subditos, y en ese sentido tiende a que los
subditos sean obedientes a la ley; y esto hace que los

ciudadanos sean buenos, aunque no incondicionalmente, sino

“’Santo Tomas de Aquino. La monarquia, ed. cit., p. 6
“8Tomas de Aquino. Tratado de la ley, ed. cit., pp. 15-16



respecto a dicho régimen.*® Hacer una labor para enderezar
“la perversion de la ley”, observada de facto -por ejemplo,
en el gobierno unipersonal del tirano- simbolizaria darle su
lugar a la razéon jJusta por antonomasia, a saber: la ley
eterna, aceptando, al mismo tiempo, un titulo de existencia
para regimenes contrastantes (y hasta contrapuestos) al bien
cristiano. Serian estructuras ‘“pervertidas” y, sin embargo,
naturales, puesto que la ley, contingente y variable, resulta
posible hallarla en sociedades tachadas de “barbaras™,
“aincivilizadas”, “blasfemas”, etc., en las cuales al sujeto
se le inculca un sentido de bien comunitario, iInaceptable, si
se quiere, desde la perspectiva catolica; pero existente en
un espacio propio, rodeado de circunstancias -por principio-

legitimas.®

“Ib., p. 16.

°Intentar entender este punto es aleccionador, sobre todo si vamos a
estudiar la conducta jesuita frente a culturas “barbaras”. Copleston
opina al respecto: “Su teoria (de Sto. Tomas) era que, a pesar de que un
hombre pueda saber que una accién es mala y llevarla a cabo, lo que
quiere no es el mal como tal sino algo que le parece deseable y, por
ello, bueno; aunque se dé cuenta de que el logro de ese bien aparente lo
envuelve en la culpa moral. Tenemos que distinguir entre lo objetivamente
bueno y lo “aparentemente bueno”. El primero es, segun el contexto, lo
que perfecciona al hombre considerado como una totalidad, como un persona
humana. El bien que es bien s6lo “aparentemente” es, en cambio, aquel que
responde a algun deseo particular en el hombre, pero que no perfecciona
su naturaleza considerada como una totalidad.” V. Copleston, F. C. EI
pensamiento de Santo Tomas, ed. cit., p. 210. Si alguien sabe de su
accion, que es mala, en efecto, no desearia el mal en si mismo, sino
“algo que le parece deseable”; sin embargo, alguien puede no saber que su
accion es mala y buscar el bien (“algo que le parece deseable™). La
diferencia estaria entre lo aparentemente bueno y lo objetivamente bueno;
un tirano -sin saberlo- podria actuar en el nivel de 1o bueno en
apariencia, debido a lo cual, no seria razonable juzgarlo como perverso
desde la mirada objetiva de la bondad. Pero, ¢como jJuzgarlo entonces?
Santo Tomas, escolastico consumado, argiiria sobre la perfeccién de la
naturaleza humana y compararia la nocidén que de ésta se tiene en un
régimen “perverso”; pero, de entrada, consideraria injusto culparlo, pues
ninguna voluntad malévola lo induce debido a que ignora. Por lo demas, el
ser analégico implica la diferencia, y, en ésta, podrian hallarse
culturas contrastantes sujetas —conforme a demostracion- a la ley
divina: tal podria ser el caso que se analizara, junto con el de otras
manifestaciones sociales motejadas de exéticas, paganas o, simplemente,
discordantes.



En el 1maginario jesuita, las culturas distantes, por
ejemplo, de las Indias, serian susceptibles de beneficiarse
con la mision catolica de la redencién. De acuerdo con los
seflalamientos béasicos de esta orden religiosa, “el bien
quanto mas universal es mas divino, [y] aquellas personas y
lugares que, siendo aprovechados, son causa que se estienda

»51 pyeblos

el bien a muchos otros,...deben ser preferidos.
desamparados del Novum Orbe tendrian cierta preferencia,
tratandose de sitios con una poblacién 1iIngente y una
organizacion social de corte muy disparejo respecto de la
sociedad cristiana. Ademas, alli late el “peligro de su
entera condenacidon”. También se incita con firmeza a poner
atencion en personajes cuya iImportancia dentro de su
comunidad es obvia: si se convirtieran al cristianismo,
fungirian como heraldos de la doctrina recibida, es decir, se
transformarian en “Operarios para ayudar a otros”. Entre
dichos lideres encontramos “Principes y Sefiores y Magistrados
0 administradores de justicia, ahora sean [personas]
eclesiasticas como perlados”; también estarian considerados
universitarios y pueblos importantes, entre los cuales nunca
faltan lideres, quienes, convertidos en frutos, darian otras
semillas.

En referencia al castigo acotado en la ley, nuestro
filésofo lo considera benéfico. Segun él, infligirle una
accion correctiva al que se ha desviado de lo legal, Ilo
enmendaria, no solo por el temor a la respuesta punitiva,
sino porque, andando el tiempo, ésta lo llevaria a obedecer
con gusto y por voluntad propia los preceptos; y siguiendo
esta via, dice Santo Tomas®?, puede impulsarse la bondad en

los hombres. La iniciativa de la coercion, apuntada en la

SlConstituciones de la Compafifa de Jesis en ob. cit., p. 598
52Tomas de Aquino. Tratado de la ley, ob. cit., p. 17



ley, se entiende, rendiria dividendos: podria impulsar a los
individuos hacia la virtud.

La promulgaciéon de las leyes, con todo, no es condicidn
suficiente para la actualizacion de la persona en la linea
esencial. Ello significa que la accion individual -inserta
en una red de relaciones humanas-, accion siempre aparejada a
sus “perfecciones esenciales en potencia préxima”, podria
estar circundada por una legislacidon justa y, sin embargo,
“la actualizacion de tales perfecciones de la linea esencial
solo se da plenamente en la linea existencial, trazada a

53 Diversos

través de un tejido de multiples relaciones.
hechos, aparte de la norma legal, aportarian la eclosion -o
supresion- de la “perfeccion esencial”, que solo puede

identificarse (en el sujeto) con la virtud®. Dicho en otros

Mauricio Beuchot. Introducciéon a la Filosofia de Santo Tomas de Aquino,
ob. cit., p. 135

5%Un hecho propiciatorio de la perfeccion, encauzada tanto individual como
socialmente, seria la personalidad del dirigente. Para los jesuitas como
para Santo Tomads, respectivamente, el General de la orden y el principe,
debian poseer cualidades excelentes, desde el buen sentido para resolver
problemas con justicia, hasta una preparacion intelectual que les diera
capacidad de juicio verdadero. Ambos son dechados de virtud; ambos, estan
en la cuspide de una piradmide y ésta se sostiene en los mas sabios,
empezando por quien dirige. Después de indicar una gama amplia de
caracteres, solicitados al Prepé6sito General de la Compafifa, se remata
—en las Constituciones- diciendo: debe ser de los mds sefialados en toda
virtud, y de mas méritos en la Compafifa, y mas a la larga conocido por
tal, y si alguna de las partes arriba dichas faltasen, a lo menos no
falte bondad mucha y amor a la Compafifia y buen juicio acompafado de
buenas letras. Algunos rasgos(o partes dichas) exigidos al dirigente, son
de tal naturaleza como el “que sea muy unido con Dios”, “en especial debe
resplandecer en él la caridad para con todos proximos...y la humildad
verdadera” “ser Qlibre de todas pasiones, teniéndolas domadas vy
mortificadas, porque interiormente no le perturben el juicio de la razén”
“sepa mezclar de tal manera la rectitud y severidad necesaria con la
benifiidad y mansedumbre” “asi mesmo la magnanimidad y fortaleza de animo
le es muy necesaria” ‘“dotado de grande entendimiento y juicio, para que
ni en las cosas speculativas ni en las practicas que occurrieren le falte
este talento” “crédito, buena fama” “que sea vigilante y cuidadoso para
comenzar y strenuo para llevar las cosas al fin y perfeccidén suya, no
descuidado y remisso para dexarlas comenzadas e imperfectas”, etc. Esta
ultima particularidad distinguira el trabajo de cada jesuita y de Ila
Compafifa en el inicio de la Modernidad. Cf. Constituciones de la Comparfiia
de JeslUs en ob. cit., pp. 624-626



términos: cada ciudadano es parte del todo social, y estaria
contribuyendo a la equidad s6lo si se perfeccionara en la
practica de las virtudes, manteniéndose digno y utilizando su
libre albedrio para determinar los medios de contribuir al
bien comun.

La razén procede de lo simple a lo compuesto, tanto en
las cosas para el uso de los humanos, como en todo aquello
concerniente a éstos. Asi, ejemplifica Santo Tomas, la madera
se distribuye en innumerables piezas para la construcciéon de
la nave; o los materiales de construccion de una casa.
Similarmente, el individuo, tomado como uno, forma parte de
un conglomerado denominado sociedad civil, organizada
racionalmente a satisfaccion de la vida humana®. Es cierto:
cada persona va modelando existencialmente “las perfecciones
de la esencia que se dan en estado virtual”®®, aunque nadie
—aislado- podria desplegarlas, es decir, nadie podria
actualizar sus potencialidades, sino en estado gregario; de
ahi que, actualizar las perfecciones en potencia, exija la
intercomunicacion.

Cada quién, en su incompletud, necesita de la sociedad
para integrar la propia esencia Yy, reciprocamente, la
sociedad intrinsecamente valiosa, requiere de los individuos
para conservar su estatuto. No existe, debido a |los
acontecimientos tan variables, una guia segura (univoca) que
conduzca a la perfecciodon individual y social; por ello afirma
Tomas de Aquino:

Los actos humanos son ciertamente personales e
individuales en si mismos, pero se pueden y deben ordenar al

bien comun, que no se dice comun con comunidad univoca a modo

55V. Mauricio Beuchot. Introduccién a la Filosofia de Santo Tomas de
Aquino, ob. cit., p. 140
lb., p. 136



de un género o de una especie, sino con comunidad analoga de
un Fin universal.®’

Varios requisitos plantea el pensamiento tomista a la
materialidad de una sociedad “perfecta”; en primer lugar, la
condicion de la paz complementada en la unidad —territorial,
politica, religiosa-, debido a que, sin unidad, la poblacién
se enfrentaria a si1 bajo cualquier tipo de guerra interna. En
segundo lugar, debe contemplarse el suministro “de lo
necesario” para vivir en rectitud: cosechas, casa, vestido,
ocio, proteccidon y atencion espiritual. EI actuar justo del
rey es, igualmente, condicion necesaria.

En cuanto al suministro de recursos, hace una diferencia
entre una ciudad autosubsistente y otra necesitada de
importar productos. Es comun depender de ambos factores,
“recibiendo de todos lados las cosas que son necesarias’;
pero resulta mas perfecta la que ‘“se basta a si misma”, pues,
afade, las cosas autosuficientes presentan un grado de
perfeccién mayor comparadas con las deficientes (o
dependientes)®8.

En la otra cara de la moneda, estarian los hechos
destructores del bien social: la maldad moral en los
individuos seria uno, y la apatia hacia los asuntos publicos,
otro. Cualquier comportamiento agitador de la paz cuenta en
sentido opuesto a la beneficencia. El mas radical, seria el
exterminio a manos del enemigo, por Q1o cual, una ciudad
amurallada, o con apropiados mecanismos de defensa, seria mas
cabal.

Dos 1i1nvestiduras deben recibir vigilancia intensa, la

del comerciante y la del rey. Tratar, mas alld de Ila

S’Citado por Mauricio Beuchot en Introduccién a la Filosofia de Santo
Tomas de Aquino, ob. cit., p. 136
*8santo Tomas de Aquino. La monarquia, ed. cit., pp. 77-88



moderacién, con los negociantes, contaminaria la tendencia
al bien y la confianza en los demds, pues considerar todo
trato humano como rutina de compraventa, Impulsa un sentido
generalizado de ambicién en perjuicio del altruismo®. Tocante
al rey, debe decirse de un virtuoso en quien se deposita la
conservacion de la justicia y la felicidad de los subditos;
tiene obligaciéon de conducir a buen puerto el fin ultimo de
la ley eterna, aprehendida en sociedad. Administra la vida
politica y se somete al Sefior; en ultima iInstancia, para la
necesaria comunion entre lo terrenal y lo divino, la persona
regia necesita asesorarse de sacerdotes y, mas que esto,
“debe  someterse al gobierno que es ejercido por
sacerdotes”®. Si Tfaltara a sus deberes monarquicos, por
ejemplo, saboteando la dignidad individual o torciendo la ley
en beneficio propio, esta permitida la rebelion de los

ciudadanos®.

9__.el frecuente trato de los ciudadanos con los mercaderes —explicita

Santo Tomas- abre la puerta a muchos vicios, pues toda la preocupacioén
del hombre de negocios suele cifrarse en la ganancia, la cual siembra la
codicia en los corazones de los ciudadanos; de suerte que el frecuente
trato con los mercaderes crea la mentalidad de que todas las cosas son
objeto de compraventa, en detrimento de la buena fe y del bien comdn,
pues por este camino llegan los ciudadanos a codiciar solamente el
bienestar particular aun a costa de fraudes. Mengua también el amor a la
virtud cuando ven los ciudadanos que el honor, que es el premio que
pertenece a la virtud, se reparte por igual a todos, en detrimento de las
costumbres de los ciudadanos. Véase, Santo Tomas de Aquino. La monarquia,
ed. cit., p. 89

lp. p. 75

61Cf. Mauricio Beuchot. Introduccién a la Filosofia de Santo Tomas de
Aquino, ob. cit., p. 135



Resulta legitima la rebelidn contra el rey convertido en

tirano: idea del tiranicidio en Francisco Suarez y Tomas.

Concepcidn suareciana: la potestad de gobernar esta en el pueblo.

Cuando legitima esta potestad el tiranicidio.

La potestad otorgada al rey es, precisamente, una
transferencia, un otorgamiento de parte del poseedor natural:
el pueblo. Realizado el juramento de transmisidon, es decir,
traspasado el campo de la jurisdiccion popular a la potestad
regia, ésta adquiere el dominio que se habra transferido
dentro de un acto legal y, por Ilo mismo, Qlas partes
involucradas nunca podran desdecirse a capricho del juramento
empefiado. Suarez claramente se manifiesta al respecto:
Después que el pueblo ha entregado su potestad al rey, ya se
ha privado de ella; no puede en consecuencia, alentado por
ella, levantarse justamente contra el rey, pues se apoyaria
en una potestad que no tiene, y en esta forma no seria un uso
justo sino usurpacion del poder.®® Ninguna persona por
iniciativa propia; ni tampoco la colectividad, podran atentar
contra el Soberano en un 1iIntento por despojarlo de sus
atribuciones legitimamente asignadas. Se cometeria
injusticia.

Varia la extension de las potestades: en casos
definidos, el rey tendra limitaciones para decidir sobre el
destino de la comunidad; en otros casos, no las tendra. En
aquéllos, existiria un tribunal superior que vigilaria el

ejercicio correcto del poder; en éstos, dicho tribunal y el

%2Francisco Suarez. En defensa de la fe, en Carlos Herrejon (coomp.).
Textos politicos en la Nueva Espafia, México, UNAM, 1984, p. 46



rey serian equivalentes. No son inmutables, ciertamente, los
criterios para la actuacion legitima tanto del rey como de
posibles iInstancias superiores a él; al contrario, se
contemplan cambios situacionales que determinarian
transformaciones en la manera de gobernar. La limitacion para
un cambio seria lo inconveniente para el bien comun; en otras
palabras, “la potestad del rey o de cualquier supremo
tribunal secular, desde un principio pudo constituirse mayor
o menor y con el paso del tiempo podrada cambiarse o
disminuirse por quien tenga facultad para ello, de acuerdo a
lo que conviniere para el bien comin.”®

En el pueblo descansa directamente la cesion de la
potestad al rey. En Dios, indirectamente. De acuerdo con la
razon natural, dice Suarez, el pueblo es el destinatario de
sus propias fTormas de gobierno: se tiene a si como la
instancia de orden y convivencia en funcidén del bien comun.
La complejidad de la sociedad y, por ende, la dificultad para
los consensos requeridos en la buena marcha de aquélla,
hartfan necesario dejar en manos de un monarca los asuntos
dirigidos al bien social. De ahi que, el poder, no lo da Dios
“por revelacion o por donacidon especial, sino por cierta
consecuencia natural que muestra la razén natural”. De
antemano, Francisco Suarez ha determinado que el poder de
gobernarse, la potestad para si, “Dios la otorga de manera
inmediata al sujeto en que se encuentra en virtud de la sola
razon natural. Este sujeto es el pueblo mismo, no alguna de
sus personas..” Sin embargo, dicha potestad, concedida a un
solo sujeto, el rey, se halla determinada en su concesiodn

por una consecuencia natural”, es decir, en perfecta

consonancia con la “razon natural”, debido, segun se apunté,

$31ph., p. 53



al surgimiento de cierta condicién de ingobernabilidad. En
este sentido, y s6lo en este, concluye Suarez, “la potestad
regia es dada por Dios”.%

Nunca debe dejarse de lado una premisa: el pueblo
es legitimo poseedor de la potestad para gobernarse. Jamas la
pierde aun transfiriéndola a cierto individuo o instancia
pertinente. De tal manera, si el gobernante atentara con su
conducta dafiando a la comunidad, cometeria desacato a la
palabra empenada (favorable al bien comin). Si sucediera tal
viraje reflejado en su comportamiento, a todas luces injusto,
el rey se volveria tirano, lo cual justificaria al pueblo, de
acuerdo con Suarez, “usar de su natural potestad para
defenderse”. So6lo en esta circunstancia se avala la rebeliodn;
bajo ninguna otra estaria permitido levantarse contra el rey
legitimo.®

Un tirano lo es de dos maneras: por una parte,
cuando usurpa el poder sin consentimiento popular y de modo
violento; vy, por otra, cuando, habiendo sido elegido
popularmente, se vuelve contra los representados cometiendo
robo, crueldad, etc.®® Puede desatarse inconformidad y deseo
de resarcimiento por parte de la republica (entendida ésta en

términos de colectividad, comunidad, nacidén); pero Suarez

%1b., p. 52

% 1b., p. 47

%Este contraste entre gobernante legitimo e ilegitimo, trocados en sendos
tiranos, lo plantea también el jurista italiano Bartolo (De Tyranno).
Diferencia al tirano por vicio en el titulo (ex defecto tituli) del
tirano por vicio en el régimen (ex parte exercitii); la distinciéon se
incluird en el informe del fiscal responsable de extraditar a |los
jesuitas en la segunda mitad del s. XVIIl, quién estara de acuerdo con
esta clasificacion del “tirano”; pero so6lo acepta que pueda evidenciarse,
sin mucho lugar a la discusion, el ex defecto tituli; el otro depende,
asentara, de que asi lo cataloguen los misioneros de San lIgnacio y, por
lo tanto, considerara arbitraria dicha catalogacién: funcionara, afiade,
seglin la aceptacidon interesada o repudio de la Compafifa hacia la persona
del rey. V. Antonio Truyol y Serra. Historia de la filosofia del derecho
y del Estado, Madrid, Alianza Editorial, 1982, p. 432



niega que cualquiera pueda hacerse justiclia por su propia
mano (asesinando al tirano), excepto si no hubiera otro
remedio.

En primer lugar,.la potestad de tomar venganza y
castigar delitos no compete a las personas privadas, sino al

’ Esto es, la

superior o a toda la comunidad perfecta.®
jurisdiccion dentro de la cual se darifa un juicio y una
sentencia justa, dirigida contra el tirano, seria la del
pueblo. Los representantes o superiores asignados para tal
fin, determinarian la culpabilidad o inocencia del rey y, si
a éste se le encontrara culpable de instaurar la tirania,
podra castigarsele mediante lo decidido por la
representatividad comunitaria, “aun quitandole la vida, si no
hay otro recurso defensivo”.®® Muy importante sera resaltar
que, mientras existan 6Organos encargados del enjuiciamiento,
deberan respetarse y ejecutar por encomienda expresa las
acciones punitivas.

Pero, en segundo lugar, si la republica careciera
de semejantes Organos superiores, encargados de un juicio
imparcial y, ademas, “si no hay otro medio de defensa que el
tiranicidio, a cualquiera de entre el pueblo le es licito
Ilevarlo a cabo. Otra consecuencia de rigurosa verdad es que
tal accion no se realiza por autoridad privada, sino publica,
o mejor, por autoridad del reino cuya voluntad es defenderse
con cualquier ciudadano como miembro y O6rgano suyo; o también
por autoridad de Dios, creador de la naturaleza que otorga a
cada hombre la potestad de defender al inocente.”® Dos serian
los motivos naturales para enfrentar [la responsabilidad

individual del tiranicidio: una defensa de 1la voluntad

8’Francisco Suarez., en ob. cit., pp. 58-9
1h., p. 60
®Ih., p. 65



popular y la ayuda que se le debe a la victima inocente. Pero
acotaremos una condicion mas: llevado a la practica por una
persona en particular, es absolutamente necesario evidenciar
que no existe otra via; pues, aunque fuera minima, si hubiera
sospecha de la inocencia regia, se deberan realizar pesquisas

para no caer en injusticia.

Ideas de Tomas y Suarez sobre la rebelién popular: un par de
observaciones.

Para el aquinate se distinguen la sociedad de los
hombres Jlibres encaminada al bien comin y 1la sociedad
encauzada hacia la injusticia y la perversién. La primera
tendria un gobernante meritorio y la segunda otro distinto,
atareado en el provecho y la conveniencia individual. Si “el
gobierno —enfatiza Tomas- se dirige no al bien comun de la
sociedad, sino al bien individual de quien gobierna, se dara
un régimen injusto y perverso.”’® En esta diferenciacién entre
régimen bien encaminado y régimen pervertido, ambos -Suéarez
y Tomas- coinciden en que, respecto a este ultimo, existe una
desviacion en el modo y el fin perseguido al gobernar.

Tomas, sin embargo, sostiene que el gobierno tiene un
fin divino, una causa final en la ley de Dios, y, sin entrar
ahora en los detalles sobre la naturaleza de dicho Tfin
(puesto que ya se han explicado antes), si importa destacar
la dependencia regia de quienes interpretan adecuadamente los
designios del Sefior, a saber: los sacerdotes. Segun Santo
Tomas, en efecto, el rey debe encauzar, con el poder de que
dispone, los elementos necesarios para llevar a buen término
la finalidad politica (contenida en la razéon natural vy

divina), y se ha referido, por supuesto, a tal Tfin del

“santo Tomas de Aquino. La monarquia, Madrid, ed. Tecnos, 1994, pgs. 8 y 9.



gobierno temporal y positivo, el cual tendra que asemejarse,
por comparacion analdgica, al reino de Dios.

Notamos dos propuestas distintas: Suarez encuentra en el
pueblo, cuya potestad es inalienable, al supremo tribunal que
enjuiciara cuando el rey ha caido en felonia y ataca los
intereses del bien comin; en cambio, Tomas considera
superior al cuerpo sacerdotal (encabezado por el Papa), por
encima del rey, por encima del pueblo, y encargado de juzgar
la inocencia -0 no- de un sujeto acusado de prohijar la
tirania. En determinadas circunstancias, el pueblo tendria
razon si se amotinara, después de encontrarsele culpable al
tirano; pero lo habria hecho, parece sugerir el aquinate, a
posteriori de que @la estructura TfTundamental responsable
(conformada por sacerdotes) hubiera decretado la sentencia de
culpabilidad. No antes.

Suarez, por tanto, defiende que el peso natural recae en
el pueblo: éste deliberara y serd el unico con fuero para
elaborar un juicio de reivindicacién o supresion del rey.
Defenderia Suarez, por tanto, un régimen monarquico de corte
democréatico, en el sentido de que sélo el pueblo es
jerarquicamente superior en una sociedad constituida como
tal. Tomas, situado en otra direccion, defenderia un régimen
monarquico, por decirlo asi, teocratico, pues la palabra
ultima acerca del proceder popular y regio, la tendria el
“cuerpo sacerdotal”. Ya que el rey debe esperar ‘““su premio y
su retribuciéon de Dios”, a él se debe su gobierno, dice Santo
Tomas. Y asi, puesto que “al gobernar a su pueblo, es un
servidor de Dios..[el rey debe esperar] de Dios el premio por

su gobierno.”"t

p., p. 39



En cuanto a la posibilidad de hacer valer el
tiranicidio, Tomas no la contempla. El considera la accion
individual ajustada a la virtud, que tiene un sustento en la
razon practica y la especulativa. Dice a propodsito: “nada se
da por firmemente asentado segun la razdén especulativa si no
se reduce a los primeros principios iIndemostrables, de la
misma manera nada queda firmemente asentado por la razoén
practica si no se ordena al ultimo fin, que es el bien comdn.

Pero todo cuanto esta asi asentado en la razon, es ley.”’?

Quizas lo mas que pudiera acercarse el tomismo a una
decision atentatoria contra el rey, individual o]
colectivamente dictaminada, seria a  través de una
deliberaciodn sustentada en “los primeros principios

indemostrables”, ast como en el fin al cual (dicha decision)
deberia atender: el bien comin. Dentro del campo de la
especulacidon verdadera y justa pudiera determinarse —en tanto
posibilidad derivada de hechos positivos- que la muerte del
soberano es procedente; sin embargo, pese a quedar como una
conclusién probable, Tomas dejaria abierta la puerta; pero no
hace alusidén explicita, reiteramos, al tiranicidio, como la
hace Suéarez.

Cuando el aquinate sostiene: “todo cuanto esta asentado
en la razén, es ley”, no hace excepciones. Incluye Ila
consideracion universal de enunciados firmemente asentados en
premisas de suyo evidentes. Al razonamiento correcto,
entonces, se someteran tanto reyes como plebeyos, debido al
fundamento natural y divino de la razéon justa. Que un cuerpo
deliberativo haya pronunciado con justicia y con justeza la
muerte del tirano, seria con probabilidad, legitimo para Sto.

Tomas. Ello en el contexto de su doctrina; pero sustentar el

?Tomas de Aquino. Tratado de la ley, México, ed. Porrda, 1996, p. 5



tiranicidio como tesis explicita, no lo hace Tomas, sino,

entre otros, Suarez.

Campomanes (el fiscal de la expulsién) repudiara la nocidén de
tiranicidio.

Considerando el terreno de la politica internacional,
dos sucesos tendran lugar en el siglo XVIII1, incidentes en el
veredicto que expulsé a la Compafita de Jesus del reino
espafnol. Uno, consabido, serd la determinacién de Francia y
Portugal para suprimir de sus dominios a la orden jesuita.
Otro, la revuelta de Madrid, que obligara a Carlos 111 a
desplazar el centro del poder monarquico hacia Aranjuez. La
necesaria investigacion sobre las causas y los causantes de
esta rebelidn, se asignaria a Campomanes, quien alegdé el
interés de la orden ignaciana por mantener riqueza, poder y
doctrinas como el probabilismo y el regicidio. Dicho interés,
segun el fiscal, la conducia a liderear amotinamientos como
el recién aludido.

Naturalmente, varios elementos dentro de la
monarquia espafiola, jugarian en contra de los misioneros
jJesuitas: el centralismo de la burocracia regia, la
amortizaciéon de los bienes eclesiasticos, la profundizacién
de la intolerancia y el debilitamiento del influjo jesuita
sobre la cupula real.

Respecto a la acusacién de fomentar el regicidio y estar
Carlos 111 en un peligro real, nos interesa destacar algunos
sefialamientos del Tiscal. “Esta doctrina del tiranicidio -
dird él-, de que todo el mundo acusa a los jJesuitas y ellos
intentan cohonestar atribuyéndolo falsamente a Santo Tomas,
es y sera el fecundo manantial de las rebeliones. No hay

policia que pueda velar contra una formidable sociedad que la



ensefa en sus libros y escuelas a la juventud y la predica en
los sermones y en el confesionario, dandole en todas partes
por probable.””® Afade el fiscal nombres de los propugnadores
jesuitas, a quienes les reconoce amplio prestigio y obra;
entre ellos estan, dice, “los padres Valencia, Molina,
Lesio, Suarez, S&, Escobar y Becano”, todos, segun
Campomanes, cobijados en iInterpretaciones erroneas de Santo
Tomas acerca de la probabilidad de atentar contra el rey.

Pedro R. de Campomanes, por supuesto, no se sumerge
en una comparacion de 1i1deas que hubieran permitido el
analisis de Suarez o de Molina, lo cual habria sido muy datil,
pues hubiera permitido sacar a relucir las Ilimitaciones
profundas que 1Imponen estos autores a una decision pro
regicidio.

Sin embargo, los pensadores aludidos y la doctrina
respectiva, estaban ahi, formando parte del legado jesuitico.
Ello lo aprovecha el fiscal cuando afirma: “en cuyo caso es
doctrina constante de los jesuitas el regicidio, y aun hay
autor de ellos tan temerario, que declara ser propio de los
jesuitas explicar cuando llegan estos casos, autoridad que se
han tomado en Espafia actualmente y en otras partes antes.”’
Llama la atencion que el fiscal depurara la comision de
investigacion sobre los acontecimientos de [la revuelta
madrilefia, dejando sélo a incondicionales. También, que nunca
se llam6 a rendir cuentas, dejandole algun espacio de
defensa, a la Compafifa. Tal vez no era necesario: habilmente
se aprovecharon los temores del rey sobre nuevos disturbios;
pero sobre todo, se sacé provecho propalando la idea de que

Su persona estaba en la mira de los hijos de San Ignacio. Se

®pedro R. de Campomanes. Dictamen fiscal de expulsion de los jesuitas de
Espafia (1766-1767), Madrid, Fundacién Universitaria Espafola, 1977, p. 61
“1b., p. 148



le tachaba de “hereje, fatuo, amancebado e inepto”™, de

acuerdo con las palabras del acusador de la Compafia de
Jesus. En suma, tanto la hipotética amenaza contra la vida
del rey (@afianzada por un discurso teorético del cuerpo
ignaciano), como el poder inmenso atribuido a influencia y
riqueza de la Compafita, pesaron en [la determinacion de

expulsarla del reino.

Ahora bien, al margen de esta coyuntura fatidica de
1766 y 1767, la corriente de pensamiento tomista y suareciana
sobre la potestad del rey expuesta al escrutinio moral vy
republicano, tuvo efecto en el modo de iInterpretar los
poderes seculares. Durante [la conquista espiritual del
Septentrion mexicano, por ejemplo, la desconfianza, pero
sobre todo la sospecha de ineptitud hacia los guardias y
representantes de la monarquia, aparte de una maniobra agil
de los jesuitas para convencer al virrey, dieron al padre
Salvatierra los permisos indispensables para la colonizacién
de California. Recordemos que la condicidon era que dicha
incursion estaria integramente dirigida por los misioneros de
la Orden de San Ignacio, razbn para creer en un
enjuiciamiento negativo del poder establecido. Razdon para
creer, también, en la utopia de un gobierno mas autarquico
sostenido en la benevolencia cristiana. Hay mas ejemplos de
colonizacién espiritual en el norte de [la Nueva Espaa,
muchos de ellos apegados a un estira y afloja entre Ila
evangelizacion jesuitica y las fuerzas reales como los duefios
de minas, cabildos o capitanes. Es decir, en el fondo, habria
una reserva tedrica, abundante en conceptos originales, que
los jJesuitas empleaban para juzgar el comportamiento de
quienes podrian considerarse gobernantes justos o, quizas,
detentadores del poder (tiranos, en una palabra).

Slb., p. 157



CAPITULO 111
SEGUNDA SUPERFICIE DISCURSIVA:
COMPONENTES BIOGRAFICOS DE SAN IGNACIO
DE LOYOLA



Situando al fundador de 1la Sociedad de Jesus en la
primera mitad del siglo XVI, tenemos una lectura de su
personalidad, apegada a cierto espiritu de abolengo. EI mismo
narra anécdotas como esta: dirigiéndose y permaneciendo en
Monserrate, velara en un acto de oracion a lo largo de una
noche, Qlas armas que abandonara de aht en adelante,
trocandolas por otra mas poderosa y mas sublime dentro de un
campo diferente de batalla: la espiritualidad, “para la mayor
gloria de Dios”.

Lacouture! nos hace contrastar esta frase de Ifiigo,
acuiiada en un acto de contricion (en Manresa), cotejandola
con esta otra: “para la total gloria de Dios”, proferida por
los quietistas —defensores de rebajar a la persona hasta la
extincion, quitandole la categoria de enjuiciable (resultaria
inexistente debido a la cesion de sus actos en favor de la
divinidad); la voluntad propia, que le corresponderia, no
seria suya, la dejaban en manos de Dios, quien habria sido
considerado el verdadero actuante. S6lo la voluntad divina
impulsaba -sostenian.

Los quietistas eran una especie de iluminados -a la
postre cazados por la Inquisicion-, quienes declinaron tomar
en cuenta las acciones humanas meritorias. Dejar a Dios
determinar el rumbo del sujeto, atraia fuertemente a los
interesados en un destino incomparable, trazado por Ila
Sabiduria Perfecta.

Loyola, en contraste, ha decidido entregarse a la
espiritualidad cristiana, pero destacando la 1niciativa
propia, que podra ser juzgada y llevarad, o no, la sefial de

anuencia (para mayor gloria) del Mas Alto. Deberemos

1Jean Laucuture. Jesuitas (Los conquistadores), Barcelona, Paiddés 1993,
pp- 172-3



entender, entonces: para Su mayor gloria y de quien la
incrementaria.

El' mismo Ignacio, transfigurando a los héroes de
armadura por los de sotana, discernia: “Santo domingo hizo
esto; pues yo lo tengo de hacer. San francisco hizo esto;
pues yo lo tengo de hacer.”? Nada inusual para el Medioevo: o
la honra de las armas o la honra de la santidad, salvo que
ahora, la ansiedad de reconocimiento contiene un ingrediente
fuertemente individualista. A la manera de un Agustin de
Hipona, un Ramén Lull, o un Bartolomé de las Casas, el
fundador de [la Societa lesu encuentra su camino como
alcanzado por un rayo; iluminado, descubre su identidad,
edificandola en la humildad, la pobreza y el martirio.

Un sujeto -aseveran Laclau y Mouffe- tiene puntos de
ubicacion en el discurso social, de suyo maltiples, de suyo
dispersos; pero no seria so6lo, “la “identidad humana’, un
conjunto de posiciones dispersas, sino también las formas de
sobredeterminacién que se establecen entre las mismas.”?
Entran en la constitucién de la categoria de sujeto, cumulos
de significantes ofreciendo modelos de identidad,
estructuralmente persuasivos y sobredeterminados; Althusser,
dijimos, los denominaba “aparatos ideolégicos de Estado™.
Acerca del nivel de analisis que nos ocupa, las notas
biograficas de Loyola, el punto de identificacion que
sobredetermina a los otros, a saber: el de la santidad (la
entrega total a Dios), 1iImpregna de sentido al tejido
ideoldgico restante que lo ha convencido de transformarse en
sujeto.

2Autobiografia en: Obras de San Ignacio de Loyola, Madrid, Biblioteca de
Autores Cristianos, 1997, p. 103

SLaclau, E. Y Mouffe, Ch. Hegemonia y Estrategia socialista (Hacia una
radicalizacion de la democracia), Madrid, s. XXI Editores, 1987, p. 135



ElI proceso de identificacion del sujeto incluye —-segun
lo analizamos en Gregorio Hernandez- un vacio del individuo,
manifestado en términos de desequilibrio frente al caos,
frente a un exterior iImprevisible. Los puntos de referencia
(significantes articulados) propuestos al imaginario
individual, satisfacen las expectativas de abandonar el
desorden cuando han interpelado eficazmente; cuando, en otras
palabras, para el individuo, la propuesta de completud le
satisface e inicia el camino de superacion de la
inestabilidad, o, vale decir, de 1identificacion con el
discurso.*

Cada sujeto abarca multiples polos de 1identidad:
sacerdote, noble, dignatario, pecador; pero uno de ellos
funciona como el principal y en cualquier momento puede ser
desplazado por otro. V. gr., el titulo nobiliario y su
condicion de privilegio fueron para Loyola (durante los afios
de juventud temprana) el referente principal en su vida; sin
embargo, factores externos (una vida disoluta y la caida en
desgracia de sus protectores, junto a la emergencia de la
enfermedad) le llevaran a considerar un eje de, un polo de,
identidad diferente. Sigue siendo gente de alcurnia; pero
ahora se identificara mas como pecador y culpable.

Siguiendo con la vida del “cojo de Pamplona”, aquellos
puntos nodales desde los cuales se le interpelaba, habian
sido los de una vida mundana hasta entonces plena de viajes y
aventuras amorosas; de los 25 a los 30 afios estuvo al
servicio de Antonio Manrique de Lara, virrey de Navarra,
dignatario que seguramente lo habria protegido en andanzas e
impunidades. Resulta herido de gravedad a los treinta y uno

(1521) y durante su convalecencia en la casa paterna, sufre

4Zizek, Slajov. El sublime objeto de la ideologia, México, S. XXI, 1992,
p- 142



un cuadro de extrafas visiones que sO6lo lo abandonaran con la
muerte. (“Estando wuna noche despierto -describe-, vido
claramente una 1Imagen de nuestra Sefora con el santo Nifo
Jesus, con cuya vista por espacio notable recibidé consolacion
muy excesiva, Yy quedé con tanto asco de toda la vida pasada,
y especialmente de cosas de carne, que le parecian habérsele
quitado del anima todas las especies que antes tenia en ella
pintadas.”®) Un accidente sufrido por obra de la artilleria
francesa, lo conduciria, por ventura, a considerarlo un justo
castigo a su pasado, sobre todo en alusion a las “cosas de
carne” en las que pone énfasis como si se tratara de un
antecedente detestable.(De aht en adelante anhela redimirse.)

Si alrededor del individuo® gira una semantica mualtiple,
cada discurso llama a la adopcidon de su contenido, utilizando
la 1insistencia, el reforzamiento, [la 1incitacion. Todo
dependera, como le sucedié a Ifiigo de Loyola, de la necesidad
que tenga el sujeto para “fijarse” a un campo de
significacion; dicho sujeto que vive la angustia, busca la
satisfaccidon extraviada: si lograra detener su busqueda,
habrd sido porque 1o subyugé algun lenguaje propiciador de
cierta ilusiéon de completud, de cierta ilusién de redencion,
en el caso de nuestro personaje.

Y asi fue: mirarse al borde de la muerte tan joven, pudo
haber tenido un Impacto de sorpresa y angustia. En la pieza y
el balcon donde meditaba mirando las estrellas, pudo haberse
preguntado a qué se debia su situacion: ¢destino?

cpenitencia?

SAutobiografia en ed. cit., p. 106

®Dicho autor expresa: “El espacio ideolégico estd hecho de elementos sin
ligar, sin amarrar, “significantes flotantes”, cuya Iidentidad esta
“abierta”...”: el individuo, mediante un proceso psicolégico especifico,
es capaz de frenar dicha flotacién, de amarrar el significante flotante,
iniciando con ello la construccién de la identidad propia. CFf. Slajov
Zizek, ob. cit., p. 125.



Después de leer, en el ocio de la recuperacion fisica,
La vida de Cristo de Ludolfo de Sajonia, y vidas de santos
(Leyenda aurea de Jacobo de Voragine), concluyé que no estaba
a gusto con su pasado; fueron lecturas que lo instaron a la
reconsideracion en el ejemplo de connotados personajes;
textos cuyas imagenes lo transformaron en un sujeto nuevo,
incoado en una cruzada espiritual, que, como una bruajula, lo
encauzaria para salvar a otros pecadores y a si, velando por
los pobres y los enfermos.

Mas adelante, cuando en 1541 se Illevaba a cabo la
eleccion del prepoésito (el primero) de la Compafita de Jesus,
sus hermanos de orden lo elegirian, y él, inicialmente, se
negd, aduciendo una vida llena de faltas -jnunca se le
olvidartan!

Podemos destacar, por una parte, el horizonte
caballeresco delimitado en la Baja Edad Media, adoptado por
el lider espiritual de los jesuitas. Contiene significaciones
de lealtad y afianzamiento de la gloria en la humildad frente
al sefior feudal, o frente a la sefiora noble, digna de todos
los halagos; contiene, por otra parte, arrepentimiento
sincero y exaltacion de los emblemas familiares; en fin,
todavia, en pleno periodo de conversion, narra nuestro
personaje: “Y de muchas cosas vanas que se le ofrecian, una
tenia tanto poseido su corazén, que estaba luego embebido en
pensar en ella dos y tres y cuatro horas sin sentirlo,
imaginando lo que habia de hacer en servicio de una sefora,
los medios que tomaria para poder ir a tierra donde ella
estaba, los motes, las palabras que le diria, los hechos de
armas que haria en su servicio. Y estaba con esto tan
envanecido, que no miraba cuan imposible era poderlo
alcanzar; porque la sefiora no era de vulgar nobleza: no

condesa, ni dugquesa, mas era su estado mas alto que ninguno



déstos”’. ¢Por qué habria concebido imposible —a los sesenta

y tantos afios que dictaba estas notas biograficas al P.
Gonzalvez da Camara- llevar a la practica el cortejo de la
sefiora noble?

Probablemente se debiera esta vision retrospectiva,
pesimista, al estado en que se encontr6 a posteriori de la
herida que lo hizo cojear hasta el fin de su existencia; ¢lo
hubiera recibido la sefiora como un adalid de Qlas armas?
¢cquedarian en su boca frases llenas de gracia y concisas para
encantarla? No, asegura el General de la orden; pero tal
estado de carencia animica y Tisica, si no plenamente
consciente durante el capitulo vivido por él en esas fechas,
si, al menos, habria estado difuso en la conciencia del joven
Loyola, proporcionandole estados de inestabilidad lacerante.

Dicha crisis, resultante de 1o inesperado (la pérdida de
la salud, una herida que lo dejara marcado, el diagnéstico
médico de su renquear inevitable), sera suficiente para
desquiciarle [la condici6on, hasta entonces asumida, de
caballero armado, de soldado emblematico, de joven galante en
persecucion del amor cortés. Queda a la deriva, resarciéndose
via la identificacién con imagenes hagiograficas, regresando
a su equilibrio y a la paz interior, debido a una eleccion
por convencimiento propio. Slajov Zizek sintetiza los
detalles de tal metamorfosis en el individuo, diciéndonos
que, acorralado por un estado animico punzante,
momentaneamente logra superar su deseo insatisfecho cuando se
identifica, cuando queda “cosido”, a un polo de identidad;
cuando, para el individuo, “el cumulo de “significantes
flotantes”, de elementos protoideoldégicos, se estructura en

un campo unificado mediante la intervencidon de un determinado

’Autobiografia en ed. cit., p. 103



‘punto nodal” (el point de capiton Ilacanicano), dque los
“acolcha’, detiene su deslizamiento y fija su significado.
Ese espacio 1ideoldégico esta hecho de elementos sin
ligar, sin amarrar, “significantes flotantes”’, cuya identidad
estd “abierta’, sobredeterminada por la articulacién de los
mismos en una cadena con otros elementos...”® En el
expediente Loyola, el punto nodal, el polo de identidad,
seria la entrega a Cristo junto a toda una proliferacién de
sentidos sobre la predicacion, la humildad, la peregrinacion,
la pobreza, etc. Una constelacion de significados, hallada a
su paso en los libros anteriormente aludidos, lo sobresalta y
lo exhorta a rectificar —por supuesto, sobre este discurso
referido a la “entrega”, el entorno le ha dado, también,
informaciéon de la vida eclesiastica, antano indiferente a
ella; pero ahora, Inquietantemente asumida como Q1o mas
elevado y acerca de lo cual, ansia conocer mas; tal forma de
vida, la 1imagina, 0la 1interpreta, la escribe: *“Y gustando
mucho de aquellos libros, le vino al pensamiento de sacar
algunas cosas en breve mas esenciales de la vida de Cristo y
de los santos; y asi se pone a escrebir un libro con mucha
diligencia...” Se le habia presentado la oportunidad de
rearticular sus creencias. Ya pensaba en un viaje a
Jerusalén, ya en los ayunos y demas penitencias loables, o en
la reinsercion de los pecadores gracias a la prédica, o bien
en el desprendimiento material, lo mas extremoso posible.
Tendra en el futuro, amplia gama de opciones para lograr
sus propositos, pero el quid, el nudo de significantes
maestros, los polos de identidad que 1o guiaran, habialos

adoptado ya como suyos, impaciente por expandir su

8Slavoj Zizek, ob. cit., p. 125
SAutobiografia en ed. cit., p. 107



significado con experiencias nuevas, a Vveces, de plano,
martirizantes y fanaticas.

Cuando Ignacio queda atrapado en la red discursiva
referida a “la entrega a Dios”, mediante la imitacién de su
hijo, tiene la sensacion de haber descubierto un tesoro,
escondido desde siempre, y ahora desenterrado por él, para su
fortuna y la de Dios, de quien aumentard su gloria
proporcionalmente al esfuerzo invertido en abonar humildad,
anonimato y pobreza. Desde algun punto de ubicacién en la red
conceptual, entonces, Loyola ha quedado seducido. Justo,
reiteramos, en el punto de interseccidon entre la cadena de
signos y el individuo, algun polo de identidad ha detenido el
significado de la cadena.!® Es decir: en el aceptar entregarse
a Dios (significado maestro, polo de 1identidad), lo mas
fielmente posible, superando iIncluso a sus antecesores, se
tiene un inicio de comprension de la semantica propuesta, que
supeditara Ignacio de Loyola a lo fundamental de su vida;
adquiere una necesidad de comprensién ulterior, la cual hemos
denominado “fijar retroactivamente el significado de Ila
cadena™.

Inigo de Loyola estuvo en ese anhelo por enterarse, por
experimentar en carne propia, todo lo que pudiera
relacionarse con la constelacion semantica de la “santidad”,
que, segun él, habia sido puesta delante de él por el
mismisimo Creador.

El individuo, alrededor del fenémeno de quedar, por
decirlo, *“asido”, “seducido”, al y por el discurso, tiene la

ilusion de que a cada uno de los elementos discursivos en

107izek aclara que “Lacan acentla precisamente este caracter retroactivo
del efecto de significacién con respecto al significante, este quedarse
atras del significado con respecto a la progresion de la cadena del
significante: el efecto de sentido se produce siempre hacia atras...”. V.
Zizek, ob. cit., p. 143



cuestion, le pertenece un significado que nadie ni nada puede
modificar, pues lo concibe i1nmanente y formando parte de una
esencia, de una relacidon positiva significante-significado.
“La paradoja reside, por supuesto, en que esta ilusidn
transferencial es necesaria, es la medida misma del éxito de
la operacion de “acolchado’: el capitonnage es fructifero
Gnicamente en la medida en que borra sus propias huellas.”!!
En otras palabras, cada parte del lenguaje aceptado -un
concepto, una concatenacion de signos'?, algun significante-
aprehendida con posterioridad (es decir, retroactivamente)
tendra, segun el individuo, un sentido esencialmente
articulado a la totalidad discursiva que va reconociendo como
suya; asi lo habrra tenido siempre, asentaria, pero él, el
sujeto, se habta mantenido sin darse cuenta. Vive la i1lusion,
entonces, de una articulacion cerrada de signos. San lIgnacio
se prendé de “la entrega a Dios” e hilvané la discursividad
que consider6 (paso a paso en su peregrinar) rigida,
inmarcesible y esencial, esto es, una esencia al estilo
aristotélico. En el futuro asi lo transmitiria a sus
discipulos.

Pero el Peregrino de Azpeitia (lugar de nacimiento de
San Ignacio) elevaba a las alturas esta sensacion de
completud —discursiva y psicolégica-, pues aceptdé con firmeza
la ortodoxia: su lealtad al Papa y a la Inquisicioén; el
rechazo tajante a lecturas que pudieran contaminar a los
catecumenos; la obediencia y disciplina intocables hacia los
dictados que, conforme a él, provenian de la Virgen y Dios;
y, en Ffin, la exhortacidén razonada para supeditarse a la

jerarquia superior dentro de la Orden; todo ello lo asumira

1b, p. 144
2yso “signo” al estilo de Saussure, segun he estipulado, como unidad
compuesta de significado y significante.



como un elegido para defender la tradiciéon catdlica, sin
resquicios ni rupturas.

El ambiente que habia rodeado a la familia Loyola era de
incertidumbre; a veces extendian sus propiedades, a veces las
perdian, en una lucha usual contra familias rivales; luego
los favorecia el rey, luego los abandonaba; ademas pasabanse
de un bando a otro de la guerra en funcién de Ilas
circunstancias. Bajo influencia de estos vaivenes, Ignacio,
por ello, deseara tanto la estabilidad, encontrandosela via
la aceptacion en cuerpo y alma de la santidad. Tanto asi, que
ideara un método de ejercitacion de la voluntad con objeto de
aceptar y entrar en una suerte de obediencia radicalmente
espiritual hacia Dios. Nos referimos a su obra Los ejercicios
espirituales.

La primera caracteristica de conversion ignaciana,
aparte de la iluminacion por medio de la lectura, sera la de
una conciencia (moderna) centrada en el vyo, en la
interpretacion individualizada de 1o que el mundo exterior
(el mundo de la divinidad para Ifiigo) espera de mi, en forma
de pasos concretos para merecerlo y dilatarlo meritoriamente.
Un yo ahito de ideas, planteamientos, decisiones, nacido de
la 1inspiraciéon individual; pero, a 1la vez, replegado,
supeditado a un orden establecido: el catolicismo ortodoxo,
que ha elegido como la medida de salvaciéon y honra, es decir,
sustento de la gloria humana.

En el proceso de echar luz a lo que él deseaba ser
“determinaba de hacer grandes penitencias, no teniendo ya
tanto ojJo a satisfacer por sus pecados, sino agradar vy
aplacer a Dios. Y asi, cuando se acordaba de hacer alguna

penitencia que hicieron los Santos, proponia de hacer Ila



misma y adn mas”.'® Superar lo hecho por los pioneros (San
Francisco, Santo Domingo) ¢no es palpablemente una labor
individual, llena de anhelo por engrandecer el simbolo de la
palabra divina? Alcanzar semejante nivel de entrega, se
asociaba a un ascetismo recalcitrante; se asociaba, desde un
principio, a la obediencia solida, tal vez porque se vivian
tiempos de hipocresia y cisma. Cuenta el precursor de la
orden jesuita una anécdota: dirigiéndose al Santuario de
Nuestra Sefora de Aranzazu, a poco de haber abandonado la
casa paterna, un moro se le aparejo en el camino, saliendo a
relucir la platica sobre la cuestion de la virginidad de
Nuestra Sefiora; al converso le parecia correcto sostener
haber dado a Hluz, ella, sin relaciéon carnal ninguna; pero
nunca sostenerle su caracter virginal después del parto. EI
peregrino cristiano tratd de convencerlo de lo contrario, sin
lograr su meta. Viéndose irreconciliables las posturas, el
moro alejése, acelerando el paso; nuestro peregrino reacciond
algo tarde, cuestionandose por qué habia permitido tal
blasfemia; por qué diantre no habia cosido a pufaladas al
infecto. Determindé buscarlo para darle fin, pero un golpe de
suerte sesg6 la ruta que seguiria.'* Notemos una obediencia a
la palabra elegida, inclusive utilizando los medios méas
radicales. El concepto de “obediencia”, tenderd a reforzarse
bajo connotaciones mas variadas —como veremos.

Anotabamos que -siguiendo la orientaciéon de Zizek sobre la
configuracion de la identidad-, lograda la interpelacién, o
bien, el convencerse del interpelado, éste revira, hurga en
la estructura discursiva que le ha proporcionado el
significado basico de su conversion: ¢entrega a Cristo? -se

preguntaria el fundador- cuales otros -conceptos se

BAutobiografia en ob. cit., p.109
Y1b., p. 110



concatenan al de “entrega a Cristo”? Hemos mencionado
algunos: pobreza, caridad, predicacion, castidad, y otros
como el de “aventura”, que ira desglosando, complementando y
recomponiendo a lo largo de tantos incidentes dentro de una
vida sin tregua. Incesantemente, el sujeto convencido ira
transformandose, con mayor experiencia, con mayores
conocimientos, en lo que el discurso, a fuer de mandato, le
indica, resaltando, en el caso de Iiigo de Loyola, una
fidelidad imbatible Yy una  forma individualista de
interpretarlo, que le dara cierta proyeccion ante los demas.

Loyola mantiene la originalidad en muchos tramos de su
vida peregrina: se hunde hasta el cuello en un paramo de agua
helada, lugar exacto donde pasaria “un pecador”; le insta a
dejar el pecado y explica su proceder como un sacrificio. Lo
convence. Mas adelante, emplea recursos iIngeniosos para
allegarse a sus primeros adeptos, a despecho de la oposiciodn
de familiares y amigos. Convence al Papa Paulo Il1l de firmar
de su pufio y letra una confirmacion de inocencia frente a
detractores. Etc. A su alrededor, los obstaculos encontrados
despiertan un espiritu tenaz, impulsando a la recomposicion
de las circunstancias aun con riesgo de perder libertad y
consenso. Varias veces enfrenté a la Inquisicidén; pero
arrostro el asedio con éxito.

Desde el primer instante de su peregrinar por el mundo,
en 1522, Loyola toma conciencia del horizonte caballeresco-
espiritual que ira descubriendo en un marco de
desprendimiento propio y ayuda al préjimo, tan radical, que
pondra en juego incluso su salud. Y, por cierto, cada acto
relevante (en la cruzada que asume) lo catalogard como una
accion de prodigalidad maxima, no solo con objeto de fama y
reconocimiento (el héroe de armas, el Cid, por ejemplo, era,

al mismo tiempo, trovador de las hazafas que le darian



prestigio ante los o0jos de su Sefior; deseaba irradiar el
ejemplo moral 'y politico de [lealtad; le 1Interesaba
popularizar su imagen de honorabilidad, aun cuando Ilos
valores ejemplificados en su andar de caballero, los negara
en una indispensable actitud de humildad), sino adoptandolo,
dicho acto, dentro de los logros personales, inventariandolo,
a la espera de superarlo con mejores medios al alcance de sus
fuerzas —prodigadas al extremo.

A lo largo de su biografia, destaca un género de
incidentes propicios a la grandeza de quien, como él, anhela
subir el nombre de Cristo a cuspides de altura insospechada.
V. gr., “se fue lo mas secretamente que pudo a un pobre, y
despojandose de todos sus vestidos, los dio a un pobre”'®;
después de lo cual llegose a postrar —dice él- “delante del
altar de Nuestra Sefiora”; mas, prendiéndole la autoridad al
menesteroso bajo sospecha de haberse vrobado el traje,
alcanzan a Ignacio, quien, avalando el regalo, Illora de
compasion por el inocente, vejado sin tener culpa alguna.

También se mantuvo de limosnas en el pueblo de Manresa,
en Barcelona, en... Ayunaba; ni carne ni vino; y todavia mas:
ayunos totales durante dias. Mientras mas rozara el extremo,

mayor su hazafna.

Ascendencia familiar, punto de referencia en Ila

identidad de Loyola

Ignacio de Loyola —a los quince afos- fue adoptado para
vivir en el castillo de Juan Velasquez, contador de los Reyes
Catélicos. Alli experimentd durante once afos la vida
fastuosa y caballeresca de [la nobleza. Pero antes, en

Azpeitia, lugar de asentamiento de 0la familia Loyola, se

“Autobiografia en ob. cit., p. 111



habria enterado de su ascendencia orgullosamente adscrita a
la Orden de los Caballeros de la Banda, orden creada por el
rey Alonso cerca de la mitad del siglo quince. Se distinguia
esta orden -a la que perteneci6é su abuelo Juan Pérez de
Loyola- por la banda roja que sus miembros portaban en el
hombro izquierdo, otorgada de mano del soberano en ceremonia
donde, el receptor, guardaba juramento de cumplir la regla.
Parte de [la conducta asumida como una aureola para los
galardonados, era esta:

Mandaba su regla, que se acompafiasen con hombres sabios
de quienes aprendiesen a bien vivir, y con hombres de guerra
que los ensefiasen a pelear...

Mandaba su regla, que fuese obligado el caballero de la
Banda a tener buenas armas en su camara, buenos caballos en
su caballeriza, buena lanza a su puerta y buena espada en su
cinta. ..

Mandaba su regla, que ningun caballero de la Banda se
quejase de alguna herida que tuviese, ni se alabase de alguna
hazafia que hiciese; so pena que, el que dijese jay! al tiempo
de la cura y el que relatase muchas veces su proeza, fuese
del Mestre gravemente reprehendido...

Mandaba su Regla, que si el caballero de [la Banda
quisiese en palacio o por la corte pasearse a pie, que no
anduviese muy apriesa, ni hablase a grandes voces, sino que
hablase bajo y se pasease despacio; so pena que de los otros
caballeros fuese reprehendido y del Mestre castigado...

Mandaba su Regla, que si algun caballero de la Banda
topase en la calle con alguna sefiora que fuese generosa y
valerosa, fuese obligado de se apear y de la ir compafando;
so pena que perdiese un mes de sueldo y que fuese de las

damas desamado. ..



Mandaba su Regla, que ningun caballero de 1la Banda
bebiese vino en vasija de barro, ni bebiese agua en cantaro,
y que al tiempo del beber se santiguase con la mano y no con
el vaso; so pena que... fuese un mes desterrado de palacio, y
otro mes que no bebiese vino...

Mandaba su Regla, que yendo el rey a la guerra, fuesen
con él todos los caballeros de la Banda, y que puestos en el
campo, se juntasen todos so una bandera...

Mandaba su Regla, que todos los caballeros de la banda
por lo menos torneasen dos veces en el afio, juntasen otras
cuatro, y jJugasen cafas seis, y fuesen a la carrera cada
semana; so pena que el caballero.... negligente en venir....
anduviese un mes sin banda y otro mes sin espada...

Que ningun caballero de la Banda estuviese en corte sin
servir alguna dama... y cuando ella saliese fuera, Ila
acompafase como ella quisiese, a pie o a caballo, llevando
quitada la caperuza y faciendo su mesura con la rodilla.®

Algunos conceptos basicos se refieren a la “discrecion”,
“hazafa”, “lealtad al rey” “sabiduria”, “valor” y “afabilidad
con las damas”. Alejarse de los significados respectivos
pesaba en contra de quienes hubieran sido desobedientes,
timoratos, desleales, cobardes o zafios, imponiéndoles el
castigo del oprobio y el destierro conforme al grado de la
falta. En sentido opuesto, quienes se hubieran destacado en
el cumplimiento de los valores exigidos, obtendrian honores y
prestigio conducentes a propiedades y un liderazgo entre la
grey. No s6lo estarian de boca en boca como dechados del
“buen caballero”, sino engrandecerian la casa a la que

pertenecian.

%Garcia Villoslada, Ricardo. Nueva Biografia de Ignacio de Loyola,
Madrid, Biblioteca de Autores Cristianos, Editorial Catdlica, 1986, p. 32



Mas adelante (1480), sobre la fidelidad a los soberanos,
el mismo padre de San Ignacio (Beltran Yafes de Loyola)
fungié como beneficiario de los Reyes Catélicos, Fernando e
Isabel, por los servicios prestados en la sucesiéon al trono
de Castilla: dio batalla enfrentandose al rey de Portugal,
quien habfa 1incursionado en el reino en 1574, y a |los
franceses, cuando éstos pusieron cerco a la villa de
Fuenterrabia en 1575. “Por ende -dice el documento de
concesion de privilegios por estas lealtades- los sobredichos
rey don Fernando e reyna dofia Ysabel, por fazer bien a vos el
dicho Beltran Yafies de Loyola, nuestro vasallo, acatando los
muchos buenos e leales servicios que vos nos fezistes en el
cerco que tovimos sovre la cibdad del Toro, al tiempo en que
el de Portugal la tenia ocupada, e asy mesmo en el cerco del
castillo de Burgos e en la defensa de [la villa de
Fuenterrabia al tiempo que los franceses la tovieron cercada,
donde estovistes mucho tiempo con vuestra persona e vuestros
parientes cercados a vuestra costa e mision, poniendo muchas
vezes vuestra persona a peligro e aventura, e por otros
servicios que nos habéis fecho e esperamos que nos
faredes...”!, le otorgan el patronato de la parroquia de
Azpeitia y el usufructo de las ferrerias de Barrenola vy
Aranaz.

La adhesion a los reyes aportaba frutos en una
construccién naciente de la nacionalidad espafiola. La apuesta
de los Loyola, padre e hijos, iba en esa linea: habia que
afianzar una monarquia centralizada, aglutinadora de vasallos
leales, fortalecida militarmente, engrandecida con el
comercio a favor del tesoro real, sin dejar a un lado la

ganancia de los subditos. Fama, tierras, rentas, privilegios

7lb., p. 45



hereditarios y alianzas con wuna nobleza cada vez méas
robustecida y cambiante, eran algunas de las compensaciones
sinceras Yy nada despreciables. Uno de 1los blasones
inestimables, ademas, era la satisfaccion de sentirse unido a
cierta nacion frente a otra, como la francesa o la inglesa,
todas luchando por la primacia.

De acuerdo a lo dicho por Ribadeneira, bidgrafo de San
Ighacio, la lectura que mas inflam6é la imaginacion de éste,
fue Amadis de Gaula, novela publicada en 1508, pletdrica de
hazafias alrededor del personaje central y sus hermanos, todos
caballeros andantes, cuya existencia transcurria deshaciendo
injurias y aplacando maldades. En esta novela, los héroes
experimentan aventuras al por mayor, con un final en cada
una: la restauracion del derecho, sea explicito como el
comportamiento a que esta obligado todo converso de la
caballeria, pero que —-debido a un desacato- lo ignhora; o
implicito, caso particular de wuna normatividad moral-
religiosa dedicada a la ensefianza y aplicacion de la virtud;
pero lastimada por truhanes de la mas variada condicién.®

La obra estd plagada de transgresiones a ambos tipos de
derecho, sin embargo, compensada en su contenido por la
intercesiéon de los personajes principales, quienes resultan
ser justicieros y —ademas- le dan sentido a la vida en una
defensa perenne de los valores monarquicos honestos vy
universales. Uno de estos valores trataba de la obediencia a
coédigos que determinaban el criterio de “lo justo” -inclusive
el propio rey, la mas alta investidura que podia reconocerse,
estaba obligado a la sumisién legal, demostrando prudencia y

sabiduria. En la narracién, Amadis termina como enemigo

juan Luis Suarez. ““El derecho, muchos son los que lo razonan y pocos
los que lo conocen”. Elementos juridicos en la estructura del Amadis de
Gaula” en Medievalia, Nos. 32-33, enero-diciembre 2001, México, Instituto
de Investigaciones filolégicas-UNAM, p. 13



numero uno del rey Lisuarte cuando éste -—con evidencia de
los acontecimientos- ha perdido la cordura y se ha convertido
en inmoral y tiranico.

Un par (a modo de ejemplo) de significantes nodales en
la identidad del individuo redentor o caballero andante,
conforme al Amadis de Gaula, son: a) tierra por derecho.
Mediante un golpe artero, el legitimo duefio fue despojado de
su castillo con todo y servidumbre. Galaor, el caballero
predestinado, se confronté con el usurpador en un duelo letal
y, saliendo triunfante, convoca a [la gente de |los

alrededores: “...ellos 1o recibieron con gran alegria,
diciéndole que, pues él ganara aquel castillo matando al
jayan que por Tfuerza e gran premio los mandaba, que a él

querian por sefior.” Declina el ofrecimiento, aclarando que él
es un criado mas del [legitimo poseedor y, su labor como
defensor de las buenas costumbres, sé6lo habia sido la del
rescate. Luego exhorté a que al propietario “le obedeciesen
por sefior, como eran obligados, e que él los trataria mansa
e honradamente.”'® En el contexto de las acciones descritas,
el adalid se sinti6é comprometido a resarcir el dafo causado
por un invasor que usurpd tierras ajenas, y cumple su misioén
devolviéndoselas al duefio legitimo. En segundo lugar, rechaza
cualquier ofrecimiento por convertirse en el nuevo sefior de
la gleba liberada, aun teniendo mérito en batalla; antepone
la legalidad al iInterés personal; antepone un empefio por la
justicia y nada [le motiva mas, que cumplirla, segun
naturaleza de todo caballero integro. “El sea bienvenido”,
dijeron todos, aceptando la exposicidon de Galaor, pues, el
que ha tenido la valentia de exponer su vida por una meta

loable, es lider incontestable. (Mas adelante entraremos en

¥Amadis de Gaula, México, Ed. Porraa (Col. Sépan Cuantos, No. 131), 1978,
p- 52



detalles sobre la defensa que haran los padres jesuitas de
las tierras y la vida autoctona de pueblos chichimecas,
merecedores del respeto por parte del espanol. Si bien es
cierto que no hay una causalidad mecanica entre el concepto
derecho a la tierra, apuntado en el pasaje citado de
Amadis... y la justicia defendida por los misioneros, si
habra, en cambio, una percepciéon compleja de la legitimidad a
poseer cultura y bienes terrenales entre los indios, mas
cuando hayan sido obtenidos en el encuentro y mestizaje con
los valores catolicos. Ampliaremos esta perspectiva.)

b) Derecho a la piedad en condiciones de arrepentimiento
del 1infractor. Dardan, diestro con las armas, ha retado a
quien desee defender a una dama: ésta se casara con él si
nadie toma el reto de defenderla —ella rechaza el matrimonio
con Dardan- y da un cierto plazo. Cumpliéndose, espera a
campo abierto al osado que contrarie su deseo.

Enterado Amadis, no duda un instante en acceder al
duelo. Ni siquiera le importé haber conocido a la dama en un
encuentro casual donde ésta le narr6 su penuria, y él,
habiéndose prendado de su sinceridad y desamparo, la adopta
como una especie de ahijada. Vence al desalmado: “...y dejoése
ir a Dardan e hiridlo por cima del yelmo de tan fuerte golpe,
que le hizo dar de las manos en tierra, e tomole por el yelmo
e tirdé tan recio, que gelo sacé de la cabeza, e didle con él
tal herida, que le hizo caer atordido, e dandole con Ila
manzana del espada en el rostro, le dijo: “Dardan, muerto
eres si a la duefia no das por cuita.”” (Obsérvese Ila
intencidén de hacer cumplir la norma establecida: el perdedor
sera obligado a volver a la ruta de la legitimidad.) Entonces
Dardan respondid: ““jAy caballero!, merced, no muera; yo la

do por quita.” Entonces se llego el rey e los caballeros, e



lo oyeron.”®

En una accién Tfinal, Amadis sale a galope
entrando en la floresta y dejando con un ah de admiracion a
los espectadores. Restituir el bien arrancado a la victima le
ha parecido suficiente para dejar con vida al victimario, de
quien espera la enmienda.

(lgualmente, los jesuitas tendran un sentido especifico
ce la compasioéon, semejante al descrito: tanto indigenas como
espafioles, gozarian del perddén siempre y cuando desandaran el
camino, o bien del pecado, o bien de la desobediencia a la
las leyes divinas referidas al amor del préjimo. También
ampliaremos esta perspectiva.)

Por ultimo, una aclaracion pertinente: lo anteriormente
analizado contiene, en efecto, rasgos idealizados de Ila
personalidad del Fundador. Es <cierto: habra episodios
censurables en la vida de quien posteriormente fue canonizado;
habra infinidad de anécdotas familiares proximas al mal ejemplo
en contiendas guerreras, en tratos legales para quedarse con la
mejor parte, etc.; pero en esta Investigaciéon, adquiere
particular importancia el conjunto de iconos transmitidos a las
futuras generaciones de jesuitas. Desde un principio, el p.
Nadal y discipulos cercanos, rogaron a lgnacio escribiera sus
memorias; ello serviria, insistian, para afianzar la ensefianza
de 1o que consideraron “el jesuita ejemplar”. Naturalmente,
cual correspondia a un précer de la santidad, se omitieron
posibles capitulos deshonrosos, acciones, tal vez, de inmadurez
moral o de amorios. Sin embargo, tal omisidén carece de
importancia, tomando en consideracidon que los signos
auténticamente influyentes en la conformaciéon de la Orden, son
los mencionados, que pudieron estar y estuvieron vigentes en la

experiencia educativa del Septentriodn.

20 Ip., p. 63



CAPITULO 1V
TERCERA SUPERFICIE DISCURSIVA:
EDUCADORES JESUITAS, EFECTO DE LA
CABALLERTA ANDANTE



Las reducciones; organizacion y evangelizacion

A la Illegada del misionero jJesuita, éste podia ubicar
los puntos para iniciar la mision. Podia instalarse en una
rancheria donde existiera un asentamiento original. O,
después de contactar a la poblacién, formaba el enclave con
un grupo reducido de indios, pasando de inmediato a una labor
de convencimiento para engrosarlo; también se aplicaba, segun
el lugar y las exigencias, una politica apoyada por
funcionarios reales: conducir a TfTamilias tlaxcaltecas que
facilitarian el iInicio de una congregacion y la comunicacion
con habitantes de los alrededores. Como era de esperarse, nho
se alcanzaba el desarrollo de wuna mision como tal, sino
semanas O meses posteriores a la “entrada” del misionero.
Mientras tanto, éste vivia a la intemperie bajo la proteccioén
de una tienda de campafia, o0 quizas en algun tendejon que los
indios le construian. Dependia de algunos viveres
proporcionados esporadicamente por sus hermanos de orden y de
lo que pudiera recolectar sobre el terreno. Por ello, se
solicitaba de los candidatos fortaleza fisica, ademas de
preparacion intelectual y espiritual.! Hubo misiones carentes
practicamente de todo, y otras proésperas —como las de la

Bernardo Rolandegui, que fue misionero de la Tarahumara, rector ahi
mismo; rector de colegios, procurador en Madrid y Roma, y provincial de
Nueva Espafia, calificado consiguientemente para opinar sobre lo que
debiera ser un misionero, se expresaba asi en 1682: sean los que se
enviaren a esta nueva reduccion sujetos de buena salud, robustos y de

valor, que sepan hacer rostro a los trabajos... Pues no siendo a
propésito el misionero, mas es lo que atrasa la reduccién... que lo que
aprovecha... No menos se requiere en este género de misioneros la

ciencia, pues habiendo de pasar por sus manos y resolucién tantos ritos
gentilicos con que contraen sus matrimonios, muchos pactos implicitos y
explicitos y otras materias muy dificiles, que consigo trae una reduccién
nueva, necesitan precisamente de saber, pues no siempre tienen ocasioén...
para consultar a otros. Luis Gonzalez Rodriguez. El noroeste novohispano
en la época colonial, México, Instituto de Investigaciones
Antropolégicas-Miguel Angel Porrua, 1993, pp. 225-6



Pimeria Alta resguardadas por el padre Kino; o las
tepehuanas, protegidas por el padre Juan Fonte-; estas
ultimas podian proporcionar elementos de sustento a las menos
favorecidas.

La forma de organizacion de las misiones en el Noroeste
era la siguiente: los 1iIndios dispuestos a iniciar una
experiencia gregaria, se reunian en un lugar de condiciones
favorables (clima, suministro natural del agua, caza
abundante, rancheria ocupada originariamente) para levantar
el pequeno poblado; reunidos, el misionero testificaba el
levantamiento, denominado cabecera -a veces podian estar
presentes autoridades o un notario publico, quienes avalaban
la nueva creacion. Rodeando la cabecera se ubicaban “pueblos
de visita”’, a los cuales asistia el misionero con cierta
periodicidad; en estos asentamientos periféricos se
construian iglesias todavia mas modestas que las edificadas
en la cabecera: podian consistir de una empalizada o una
casita de adobe. EI sacerdote misionero ciclicamente
“visitaba” 1los pueblos circundantes para ayudar en los
ejercicios espirituales y las necesidades materiales (hasta
donde 1le fuera posible, de acuerdo con su capacidad
organizativa, de acuerdo a los recursos de los que pudiera
echar mano). Al conjunto compuesto por los pueblos de visita
y el eje demografico y espiritual llamado cabecera, se le
conocia con el nombre de partido, cuyo encargado de aplicar
los ministerios religiosos, tenia la obligacién de atender,
y, entre otras tareas, debia censar el numero de casamientos,
bautizos, defunciones, nifios y nifas en doctrina, cantidad
existente de jovenes y de solteros; ademds de formarse una
estimacion de los gentiles errantes en areas circunvecinas.

“Un cierto numero de “partidos’, cuando [la unidad

misional se iba ya afianzando, formaban un rectorado con un



superior que residia en una de las cabeceras, no siempre en
la misma, y de su autoridad dependian los demas misioneros.
Y, a su vez, dos o tres rectorados tenian a la cabeza un
visitador regional que anualmente recorria todos |los
partidos.”? El entramado jerarquico continuaba: después del
visitador regional, seguia un visitador general y, en el
cenit, el provincial de la orden. Todo ello constituia una
red de posiciones escalonadas -e intitucionalizadas con el
paso del tiempo- en funcidén de los objetivos que se proponian
cumplir tanto el rey como los misioneros evangelizadores. En
referencia a tales objetivos, aparte de censar a la poblacion
bautizada, casada, etc., como arriba se indicd, se llevaba a
cabo un escrutinio minucioso de la economia de la mision.
Tentan un panorama puntual de los bienes y las deudas (ganado
vacuno, lanar, porcino, caballar; tierra de labores,
excedentes, intercambios, aperos; las alhajas de la iglesia:
campanas, nichos, imagenes, etc.), cuya descripcién y ndmeros
sistematica y periddicamente quedaban asentados en los libros
de “cargo y data”, fTirmados por el responsable directo de la
mision; auscultados con regularidad, ademas, por el visitador
regional y, Tinalmente, de tiempo en tiempo, el visitador
general hacia un recorrido completo por todo el sistema (fue
hasta 1725 cuando se establecid trianualmente el tiempo fijo
entre una y otra iInspeccion, asignada a los padres con esta
investidura). Como puede notarse existia, por un lado, la
mirada estrecha y vigilante sobre las condiciones (de la vida
practica y vreligiosa) aplicadas segun el criterio del
misionero; criterio supeditado a las ordenanzas reales vy
eclesiasticas y con escasas 0 nulas posibilidades de una

desviacion, fuera positiva o negativamente entendida. Y, por

2Luis Gonzéalez Rodriguez, ob. cit., p. 222



otro lado, desplegar un sistema tan compacto permitia, hasta
donde las condiciones geograficas lo facilitaran, mantener la
comunicacioén y recibir ayuda para paliar el aislamiento.

¢Qué razones condujeron a la instauracion de las
misiones?

Un motivo inicial, aludia al interés econémico; bajo la
sospecha de hallar minas y campos laborables, la corona
incentivaba [la incursién de espafioles. Fungian como
exploradores de avanzada tanto capitanes como sacerdotes,
cada uno persiguiendo el objetivo de protegerse de, y de ser
posible, persuadir a, indigenas insumisos. Se daba el caso de
no toparse con ninguna perspectiva de infraestructura minera
o agricola y, en tales ocasiones, desde 1la metroépoli,
decepcionados, daban la orden de retroceder -es decir,
abandonar el terreno ganado en la exploracion-; asi, por
ejemplo, conociendo que “la provincia no tenia en esa época
ningun valor estratégico y en cuanto la Corona espafiola supo
que no se habtan encontrado los minerales deseados, ordend el
abandono de Nuevo México en 1608.°"3

Un segundo motivo para el levantamiento de una misioén,
residia en colonizar sustituyendo formas violentas antafio
experimentadas, principalmente, la denominada “encomienda’.
Valia mas la intermediacion del religioso que la del soldado;
el primero era diplomatico, condescendiente y hasta generoso
con la poblacién autéctona; el segundo, premiado por sus
méritos guerreros con indios que de ahi en adelante cafan
bajo su “proteccidén”, generaba rebeliones y criticas
punzantes hacia la politica regia, debido a la crueldad

empleada y las multiples formas de tomar decisiones a la

Sbavid J. Weber, “Una ojeada a la frontera del antiguo norte de la Nueva
Espafia” en: El México perdido. Ensayos sobre el antiguo norte de
México, 1540-1821. David J. Weber (comp.), México, SEP (colecciodn
septentas, No. 265), 1976, p-18



ligera. Después de todo, el fin perseguido era el mismo:
apropiarse de areas geograficas y culturales; pero resultaba
mucho mejor hacerlo por las buenas. Ademas, las dificultades
para instalarse en la frontera, rodeada de un clima adverso e
indios mas propensos al amotinamiento y al acoso de centros
de produccidén, hacian poco atractivo para el colono espaiol
quedarse, marginado de las comodidades experimentadas por
sus congéneres en el corazén de la Nueva Espafia. Asi, como
“respuesta a las condiciones de la frontera, se desarrollaron
otras instituciones, en Qlugar de la encomienda y el
repartimiento. La mision, de utilidad limitada en otras
partes, sirvio en la frontera para pacificar e hispanizar a
los indios y también para salvar almas. Los presidios fueron
establecidos para proteger misiones cercanas de los “indios
barbaros>”.*

Los presidios eran establecimientos fortificados,
especie de cuarteles, donde residia la tropa encargada de la
seguridad misional. Los soldados tenian que estar dispuestos
a sumarse a otros contingentes similares y hacer frente a
peligros como incursiones apaches, insubordinaciones dentro
de alguna regidon, expediciones punitivas, labores de
proteccion frente al peligro de asedio, etc.® Se construian
cerca de las reducciones jesuiticas Yy aparte de |la
protecciéon regional que brindarian formando un escudo comdn,
tentan un cometido: iIntervenir cuando los paganos se

mostraran insolentes y reacios a la influencia del misionero.

“1b., p. 23

SCon los presidios se creé un sistema defensivo de apariencia militar. El
gobierno central inyecté bastante dinero para mantener a sus tropas, las
Ilamadas presidiales, en cuya ayuda, ademas se formaron contingentes de
auxiliares otomies y tarascos. Su cometido formal era custodiar a los
viajeros y repeler los ataques de 1los chichimecas. Bernardo Garcia
Martinez. “La guerra chichimeca y Jla paz comprada” en Arqueologia
Mexicana (el norte de México), Septiembre-octubre, 2001, México, p. 60



Entendian los soldados que su intervencion —localista-
solamente sobrevendria a instancias del religioso, y ello en
casos sumamente necesarios, en los que se obligaria a los
reticentes.® Sin embargo, esto no fue como lo pintaba la
formalidad: la tropa tendia a cometer abusos y a corromperse.

Otra causa del origen de las reducciones fue transmitir
la palabra cristiana. Los misioneros, aparte de saberse
portadores de una decisidn regia, actuaban como educadores de
gente “nedfita”, en sitios lejanos, adonde llegarian con un
mensaje y un modo de vivir planteado conforme al 1ideal de la
cristiandad. Los movia la extension de la Republica Cristiana
y, en medio de condiciones historico-geograficas inéditas,
dieron una interpretacion de como incidir en la conciencia de

gente hasta entonces desconocida.’

Educacion en la mision: “lealtad a toda prueba”, un
significante en la i1dentidad jesuita

ElI imaginario individual del caballero contempla la
presencia de simbolos —-el rey, la doncella, Dios, el amigo-
en los cuales deposita toda su confianza y entrega: él, digno
de si, hace descansar su honorabilidad en el amor que le
profesan sus benefactores. Aparece susceptible de amor en el
despliegue de acciones aceptadas como las mas nobles vy
valerosas. Particularmente, sin embargo, es muy capaz de

expresar debilidad, abandono, miedo, frente al desaire de sus

S0die B. Faulk, “El presidio: ¢fuerte o farsa?” en: El México perdido.
Ensayos sobre el antiguo norte de México, ed. cit., p. 56

’““Cada misién era, antes que nada, un seminario cristiano designado para
impartir disciplina religiosa. La instruccion religiosa elemental, propia
para las circunstancias, se administraba segln una rutina definida,
basada en una larga experiencia y aplicada con un gran sentido practico y
considerando las condiciones locales.” Herbert Eugen Bolton, “La misidn
como instituciéon de la frontera en el septentridon de Nueva Espafa” en: EI
México perdido. Ensayos sobre el antiguo norte de México, ed. cit., p.48



protectores, lo cual sefiala el limite del autocontrol; a
Dardan, Amadis y similares, por ejemplo, resulta imposible
concebirlos sin wuna doncella con quien coexistir en
reciprocidad de afectos extremos, los cuales, ante la simple
sospecha de haberlos perdido, propiciaran abulia en el mundo
e, Incluso, deseo de morir.

Amadis, no soportando por mas tiempo la falta de
noticias, envia a su escudero por una respuesta urgente de
la joven y deslumbrante Oriana: por Dios, sefora, habed dél
merced, que la cuita que hasta aqui sofrio en el mundo no hay
otro que la sofrir pudiese; tanto, que muchas veces esperé
caérseme delante muerto, habiendo ya el corazon desfecho en
lagrimas; e si él hobiese ventura de vivir, pasaria a ser el
mejor caballero que nunca armas trajo; e por cierto, segun
las grandes cosas que por éel, desque fue caballero, han
pasado a su honra, asi lo es agora; mas él fallescid ventura
cuando os conocid, que morird antes de su tiempo, e cierto
mas le valiera morir en la mar...%

En el centro del enredo amoroso denominado “amor
cortés”, sostiene Duby, observamos una competicién, una
justa de contendientes a todas luces desiguales, que traeréa
siempre el mismo resultado: un caballero triunfante; *“y el
velo de sublimaciones, todas las transferencias i1Imaginarias

del cuerpo al corazén, no consigue disimularlo.”®

¢Acaso
puede equipararse Jla fortaleza de la sexualidad, la
naturaleza triunfante, la ancestral dominacién sobre el mas
débil, al caracter vacilante por Tfisiologia, al venero de
ineptitudes para 1o que no sea lo doméstico? (La ideologia

militarista de las Ordenes de caballeria “relegaba a las

8Amadis de Gaula, México, Editorial Porrda (Col. Sepan Cuantos, No. 131),
1978, p. 65.

%George Duby. EI amor en la Edad Media y otros ensayos, Madrid, Alianza
Editorial, 2000, p. 68



mujeres a una posicion de total subordinacidén, exaltaba las
virtudes viriles de agresidon y de resistencia tenaz frente a
cualquier ataque; asi, tendia a ocultar las debilidades y, en
cualquier caso, a no apiadarse de las debilidades fisicas.”?)
Puede preguntarse, entonces, ¢para qué tanto rodeo y por qué
dicho juego de rogativa amorosa aparentemente interminable?
La razén no es nada despreciable: contribuye a dominar los
impulsos de la juventud, 1incorporarla a instituciones mas
ordenadas, pulirla con objeto de separarla del caos de
crueldades y guerras interminables entre dinastias, pero, mas
aun, apartarla del arrebato intratable, suplantandolo por una
coqueteria mesurada hacia la parte indefensa.!!

Ahora bien, no se piense que la competencia queda
descartada: gana el mas capaz de controlarse, el mas capaz de
investirse de galanura; en otras palabras, el competidor mas
ordenado y menos impulsivo (dice Amadis a Oriana en sefal de
acatamiento sincero: ‘“yo soy vuestro e por vuestro mandado
vine; no haré sino aquello que mandais.”'? A tal ejercicio de
caballeria es arrojado el novel; 1la dama, deviene mero
pretexto, haciéndola intermediaria en un deporte que arrojara
caracteres masculinos mas refinados; pero, al fin y al cabo,
caracteres que anhelan un ser dominante.®® S6lo alcanzando la
presea del refinamiento, los caballeros destacados seran
reconocidos como parte del estamento superior y poderoso, en
contraste con los zafios y desarrapados, TfTaltos de
sensibilidad para cortejar a las damas y, en especial, de
sutileza para enfrentar las exigencias en el torneo de la

vida.

Oy, p. 178

“1b., pp. 71-72

2Amadis de Gaula, ed. cit., p. 67
13George Duby, ob. cit., p. 68



Sobre el plano de identidad caballeresco se ubicaria,
pues, una contrariedad: se solicita, por un lado, realizar
hazanas, vivir andanzas, mostrarse rijoso frente a la maldad
infinita, v, por otro lado, alardear de suavidad,
benevolencia y cortesia. A lo largo de la novela de Garci
Rodriguez, podemos encontrar motivos nimios por los cuales
reAiir (negar con soberbia hospedaje en un castillo; haber
desatendido a una dama; o bien, este botdn de muestra: cierto
caballero aparcé a la entrada de una floresta y, si quisieran
pasar, debtan luchar con él; durante quince dias sali0 airoso
de mualtiples batallas. Agrajes -otro héroe de armadura-
arriba al lugar y acepta el reto: “Decidle que se guarde; que
la justa por mi no Tallecera.”'). Naturalmente, Agrajes
deviene triunfador, despejando el paso a cualquier viajero.
Contraponiéndose a un comportamiento belicoso, todo caballero
puede observarse, no obstante, muy “femenino”, suplicante,
inane y sometido; como Amadis, aprisionado en una torre de la
que no tendrd oportunidad de salir a menos de amancebarse con
Briolanja y procrear un hijo; solo que, ha entregado su
palabra de amor a Oriana y, por no faltar su palabra, en la
torre se pusiera, como le fue demandado, donde no queriendo
hacer juntamiento con Briolanja, perdiendo el comer e dormir,
en gran peligro de su vida fue puesto...!® Dejabase conducir,
mostrabase impotente y sumiso; doblar el &nimo cuando se
trataba de hacer reverencia a la doncella, tenia, como se
dijo, wuna Tfinalidad: entrenar al guerrero en lides
sentimentales de buen trato, en una estrategia que, mas tarde
o mas temprano, le reportaria la victoria. Pero hay una

motivaciéon mayor y subrepticia, segun George Duby:

YAmadis de Gaula, ed. cit., p. 166
51h., p. 168.



...en esta sociedad militar, ¢no fue en realidad el amor
cortés un amor de hombres? Contestaré gustosamente, al menos
en parte: estoy convencido de que al servir a su esposa,
aplicandose, plegandose, inclinandose, 1o que 1los joévenes
pretendian conseguir era el amor del principe. Del mismo modo
que apoyaban la moral del matrimonio, las reglas del fine
amour reforzaban las de la moral vasallatica... Disciplinado
por el amor cortés, ¢acaso el deseo masculino no fue
utilizado con fines politicos?!®

Tesis por demas interesante, ya que, del modo de tratar
exquisitamente a la doncella, a la esposa, dependia ganar el
favor del principe que otorga privilegios sin recurrir a las
armas. Dependian los elementos beligerantes, por lo tanto, de
una considerable actitud diplomatica y una demostracion de
cualidades morales (vistas con buenos ojos por algun sefior
feudal en condiciones de dar canonjias politicas vy

economicas).

Educacion en la mision: el caballero leal y benevolente

La sociedad corporativa colonial, aglutinada en un solo
corpus, tiene traza de multiples Ordenes de caballeria
fungiendo como un mismo ejército (lidereado por el soberano),
colocado en batalla contra el paganismo y la ambicion
foranea. Mas extensamente: la “ finalidad de toda corporacion
es la unién y el acuerdo para compartir ciertas normas,
valores y creencias que posibilitan la domesticacién de la
violencia interna, la convivencia pacifica, la proteccioén
frente a 1ideas extrafas, la exclusion de los ajenos y el

cuidado y 1la garantia de la sobrevivencia material vy

%George Duby, ob. cit., pp. 72-73



espiritual de los propios. En el caso de la realidad colonial
novohispana —al i1gual que el resto del mundo cristiano- el

fin central a perseguir sera la salvacion eterna.”?’

¢,Cémo
incorporar a masas indigenas nomadas, practicantes de la
idolatria, habituadas a vivir solo con lo basico en
alimentacién, refugio y vestido? Parecia no existir otro
camino que haciéndolas formar parte de [la devocién por
ciertos codigos de conducta, de convivencia, tipificados
excelsos y legitimados por un ceremonial religioso politico.
El sacerdote, el padre titular de la unidad econdomica Yy
cultural denominada mision, depositaba su veneraciOn amorosa
en Cristo y dolitase por no estar a la altura de sus
ensefianzas; utilizaba [la oracion y, en ocasiones, se
flagelaba como un caballero constrito por la impotencia de
virar los acontecimientos; pero esperanzado en recibir algun
grado de aceptacion a su sacrificio.® Imbuido de
religiosidad, a ésta, el misionero la interpretaba en
consonancia con el padre fundador de la Compafita de Jesus,
esto es, mediante blasones de obediencia, de sumision, a
Cristo y a la Virgen, destacandose en hazafas dedicadas a la
caridad. Dice Lo6pez Sarrelangue del padre Salvatierra que,
contrariando a todas las personalidades influyentes, tanto
civiles como religiosas, hizo lo imposible para conseguir
permiso e iniciar la conversiéon de los californios,
lograndolo en 1696, a costa de grandes esfuerzos y contra
toda expectativa (jhazafa de cierto caballero urgido de

YMaria Alba Pastor. “La organizacién corporativa de la sociedad
novohispana” en Maria Alba Pastor y Alicia Mayer. Formaciones religiosas
en la América colonial, México, FFyL-UNAM, 2000, p. 95.

18Refiere Weckmann algunos ejemplos: Al jesuita Hernando de Santarén
(1566-1616) por peticion propia lo azotaban dos indios en la sierra de
Tepehuanes, desnuda la espalda hasta la cintura y atado a un &arbol; otro
jesuita, que predicaba entre los mayos de Sonora, el portugués Manuel
Martinez, “dejaba rociadas las paredes con sangre”... V. Luis Weckmann.
La herencia medieval de México, FCE, 1996, p. 225



redimir infieles!). No se estancé ahi: el fiscal de México
informaba al rey que la obra que Salvatierra y Piccolo habian
realizado en la California con las escasas limosnas que para

este fin habian solicitado “..._tiene admirada a toda la Nueva

Espana’.*®

Un escollo tras otro hallaron en la peninsula
californiana: clima adverso, tierras aridas, escasez de agua,
hambrunas, guerra, dificultades para el suministro de
viveres; no importandoles, antes bien, estimulandolos, los
padres jesuitas vivirian el infortunio como espacio de una
epopeya constante contra el demonio. Adentrados en un campo
donde i1mperaba la hechiceria, la idolatria, necesitaban -en
terreno tan abonado- andanzas, oportunidades de salir
airosos para mayor gloria de Dios (sin exceptuar la propia).

Convencer a los “nedfitos” de anexarse a la corporacion,
de, por analogia, formar parte de una orden de caballeria con
sus reglas honorables, constituia el reto mayor, la justa mas
estimulante, de la cual podrian salir robustecidos Ilos
méritos del sacerdote andariego. Lograrlo implicaba
constancia y lealtad a su Sefior, pues sélo de esta manera
serian atraidas tantas y tantas Naciones “las cuales aunque
por sus vicios Yy costumbres barbaras parezcan fieras, no
fueron excluidas de la redenciéon de Cristo, ni de su cielo,
pues presto las hallaremos muy convertidas a Dios, y en el

20 golamente asociandolas al

gremio de su Santa Iglesia.
gremio tendrian carta de naturalizacidén, pues, si la tarea
demontaca porfiaba en mantener al indio en el pecado y el

engafio, habia que confrontarla, atrayéndolo (al barbaro)

Delfina E. Lopez Sarrelangue. “lLas misiones jesuitas de Sonora y
Sinaloa, base de la colonizacién de la Baja California” en Estudios de
Historia Novohispana, I1H-UNAM, Vol 11, 1967, pp. 197-8

2Andrés Pérez de Ribas. Historia de los triunfos de nuestra santa fe
(edicion facsimilar), México, ed. S. XXI, 1992, p. 8



hacia una vida cristiana y leal. Entendiéndolo inocente y
engafiado, al indio lo redimirian llenandolo de atenciones,
comprendiéndolo o, quiza, halagandolo en un afan por salir
triunfantes mediante [la persuasion, preferentemente a la
fuerza. Y, para ello, el sacerdote echaria mano de su
ingenio y preparacion.

Narra Andrés Pérez de Ribas céomo tuvo Qlugar Ila
conversion de los comoporis de Sinaloa, utilizando las buenas
palabras; para ello se valié de un lugarefio cristiano, amigo
de esta Nacion (que no tenia ‘“género de pueblo, ni casa, ni
hogar, ni la usaban, sino que vivian como fieras del campo™),
e iInvitandolos a través de él, los persuadia de visitar la
cabecera de [la mision; alli, dabales objetos preciados,
ademas de convidarlos en casa de los propios lugarefos.
“Procurose desde el principio irlos acariciando” de esta y
otras maneras, particularmente una que Ilama la atenciodn: les
obsequiaban maiz de tiempo en tiempo. Avivaban su confianza
al grado de que, tanto hombres como mujeres, asistian
voluntariamente, después de un tiempo prudente, a fiestas y
conmemoraciones cristianas. Solo faltaba platicar en buena
lid con los jefes vy principales: tomando todas |las
precauciones imaginables, el mismo Pérez de Ribas transigio
con ellos en su propio terrufio.? Dependiendo de las
circunstancias, se tomaban decisiones, teniendo en la mira
servir a Dios en todo cuanto hacian para elevar al cielo
aquellas almas desvalidas, que, por otra parte, cualquiera
con espiritu de caballero, tenia la obligacion de asistir. A
cada paso en pro de la conversién, ésta representaba una
gesta, una efeméride, anotada para ejemplo de otros y para

exaltacion del adalid ante los ojos de su Amado. La cronica

21b., pp- 153-6



de Ribas es un paradigma: a lo largo y a lo ancho, esta
colmada de narraciones cuyo contenido es un esfuerzo
desfalleciente y un triunfo apotedsico.

La crueldad, por otra parte, no estaba descartada.
Fueron famosas las embestidas del capitan Diego Martines de
Hurdaide (durante los primeros asentamientos misionales en el
Septentrion) contra pueblos Insumisos, desertores o rebeldes,
con la total complacencia del sacerdote, quien aplaudia
castigos como el ahorcamiento, los azotes, el destierro,
etc.; escarmientos legitimos en el 1imaginario caballeresco
contra quienes, por un lado, retaban a batalla y perdian; vy,
por otro, contra quienes, habiendo ‘aceptado” las normas
basicas de [la mision, se atrevian a burlarse de ellas,
deshonrandolas.

También existieron puntos de organizacion misionera
cuasi intocables, cuales feudos orgullosos de su vida comunal
e indispuestos a perder su relativa independencia. Asi pasoé
en algun momento con los pimas leales al padre Kino, en la
parte norte de Sonora, Chihuahua y la Alta California; e
igualmente, en la peninsula californiana, donde por
estipulacién expresa del virrey, las misiones estuvieron -en
sus iInicios- a cargo de los padres jJjesuitas, incluso, por
encima de las jerarquias milicianas y Jlas guardias
obligatorias. Se trataba de condiciones que requerian mayores
dotes religiosas, intelectuales, morales, etc.; y, por ende,
una redoblada entrega seria la forma de compensar favores
recibidos del cielo, nunca escasos, nunca desdefables en el
imaginario del caballero jesuita, pues dabasele oportunidad

de mas campo para la conversion, siendo ellos los labriegos.



Educacion en la mision: la realidad prodigiosa,

experiencia de conversos

Seres deformes o insélitos (enanos, caballeros malos con
poderes magicos, damas prepotentes y dominantes dedicadas a
causas innobles, etc.) pululan en las paginas de novelas de
caballeria. Galaor, 1impresionante caballero cargado de
aventuras, v. gr., “vio un enano feo encima de un caballo, e
cinco peones armados con él de capellinas e hachas, y estaba
firiendo con un palo que en la mano tenia a la doncella.
Galaor llego a él e dijo: “Ve, cosa mala e fea, Dios te dé

mala ventura.” E torndé la lanza a la mano siniestra, e fue a
el, tomandole el palo, didle con él tal herida, que cayl en
tierra todo atordido...”?? Pese a todo, el enano logra darse a
la fuga en medio de i1mprecaciones y juramentos del caballero
—asaeteado en su amor propio: no soélo tendra como misioén
compensar el maltrato recibido por la dama indefensa, sino el
acto fallido de atraparlo. Se desencadena entonces una
variedad de acontecimientos, relacionados con su
localizaci6on, pues, a posteriori, vuelve a escena el
personaje deforme, asociado a otros mas siniestros y astutos,
todos confabulados para perpetrar villanias. Metido en una y
mil trampas, el héroe sale adelante y es tachado —también- de
“prodigioso”, ¢como no, cuando ha saltado las trancas
impuestas por seres fantasmagoricos y desalmados?

Al mismo tiempo, va encontrando en cualquier tiempo y en
cualquier lugar, personas solidarias que reconocen su talla
de justiciero honesto. Es decir, nunca esta solitario en la
lucha contra el malvado; e 1igualmente, para un brebaje

ponzofioso, existe otro curativo; para una espada insoélita,

2pAmadis de Gaula, ed. cit., p. 52



utilizada malévolamente, existe su contraparte; y asi, de
modo que a una franja de objetos y eventualidades iInusitados
—dispuestos en orden a cometer atropellos- surge otra, cuyo
punto de apoyo se ubica en la valentia heroica, Dios, el
deseo benevolente de [la pareja entregada al amor, Ila
predestinacion del bien eternamente triunfante. Es verdad,
la maldad iImpacta por sus matices infinitos; pero mas
sobresaliente resulta [la victoria de los espadachines
cristianos, Qlos que invariablemente, hacen uso de una
voluntad, de una inteligencia, fuera de 1o comun, ayudados
por un protector notable: la figura omnipresente del rey,
dotado de sentido para la justicia.

Otra via de deslumbramiento es la accion basada en la
virtud, que siempre trae buenas nuevas, entintadas de color
agradable a los sentidos y al alma. Este aderezo deviene
Inesperado, emotivo en extremo. Veamos un ejemplo: el
destacadisimo caballero (Balais) enfrenta una pandilla de
bellacos; habil, deja en el camino uno a uno; el ultimo,
viéndose acorralado, suplica clemencia:

...pardse ante él de hinojos, e dijole: “jAy, Sefor, por
dios, merced, no me matéis; que segun lo mucho que he andado
en este mal oficio, con el cuerpo perderia el anima. -Yo te
dejo, dijo Balais, e pues que tu discrecion basta para
conocer que en tal vida eras perdido, que tomes aquella con
que al contrario seras reparado.” Asi lo hizo este ladron,
que después fue hombre bueno e de buena vida, e fue
ermitafo.?

Traducida en un acto concreto, la piedad del sujeto
redunda en frutos increibles. Se pasa de un lugar comun a

otro pasmoso: ¢acaso es ordinario transformase sin mas, de

21p., p. 123



barbajan en trashumante benefactor de @01a humanidad? No,
claro, salvo por intermediacién de una hazafa iInmensamente
reveladora de cualidades en el realizador. La presencia
ubicua de la lucha de contrarios: el bien y el mal, pone a
prueba -siempre y cuando formen parte de la grey cristiana-
tanto a humildes como a privilegiados, a dotados para la
lucha y débiles de caréacter, aun cuando, conforme a Weckmann,
el Medievo europeo haya convertido al demonio en un ser
perdedor: utilice los recursos que utilice, resulta vano su
esfuerzo; “un eterno perdedor”, lo llama, y con ese perfil se
configura en el mundo novohispano.?

No obstante -afadiriamos- la batalla sempiterna contra
Satands atrae acontecimientos portentosos, ya que no se trata
de un enemigo comun, ni tampoco de que cualquiera pudiera
ganarle: seria condicion suficiente, un dominio de la virtud
cristiana; solo quien la obtuviera, tendria las armas para

salir victorioso.

Educacién en la mision y “la realidad prodigiosa”

Dos condiciones se destacan en la pelea inacabable del
bien contra el demonio: la primera refiere la calidad moral
de los sefiores de habito y rosario®, dispuestos a morir pero

nunca a cejar. Y la segunda, una fe i1limitada, que convierte

2YLuis Weckmann, ob. cit., p. 173

»Sobre la santidad de las acciones referidas a la evangelizacion, el
“uso de Ulas imagenes caballerescas es singularmente propio y eficaz.
Santo domingo, novicio ejemplar, es caballero novel en la milicia de Dios
(Vida de Santo domingo de Silos, 842); en la perfeccidon de su vida de
ermitafio, San Millan recibe el titulo de “el buen campeador” (Vida de San
Millan, 1232, ed. C. Carroll Marden, Madrid, 1928) y su triunfo sobre el
demonio es una victoria en el torneo (lbidem, 174b); San Sixto papa
profetiza a San Lorenzo su martirio, concebido como prueba caballeresca
(Martirio de Sant Laurenzio, 72, ed. Janer).” Maria Rosa Lida de Malkiel.
La idea de la fama en la Edad Media Castellana, México, FCE, 1983, pp.
134-135



la cotidianidad en oportunidad de merecer los sacrificios
divinos: la cristiandad medieval es el ejemplo histérico mas
notable de la aplicacion de la fe a la vida: la incorporacion
de la religion a las instituciones sociales y a las formas
externas?®®; inclinacién por demas interesante, puesto que se
aplica en la vida de las misiones jesuitas, hasta en detalles
aparentemente intrascendentes. (Las poblaciones, los
infantes, las 1iglesias, los lugares naturales, se bautizan
con nombres de santos o algun significado religioso; en la
guerra, en [las catastrofes naturales o celebraciones
colectivas, también se 1invocan; asimismo, en circunstancias
Iimite como el arrepentimiento del pecado, la conversion de
comunidades pacificas o el salvarse una vida de milagro.)

Los padres se veian expuestos a iInnumerables riesgos:
enfermedad, rebeliones, inquinas dentro de la mision,
pobreza radical y, sin embargo, su labor de ‘operarios
evangélicos”, convencidos, humildes, siempre conllevaba
anécdotas acerca de peligros, sorteados por intercesién de
la Virgen; acontecimientos militares observados de lejos u
organizados de modo directo, reproduccion de pasajes biblicos
en el circulo indigena, pobladores (inauditos que se
sacrifican en la catequizacion, etc. El primer martir entre
los padres jesuitas del Septentridn, Gonzalo de Tapia, obré
milagros palpables (después de su muerte); dice De Ribas:
arrancé de raiz el vicio de la embriaguez en aquellas
comunidades que habia protegido; tardaron un tiempo y él no
alcanzé a observarlo, pero deshacer habito tan duro, soélo
pudo haberlo suscitado un prodigio. Muy de notarse fue Ila
transfiguracién del gran hechicero Nacabeva, quien instigé el

amotinamiento de la provincia y urdio segar la vida del padre

2Cristopher Dawson. Ensayos acerca de la Edad Media. Madrid, ed. Aguilar,
1960, p. 27



Tapia; a pesar de ser aquél su verdugo, asienta De Ribas, el
martir lo influyé hasta el punto de solicitarles “con mucho
afecto a los Padres, tuviesen cuidado de enseiarles Ila
doctrina cristiana (a sus parientes), y se sirviesen de
ellos, porque se asegurase su salvacidon, y no cayesen en las
maldades que él habia cometido, y de que 1iba con gran
dolor.”?" Asi falleci6, ahorcado y consternado, a pesar de
haberse destacado como un guerrero eficaz contra Ila
experiencia evangelizadora.

Para Weckmann?® resultaba natural una identificacién de
la religion indigena con el mismo Satanas; ello, afade, daba
“una poderosisima arma” para la conversion e imposicion de la
autoridad cultural. Parece Weckmann estar hablando de un
artificio hallado por los misioneros con la finalidad de
someter conciencias autoctonas; pero no era asi: aqueéllos
crefan profundamente en un mundo prodigioso, plagado de
celadas demoniacas, ahito de fendémenos sobrenaturales que las
contrapesaban, y, en medio, seres de carne y hueso que podian
participar impregnandose de lo divino: rezando, cumpliendo
con las festividades, recibiendo los sacramentos, cooperando
en la comunidad, o bien acrecentando el apoyo a la mision
sacerdotal y manteniéndose alertas contra las insinuaciones
del Maligno. Un poco mas adelante, el mismo autor ya sugiere:
en “realidad, la identificacidon de los dioses indigenas con
diablos cristianos fue algo espontaneo y natural entre los
espafioles del siglo XVI.7%

Elevarse a la santificaciéon, o ganar el favor celestial,
era una recompensa a los inquietos evangelizadores. Si

perdian la vida violentamente, se convertian en martires,

2’Andrés Pérez de Ribas, ob. cit., p. 138
2L uis Weckmann, ob. cit., p. 181
2b.



adjudicandoles un halo post mortem que permitia continuar
regando la tierra con semillas cristianas; si se mantenian
VIVOS en ambientes de extrema inseguridad, causas excelsas
determinaban conservarlos sin dafio. Uno de ellos, informa
Andrés Pérez, rezaba solitario y, sin aparente pretexto, se
estremecid, atemorizado a cuan mas; de inmediato se refugid
“en su pobre choza a acabar de rezar de rodillas su rosario;
cuando al mismo punto, a un muchacho que salia por lumbre, le
tiraron un flechazo, que dio en el mismo puesto donde estaba
el Padre, que a quedarse alli lo hubiera muerto.””3° S6lo puede
atribuirsele a la Virgen, colige nuestro informante, el
proteger a sus Tieles mensajeros. Ante la confusion del
victimario, matando a un gentil cuya sombra le pareciera la
del consagrado a Cristo, ¢qué explicacion dar a suceso tan
inverosimil, si no fuera la intervencion del misterio divino?

El sacerdote pionero de la conversion en California,
Francisco Maria Piccolo, en su informe a la Real Audiencia de
Guadalajara sobre el estado de las misiones jesuitas, aclara
que dicha empresa —exitosa- ha sido “mads de Maria Santisima
que de unos pobres religiosos™, y hubieron podido [llegar
sanos y salvos a realizarla debido “aquesta estrella de mar
en la devotisima imagen de la Sefiora de Loreto, que con
prosperidad nos puso en el deseado puerto...” Después de
plantear lances admirables, insiste en los escollos, como el
aprendizaje de las |lenguas vernaculas, enfrentamientos
militares, aventuras en el descubrimiento de rancherias,
escasez de recursos con qué pagar a los soldados, etc. Sin
embargo, también acepta logros portentosos, como el
mejoramiento en la calidad de la tierra -lo que les

permitiria vivir sin sobresaltos durante afios, gracias,

%0Andrés Pérez de Ribas, ob. cit. p. 113



insiste, “al influjo de la nueva estrella Maria, que aparecio

en su santa imagen de Loreto”3!

Una creencia digna de
destacarse es que ellos, los pioneros, a pesar de tener
carencias materiales, es decir, de no poseer bienes con qué
pagar los gastos de la cristianizaciéon en estas tierras, las
mas apartadas de la Nueva Espafia, mantenian una fe ciega en
salir triunfantes, confiados en un santoral capaz de incidir
en el destino de sus protegidos. Echaban mano, cierto, de
procuradores en las Audiencias Yy recibian [limosnas de
benefactores magnanimos, pero nada comparable a la injerencia
de sus guras celestiales.

La buena estrella se cerniria sobre los creyentes en
general, fueran espafioles o indios, dandoles a estos ultimos
ocasion de escribir paginas gloriosas dentro de sus
posibilidades. “Milagrosa salida de Egipto, del Gentilismo a
la tierra santa de la lIglesia”, llama Pérez de Ribas a una de
estas historias en que, trescientos cincuenta nebomes de
Sinaloa, decidieron salir de sus tierras para trasladarse al
pueblo cristianizado de los bamoas, y recibir, alli, el
bautismo y la doctrina de la salvacion. Atravesaron regiones
infestadas de tribus enemigas, llevando a cuestas hatillos de
pertenencias; y todos, hombres, mujeres y nifios, juntos en un
desplazamiento que los obligd a padecer hambre, enfermedad y
riesgo de morir flechados, ingresaron en la villa sanos y
salvos en 1615. Fue un éxodo milagroso, de una inspiracion
““con que dios los habia sacado de sus tierras llenas de
tinieblas, a buscar la luz divina, y quedarse donde ella ya
resplandecia.® Resultd, por supuesto, un acontecimiento (nico

en su género, recibido con muestras de asombro, misas

3ly. Francisco Maria Piccolo S. J. “Las nuevas conversiones de California”
en Ignacio del Rio (comp.) Croénicas jesuiticas de la antigua California,
México, UNAM, 2000, pp. 31-46

32Andrés Pérez de Ribas, ob. cit., p. 120



distintivas y la presencia del rector, el capitan y Ila
poblacidon huésped en pleno.

Asi, el indio podia ser capaz de protagonizar fendmenos
inusitados en el marco de las expectativas eclesiasticas y
civiles, convirtiéndose en ejemplo digno, en estandarte vivo.
Los discipulos adelantados se conceptualizaban como una
leccidon, de la cual sacarian provecho los demas, incluyendo a
los “montaraces”, a los sueltos en rancherias aun apartadas
de la influencia ibérica, quienes, con seguridad, recibirian
estas noticias faustas.

El propio Pérez de Ribas utilizé varias veces Ila
estrategia de difundir acaeceres fuera de lo comun a los ojos
del 1i1ndigena, intentando convencerlo de la omnipotencia del
Creador y, cuando se presentaba la ocasion, deslumbrarlo con
los adelantos de una sociedad cristianizada: como la
navegacion, la labranza de la tierra, la ensefianza de la
misica o0 una Vvariedad de oficios practicos (adelantos
tecnoldgicos que, en su conjunto, prodigaban bienestar vy
recursos para la expansidon de la cristiandad, razén para
considerarlos beneficios otorgados a quienes aceptaran la
devocidén, si bien, algunos de tales beneficios, como la
posesion de armas, tenian estrictas limitaciones.)

Entre los peregrinos de la ya mencionada y “Milagrosa
salida de Egipto, del Gentilismo a la tierra santa de la
Iglesia” arribo uno desfalleciente y leproso. Solicitd, dice
De Ribas, el bautismo. “Bautizélo el Padre, y pusole por
nombre Lazaro”. Tanto validé el nombre, que por si mismo, el
hecho produjo la curacién asombrosa: sélo transcurrié un dia,
antes de quitarsele la lepra y al punto se presentd en la

iglesia a “dar gracias a Dios por el beneficio recibido”®

BIp., p. 121



Tanta magnificencia demostraba que no s6lo fieles encumbrados
podian resultar bendecidos, sino también los ‘“pequefios” —como
los llama nuestro cronista.

Un naufragio, por otra parte, dio oportunidad a Ribas de
suscitar el asombro 1indigena. Envid ayuda inmediata con
mensajeros indios, a la cual siguidé un encuentro con Juan
Iturbi, capitan del navio, sélo que, en esta ocasion, se
hizo acompafiar de una multitud de nativos, pues habia de
servir de que contasen a Naciones de tierra adentro, como los
espafioles, sabian andar por la mar, y por aquellas costas que
ellos tentan por impenetrables; y todo sabia yo que habia de
servir para amansar Tieras Naciones, 1ignorantes de otro
mundo®*, es decir: ignorantes de un mundo que, sin dejarlos
fuera de los grandes inventos, los conminaba a ser participes
desde su lugar asignado: las “reducciones™.

Los misioneros de California también describen el
estupor del aborigen al contacto con especies animales
desconocidas: ganado mayor, menor, animalillos domésticos,
que o bien salvaban de sufrir hambre en tiempo de malas
cosechas y escasez alimenticia, o0 bien constituian el
sustento cotidiano. Cuidarlos, alimentarlos, dosificar su
reproduccion, implicaba necesariamente un acervo de técnicas
traidas por los sacerdotes jesuitas. En la misién de Loreto,
dice el padre Francisco Maria Piccolo “haber afadido muchos™,
ya que sumaban “mas de mil cabezas” de ganado menor (que todo
el afio se reproducia). ‘“Hay palomas y aves de Castilla”.
Etc.®® Da la impresién de una mision organizada desde los
cimientos, esto es, con una base alimentaria dque reclutaba y

conservaba el trabajo y la lealtad de las tribus. Ahora bien,

1b., p. 161
3%V. Francisco Maria Piccolo S. J. “Las nuevas conversiones de California”
en ob. cit., p. 46



poniendo un ultimo ejemplo, el mismo padre indica cémo “los
gentiles quedaban admirados” (pueblo de Sn. Francisco Javier
de Biaunddé, misién de Loreto, 1699) de la fabricacion de
adobes que él y los soldados hacian a la vista de aquéllos,
erigiendo posteriormente con ese material la capilla y otras
habitaciones.

En el fondo de lo mencionado respecto a los milagros, a
los avances tecnoldgicos, se trataba de presentar al neéfito
una realidad de ensofacion que también €l podia contemplar y

disfrutar.

Educacion en la mision: la fama, elemento de la

conciencia medieval

Cuando Amadis recibe mensaje de un joven a quien armo
caballero, donde le promete acrecentar semejante privilegio,
“las lagrimas le vinieron a los 0jos”: enviaos decir que él
punara de ser hombre bueno o pagard con la muerte; e que si
él fuere tal en el prez, en la honra de caballeria, que os
dira de su facienda mads de lo que agora vos sabéis, e si tal
no saliere que debais preciar, que se callara...”®; palabras
conmovedoras que dan nota sobre la significacion de la fama.

La necesidad de ser hombre de bien o, de otra manera,
morir, apunta un anhelo ante los demas: sobresalir, pues los
otros podrian ser, tanto testigos de la grandeza como
trovadores que notificaran; correlativamente, aplicarse a las
hazafias magnificas, otorgaria el aprecio del sefior que ha
protegido al guerrero; lo honraria y, mientras mas actos
nobles realizara -o tal vez pocos, pero de dimensién

extraordinaria-, incrementaria su glorificacion y una

®Iph., p. 20.
’Amadis de Gaula, ed. cit., p. 79



tendencia a otorgarle loas. De ahi que, el guerrero, persiga
un afan por ensanchar sus logros, por hacer mayor ‘“su
facienda mas de lo que agora vos sabéis”. La bulsqueda de
reconocimiento y aprecio, esta intimamente asociada al hecho
de ser un sujeto prudente, decidido a resguardar los coédigos
que le han encargado (enalteciéndolos, haciéndolos obedecer).

Hablara por él su vida de caballero, “segun él fuere en
el prez” y, con ello, aportara a “la honra de la caballeria™.
Por el contrario, si fracasara en el intento y, con ello,
arrastrara a su sefior a la vergienza, entonces “se callarda”
frente a este ultimo, en actitud de soldado que se reconoce
vencido.3®

Un batallador perpetuo también podia caer en desgracia
debido a sus calumniadores (siendo él 1inocente), pero seria
posible resarcir el decoro doblando esfuerzos y demostrando
cuan injusto habia sido el estigma. Lo harad perseverando y
elevando la lealtad, la grandeza de sus avatares guerreros y
engrosando el tesoro real con su munificencia. Tarde o
temprano, el soberano que le hubiera “quitado” el blasén,
darifa marcha atras, reconociendo publicamente el error vy
consintiendo en devolvérselo con creces. Tal es la historia
de Rodrigo Diaz de Vivar, el Mio Cid, que, de acuerdo con
Lida de Malkiel, muestra los hilos finos de una codificacioén
de la honra, arraigados en la sociedad medieval y codificados

*Interesante resulta destacar que la conducta moral, motivo del orgullo
propio, se consideraba fundamento de la civilizacion mas alla de las
peripecias economicas o politicas del momento. Pero ademas, Ila
normatividad rectora de 1la conducta, debia universalizarse, pues se
consideraba un deber extender el comportamiento noble y civilizado, como,
en los hechos, 1o pregonaba cualquier cristiano convencido, en una
cruzada a muerte contra la barbarie. La cultura medieval —expresa Dawson-
“fue la cultura de una clase privilegiada y de una sociedad en posesioén
no s6lo de ocio, sino de una especie de seguridad moral que no dependia
de la libertad politica ni de las riquezas materiales, sino de unas
normas de honor personal y de conducta civilizada universalmente
aceptadas.” V. Cristopher Dawson, ob. cit., p. 21



en el “dominio juridico”.® EI Cid, en efecto, es un paradigma
de vasallo doliente por la indiferencia de su rey, ansioso de
congraciarse, valeroso frente al tamano descomunal del
obstaculo. Logra que retorne su “reputacion social” (su
honor) cuando el jJuez maximo le concede el perdon y la
recompensa de ser abanderado por la comunidad. Toda la obra
anuda, por cierto, las hazafias del Cid en busca del tesoro
extraviado: su prestigio, motivo y razon de ser de todo
caballero andante.

Agustin de Hipona en la Ciudad de Dios, apunta respecto
de la auténtica gloria, que no es la ganada por los héroes
terrenales, aludiendo a los héroes romanos, sino la de los
martires, la de los apostoles, quienes no esperaban ningun
reconocimiento ni dedicaban sus méritos al grupo de
partidarios, sino a Dios. Seria para el Obispo de Hipona la
unica gloria reconocible y, <con esta creencia, vemos
identificados al fundador de la Compafita de Jesus y sus hijos
(los padres encargados de las misiones septentrionales).

En la cofradia o gremio de la sociedad colonial, campea
un espitritu de solidaridad y avasallamiento, propio de un
escuadron caballeresco. Dentro de los cabildos o consejos,
las cofradias se controlaban en Su numero y su modo de
accionar, ya que pesaban en [la economia y [la cultura
dependiendo de la clase a la que pertenecieran los co6frades,
la region de donde provinieran, el volumen de recursos de que
dispusieran. Ante las necesidades de la comunidad, estaban
obligadas, las cofradias, a dar aportaciones con objeto de
socorrer -—mediante un fondo comun- al desamparado, al
enfermo, ademas de garantizar [la continuaciéon de los

servicios religiosos y las obras pias. “Era una especie de

% Maria Rosa Lida de Malkiel, ob. cit., p. 130



tributo para la seguridad social y el apoyo mutuo y al mismo
tiempo para la santidad y la salvacién eterna.”*® En funcioén
de su auge, cada una podia sufragar la construccién de
capillas, edificios o bien alguna 1iniciativa de grandes
vuelos, como sustentar misiones (la cofradia de la Ilustre
Congregaciéon de los Dolores de la Virgen, asociada al Colegio
de San Pedro y San Pablo, aportdé sumas cuantiosas remitidas a
los jesuitas en la peninsula de California). Asi, pues, las
habta présperas y ejemplares en sus dadivas o0 por sus
festividades solemnes; pero todas, aun las de condicion
precaria, 1insertaban en los iIndividuos una conciencia
colectiva a la que debian responder dignamente, mediante su
comportamiento y su fama publica.

A partir de 1602, un decreto real ordendé que a las
juntas de las cofradias indigenas asistiera un cura (o algun
representante de éste) que enjuiciara respecto de aquéllas su
decencia, educacion y buen orden.* Se manifestaba, con esta
medida, una censura y control hacia la cultura popular,
limitandola, encauzandola por el camino de promover asuntos
insustanciales como el cultivo de un sentimentalismo filial,
la Tfascinacion por las figuras sagradas, el ornato, las
fiestas, procesiones y ceremonias.*” Lo anterior resulta
sustantivo si lo relacionamos con las misiones
septentrionales, que mantienen rasgos del conglomerado
gremial denominado cofradia, adaptado, por razones
explicables, a circunstancias bajo las cuales podia ejercerse
un control sobre la poblacion. De acuerdo a la legislacioén
colonial, recordemos, las misiones —cumplidos diez afos de

instituidas- pasarian de manos de las Ordenes regulares al

““Maria Alba Pastor. “La organizacion corporativa de la sociedad
novohispana” en ed. cit., p. 117

“1b., pp. 102 y 103

“1b.



clero secular, aportando diezmos, pagos oficiales y llevando
una vida incorporada a las instituciones; ello no se cumplio
puntualmente, debido a la resistencia de los indigenas y de
los propios sacerdotes. Mientras tanto, ¢como planteaban los
jesuitas la transformacién cultural en el punto especifico de

los actos que otorgaban mérito y prestigio?

La educacion en la mision y el prestigio caballeresco

La odisea pregonada a quienes leyeran Historia de los
triunfos de nuestra sante fe, destaca por lo menos un par de
motivaciones: la primera se propone contar y solazar con “los
heroicos ejemplos, y acciones de sefaladas y memorables
virtudes, de algunos de aquellos Operarios Evangélicos, y
soldados de la milicia de Cristo...”; y la segunda, diferente
a la necesidad de propalar una imagen prodigiosa, aludiria a
un deber cumplido del paladin, “en orden a libertar las
almas, que Dios habia apreciado con su sangre, y derribar las
fortalezas, donde las tenia cautivas el demonio.”* Habia que
diseminar fla noticia de [los eventos maravillosos, que
despertarian el asombro hacia la orden ignaciana, (0 no era
el reconocimiento honorifico a cambio de publicarlos? Pero
también se trataba de ubicar las grandes virtudes de quienes,
de modo particular, las habtan encarnado.

Dentro de la misidén, catequistas, Tfiscales, acolitos,
soldados, esposas, etc., podian desplegar la virtud haciendo
su trabajo tanto como pudieran destacarse, no soé6lo en lo
correspondiente a su oficio terrenal, sino en el cumplimiento

de sus deberes religiosos.

“Andrés Pérez de Ribas, ob. cit., p. xviii



Un ejemplo entre muchos, 1o proporciona el autor de
Historia de los triunfos...: asentada en la mision de los
guazaves, una etnia llamada de los toroacas recibia
adoctrinamiento y varios de sus miembros habian aceptado el
bautismo; sin embargo, persuadidos por el hechicero, huyeron
después de causar algunos dafios a la poblacion. Se refugiaron
en una isla, antafo habitada por ellos, “pareciéndoles que
los espafioles no podrian entrar por donde ellos habian pasado
a nado”. El capitan Hurdaide, entonces, elucubré una solucién
fantastica, pues en aquella region no habia quien se dedicara
a la construccion de embarcaciones: “con sus soldados, Yy
indios amigos, armo unas balsas grandes, mucho mayores de las
que ellos usan”; atravesando las aguas que lo separaban de la
insula, dio con los “forajidos” trayéndolos a tierra; termino
con la vida de los cabecillas; pero afiadiendo algo insoélito:
perdoné a los demas, “repartiéndolos por los pueblos de los
buenos guazaves, para que cuidasen de ellos, y los acomodasen
en casas y tierras, como lo hicieron en buena amistad.”* Como
puede notarse, el capitan combina su tarea militar con la del
buen cristiano. Ambas las realiza de sobra. No se amilana en
la persecucidén de los fugitivos, pues habia dado su palabra
de que “habian de entender 1los que fuesen delincuentes
forajidos, que podian entrarsele a pueblo donde se les
escapasen”; y la cumplidé, haciendo alarde de astucia vy
bondad, cualidades a todas luces, loables.

Por cierto, los indios “reducidos”, parece iIndicarnos
Pérez de Ribas, tenian prohibido desertar, lo que en los
hechos implicaba una concepcion del comportamiento exigido
para la buena marcha de una mision: aquellos amotinados se

tacharian de traidores (en Amadis de Gaula, bajo ninguna

“1p., p. 125



condicion se perdona la traicidén, ni de la doncella, ni de
quien ha empefiado su palabra y se retracta, ni del individuo
marrullero, ni de nadie), adn cuando tuvieran una excusa. La
percepcion era que, habiendo sido indios manumitidos, volvian
a colocarse bajo la influencia del demonio y habrian caminado
al son del hechicero disidente.

Se asignaba a los indios una Jerarquia dentro de la
estructura social-religiosa. Conforme a Maria Alba Pastor,
las corporaciones se entretejian en forma piramidal, cuya
base la conformaban los estamentos mas débiles; y este
acomodamiento escalonado, evocaba en los sacerdotes, nobles,
intelectuales y poderosos “el orden coésmico, natural vy
teoldgico”®®; por esta razén, el indio de la mision no podia
quedar fuera del acoplamiento universal y divino, y asi,
como subdito capaz de enaltecer la colectividad imperial,
debia ser fiel y obediente de los lineamientos morales y
materiales. De tal manera, tenia derecho a un buen trato y a
respetarsele su libertad, entendida como un decidir dentro de
los limites que una teocracia bien articulada, le imponia.
Buen indio, indio afamado, fama de buen indio, serian
apelativos de quienes se alejaran del curandero-hechicero,
mantuvieran constancia en la catequizacidon, asistieran a las
misas, acataran el sacramento del matrimonio, abandonaran las
guerras encarnizadas, dejaran de lado bailes paganos vy
borracheras, bautizaran a sus hijos, aportaran su trabajo
comunal y dieran ejemplo de recogimiento en las festividades
del santo patrono. Cooperar en la practica de los esquemas

“*Maria Alba Pastor. “La organizacion corporativa de la sociedad
novohispana” en ed. cit., p. 125



establecidos, equivalia a un signo de prosperidad individual
y comunitaria, evitando el caos y el pecado.?

Quizas la bonanza de ciertas misiones y la firmeza de
ciertos padres en defenderlo de los abusos, dieron al indio
la pauta para considerar justo y natural al sistema
monarquico; pero también en las menos Tfavorecidas vy
discriminatorias, los sacerdotes jesuitas, sin distincion,
intentaron retribuir al indio lo que consideraron una
condicion mas humanizante.

¢,Como el iIndio seria un guerrero contra el Mal? Responde
el padre De Ribas con otra anécdota: estando enferma una
anciana de algun mal croénico, la visito el Diablo en su casa,
achacandole sus malestares a [la ingratitud por haberlo
abandonado; aparte, ‘“amenazaba los de afuera, que los habia
de matar, si no seguian su doctrina”’. Los indios,
respondiendo a la provocacion de rodillas, “con sus cruces en
las manos”, aludieron al sacerdote: vamos ir por él, a ver si
eres capaz de enfrentarlo. Llegé el padre y, sin detenerse,
“fuese a la enferma, rezando los exorcismos, con que ceso
todo el estruendo”. Indagé posteriormente si la anciana se
habia bautizado, si era de buenas costumbres vy si

“polzer pone de relieve la estricta observancia jesuita, cultivada en las
misiones, como extension de la que vivieron los padres durante su
enclaustramiento: “No s6lo el misionero jJesuita se sujeté a las
regulaciones de una misién especifica, sino que observé escrupulosamente
las Reglas de la Sociedad, las Reglas comunes, las Reglas de la Modestia,
las Reglas del Predicador y del Confesor, las Reglas de los Superiores; y
el espiritu del Instituto. Estas reglas se aplicaron a qué ropaje debia
usar, como los cuartos debian barrerse frecuentemente, cémo tenia que
arreglarse la cabeza, cémo los ojos tenian que expresar castidad, coémo
los penitentes tenian que ser consolados, y asi. Poco se dejaba a la

libertad individual...” V. Charles W. Polzer. Rules and Precepts of the
Jesuit Missions of Northwestern New Spain, Tucson, The University of
Arizona Press, 1976, p. 12. La salida del claustro hacia lugares

geograficamente iInhdspitos, hacia poblaciones desconocedoras de la
cultura espafiola, daba pie a probar(se) su ser estricto en el acatamiento
de lo aprendido: salirse de los limites aprendidos seria fracasar, entrar
en el vacio, fallar.



regularmente se confesaba. Cantdé misa, rogando junto a la
feligresia por la buena salud de la vieja. Le regald, una vez
constatada su calidad de cristiana, una Imagen de San lIgnacio
de Loyola, para que éste, en adelante, fuera su protector.?
La contienda entre el Maligno y el indigena se ganaba con
moviles espirituales, como la oracidéon, ademas del bautismo y
una conducta honorable. La pregunta sobre los habitos vy
méritos de la anciana, inquiere lo que todo indio o india
debera cumplir para ser considerado un buen subdito (el que
da su aportacion a la batalla eterna, el que se muestra

agradecido con sus benefactores).

“’Andrés Pérez de Ribas, ob. cit., p. 124



CAPITULO V
TERCERA SUPERFICIE DISCURSIVA
(22 PARTE): EL ANDARIEGO JESUITA Y LAS
CAUSAS JUSTAS AD MAIOREM DEIl GLORIAM



Situacion general del indio septentrional

En el Septentrion se conjugaban climas hostiles vy
benévolos, culturas altamente desarrolladas y culturas pobres
en alcances técnicos. Como ejemplos de las primeras estan
Pueblo bonito en Nuevo México, Paquimé (Chihuahua) y La
Quemada-Tuitlan en Zacatecas; es decir, desde el extremo
norte hasta los linderos centrales de la Nueva Espafa, se
podian descubrir hechos culturales que reflejaban
aportaciones sobre sistemas de irrigacion, ceramica,
explotacion minera, fortificaciones Yy comercio, entre otras.
Ahora bien, como ejemplos de grupos ndémadas y semindmadas,
aparentemente rezagados en aportaciones culturales, estaban
los tepehuanos, guazaves, tobosos, etc, Qluchando todo el
tiempo para conseguir mejores condiciones de sobrevivencia,
expuestos a los vaivenes climaticos, a la fuerza o debilidad
de otros nucleos humanos que competian tenazmente por los
recursos disponibles, a sus propias limitaciones como el
aumento en el numero de pobladores y [la consiguiente
necesidad de cambiarse a zonas mas promisorias en alimentos y
agua.

Existian nexos asombrosos en areas que abarcaban el
Norte de México, el centro y el sur. “Todas las unidades que
a la fecha hemos descrito, muestran relaciones de distintas
categorias con Mesoamérica, pero no cabe duda que Paquimé
contiene la mayor cantidad de elementos surefos; con ellos
podemos establecer claras relaciones con los estados del
Occidente de México, de la regién mixteca de Puebla, Yucatan
y Centroamérica, hacia donde se exportaba la turquesa que se

obtenia en minas nortefias.” ElI acarreo de minerales

Beatriz Braniff. “Sistemas agricolas prehispanicos en la Gran
Chichimeca” en Nomadas y sedentarios en el norte de México, México, UNAM-
IIH-11E, 2000, pp. 99-107



apreciados en los grandes centros ceremoniales y econdmicos,
tenia su base de sustentacidén en el trabajo fino de ciertas
piedras y, ademds, requeria del conocimiento de una vasta red
de caminos. Comerciar en otras latitudes significaba
trasportar, no s6lo la malaquita o [la turquesa, sino
productos como mantas, plumas o ceramica; por lo demas,
tampoco era un comercio limitado a los ejes de poder, sino
repartido igualmente en lugares “periféricos” donde pudiera
desahogarse la entrega de articulos. Aquellos andantes tenian
una concepcion de la distancia y la comunicacidon basada en
puntos especificos de descanso, de riesgo o de contacto
seguro. Simbolos religiosos, grafias zoomorfas, vestimenta y
otros implementos culturales tienen similitudes Yy
adaptaciones en un juego de transacciones que, no cabe duda,
se presentaba con sistematicidad.?

Todo ello nos conduce a una tesis de Weigand: podriamos
entender la vida de la parte norte y el resto hacia el sur
como una organicidad cuyos vasos comunicantes se entrelazaban
complejamente, produciendo, afadiriamos, horizontes
insospechados de mestizaje.® Ahora bien, la generacion de un
comercio vivo hasta el grado de atravesar superficies tan
amplias requeria de organizacion y, resulta mads o menos
obvio, de una infraestructura que hubiera permitido -antes
que nada- la satisfacciéon de 1o basico, aunque fueran muy
dificiles las condiciones como el clima desértico o el acoso
del enemigo. En Paquimé, siguiendo con el ejemplo anterior,
se explotaba la madera, los minerales, sistemas agricolas e
hidrolégicos y la domesticacion de ciertas especies animales,

permitiéndole a la poblacion una vida ceremonial-religiosa y

’Patricia Carot. “Las rutas del desierto: de Michoacan a Arizona” en Ib.,
p-137

Phil C. Weigand y Acelia Garcia de Weigand. “Dinamica socioeconomica de
la frontera prehispanica de Mesoamérica” en lb., p. 117



el ocio suficiente para el arte y el juego.(La decadencia y
desapariciéon de esta gran cultura tuvo lugar a fines del s.
XV y principios del XVI.)

Por cierto, a la Illegada de los espafioles, los
lugarefios en diversos establecimientos tenian referencia
exacta de las vetas y los minerales explotables, lo cual en
no pocas ocasiones facilité el hallazgo a los extranjeros y
la subsiguiente conformaciéon de pueblos de minas.

La guerra se mezclaba en la vida cotidiana de los
chichimecas fundamentalmente por la competencia entre ellos.
Minas y concentraciones humanas requerian, en algunos sitios,
fortificaciones solidas que resistieran las acometidas de los
vecinos dentro de una estructura comercial bien cimentada.*
Es verdad que los denominados teochichimecas o grupos ndémadas
igualmente eran un potencial digno de tomarse en cuenta, en
particular, si se hallaban presionados por carecer de Insumos
para sobrevivir: podian atacar con destreza y mucho peligro,
a pesar de que ellos, en efecto, ninguna vinculacion tenian
con el comercio y la mineria.>

Este permanente estado de confrontacion tendria mil afos
o mas, antes de la llegada del europeo, asi que no habia nada
de sorprendente encontrarlo mas vivo que nunca en la lucha
contra invasores belicosos y mas depredadores como eran los
espanoles armados.

Beatriz Braniff distingue a todo el septentrion como la
Gran Chichimeca y estd de acuerdo en sostener que, a lo largo
de tan vastas extensiones, cuando los acolhuas se replegaron
hacia el sur allende el Rio Lerma, se diseminaron los

teochichimecas: “auténticos grupos silvestres, como los

“Beatriz Braniff. “Sistemas agricolas prehipanicos en la Gran Chichimeca”
en Nomadas y sedentarios en el norte de México, ed. cit., p. 137.

Phil C. Weigand y Acelia Garcia de Weigand. “Dinamica socioeconOmica de
la frontera prehispanica de Mesoamérica” en lb., p. 119



describe Sahagun”.® Estos “grupos silvestres” se desenvolvian
en condiciones climaticas y geograficas dificiles: La gran
extension de los desiertos, 1o extremoso del clima, la
dificultad para encontrar buenas tierras para la agricultura
y la inseguridad de las lluvias exigieron de sus habitantes
una gran capacidad de cambio y de adaptacion a variadas
formas de subsistencia. Eso mismo definié como caracteristica

7 Existian

la movilidad, la fortaleza y la violencia...
regiones de temporal que debian abandonarse, ya sea por la
terminacion del ciclo para la siembra, ya por el agotamiento
o erosion de los suelos; ademas, podian trabajarse, en
otras regiones, cultivos mas permanentes o, por ultimo, los
trabajos agricolas esporadicos, pudieron haberse considerado
como un complemento de la recoleccion y, tal vez, de la caza
y la pesca. Todo estaba en relacion directa con la
disponibilidad del agua de lluvia, algun pozo profundo, algun
rio atravesando la superficie habitable. En un aparente
equilibrio, las necesidades de alimento guedarian
satisfechas; pero las presiones demograficas vy los
componentes de un clima adverso, siempre gravitaban obligando
al éxodo y la [lucha encarnizada por las fuentes de

alimentacion y refugio.

Situacion del indio desde la perspectiva del misionero

jesuita

Misioneros jJesuitas como el Padre Pérez de Rivas
consideraron en sus juicios que las poblaciones del norte,
allende los asentamientos mesoamericanos, carecian de algun

grado de civilizaciéon. Mas aun, las concibieron como las méas

®Beatriz Braniff. “La Gran Chichimeca” en Arqueologia Mexicana, México,
Num. 51, Vol. IX, Septiembre-octubre 2001, pp. 44-5.

’‘Beatriz Braniff. “Sistemas agricolas prehipanicos en la Gran Chichimeca”
en Nomadas y sedentarios en el norte de México, ed. cit., p. 129-130.



inferiores de que se tuviera noticia en el mundo: mas
indoémitas —dice Andrés Pérez- que los Leones, y 0Osos, que
desquijararon David, y Sansén, y arrancaron sus costumbres
barbaras, indomitas, y nunca oidas, y se introdujeron en su
lugar las Cristianas, y santas, predicadas en el Evangelio
suave de Cristo. Esta forma de juzgar el hallazgo de gente
radicalmente diferente, tiene, es cierto, un  sesgo
propagandistico de la labor que ira desempefiando la Compafiia
de Jesus en fTavor de la salvacion de estas almas. ¢(No era
acaso un gran mérito lidiar con salvajes de costumbres mas
torpes incluso que las observadas en fieras, reduciéndolos
mediante grandes esfuerzos a la vida cristiana?

Respecto a las culturas halladas en el Septentridn, los
datos obtenidos por los religiosos pioneros, reflejaban un
conocimiento de las lenguas autoctonas —en el mejor de los
casos-, vivencias personales y descripciones del estilo de
vida, narradas por sacerdotes circunvecinos o por informantes
nativos. En la parte sur de Sinaloa, por ejemplo, el Padre
Ribas acota:

De los varones podiamos decir, que andaban totalmente
descubiertos: porque aunque algunos dellos se cubrian con
mantas de algodén, o de Pita; pero estas facilmente las
dejaban, y arrimaban. Y estos son en los que quedaba algo de
policia humana, que otras Naciones mas pobres, y montaraces,
menos cubierta tratan, excepto las mujeres, que siempre
usaron de alguna, aunque fuese de yerbas, y hojas de plantas;
muestra de ser hijos de los primeros padres Adan y Eva, que
se cubrieron de hojas de arboles, en pena de su pecado, y

después los cubrié Dios de pieles de animales.®

8Pérez de Ribas, Andrés. Historia de los triunfos de nuestra santa fe
(edicion facsimilar), México, ed. S. XXI, 1992, p. 12



La vestimenta I1lamé mucho a reflexion a los primeros
europeos, principalmente el escaso rubor del habitante
autdéctono por mostrar su cuerpo. Coldn apunta en su diario el
asombro que le causaban los naturales de las islas
encontradas, de cuerpos hermosos y sin ropaje. Bajo la
premisa: en el pecado original, Adan y Eva “se cubrieron de
hojas de arboles, en pena de su pecado, y después los cubriod
Dios de pieles de animales”; pero ademads: los barbaros
carecen de cubierta corporal; entonces, se concluye, debemos
entender que estan en una condicion elemental, montaraz vy
ajena a designio cristiano alguno. Otros 1ndices de barbarie
apuntados en la cronica de Ribas, refieren las estrategias de
subsistencia como la caza, la hechicerta (la cual
analizaremos mas adelante) y un acontecimiento [lamando
poderosamente la atencion del misionero: la guerra como parte
de la cotidianidad entre naciones. Rasgos dignos de anotarse
por el asombro que le causan a Pérez de Ribas son, entre
otros, el paisaje, la fauna, la medicina tradicional, Ila
hospitalidad y lealtad, las dotes retoricas de los indios,
etc. Todo lo interpreta desde la Optica europea, sostenida en
creencias politico-religiosas ajenas a la indianidad. Los
polos de identidad del discurso que lo influye, se situan en
especificaciones propias de la religiosidad cristiana vy
lealtad a la monarquia. Ello seria una perogrullada si no
observaramos un rasgo de tal interpretacién, a saber: la
inflexibilidad, que se manifiesta en negar sistematicamente
cualquier adelanto cultural -mucho menos en materia
religiosa- entre las naciones nOmadas o sedentarias recién
descubiertas. Dicha negativa se ha explicado por la guerra
santa contra el Islam, trasplantada a tierras americanas, en
la que se consideraba un ataque cualquier manifestacion

heterodoxa, propia -insiste todo el tiempo Pérez de Ribas- de



la influencia demoniaca. La hechiceria, la idolatria, los
ritos funerarios, la antropofagia, la curacion “engafiosa”; en
general, la persistencia de costumbres como Vvivir en
acantilados y dispersos, se consideraba atentatorio de una
vida plena y civilizada al estilo europeo.

Notamos en el misionero, a pesar de todo, una sorpresa
al encontrar estados de animo de satisfaccion y alegria por
vivir en condiciéon tan primitiva (refiriéndose al noémada,
dice: este tan peregrino género de gente es mucho menor en
numero que las labradoras, y con tal modo de vivir estan tan
contentos que si tuvieran los haberes y palacios del mundo®;
lo cual atribuird a una estratagema luciferina, agazapada en
conciencias desentendidas e iInocentes. Cambiarlas, abrirles
los ojos, convencerlas de imitar la palabra verdadera, sera
una labor educativa, la cual se considera una actividad de
objetivos nobles (propia de una nobleza selecta); por
ejemplo: ofensa para Qla sensibilidad misionera eran las
“potaciones y borracheras, que solemnizaban con la frecuencia
y congregacion de todo el pueblo, aunque a los mozos y gente
nueva no consentian beber. Estas embriagueces se han ya
quitado por la divina gracia de todo punto.”'° Al estilo de
una gesta, el misionero ird interviniendo para deshacer lo
que considera acciones insanas, al tiempo de socorrer al
necesitado con bondad y humildad de espiritu —jtarea
inacabable de beneficencia! Mayormente, si a los mas
barbaros, habiéndoles faltado la religién no es mucho que
también hayan carecido de ley y de rey que los gobernase y

1

contuviese en verdadera policia.!! Sacarlos de su marasmo,

Pérez de Ribas, Andrés, ob. cit., p. 3

®Andrés Pérez de Ribas. “Relacién de Sinaloa” en: Gonzalez Rodriguez,
Luis, ElI noroeste novohispano en la época colonial, México, Instituto de
Investigaciones Antropolégicas, UNAM-Miguel Angel Porrua, 1993, p. 209
“Andrés Pérez de Ribas. “Relacién de Sinaloa” en lb., p. 210



daba sentido a wuna labor evangelizadora que, 1inclusive,
podria llevarse a cabo utilizando castigos corporales o la
intervencion de la soldadesca.

Existieron, por otra parte, puntos de significacion
concordantes o0 concomitantes, en los cuales encontramos
similitudes en el parecer: seran puntos que ubicaran un
mestizaje cultural debido a la fusidon de sentidos. El trato
sustentado en la liberalidad para dar de comer, v. gr., a
quien se hallase con hambre, lo exalta nuestro padre jesuita,
describiendo con satisfaccion como los alimentos hallabalos
el necesitado en moradas de paso, donde era consentido como
si fuera su “casa propia”; de la misma manera, gentes de una
misma rancheria o grupo seminOmada transcurrian su vida sin
conocer los robos o los enganos, ni las mentiras al estilo de
lo que llamaban los espafioles “fraudes”.'? También usaban de
cantar y bailar después de un ayuno prolongado de los
huérfanos en una ceremonia de adopcidén, a cuyo término se les
entregaban instrumentos de caza y guerra en el entendido de
ser basicos para la sobrevivencia: similar algarabia tenia
lugar en el sacramento del bautismo. Vecinos espafioles se
trasladaban desde sitios lejanos con el fin de apadrinar a
los nifios indigenas, y sus padres tenian venia para bailar y
cantar loas a Dios y la Virgen en un ritual cercano a la
ceremonia pagana. Una ilustraciéon mas apareceria en la
experiencia ludica de los juegos: habta poblaciones
enfrentadas entre si o0 sujetos individuales que podian
despojarse de todo lo que tenian como mantas y alhajas -o lo
considerado mas valioso entre ellos-; eran los perdedores
quienes terminaban sin los pocos bienes que mantenian para

si, pero eso no los inmutaba, y “al cabo se van muy contentos

’pgrez de Ribas, Andrés. Historia de los triunfos de nuestra santa fe
(edicion facsimilar), ed. cit., p. 13



todos”. Signo de camaraderia: sin enojo ni pesar; y adn
cuando esto le satisface, De Ribas desliza una ironia
descalificadora, aseverando que no sabe si se deba a su
“bruteza o iInsensibilidad” (actitud indicativa quizas de
quien frecuentemente se resiste a recibir lecciones de una
cultura tachada de inferior; pero, en el fondo, reconoce que
las ha recibido).®

El concepto de liderazgo entre los misioneros jesuitas
se centraba en una cabeza dirigente dentro de la Iglesia y el
Estado (no separados del todo para el caso del reino
espafiol). A los generales de la orden, al Papa en la cuspide
de la piramide eclesiastica, y al soberano seglar, se debrian
obediencia y una voluntad disciplinada frente a |las
decisiones que ellos juzgaran correctas. Recordemos las tesis
de Loyola sobre la obediencia como una voluntad sujeta a la
razon del superior, en el entendido de vivir deseando lo
mismo, de formar un cuerpo unido para el engrandecimiento de
Dios. Asi, el Fundador, concebia junto con Aristoteles, que
lo inferior se supeditaria a lo superior en una arquitectura
existencial ordenada. Pérez de Ribas observé que, en los
grupos dispersos o los asentamientos indigenas, prevalecian
lideres con su coto de poder e influencia. Habia lo que
Ilamaba “caciques” o0 guerreros destacados, convertidos en
adalides; o bien hechiceros que se dedicaban tanto a sanar
enfermos, como a Tulminar mediante sortilegios a quienes
consideraran un estorbo para ciertos fines (esto, claro, en
el contexto de las creencias autdctonas; “supersticiosas”,
dice De Ribas). De ello se desprendian dos tesis: por un
lado, habta muchas cabezas dirigentes v, a la vez,

malévolas, pues aprovecharse de su ascendencia para incitar

BAndrés Pérez de Ribas. “Relacion de Sinaloa” en ed. cit., p. 213



a la guerra con todas sus consecuencias perniciosas como el
esclavismo o los festejos viciosos, donde se perdia la
conciencia con bebidas embriagantes, o, en orden a la
hechiceria, implementar el culto a f1dolos e invocar fuerzas
extrafnas y ‘“engafosas” que conducirian a la muerte o la
curacion, todo, en conjunto, s6lo podia atribuirselo de Ribas
a la entronizacion del mal. Por otro lado, semejante
dispersion de adalides (parecidos a enanos pecaminosos Yy
brujos pletoricos de maldad, en el imaginario medieval),
impedia la construccion de una policia verdadera, es decir,
de una gobernacidén que permitiera a tantas almas disgregadas,
marchar al unisono hacia wuna condicion de religiosidad
civilizada.

“Estos hechiceros, como gente que tanto trata con el
demonio, son los que mas se oponen a la publicacion del
Evangelio, y mas 1o persiguen; y por consiguiente a los
ministros que lo predican, y son los iInstrumentos de que se
vale Satanads para cuantas maldades quiere introducir entre
estas gentes ciegas.”'* Era natural, por tanto, considerarlos
sujetos antipaticos y blanco de las criticas de quienes, como
los misioneros, deseaban reeducar a la gente que caifa en su
radio de accién cristianizante. Los hechiceros no hacian sino
defender un modus vivendi comunitario y generacional, que
retribuia un beneficio mutuo: el grupo les otorgaba voz,
quizads la mas relevante, en las decisiones de una Nacion; vy,
a su vez, aquéllos cumplian el papel de curanderos vy
gestores ante fuerzas misteriosas benéficas o lesivas, segun
fueran las circunstancias. Ellos mas que ninguno, lo asienta
De Ribas, avivaban un resabio contra los rituales adoptados

entre los conversos, como los santos Oleos aplicados a los

“pérez de Ribas, Andrés. Historia de los triunfos de nuestra santa fe
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moribundos, sefial —-aseveraba el hechicero- de que habian
fallecido a causa de dicha aplicacioéon; justo ésta los dejaba
sin vida; y lo mismo pasaba con el agua santa otorgada a los
nifnos enfermos, que, segun el parecer misionero, simplemente
agonizaban.

Amén de los dimes y diretes en la defensa de intereses
opuestos, [la insistencia en rechazar al iIntruso espafiol
constitufa una medida desesperada por conservar el
territorio, la independencia para desplazarse y la cultura
original -atacada de raiz y hecha a un lado para beneficio de
conglomerados foraneos como reales de minas o haciendas
ganaderas, que eran, en el fondo, un reclutamiento de indios
para trabajar (semi)esclavizados, o0 apoyar incursiones hacia
el norte; ademas, la obligacion que tenian los pobladores
autoctonos de asentarse en ‘““reducciones” carecia de seguridad
frente a los embates de tribus enemigas y, aunado a todo
ello, facilitaban los malos tratos a manos de funcionarios,
clérigos y soldados en la “mision”. La unica forma, sin
embargo, de incidir en los naturales desde el punto de vista
de las avanzadas espafiolas hacia el norte, consistia en
mantenerlos concentrados en ‘“reducciones™.

En medio de esta, por llamarla de alguna manera, guerra
psicoldégica, reclama el misionero jesuita: destos
endemoniados curanderos salen ordinariamente las pléaticas
(que llaman Tlatolis) de alzamientos y rebeliones de pueblos,
y naciones, abrasamiento, y asolamiento de Iglesias. Porque
como ve el demonio, que con la luz del Evangelio, y doctrina
que en ellas se les enseiia, se deshacen, y desvanecen todos
sus embustes, y enredos, y pilerden autoridad, e iIntereses en
curar enfermos, y se les atajan sus vicios; aqui pone toda su
diligencia ese enemigo del género humano, por medio de

hechiceros, para persuadir a los pueblos que se levanten,



abrasen las iglesias, y se vuelvan a los montes, y vivan a
sus anchuras.®® “Volver a los montes” y “vivir a sus anchuras”
le parece i1nadmisible, pues deambulando en la llanura, en el
desierto, en los bosques, serian 1Inasibles. En semejantes
condiciones, resultaria punto menos que imposible iIntroducir
la doctrina, ya que el terreno estaria dominado por quienes
habrian sido sus lideres naturales y de lo que se trataba,
precisamente, era de la sustituciéon del liderazgo moral vy
politico, con una excepcion: cuando el cacique adoptaba el
perfil de cristiano; cuando se bautizaba y solicitaba la
construccion de una iglesia para los suyos, con todo el
simbolismo de obediencia a una deidad nueva junto a sus
representantes eclesiasticos y civiles.

El apaciguamiento necesario para que pudieran vivir una
vida civilizada, también se consideraba prioritario; la
observacion del estado de guerra permanente en que vivian, lo
tildaba nuestro misionero jesuita de “vicio”, en el que
solfan ser muy habiles y crueles: se confrontaban en campo
abierto o mediante albacos (asaltos durante la madrugada en
los Qlugares de residencia -sementeras, rancherias- del
enemigo), produciendo auténticos genocidios en los que no
respetaban ni sexo ni edad. Siempre se acosaban unos a otros
en una vecindad caracterizada por Jla hostilidad, y su
preocupacion consistia en mostrar a los nifios pequefios las
necesarias pericias en el uso de las armas, pues, tarde o
temprano, se verian enfrentados al requerimiento de
defenderse o agredir. Flechas envenenadas, pequefios o grandes
arcos, instrumentos de madera contundentes, salfan a relucir
en cualquier momento y, conforme a la interpretacion de Pérez

de Rivas, ello impedia la condicion necesaria y suficiente

51b., p.17



para el intercambio comercial o cultural entre Naciones.!® En
la perspectiva del misionero, se les atribuye un salvajismo
radical, solo reconocible en los carentes de sensibilidad por
las formas civilizadas. Y, con esta idea, abria las puertas
para “intervenir” en los acontecimientos con la finalidad de
trastocarlos en lo que se consideraba decente y apropiado.
(Nada nuevo, tomando en consideraciéon la afieja polémica
acerca de como actuar con jJusticia ante la novedad de las
culturas indigenas: ¢avasallandolas, tolerandolas, accediendo
a ellas mediante un dialogo persuasivo? Se vivian todas las
posturas imaginables; pero quizas la prevaleciente por Ila
evidencia que mostraron algunos hechos posteriores, fue la
de Ginés de Sepulveda en su tratado Las causas justas de la
guerra contra los iIndios, a saber: atacarlos —por su bien-
utilizando la fuerza, excepto cuando aceptaran las
condiciones de obediencia regia y papal.)

En fin, si debido a la sobrevivencia, sustentada en la
agresion —entiéndase guerra consuetudinaria-, brillaba por su
ausencia el comercio, era menester asentarlos en wuna
actividad productiva, cuyos resultados pudieran darle
ganancias a la comunidad. Tal seria lo deseable; ahora bien,
el hecho de vivir pacificamente de la agricultura y Ila
domesticacion de animales, representaria de por si, un paso
formidable. ¢(Acaso no era el mejor terreno para la conversion
evangélica? Ningun otro les parecié mas adecuado a los
“operarios evangélicos”, y en abonarlo emplearon desde el
inicio lo mejor de sus energias: persuadir para concentrar
poblaciones (en misiones) conduciria a destruir los factores

—habitos dedicados a conseguir el alimento, andanzas

¥1b., p. 9



continuas en defensa de un territorio benigno, educacién
guerrerista, etc.- adversos al sedentarismo.

Pocos eventos inflamaban tanto la llaga en el corazén de
los misioneros como la antropofagia, impulsada por el
“enemigo capital del género humano” (el demonio). Entre los
Acaxees —dice nuestro padre jesuita- “era tan ordinario este
inhumano vicio, como comer carne de caza; que es muy
cotidiana en ellos: y de la manera que salfan a cazar un
venado, asi salfan a buscar alguno de sus enemigos al monte,
O sementera, para hecho pedazos, cocido, o asado,

comérselo.”t’

Existian otras, por decirlo asi, modalidades
antropofagas. Se creia que comiéndose a un adversario
valiente, caido en batalla, se introduciria la valentia en el
comensal. O bien, todo género de enemigo vencido era
susceptible de servir como platillo. Independientemente de la
explicacion que pudieran darle 1los practicantes de esta
costumbre, la sola mencidén de ésta a lo largo de la croénica
jesuita de Pérez de Ribas, inflama su discurso,
convirtiéndose este “fiero vicio” en un motivo digno de una
cruzada y, en cada lance (“gracias al evangelio de nuestro
Seiior”), levanta la mano en sefial de una victoria irrefutable
(““que después que le recibieron [a Cristo] ha quedado
desterrado y extinguido” tan ignominioso proceder). EI
estandarte de la ensefanza evangélica siempre sera enarbolado
como 1iInsignia de grandes hazahas dentro de una gama de
situaciones adversas a la predicaciéon -y estimulantes de
espiritus redentores y leales-.

7Ib., p. 10



CONCLUSION
LOS JESUITAS, MAESTROS, CABALLEROS,
HIDALGOS Y DISIDENTES



La naturaleza del indigena la ubicaron los jesuitas
(ropas negras) dentro de la especie humana, que se sujeta,
tanto para bien como para mal, a la ley eterna. Percibiendo
que, de acuerdo con Tomas, se pueden distinguir dos causas
del mal, una involuntaria y otra surgida de la voluntad, los
jesuitas entendieron al indigena dentro de una suerte de
ambos tipos. Si de un defecto digestivo se trata, la causa
del mal es accidental de parte del agente, en cuanto su
potencia es defectuosa!, y asi, cuando la potencia resultara
deficiente, el afectado permaneceria sin culpa de lo que
pudiera sucederle; en este caso especial, habria una carencia
de origen, una deficiencia fisica, se entiende, y como tal,
despertara compasion, no alabanza ni perdodn.

Al aquinate no se le escapa el simil cultural: asi como
habria un hueso desviado provocando el caminar anomalo del
portador, asi también puede haber una accién malvada
desprendida de la facultad aprehensiva (es decir: la razoén).
Al acto malévolo se le denomina agente segundo y a la razon,
primer agente. Aquél depende de eéste. Al primer agente
podrian debérsele juicios errdéneos acerca del bien, sélo que,
accidentalmente. En el orden de 1las acciones morales
—puntualiza Santo Tomas- dos principios preceden a la
voluntad, que son [la facultad aprehensiva y el objeto
aprehendido, que es el Tfin?, de modo tal, que ambos
principios son susceptibles de contener, respectivamente, lo
falso en un juicio equivocado y la determinacién impropia de
la causa final. Pero ello podria suceder sin mediar intencioén

explicita del actuante: aunque éste se haya conducido en una

Tomas de Aquino. Suma contra los gentiles. México, ed. Porrua, 2004, p.
351
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practica opuesta al bien, ha confundido lo bueno con lo malo,
sin saberlo.

Encontrarse de frente -se sigue entonces- con una
cultura pagana, ignorante de los designios cristianos, solo
despertaria conmiseracion. Segun ideas tomistas, la potencia
activa, es decir, la accion moral ejerciendo un efecto
practico, podria deberse a una voluntad movida por la razon,
pero no por la recta razon. En este contexto no habria
ninguna falla moral, s6lo miopia cultural, y, en palabras
del aquinate, aun no [habria] pecado hasta que la voluntad
tienda a un bien indebido, lo cual ya es un acto voluntario.
Por consiguiente tanto en las acciones morales como en las
naturales, es evidente que el bien causa el mal solo
accidentalmente®. En el imaginario jesuita, el indio
septentrional, carente -desde 1la Optica de 1la orden
ignaciana- de civilizacion y policia que lo dignificara como
lo que era, un ser humano; carente del conocimiento de la ley
de Dios, s6lo podia despertar el sentido de la compasion en
el misionero. Enderezar el camino de una razén extraviada
mueve la voluntad de actuar, mueve un deseo misericordioso,
pues, impactados por la condicién montaraz de las tribus
encontradas al paso, y a pesar de no hallar explicacion
satisfactoria a la presencia de estos “primitivos”, los
padres misioneros comprendieron su deber: potenciar la razén
y la voluntad del indigena hacia el bien en si mismo.

Existe, ademds, una consideracion fundamental sobre la
eleccion de un acto identificado con el bien o con el mal.
Amén de los factores racional y un ejercicio de la voluntad,
estan las circunstancias particulares asociadas a los

individuos dotados de libre albedrio (a cada ser movil

*Ib., p. 354



corresponde un motivo propio, no cualquier potencia
aprehensiva es motivo necesario de cualquier apetito, sino
que una mueve uno, otra, otro). O en palabras de Beuchot:
tres elementos sustentan béasicamente “la bondad o maldad
morales; en efecto, éstas dependen del objeto, del fin y de
las circunstancias del acto.”*

Actuar adorando fetiches, vivir dispersos en abismos,
aceptar la antropofagia, etc., daban cuenta de una asociaciodn
razon-voluntad ajena al horizonte cristiano; seria un cuadro
humano con caracteristicas propias; una manera diferente de
vivir en el mundo, que, sin embargo, resultaba inaceptable
desde los conceptos eje del europeo (tales como
“civilizacion”, “humanidad” o “religiosidad”). El jesuita
entenderia las causas de tal atraso y nomadismo y, aunque no
compartiera la perspectiva del indigena, la podria justificar
enmarcandola en su contexto. Salvarlo espiritualmente,
hacerlo participe del verbo divino, sacudirlo de su letargo
sacrilego, le parecieron motivos mas que suficientes para la
conversion. Apoyado en 1i1deas tomistas, el adalid jesuita
concluiria que el indigena no era malvado per se, sino sélo
en apariencia. La materia, la forma del efecto, o el acto
que se jJuzga, estaria dependiendo —-en el caso del indio
septentrional- de un entendimiento del universo muy peculiar
y, de entrada, aceptable, pues las premisas bajo las cuales
tiene lugar se debtan a condiciones de subsistencia
agrestes, dificiles de sobrellevar. Ahi, ningun indicio de
maldad podria encontrarse, puesto que la causa de ésta es el
agente, cuando de un modo deliberado acepta conducirse en una

direccion opuesta al bien.

“Mauricio Beuchot. Introduccion a la Filosofia de Santo Tomas de Aquino.
UNAM, México, 2000, p-149



De 1o anterior se obtiene un sentido de mestizaje,
aplicado en maltiples misiones jesuiticas. Si convertirlo en
cristiano significaba civilizarlo y catequizarlo, ello tenia
como base articular la cosmovision india con la cristiana. Se
notd, por ejemplo, en la reparticion de los bienes dentro de
la comunidad misionera; Qla labranza de 1la tierra, la
reproduccion del ganado, la reverencia en procesiones, la
distribuciéon de las cosechas o la ropa, el cuidado de los
ancianos: todo era comunal. Los indios errantes, antes del
encuentro con el europeo, asi se habtan estado repartiendo
los beneficios, en la guerra o la caza, y hasta en los
festejos que los jesuitas Illamaban auténticos bacanales vy
borracheras. EI criterio del sacerdote ignaciano respeta la
cultura sui generis de los tarahumares, de los tepehuanos,
habitantes de 1la Sierra Madre Occidental en Chihuahua o
Durango, salvo en lo que considera un obstaculo para los
propésitos de la divinidad cristiana. Incontables veces, los
indios aceptaron concentrarse en pueblos de misidon siempre
que no los arrancaran de sus areas ancestralmente ocupadas;
incontables veces, mantuvieron tradiciones como el baile, la
musica, la pintura en el rostro, las construcciones,
aderezadas con representaciones catolicas en los templos, los
cantos o las festividades.

La connotaciéon de feudo medieval y poblacidén autarquica
se trasladd al de mision: se buscaba la autonomia en la
subsistencia mediante el wuso de técnicas de cultivo,
ganaderas, arquitectodnicas, educativas, provenientes del
Viejo Mundo. Mientras en el sentido original de orden feudal,
uno era el sefor y principal beneficiario del trabajo de la
gleba, a cambio de proteccién, en la misién se aflade un
componente autoctono, el de comunalidad. Los misioneros

desplazaron el sentido de la competencia guerrera por el de



productividad alimentaria y de vida sacramental (mucho
énfasis pusieron en la cantidad de bautismos, matrimonios o
fastuosidad de las conmemoraciones religiosas) con un
objetivo societario. Pensaban, como Tomas, en el bien comun
forjado en la virtud. Constantemente se desplazaban al
concepto de misién partes doctrinales del tomismo, como la
del gobierno divino asentado en 1la tierra, por reflejo
analdégico:

Asi como la fundacién de una ciudad o de un reino se
compara con la formacion del mundo, también el orden de
gobierno ha de tomarse de acuerdo con el gobierno divino.>

ElI misionero jJesuita se invistio de creador del reino
divino en tierra de iIndios: su objetivo consistia en
incorporarlos al 1imperio de los monarcas en turno; pero
guardando una distancia prudente de la actitud explotadora y
cruel hacia el indigena. Diriamos que, en los hechos,
mantenian un grado de autonomia doctrinal y politica dentro
del pueblo misién, sin embargo, eran requeridos por las
instituciones monarquicas debido a sus habilidades para
expandir territorios e influencia cultural sin matanzas ni
exterminio de la poblacion originaria. En el climax de su
eficacia evangelizadora®, los jesuitas fueron diplomaticos
habilisimos, respetados por las altas esferas del virreinato,

tanto eclesiasticas como civiles. No podia ser menos: su

5Santo Tomas de Aquino. La monarquia, Madrid, ed. Tecnos, 1994, p. 67

6“En 1645, cuando Pérez de Ribas publico su célebre Triunfos de nuestra
santa fe, el resultado de medio siglo de empefios era en verdad
impresionante. Al occidente de la Sierra Madre, en una faja continua de
unos novecientos kilbmetros, habia entonces treinta y cinco misiones
principales, cada una con uno a cuatro pueblos; un centenar, o0 quiza
mas, en total. Cada una de las misiones principales, y muchas de las
visitas, o puestos secundarios, tenia hermosas iglesias, por lo comdn de
adobe, asi como proésperas granjas y ranchos bien provistos. Para esa
fecha, los libros de las misiones registraban un total de mas de
trescientos mil bautismos en el occidente. Son cifras sorprendentes, pero
no cabe duda de su exactitud.” V. Herbert Eugene Bolton. Los confines de
la cristiandad, México, Universidad de Sonora, 2001, p. 65



labor resultaba necesaria a los intereses econdomico-politicos
de la corona, pero, al mismo tiempo, estos heraldos del
mensaje evangélico, daban cuenta de una conciencia Tfinal
inclaudicable: la salvacion del Septentridn indigena bajo un
esquema igualitario y catolico. No dudamos que esta utopia
evangelizadora, llegado el momento, contribuyé a tensar los
nexos con el poder hasta el punto de la ruptura.

Ejemplos de disidencia habitual con el discurso
colonialista, hay muchos: a fines del s. XVl el padre Alonso
Ruiz se encontraba en Topia, atendiendo la conversion de los
acaxees; el vivio la revuelta de esta nacidon en contra de los
espafioles. Topia era un enclave minero, los duefios de la
concesion real necesitaron mano de obra y Qlos indigenas
fueron obligados a trabajar. El régimen de explotacion se
volvid insoportable. Se dice que Ruiz llegdé a tiempo en una
batalla de acoso a cuarenta espafoles: ochocientos indios los
tenfan cercados. El padre jesuita enarboldé la cruz en medio
de una lluvia de flechas, dice la cronica, rescatando a sus
coetaneos sin salir herido en la batalla’. Este lenguaje,
salpicado de gestas milagrosas, esconde una verdad: el
misionero topaba con la intencion del colono espafol,
contraria al pensamiento ignaciano-tomista de reverenciar la
justicia cristiana.

Eusebio Francisco Kino arribd en 1687 al estado actual
de Sonora; a la sazén, el extremo noroccidental de la Nueva
Espafia. Desarrolld entre los pimas una labor de hacendado
habil: copiosos hatos de ganado y cosechas abundantes,
lealtad a toda prueba de su grey, construcciéon de templos y
un ascendiente en amplias zonas que abarcaron Arizona,

California y Sonora, fueron algunos de los logros que ¢él

” Herbert Eugene Bolton, ob. cit., pp. 62-63



mismo relata —sin afan de notoriedad- en su biografia®. La
prosperidad de las misiones a su cargo, generdé rumores
infamatorios graves, como los de conspiracion y bandidaje:
[Existieron] tantas contradicciones y oposiciones que
hubo en esta Pimeria, que hicieron titubear hasta el
afectisimo padre visitador Horacio Polici. Se le informé
nuevamente, pero muy siniestramente, como después se ha
visto, que los pimas sobaipuris estaban confederados con los
enemigos jocome y con los demas enemigos desta provincia de
Sonora, y se les achacaban robos de las caballadas, y que
tentan muchos y muy grandes corrales llenos de caballadas
hurtadas. Se informé, pero también siniestramente, que estos
pimas estaban metidos con los alborotos y alzamientos de la
Taraumara por confesion de los mismos taraumares; pero los
taraumares no podian hablar de estos pimas de esta Pimeria,
que distan de los taraumares mas de 150 leguas, sino solo de
los pimas que tienen inmediatos, que son los de Tapipa y
cerca de Yécora..®
Buena parte de su energia la empleaba Kino en deshacer
entuertos, es decir, en desmentir con evidencia -ante
capitanes, superiores y gobernadores- los embates de enemigos
(“los menos, como siempre”, dice él). Los padres de misioén,
como Eusebio Kino, posetan informacién privilegiada de la
extension geografica mas alld de los territorios conocidos,
de los mosaicos poblacionales existentes, de los pueblos méas
dociles o belicosos; concertaban las paces en medio de
guerras autdoctonas o sabtan de lugares donde podian
localizarse vetas minerales; como no iban a ser Uutiles,

entonces, a los fines del poder: en términos generales, se

8Aventuras y desventuras del padre Kino en la Pimeria Alta. México,
Asociacion Nacional de Libreros A. C., 1986
Ib., pp. 27-8



les tenia en alta estima y ellos gozaban su condicioén
privilegiada, a saber: “servir a las dos majestades: Dios Yy
el rey”, segun expresaba Kino. Este padre se convirtié en
pieza tan esencial para la pacificacion del occidente
extremo, que, ante la peticidn —hecha por él mismo al
virrey- de permitirsele desplazar hacia tierras iIgnhotas de
California, las autoridades civiles y militares intercedieron
para evitar su partida.

La violencia de espafioles armados también les costaba a
los padres jesuitas. Cuenta Joseph Palladares'® el temor y la
indignacion de Qlos tarahumares de @la zona por verse
expuestos a la fiereza de los soldados. Un tal general
(Domingo Teran) “ajusticid cuatro cristianos de esta sierra
en el real de Guadalupe, y uno en la mision de Santa Inés de
Chinipas” y, por ese motivo, un sector indigena pugnaba por
asesinar a los misioneros, en la creencia de que éstos solo
entraban “a sus tierras para entregarlos a los espafoles™.
Deseaban volver a pelear, dice Palladares, defendiéndose como
hombres, y no morir manteniéndose quietos, ‘“como mujeres”.

Implicita o explicita, estd la coincidencia del interés
indigena con el interés del misionero por resguardar un
territorio o una poblacion, apartandolos de la guerra, la
agresion y la insidia, con objeto de mantener una forma de
vida segun leyes morales y politicas justas. El concepto de
bien comun tiene un significado asociado al de aislamiento de
la 1gnorancia y la maldad, como en los claustros, como en los
11.

colegios de jesuitas los novicios y los estudiantes, vivian

carta del padre Joseph Palladares al padre provincial Bernabé de Soto.
Batopilas, 24 de abril de 1689, en Luis Gonzalez Rodriguez. Croénicas de
la Sierra Tarahumara, México, SEP, 1987, p. 142

1 a Dra. Frost observa el ser del colegial jesuita: “en una estructura
piramidal perfecta cada uno de los miembros de la Compafita destinado a un
colegio debia observar las reglas de la Ratio, bajo la vigilancia de un
superior. Reglas que abarcaban todos los aspectos de la vida escolar y



en una atmésfera delimitada, ajena a un mundo de tentaciones
que pudiera conducir a Qla desviacion de la vocacioén
misionera. Trabajar arduamente para “la mayor gloria divina”
representaba sumergirse en el ambiente espiritual y material
de los rituales catdlicos; representaba formar parte de la
cofradia -—literalmente, pertenecer a ella-; representaba
integrarse a una estructura superior. Los aprendices en el
colegio no so6lo se quedaban en las abstracciones, también
saltan a redimir y ayudar al necesitado en los hospitales, la
calle, las carceles, las plazas o las chozas miserables'?. Asi
en la misioén, poco a poco, Yy segun las condiciones sobre el
terreno, la vida de cada quien se convertia en parte de un
fin social, vigilado abierta o discretamente por |los
misioneros, de modo que se sabia de reincidentes en la
hechiceria, de posibles levantamientos armados, de remisos
ante los sacramentos, etc. Cumplir con el dictum tomista de
la virtud individual y social, implicaba, para los jesuitas,
orden y prevision. Una vez alcanzados los requerimientos
minimos  (espirituales y materiales) se inculcaba el
compartirlos. La buena cosecha en una mision, servia para
resarcir la mala cosecha en otra; el ataque a tribus aliadas,
organizaba un frente comun; catequizar en lugares inhoéspitos,
impulsaba la construccidén de barcos y aparejos; todo 1o cual
perseguia un espiritu de cooperaciéon desprendida. Nunca
faltaron ni reticencias ni resentimientos por la obligaciodn
de trabajar para otros; pero los jesuitas adaptaban a
circunstancias ajenas lo vivido en la orden, a saber: todo

para todos, fuera poco, fuera mucho, lo recogido como fruto

aun se adelantaban a ofrecer soluciones a los problemas que pudieran
presentarse.” Cf. Elsa Cecilia Frost. Los colegios jesuitas en Antonio
Rubial Garcia (coord.), Historia de la vida cotidiana en México, México,
Colmex-FCE, 2005, p. 318

12Elsa Cecilia Frost en ob. cit., p. 317



del trabajo. El voto de pobreza lo habfan practicado desde su
ingreso a la orden, cumpliendo la exigencia de ceder los
bienes propios. Era natural que intentaran replicar en sus
allegados, la cesidon de patrimonio en aras de ampliar las
virtudes de la catequizacion.

En el marco del pensamiento tomista, un conglomerado
humano tiene necesariamente un fin en la arquitectura de la
creacion, y para dar forma a dicho fin, cada integrante de la
sociedad deberd tender a la realizacion del bien comun. Las
prescripciones de la legalidad formal o general (en Ilas
misiones existian lineamientos de conducta general no
escrita, aparte de los codigos estipulados por la Iglesia y
la monarquia) son la estrella de Belén que guia la razodn
hacia la conducta apropiada. Pero, ¢cual es el “fin ultimo de
la vida humana”? Responde Santo Tomas de Aquino: es la
felicidad o gozo.., es necesario que la ley propiamente se
dirija a la felicidad comun. Por ello dice el Fildsofo, al
definir lo legal, que ha de referirse a la felicidad y a la
comunidad politica.'® Descansan las leyes o0 esquemas de
conducta politica en virtudes como la bondad y la honestidad,
de otra manera no reflejarian la esencia de la razén divina.
Nunca estad de mas insistir en la disciplina jesuita: conducir
la nave en medio de la tormenta, llevarla al sitio esperado
sorteando adversidades, soO6lo pueden hacerlo marineros
diestros y abocados a cumplir tan dificil meta. Aparte del
aprendizaje tedrico, se necesitaba el practico en la
persecucion de la justicia, dentro de un orden educativo
estricto que impida la anulacién de la 1niciativa

individual'*. Como si fueran navegantes que iniciaran, los

3Tomas de Aquino. Tratado de la ley. México, ed. Porrua, 1996, p.5
l4Respecto al pensamiento de Tomas de Aquino sobre la vida razonable y
practicable, Beuchot expone: “De la inteligencia y la voluntad se derivan



pimas o sinaloas tendrian una perfecciéon tedrica en la
catequizacion, y otra practica en una vida de redencion,
apegada a los contenidos de la equidad cristiana.

La estructura de la misién, en comparacion analégical’®,
tenta similitudes con [la estructura de inspeccion vy
acomodamiento estricto del Colegio. Desde el rector, los
sindicos, los prefectos y los hermanos coadjutores dedicados
a labores de administracion, cada uno tenia un lugar dentro
de la jerarquia; cada uno cumplia con una funcidn especifica,
y cada uno, sin excepcion, era observado minuciosamente. De
forma similar, los misioneros, en su radio de influencia,
nombraban justicias de comun acuerdo con la autoridad civil:
caporales, gobernadores, jefes de arrieros, alguaciles que
castigaban las faltas menores, capitanes, alcaldes, jefe de
aradores, etc., quienes provenian de las Tfilas indigenas®®.
Con estos nombramientos se configuraba un autogobierno de
facto, pues las autoridades vernaculas rendian cuentas entre
si y, si acaso, al funcionario real mas cercano —en caso de
que lo hubiera-. Practicamente cualquier informacion
disponible 1llegaba a oidos del misionero: éste podia
observar, cada cierto tiempo, un cuadro comparativo sobre la

buena marcha de la misién. A su vez, los datos disponibles

la vida tedrica y la vida practica. Si la ejecuciéon de la accidén es
inmanente, se trata de la vida tedrica, cuya finalidad es el conocimiento
en cuanto tal. Si la accidn es transelunte, se trata de la vida practica,
cuyo fin es la obra, la transformacion de la realidad externa. La teoria
y la practica estan de suyo muy vinculadas, y en la realizacidon ordenada
de ambas consiste la perfecciéon humana, aunque predomine la teoria, por
ser mas perfecta. Consultese, Mauricio Beuchot. Introduccion a la
Filosofia de Santo Tomas de Aquino. UNAM, México, 2000, p. 132

El sentido de lo analdgico, que hemos explicado en la parte dedicada a
la filosofia de Tomas de Aquino, contiene un elemento univoco y otro
equivoco. Ello, aplicado a la organizacién colegial en comparacién con la
misiéon, solo significa que tomaban elementos aprendidos en el Colegio
como la disciplina, la cooperacién, etc.; pero imprimiéndoles un cariz
distinto en la experiencia misional.

®Herbert Eugene Bolton, ob. cit., p. 56



los transmitia al rector y al provincial para su
procesamiento y reinsercién en soluciones practicas.

Se pedia la asistencia puntual a misa y a la confesion;
la participacion en el cultivo y la cosecha o los
preparativos de tal o cual festividad. A los rebeldes se les
imponia castigos o0 se les expulsaba. Amparados en la
estrategia jJesuita de 1la conversion, a los indios, dice
Bolton, “les ensefiaron a cultivar la tierra, a criar ganado,
a practicar oficios y artesanias”!’; también el arte de la
construcciéon con adobe y piedra, uno de cuyos resultados
fueron templos maravillosos legados a la posteridad. Por
supuesto, los instruyeron en la fe y les inculcaron la vida
sedentaria. De modo general podria decirse que habia
disposicion de los indios hacia los padres jesuitas.

No pueden soslayarse, sin embargo, las fracturas en el
discurso educativo jesuita, la desarticulacién debida a lo
real (en términos lacanianos), a Qlo impredecible. Segun
Faulk!®, eran mas que constantes las fugas de indios
desacostumbrados e i1nconformes con la rigidez de la vida en
las misiones; los sacerdotes, con la misma frecuencia, pedian
ayuda al gobierno central para obligarlos a regresar.
Considera que, debido a estas molestias, la corona fue
dejando el entusiasmo por iInstaurar asentamientos nuevos y de
avanzada. Ademas, dice, el fracaso fue total en los linderos
apaches: ellos jamas aceptaron el estilo del pueblo misién y
fueron siempre un enemigo declarado de cuanto Tfoco
poblacional se les pusiera enfrente. Por otro lado, remata,
estan las rebeliones de indios pacificos contra los jesuitas,

la tropa y todo lo que proviniera de los espafoles; ello

Yb., p. 54

¥odie B. Faulk, El presidio: ¢fuerte o farsa?, en El México perdido.
Ensayos sobre el antiguo norte de México, 1540-1821. David J. Weber
(comp.), México, SEP (coleccion septentas, No. 265), 1976, pp. 56-7



acontecié en Sonora, Sinaloa, Chihuahua, California o
Durango.

Ya hemos visto como, enfrentados a los amotinamientos,
los padres volvian a la carga una y otra vez, y a nosotros
nos interesa, después de las situaciones cadticas generadas
por la guerra, cual pudo ser la retéorica empleada en el
convencimiento del indigena para —sin obligarlo- reintentar
la cooperacion pacifica y civilizada.

En efecto, existen innumerables ejemplos de
insatisfaccion indigena con [la mision; pero seguimos la
postura de Bolton respecto de factores contingentes,
aparecidos en el transcurso de la tarea evangelizadora
jesuitica, tales como la explotacion del indio en haciendas y
minas, o la confrontacion abierta incentivada por lideres
autoctonos -—hechiceros- en su afan legitimo por conservar
influencia y cultura. Como pudieron 1los ropas negras
franquear tales obstaculos, es un hecho iImportante. Ahora
bien, existen innumerables contraejemplos; es decir, misiones
dignas donde se pudo observar el mestizaje, y alli, sin lugar
a dudas, 1mperaron riesgos similares a los anteriores. ¢En
qué radicé su éxito? Una directriz, lo hemos demostrado,
estuvo en la filosofia tomista, particularmente en su nociodn
de analogicidad. La persona, para Tomas, tiende a Dios ‘“en
cuanto tiende a su felicidad, que es cierta semejanza con la
bondad divina”: en la bondad esta la felicidad humana, vy
ésta, mientras sea mayor, en esa medida la persona se acerca
a Dios, pues El es bondad suma. Acercarse a EI, implica
conocerlo. Nunca sera nadie igual a EI, pero si semejante;
nunca nadie lo conocera totalmente, pero si a partir de sus
semejanzas con El -que Tomas de Aquino denomina “efectos”, a

través de los cuales “el hombre llega al conocimiento de Dios



mediante el raciocinio”®®. La misién era un “efecto”: debia

infundir la bondad y constatar en la obra realizada, la
felicidad humana en semejanza con Dios. Un cometido dificil,
intrincado, puesto que los acechos a la labor de los obreros
evangélicos eran multiples: desde obispos hasta reyes, desde
generales hasta mineros Yy hacendados, no les faltaron
ataques. Debido a su talante de caballeros honorables al
servicio divino, muchos de ellos cayeron en la batalla,
orgullosos de portar el blasén de su orden: tan convencidos
hubieron de estar.

En el campo de 1lo social, la estructura discursiva
plantea oposiciones, lucha de contrarios, polos enfrentados
que buscan atraer adeptos. La orden de san Ignacio suscitd la
animadversion de la monarquia portuguesa en 1754, afo de su
expulsion de los dominios lusitanos, y en 1762, le acontecia
lo mismo en todo el territorio francés. Fue un cambio de
posicién en el devenir de la Compafia, pues, curiosamente, el
primer monarca solicitante de ayuda misionera a los recién
ordenados jesuitas, habia sido el de Portugal. De ahi en
adelante, s6lo quedaba un paso para la separaciéon del
territorio espafol, hecho que se consumé en 1767 bajo el
reinado de Carlos 1ll. ¢Qué instigdé tan grave determinacion?
¢No era acaso la Compafifa de JesUs un regimiento monarquico,
defensor a ultranza del rey?

En el Dictamen fiscal de la expulsién de los jesuitas de
Espafia®®, se asientan los motivos oficiales -demasiado
sucintos Yy aparentemente rodeados de iInsuficiencia de
pruebas- que condujeron al destierro de los ropas negras. Los

acusan de antimonarquicos; “por su ciega obediencia a un

Tomas de Aquino. Suma contra los gentiles. México, ed. cit, p. 14

20y_ la introduccién de Elsa Cecilia Frost (comp.) a la obra Francisco
Javier Alegre, Rafael de Zelis y Antonio Lopez de Priego. Testimonios del
exilio, México, 2000, p. 17



poder exterior, forman un poderoso partido o, mas que eso, un
verdadero estado dentro del estado”; poseedores de riguezas
excesivas; acaparadores de bienes sustanciales en misiones
como Baja California y Nayarit; han dispuesto de tales areas
geograficas de un modo que “sin llegar a ser un ’reino
despotico” como las misiones de Paraguay, no reconocen la
autoridad real y tratan a los oficiales y a los soldados como
si fueran indios”; partidarios del regicidio; cismaticos.

Tanto Portugal como Francia, sin ser Espafa la
excepcion, apunta Frost, creyeron poder aliviar apuros
econoémicos confiscando propiedades de la orden de San
Ighacio. Pero, si bien el dinero y las deudas pudieron haber
incidido en el desarraigo, lo cierto es que no fue lo uUnico
determinante. EI minimo lenguaje desplegado en el Dictamen
fiscal.. deja traslucir el iInterés jesuita por seguir su
propia ruta -inspirada en la razéon y sustancia divina,
fundamentada en una interpretaciéon del pensamiento tomista,
en una i1dea caballeresca de la existencia, etc.-,
independientemente del regalismo de Carlos I11. Tal vez el
convencimiento basado en el honor, la honradez y la lealtad
hacia el verdadero Dios; tal vez, en una palabra, el trabajo
misionero desde la perspectiva jJesuitica, afecté en Ila
practica fibras sensibles del régimen colonialista.

La acusacién exagerada de proclividad al regicidio, y
no solo eso, sino de complicidad en el asesinato de un rey
francés, se basaria en una supuesta obediencia radical de
cierta propuesta tomista (el desacato a la autoridad inicua o
tiranica). Tomads nunca afirma ni menos justifica algo como
segar la vida del principe en caso de vivirse la tirania,
so6lo involucra las voluntades para cumplir los fines de toda
sociedad justa, naturalmente, dentro del marco de la palabra

evangélica. Pese a todo —como pienso que sucedié- podria



tratarse de un antagonismo entre dos polos: el reino y la
Compafifta. Uno propugnando inmiscuirse mas y directamente en
el modelo de ensefanza y de subsistencia material (observado
en la préactica con lineamientos societarios mas humanistas y
equitativos en la distribucion de la riqueza). Y el otro, los
ropas negras, promoviendo hasta el ultimo aliento su reino
divino-terrenal, el cual, por lo demas, nunca reconocieron ni
reconocerian que tuviera posibilidades de ser incompatible
con la estructura de la monarquia vigente.

La cautela y agresividad con las que se actud para
expulsarlos muestra como, dentro del discurso hegeménico, ya
eran considerados enemigos de la monarquia hispanica. Algunas
de las consecuencias de esta iIniciativa, por otra parte, no
se hicieron esperar: .es facil ver —dice Elsa Cecilia Frost-
el transtorno que el decreto real provocé al dejar sin
escuela a miles de nifos, sin que, por lo imprevisto de la
medida, hubiera forma de encontrar maestros sustitutos. Mas
grave aun fue el abandono de las misiones, ya que, situadas
en regiones inhéspitas: Nayarit, Sinaloa, Sonora (la
Pimeria), la Tarahumara y la Baja California, en la mayoria
de ellas, los ne6fitos dependian de la Compafita hasta para
“el necesario mantenimiento de la vida”. Tampoco en este caso
fue facil designar un reemplazo y cuando los franciscanos se
hicieron cargo encontraron muchas misiones totalmente

vacias.?!

2p., p-8
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