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Presentacion.

En este estudio abordaremos el Pentecostalismo tratando de reconstruir la
historia de sus origenes y sefialando cuales son algunos de los elementos que
han sobrevivido a lo largo de su desatrrollo.

Nos interesa mucho ofrecer al lector una perspectiva diferente de
interpretacion del Pentecostalismo que no caiga en el reduccionismo pues,
pensamos, el Pentecostalismo es un movimiento que debe ser entendido a la luz
de su propia historia y caracteristicas y no por las coyunturas que le han
influenciado o los vinculos que ha desarrollado y mucho menos, por la adopcion
que otros movimientos han hecho de algunos de los elementos por los que el
Pentecostalismo también se caracteriza.

En el primer capitulo hablaremos un poco sobre el Pentecostalismo en
nuestros dias asi como la historia de su surgimiento. Expondremos algunos de los
debates contemporaneos que se dan en torno al movimiento por parte de diversas
corrientes de interpretacion sociolégica o teolégica y sus autores. También
hablaremos un poco sobre las opciones que elegimos para caracterizar al
Pentecostalismo y nuestras razones para ello.

En el capitulo dos, vertemos los datos estadisticos sobre la situacion del
Pentecostalismo en la Ciudad de Meéxico, tomando como fuente los ultimos
resultados del Censo del 2000. Hablamos también sobre la historia del
Pentecostalismo mexicano, como lleg6 a nuestro pais y en qué fecha. Ubicamos el
contexto urbano y social de su apariciéon en la Ciudad de México, asi como la
oferta religiosa en el pais y la ciudad. Ubicamos localmente el contexto de la
Iglesia Bethel, analizando las condiciones socioecondémicas de la delegacion
Tlalpan.

En nuestro tercer capitulo, nos interesa tratar la religiosidad Pentecostal y
sus consecuencias para la vida del creyente dentro y fuera de la congregacion,
disertamos sobre lo sagrado vy lo profano en el imaginario pentecostal y
analizamos los cuatro ejes de la fe pentecostal: Cristo salva, sana, bautiza y viene.

En el cuarto capitulo, abrimos un espacio para las voces pentecostales,

recopilando y exponiendo los testimonios y predicaciones que nos parecieron



significativos para entender el imaginario pentecostal, asi mismo, ofrecemos una
lista de autores o conferencistas pentecostales a los que recurrimos a lo largo de
nuestra investigacion.

Anexamos la opinibn de una pastora de corriente Anabautista cuya
congregacion se ubica en la misma zona que la Iglesia Bethel, quien amablemente
nos comparte su punto de vista sobre la realidad Pentecostal.

Concluimos reconociendo la importancia del fendmeno como
acontecimiento social desde el punto de vista de la sociologia del protestantismo,
y reconociendo como la cercania con nuestros sujetos de estudio transformé en
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Introduccion.

Mucho se ha escrito ya desde la segunda mitad del siglo XX a la fecha
sobre el Pentecostalismo o los Pentecostalismos (segun algunos autores) y
desde la éptica teolégica o socio- antropolégica®. Algunas de estas obras que
nos preceden y que mas adelante pretendemos comentar, contienen una
diversidad de conceptos sobre el Pentecostalismo que en la mayoria de los
casos nos ha parecido, contribuyen a la confusion del mismo con otro tipo de
movimientos de origen un tanto paralelo o posterior, o0 bien, que le reducen a
un fendmeno meramente emotivo propio de los actores pertenecientes a los
estratos marginales. Algunas otras, por supuesto nos ayudan a acercarnos al
fendmeno desde enfoques que nos liberan de ciertos prejuicios y proporcionan
interesantes interpretaciones sobre el mismo. En este sentido, vale la pena
mencionar las obras de Garma (2004), Gaxiola (1998 y anteriores) y Cox
(1994).

A nosotros nos parece que a pesar de la diversidad de bibliografia
existente en institutos y bibliotecas de la Ciudad de México, el Pentecostalismo
es un tema poco estudiado e incluso, victima de la generalizacidbn o sesgo
tedricos que devienen en el reduccionismo del fenébmeno, como ya he dicho,
en una especie de fuga mundi para los pobres, o en una conspiracion
ideoldgica norteamericana y occidentalizadora para conquistar la conciencia de
las masas.

Pero el Pentecostalismo es, desde nuestro punto de vista, un
movimiento religioso y social que articula y crea espacios y tiempos simbdlicos
y sagrados’ que posibilitan la expresion y la vinculacién comunitaria de ciertos
miembros de la periferia social, individuos y colectividades que se ubican
dentro del contexto de la exclusion socioecondmica que la modernidad
conlleva.

Pues siguiendo a Giddens; no debemos olvidar que la modernidad crea

diferencia, exclusion y marginalizacion bajo la forma de mundo industrializado,

1 Cf. Jean Pierre Bastian: 1981,1983, 1990, 1994, 1997, Bonino : 1995, Campos: 1997, Driver: 1992,
Martin: 1990, RELEP : 2003, Wilson : 1970 entre otros.

2 Es decir, espacios y tiempos que introducen valores y creencias religiosas en los que se socializa de
diversas formas a los adherentes, cuya influencia va mucho mas all& del mero rito y trasciende a todos los
aspectos de la vida individual y que se diferencian de la racionalidad protestante



como uno de sus ejes institucionales, donde las relaciones sociales han sido
modificadas en funcién del capitalismo como sistema de produccion®.

Es precisamente dentro de este sistema, que da a luz procesos y
dinamicas que excluyen a las colectividades e individuos que no pueden
acceder a los beneficios institucionales de la modernidad, (pues esta se define
a través de sus instituciones) y que, dentro de un orden postradicional como el
que la modernidad representa, los tales sobreviven creando sus propias formas
de resistencia (como las contra corrientes under, los sincretismos modernos y
las multirreligiosidades, los integrismos, fundamentalismos y avivamientos
religiosos, la busqueda de las autonomias locales y de la resurreccién de las
tradiciones no contemporaneas, etc.); donde el Pentecostalismo, como una

alternativa religiosa cristiana, echa raices y cosecha frutos.

A nosotros nos interesa el Pentecostalismo por las cuestiones que a
continuacion exponemaos:

En primer lugar, porque el Pentecostalismo representa una de las
opciones cristianas mas atractivas de la actualidad, que recluta a sus miembros
de ciertas capas de la periferia social y que les dota de las herramientas
necesarias para orientar su vida en torno a un discurso religioso que contiene
cuatro elementos basicos*: “Cristo salva’, o en el discurso pentecostal, le
permite al creyente comenzar de nuevo, “Cristo sana” es decir desde el
imaginario pentecostal la divinidad se involucra con cada persona de tal suerte
gue es capaz de restituir la salud fisica y emocional que le ha sido “robada” al
individuo por fuerzas oscuras que pretenden destruirlo.

Y que ademas, atendiendo a la falta de acceso a los servicios de salud

que buena parte de la poblacion en el DF y el pais todavia experimenta, Cristo

3 Cf Giddens, Anthony, Modernidad e Identidad del Yo, Peninsula, Barcelona, 1991, pp23-34. La fuerza
de trabajo, como sabemos, es vista como una mercancia, y por tanto susceptible de ser prescindible en
funcidn de los intereses de las corporaciones por ejemplo; aunque no debemos olvidar los “subsistemas”
de organizacion modernas, como el Estado que desvincula al individuo de las instituciones, la idea de
democracia actual, los sistemas de vigilancia y control, el alto indice de individualizacién que, a pesar de
todo no ha podido superar las practicas, ritos y creencias tradicionales de colectividades rurales o étnicas
como de nucleos sociales urbanos

* Estos cuatro elementos fueron originalmente enunciados como tales por el movimiento de la
“Internacional Church of the foursquare Gospel” denominacién pentecostal a cargo de miss Aimee
Semple Mc Pherson. A nosotros sin embargo nos ha parecido pertinente retomar estos puntos por
encontrar que cada uno puede hallarse en las diferentes doctrinas de cada movimiento o Iglesia
Pentecostal.



ofrece la sanidad gratuitamente pero con una condicion, que cuando el
individuo sea “bautizado”, es decir, cuando el individuo experimente la
dimension mas sobrenatural de su relacion con Dios dentro del
Pentecostalismo (lo que se asocia con el hablar en lenguas, llorar sin control,
gritar de alegria, etc.) se comprometa con la comunidad. Y también, porque
“Cristo viene de nuevo”, el creyente encuentra un fuerte motivo para guardar la
ética Pentecostal asi como lo que nosotros hemos llamado la “militancia”
Pentecostal; que no es otra cosa que la conminacion constante a la
predicacion del evangelio.

En segundo lugar, porque a lo largo de nuestro trabajo iremos
mencionando coémo es que el Pentecostalismo responde, no solamente a la
necesidad religiosa del ser humano, sino también a otras de sus necesidades
basicas, como la creacion de espacios solidarios, donde es posible establecer
lazos afectivos confiables, el festejo, la imaginacion, el progreso material, una
interpretacion singular del sufrimiento, etc. ElI Pentecostalismo, crea
comunidades que satisfacen de alguna manera, las necesidades de la mayoria
de los individuos que se acercan a ellas.

En tercer lugar queremos responder a la pregunta sobre cudl es la
relacion que el Pentecostalismo guarda con los Protestantismos que le
precedieron en México. En nuestra investigacion proponemos que existe un
vinculo doctrinal y algunas veces hasta organizacional entre ambos.

Sin embargo, hoy por hoy; sin una teologia sistematica y dogmas
preestablecidos, ni una historia ampliamente escrita a pesar de 100 o mas afios
de existencia, propongo también, que el pentecostalismo mexicano es una
especie de corriente que se infiltra al interior de otros movimientos
protestantes, influenciando no sélo en la liturgia y las practicas rituales, sino en
la vida eclesial, la ideologia y las relaciones sociales del creyente con su
mundo y comunidad, lo que nos lleva a preguntarnos ¢es el pentecostalismo el
nuevo giro 0 “matiz” que tomaran los protestantismos a lo largo de este siglo
XXI? Trataremos de adelantar en este trabajo, algunas respuestas a esta

pregunta.

También queremos manifestar nuestro desacuerdo con algunos de los

autores a quienes hemos consultado para comprender el tema. Por ejemplo, 8



uno de los autores a quien seguimos de cerca en el estudio del fenomeno, ha
llegado a “abusar”, en algunos de sus escritos y desde nuestro punto de vista,
del término pentecostalismo, incluyendo bajo esta categoria; movimientos con
ciertas conductas (glosolalia, taumaturgia, etc.) que no son necesariamente
pentecostales, pues la pentecostalidad, como veremos, trasciende las
manifestaciones emotivas del creyente en comunidad.

Esperamos contribuir con este pequefo trabajo al entendimiento de tan
complejo y vasto movimiento, proyectando que, “mientras Cristo no venga”, es
posible que el Pentecostalismo, como algunos de los protestantismos,
evolucione, pero no desaparezca.

Delimitacion del tiempo y el espacio.

Reconocemos que el tema es amplisimo y dificilmente podra ser
agotado en nuestra investigacion. Por eso, nos proponemos estudiar el caso de
la “Iglesia Bethel” ubicada en la Colonia Pedregal de San Nicolas, en el Ajusco
Medio.

Esta es una zona que se caracteriza por la condicion socio econémica
marginal de un buen nimero de sus habitantes, como veremos en el capitulo
dos, a pesar de presentar un indice mediano de urbanizacién.

Tal comunidad tiene las siguientes caracteristicas:

La mayoria de sus integrantes son obreros de tiempo completo o se
ocupan en actividades informales o subempleo. Los mas tienen que viajar a la
“ciudad” en un rango que va desde San Angel hasta el Centro de la Ciudad. De
ninguno de ellos puede decirse que percibe un ingreso mayor a 3 salarios
minimos y la mayoria de los adultos, hombres y mujeres cuentan Unicamente
con educacion basica (primaria y/o secundaria). Es posible que la mayoria de
los jévenes (entre 15 y 29 afios) que permanecen solteros estén inscritos en el
sistema medio superior. Todos los nifios y las nifias de la comunidad cursan la
primaria.

La distribucion por sexo evidencia una mayor participacion de mujeres
jovenes y en edad madura. Aunque los hombres ocupan la mayoria de los
cargos, cuestion que les concede un alto grado de respetabilidad, segun las
expectativas de la comunidad.

Esta es una congregacion en crecimiento, cuyas actividades se dirigen a

la captacion de un publico heterogéneo en cuanto a actividades, comoaedady 9



género, aunque prevalece la tendencia a la homogeneidad en cuanto a estatus
social.

Este estudio de caso pretende conocer el caracter de la misma, para
hacer un énfasis en los procesos de constitucion de la fe y las doctrinas
pentecostales, asi como de la permanencia de ciertos elementos religiosos que
caracterizan a la comunidad, como la curacion divina, la glosolalia, el alto grado
de participacion, etc. Y también queremos entender los momentos actuales de
la congregacion, sus reacciones ante los vertiginosos cambios del mundo de lo
social, asi como sus estrategias de supervivencia frente a los embates de la
modernidad, el deterioro de las relaciones sociales, la violencia creciente, la
falta de oportunidades para acceder a los sistemas de salud publicos o

privados, etcétera.

Metodologia.

Para todo esto, pretendemos seguir los métodos de la historiografia en
cuanto a recopilacion de datos y cronologia de acontecimientos importantes
para conocer y entender el surgimiento del movimiento Pentecostal, asi como
la investigacion bibliografica para la comparacion de casos.

Utilizamos también algunos de los métodos de la investigacion
cualitativa: la observacion participante, entrevistas a profundidad, encuesta de
preguntas abiertas y construccion de un tipo ideal de la comunidad.

Asi mismo reconocemos que una lectura de Harvey Cox ha influenciado
en mucho nuestra forma de pensar, asi como algunas ideas obtenidas de la
fenomenologia y los procesos de comprension de todo lo social, de los que
también habla Weber.

Nuestro trabajo se desarroll6 entre el primer semestre de 2004 y el
primero de 2005. A lo largo de este periodo tuve la oportunidad de asistir mas
de 10 veces a la congregacion estudiada y con menor frecuencia a otras 3 mas
cercanas a la misma y de corte pentecostal, asi como de grabar algunas
predicaciones y hacer anotaciones en mi diario de campo.

También asisti a diversos eventos como aniversarios, y festejos, asi
como a las actividades semanales de la congregacion y algunas otras, a saber,
reuniones de oracion y grupos de jovenes.

Hipotesis.

10



Para este trabajo, planteamos la siguiente hipotesis:

El Pentecostalismo, como una expresion de la crisis de la modernidad y
de la cristiandad al mismo tiempo, es articulador de espacios simbdlicos que
promueven la resocializacion del individuo en comunidad en funcion de la
construccion de un discurso en el que la experiencia del “obrar del Espiritu
Santo” (o de la esfera de lo espiritual y lo sagrado) resignifica la totalidad de la
vida del individuo y de la comunidad de creyentes.

En este sentido, el Pentecostalismo crea sus propios cédigos culturales
y reinterpreta en funcién de este nuevo imaginario las situaciones que viven los
creyentes que pertenecen a los estratos marginales de la sociedad,
posibilitando la construccion de estrategias de sobrevivencia fundamentadas en

la vivencia religiosa.
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Capitulo I. Sobre el Pentecostalismo y sus origenes, expansiony

desarrollo.

“Today, it is secularity, not spirituality that may be headed for extinction”
Harvey Cox

Como mencionamos en la introduccion de nuestro trabajo, algo se ha
escrito ya sobre el pentecostalismo en general y sobre el latinoamericano en
particular. En esta primera parte, nos ocuparemos de revisar algunos de los
trabajos que preceden y enriqguecen nuestras investigaciones, haciendo notar
con cuales concordamos y con cuales no, qué trabajos nos parecen pertinentes
y sobre todo, de cara al universo pentecostal, sefialaremos cuéales han sido los

elementos que de uno y otro hemos retomado.

Pentecostalismo en nuestros dias.

Frente a la pregunta, ¢quién habla de Pentecostalismo en nuestros
dias? Encontramos todo un abanico de corrientes de investigacion que va
desde historiadores y tedlogos, hasta socidlogos de la religion y antropologos.
Todos interesados en el origen, construccion y desarrollo del movimiento
pentecostal, que comenz6 a ser visto como objeto de estudio a partir de la
segunda mitad del siglo XX en funcién de su notoria expansion.

Entre tales estudios encontramos desde historiografias que incluyen

andlisis de datos “duros™

hasta panfletos que sefalan el mal uso que han
hecho de estos movimientos religiosos, aquellos que buscan extender su
hegemonia politica y econémica?.

A nosotros no soOlo nos interesa el fendbmeno por su acelerado

crecimiento y en consecuencia, rapido posicionamiento como alternativa socio-

! Me refiero a estadisticas principalmente, pero también estan los estudios sobre la teologia pentecostal y
su impacto en la sociedad, los siguientes libros ilustran lo dicho: Breve Historia del cristianismo en el
Caribe, p 172- 175, Avance Evangélico en la America Latina, pp. 140-144, 209-210, 289-299, De la
Reforma protestante a la pentecostalidad de la lIglesia (analisis socio- teoldgico), Voces del
Pentecostalismo Latinoamericano (estudios y ensayos teoldgicos e historiograficos), Rostros del
Protestantismo Latinoamericano pp.57-80, Como ser pentecostal sin hablar en lenguas (ensayo teoldgico
y pastoral evangélico sobre el fendmeno), Religion e Ideologia en una perspectiva sociologica pp.47- 62,
Fire from Heaven, Gitanos Pentecostales, etc.

2 para mas informacién ver Bastian, La mutacion religiosa en América Latina, p. 22. Nos referimos a la
ampliamente extendida teoria de la conspiracion de los afios 60°s. Donde se argumentaba sobre el uso que
el imperialismo norteamericano hacia de este y otros  movimientos para la extensién de su hegemonia
en América Latina.
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religiosa para la mayoria de la poblacibn marginal de algunos de los paises
latinoamericanos (donde cuenta con mayor presencia en cuanto a numeros se
refiere) como Chile, México y Brasil®.

Como ya lo han hecho notar varios autores:

“... desde la década de 1950 se presenta (el pentecostalismo) como el rostro popular
del protestantismo en América Latina: 14 500 en 1938, 1, 000, 000 en 1950, 37
millones en 1980. Y los entusiastas hablan de 65 millones de pentecostales al fin del

milenio” (Bonino, 1995).

“... Para 1986, fecha del cincuentenario de las Asambleas de Dios en
Guatemala, se contaba con una membresia de 11, 909 convertidos; 23, 528
bautizados con el Espiritu Santo: 1 089 iglesias establecidas... para 1990, la
membresia total llegé a 276 440; bautizados en el Espiritu 18 868 y el total de
ministros 2383. Con todo, es dificil hablar de un crecimiento y desarrollo satisfactorio
pues, en relacion a la poblacion general de Guatemala no se llega a un 10%"
(Matzariegos: 2003).

“...Menos de 20 afios después de su creacion, (Bastian se refiere aqui a la
Iglesia Universal del Reino de Dios) en Rio de Janeiro (1977) esta sociedad religiosa
de tipo pentecostal abarca hoy mas de 2000 templos en Brasil, mas de 221 en el

extranjero y cerca de 3 millones de adeptos...” (Bastian: 1997).

Ademas, el Pentecostalismo se desarrolla casi por regla general* dentro
del contexto periférico de los centros urbanos o urbanizados que aglutinan

ciertas fuentes de poder en torno de si mismos, no solo fuentes de poder

* Cuando hablamos de una alternativa socio- religiosa nos referimos precisamente, a la capacidad que en
este caso, el Pentecostalismo ha desarrollado no sélo para atender las cuestiones del alma sino para
proporcionar expectativas y patrones de comportamiento social, ético y cultural a sus adherentes. Es
decir, en la medida en que los adherentes van involucrandose con la comunidad pentecostal, van siendo
envueltos por el clima de una sociedad alternativa, que maneja un discurso y juicios de valor diferentes a
los que se encuentran en la despersonalizada e individualista sociedad secular de afuera, en el mundo,
(por utilizar un término de referencia pentecostal en particular y evangélico en general). Una de las
caracteristicas de esta alternativa socio- religiosa estd, en que precisamente, los adherentes se ubican en su
mayoria en los linderos de la ciudadania y la estabilidad econémica, por lo que la experiencia y el
discurso pentecostal favorecen la apropiacién de una nueva identidad y auto- valoracién a estos grupos en
particular.

* Si se llegase a demostrar que el Pentecostalismo puede llegar a desarrollar en algunos de los estratos de
la sociedad que gozan de prosperidad econdmica o por lo menos de un estilo de vida un tanto desahogado,
nos atreveriamos a sefialarlos de antemano como casos marginales y atipicos, pues estd documentado y
estadisiticamente comprobado que el principal campo del desarrollo de este movimiento, esta en la
periferia de los centros urbanos y en el campo. Este apartado lo veremos en detalle en el capitulo 2.
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politico, sino econdmico, religioso, social y cultural (lo cual incluye a los
centros rurales que guardan este tipo de relacién respecto de sus propias
periferias).

Y sabemos que tal contexto alberga de manera caracteristica, sectores
de la poblacion que viven en carne propia las consecuencias de la desigualdad
de las relaciones socio- econémicas al interior de cada uno de estos sistemas.
Como escribe Christian Parker en su capitulo sobre Modernidad y Religién®:

“Lo religioso no se apaga, sino que pareciera transformarse en el contexto de

una sociedad latinoamericana, sometida a una modernizacion periférica,

heterogénea, desigual y con un estilo de desarrollo que se agota.”

Asi, nosotros reconocemos la importancia del fenbmeno en tanto que
nos atrevemos a afirmar que frente a los embates de una dinamica
modernizante que cada vez implica mayor desencanto para los individuos, los
protestantismos anquilosados desde hace algun tiempo en cuanto a su
crecimiento o posicionamiento politico y social; y los catolicismos adormecidos
por el caracter nominal de la mayoria de sus fieles, daran un giro estratégico
hacia la pentecostalidad® que caracteriza al movimiento (o lo estan haciendo y
lo han hecho hace ya no menos de 40 afos).

Asi también, quien habla de Pentecostalismo no puede dejar de
reconocer en éste, la expresion de una cristiandad que se resiste a morir.

Donde la primera de las condiciones sociales mas primordial de su
propia desarrollo, es la existencia de individuos y grupos al margen
(marginados es la palabra correcta) de los proyectos econdmicos del
neoliberalismo o en proceso de marginaciéon, asi como de las aspiraciones
democraticas y culturales de los paises del Tercer Mundo.

Estos individuos y grupos, segun los autores revisados, son los mismos
que experimentan y manifiestan cierto “desencanto” frente al mundo que les

rodea, atribuible en parte al impacto de la ideologia creada por la influencia de

> Parker, Otra légica en América Latina, 1993, p105.

6 Campos, pp.78. Cuando Campos habla de pentecostalidad lo hace argumentando que en realidad,
siempre ha habido pentecostales a lo largo de la historia, pues el fendmeno del que hablamos ha estado
presente bajo ciertos contextos y en comunidades con ciertas caracteristicas, de las que nos ocuparemos
maés adelante. Comunidades que, basicamente se han resistido a caer en la institucionalizacién del
“mover del Espiritu”. Esta categoria de pentecostalidad, es semejante a la que Tillich utiliza para definir
la esencia del protestantismo, es decir, el principio protestante. En este estudio utilizaremos esta categoria
bajo la misma légica.
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los mass media (en tanto que exige y vende ciertas caracteristicas a los sujetos
para asegurarse una pertenencia a lo socialmente deseable y un status
“sobresaliente”) o en otro sentido, a la pérdida de confianza en las instituciones
politicas, religiosas, educativas y judiciales, por ejemplo; que puede reflejarse
en una pérdida del sentido de la existencia tanto individual como colectiva; una
“pérdida de la identificacibn” como menciona Bastian. Y nosotros aqui
proponemos, que esta sensacion de desencanto’, es otra de las condiciones
previas tanto para la conversion del creyente pentecostal como para la
existencia del movimiento en si.

El Pentecostalismo a primera vista se configura como un tipo de religion
de aquel individuo que no puede acceder, por ejemplo, a través de la
mercancia dinero o a través de relaciones de poder, a los altos estandares de
vida que el capitalismo ha creado o a los niveles de participacion que se
requieren para disfrutar de los beneficios de la democracia; y que por tanto se
encuentra muchas veces, si no al margen; en lo Ultimo de la lista en cuanto al
goce de los servicios basicos que una vida medianamente digna requiere, o del
ejercicio de sus derechos segun las promesas de este modelo.

O dicho de otra manera, el Pentecostalismo es una manifestacion de la
religiosidad de un tipo de sujeto que no encuentra cabida, por diferentes
circunstancias, en la logica de esta racionalidad dominante® y que descubre
una comunidad de iguales, solidaria
Visiones y lenguas de fuego. Historia del surgimiento del
Pentecostalismo.

La mayoria de los autores consultados (Bastian, Driver, Gaxiola, Parker,
Cox y Wilson entre otros) coinciden en sefalar que los origenes del movimiento
pentecostal como tal, se remontan a la primera década del siglo XX y se ubican
al Sur de los Estados Unidos de América, en la ciudad de Los Angeles,
California.

Contexto socio- econdmico.

” Tal sentimiento tiene sus fuentes no s6lo en la complejidad de la psique individual o colectiva, sino
también en las condiciones materiales y las diferencias econémicas que les rodean.

8 Este concepto es de Bastian, quien ubica el comienzo del interés por el Pentecostalismo como fenémeno
socioldgico en los afios 50°s, década en la que se aceleran los cambios religiosos en América Latina. Cf.
Bastian, La Mutacion religiosa en AL, pp. 17- 48, 1997. Este autor también asocia su aparicion
primordialmente a la anomia que la industrializacién capitalista trajo consigo a las sociedades rurales e
indigenas, urbanas y semi urbanas, y como consecuencia de la amenaza a o la real perdida de una
identidad comunitaria e individual y del desencantamiento del mundo.
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Después de la guerra civil secesionista, la sociedad sudista se convirtio
en el arquetipo de la pobreza urbano- rural tal vez hasta la década de 1940.
Con la sustitucién del cultivo del algodon por otros cultivos y la industria, se
produjo un gran éxodo de las zonas rurales a las ciudades del Norte y
California principalmente, con resultados negativos que pudieron verse en los
suburbios de Nueva York o los Angeles (nos referimos a los fenémenos que se
dan en pequefnos espacios, densamente poblados, como el hacinamiento, la
pobreza y la violencia).

Durante el periodo de inmigracion que se dio de 1896 a 1921, la
sociedad norteamericana tuvo que enfrentarse al dilema de tener que forzar a
los recién llegados a escoger la asimilacion o aceptar abrirse a la pluralidad
cultural. Paul Adams® nos describe con bastante claridad, los humillantes tratos
a los que los inmigrantes eran sometidos y el revanchismo social que enrarecia
las relaciones entre los grupos de inmigrantes que se acompafid de actitudes
tanto individuales como sociales, de discriminacion, especialmente hacia la
poblacion afroamericana.

Los efectos socio culturales de la migracion de propios y extrafios (es
decir, de campesinos del interior del pais, asi como de europeos de clase baja
y gente de algunas regiones de Latinoamérica, entre ella mexicanos que
buscaron mejorar sus condiciones de vida en las promisorias ciudades) se
dejaban sentir principalmente bajo la forma de crisis de identidad y por tanto,
de pertenencia, lo cual es importante considerar en nuestro estudio, porque
confirma una parte de nuestra hipétesis.

Varios autores encuentran una estrecha relacion entre la migracion y la
conversion en nuestro caso, al Pentecostalismo. La sefilora Romana de
Valenzuela, que fue la primera en fundar una congregacion de corte
pentecostal en México, fue inmigrante y conocié la doctrina en los Estados
Unidos, en los estudios de caso que se han hecho sobre el Pentecostalismo,
siempre se registran los testimonios de migrantes que llegaron a la ciudad y
después de algun tiempo se convirtieron al movimiento.

El desajuste tanto a nivel individual como social que tales procesos

implican (como la exigencia de renunciar a todos los elementos que

% Paul Adams, Historia Universal del Siglo XXI, Los Estados Unidos de América, pp. 122- 129, 166- 178,
192- 226.
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conformaban la identidad del inmigrante, su lengua, sus costumbres, su propia
religiosidad, etc., o bien la obstaculizacién de sus esfuerzos por ascender a
otros niveles sociales por parte de la sociedad establecida, asi como las duras
condiciones a las que tenia que enfrentarse en general para ser aceptado en el
seno de esa sociedad, etc.) bien pudo facilitar, madurar y acelerar la aparicion,
crecimiento y expansion del Pentecostalismo.

No esta de méas sefialar que la ciudad de los Angeles, donde se ubicé la
primera congregacion pentecostal como tal contaba para 1906 con mas de un
cuarto de millon de habitantes y experimentaba un crecimiento considerable,
principalmente entre los sectores mas pobres.

Como escribe Harvey Cox otro estudioso del Pentecostalismo:

“Los Angeles representaban la promesa de un sol eterno y total libertad. Sin

embargo, la ilusion pronto comenzd a derrumbarse y la expansion industrial

comenzo a detenerse, los trabajos eran dificiles de encontrar y por el afio de

1907 (uno después del inicio del trabajo de Seymour en LA) los ciudadanos

conocieron un genuino panico econémico. 10,

Por el otro lado, la falta de servicios y vivienda adecuados, se acompafno
de algunos de los vicios de la pobreza mas visibles, como la mala salud, el
vagabundismo y la proliferacién de los vicios. Escribe Adams:

“Las enfermedades producian una tasa de mortalidad cuatro veces mayor entre

los pobres que entre los ricos. Las deficiencias en la dieta, la vivienda y la

asistencia médica favorecian el surgimiento de las enfermedades pulmonares y

los accidentes de trabajo, la enfermedad de la cabeza de familia, sumia a su

vez a quienes de él dependian en una penuria atroz... La desesperacion

empuj6 a miles de familias... de ciudad en ciudad en busqueda de lo

estrictamente necesario para subsistir.”**

Los lugares de residencia de caracter étnico, como el barrio pobre de
mexicanos en los Angeles donde inicié el movimiento, fueron el escenario de
tales condiciones. Es por esto que frente a las alternativas de desahogo social
como el esparcimiento, al que unos cuantos tenian acceso, el racismo que

algunos grupos clandestinos fomentaban y los motines y huelgas que surgian

10 Cox, Fire from Heaven, p. 55. La traduccién es mia.
11 H
Ibid.
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aqui y alla; el Pentecostalismo responde creando casi espontaneamente, un
espacio comunitario que propone sortear todos aquellos escollos chovinistas y
raciales, dotando de una nueva identidad (meta identidad) y ética a sus
adherentes (aunque una vez en crecimiento, penosos casos de discriminacion

se hayan suscitado, como veremos).

Los Angeles.

Para comenzar este recorrido histérico que da cuenta del avivamiento
Pentecostal en un suburbio de Los Angeles, queremos llamar la atencion sobre
el hecho de que, a pesar de que la doctrina de santidad'?, uno de los
fundamentos del movimiento de claras raices protestantes surgiera casi con

dos siglos de anterioridad, y de que lideres carismaticos se levantaron aqui y

12 por Movimiento de santidad, entendemos, siguiendo a Bryan Wilson, todos aquellos movimientos que
pregonaban la santificacion del creyente como Unico e indispensable requisito para la salvacion. La
“segunda bendicion” como generalmente se llamé a esta santificacion, apela a un estilo de vida que busca
segun la interpretacion de las Escrituras, una conducta consagrada a Dios. Tales movimientos surgen
generalmente como una respuesta a la monotonia de la experiencia religiosa de las Iglesias establecidas,
rutina que intelectualiza la exposicién de las Escrituras y que, segiin Wesley (precursor del metodismo)
impiden el crecimiento del cristianismo.

A los movimientos de santidad también se les llama sectas conversionistas segun la tipologia de Wilson,
cuya tarea principal una vez experimentada la “verdadera conversidn personal” (que podia, notese,
acompanfarse de “efusivas manifestaciones” de alegria o angustia, cf. Wilson, Cap. 4) fueron las misiones.
Incluso, Wilson y Justo Gonzalez (Justo L. Gonzélez, La era de los dogmas y las dudas, Caribe, Costa
Rica, 1982, Cap. X) atribuyen a estos movimientos el principio de la efusividad misionera en todo el
mundo.

La esencia de estos movimientos, segun Wilson, que se cristalizaron en Iglesias como los Metodistas o
los nazarenos y que perdieron su caracter revivalista al institucionalizar poco a poco y necesariamente las
experiencias y el discurso por motivos de estrategia administrativa; adquirié un nuevo vigor a principios
del siglo XX, bajo la forma del Pentecostalismo. VVeamos:
“Las doctrinas particulares de los diferentes sectores pentecostales no aparecieron totalmente
perfiladas cuando se incié el movimiento. Lo que ocurrié fue que en diversas asambleas del
movimiento de santidad, (que negaba como cualquier movimiento, la forma de Iglesia, la
jerarquizacion de las relaciones asi como la docta interpretacién de las Escrituras) en las que se
debe especial realce al significado de la experiencia santificante que supone la inspiracion del
Espiritu Santo, algunos comenzaron a prorrumpir gritos en “lenguas desconocidas”, en aquel
clima intenso de una situacién fuertemente cargada en la que se aguardaba la segunda
bendicion”. (Wilson, Sociologia de las sectas religiosas, Guadarrama, Madrid, 1970, Cap 4. pp.
67 el énfasis es mio)

Para comenzar una diferenciacion entre ambos movimientos, tendriamos que afirmar junto con Wilson,
que el Pentecostalismo insistié desde un principio en la pertinencia actual de los dones espirituales de los
que el apéstol Pablo habla (comunicar mensajes de parte de Dios, hablar en lenguas extrafias, y el don de
interpretacién; 12 Corintios XIV) y que se otorgan al verdadero creyente mediante el bautismo en el
Espiritu Santo. Los adherentes al movimiento de santidad no predicaban la manifestacion del Espiritu
mediante los carismas visibles, mucho menos le atribuian al hecho de hablar en lenguas la confirmacién
del obrar del Espiritu, a diferencia claro esta, de los pentecostales.
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all4 durante ese tiempo (como John Wesley y Dwight L. Moody por ejemplo)*
“calentando” los animos de asambleas multitudinarias més en el campo que en
la ciudad; un fenémeno religioso de caracter popular como el Pentecostalismo,
hizo suyo el hecho de haber nacido en medio de un contexto urbano de
marginacion y racismo (que fueron algunos de los elementos de un orden socio
econdémico Yy cultural especifico y propios de la historia de la industrializacién
del sur de los Estados Unidos) y haber sobrevivido creando dentro del
cristianismo no sélo un movimiento mas, sino uno que se caracterizd por un
discurso que insistia en devolverle o construirle la “esperanza’ a los que
creyeron.

Harold Bloom argumenta en las primeras paginas de su estudio sobre la
religion estadounidense'®, que la experiencia religiosa en Norteamérica, es
basicamente individual, conformada a la soledad que cada persona vive a
diario en funcion de la exaltacién del individuo por sobre la comunidad.

Los estadounidenses creen, segun Bloom, en un Dios totalmente “libre”
es decir, solitario, que se relaciona con cada individuo también “libre” o
solitario, y que, si acaso pide cuentas lo hace sobre el manejo de la propia
persona y su responsabilidad frente a la divinidad. Para este autor, la idea de
comunidad desde el punto de vista religioso (judeocristiano principalmente) en
esta nacion, simplemente no existe.

Sin embargo, el Pentecostalismo en sus origenes articulé6 un espacio de
hermandad que proporcioné por encima de todo, afecto a cuantos se
acercaron, un tipo especial de poder y un espacio de pertenencia que se abria
a todos por la accién de un Dios que les amaba®®.

El Pentecostalismo nacid6 como consecuencia de la “frialdad de las
Iglesias protestantes” (Cox) de su época. Los pentecostales de los primeros
tiempos, levantaron su voz en contra de los effete, seminary trained ministres of
the established churches® y los acusaron de “confundir y desviar’ a sus
rebafios.

Al parecer los jovenes pastores de las Iglesias protestantes solian

ensefiar lo ultimo del pensamiento Europeo a sus fieles, reduciendo muchas

13 ¢f. Wilson, pp. 54- 56.

1 Bloom, La religion en los Estados Unidos, p. 3- 15.
> Cox, 1994.

18 Ibid.
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veces toda experiencia espiritual al aprendizaje de la doctrina. Y como suele
suceder con cada revival (reavivamiento) el Pentecostalismo fue la alternativa
para muchos que, en medio de una sociedad altamente preocupada por la
religion, no encontraron la satisfaccion de sus necesidades espirituales, socio-
afectivas y materiales.

Aungue también, el movimiento surgié como respuesta a la desigualdad
racial y econOmica creciente, que entre los ciudadanos anglosajones
establecidos y los negros e inmigrantes que progresivamente poblaron los
Estados Unidos se estaba dando, silenciada o apoyada desde la piedad

religiosa de las Iglesias del establishment.

Todo empezd en un viejo local, en la calle de Azusa.

Algunos conocedores del movimiento como el doctor Gaxiola'’, ubican a
Charles F. Parham, un campesino convertido a los 12 afios como resultado de
la ensefianza de un predicador itinerante (cuyo énfasis estuvo en la santidad de
vida) como el hombre que comienza a escribir la historia del movimiento.

Influenciado en gran manera por su relacién con el cuaquero David
Baker, (cosa que le vali6, segin Driver®, la formalizacién de su predileccion
por la espiritualidad cuaquera dependiente del Espiritu y su pronta antipatia a
las formas institucionales y hacia las convenciones de la cristiandad
establecida, por lo que renuncid6 a su original afiliacion metodista, y que
ademas como registran sus biografos, afirmé haber experimentado dos veces
la sanidad divina) pronto se levanté él mismo como predicador itinerante en el
estado de Kansas.

Entre los principales elementos de su doctrina se incluian: la salvacion,
la sanidad y la santificacion por la fe, la imposicion de manos, el bautismo del
Espiritu Santo y fuego y la segunda venida de Cristo. En torno a estos, en 1898
fundé un albergue o “casa de sanidad” en Topeka, Kansas; al que llamo
“Bethel” que para 1900 se habia convertido en una escuela biblica para la
preparacion de ministros del evangelio, con la Biblia como Unico libro de

texto®.

" Gaxiola, 1998.
18 ¢f. Driver 1997, p. 271.
19 Gaxiola, Nacimiento del movimiento Pentecostal 1901- 1916, p. 3.

20



No esta de mas, hacer notar que Parham nunca concluy6 formalmente
Su preparacion teoldgica por lo que nos atrevemos a adelantar, que lo que se
ensefiaba alli no tenia nada que ver con los curriculos de otros seminarios
protestantes de la época ni con la elaboracion de una teologia ortodoxa propia.
Era so6lo un espacio que buscaba experimentar el mover del Espiritu Santo.

Los cronistas apuntan®®, que en los ultimos dias de aquel afio (1900), en
aguel lugar se llegd a la conclusion de que la evidencia de la recepcion del
Espiritu Santo, segun los registros biblicos (Joel 2:23-28 y Hechos 2) quedaba
de manifiesto por el hablar en lenguas. Y que fue la seforita Agnes Ozman la
primera en experimentar la glosolalia, que tal y como leemos en los registros
mencionados, “vino a ella después de la imposicion de manos™.

Cinco afnos después de aquella experiencia sobrenatural, Parham fundo
un nuevo colegio biblico, ésta vez en Houston, Texas. Alli fue donde William J.
Seymour otro de los pilares del pentecostalismo, confirmé sus creencias sobre
la santificacion total y se interesé por la doctrina del bautismo en el Espiritu.

Aunque de cierto se sabe, no esta por demas sefialar que las
circunstancias bajo las que Seymour escucho e interpretd las ensefianzas de
Parham fueron dificiles. Siendo Texas ya para ese tiempo, un estado de
tendencia racista, no fue facil para un humilde negro como Seymour acceder a
la educacion incluso en este colegio, pues se dice que Parham, simpatizante
de las ideas del Ku Kux Klan®, le acept6 bajo la condicién de que tomara las
clases fuera de los salones, y que al trasladarse a los Angeles donde por fin
ejerceria su ministerio, viajo segregado con los de su raza.

Sin embargo, fue a partir del avivamiento en la calle de Azusa, donde

William Seymour era el pastor, que comenzo el fervor del Pentecostalismo, y

20 ¢f. Gaxiola, Wilson, Bloom, Driver.

2! Gaxiola, p.7. Aqui queremos resaltar de nuevo dos cosas, primera, que es importante que, en la historia
de los origenes del movimiento se reconozca que la primera persona en recibir la manifestacion del
Espiritu, mucho antes que los fundadores fue una mujer, pues dadas las posteriores condiciones del
desarrollo del Pentecostalismo, donde lamentablemente se reprodujeron como hemos estado analizando,
algunas de las dinamicas sociales de la época como la discriminacion por género y raza; tal hecho nos
sirve para argumentar sobre las contradicciones internas del fendmeno actual. Y en segundo lugar, salta a
la vista, el elemento de la “imposicién de manos” que nos atrevemos a decir, es uno de los modelos del
cristianismo primitivo, que como toda disidencia religiosa, niega la necesidad de un clero que administre
los bienes de la salvacion, aunque no se rechaza la idea de un liderazgo fuerte. Numerosos ejemplos sobre
el tema se encuentran registrados en la historia del cristianismo tanto catélico como protestante, como
San Francisco de Asis por un lado, o los iniciadores del Anabautismo bautizandose entre ellos.

%2 Gaxiola, p.15

21



desde donde no solo Estados Unidos sino América Latina y algunas partes de
Europa y Asia también experimentarian el poder de las “lenguas de fuego”.

Ahora bien, algunos observadores hacen notar que la mayoria de los
inmigrantes norteamericanos estaban ya familiarizados con las ensefianzas del
movimiento de santidad, y es posible que hallan visto en el Pentecostalismo
una “evolucion légica” de tales ideas, o mas aun, que hallan visto en el
fenémeno, una:

“...transformacion de las creencias en una accién real, una inquietud y un

poder sobrenatural, que ofrecia una demostracién del poder del Espiritu Santo

mas facil e inmediata que la que habia podido ofrecer el hecho de llevar una

vida santa...”?®

De tal suerte que tales buscadores no tardaron en engrosar las filas del
nuevo movimiento, entusiastas. Es decir, por un lado, como “movimiento
revivalista” al interior el cristianismo protestante, el Pentecostalismo encontrd
abonado el terreno social y religioso donde sembré la semilla de su
efervescencia con los resultados ya conocidos.

Esta afirmacion concuerda con la postura de Garma (2004) cuando
afirma que una de las maneras mas correctas de referirse al proceso de
conversion que se ubica en la base del Pentecostalismo, es decir, al proceso
primario que experimenta todo individuo antes de reconocerse como seguidor
de la nueva fe, es el concepto de movilidad religiosa. Que supone que un
individuo puede experimentar a lo largo de su vida varias conversiones, en
tanto que va en busca de experiencias religiosas y espirituales que satisfagan
sus necesidades, lo que al parecer ocurridé en la primera década del siglo XX.
Lo cual es interesante hacer notar, pues, en un contexto religioso protestante
como el de Estados Unidos tal situacion parece indicar que el modelo
institucional de la Iglesia no pudo satisfacer o alcanzar las expectativas
religiosas de individuos que provenian de contextos pluri- religiosos no
institucionalizados (como las religiones africanas) o sincréticos (como el
catolicismo latinoamericano en nuestro caso). Y que la efervescencia del

Pentecostalismo suplio este vacio.

2 Ibid.p. 70.,
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Y por el otro lado, sin embargo, como espontaneo creador de nuevos
espacios de identidad (dentro de los cuales cobij6 tanto a negros, como a
indios, mexicanos, inmigrantes y blancos pobres, que encontraron al “calor del
Espiritu”; refugio o sustituto de las comunidades recién abandonadas), el
Pentecostalismo logré posicionarse como una de las manifestaciones del
cristianismo contemporaneo mas importante.

Todo esto nos sirve para hacer hincapié en lo que nos ocupa, es decir,
que:

“El Pentecostalismo florece mucho méas en el extranjero que en los Estados

Unidos debido a que su dinamismo es mas aceptado en Asia, Africa y América

Latina que aqui. Y sin embargo, el Pentecostalismo tuvo que originarse en los

Estados Unidos porque su extremo sobrenaturalismo tuvo que ser una reaccion

contra un naturalismo triunfante, contra una sociedad en donde el poder estaba

resguardado por un materialismo abundante... Sin el flagrante poder del éxito
material, no habria habido estimulo alguno para la intensidad antitética del

Pentecostalismo?®*.

Ahora bien, Gaxiola insiste en un detalle interesante. Segun sus estudios
Seymour, lider de la congregacion de Azusa no era un hombre de personalidad
exuberante ni emotiva. Al contrario, se nos describe a un Seymour mesurado,
que insistia que fuera de las experiencias espirituales lo importante era “tratar
de salvar a la gente”. Incluso, algunas de sus ideas recogidas en la publicacion
de su propiedad, The Apostolic Faith, nos muestran a un Seymour interesado
en el hecho de que la manifestacion verdadera de la presencia del Espiritu
Santo no se limitaba sdlo al hablar en lenguas, sino a la “milagrosa” ruptura de
las barreras raciales que aquejaban a la sociedad de su tiempo (Cox).

Azusa fue en sus origenes una de las manifestaciones mas interesantes
de hermandad y solidaridad interracial de la historia del cristianismo.

Cosa curiosa que nos lleva a pensar que el movimiento pentecostal al
irse organizando, y fiel a su condicion “interdenominacional” en un principio, fue
incorporando sus propias jerarquias y patrones de conducta, asi como
construyendo sus propios mitos en funcion de cada cultura y sociedad donde

florecia. La experiencia original de Azusa en consecuencia no duré mas de tres

?* Harold Bloom, La religion en los Estados Unidos, pp. 191- 192.
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afnos, y el movimiento Pentecostal se dividio debido al peso de las diferencias

raciales, que muchos lideres no fueron capaces de subsanar.

El debate en torno al Pentecostalismo.

Comenzaremos este apartado con Juan Sepulveda, porque es él quien
originalmente habla del “contexto de la exclusion” donde se originan la
experiencia y la teologia pentecostal.®Este autor mira al Pentecostalismo
latinoamericano como un movimiento de protesta contra la Iglesia catdlica, por
su apropiacion sacramental de Dios y contra el protestantismo historico por su
apropiacion racionalista del mismo. Es decir, en tanto que cualquier
oportunidad de construccion ritual, de acercamiento al simbolo o a la divinidad,
es hecha Unica y exclusivamente a través de los profesionales de la fe en estos
casos; el laico o dicho de otra manera, el creyente con menos derechos de
participacion en lo sagrado, construye sus propias formas de culto y teologia.
Por eso, es caracteristico de las comunidades pentecostales no contar con una
teologia sistematica y formal al estilo de las Iglesias protestantes historicas.

Sepllveda nos habla en uno de sus escritos®® sobre el Principio
pentecostal, en alusién a la férmula de Tillich sobre el principio protestante, que
representa segun el autor:

“...la protesta o el rechazo contra la absolutizacion de cualquier mediacién

cultural del evangelio de Jesucristo. El principio pentecostal se desarrollo

histéricamente a partir de la protesta —generalmente inconsciente- contra la

cautividad occidental, tanto protestante como catdlica del evangelio,

caracterizada por una concepcion logocéntrica y racionalista de la fe cristiana™’

A este principio debemos agregar el que Bernardo Campos?®, te6logo
del movimiento, ha construido; donde el Principio Pentecostal tiene que ver con
la accion contemporanea del Espiritu de Dios en el mundo. El Espiritu Santo

seria en palabras de este teologo, la fuerza que otorga poder al ser humano

2> Sepulveda, Pentecostalismo y religiosidad popular, 1981.

26 Sepulveda, El principio Pentecostal en Voces del Pentecostalismo Latinoamericano, 2003, pp. 13- 28.
“"ibid, el énfasis es mio.

28 Campos, De la reforma protestante a la Pentecostalidad de la Iglesia.p. 83 en adelante
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para que este pueda superar los condicionamientos que quieren reducirle a la
inhumanidad, y que ademas hace posible la historicidad y trascendentalidad de
la Iglesia, que capacita al hombre para abrir su entendimiento hacia un “mas
alla” de su propia existencia; y que le dota de una tarea, misma que comparte
con sus “hermanos” en la comunidad de creyentes.

Ahora bien, nosotros podemos interpretar el Principio Pentecostal, como
la formulacion de las aspiraciones de cierto tipo de creyentes, que se resumen
en el deseo de la participacion individual y colectiva de las experiencias
religiosas sin que se haga necesaria la rigidez de las instituciones tradicionales.

Tales principios son congruentes con la perspectiva de Cox, que
sostiene que el movimiento Pentecostal, “rescata” o trae a escena el
resurgimiento de la espiritualidad primordial (primal spirituality) que yace de
alguna manera en toda cultura y persona, pero que en este caso se reconfigura
desde la perspectiva cristiana de la salvacion.

Segun Cox, el crecimiento del Pentecostalismo se debe a que el
movimiento ha sabido como hablar a la espiritualidad primordial de todo ser
humano. Capacitando a un incontable nimero de personas para recobrar en un
nivel personal pero también comunitario, las tres dimensiones de esta
espiritualidad, a saber: el lenguaje primordial, la piedad o religiosidad primordial
y la esperanza primordial.

Es necesario hacer notar antes de explicar cada una de estas
dimensiones, que para este autor, la reemergencia de esta espiritualidad se dio
justo cuando las asunciones racionalistas de la modernidad y las religiones
establecidas recrudecieron su oposicion a ellas. Argumentando la
improbabilidad de que tales manifestaciones fueran obra del Espiritu, o en
funcién del analfabetismo y de la pobreza de los Pentecostales originales,
ambas pretendieron desacreditar la trascendencia e importancia del
movimiento, principalmente por el impacto que sobre las masas estaba
teniendo®.

Sobre la primera de estas dimensiones el lenguaje primordial, Cox la
entiende como la respuesta del hombre comun, desposeido de o ajeno a los
lenguajes tecnoldgicos y tedricos de nuestra época. Cumpliria la funcion de

2 Sij se quiere profundizar en el tema se puede consultar a Cox, en su obra Fire from Heaven.

25



favorecer el aprendizaje de un tipo de lenguaje que es accesible a todos, el
lenguaje del corazén. Sobre este lenguaje, entendido como el “hablar en
lenguas”, hablaremos en el capitulo 3.

La piedad o religiosidad primordial, se refiere a las manifestaciones que
tienen lugar en el pentecostalismo, no solo a la exaltacion jubilosa, la danza,
los aplausos y la glosolalia, sino también al llanto y al dolor, al “trance”, los
suefios, las sanidades, y otras expresiones arquetipicas propias de la
religiosidad. Todas ellas son parte, como lo dijo Durkheim, de las formas
elementales de la vida religiosa, que dan significado a los fundamentos de esta
vida en si.

La esperanza primordial tiene que ver con la esperanza en un futuro
mejor, en nuestro caso, en el milenio. Este tipo de esperanza asegura al
creyente que todo lo que ve no es lo Unico que habra, y que todo puede ser
diferente de algun modo. Cox afirma que a pesar de que a los ojos del
observador esta esperanza resulte muy endeble, la tenacidad de la mismay los
efectos que tiene sobre las personas (“...cuando una persona pone su
confianza en un futuro diferente es capaz de vivir un presente también

diferente...” Cox) hacen su mensaje mas contemporaneo afio tras afo.
Trataremos de abundar en estas tres dimensiones un poco mas en el capitulo
3.

El resurgimiento de la espiritualidad primordial, que se manifiesta con
mas fuerza en el Pentecostalismo, segun este autor; habla mucho sobre quién
se ha tenido que ser en una sociedad y como es ella misma, cuales son las
aspiraciones de nuestro tiempo, nuestros miedos, las necesidades que no han
sido llenadas por aquellos mecanismos u objetos que se suponen, deberian
satisfacernos. Como también escribe Cox:

“In an age that has found exclusively secular explanations of life wanting... the

unforeseen eruption of this spiritual lava reminds us that somewhere deep

within us we all carry a homo religious®””

El Pentecostalismo podria entenderse en un primer momento, como el
sistema simbdlico cristiano que es susceptible de pertenecer a los no letrados,

a los humildes y a los pobres principalmente, cuya preocupacion central no

%0 Cf. Cox.
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esta en los argumentos teoldgicos racionalistas, sino en la satisfaccion de las
necesidades afectivas, sociales y sagradas mas basicas del ser humano, como
la pertenencia a un grupo de referencia identitaria, la busqueda de experiencias
trascendentales que alimentarian su esfera religiosa y le proporcionarian
ciertas herramientas para sobrevivir a su contexto, potenciando al ser humano
en comunidad como el agente de transformacién de sus propias condiciones de
vida.

Debemos entender su surgimiento en funcion del contexto social en el
que se desenvolvieron sus actores. Pues si aceptamos que por un lado estaba
el desencanto hacia las instituciones y la forma en la que se llevaba la vida en
general, y por el otro, a pesar de vivir en una sociedad orgullosa de su propia
religiosidad, los actores al margen de tal cultura (la religion civil
norteamericana) no pudieron ver satisfechas sus necesidades religiosas en el
sentido de sus consecuencias sociales, a saber, la creacion de una comunidad
gue les ofreciera lo que tanto hemos anotado: poder, afecto y pertenencia.

El lenguaje y la piedad primordial no son otra cosa mas que el sintoma
de una subcultura sin voz frente a la cultura dominante, que encontré un
espacio y una oportunidad para relacionarse con el Dios judeocristiano que ya
conocian, y que optoé por la rebelion hacia las instituciones que no alimentaron
en este sentido a los individuos.

La esperanza en el milenio de la que habla Cox también podemos
entenderla como el reflejo de esa protesta, no se necesita ser white anglosaxon
para alcanzar la gloria, pues llegara el dia de gozo inacabable para todos los

que fueron escogidos por el Espiritu y no por los hombres y las instituciones.

Ahora bien, también estan las perspectivas de algunos otros autores,
gue argumentan que el Pentecostalismo ha sido una expresion de protesta
frente al catolicismo corporativista (y por qué no, frente al protestantismo) que
practican cuando es el caso, los caudillos de la comunidad de origen. Es decir,
ha sido una protesta frente a este tipo de “religion oficial” que administra los

beneficios espirituales a cambio de lealtad eterna, no sélo religiosa, sino
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econdmica y politica y que ademas se reserva el derecho de conceder o no
tales beneficios mediando entre la divinidad y el sujeto.?".

Esta perspectiva estad en congruencia con la postura de d'Epinay, *%y
Bastian, quienes incluyen al pentecostalismo dentro del protestantismo popular
asociandolo a los movimientos de santificacion que le precedieron, pero
también a los que le son contemporaneos.

Tales autores caracterizan a éste tipo de protestantismo popular como
uno que recrea la democracia de masas en sus formas de organizacion, donde
los lideres carismaticos son indispensables, se manifiesta la solidaridad de
masas Yy el involucramiento de todos lo miembros, donde el orden del culto
permite expresarse en el lenguaje del sentimiento y la emocion, y se
fundamenta una comunicacion sensitiva con la divinidad, contrario
nuevamente, a la racionalidad del protestantismo historico.

Ellos identifican asimismo, una repulsion generalizada del movimiento
hacia lo mundano, que se asocia con el devenir de la sociedad contemporanea;
junto a un apocalipticismo y un dualismo marcados.

Segun d Epinay, el énfasis del movimiento esta en la conversion, mas
gue en la politica, cuyas consecuencias sociales se observan en la falta de
interés por transformar las estructuras sociales reinantes (huelga social).
Situacion por la cual este autor encuentra lleno de contradicciones al
protestantismo popular (hablando especificamente del pentecostalismo como
Su representante mas significativo) en tanto que, mientras se queja ante la
sociedad latinoamericana contra la injusticia estructural, la miseria, los pocos
espacios de expresion con los que cuentan los marginados, etc., no se inclina
hacia un milenarismo revolucionario®, sino que opta segtn el autor, por la
evasion mistica. Naciendo de una protesta contra la injusticia estructural evade

su responsabilidad para redimir la injusticia.

31Y es posible que podamos decir lo mismo de ciertos tipos de protestantismo, especialmente de aquellos,
que como bien apunta Bastian, se sostienen casi exclusivamente de la conveniencia politica y socio-
econdmica o cultural que para algunas comunidades representan. Ibid., pp. 117-118.

%2 alive dEpinay, Religion e ideologia en una perspectiva sociolégica, Puerto Rico, 1973, pp-47- 62.

3% Como el de Thomas Miintzer en el siglo XVI y como es posible que suceda con los protestantismos de
este tipo y en general con cualquier movimiento sectario de corte popular que incluya en alguna de sus
doctrinas al milenarismo: ““el milenarismo es la creencia en una edad futura a la vez profana a la vez
sagrada... esta en la naturaleza del milenarismo ser a la vez religioso y socio politico... M. I. Pereira, en
Historia y etnologia de los movimientos mesianicos, Siglo XXI, pp. 20-21.
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Para d’Epinay, esta despolitizacion tiene que ver con la herencia
ideoldgica que el movimiento recibié de los misioneros del protestantismo
occidental del que apunta, ha sido agente de la dependencia®*.

Desde este punto de vista, el pentecostalismo es un tipo de protesta en
contra de la rigidez institucional de la Iglesia hegemonica o mayoritaria (Que no
es necesariamente la Catdlica), donde se hizo necesaria, en funcién de la
burocratizacién de la religién, la especializacion de los ministros bajo la forma
del clero o consistorio o cualquier otro tipo de gobierno jerarquico, y cuyas
formas de organizacion se acompafian de ciertas restricciones a la
participacion del gobierno y la toma de decisiones al laicado, asi como de las
mujeres en la administracion de los bienes simbalicos, por ejemplo, sin olvidar
las cuotas econdmicas para recibir los favores religiosos, etc.

Aunque bien es cierto que este movimiento puede fungir como un
movimiento de resistencia principalmente para ciertos sectores sociales
(indigenas, obreros, “negros”, mujeres, inmigrantes y marginados) el
Pentecostalismo no necesariamente se constituye como un movimiento
revolucionario en el sentido politico de la palabra, de tal suerte que Bastian
como d Epinay, lo colocé bajo la categoria bastiana de protestantismo sectario
atestatario®. Pues este se orienta mas como ya hemos sefialado, hacia la
busqueda de espacios “religiosos” de expresion y estilos de vida que hasta
entonces les han sido negados a sus adherentes por las instituciones de la
modernidad entre las que se cuentan, las instituciones religiosas bajo la forma
de Iglesias™.

El Pentecostalismo latinoamericano en este sentido, significaria

siguiendo a Bonino, una ruptura con el protestantismo de la “vieja guardia”

% Sobre la “teoria de la conspiracién” con la que se ha pretendido més que explicar descalificar a este tipo
de movimientos, véase a: Bastian, La mutacién religiosa de América Latina, 1997, pp.21-23.

% La funci6n atestataria (legitimadora) de los protestantismos tiene que ver con la fragmentariedad a la
que su condicién minoritaria y dominada les lleva, es decir, en su desarrollo reconstruyen la estructura
paternalista de la hacienda, o fungen como los promotores de la hegemonia de las clases dominantes, pues
segun este y otros autores (d”Epinay), el pentecostalismo es un fendmeno religioso que a diferencia del
protestantismo liberal de antes de los afios cincuenta no se vincula mas que coyunturalmente, con la
blusqueda de la democracia o la modernizacion de las condiciones del pueblo- Nacion.

. Ver: BASTIAN, Protestantismo y Sociedad en México, CUPSA, México, 1983, pp. 207- 210.

% Dichos espacios que guardan y conceden cierto status social a los que logran colocarse dentro de ellos,
como escafios en la politica, reconocimiento comunitario, programas de radio y televisién, etc., no
podrian ser alcanzados por los actores del fenémeno en situaciones sociales comunes, de ahi en parte, su
importancia y atractivo, ya que siendo un movimiento religioso de constitucién laica, y siguiendo de
nuevo a Campos, en muchos casos cumple con la triple funcién de legitimacion, compensacién y protesta
simbélica de ciertos grupos.
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como en el caso de la Iglesia Metodista de Chile, que el 12 de septiembre
resuelve expulsar de entre sus filas a los disidentes, acusandolos de
“antimetodistas, contrarios a las Escrituras e irracionales™’.

Bonino dedica un gran espacio al estudio de la teologia del
pentecostalismo, ordenandola de acuerdo a un esquema con cuatro ejes sobre
el cual coinciden segun el autor, la mayoria de los estudiosos del tema, a
saber: la salvacion, donde es central la experiencia de la conversion, el
bautismo del Espiritu Santo que se vincula a la santificacion y cuya
manifestacion generalmente es la glosolalia; la sanidad y la apocaliptica pre
milenarista. En este sentido, junto a la tradicibn wesleyana de santidad que
nutre al Pentecostalismo, Bonino incluye la linea premilenarista, y
dispensacionalista protestante, cuyos origenes se remontan al inicio del
fundamentalismo protestante norteamericano de los ultimos afios del s. XIX y
principios del XX, como respuesta a la escuela teolégica europea de la Alta
Critica.

Lo anterior supone una amalgama de elementos doctrinales y teoldgicos
al interior de la doctrina pentecostal que en efecto, fueron descubiertos con
sorpresa por sus interlocutores protestantes, y con disgusto por los
observadores catélicos, quienes reconocieron la teologia, la ética y el celo
evangelizador por un lado, pero se extrafiaron con las manifestaciones
“irracionales” del movimiento por el otro. No es un secreto entonces, que el
movimiento pentecostal representd para ambas corrientes, un desafio y una
tentacién. Veamos las siguientes citas:

1906- 1907:

“Nosotros (habla Charles Parham al inaugurar una mision paralela a la de

Azusa street, una vez que sus pretensiones de afirmar su liderazgo sobre el

movimiento fueron rechazadas) conducimos servicios religiosos dignos y no

tenemos conexion alguna con la clase de servicios que se caracteriza por
trances, arrebatos y espasmos, sacudidas y contorsiones. Nosotros somos

completamente ajenos a la anarquia religiosa que marca las reuniones de la

" Bonino, p.60. Este autor también le atribuye la caracteristica de “revitalizante” de las masas, creador de
dinamicas especiales que corresponden a las necesidades socio- religiosas de la poblacion en la que se
mueve.
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calle de Azusa, Los Angeles, y en Whittier esperamos actuar bien, dentro de

lineamientos propios y profundos.”™®

1965:

“Los pentecostales tenian algo que ofrecer, algo que hizo vibrar a gente
aletargada por la monotonia y la desesperanza de su existencia. Millones
respondieron al evangelio. Su vida fue transformada, se les ampli6 el horizonte;
la vida cobr6 un significado dinamico. La realidad de Dios, Jesucristo y el
Espiritu Santo —que previamente no habian sido sino términos sentimentales
ligados al ritual y al folclore- cobraron nuevos significados... la gente se

transformé en personas, con un propésito para vivir™

1981:

“Calificar a los pentecostales como proselitistas y sectarios es parte de una
comprobacion, la otra es reconocer que su piedad “entusiasta” encuentra eco
enel alma latinoamericana. Ella es emotiva por naturaleza y busca
“trascenderse”. Para él cuenta la vivencia sentimental religiosa mas que las

frias celebraciones. Quizas en el fondo del alma latina lo que se anhela es

hacer de una celebracion, una verdadera anunciacion del misterio cristiano™®

Si bien es cierto que en el primero de los casos se declara un
rompimiento con cualquier tipo de manifestacion que semeje los cultos de las
primeras sectas pentecostales por parte de otros movimientos o Iglesias
protestantes, no lo es que por las manifestaciones publicas y reiteradas de este
repudio, el movimiento Pentecostal haya sido menguado en poder y presencia
frente al expectante publico latinoamericano.

%8 Charles Parham por medio de su asistente W. Quinton hace este anuncio entre 1906 y 1907, fecha en la
cual se manifiesta por vez primera el Pentecostalismo en su forma contemporanea, y recordemos que la
historia del movimiento nos dice que Parham tuvo alguna influencia sobre W. Seymour, el ministro negro
que comenzo6 los cultos de avivamiento en Azusa, ademas, él mismo hablé primero que Seymour de la
evidencia del bautismo en el Espiritu (Glosolalia). Cf. Voces del Pentecostalismo Latinoamericano, p.14-
15.

% John A. Mackay, misionero calvinista escocés venido a América Latina entre la década de los 30 y los
40, considerado por los protestantes como uno de los “grandes”, escribe este comentario para la revista
The Christian Century, haciendo notar cémo el Pentecostalismo logr6 lo que muchas décadas de
protestantismo no, “conmovidé a las masas”. Cf. Miguez Bonino, Rostros del Protestantismo
Latinoamericano, 57- 58., The Christian Century, 24 de Noviembre de 1965, “How my mind has changed
in the last thirty years™ p. 1439.

“0 CELAM, Sectas en América Latina, CELAM, Bogota, 1981, p. 163
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Antes bien, atrajo como vemos en la segunda y tercera cita a miles de
personas, impactando de tal forma la vision de los protestantismos, que
muchos de sus principales misioneros, como John A. Mackay, pronto
reconocieron en el movimiento una vitalidad y fuerza no vista desde hace

mucho tiempo. Tentacion y desafio.

En este sentido, nosotros proponemos que el Unico motor del
movimiento, es la firme conviccion que tiene cada individuo de estar fungiendo
como instrumento de Dios en este mundo. El hecho de adherirse a la fe o no,
no encuentra su razon primordial en las implicaciones politicas o culturales que
tal acto pudiera llegar a significar en medio de la comunidad y sin embargo, la
conversion es una responsabilidad ineludible de todo sujeto, bajo la pena de
perder para siempre el alma. En una palabra, el Pentecostalismo no necesitd
de aliados politicos o ideolégicos —como fue el caso del protestantismo
histérico tanto estadounidense como mexicano- para lograr su crecimiento e
impacto en un principio asi como tampoco se planted “racionalmente” un papel
“reformador” del cristianismo del siglo XX, de tal suerte que no nos es posible
encontrar a un Lutero, Calvino o Zwinglio entre sus filas.

Esto puede explicarse en parte, por las condiciones de su origen mismo,
puesto que no debemos olvidar que el Pentecostalismo, por lo menos el que se
desarrolla en el continente americano (pues hay quienes hablan de un
pentecostalismo con raices en la India) surge como la manifestacion mas
expresa de una protesta en contra de la elitizacion del conocimiento del
mensaje del evangelio y ain mas en contra de la acotacion de la experiencia
trascendental con la divinidad, que segun autores como Sepulveda y Cox, las
iglesias tradicionales de su tiempo solian hacer.

Este es nuestro punto de vista como investigadores, sin embargo,
podemos tal vez adelantar que el Pentecostalismo solamente llegé para cubrir
los huecos que sobre la vida material y el imaginario de las comunidades, la
crisis que la introduccién del sistema capitalista industrial provocd; y que tanto
el catolicismo tradicional como el protestantismo de matices liberales, no
pudieron llenar (es decir, no supieron satisfacer la necesidad individual de

alimentar relaciones afectivas y de seguridad, solidaridad y aceptacion, etc.).
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Una de las interrogantes que se desprende generalmente del analisis de
este movimiento tiene que ver con la cuestion del rol socio politico que el
Pentecostalismo tendria (o tiene) que haber jugado, en vista de su compaosicion
intercultural y de su impacto entre la gente marginada o empobrecida tanto de
la ciudad como del campo.

En efecto, el Pentecostalismo tiene el potencial suficiente como para
jugar un papel activo como actor socio politico, sin embargo, queremos resaltar
el hecho de que el movimiento se nutre de una tradicibn que pregona la
santificacion individual, asi como la ruptura con un mundo que no ofrece
satisfaccion a las necesidades y aspiraciones de cada persona.**

Asi, aunque el Pentecostalismo es un movimiento que se origina en
medio de un contexto de exclusion, en su desarrollo ulterior, condend y
condena ferviente pero indirectamente los resultados de los sistemas socio
econdémicos y politicos que sumen en la pobreza al grueso de la poblacién,
aungue no son las estructuras, ni los sistemas humanos los responsables de la
miseria, las adicciones o la violencia; sino Satanas y su poder en el mundo, o
en ultimo caso, el pecado del hombre.

Para los pentecostales, el meollo del asunto, esta en alcanzar el
anhelado cambio de vida no sOlo espiritual sino material, mediante la
conversion y militancia, que no implican sin embargo, cambios sociales
necesariamente visibles porque, recordemos, aunque el Pentecostalismo en
sus origenes creo comunidad, en algin momento de su historia sucumbié a la
ideologia del individualismo de maneras sutiles, pues las bendiciones de Dios
son para una vida (individual) consagrada.

En este sentido, el Pentecostalismo “rompe” con el ascetismo
protestante (aunque es bien cierto que el pentecostalismo también reformula su
propio ascetismo como sefialaremos mas adelante) al que sustituye con el
discurso de la prosperidad, no como consecuencia directa aunque si implicita

del trabajo guiado por la propia ética, sino como resultado de un pacto

* Como escribe Wilson: “el sentimiento de poder que reinaba en las reuniones era justamente una
experiencia que servia de compensacion a quienes, por lo demas, era pobres, menospreciados , incultos e
impotentes Se le calificaba de auténtico poder, y merced a su raiz sobre natura era mayor que el poder de
los ricos y gente del mundo... muchos de ellos (los inmigrantes) esperaban tener la oportunidad de hacer
fortuna y elevar su status social... Las ciudades tenian cardcter impersonal, la gente se hallaba en
continuo flujo, las relaciones eran superficiales y en ellas dominaba el desempefio de algin rol y no las
disposiciones de la personalidad integra... la vida era muy confusa™. Sociologia de las sectas, p.71.
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individual con la divinidad por el cual estas “bendiciones” se pueden
“reclamar”.

De todo lo anterior se sigue que el Pentecostalismo no es un movimiento
de reforma con tintes milenaristas de consecuencias sociopoliticas inmediatas
o radicales como las de algunos movimientos indigenas (aunque mantenga la
esperanza milenial que se sitla en el imaginario pentecostal y nutre el
sentimiento religioso), pero si un movimiento que pretende la apropiacion de la
esfera socio- religiosa de su contexto, con miras a obtener el control de todo lo
social, refuncionalizandolo y ajustandolo a su propio discurso (quiero decir, con
miras a obtener el control de la vida cotidiana mediante la conversion de los
actores para cambiar el rumbo que ha tomado el mundo, procurando que sean
los hijos de Dios a quienes se les confie el devenir de este mientras llega su fin,
tan solo para hacer la vida un poco mas llevadera).

Sin embargo, no podemos dejar de sefalar que, a partir de nuestras
observaciones y lecturas, notamos que el Pentecostalismo muchas veces no
deja de reproducir ciertos patrones de la cultura dominante que le rodea, pues
al tiempo que concede un nuevo estatus al creyente, y le dota hasta cierto
punto de la esperanza de llegar a ser recipiente del quehacer del Espiritu,
muchas Iglesias mantienen en su organizacion e imaginarios la discriminacién
por género por ejemplo, o las relaciones jerarquicas que motivan al creyente a
la busqueda de posiciones mas elevadas de poder al interior de la comunidad y
en la medida de lo posible (es decir, no basta con ser so6lo creyente, hay que
buscar ser diacono, anciano, lider de algun ministerio, etc., para afirmar la
respetabilidad y el testimonio del carisma individual, mas detalles en capitulo
3).

Por otra parte, este movimiento permite al individuo la reestructuracion
de su mundo, no s6lo por medio de la salvacion personal que le confiere un
status propio frente a la divinidad con la cual es posible sostener una relacion,
sino por medio de la vida en comunidad, que le ofrece seguridad en muchos
aspectos, asi como un espacio aparentemente apolitico donde el creyente se
convierte en actor social, y donde el carisma le permite ejercer un cierto tipo de

poder al que Bastian no duda llamar politico que lo saca del anonimato.
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La “militancia” le dota de un nuevo sentido de vida, de un propdsito para
vivir que puede rescatarle de la desesperanza en tanto que se prolongue la
fascinacion mistica, y donde, la certeza de que una buena relacién con la
divinidad, una vida consagrada puede llegar a suplir sus necesidades y aliviarle
de la carga de vivir la realidad de su marginacion o condicion socioecondémica;
de alguna manera le llena de esperanza.

Ahora, a decir de Miguez Bonino*’, el Pentecostalismo busca la
incorporacion de sujetos religiosos mas como actores que como miembros
nominales. Es decir, uno llega a ser creyente pentecostal para convertirse en
ejecutor de la Gran Comisi6on®’. Del anonimato impuesto por las dindmicas
urbanas por ejemplo, el actor se encuentra con que tiene asignada ya, una
tarea de dimensiones cosmicas. Por lo que también es interesante notar como
algunos pentecostales, en asambleas o conferencias, se reconocen a Si
mismos como  posibles participantes o gestores de algunos cambios
democréticos, que en realidad son vistos como el desafio permanente a una
sociedad en pecado.

El Pentecostalismo entonces, tiene una mision que entiende soélo en
términos espirituales, pero que puede llevar a todo un movimiento a la
busqueda de influencia sobre la politica o los medios de comunicacion por
ejemplo, para redimir mediante el mensaje de Cristo a la sociedad en pecado in
tener que subvertir necesariamente el orden corriente. El Pentecostalismo
atiende al mundo en el que vive y asume su rol social y politico s6lo en funcién
de sus creencias.

Una de las consecuencias de esta conciencia del deber ser y del deber
hacer en el mundo (pese al rechazo de todo lo mundano), es que se pugna por
llevar la redencién a casi todos los aspectos de la vida, de los que llama
especialmente la atencion el politico, sin tener que fungir a nivel congregacional
como comunidades alternativas con un pliego petitorio, pero si redimiendo las

estructuras existentes.

*2 Ibid.

3 Mateo 28:19 “Vayan pues a la gente de todas las naciones, y haganlas mis discipulos; bauticenlas en el
nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu Santo, y enséfienles a obedecer todo lo que les he mandado a
ustedes. Por mi parte yo estaré con ustedes todos los dias hasta el fin del mudo™” Segun la version Dios
habla hay, el énfasis es mio.
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Este afan puede llevar a muchos grupos a aliarse con ciertas corrientes
0 posturas, en funcion de un cambio en el mundo a través de sus propios
mecanismos, esperando que de alguna manera milagrosa, Dios tome posesion
de los procesos por el simple hecho de encontrarse los creyentes en ellos, 1o
que muchas veces puede llegar a convertirse en una especie de relacion
funcional del tipo: partido o lider politico — creyentes. Pues segun Bonino, al
analizar este punto en las Iglesias Pentecostales:

“Hay un faltante de mediacion de una estructura del pensamiento ético y social

y de una comprensioén analitico- critica del &mbito politico que puede facilmente

traicionar la honestidad de las personas que participan, cuando optan por

posiciones ideoldgicas cuyas consecuencias sociales no llegan a percibir o que

puede dar lugar a una instrumentacién “teocratica” del poder de esa

participacion.**

Este autor reconoce que, pese a esta “conciencia social en crecimiento”,
gue yo llamaria conciencia politica en crecimiento, el movimiento pentecostal
esta lejos de ser un movimiento social que se involucre activamente en el
trabajo comunitario que otros movimientos sociales estan realizando por
ejemplo, pues todavia no queda claro si ésta conciencia social expresa las
aspiraciones sociales del pueblo pentecostal y un desarrollo de la conciencia
religiosa del mismo, o soOlo responden a los intereses de algunos lideres, que
siendo incapaces de proyectarse mas alla de las dinamicas personales y
sociales que les envuelven, promueven sus aspiraciones mediante el uso de su
poder carismatico, manipulando a través del lenguaje religioso la confianza que
en él depositan los creyentes; influyendo en la vida e ideologia de los fieles y
favoreciendo el surgimiento de su propio coto de poder

Quizéas sea por esto que autores como Bastian, caractericen el sistema
de gobierno pentecostal como oligarquico y paternalista, que se desarrolla en
funcion de la voluntad y vision de un lider que posee el carisma (siguiendo a
Weber). Donde el lider inspirado, se distingue de los congregantes tan soélo por
su carisma personal y por la efervescencia discursiva que posee, aunque no

por su educacion, o condicidén socio econdémica privilegiada.

** Bonino, pp. 70.

36



Todas estas perspectivas nos parecen sumamente interesantes y
complementarias cuando tenemos que acercarnos al Pentecostalismo para
tratar de comprenderlo. Pues muchos de los autores revisados, compartiendo
una visibn materialista en su formacion, se Ilimitan a observar las
manifestaciones externas de la religiosidad pentecostal y los abusos que dentro
del movimiento lamentablemente se han cometido. Nosotros sin embargo,
compartimos una postura mucho mas cercana a la de Campos y Cox, pues nos
interesa sobremanera entender por qué a pesar del escarnio y la persecucion,
asi como de los abusos que puedan llegar a cometerse y el descrédito que
acarrean hacia el movimiento, el Pentecostalismo sigue vivo, creciendo,

esparciéndose y transformando vidas.

Como caracterizar al Pentecostalismo.

A lo largo de nuestra investigacion inicial nos encontramos con todo un
abanico de posibles categorias bajo las cuales nombrar y entender a los
pentecostalismos. Es bien sabido, que en cuanto a las categorias que han de
usarse a la hora de nombrar algiin fendémeno religioso, los autores no se ponen
de acuerdo.

Estan los que desde una Optica antropoldgica prefieren nombrar a este
tipo de movimientos, disidencias religiosas (Masferrer) o mutaciones, desde
una perspectiva histérica (Bastian) otros, que desde la perspectiva socio-
teolégica les han nombrado, como en el caso de los pentecostalismos,
protestantismos o religiosidades populares (Campos, Sepulveda, D Epinay,
etc.), e incluso, estan los que sin mas les han llamado sectas, por supuesto no
desde el punto de vista socioldgico y con el proposito de juzgarlos en funcion
de la carga valorativa de esta categoria. Es en estos casos donde se gestan
variopintas discusiones (Masferrer, Fortuny, Wilson, y un sinnimero de autores
y apologetas catolicos o protestantes).

Por supuesto se discute el caracter de los Pentecostalismos con
referencia a otros fenomenos religiosos que se desenvuelven en el vasto
Campo Religioso Latinoamericano. Nosotros queremos sefialar que en lo
consiguiente, hablaremos del Pentecostalismo en referencia a los
protestantismos historicos norteamericanos y nacionales, pues consideramos

que en los primeros han encontrado las raices de su genealogia en estos 37



altimos, pero también en referencia a la Iglesia mayoritaria en nuestro pais,
pues el Pentecostalismo mexicano surge en medio de un contexto catélico no
protestante como su antecesor estadounidense.

Dicho lo anterior, queremos justificar un poco las categorias sociolégicas
que hemos optado por utilizar en nuestra tipologia para hablar del
Pentecostalismo, pues hemos decidido, por parecernos mas pertinentes que
otras utilizar, en un primer momento la categoria de secta basandonos en las
tipologias de Bryan Wilson* y otros autores para entender y explicar el origen
del fendbmeno. No ignoramos las voces de algunos autores que nos advierten
en contra de la utilizacion de este término por su alto contenido peyorativo y a
veces limitante. No obstante, encontramos que algunos de los conceptos que
Wilson maneja son de utilidad para nuestra investigacion, queriendo hacer la
distincidon entre algunos de los procesos por los que transita el fendmeno a lo
largo de su desarrollo. No queremos sin embargo quemar las naves con el
atrevimiento de utilizar con fines cientificos tal concepto, s6lo hacemos un
ejercicio sociologico, nunca un juicio.

Para la comprension de un segundo momento en el desarrollo del
mismo, se vera que hemos decidido utilizar la nocion de movimiento religioso,
gue apela en efecto, al hecho de que el Pentecostalismo en particular y como
veremos mas adelante, no es un fenOmeno ni estatico ni estable en su
configuracion y desarrollo. Que bien puede erigirse bajo la forma de lIglesia,

aungue esto no significa su institucionalizacion total.

El Pentecostalismo como secta.

Siguiendo a Wilson, podemos entender a la secta desde sus diversas
funciones: como disidencia religiosa, cuando la religion oficial no esta
ofreciendo respuestas a las crisis en las que se encuentra la sociedad en la
que se desarrolla' y como movimiento de protesta religiosa, favorecedor de la
reintegracion social, cuyo papel socialmente transformador transmite

perspectivas morales que ponen énfasis en aspectos especificos como la

** Wilson Bryan, Sociologia de las sectas religiosas, Guadarrama, Madrid, 1970.
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“santidad” y el testimonio, y que procura no soélo el consuelo del creyente, sino
un cambio en su estatus social.

Idealmente, toda secta exige como condicién para la pertenencia, la
aceptacion voluntaria e individual de los cédigos morales y dogmaticos basicos
que la rigen. Este individualismo, propio de la secta, estd en referencia a la
importancia que sus actores reconocen sobre la voluntariedad de la
adherencia, pues sélo el individuo consciente de su decisién puede sostener y
creer las doctrinas y nuevos valores del grupo.

Es por eso que no a cualquiera se le permite, salvo “comprobada”
conversion mediante la participacion en ciertos ritos de iniciacion, la
participacion plena de los bienes espirituales. Por ejemplo, en el
Pentecostalismo, no a cualquiera se le permite participar del ritual de la Cena
del Sefior, ni cualquiera puede decir que ha recibido un mensaje “divino”. Para
ser posibilitado de participar de tales bienes, es necesario hacerse parte del
pueblo escogido y santo, lo cual requiere de todo un proceso de constatacion
de la autenticidad de la conversion y otras condiciones indispensables que la
vida del iniciado debe testimoniar publicamente.

Podemos decir, a ciencia cierta, que para el caso del Pentecostalismo,
estas condiciones son el bautismo en agua y posteriormente el bautismo con el
Espiritu Santo (cuya manifestacion mas comun es la glosolalia aunque no la
Unica) donde esta experiencia, puede ser mas significativa en el imaginario
pentecostal, aunque la una requiere de la otra.

En este sentido nos parece que el Pentecostalismo al asumirse como el
recipiente del Segundo Bautismo, o la segunda manifestacion del Espiritu
Santo, se perfilo (ignoro hasta qué punto conscientemente) a si mismo como el
agente de renovacion de la historia de la Iglesia cristiana, pues el mito fundante
del cristianismo como tal y de la Iglesia primitiva fue precisamente la venida del

Espiritu (Evangelio de San Juan, cap. 14: 15- 17 y 26; Hechos cap. 2: 1-47)

La mayoria de los autores concuerdan, siguiendo de nuevo a Wilson,
gue una secta:
“...puede, en general, definirse por las siguientes caracteristicas: es una

asociacion libre y voluntaria; los superiores de la secta consideran de algun

modo la pertenencia a ella como un meérito personal, que puede consistir, por 39



ejemplo, en el conocimiento de la doctrina, en la constatacion de una vivencia
de conversion, o en la recomendacién de un miembro antiguo y considerado
(aungque nosotros hariamos la aclaracion de que, en el caso Pentecostal, existe
una sutil diferencia en el entendimiento de la pertenencia al cuerpo de Cristo,
pues aunque si es necesario cumplir ciertos requisitos, la salvaciéon y por tanto
la pertenencia es por gracia divina); se acentla la exclusividad, y a aquellos
gue cometen una trasgresion de la doctrina, la ética o las reglas fundamentales
de la organizacién se los expulsa; la secta se entiende a si misma como una
hueste de elegidos a la que le ha cabido en parte, una iluminacion especial; la
perfeccion personal ha de ser procurada por todos y cada uno... la secta
defiende, al menos como ideal, el sacerdocio de todos los fieles, la
participacidn de los laicos en la vida religiosa es intensa; cada miembro, puede

dar expresion espontanea a su fidelidad...”®.

El Pentecostalismo como secta también dota a la comunidad de roles
activos, cuyo hacer diferencia la vida del creyente y trastorna (o busca
trastornar) sus alrededores. En el sentido de su ascética y su mistica*’, esta
vez siguiendo a Weber, ambas formas se combinan en la busqueda de la
salvacién. La mistica pudiera implicar una especie de negacion hacia la
influencia sobre la vida individual y colectiva, de todo lo existente que no esté
bajo el dominio de Dios, asi como una negacién del orden y dominio de lo
mundano (o del caos segun su perspectiva), lo profano, lo pecaminoso. Es
posible que la mistica de la colectividad pentecostal contenga al sujeto
marginado (en muchos sentidos marginado) “alienandolo” hasta cierto punto

de su realidad concreta, de su estado marginal, precario y desencantado de

“® Wilson, Un analisis de la evolucién de las sectas, en Fiirstenberg, Sociologia de la Religién, Agora, pp.
257-278

*" Definamos ascética y mistica. Por la primera entendemos la accion realizada con arreglo a la voluntad
divina, donde el individuo es un instrumento de Dios en la transformacién de las condiciones objetivas de
vida. Weber la clasifica en dos formas bésicas, la activa intramundana, que no es mas que aquella que
opera dentro del mundo en calidad de transformadora racional del mismo para sojuzgar la corrupcion de
la criatura a través del trabajo que pueda ejercerse en este. Aunque también esta la ascética individual, la
que puede manifestarse en una especie de huida ascética del mundo, que es el sometimiento y superacion
de la corrupcidn de la criatura en el propio ser del asceta, donde la consecuencia y la bisqueda de los
actos liberadores de esa naturaleza se concentran en uno mismo y en lo posible, se evita la intervencion en
el mundo, por considerarlo demasiado peligroso. Del otro lado esta la mistica, que se refiere a la
posesion contemplativa de la salvacion, donde el individuo es tan sdlo un recipiente de lo divino, y la
actuacion en el mundo, el vivir en el mundo se mira también como algo peligroso, como algo que atenta
contra el estado de santidad que pretende ser alcanzado. También se divide en dos formas, a saber, la
huida contemplativa del mundo que se refiere a aquellas actitudes que rehuyen de cualquier contacto con
la realidad profana y secular, y la mistica intramundana, es decir, aquella que por mas que mira no ve y
por mas que escucha no oye lo que pasa a su alrededor.
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vida, de la violencia directa, estructural y cultural que le rodea y condiciona, de
las necesidades crecientes de su familia (no propiamente “espirituales”), etc.;
colocando entre el creyente y / o la comunidad pentecostal y tal contexto, una
especie de “armadura” emocional que le facilita su estar en el mundo,
esperando el advenimiento del Reino.

El ascetismo pentecostal se matiza bajo la forma de una huida ascética
del mundo, pues la comunidad pentecostal vela por la salvacion individual de
cada uno de sus miembros, de la busqueda de la santidad y la sanidad
personal; procesos que muchas veces dejan de lado la necesidad de la
intervencidn colectiva, o como cuerpo de creyentes en ciertas dinamicas
sociales que se estén gestando a su alrededor*®, aunque debemos reconocer
que el “celo evangelizador”, que siempre han demostrado los pentecostales,
sea su forma de responder a las necesidades sociales y de todo tipo de su
contexto. No es en vano, que la proclamacion de las buenas nuevas esté
reformulada bajo cuatro ejes Cristo salva, bautiza, sana y viene. Y que algunas
congregaciones Pentecostales sostengan programas de rehabilitacion o
repartan despensas como parte de un ministerio o servicio al exterior.

Ahora como ya hemos dicho, secta es un término, como bien escribe
Masferrer*®, bastante cargado de connotaciones negativas que puede llegar a
calificar al creyente perteneciente a alguno de los movimientos entendidos bajo
este concepto, como un individuo “sospechoso”, emocionalmente afectado y
alienado respecto de las funciones cotidianas y “regulares” de la vida.

En efecto, también nos atrevemos a decir, que quien utiliza el término
secta para calificar a un grupo o fendmeno religioso, lo hace desde una
posicion de autoridad subjetiva. Pues en nuestro caso, ¢quién puede asegurar

150

que el “cuerpo principal” del cual los sectarios se han “separado™”, es el Unico

“8 Al respecto puede argumentarse que muchos movimientos pentecostales estan participando del curso de
la vida politica de su pais. Sin embargo, es bien sabido que una movilizacién masiva de individuos
dispuestos a votar libre y secretamente, en el mejor de los casos no garantiza la ciudadania de los mismos.
Puede ser cierto que algunos lideres religiosos busquen el apoyo de sus feligreses en las urnas, sin
embargo, la decision, bajo el modelo de democracia por sufragio universal sigue siendo individual, y el
hecho de que tal voto (til consiga un puesto politico para el lider no significa que el votante- creyente
participara directamente del ejercicio de poder del primero. Porque, o el modelo representativo no
funciona en nuestros paises o porque simple y sencillamente, el votante no esta interesado en la politica e
incluso, no se siente capaz de intervenir, para la “honra y gloria de Dios” en tales cuestiones.

9 Masferrer Elio, Iglesias y Nuevos Movimientos Religiosos, p. 26

% Ibid., recordando la etimologia de la palabra secta, secare, es decir, cortar, segar, separarse del cuerpo
principal
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y el verdadero?, ¢y en todo caso, quién o qué es el cuerpo principal o puede
reclamar para si tal titulo? Y m&s aun, ¢no guardan acaso los
pentecostalismos, ciertos rasgos, caracteristicas doctrinales y similitudes en el
discurso y la moral con las otras Iglesias protestantes? Por ello también
proponemos que no cualquier movimiento que se defina por el trinomio
glosolalia, taumaturgia y exorcismos puede ser caracterizado como una secta
pentecostal, como al parecer lo hace Bastian®’. Recordemos que esta triple
expresion, bien puede y ha sido vivenciada por otros entusiastas movimientos
religiosos a lo largo de la historia.

Es posible que algunos autores argumenten sociolégicamente, que el
Pentecostalismo en sus inicios, puede mirarse como una “secta”, por la
efervescencia de sus manifestaciones y las condiciones de su aparicion (un
culto de pobres, la inspiraciéon de un lider, etc.), sin embargo, no es posible
reducir el Pentecostalismo a estas manifestaciones Unicamente. Pues antes de
referirnos al Pentecostalismo como secta en sus connotaciones mas comunes,
queremos retomar el hecho de que, no es este un fendmeno religioso
radicalmente separado de las tradiciones cristianas protestantes que le vieron
nacer, especificamente de las tradiciones de los movimientos de santidad (ver
nota p. 16).

El Pentecostalismo comparte la mayor parte de los dogmas fundantes de
los protestantismos historicos, su novedad tal vez se encuentra, en el énfasis
que el movimiento ha puesto en el obrar del Espiritu en los ultimos tiempos vy
en que evidentemente, su teologia oral no es tan “ilustrada” como la teologia
racionalista de los segundos.

Asi nos atrevemos a afirmar que el Pentecostalismo “puro” y ademas, el
Pentecostalismo desde sus origenes sectarios (denomination es el concepto en
inglés, lengua del contexto en el que nacid) acepta el dogma de la Trinidad, de
la vida y obra vicaria de Jesucristo hombre, del cuerpo de creyentes como
forma de organizacion eclesial, la institucion de la Cena del Sefior y el bautismo
de creyentes, el dogma de la resurreccion de los muertos, la autoridad de la
Biblia, etc. Asi como los protestantismos aceptan y comparten el dogma del
Espiritu Santo con referencia a los pasajes de Hechos 1y 2, la posibilidad y /o

*! Bastian en Protestantismos y modernidad latinoamericana, 1994. Ver su capitulo La mutacién de los
protestantismo latinoamericanos.
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realidad de la sanidad divina y las manifestaciones de otros carismas, incluido
el don de lenguas, segun la ensefianza neotestamentaria de 12 de Corintios 12:
10, 13: 1 y 14: 1-25. El Pentecostalismo no rechaza tampoco la concepcién
occidental de la salvacién cristiana (s6lo Jesus salva), ni los medios que esta
misma propone para alcanzarla, como la conversion individual y la necesaria
integracion a la vida de la Iglesia.

El Pentecostalismo entonces, caracterizado sociolégicamente como
secta, cumple los roles de protesta socio- religiosa, y potenciador para el
marginado, aunque no podemos reducir la esencia del movimiento a estas
caracteristicas Unicamente.

Algunas de sus manifestaciones como la glosolalia (sintoma de una
forma de liberacion del curso angustiante de la vida bajo el modelo industrial de
principios del siglo XX, del agotamiento del lenguaje o su incapacidad para dar
rienda suelta a las emociones y sentimientos del individuo) y otras
manifestaciones de los carismas debido al toque del Espiritu Santo, la
construccion de un espacio alternativo de pertenencia y sentido para el que
nada fue antes de haber recibido ese toque especial que lo saca del anonimato
y le otorga cierto poder, etc., son por tanto consistentes con esta primera

caracteristica.

El Pentecostalismo como movimiento religioso.

Queremos justificar un poco por qué hemos llamado también movimiento
religioso al Pentecostalismo mexicano. Proponemos que al cambiar el contexto
original en medio del cual se desarrolla una secta, es decir, al cambiar las
condiciones de vida de la mayoria de los creyentes tanto social, como cultural,
politica y econdmicamente por el curso normal de la historia; el discurso y las
formas de la misma tienden a cambiar también.

Si partimos del hecho de que la pentecostalidad s6lo puede darse como
tal en ciertos contextos especificos, entonces debemos apelar a las dinamicas
internas que sigue toda secta que se perfila para su permanencia, pues una
vez que ha logrado trascender los limites locales de su actuacion, y su

presencia es recibida con indiferencia o expectativa, pero ya no con rechazo*,

%2y esto tal vez tenga que ver en parte, con que las condiciones sociales a su alrededor también
han cambiado: el discurso de tolerancia que comienza a configurarse en las sociedades modernas e 43



la congregacion pentecostal y el creyente tienen mas claridad sobre sus
objetivos, sus tareas y sus creencias.

Como movimiento, procura su propia desburocratizacién suscitando un
revival (avivamiento) como elemento de su esencia, cada que se ha caido en
una “peligrosa institucionalizacion” del mover del Espiritu en la comunidad, es
decir, cada vez que surgen los jerarcas y profesionales de la fe que pretenden
administrar las experiencias sagradas, y mediar entre Dios y el creyente. Tales
avivamientos pueden llegar a crear crisis al interior de la comunidad y llevar
una ruptura entre los grupos en desacuerdo, propiciando su alejamiento, para
pasar de nuevo a la forma de secta (0 por lo menos esta es la forma que
experimenta la minoria disidente) y asi sucesivamente hasta que el movimiento

logra su institucionalizacién o persiste en las divisiones®”.

El Pentecostalismo es capaz de articularse como un movimiento
religioso que tiene la habilidad de tomar de la cultura a la que llega algunos
elementos que le ayudaran en su tarea, como la musica, algunas costumbres y
tradiciones, etc., sin tener que incorporarlos necesariamente a sus
declaraciones de fe o imaginarios religiosos en una especie sincretismo.

Aunque es posible que sea por esto que Bastian le asocia mas a un tipo
de culto popular que podria ser, por lo menos en el espacio rural, una
apropiacion de elementos religiosos del catolicismo que se mezclan con
elementos del protestantismo, chamanismo y magia que perviven, que a una
continuidad con el protestantismo historico y liberal mexicano. Sin embargo, no
es esta la regla general comprobada, pues el Pentecostalismo también es
capaz de aculturizar a sus adherentes, “desechando” algunos elementos de la
cultura que le rodea y fomentando una visién del mundo muy diferente al que

viven los creyentes.

industriales, el hecho de que el creyente acepta que su vida en sociedad implica la negociacion de ciertas
pautas conductuales, sobre todo porque la inminente venida del Sefior se ha retrasado y la actitud de
espera hacia esta ha cambiado y se ha “suavizado”, y por tanto el creyente es mas susceptible de
relacionarse con otros para su evangelizacion, o su propia edificacion, etc.

> paralela o transversalmente a esta dindmica, se encuentra la tendencia a la masividad por circunstancias
sociales (yo propondria por coyunturas sociales que salen del control de la sociedad: desastres naturales,
guerras, crisis econémicas, profundas experiencias emocionales colectivas, etc.) donde algunas veces los
movimientos reportan indices de crecimiento fabulosos, que la institucion no puede contener y puede
conocer también la ruptura o la “diversificacion estratégica”.
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Las Iglesias donde he realizado mis observaciones se inscriben en un
contexto de practicas de santeria y adivinacién presentes pero veladas™, sin
embargo, ninguna de las Iglesias a las que he asistido ha manifestado haber
incorporado a sus practicas corrientes alguna de estas, ni los creyentes
participan por ejemplo, de las ferias locales, o las celebraciones del dia de
muertos por ejemplo.

Para Bastian el Pentecostalismo es un movimiento que puede definirse
como “parche religioso” que si bien fortalece la identidad colectiva reconstruida,
recomponiendo el imaginario religioso y reproduciendo las dinamicas (sobre
todo politicas) del contexto marginal en el que se inserta, s6lo es una
religiosidad sincrética que reformula al catolicismo popular, al catolicismo sin
sacerdotes y a las tradiciones magicas del pueblo pobre, campesino e indigena
migrante y/o marginado.

Ahora bien, aunque generalmente se incluye bajo la categoria de
“pentecostal” a todo movimiento que conserve ciertos matices de la religiosidad
cristiana y que recurra a ciertos recursos emocionales y practicas de orden
“sobrenatural” y populares (curaciones, glosolalia, trances proféticos, festivales
etc.) es necesario sefialar que el Pentecostalismo es un movimiento con un
origen situado en un momento especifico de la historia y tiene un desarrollo y
una fe singular.

Sus raices pueden rastrearse en cualquiera en los movimientos de
santidad del siglo XIX, dentro de un contexto de marginacion al sur de los
Estados Unidos, en medio de una sociedad bastante compleja cuya religion
civil es objeto de estudio de algunos. Lo anterior nos sirve para argumentar a
favor de las hipotesis que proponen que, contrario a las predicciones sobre la
decadencia y desaparicion de las religiones, en especial de la religidn cristiana,
debido al impacto de la secularizacion que una modernidad ilustrada debiera
traer consigo, el cristianismo esta “mutando”, cambiando de forma pero tal vez
no de fondo.

Pero también podemos argumentar en contra de aquellas hipotesis que
sittan al Pentecostalismo como el parche religioso con el que los pobres se

consuelan de su destino. Nosotros sostenemos que no es verdad ni esta

> Recientemente, grupos de santeros y adivinos se han anunciado en la zona, ofreciendo sus servicios que
no son despreciados totalmente por la poblacion.
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comprobado que toda expresion sincrética de religiosidad cristiana y otro tipo
de religiosidades o practicas sea Pentecostalismo, apelando al tipo ideal que
hemos construido, asi como a nuestras lecturas de estudios de caso y
observaciones.

Es por esto, como ya lo mencionamos, que también sostenemos que ni
la Iglesia de la Luz del Mundo, ni la Iglesia Universal del Reino de Dios son
consideradas por nosotros como Pentecostales. Aunque con este argumento
tal vez nos comprometamos a explicitar nuestro punto de vista sobre lo que es
el cristianismo, s6lo mencionaremos como su eje central y quinta esencia, la fe
de esta religion en la obra vicaria de Jesucristo.

Luego entonces, el Pentecostalismo es un movimiento que asume para
si los compromisos fundamentales de la religion cristiana (ir a las naciones,
hacer discipulos, bautizarlos en el nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo).

Tal distincién tiene el propdsito por un lado, de ir puliendo las tipologias
que sobre el Pentecostalismo ya se han hecho, de tal forma que nuestra
aproximacion sociologica al fendmeno pueda estar libore de deducciones o
generalizaciones sin fundamento. Y por el otro lado, perseguimos el propésito
de ir develando poco a poco la vastedad del campo religioso latinoamericano,
haciendo eco del interés cientifico por conocer, comprender y explicar cada
nuevo movimiento religioso bajo su propio contexto. Pues de cierto sabemos,
que las religiosidades expresan no sélo el estado sino la realidad de las

sociedades en las que se desarrollan, de ahi su importancia.

En conclusion, ni para Bastian, ni para Campos, dos de los autores
sobre cuyos trabajos nos basamos, el Pentecostalismo es una reforma del
protestantismo liberal latinoamericano, pero tampoco una ruptura radical. Antes
bien, es una respuesta enddgena y creativa, de actores cuyas necesidades de
expresion, resistencia., apropiacion y pertenencia nos atrevemos a decir, no
fueron satisfechas ni resueltas por la légica no reformada de la Iglesia Catdlica,
asi como tampoco en su momento, por la logica racionalista de algunos
protestantismos.

Asi y segun Campos como secta, el pentecostalismo cumple una funcién

de disidencia religiosa necesariamente “anti- hegemonica” (pues tal y como 46



también menciona el autor, las disidencias religiosas articulan su protesta de 3
modos: como huelga religiosa- social, como coexistencia a veces pacifica,
como rebeldia que llega a ser social). Como movimiento, busca articularse para
lograr su permanencia, comenzando a definir ciertos parametros que lograran
la unidad. Transformandose en funcion de los intereses de los creyentes de
segunda generacion y ocupandose de ordenar su crecimiento. Podemos decir
gue bajo esta forma, se halla en una posicion intermedia, luchando entre el
carisma y la institucionalizacion, suavizando sus posturas frente a lo mundano
y abriéndose al dialogo con otras iglesias y movimientos evangélicos y

protestantes.

Y como Iglesia, el Pentecostalismo da forma de institucion al
movimiento, cosa que le permite, mantener su presencia legitima en sociedad,
asi como su rol de actor colectivo e interlocutor en algunos casos para el poder
politico, como es el caso de las “Asambleas de Dios”, con mas de 50 afios de
presencia y tradicion en México, o la “Iglesia Apostdélica de la Fe en Cristo
Jesus” que comparte la edad aunque no la historia. Sin embargo, este punto lo

abordaremos mas adelante.

Conclusiones previas. La convergencia de las reflexiones en torno al
Pentecostalismo latinoamericano.

Hasta aqui hemos revisado algunos de los autores que reflexionan sobre
el Pentecostalismo, y hemos observado como la mayoria de ellos concuerdan
cuando identifican entre las condiciones de la existencia del movimiento, un
contexto de empobrecimiento y marginacion.

No estamos de acuerdo cuando se sostiene que el pentecostalismo es
un culto que da continuidad a ciertas formas populares de religiosidad, como el
chamanismo y la taumaturgia a modo de condiciébn sine qua non de su
existencia. Nosotros proponemos una forma “pura” de pentecostalismo
(siguiendo la metodologia del tipo ideal de Max Weber) que no es

necesariamente producto del sincretismo, ni exclusivamente resultado del
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entusiasmo no ilustrado del pueblo pobre® al que llamamos “Pentecostalismo
clasico”.

Luego entonces, existe un tipo de Pentecostalismo urbano que
encuentra su fuente en los escritos y mitos fundantes biblicos y en las
tradiciones de los movimientos de santidad evidentemente evangélicos;
muchas veces aculturizante en este sentido, dotando al individuo de una meta
identidad que se sobrepone a las identidades anteriores, si no negando las
caracteristicas y memorias étnicas o sociales de cada individuo, por lo menos
concediéndoles un lugar subordinado en funcion de ser “hijo de Dios”, cuyas
manifestaciones reclaman para los marginados y empobrecidos de la ciudad, la
posibilidad de re- encontrarse con el Dios de la tradicion judeo- cristiana. Nos
interesa especialmente enfatizar este Ultimo punto en tanto que como ya
hemos anotado, este tipo de Pentecostalismo es una de las manifestaciones
mas dramaticas de un cristianismo que se resiste a morir.

En lo que si estamos de acuerdo y nuestras observaciones lo confirman,
es que el Pentecostalismo es un constructo popular que se desarrolla mucho
mejor en aquellos estratos marginados y en proceso de empobrecimiento tanto
de la ciudad como del campo, asentados en las periferias urbanas o colonias
populares y con una historia de migracién compartida.

Ahora bien, como construccion popular refleja el imaginario y la
situacion de tales grupos sociales, por lo que algunas veces no puede librarse
de las dinamicas sociales reinantes del contexto donde se desarrolla, sino que
de alguna forma las adopta y reproduce, como en el caso del sometimiento de
las mujeres hacia los varones, la organizacion piramidal de las congregaciones
etc.

Como el resultado de una reconstruccién socio- religiosa de significados,
entonces también resulta un fendmeno susceptible de recibir la influencia de
“lo externo”, de lo mundano que les rodea aunque sea de maneras sutiles

Al respecto Gaxiola apunta como anécdota que:

“El Espiritu traté de actuar por medio de unos mexicanos pobres y analfabetas

gue habian sido salvados y “bautizados” en el Espiritu, pero el lider del culto

deliberadamente rehus6é permitirles que testificaran, apabullandolos

> Es decir, el Pentecostalismo no es tan sélo una respuesta emocional de negacién de la realidad, o un
culto sincrético como respuesta a una religion decadente.
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deliberadamente (sic). So6lo Dios sabe lo que esto significO para aquellos

pobres mexicanos. Fue como matar al Espiritu Santo...>®”

Tampoco hablaremos de un Pentecostalismo a la usanza del lenguaje
utilizado para cada uno de los protestantismos historicos: el “metodismo”, el
“presbiterianismo”, etc. Antes bien, al interior del movimiento mismo podemos
hallar polos tan opuestos entre si sin que necesariamente sean vistos por un
cuerpo legitimador o colegial como disidentes. Es decir, podemos encontrar
movimientos tan distintos entre si como la Iglesia de la Fe Apostodlica en Cristo
Jesus, cuya mesura y sobriedad contrastan con el fervor de las Iglesias de la
CONIC®" y donde el papel de las mujeres, por ejemplo; se entiende de diversas
maneras>®

Y esto se debe a que los movimientos Pentecostales, hablando en
términos de organizacion, no tienen un eje comun explicito, no existe un solo
principio de burocratizacion de la religion. No hay un eje teologico sistematico,
gue constituya el principio de un acuerdo tacito sobre la doctrina, la disciplina,
las formas de apropiacion del carisma y sus manifestaciones. Las respuestas
de cada congregacion a los asuntos del mundo, o las cuestiones sobre las
formas del bautismo en el Espiritu no son compartidas por todos, etc.

Ni siquiera tienen una historia compartida, son movimientos religiosos
populares que bien pueden estar del lado de la revolucion sandinista como del
lado de los golpistas chilenos del 73°°.

Es por esto, que partiendo de la construccion de un tipo ideal podemos
aventurarnos a caracterizar el fenbmeno para comprenderlo y explicarlo
posteriormente. Evitando asi no sélo errores en su aprehension, sino
contribuyendo al develamiento de nuevos movimientos religiosos que aunque
puedan guardar ciertas semejanzas con este, encuentran sus raices en otras
tradiciones y contextos, alimentando de otras formas, sus propias cosmogonias

y cosmovisiones, asi como su propia esperanza.

% |bid. Testimonio de Frank Bartleman, observados del movimiento.

> Conferencia Nacional de Iglesias Cristianas, Asociacion religiosa bajo la cual se ampara legalmente la
Iglesia Bethel.

% Un informante me hizo notar que, mientras que en la primera, el rol de las mujeres no incluye puestos
de liderazgo, diaconia o ensefianza, en la segunda se ordenaban como pastoras mujeres que habian
recibido ya el bautismo del Espiritu Santo.

¥ BONINO, Rostros del Protestantismo Latinomericano, pp.57- 80.
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De esta manera reconocemos en palabras de Bastian, que la teologia
tipica del movimiento es oral, donde vale mas la palabra que la letra (oralidad
sagrada). Su lenguaje, es la glosolalia; como una exaltacion linguistica para
ciertos sectores de sociedades analfabetas, o como recurso ante el
agotamiento del lenguaje corriente para expresar las necesidades mas
profundas del ser, que rompe como hemos dicho, con los cdédigos de la
racionalidad dominante.

Su protesta social incorpora visiblemente practicas como el exorcismo y
las curaciones, y nosotros agregamos que a la sazon, también sus formas de
ser comunidad, los significados que ellos dotan al cuerpo de creyentes, a sus
lugares sagrados y a la vida individual y colectiva en el mundo, asi como las
ideologias que se tienen sobre el trabajo, la sexualidad, la politica, el dinero, el
acontecer mundial y las consecuentes formas de ser y estar en el mundo; todo

esto también constituye su protesta.
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Capitulo II.
Sobre el pentecostalismo en la Ciudad de México.

En nuestro pais podemos distinguir hasta seis movimientos con mas de
50 afnos dentro del Pentecostalismo mexicano reconocidos y agrupados por los
investigadores, a saber: la Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo Jesus (de
origen netamente mexicano), las llamadas Asambleas de Dios, la Iglesia
Cristiana Interdenominacional (ICl), Las Iglesias del Evangelio Completo, el
Movimiento de Iglesias Evangélicas Pentecostales Independientes (MIEPI) y la
Iglesia de Dios en la Republica Mexicana.

Estos seis grandes organismos del Pentecostalismo no incluyen a las
miles de Iglesias “independendientes” que surgen por doquier auto
adjudicandose el nombre de “Pentecostales” y comportandose como tales.

En el capitulo anterior presentamos como una de nuestras hipotesis, que
para la existencia y permanencia del Pentecostalismo en el campo religioso, y
siguiendo de cerca las peculiares condiciones de su desarrollo y origenes; es
necesaria la existencia de un cierto tipo de individuos y colectividades.

Partimos del supuesto de que dichos sujetos, se ubican en los estratos
pobres y marginales de las ciudades o bien, estan experimentando las
consecuencias negativas de las crisis socioecondémicas que desde los afios 70
se han sucedido en nuestro pais.

Fendmenos tales como la descapitalizacion y abandono del campo, en
funciébn de la apuesta por la industrializacion, contribuyeron no soélo al
incremento de la migracién interna en el pais, sino a la ruptura del imaginario
simbdlico de las comunidades de origen. Se habla de las crisis econdmicas a
niveles estructurales y macro sociales, en funcion del empobrecimiento de los
estados y grupos sociales, pero también debe reconocerse el impacto que
tienen a nivel micro, a nivel de la subjetividad de los individuos y los grupos
tales crisis.

En este capitulo, demostraremos el peso de tal hipétesis en nuestra
investigacion, recurriendo a los estudios sociodemograficos ya existentes sobre
la zona que nos interesa, conocida como “Ajusco Medio”, principalmente en las
colonias de Héroes de Padierna, Pedregal de San Nicolas (donde se ubica la
congregacion que estudiamos), 2 de Octubre y Bosques del Pedregal. Aunque,

para poder ubicar el terreno que estudiamos, comenzaremos hablando un poco
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sobre la llegada del Pentecostalismo a nuestro pais y posteriormente la
situacion de las religiones en el mismo, basandonos en los resultados del

censo de poblacion del afio 2000.

La llegada del Pentecostalismo a México.

La memoria Pentecostal junto con la mayoria de los autores reconoce
qgue fue en el afio de 1914 que el Pentecostalismo llegé a México. En 1912 la
sefiora Romana de Valenzuela habia emigrado hacia la ciudad de Los Angeles
junto con su esposo, donde hizo contacto por primera vez con algunos
paisanos que habian adoptado la fe pentecostal. Luego de haber aceptado la fe
y haber recibido el bautismo del Espiritu Santo, la sefiora de Valenzuela sintio
la necesidad de regresar a los suyos para compatrtirles el evangelio.

En 1914, en medio de una serie de conflictos internos en el pais, la
sefiora de Valenzuela regresa a Villa Aldama Chihuahua, donde comienza a
predicar entre sus parientes la nueva fe y donde después de un periodo de
resistencia de los mismos, se convierten 12 personas, recibiendo a su vez el
bautismo del Espiritu. Sin embargo después de un tiempo, la sefiora de
Valenzuela tuvo que regresar a los Estados Unidos; por lo que comenz6 a
buscar un pastor para la pequefia congregacion. En 1915, Rubén Ortega, un
pastor metodista quedo al frente de la primera congregacion Pentecostal del
pais segun cuenta esta historia.

Aunque fue con Miguel Garcia, sucesor de Rubén Ortega, con quien el
movimiento comenz6 a expandirse al Norte de la Republica, de suerte que
entre 1915 y 1918 se fundan las primeras Iglesias en Torreén y Durango.

Manuel Gaxiola apunta que entre 1914 y 1932 se establecieron 26
Iglesias pertenecientes a lo que después se conocié como la Iglesia Apostdlica
de la Fe en Cristo Jesus, distribuidas en 12 estados, como puede apreciarse en

el siguiente cuadro:

Afio de fundacion Lugar Fundadores

1914 Villa aldama, Chihuahua Romana de Valenzuela

1915- 1918 Gomez Palacio, Dgo. Miguel Garcia

Torreén.

1922 California- Mexicali Antonio C. Nava, Roman
Ocampo

1925 Sinaloa Tiburcio Santos
Reyes Ruelas
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Gil Valencia

Macario Martinez

Ignacio Mariscal (que a su
vez contribuyé a la fundacién
de Iglesias en la Sierra Madre
Occidental y Chihuahua)

Guadalajara Lorenzo varela
1926 Baja California Jesus Arballo
1932 Nayarit Francisco Avalos
&? Zacatecas, San Luis Potosi, | ¢?

Monterrey, Tamaulipas y el
norte de Veracruz.

En 1926, también se fundo la Iglesia del Evangelio Completo, en Ciudad
Obregén Sonora, a cargd de Maria de los Angeles Rivera de Atkinson, y en
1932, se fundd en Tacubaya la primera Iglesia del MIEPI.

La mayoria de los fundadores de estas Iglesias Pentecostales eran
migrantes que regresaban a su pais de origen por diversas razones, entre las
gue se encontraban, la necesidad de compartir el mensaje con sus parientes y
amigos, caracteristica tipica del creyente pentecostal y el hecho de que
algunos regresaban “huyendo” de las crisis econdmicas que enfrentaban los
Estados Unidos, como los inicios de la Gran Depresion del 29.

Fue en el afio de 1921 cuando Anna Sanders, misionera danesa de las
Asambleas de Dios (que nacieron en los Estados Unidos en 1914) trajo el
Pentecostalismo a la ciudad de México, contando entre sus primeros
colaboradores al matrimonio Ruesga Avila, también inmigrantes que se
convirtieron al mensaje pentecostal en Houston, Texas y que decidieron
regresar a la ciudad de México durante el gobierno de Alvaro Obregon (1920-
1924), estableciendo una pequefia congregacion en el barrio de Tepito.

Sin embargo, en el afio de 1923, Genaro Ruesga rompe con las
Asambleas de Dios dando pie al surgimiento de la Iglesia de Dios en la
Republica Mexicana.

El resto de las denominaciones que hemos mencionado (MIEPI, ICI,
Interdenominacional) nacen en la década de los 30, y son conocidas por los
historiadores del movimiento pentecostal como Iglesias Autbnomas Mexicanas,

resultado del conflicto de Ruesga con las Asambleas de Dios®.

! Deyssy Jael de la Luz Garcia, historiadora del movimiento en una conferencia sobre Pentecostalismo,
Agosto 2005.
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Asi tenemos que en las primeras décadas de siglo veinte, el pais vivio
una oleada de penetracion del Pentecostalismo, en medio de conflictos
sociales y politicos, y en confrontacion abierta con la Iglesia catdlica y algunas
Iglesias protestantes. Posteriormente las Iglesias pentecostales comenzaron a
tomar auge y a perfilarse como una de las opciones evangélicas mas

atractivas para el publico mexicano.

La oferta religiosa en el pais.

Segun la publicacién del INEGI, La diversidad religiosa en México?,
desde que los censos de poblacidbn comenzaron a tomar en cuenta informacion
proporcionada a partir de los 5 afios y mas (1990), el volumen de la poblacién
catblica con referencia al total de la poblaciébn es cada vez un poco mas
distante, como resultado de la aparicion de nuevas creencias y del
reconocimiento de la falta de credo.

Asi tenemos que de 1895 al afio 2000, el porcentaje de la poblacién
catblica en el pais pasd de 99.1% a 88.0%, mientras que la poblacion que
reconocia que tenia una creencia diferente observo un crecimiento sostenido,
pasando del 0.3% en 1895 al 7.6% en el afilo 2000 y de 0.5% a 3.5% para la

poblacién sin religion o credo.

O SIN RELIGION = NO CATOLICOS m CATOLICOS

100% -
90%
80%
70% A
60% -
50% -
40% -+
30%
20% -
10% - 7.6

0%

Poblacion total

DISTRIBUCION PORCENTUAL 2000

De la misma manera, hacia mediados del siglo XX, algunos estados del
Norte y Sureste del pais comienzan a destacar como los que albergan una

menor presencia de catélicos (y mayor presencia de Pentecostales), entre ellos

2 INEGI, La diversidad religiosa en México, México, 2005.
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también destaca el Distrito Federal, que durante la mayor parte del siglo XX

concentrd el mayor volumen de poblacién religiosa no catdlica y no religiosa.

La poblacion no catdlica ha aumentado aproximadamente 2 millones

cada decenio en los ultimos 20 afios (ver cuadro a)

Cuadro a.

Volumen y porcentaje de la poblacidn segun profese algunareligion y tipo de religién, 1950-2000

Afos

1950
1960
1970
1980
1990
2000

Profesan alguna

Religion

Total Catolica No catdlica a/ Sin religioén.
Absolutos % Absolutos % Absolutos %  Absolutos
25,791,017 100.0 25,329,498 98.2 461,519 1.8 ND
34,508,976 98.8 33,692,503 97.6 816,473 2.4 192,963
47,456,790 98.4 46,380,401 97.7 1,076,389 2.3 768,448
64,758,294 96.9 61,916,757 95.6 2,841,537 4.4 2,088,453
67,811,778 96.1 63,285,027 93.3 4,526,751 6.7 2,288,234
81,078,895 95.6 74,612,373 92.0 6,466,522 8.0 2,982,929

%

ND
0.6
1.6
3.1
3.2
3.5

Estas estadisticas registran que, por cada 100 creyentes, el 92% se
confiesan catdlicos, y el resto (8%) profesan una religion diferente a la catdlica.
Segun el INEGI, la mayoria de estas corrientes alternativas pertenecen a las
ramificaciones del cristianismo que el instituto clasifica en protestantes
histéricas (presbiterianas, bautistas, metodistas, del nazareno y menonitas
principalmente, aunque también se considera en el rubro de “otras
denominaciones” a las iglesias anglicanas, calvinistas, congregacionalistas,
cuaqueros, ejercito de salvacion, luteranos, entre otros), evangélicas (donde se
ubica al pentecostalismo junto a diferentes denominaciones “identificados
doctrinalmente entre si pero no adscritos a una misma organizacion”, que
podrian ser los grupos evangélicos que pertenecerian a la categoria de “grupos
autoctonos del Tercer Mundo” de la que Gilberto Alvarado (2004) nos habla en
su tesis sobre Pentecostalismo) y biblicas no evangélicas (testigos de Jehova,

adventistas del séptimo dia, y mormones)*

Poblacién Pentecostal en el pais.

¥ Ibid.
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Es interesante hacer notar que el Sureste de México, concretamente en
los estados de Veracruz, Oaxaca y Chiapas, el Pentecostalismo es el
movimiento evangélico con mayor preeminencia, con un total de 560 mil
miembros. En el centro del pais reside el 17.9 % de la poblacion Pentecostal,
con importante presencia en Puebla (66340 personas), estado mayormente
catolico por tradicién, aunque el estado mas representativo de esta region en
cuanto a presencia pentecostal es sin duda el Estado de México (76 515
creyentes). En el Noreste se localiza un 11.9% de esa poblacion, y por ultimo la
region Centro- occidente se ubica un 8.4%, siendo Aguascalientes el estado
con menor presencia de creyentes pentecostales. En total, la poblacion
pentecostal que se declaré como tal segun la metodologia y clasificaciones del
INEGI, es de 1 442 637 personas.

Un dato que ilustrara en mucho la presencia de este movimiento es el
siguiente: de los 2443 municipios del pais, se encontré en 2213, haciéndose
notar en términos de volumen en los municipios Centro y Cardenas del estado
de Tabasco®.

También se confirma a partir de tales registros el perfil sociodemografico
gue los estudiosos le confieren al movimiento, cito:

“Los datos censales confirman el perfil sociodemogréfico que los estudios

sociales confieren al pentecostalismo, en el sentido de su arraigo y expansion

en sectores rurales, urbanos marginados y entre los pueblos indigenas... los

pentecostales se ubican preferentemente en localidades rurales, con menos de

2500 habitantes, donde residen 43 de cada 100 personas con esta doctrina...”

Asi tenemos que, siguiendo el modelo de Fortuny®:

Nuestra poblacién estudiada se configura de la siguiente manera:

Lugar de residencia Religion Porcentaje
Rural (menos de 2500 Pentecostales 43%
habitantes)
Catodlicos 24.2%
Urbano (de 2500- mas de | Pentecostales 57%

100 000 habitantes)

* Ibid, p. 44.
> Ibid.
® Fortuny, Religién y sociedad en..., pp.1- 85



Catolicos 76 %

La ciudad de México, su crecimiento y el Pentecostalismo: un panorama
general.

De 1940 a 1970 comienza a darse el proceso de concentracion en la
ciudad de México, el rezago rural y el rapido crecimiento urbano industrial
impulsaron un amplio movimiento de poblacién del campo a las principales
ciudades del pais, ocasionando una creciente concentracion de poblacién de
las mismas. La ciudad de México surge entonces como el centro urbano
prominente en términos socio- econdmicos, politicos y culturales, ejerciendo
una gran influencia en todo el pais.

Es a partir de la década de 1970 que la ciudad comienza a tomarse
como la mayor expresion de un patron urbano altamente concentrado, con 9
millones de habitantes (incluyendo a los residentes del area metropolitana), que
por ese entonces representaba un 19% de poblacién nacional, ademas de
concentrar 46% de la produccion industrial nacional.

La ciudad de México, en términos del mercado que representaba, de las
actividades econémicas que concentraba y de la infraestructura que contenia,
ejercio una gran influencia en la re-localizacion de las actividades productivas y
de poblacion. Creando como toda mega ciudad, cinturones de pobreza a su
alrededor, areas marginales donde reside la mayor parte de la mano de obra
barata, la mayor de las veces emigrante que a su vez contribuyé a la explosion
demografica que la stper poblé.

Las crisis economicas que se sucedieron a partir de la década de los 70,
causaron una disminucion en la capacidad de absorcion de la fuerza de trabajo
y el aumento en el costo de la vida, situaciones que a su vez dieron paso a
fendbmenos como la inseguridad, el aumento de la criminalidad, la
contaminacion y el desencanto; condiciones que pueden observarse a su vez
en el contexto de Azusa.

El mismo periodo en el pais coincide con el crecimiento protestante y
evangélico, segun los estudios de Felipe Vazquez. Para 1950, los movimientos
e lglesias protestantes (especialmente los de corte pentecostal) habian crecido
2 veces mas rapido que la poblacion total. Su crecimiento coincide con el
desarrollo industrial y manufacturero, asi como con la falta de apoyo al campo,

57



y el aumento de los flujos de migracién del campo a la ciudad’. Segin este
autor, su rapido crecimiento se debe en parte a los abruptos cambios culturales
que la industrializacion produjo en las comunidades rurales (que para entonces
configuraban la mayor parte de habitat de la nacion), y a los efectos de
desigualdad social, como el agotamiento del modelo de desarrollo,
evidenciando también las deficiencias pastorales de la Iglesia mayoritaria.

El Pentecostalismo urbano que estudiamos se desarroll6 sobre todo
entre los recién llegados a las urbes, atrayéndolos mediante su atractivo
discurso, siguiendo a Fortuny, de cercania fisica y emocional, de minima
distancia social entre el pastor y los congregantes, y de la posibilidad de una
participacién concreta que podia darse al hablar en lenguas.®

En las décadas siguientes, a pesar del aparente “despegue” que el pais
experimento, no podemos negar que los diferentes procesos de urbanizacion e
industrializacion nacionales (hitos del desarrollo moderno y capitalista) se
acompafian de la aceleracion del crecimiento demogréfico, del
empobrecimiento gradual de ciertas capas sociales, y de condiciones de
marginalidad. Por ejemplo, la colonia en la que se ubica la congregacion que
estudiamos, nacio en la década de los 80, producto de la invasién de la reserva
ecolégica del Ajusco, por parte de migrantes que buscaban asegurar su
patrimonio familiar. Mas adelante anotamos algunas de las condiciones en las

que vivieron los primeros colonos.

Pentecostalismo en el Distrito Federal.

Siguiendo los resultados del Censo del 2000, encontramos que en la
Ciudad de México viven alrededor de 7 738 307 personas, de las cuales, 6 999
402 dicen profesar la religion catolica. En términos de porcentajes, casi el 91 %
de los habitantes de la Ciudad se identifican con el catolicismo contrastando
con un 10% de la poblacion restante que se reparte entre protestantes y

evangeélicos, “biblicos no evangélicos” (Adventistas del séptimo dia, Mormones,

"' Vézquez, Protestantismo en Xalapa, 1991, p. 39- 40
® Fortuny, Religion y sociedad en el sureste de México.
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Testigos de Jehova), judios, musulmanes, ateos, agnosticos, y creyentes en
“otras religiones™.

De este 10% de creencias alternativas a la oficial, en la Ciudad de
México sélo un 0, 45% pertenece a la fe pentecostal®® como lo ilustra el

siguiente cuadro:

Cuadro b. Distribucion porcentual de las creencias en la Ciudad de México.

Poblacion total 7 738 307
Religion Total 5 afos en adelante | Porcentaje
Catdlicos 6 999 402 90.45%
Protestantes 15459 0.19%
Pentecostales 35487 0.45%
Luz del Mundo 1395 0.01%
Otras evangélicas 225 059 2.9%
Adventistas del séptimo dia | 7852 0.10%
Mormones 21 893 0.28%
Testigos de Jehova 74 140 0.95%
Judios 18 380 0.23%
Otras religiones 59 281 0.76%
Sin religion 223 066 2.88%
No especifico 56 893 0.73%

De este 0, 45% que se traduce en 35 487 personas creyentes mayores
de 5 afos, el mayor grupo se concentra en la delegacion Iztapalapa con una
poblacién de 10 119 creyentes para el afio 2000, seguido por los grupos de las
delegaciones Gustavo A. Madero con 5 166 adherentes y Tlalpan con 2677
miembros (ver cuadro c)

Segun las estadisticas, el fenomeno Pentecostal esta presente en las 16
delegaciones que conforman el Distrito Federal, mayormente en aquellas que
forman parte de la ZMCM (Zona Metropolitana de la Ciudad de México). Con
excepcion de las delegaciones Benito Juarez con 959 creyentes pentecostales,
Cuajimalpa con 305, Magdalena Contreras con 478, Miguel Hidalgo con 758 y
Milpa Alta con 407.

Cuadro c. Indicadores sobre pentecostalismo en el Distrito Federal.

% Suponemos que en este rubro se encuentra resumido el abanico de creencias marginales de los nuevos
movimientos religiosos, como el culto a la Santa Muerte, la Nueva Era, la dianética, etc.
10°Segain datos del dltimo censo.
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Poblacion de 5 afios por delegacion y adherencia pentecostal.
Delegacion Poblacién Pentecostales
Alvaro O. 616 702 1709
Azcapotzalco 400 010 1293
Benito Juarez 330 626 959
Coyoacan 584 044 2194
Cuajimalpa 131 824 305
Cuauhtémoc 467 176 1828
GAM 1117589 5166
Iztacalco 371518 2172
Iztapalapa 1579 229 10 119
Magdalena C. 197 429 478
Miguel H. 319 140 758
Milpa Alta 85 333 407
Tlahuac 266 287 1577
Tlalpan 521 608 2677
Venustiano C. 419 312 2282
Xochimilco 326 480 1563
Total: 7 738 307 35 487

Fuente: INEGI 2000.

Luego entonces, la delegacién con mayor presencia pentecostal es
Iztapalapa, y la que cuenta con menor presencia es Cuajimalpa.

Datos de la Direccion General de Asociaciones Religiosas (DGAR) con
sede en la Ciudad de México, de 1992 a la fecha, también revelan que el
movimiento Pentecostal ha registrado 1567 de sus Asociaciones Religiosas en
todo el pais, en contraste con las 2959 que ha registrado el catolicismo.

¢(En esta zona todos somos catdlicos?

En la zona que estudiamos, se encuentra por lo menos una oferta de no
menos 5 corrientes religiosas. Aqui el publico puede optar por las creencias de
los espiritistas, e incluso de los menonitas, de los catélicos de la renovacion
carismatica, de los Testigos de Jehov4, de las Iglesias de la Luz del Mundo, y

por supuesto de los Pentecostales.

60



En este estudio encontramos que en la zona por Io menos existen cinco
Iglesias Pentecostales independientes: Centro Biblico Bethel, Iglesia
Evangélica de Sanacién “Los dos Olivos”, Iglesia Evangélica “Emmanuel”,
Casa sobre la Roca, Comparfierismo Cristiano, y un Centro de Fe, Esperanza y
Amor entre otras; una lglesia de la Luz del Mundo, el Templo espiritista “Jesus
de la Montafia”, la Parroquia de la Resurreccion y otras iglesias catdlicas, asi
como algunas Comunidades Eclesiales de Base; la congregacion Menonita
Pueblo en Transformacion, un Salon del Reino, una casa de santeros y soélo
una congregacion presbiteriana.

Es de hacer notar que la Parroquia de la Resurreccién ha tenido desde
hace 25 afilos una importante presencia entre los fieles, caracterizada por su
pastoral social y su interés por los feligreses, que se manifiesta en todos sus
programas de catecismo y evangelizacion. Sin embargo, su fuerte presencia no
ha podido frenar del todo la entrada de estos movimientos religiosos, entre los

gue se encuentran algunos de sus antiguos fieles.

Aspectos sociodemograficos de los creyentes.

Para comprender mejor este panorama, hemos tomado como referencia
indicadores tales como escolaridad, ingresos, distribuciébn por entidad
federativa y segun grupos de edad para caracterizar al pueblo creyente.

En tanto que son estos indicadores los que reflejan el nivel de bienestar
de una nacién, segun estandares internacionales, nos ha parecido bien
tomarlos en cuenta para tales propdsitos, pues queremos saber como son las
personas que se acercan a los nuevos movimientos religiosos o a las corrientes
protestantes, especialmente las pentecostales; y sobretodo en qué condiciones
se desenvuelve su vida cotidiana y se configura su imaginario religioso (ver
anexo: indicadores sociodemograficos para las poblaciones catdlica y
pentecostal)

Asi encontramos que en el afio 2000, el promedio de escolaridad para
los creyentes protestantes y evangélicos, es menor en las mujeres (7.7 afos, el
mas bajo segun el reporte) que en los hombres (8.1), aunque para ambos es
menor que el de las mujeres y hombres catdlicos (8.3 y 8.1 respectivamente),
donde la tasa de alfabetismo es menor para los pentecostales,

neopentecostales y adventistas, que para el resto de las religiones.
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Se ha observado que la mayoria de los lideres Pentecostales que como
veremos en el préximo capitulo, determinan en mucho la vida de sus
comunidades; carecen de un nivel educativo més all4d del medio superior, y
todavia son contados, sobre todo en las comunidades rurales y marginadas,
aguellos que han recibido instruccion teolégica. Aungue no se desconoce que
las mayoria de las Iglesias pertenecientes a los seis grandes grupos que
mencionamos cuentan con sus propios Institutos y Seminarios, y que elaboran
sus propios materiales de ensefianza de la doctrina. Sin embargo, no es el
mismo caso con los pequefios grupos de reciente historia, que surgen por todo
el pais.

A nivel congregacional, los estudios histéricos nos muestran que, es
dentro del protestantismo histérico donde se desarrollé6 tempranamente toda
una tradicion educativa, no sélo en cuestiones doctrinales sino seculares, como
parte de sus estrategias de evangelizacion en general*. Tradicién que no
puede encontrarse en el Pentecostalismo, aun en sus albores, aunque he
escuchado que algunos pastores conminan a sus feligreses a aprender por lo
menos a leer, para conocer las Sagradas Escrituras.

Segun el promedio de hijos nacidos vivos es mayor en el
Pentecostalismo vy las Iglesias de la luz del Mundo, que en otros grupos (3.0),
incluso que el de los catdlicos, cuya Iglesia no acepta y aun se pronuncia
abiertamente contra las politicas de control natal del Estado. Lo mismo sucede
con el porcentaje de uniones aunque sélo para el caso del Pentecostalismo,
donde se registra un indice mayor al del 55%. Es posible que esto se deba al
enfasis que sobre la santidad y el obrar en consecuencia hace el movimiento,
pues la union fuera de los limites del matrimonio es condenada, y siempre
habra una constante conminacién a consumarlo.

También es interesante anotar que, segun los datos registrados por este
estudio, el catolicismo no es tan oficial ya entre los pobladores que hablan
alguna lengua indigena (HLI, criterio oficial para identificar a los pobladores
originarios del pais), pues solo cuentan un 6.5 % del total de la poblacion,
mientras que el protestantismo histérico de larga tradicién entre los indigenas

(la presencia del Instituto Linglistico de Verano o el auge de las Iglesias

11 Cf. Bastian.
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protestantes mas tradicionales en el estado de Chiapas, como los bautistas o
presbiterianos por ejemplo), registran un 30.5 %, seguidos del pentecostalismo,
con un modesto pero importante 19.4%.

Un dato que nos parece importante anotar es el de la configuracion
econdmica de la poblacion pentecostal en comparacion con la catdlica.

Veamos el siguiente cuadro:

Cuadro d: Porcentaje de la poblacién por ingresos y religion.

Religién Ingreso Sin ingresos Hasta 1 SM De 1 amenos
(Salario de 3 SM
minimo SM)
Catolicos 8.0 11.8 48.4
Pentecostales 16.3 22.6 42.7
De 3a5SM Mas de 5 SM
Catolicos 14.3 12.0
Pentecostales 9.0 5.4

El porcentaje para ambas poblaciones llega a ser semejante solo en el
rubro de 1 a menos de 3 salarios minimos, de ahi, mientras la poblacion
catdlica registra un 8% sin ingresos y un 11.8% que percibe hasta 1 salario
minimo, la pentecostal duplica la cifra en ambas. Y por el contrario, mientras la
poblacién catdlica registra un 26.3% que percibe de 3 a mas de 5 salarios, la
poblacién pentecostal no alcanza el 15%. Tal situacion puede explicarse
también por el hecho que de la mayor parte de la poblacién que abraza la fe
pentecostal se encuentra en localidades rurales e indigenas, localidades que
sabemos, no son beneficiadas por una justa distribucion de la riqueza,
provocando el abandono del campo, la migracién y la pobreza. En el ambito
urbano aunque en menor grado, también puede registrarse la pauperizacion de
las condiciones de vida, a pesar de que la configuracion de la poblacion pasa
de campesino a empleados, obreros y estudiantes y que pueden contarse entre
sus filas a personas de estratos medios como lo registran las estadisticas. Sin
embargo, el grueso de ambas poblaciones se encuentra como ya anotamos, en
una capa de la poblacion que no puede llamarse “clase media” y a la que
hemos optado en llamar “poblacion en proceso de empobrecimiento” (reciben

de 1 a menos de 3 salarios minimos).
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Tlalpan, dindmica sociodemografica, configuracion y pentecostalismo.

En el afio de 1950, Tlalpan contaba una poblacion de 32 767 personas,
que pronto aumentdé en numero hasta llegar a 580 776 en la actualidad.
Aunque durante casi 30 afos registrd una tasa de crecimiento en permanente
ascenso, a partir de los 80's™ experimentd un descenso paulatino que en
apariencia se ha mantenido hasta nuestros dias. Fue en estos afios sin
embargo, que la delegacion experimentd una intensa migracion, abriendo sus
puertas al acelerado crecimiento urbano.

Desde la conformacion de la ZMCM (Zona Metropolitana de la Ciudad de
México), comenzaron a notarse los inconvenientes de una deficiente politica de
planeacion urbana no soélo a nivel infraestructural, sino social y cultural. La falta
de servicios y la incertidumbre que provoca en la gente la adquisicion “ilegal”
de la tierra y su lento proceso de regularizacion, junto a los fenbmenos que se
suscitan en torno a la migracion y la pobreza conforman la historia sociocultural
y religiosa de la zona del Ajusco medio, en la delegacion Tlalpan que
estudiamos.

La economia de la delegacion era en sus origenes agricola, sin
embargo, dados los grandes movimientos poblacionales y el giro de las
economias locales en funcion de las demandas del centro, de un 40.9% de la
poblacion economicamente activa (PEA) que se ocupaba en 1950 del sector
primario, en la actualidad encontramos un incipiente 2%, frente a un 73.2% que
se ocupa en el sector terciario, con un grado de urbanizacién de entre 98.8 y
99.3 %.

Tal caida se debe en parte al hecho de que para 1960, Tlalpan se
incorpora al explosivo crecimiento de la Ciudad de México. Lo que provoca no
sélo la venta forzosa de los ejidos y la ocupacién incluso de zonas de reserva
ecoldgica, sino el surgimiento de un nuevo tipo de organizacion en funcion de

la busqueda de un hogar digno. Y es que después de que se comienza el

12 a década del recrudecimiento de la crisis econémica, que las generaciones ya adultas del llamado
“baby boom” tuvieron que sortear. Aunque también debemos tomar en cuenta que las politicas de control
natal que el gobierno implement6 a través de la CONAPO, dieron fruto. Asi mismo, algunos
investigadores apuntan que, después de observar las altas tasas de crecimiento de la poblacion durante los
primeros 30 afios, se deduce que tal ritmo estuvo seguramente influenciado por la oleada de movimientos
migratorios e intrametropolitanos que se dieron en todo el pais, especialmente en el Distrito Federal.
(Ibarra, 2000).
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proceso de “invasion” de las zonas agricolas de la delegacion, surge la figura
del “colono”, que es un sujeto que ha abandonado su lugar de origen o0 su
altimo lugar de residencia para comenzar a reconstruir su vida y la de su
familia, con la esperanza de mejorar sus condiciones materiales, y que en
consecuencia, sufre una crisis de identidad y pertenencia al enfrentarse con un
entorno nuevo, diferente y a veces hostil. Factores ideales para el desarrollo de
nuevas religiosidades como el Pentecostalismo, pues, siguiendo a Galindo:
“La organizacién social de la carencia promueve ciertos actos o situaciones...
la lucha de los actores sociales urbano- populares se balancea entre la

esperanza y el circulo vicioso de la miseria”.

En la actualidad podemos identificar 6 zonas al interior de la delegacion:
la zona centro, donde se ubican los poderes administrativos, la zona Miguel
Hidalgo que se encuentra detras del Bosque de Tlalpan, la zona de Padierna al
noroeste, la zona de Coapa, ubicada en el extremo noreste y con una larga
historia en términos de servicios, comercio y habitacion; la zona donde se
concentran los poblados semirrurales que colindan con los suelos de
conservacion y la zona de los Pedregales, que es la que nos interesa, sitia
al sur de la zona Miguel Hidalgo, que también se conoce como Ajusco Medio.
Donde no hace mas de 10 afos, todavia se luchaba por la reproduccion de las
condiciones materiales para una vida digna y estable, incluyendo la busqueda e
la movilidad social y la conservacion del status alcanzado, pero también,
caracterizada por la frustracion de tales aspiraciones en funcion de los
vaivenes de la economia familiar y nacional (es comun encontrarse con
grandes construcciones habitacionales en obra negra, o carentes de servicios
como drenaje, agua potable o pavimento, ubicadas incluso en zonas de riesgo
no atendidas por el gobierno).

En esta ultima zona, que incluye por lo menos a las colonias de Pedregal
de San Nicolas, Prolongacion Miguel Hidalgo, 2 de Octubre, Lépez Portillo,
Belvedere, Bosques del Pedregal, Vistas del Pedregal y Lomas de Cuilotepec’;
y en la zona de Miguel Hidalgo, es donde la composicion popular de la

delegaciéon se concentra. Es decir, es en las zonas, donde se sufren

13 Galindo, Movimentos urbano populares, 1987, p. 75.
* Nos basamos en la clasificacion de Galindo op cit., afiadiendo a la misma colonias de reciente aparicion
—no mas de 10 afios- que no fueron incluidas en esta misma.
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condiciones de empobrecimiento de la situacion urbana. Sus habitantes, por
ejemplo, no perciben mas de 3 salarios minimos en promedio (INEGI 2000)
ocupandose principalmente como artesanos, obreros, comerciantes menores y
dependientes, laborando un turno de 33 a 40 horas por semana. Del total de
esta poblacion para el afio 2000, mas del 50% conforman la poblacion
econdmicamente inactiva, donde el 57.7% de los hombres son estudiantes,
frente a un 24.8% de las mujeres, que en su mayoria (54.4%) son amas de
casa.

La poblacion de Tlalpan oscila entre los 15 y 64 afios de edad, con una
considerable caida en el indice de fecundidad, asociada al aumento de la
esperanza de vida. Es de hacer notar, que la participacion de la mujer en la
vida social represento para el afio 2000 un 52% aunque por debajo de la
participacion en el Distrito Federal, tal fenbmeno quizas se deba a la
composicién actual de las familias de la delegacion, casi siempre encabezadas
por una mujer, incluso a las condiciones que imponen las dindmicas
socioeconOmicas de la misma Ciudad, que se llevan a los hombres fuera del
hogar por muchas horas al dia.

En el afio de 1994, los principales delitos fueron el robo, las lesiones y
dafios en propiedad ajena, que se mantuvieron para el afio 2000, afiadiéndose
a la lista la violacién, el abuso sexual que es denunciado y el allanamiento de
morada.

Entre las problematicas del desarrollo urbano, se encuentran los
asentamientos irregulares en suelo de reserva ecoldgica, que poco a poco
estan desbordando los limites establecidos entre el suelo urbano y el de
conservacion. Algunos de los riesgos que se derivan de estos asentamientos, y
de algunas otras zonas de traza irregular y pendientes, donde se localiza la
mayoria de las colonias populares que hemos nombrado; son los
deslizamientos de tierra, las crecientes de arroyos y rios en época de lluvia, y la
contaminacion de barrancas y subsuelos. Como escribe Valentin Ibarra, el
avance de la mancha urbana hacia las laderas de la sierra del Ajusco, en este
caso; amenaza la sustentabilidad del desarrollo urbano, incrementa la pobreza
y la degradacion del medio ambiente social, ecoldgico y cultural de la zona que

estudiamos.

66



También es importante notar que entre 1995 y 2000, la Zona
metropolitana recibio mas del 59% de sus inmigrantes de sdlo cinco entidades
del pais: Veracruz 17.3%, Puebla 15.5%, Oaxaca 11.6%, Hidalgo 9.4% vy
Guerrero 5.8%, las dos primeras, segun datos del censo, contribuyen casi con
una tercera parte del total de inmigrantes al area metropolitana. Las dos
también como ya apuntamos se cuentan entre los principales estados que
albergan poblacién pentecostal, por lo que es probable, que siguiendo las
lineas de investigacion de algunos autores (Vazquez, Garma) que encuentran
un fuerte vinculo entre la migracion y la conversion al pentecostalismo, nos
atrevemos a decir que en efecto, este un factor importante para la presencia

del mismo en las zonas conurbadas y en nuestro caso en el Ajusco medio.
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Capitulo Il
Iglesia Bethel “Casa de Dios y Puerta del Cielo” Andlisis de la doctrina
Pentecostal.

La iglesia Bethel, se encuentra ubicada en las calles de Bokoba y Conkal
en la colonia Pedregal de San Nicolas. El edificio no es mas grande que un
patio casero (de hecho, antes de convertirse en templo, era parte de un
terreno, que un pastor retirado dond a los congregantes) que ha sido adaptado
poco a poco, hasta tomar la forma de saldén. La congregacion no tiene en ese
domicilio mas de 3 afios y llega aproximadamente, a los 60 miembros, entre
nifios, jovenes, adultos y personas mayores.

Como ya hemos apuntado, en esta congregacion se sigue el patron
tipico de los pentecostales urbanos: obreros, amas de casa, estudiantes de
nivel medio y medio superior, desempleados e indigenas migrantes,
pertenecientes a la clase urbana empobrecida y proletaria de la periferia.
Vecinos de colonias aledafas, cuyos ingresos no les permiten mejorar las
condiciones materiales de su vida en mucho, pero cuya fe les lleva a vivir una
vida de constante “victoria”.

En este capitulo, haremos un analisis sociolégico de la doctrina
pentecostal y su ensefianza en la Iglesia de Bethel, lo cual quiere decir que en
lugar de atender cuestiones meramente teoldgicas, pondremos énfasis en la
pertinencia de la fe en medio de una situacién socioecondmica, politica y
cultural compleja pero especifica. Nos interesa entender el tipo de comunidad
que surge en funcion de una doctrina como la pentecostal. Es decir, qué tipo de
comunidad se configura en torno a los valores de la ética pentecostal y como
se expresan en medio de su contexto.

Por tanto, nos interesa observar la organizacion eclesial, el culto, y
sefalar cuales son algunos de los frutos que el Pentecostalismo espera del

creyente.
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Entre el carismay la instituciéon: coGmo se organizan los pentecostales del
Ajusco.

Desde el dia de Pentecostés' hasta la fecha, la Iglesia Cristiana ha
tenido formas de organizacion muy diferentes. Desde las primeras
comunidades, donde se vivia en una especie de comunismo, hasta la rigidez
de las formas catdlicas institucionales de la Edad Media y algunas otras de la
actualidad, todas tienen que ver desde nuestro punto de vista, con la
distribucion del poder que cada uno de los creyentes tiene y su ejercicio, asi
como con los contextos sociales y politicos en los que cada uno se
desenvuelve.

La Iglesia con Constantino por ejemplo, se conformé como una Iglesia
de tipo imperial, que respondia a los intereses del emperador, mismos que
compartia en su mayoria (como la expansion). En tiempos de Lutero, la
aparicion de la Iglesia protestante reflej6 en mucho las contiendas y
resistencias politicas de la época, se volvié una Iglesia no solo de reforma
teologica, sino de oportunidad sociopolitica para demostrar el repudio de sus
adherentes al Sacro Imperio Romano. Los asi llamados “hermanos libres”,
como los anabaptistas, huteritas, y otras sectas, se organizaron en funcién de
la distribucion comunitaria del poder, donde el pastor era elegido por la
comunidad y todos se tenian por hermanos y hermanas en igualdad de
condiciones como sintoma de la realidad y anhelos del vulgo.

En la historia de la organizacion de las Iglesias cristianas, sean estas
catolico-romanas, luteranas, calvinistas u ortodoxas orientales, incluyendo a las
Iglesias de creyentes (las Iglesias llamadas “libres”); uno de los puntos
centrales que caracterizan la vida de la comunidad ha sido las formas de
gobierno. En tanto que la Iglesia (como la maxima expresiéon estructural de la
religion en occidente) es un tipo de organizacion que en parte reproduce las
dinamicas estructurales que le rodean o contribuye a su transformacién, no

debemos dejar de tomar en cuenta sus propias formas de gobierno y la

! Libro de los Hechos Cap. 2. Este es uno de los mitos fundantes de la Iglesia cristiana més importante en
la doctrina que se comparte entre la mayoria de los grupos cristianos. Los pentecostales también afirman
que es a partir de este dia que se constituye la Iglesia del pueblo de Dios. 9



distribucion de responsabilidades en su interior; pues son éstas mismas, las
gue posibilitan su existencia como institucion.

Como apunta Lépez Cortés?, “la ideologia necesita una red burocratica
que funcione en la super estructura de la sociedad” en este caso de la micro
sociedad de creyentes, como condicibn primaria para Su existencia y
expansion, pero también como valvula de regulaciéon de los procesos
carismaticos que se gestan al interior del Pentecostalismo. Pues sin la
institucionalizacién del carisma es decir, sin su regulacion y acotacion, seria
imposible el desarrollo “exitoso” de un movimiento, en el sentido de su
permanencia en la historia, cuyo énfasis es misionero.

En este sentido, la mayoria de los autores consultados y nosotros,
concordamos en sefialar el gobierno de la Iglesia Pentecostal como uno de tipo
carismatico, (siguiendo la tipologia de Weber de la dominacion carismatica®) y
piramidal en su organizacion.

¢Por qué se hace necesaria la institucionalizacién? Pues siguiendo a
Weber, se hace necesaria cuando la autoridad carismatica precisa su
perpetuacion en el tiempo, en virtud del agotamiento de su fuerza.

Es el carisma religioso?, los dones de cada uno; los que determinan el
status del creyente dentro de la comunidad y le posibilitan o0 no, segin hemos
observado, gestionar la vida de la misma.

Sobre este asunto, algunos investigadores apuntan que en el
Pentecostalismo, la iglesia opera como una comunidad carisméatica que dota al
creyente de un caracter sacerdotal, desde la interpretacién de algunos escritos

biblicos®. Tal hecho es importante de hacer notar pues el movimiento

2 Lépez Cortés Eliseo, Pentecostalismo y milenarismo.1990.

® Queremos hacer una breve acotacién. Aunque en nuestro trabajo manejamos como punto de partida
conceptual la tipologia weberiana del carisma y su rutinizacién, queremos apuntar que cuando mas
adelante hablemos sobre el carisma desde el punto de vista Pentecostal, no nos referimos completamente
a lo mismo. Pues la tipologia de Weber se desarrolla en funcién de su interés por comprender la
influencia o la existencia de la religion en medio de una sociedad capitalista, y las consecuencias de las
creencias en el desarrollo de las instituciones, como lo demuestra en Economia y Sociedad y en La ética
protestante. Cuando nosotros hablamos del carisma también nos referimos precisamente a aquella
experiencia sobrenatural a la que los creyentes pentecostales se refieren, Gnica y exclusivamente, en el
plano religioso- espiritual.

*Ver nota anterior.

> Por ejemplo: 12 Pedro 2: 9- 10 que dice: “Pero ustedes son una familia escogida, un sacerdocio al
servicio de rey, una nacion santa, un pueblo adquirido por Dios. Y esto es asi para anunciar las obras
maravillosas de Dios, el cual los llamé a salir de la oscuridad para entrar en su luz maravillosa. Ustede

antes ni siquiera eran pueblo de Dios, antes Dios no les tenia compasion, pero ahora les tief



Pentecostal proclama que todos los creyentes son susceptibles de recibir las
manifestaciones del Espiritu y ejercer tales dones para el servicio de Dios. El
sacerdocio universal daria pie idealmente a un tipo de organizacion
diferenciado de otras formas de organizacion social en tanto se espera un
mismo status para cada uno de sus miembros, puesto que no se necesitan
intermediarios entre Dios y los hombres, sin embargo, esto no significa que al
interior del movimiento se geste un tipo de gobierno y organizacién no
jerarquicos, como casi siempre sucede con aquellos movimientos de origenes
carismaticos que la mayoria de las veces se hallan luchando por no sucumbir
frente a los intereses de lo cotidiano®.

A pesar de que desde la perspectiva pentecostal y evangélica, todos los
probados creyentes adquieren un status espiritual significativo en el Reino de
Dios, nosotros, en funcion de nuestras observaciones, y siguiendo los
argumentos de Max Weber sobre las dinAmicas de la autoridad carismatica,
debemos sefalar que por principio, los fendmenos sociales fundados
carismaticamente, se organizan y sostienen en torno a la figura del portador del
carisma, en este caso, el pastor de la congregacion local y los lideres dentro
del movimiento en general.

Ninguno que no posea ciertos dones o carismas’ —depende ya de cada
grupo, denominacion o movimiento cuales sean éstos- puede estar al frente de
la Iglesia, y la confirmacion de su ministerio (entendido este como el ejercicio
del don) es hecha por la autoridad carismatica o por un grupo de gobierno
dentro de la misma, como el presbiterio, el colegio cardenalicio, la junta de
ancianos, el cuerpo de liderazgo, etc., y recibida por el resto de la congregacion

como resultado de la voluntad divina, reconociendo publicamente al sujeto

compasion.” Y otros versiculos y pasajes neotestamentarios de este tipo que alimentan el imaginario y la
doctrina pentecostal.

® Weber, Economia y Sociedad, pp. 856.

” Recordamos al lector, que por “carisma” entendemos siguiendo a Weber, “la cualidad que pasa por
extraordinaria (condicionada magicamente en su origen...)de una personalidad, por cuya virtud se la
considera en posesion en fuerzas sobrenaturales o sobrehumanas — o por lo menos especificamente
extracotidianas y no asequibles a cualquier otro-, 0 como enviados del dios, 0 como ejemplar y, en
consecuencia, como jefe, caudillo, guia o lider...(donde) lo que importa es cdmo se valora “por los
dominados” carismaticos, por los “adeptos”. Weber, Economia y Sociedad, p. 193. Ver también
subsecuentes. Pero también, sefialando que la creencia pentecostal sobre los carismas del Espiritu, se
refiere a cuestiones como el hablar en lenguas extrafias e interpretarlas, profetizar, ensefiar, sanar
evangelizar, etc. 1



favorecido como el portador o administrador legitimo del don
divino(reconocimiento que es indispensable para el ejercicio de su autoridad).

Es por esto que al principio de nuestro estudio afirmamos que en
muchas ocasiones, la esperanza de recibir ciertos carismas “especiales™
alienta la piedad pentecostal y le imprime su tan singular fuerza al movimiento.

En este sentido concordamos con algunos investigadores cuando,
basandose en sus observaciones, apuntan que la apropiacion de todos los
elementos doctrinales y la blusqueda y asuncion de ministerios al interior de la
Iglesia proporciona al individuo ciertos grados de poder que se ejerce a través
del liderazgo dentro de la estructura organizativa.

Un cargo es igual a status que a su vez significa un ascenso al interior
del grupo, un lugar que por supuesto no tiene en la sociedad “de afuera” y que
responde, a la necesidad de reivindicar la marginalidad y la pobreza del mundo
social al que pertenecen los creyentes... estas serian las manifestaciones
politicas del Pentecostalismo®.

De la misma manera, notaremos como es que a pesar de haber nacido
en medio de un contexto de opresion y abuso del poder, los primeros
pentecostales, conservaron algunas de las tradiciones evangélicas de las que
salieron y las trajeron al seno del movimiento. Por ejemplo y como se acepta en
la mayoria de las tradiciones protestantes, los creyentes deben ser guiados
por un lider impuesto por Dios, que interprete para ellos las Escrituras y como
cosa nueva en nuestro caso, que promueva la uncion del Espiritu Santo, la
reparticién de los carismas, o el “derramamiento de dones” en el culto™.

Este lider, casi siempre varén llamado “pastor”, tiene la Gltima palabra en

cuanto a la interpretacion de las Escrituras y la vida de la Iglesia (no solo

8 Con esto queremos decir, que dentro del imaginario pentecostal, también existe una jerarquizacion del
carisma en si, y se prefieren y buscan unos mas que otros, entre estos estan el hablar en lenguas, la
sanidad, la profecia y el don de evangelismo o “misiones”.
% Cf. En tesis de licenciatura, Alvarado L6pez.
19 En este sentido, sostenemos que el Pentecostalismo no fue desde sus origenes una reforma radical al
protestantismo estadounidense en boga, no rompié con él ni con la mayoria de sus formas, aunque
después como ya hemos dicho, al expandirse en todo el mundo, se adapté al imaginario popular y las
formas de hacer culto de las regiones que fue penetrando. Lo interesante del asunto es que, siguiendo a
Lopez Cortés y su estudio de una de las Iglesias Pentecostales con mas tradicion, destaca el hecho de que
se percibe una especie de “sintesis” entre la tradicidn institucional protestante y la linea milenarista, o lo
que en otras palabras seria, una tensidn entre la institucionalizacion que se hace necesaria 0 presente a
medida que pasa el tiempo y el movimiento se mantiene y la novedad del carisma, que ante todo trastorna
los limites impuestos.
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espiritual sino administrativa y social) y se le confiere total autoridad para emitir
juicios sobre la vida de los creyentes, en tanto que tiene el don.

A pesar como hemos dicho, de que todos los creyentes son susceptibles
del toque del Espiritu y pueden desarrollar carismas importantisimos para la
vida comunitaria (como el hablar en lenguas, o tener visiones, o evangelizar y
orar) sélo existe un pastor en la congregaciéon®',o un jefe natural como diria
Weber.

La fuerza de su palabra se explica en funcion del respeto que el creyente
siente hacia lo sagrado y hacia los consagrados. Ahora bien, por consagrados
entendemos todo aquello o aquellos que llevan su relacién con la divinidad a un
plano mas profundo que la mayoria de los creyentes.

El sujeto consagrado, busca agradar a la divinidad renunciando a si
mismo en un sentido simbodlico para dejarse guiar por ella en cada uno de los
aspectos de su vida. Se entiende que su “experiencia” con la divinidad se
vuelve cotidiana y emotiva y por lo mismo, se le concede autoridad en cuanta
cuestion sobre la fe se refiere. En tanto que las experiencias espirituales que
llevan al creyente al éxtasis, son vividas muchas veces durante la intervencion
del lider consagrado: a lo largo de su predicacion, en medio de una oracion, por
confrontacion directa, etc., el creyente medio va alimentando en su imaginario
que por alguna razon (tal vez sus muchos pecados o su pobreza espiritual) él o
ella no estan capacitados para encontrarse profundamente con la divinidad,;
pues sélo el pastor, ora mucho, lee las Escrituras, vive en santidad, casi nunca
peca, sufre los ataques del “enemigo” pero sale siempre “victorioso”, etc. Sélo
el pastor es capaz de encontrarse en contacto directo con la divinidad a todas
horas:

“...aqui se detiene para hablar del predicador invitado, hombre lleno de la

uncién, con un mensaje tremendo, que sufre pruebas y dificultades que el

enemigo le pone, lleno del Espiritu Santo, con mucha visién, con un ministerio

tremendo(sic), con un liderazgo fuerte, comprometido, con algo especial para la

Iglesia, posibilitado para hacerte sentir la uncion (sic).”?

11y si acaso se levantara algtn otro inspirado, como hemos visto, la crisis que provocaria resultaria en
segura division de la comunidad.

12 Observacion realizada en Iglesia Bethel, agosto 2004. La directora del culto hizo este comentari%
aludiendo a la predicacion que acababa de concluir. !



Y también:
“Yo estaba dispuesto a dar este mensaje el miércoles pasado a los que
estuvimos en la reunién de oracion, pero el Espiritu me dijo que no, que no lo diera

y me esperara hasta este dia, yo no sé por qué pero no puedo luchar contra la

voluntad de Dios, asi que ésta es la palabra de Dios. Oremos*®”

La consagracion también podemos entenderla en términos de Vazquez
(1991) como la experiencia o apropiacion de la vivencia religiosa, que cobra
importancia cuando el creyente manifiesta su deseo de llevar una “vida santa”,
es decir, una vida que se identificara en funcién del manejo de ciertos
elementos religioso propios de su comunidad, sobre los que fundamentara sus
respuestas y cuestionamientos a las circunstancias de la vida cotidiana.

Tal decision trastocara como ya veremos el curso de todas sus
relaciones y los roles que ha de desempeiar el mismo dentro o fuera del grupo
religioso, lo que segun Vazquez, obligara al creyente a mantenerse fiel al estilo
de vida que ha adoptado al tiempo que su comunidad lo reafirmara, alentara y
reconocera como “haciendo la voluntad de Dios”, o en términos socioldgicos,

por estar cumpliendo con las exigencias y expectativas de la nueva religion.

Todavia mas, es la propia vida del pastor y en menor medida la de los
lideres que le acompanan, la que es tomada por el creyente (y por €l mismo)
como el modelo ideal a seguir. Pues en funcién de cémo se van construyendo
las relaciones alrededor de él (el pastor es observado con cuidado y tomado
como ejemplo de como debe vivirse la vida cristiana), es su vida en abstracto y
las experiencias personales con las cuales salpica sus predicaciones, la
didactica mediante la cual se ensefia al creyente medio. Su vida es, en
palabras de un congregante, testimonio que guia, por eso es tan admirado y
respetado.

Pero el lider carismatico, tiene también colaboradores en la obra, o
discipulos en la categoria de Weber. El grupo de alabanza, por ejemplo, tan
importante para los pentecostales (lidereado a su vez por otro miembro

carismatico), los grupos de varones, mujeres, nifios, jovenes, de oracion, de

13 Un pastor invitado a la misma Iglesia inicia asi su sermén. Es interesante sefialar que las frases con que
lo acompafiaba eran del tipo: Dios me dijo, me hizo sentir, el Espiritu me hablé y me dijo, Dios te dicﬁl
etc.



administracion, de evangelismo, los diaconos y los ancianos de la Iglesia, etc.
Todos ellos miembros de la configuracion eclesial sobre los que se encuentra
la autoridad del pastor y a quienes dirige en cuanto a la planificacién de sus
actividades, sobre la toma de decisiones y la linea de ensefianza.

Nos encontramos entonces frente a una organizacion piramidal donde la
congregacion ocupa la base, subdividiéendose a su vez en miembros de la
Iglesia (bautizados por agua y por el Espiritu), y adherentes, o creyentes como
los llamarian algunos. Luego siguen aquellas personas que ejercen algun
ministerio o trabajo dentro de la comunidad, desde las maestras (hay muy
pocos maestros) de los nifios, los lideres de jovenes, y otros grupos por edad y
sexo, hasta los diaconos de la Iglesia, las personas que por alguna razén
tienen autoridad moral sobre los otros (hermanos ancianos dentro de la
congregacion, pastores retirados, padres de los pastores, esposa del pastor,
etc.) Y en el nivel mas alto se encuentra el pastor, a cuya autoridad se someten
todos los anteriores y quien se somete Unicamente a la autoridad de Cristo
Jesls y del Espiritu Santo™* aunque también se siente responsable delante de
los hermanos, por saberse su guia espiritual.

Asi tenemos que:

Pastor
(Lider

Carismético que
“ministra™

Ejerce su influencia

) 0 “ministra”
Por ejemplo:
Alabanza
Lidereado por

otro lider

carismatico
subordinado al
La “ministracion” o la facilitacion de los espacios y procesos de la

pastor

experiencia religiosa entre los creyentes, es ejercida desde el pastor en dos
direcciones, hacia la congregacion en general por medio de la predicacién, los

4 Recordemos, siguiendo a Weber, que: ”... el lider carismético no reconoce principios y reglamentos
abstractos, ni admite jurisdiccion “formal’ alguna. Su derecho ““objetivo™ es el resultado concreto de_la
vivencia personal de la gracia celestial”” Economia y Sociedad, p. 851. 7o



estudios biblicos, las visitas, etc., y hacia la congregacién por medio de los
ministerios a quienes a su vez €l ministra.

En la Iglesia Bethel se incluye en un momento especial de la oracion, a
los pastores y misioneros que se conocen, y a todos los obreros que trabajen
en la obra del Sefor en todo el mundo. Se ora por el pastor y su familia
pidiendo la preservacion de sus vidas y la victoria espiritual sobre las fuerzas
malignas que le oprimen, dentro de las cuales se menciona, la tentacion, la
escasez y las enfermedades, segun la fe pentecostal.

Generalmente estas oraciones son hechas, o bien por el propio pastor, o
por algunos de los lideres dentro de la congregacién, aunque algunas veces se
pide a algun hermano o hermana de la Iglesia que las dirija. Es comun que el
contenido de estas oraciones también se centre en la suplica por sabiduria y
fortaleza para el lider, que es quién nos ensefia la santa Palabra (en palabras
de una congregante).

La reproduccion de algunos de los patrones del orden social que rodean
a la congregacion, es visible en el hecho de que solamente los calificados
pueden acceder al gobierno de la congregacién, a una esfera que esta mas alla
de la experiencia comun del creyente, quiero decir, a aquella dimensién que
supone la consagracion al mismo Dios y con ello, por lo menos en el contexto
religioso, al cambio e incremento de status frente a los demas. Garma (2004)
incluso registra en su trabajo como, frente al cambio que se da entre los
creyentes de la primera y la segundas generaciones, se prefiere que al frente
de la Iglesia se encuentren aquellos que, o bien son hijos de pastor, o tiene un
grado de estudios mayor al del comun de la gente.

Partiendo desde este punto de vista, el Pentecostalismo no es, como
también ya lo hemos dicho, un movimiento de corte milenarista en el sentido
sociopolitico del término, pues en lugar de pugnar por la subversiéon del orden
de las cosas presentes en un plano inmediato; reproduce algunos patrones que
fomentan la desigualdad entre los creyentes, entre hombres y mujeres,
ancianos y nifios, autoridades y subordinados, etc.

Para ilustrar lo anterior, reproducimos un fragmento de las entrevistas
gue hicimos en la Iglesia Bethel:

Vanesa Rojas Hernandez
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Para mi la Iglesia significa algo muy importante porque aqui he crecido, yo no
naci en cuna evangélica, yo hace cuatro afios que me congrego, yo busco de
la Iglesia un ministerio en mi vida, para poder servir al Sefior y para mi la
Iglesia lo es todo, para mi Dios es fundamental en mi vida, sin él no vivo, sin él

no existo a él le doy las gracias y es todo.

Todos los creyentes son impulsados a participar de la vida de la Iglesia y
Su mision activamente, esto es a ejercer sus dones al interior de la misma,
pues no basta con congregarse, hay que esforzarse por procurar servir al
Sefior a través, y esto es muy importante de los ministerios legitimos dentro de

la misma congregacion, y sujetandose a la autoridad del pastor.

¢, Quiénes somos nosotros? ldentidad Pentecostal

A nivel colectivo los pentecostales procuran afirmarse, frente a los
demas como lIglesias “correctamente” biblicas y evangélicas, para que no
quepa duda alguna de la verdad de su proclamacion y para que su presencia
en la colonia adquiera fuerza y legitimidad. De ahi que muchas de ellas tengan
nombres tales como Iglesia Evangélica Pentecostal. Centro Biblico Bethel-
Casa de Dios y Puerta del Cielo, o Iglesia Cristiana “Monte de los Olivos”, y
también Iglesia Cristiana Evangélica Biblica del Espiritu Santo “Los dos olivos”-
Iglesia de sanacion

El nombre que los pentecostales escogen para sus lglesias refleja la
identidad que buscan desarrollar entre la comunidad que los rodea y su
intencion de poseer un punto de diferenciacion frente a otros movimientos
religiosos o Iglesias de la localidad. Tal diferenciacién incluye la busqueda de la
proclamacién “correcta” del evangelio desde su punto de vista, pero también y
sobre todo, la proclamacion de la obra del Espiritu Santo (sanidad, liberacion y
victoria por medio del “bautismo en fuego”), asi como el ofrecer a los
inconversos o hermanos “caidos™ los beneficios de esta manifestacién que se
da, segun sus miembros, de manera efectiva en el seno de su congregacion.

Finalmente, las minorias religiosas deben afirmarse frente a los
observadores como los poseedores de una verdad que ha sido descubierta por

ellos:

15 Cristianos que por alguna razén dejaron de congregarse, o renegaron de las practicas y credgs
evangélicos, o cometieron faltas graves a la moral de sus lglesias anteriores. "



“La minoria debe destacar las diferencias que mantiene con otros mostrando

sus ventajas frente a la alteridad... En las minorias religiosas el énfasis esta en

la relacion que se tiene con lo sagrado™®

Y gue les ubica, desde su imaginario, en una posicion privilegiada.

El nombre que cada comunidad elige para si misma también refleja en
mucho la concepcidon que los propios miembros tienen de su papel en este
mundo como Pueblo de Dios. Asi se presentan como una lglesia de “sanacion”,
o como “Centros Biblicos”, de fe, esperanza y amor; como “Asambleas de
Dios”, “Iglesias Apostélicas”, “Iglesias del Evangelio Completo”, etc.

La identidad colectiva se afirma siempre como portadora de una mision,
un don o ministerio a través del cual Dios obra en la sociedad. Algunas veces,
los nombres de cada congregacion o denominacion pentecostal pueden llegar
a reflejar cierta filiacion a algun grupo étnico o social, como en el caso de la
Iglesia gitana “Filadelfia” de Andalucia, Espafia; o como la “Iglesia de Dios en
Cristo (The Church of God in Christ) que es una de las denominaciones
pentecostales negras mas grandes de Norteamérica.

De tal suerte que no debe sorprendernos la larga lista de adjetivos que
encontraremos en la mayoria de los letreros que anuncian las reuniones de una
comunidad pentecostal, y que sobre todo, no debe sorprendernos encontrar
que se recalca el hecho de pertenecer a comunidades biblicas, con lo que
implicitamente se afirma que en tal Iglesia no existen las herejias o las
interpretaciones sectarias no basadas en las Escrituras, o dicho de otra
manera, que en tal comunidad se ensefian las doctrinas inspiradas por el
Espiritu Santo, y se afirma positivamente que en su interior se mueve el poder
sobrenatural de la divinidad, (por eso el énfasis en la sanidad o liberacién).

En este sentido, ninguna minoria religiosa se asumird a si misma como
una “secta” en el sentido comun y peyorativo del término, ni comprendera su
existencia como producto del “error” en la doctrina o la separacion.

Este tipo de congregaciones también se afirman como evangeélicas; es
decir, como pertenecientes a la gran familia del cristianismo disidente de la
Iglesia Catolica Romana (ampliamente descalificada por los pentecostales

aungue fue la Iglesia de origen de muchos de ellos).

16 Garma en Problemas sociorreligiosos en Centroamérica y México, FLACSO, pp. 95 en adelante. 78



Es claro que algunas Iglesias seran mas sobrias en cuanto a su
presentacion, como en el caso de aquellas pertenecientes al ala mas vieja del
pentecostalismo como las Asambleas de Dios o la Iglesia Apostdlica de la Fe
en Cristo Jesus. Son estas lIglesias las que fueron absorbidas por el
crecimiento de la ciudad, y que de marginales pasaron a formar parte del
paisaje de las colonias viejas de la ciudad, completamente urbanizadas (como
las colonias Morelos o Portales).

Sin embargo, las Iglesias pentecostales mas jovenes, (con menos de 10
afos de existencia) que por lo general continian surgiendo en las periferias
urbanas y que siguiendo la clasificacién de Gilberto Lépez, podriamos ubicar a
la mayoria entre los grupos autoctonos del Tercer Mundo, o dicho de otra
manera, como “Iglesias que nos se relacionan con ninguna junta misionera y
algunas practican formas de teologia y adoracion pentecostales no

ortodoxas”*’

, Se presentaran a los demas como Iglesias novedosas, llenas de
vida, que tienen respuestas a las necesidades mas basicas del ser humano,
pero también a las cuestiones mas "increibles” e “inexplicables” que todavia le
suceden a los pobres y marginados de las ciudades.

Asi, los nombres de las Iglesias pentecostales presentan lugares donde
no sélo se ensefia la Biblia y se cambia de religion, sino que también se “abre
la puerta al cielo”, y se hace realidad el contacto con la divinidad, basicamente
para encontrar la sanidad de las enfermedades, la liberacion de la brujeria, la
“victoria personal’ sobre las situaciones cotidianas como el desempleo, los
fracasos familiares, los vicios, las “maldiciones”, asi como sobre los malos
espiritus; que son quienes en el imaginario pentecostal no permiten al
individuo “ir mas alla”, o trascender su situacion comun por la pura fuerza de
voluntad.

Permitaseme ilustrar tal afirmacion con la siguiente transcripcion:

“Dios dice que la Iglesia (por supuesto evangélica) en tiempos de crisis, cuando

haya hambre, va a ser librada de estas cosas, es una profecia que las riquezas

de los impios pasaran a ser de la Iglesia. Dios le va a dar a la Iglesia lo mejor
de la tierra 'y el mundo, la iglesia se va a dar a conocer ante las autoridades del
mundo y el mundo va a abrir sus puertas a la Iglesia, como ya esté sucediendo

en muchos gobiernos, para que los hijos de Dios, oren por los gobernantes, los

17 Cf Alvarado Lopez, tesis de licenciatura, 2004. 79



asesoren, etc... Dios gobernara a través de usted el lugar donde se encuentre

y gobernara el mundo a través de la Iglesia™®.

Y como también escribe Gilberto Alvarado:

“La representacion del mundo espiritual del Pentecostalismo se describe a
través de las manifestaciones del mal en la vida de los hombres... para el
pentecostal, las fuerzas demoniacas son seres inteligentes con la Unica mision
de destruir al hombre (y al creyente sobre todo). Por eso, los creyentes
pentecostales creen que es necesario enfrentar a esas fuerzas de Satanas con
el poder superior del Espiritu Santo. Los pentecostales estan convencidos de

gue el Espiritu Santo fue provisto (ademas) para vencer a esas fuerzas

destructoras™®

Frente a la interrogante sobre quién se es ahora, el creyente Pentecostal
partird de su experiencia personal, del testimonio de su vida y conversion, para
presentar al no converso el poder y la oferta de su fe, afirmando con sus
palabras que la conversion le ha implicado no sélo la metanoia (transformacién)
interna de la que también habla Weber, sino el cambio de ciertas condiciones
“externas” a su vida, tanto materiales como espirituales.

Es por esto, que el discurso pentecostal que expresa su imaginario,
utiliza términos como “victoria”, “sanidad” y “liberacion” asociados a los
conceptos sumamente abstractos de la sangre de Cristo (tiene poder), la obra
del Sefor por medio de su Espiritu, etc.

El creyente pentecostal que es socializado en la doctrina y aprende el
lenguaje de su religién (que Garma llamaria la narrativa de su religion®®) de
alguna u otra forma expresa lo que ha vivido. Y esto es precisamente lo que
constituye a nivel individual, su carta de presentacion y su forma de comunicar
el evangelio a otros, y es muy probable que por esta razén, su discurso sea tan

convincente y tenga tanta fuerza.

'8 Anotaciones sobre la ensefianza en la Escuela Dominical. El encargado de la misma explicaba a los
congregantes la actualidad de la historia de José, Génesis 41: 47- 57.

9EI poder desde el Espiritu, Tesis de licenciatura,2004, p. 32.

% Garma afirma que los creyentes primero pasan por una serie de experiencias de vida que marcan una
transformacion, refiriéndose a la conversion, que posteriormente aprenden a reordenar seguin el modelo
que escuchan en la doctrina de su nueva religion, verbalizando su experiencia de manera semejante a
como se cuentan las conversiones de figuras biblicas importantes para los Pentecostales, resaltando
anecddéticamente el proceso personal de la conversion y aquellos elementos que pudieran diferenciarlosga
otras experiencias para que el relato cobre una singular fuerza.



A nivel individual, todo creyente pentecostal tiene dos misiones
basicamente. Uno, la de evangelizar a otros y dos, la de “edificar” el cuerpo de
Cristo mediante el ejercicio de los dones o habilidades otorgadas por el
bautismo del Espiritu Santo.

La evangelizacion, es una accion con sentido que concretiza uno de los
significados de la salvacion personal. Es decir, no es el trabajo o el esfuerzo
por la superacion personal ya sea material o moral lo que Dios demanda o
encomienda al ser humano, sino la predicacion de su Palabra.

En el segundo caso, cada don que se recibe del Espiritu debe
aprovecharse en uno de los ministerios de la Iglesia local para beneficio
espiritual y algunas veces material de los creyentes. Podemos decir que la
evangelizacion es la manifestacion “hacia fuera” de la fe pentecostal, y que el
ejercicio de los dones en un ministerio lo es hacia el interior de la congregacion
local.

La identidad Pentecostal supones entonces, como veremos mMAas
adelante, la construccion de un puente entre el mundo de “afuera”, el ambito
secular y el de “adentro”, el de la Iglesia local. El creyente puede establecer un
didalogo con ambos partiendo de su rol como evangelizador y portador de dones
y, en este sentido, es alguien.

En palabras de Guadalupe Vazquez Martinez, creyente pentecostal de
oficio yesero:

Yo soy Pentecostés, la Iglesia significa mucho porque aqui conoci las cosas de
Dios, porque realmente aqui yo vi como Dios me rescatd, y muchas veces
mucha gente dice que ir a una Iglesia no es bueno, pero yo creo que si, porque
te refugias ahi. Porque muchas veces nos llamamos cristianos pero qué es lo
gue pasa, muchas veces no “existimos” en esa Iglesia (sic), y si no existimos
en ella pues nuestra vida espiritual va cayendo, si no te refugias en una lglesia
como esta...yo me lleno dia tras dia en la alabanza, en la palabra, tu sientes el
animo de seguir viviendo, seguir experimentando de las cosas de Dios y yo
digo que es una grande bendiciébn que Dios haya puesto Iglesias... sabemos
gue somos hijos de Dios y hermanos en Cristo, y Yo sigo invitando a esta
experiencia, a gente que no conoce de la palabra de Dios, que también sepa y
qgue vean las cosas de Dios, porque también es muy importante que sepan, y
yo creo que por eso hemos venido para que mucha gente sepay conozca
realmente tu testimonio como vamos, yo soy yesero, trabajo el yeso, y
muchas veces me dicen, “no pues es que tu eres diferente” “es que ta no dices
esta palabra” y uno se queda... porque realmente tu conoces tu vida y
compartes, aunque no quieras compartir, porque ta tienes que compartir
esa palabra. Muchas veces tu tienes que someterte a esa gente para que ellos
te conozcan y que vean tu testimonio, tu forma de hablar y como actlas,81



porque una vez me decia un chavo “es que tu no dices esto, no hablas esta
groseria” y es cierto, es porque yo soy cristiano, yo conozco las cosas de
Dios y me preguntaba ¢y de qué Iglesia? Y yo le decia, “no pues
pentecostés”...

Ademas, como sefiala Harvey Cox, todo Pentecostal siempre se sentira
feliz de compartir su fe y testimonio con otros, y nos atrevemos a decir que una
de las principales razones por las que lo hace es su deseo de querer que el
otro experimente esa misma felicidad, esa experiencia que ha cambiado su

vida en muchos sentidos.

En la Casa de Dios y frente a la Puerta del Cielo. La religiosidad
pentecostal.

La religiosidad pentecostal esta llena de exaltacion y emocionalismo
pero también de una solemnidad temerosa. Es verdad que todas las reuniones
de las que participa la congregaciéon terminan convirtiéndose en celebraciones
ruidosas de la esperanza pentecostal, pero también es cierto que durante todo
el tiempo que dura la exaltacidbn no se pierde el respeto por lo sagrado. El
éxtasis guarda al interior de su carga simbdlica, un temeroso respeto hacia la
divinidad que lo provoca, segun la concepcion pentecostal.

En la Iglesia Bethel por ejemplo, cuando un creyente llega al templo, se
arrodilla en su lugar o en el “altar”, que hace las veces de “lugar santo”, y ora
como una forma de purificarse y prepararse para el culto y para el encuentro
que espera tener con Dios a través del Espiritu Santo. Y quienes dirigen la
liturgia, los cantos, las oraciones, pueden extender o acortar el tiempo de las
manifestaciones emocionales de la congregacion a su criterio.

Existe un momento que la comunidad espera con especial interés y es el
momento de la predicacién de la Palabra, ésta no solo instruye al creyente y
aumenta su conocimiento de las cosas de Dios. También le sirve como eje
ordenador a través del cual comprender y enfrentar el mundo, su realidad
cotidiana.

Lo interesante de las predicaciones pentecostales esta en que por lo
general, se componen de anécdotas e ideas entrelazadas por medio de

pasajes biblicos donde siempre estaran presentes el pecado del hombre, su

2! Aludiendo al lugar santo del templo judio. 82



redencion a través de Cristo, la vida cristiana, las pruebas y tentaciones, el
amor y el poder de Dios, etc. Del recorrido por la historia sagrada de las
Escrituras siempre se sacard una moraleja para nuestros dias, un
acontecimiento reciente o alguna palabra pronunciada durante el culto siempre
encontrara lugar en la predicacion.

Siempre hay espacio para sefalar, exhortar, denunciar, felicitar,
“profetizar”, celebrar, etc., en una predicacion pentecostal y por tanto los
creyentes siempre podran identificarse con alguna de sus ensefianzas.
Entonces los nifios salen a sus propias clases para que no haya distracciones?®?
y los creyentes guardan silencio y adoptan una actitud de concentracién que se
pone de manifiesto en las expresiones que lanzan a lo largo de la misma para
expresar su acuerdo (nunca su desacuerdo) con lo que el predicador esta
diciendo?.

El “servicio”.

De la observacion de la liturgia, es decir, de la forma en como se
organizan y desarrollan los rituales pentecostales; afirmamos que el
pentecostal busca darle un sentido especial a todos los elementos de la misma.
Por ejemplo, la musica como elemento primordial de sus cultos, junto con las
letras que la acomparfian, son parte de un instrumento educativo o mejor aun,
socializante muy importante, cuyo objetivo es reforzar e interiorizar los
simbolos que esta comunidad comparte.

La letra de las canciones convida a los congregantes a descubrir 0
reafirmar elementos de su fe que ya conocen o que apenas descubren. Incluso,
por la expresion en los rostros y las posiciones del cuerpo que algunos adoptan

(manos levantadas, cabeza agachada, algunas veces llanto o “arrebato

22 Aunque los nifios no juegan en apariencia un papel preponderante en la vida pentecostal, ellos también
reciben a su nivel ensefianza sobre la fe, con lo que se busca asegurar de alguna forma la continuidad
generacional de los creyentes en la Iglesia.

“Expresiones que algunas veces el predicador incita y que la congregacion aprende y también algunas
veces lanza de manera mecanica. Por ejemplo, las expresiones amén (que significa asi sea en sentido
positivo) y gloria a Dios, son usadas a lo largo de todo el culto y la predicacién, incluso cuando no
pareciera l6gico desde nuestra “racionalidad” que asi fuera. En una ocasion escuché ambas expresiones
mientras que el predicador nos describia el sufrimiento al que estdbamos condenados en el infierno, que
en el imaginario cristiano es el lugar donde se castigara a los inconversos, infieles apostatas e impios.
Ante la manera en que se lanzaron las expresiones amén y gloria a Dios no pude menos que concluir que,
en tanto que el predicador es un consagrado y se predica la Palabra misma de Dios, la congregacion esta
acostumbrada a elogiar cada una de sus palabras, pues en un sentido no son suyas, sino de inspiracién
divina y por tanto, no se encuentra en ellas, desde el punto de vista de la congregacidn, error alguno né'
cosa que no “edifique”. 8



extatico”) me parece que son un vehiculo importante en la forma en como se
relacionan con la divinidad.

Algunas de las expresiones que he escuchado en los cantos revelan el
deseo de estrechar las relaciones individuo- divinidad, asi como la aspiracion
de parecerse en caracter a Jesucristo mismo. Revelan la angustia del creyente
por tener que vivir la tension entre una vida de santidad por la que debe
lucharse y la facilidad de caer en las tentaciones que el anonimato urbano
ofrece, como lo ejemplifica el siguiente fragmento:

...La vida que ahora vivo en la carne, la vivo en la fe en el Hijo de Dios, el cual

me amo y por mi se ha entregado, para vivir libre de pecado... joh! Jesus, tu

sangre preciosa me ha lavado, joh! Jesus, por tu gracia yo he sido perdonado,
joh! Jesus, tu victoria me ha dado la vida eterna, joh! Jesus, en ti mi vida esta

segura Jesus...

Asimismo, por medio de los cantos y la mdusica, el creyente y la
congregacion en general, buscan apropiarse mediante la experiencia de
sensaciones y emociones, de la “victoria” que su fe les promete, victoria que no
debemos olvidar, estd relacionada basicamente con el lugar que segun el
Pentecostalismo, el creyente ocupa en el plano espiritual y cosmico como
“soldado” de Jesucristo. Quiero decir, el creyente se ubica a si mismo luchando
contra poderes espirituales contrarios a Dios, expandiendo asi sus deberes
como cristiano, pues hay que derrotar al enemigo.

Asi se concibe en general la vida, como una lucha de la Iglesia y el
creyente contra los enemigos de Dios. Y se vive entonces una tension
personal, pues se estaria a merced del diablo sino se estuviera con Dios:

...Victoria la victoria mia es, victoria la victoria mia es, si, mantengo mi paz, él

pelea la batalla, victoria la victoria mia es...

... bajo sus pies bajo su autoridad, ha colocado Sefior al enemigo, en una cruz

sobre ellos triunfd, publicamente los exhibié... mas que vencedor, soy en

Cristo, més que vencedor soy en él, todas las cosas él las sometid, bajo sus

pies...

Casi siempre, siguiendo el orden que se acostumbra, después de una
serie de cantos quien dirige la liturgia convida a hacer una oracion. La
84



oracion también es un elemento muy importante, pues muchas veces,
consciente o inconscientemente se utiliza como elemento didactico de la
doctrina, pudiendo hacerse desde un recorrido por la vida y obra de Jesucristo,
Su encarnacion y muerte en la cruz, hasta un recordatorio de la esperanza
pentecostal en términos escatoldgicos (la esperanza doctrinal del milenio,
donde los creyentes reinardn con Cristo sobre la tierra en medio de un estado
de felicidad total).

A lo largo de la liturgia, también se pone énfasis en lo que” éramos
antes” y lo que “ahora somos” gracias a Jesucristo. Este es otro elemento
caracteristico de la forma de ser pentecostal. Siempre existira un parte aguas
en el tiempo, entre “lo que se fue”, asociado a una vida llena de caos y con un
destino fatalista independientemente de las actitudes u obras “buenas o malas”
gue hayan podido hacerse y entre lo que ahora “se es”, una persona “salva”,
gue se mira a si misma llena de sentido en esta vida, y que una vez
descubierta la verdad al nivel subjetivo, ha decidido embarcarse en una
aventura de re-aprendizaje o sustitucion de todo lo religiosamente conocido y
practicado (desde la forma de hablar, el comportamiento en sociedad, las
actitudes hacia el trabajo, la familia, la pareja, la sexualidad y hasta la moral
personal, todo es trastocado por la conversion en términos pentecostales).

La predicacion pentecostal maneja la temporalidad en sus tres
dimensiones, pues se retorna siempre al pasado mediante una memoria de lo
que se fue, acentuando solo los aspectos negativos de la vida que se llevaba
antes de la conversion, para volver al presente lo que se es, y proyectarse
hacia un futuro inmediato bajo la nocién de lo que se puede ser (un siervo de
Cristo) y lo que ha de ser, donde se incluye la esperanza en un futuro regido
por Dios.

El presente entonces puede ser entendido como un puente hacia el
futuro, donde cada una de las acciones tendra una consecuencia y donde
sobre todo, es posible orientar positivamente los sucesos del dia de mafana.
Por ejemplo, la busqueda de la santidad se hace en funcién de la salvacion que
ya se tiene, un creyente busca perfeccionarse en todos los aspectos de su vida
mediante la accion de Dios al tiempo que proyecta su futuro en Cristo como
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una alborada de *“victoria y felicidad”. Pero también, al recordar el pasado y
hacer un inevitable ejercicio de comparacion entre lo de ayer y lo de hoy, el
creyente se mira a si mismo como diferente y por tanto mira diferente su
futuro.

Como escribe Vazquez:

“Tanto en la lectura biblica como en los cantos y el mensaje, los fieles
encuentran una ensefianza, un mensaje, una palabra clave, una reflexion que denota
la condicion humana personal de tristeza, pero a la vez de consolacién... se encuentra
el problema a la vez que la solucion... Se puede decir que la mayoria de los cultos
[pentecostales] se mueven en esta dialéctica, llevan al creyente al origen del
problema: el pecado y al desahogo del mismo: el arrepentimiento”™*

Y también en palabras de Harvey Cox: cuando la gente cree que el
futuro sera diferente, se transforma su manera de sentirse en el presente y yo
afadiria, cuando la gente cree que su pasado “ha quedado atras” también.

Asi lo expresa Maria Vera de 47 afios, cocinera y creyente pentecostal:

Yo ya soy salva gracias a Dios, y ahora me toca predicar el evangelio y no

dejar de congregarnos, crecer cada dia en su Palabra porque es nuestra guia,

guardarnos de no pecar, aunque somos seres humanos y tendemos a pecar,
porque solo Dios es justo, pero él nos pide santidad, nosotros seguimos su

ejemplo y queremos ser como é[?*.
Celebrar a Cristo.

En los dltimos tres afios la civilizacion occidental ha puesto un enorme énfasis en el
homo economicus u hombre trabajador y en el homo racional u hombre pensante...
Este énfasis, reforzado por la industrializacion, ratificado por la filosofia y santificado
por el cristianismo; ha contribuido al atrofio de las funciones del ser humano

para la fiesta y la imaginacién.

Harvey Cox.

Tal vez sea la forma en cdmo se hace la liturgia por lo que se identifica
mas a las comunidades pentecostales. Pues es bien sabido que por lo general,
donde hay una congregacion pentecostal habra también musica alegre, danza,
risas, aplausos, gritos de jubilo y expresiones de éxtasis.

A nosotros nos impresiona la capacidad que tales Iglesias tienen para

incorporar a su vida el elemento festivo, pues tal vez sea éste uno de los

* \Jazquez, 1991, p. 58.
%> Respuestas a las preguntas: ¢es usted salva ahora? Y (cuéles son algunas responsabilidades de todo
creyente? 86



satisfactores de los creyentes contemporaneos, cansados de la rutina en el
trabajo, en la casa o en la Iglesia.

La fiesta y la imaginacion como escribe Cox, son dos de las funciones
vitales del ser humano. Por medio de ellas el individuo y la comunidad son
capaces de afirmar la vida aun en medio de la tragedia. Por medio de ellas
también, recuerdan su origen (memoria) e imaginan y celebran su destino
(esperanza), y se estrechan los lazos sociales y afectivos que le permiten al
individuo no sélo sobrevivir, sino gozar vivir.

Hemos insistido bastante en el estado del individuo y la comunidad en
nuestros tiempos. Las nociones de eficiencia y perfeccion bajo las cuales nos
regimos en el mundo laboral, educativo y social, que muchas veces no
contemplan entre sus demandas y ofertas la necesidad de un espacio donde se
juegue a detener el tiempo y se pretenda ser otro o vivir otras situaciones. La
imaginacion y el talante festivo han sido relegados a ciertas etapas de la vida o
dias de la semana —muy pocos- en funcion de la “productividad” ya sea en el
reino de Dios, como en el de la empresa.

En nuestros dias somos dominados por la nocion de factibilidad, que de
alguna forma nos obliga a seguir concibiendo el futuro como una inminente
extensién del presente, restringido Unicamente a lo que ahora vemos, en
consecuencia suponemos que todo aquello que no sea factible, que se
proyecte como una mala inversion, un gran riesgo, jamas sera o fracasara. Sin
embargo, nosotros afirmamos junto con Cox, que existe un gran abismo entre
el pensamiento ampliamente influenciado por la tecnocracia y la ciencia
(mediante las cuales pretendemos dominarlo, manejarlo y preverlo todo) y
aguel pensamiento religioso Pentecostal que se alimenta de la esperanza de
una mejora en lo mas basico de la existencia: pan, techo, alegria, salvacion,
salud, “realizacion”, etc. Sus fines aunque se parezcan, no son los mismos,
mucho menos los medios para alcanzarlos, pues mientras algunos le apuestan
al dominio del hombre por sobre todas las cosas (la ciencia ficcion es un buen
ejemplo de este pensamiento) otros suplican el advenimiento del Reino de Dios
y su justicia y proclaman el sefiorio de Cristo en la actualidad.

Los creyentes pentecostales alimentan en su liturgia festiva la
esperanza, lo que Cox llamaria, la fantasia. Pues la fiesta y la fantasia nos
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conceden, en sus propias palabras, un breve descanso de las convenciones y
la posibilidad de vivir una realidad donde, lo que realmente importa es que
todos la estemos pasado bien, o que ya no exista el llanto, ni el dolor y toda
lagrima sea enjugada®®.

La fiesta afirma la vida, la imaginacion la proyecta, por eso pueden
cantar los pentecostales una y otra vez, con manos levantadas y aplaudiendo,
entre gritos de aleluya y gloria a Dios:

El Sefor es mi luz, mi todo. EL Sefior mi paz, mi rey, el que me hace vibrar de

gozo, el que guia mis pasos, el creador de los cielos...

O:

Que seria de mi si no me hubieras alcanzado, donde estaria yo si ho me

hubieras perdonado, tendria un vacio en mi corazén, vagaria sin rumbo, sin

direccion... si no fuera por tu gracia y por tu amor.

Seria como un péjaro herido que se muere en el suelo, seria como el ciervo

gue brama por agua en un desierto, si no fuera por tu gracia y por tu amor...

Es por esto también que los pentecostales afirman sin chistar, que en
Cristo puede hallarse la “victoria” a pesar de todo, aun de las circunstancias
mas adversas.

Lo sagrado.

Al llegar a este punto de nuestro estudio, nos encontramos con uno de
los temas mas polémicos para la sociologia y la antropologia de las religiones
como es el tratar de definir y entender la experiencia de lo sagrado en el
creyente.

Todos o la mayoria de los autores consultados (Eliade, Otto, Benzo, etc.)
seflalan la imposibilidad que conceptualizar lo sagrado nos representa. La
mayoria opta por aproximarse a lo das ganz Andere desde una Optica
multidisciplinaria so6lo para concluir que lo que apenas sabemos de lo sagrado,
es decir, sobre aquella realidad totalmente otra en relacidon con todo lo
mundano (aunque tenga que entenderse y vivirse desde la realidad mundana
del ser humano) o siguiendo a Velasco®’ sobre aquello absolutamente superior

al hombre en su ser, no nos alcanza para develar el misterio que ello

2 Esta imagen, que se encuentra en el libro de Apocalipsis 21: 4 es utilizada por la piedad evangélica para
describir el cielo nuevo, la esperanza de una vida después de la muerte o después de la segunda venida de
Cristo a la tierra.

2" Citado por Benzo, 1978, p. 134 88



representa para el que se le aproxima ( muchos menos para el que solo lo
observa) y la potencia de tal experiencia, mas all4 de la socializacion de las
formas religiosas, para el creyente.

Ciertamente, la religion puede estudiarse como una especie de apertura
intelectual y afectiva del ser humano a lo sagrado, que comporta una ética, un
deber ser en el mundo cuyos resultados y manifestaciones nos interesan en lo
social. Sin embargo, tal vez nunca entenderemos a plenitud el mévil de tales
fenomenos.

Esto no quiere decir que renunciamos a nuestra tarea de tratar de
comprenderlo, pues si bien es cierto que la comprension cientifica de este
mysterium fascinans y la multiplicidad de sus interpretaciones puede ocuparnos
mas de una vida, no podemos olvidar que su existencia es posible en medio de
una sociedad y que sus manifestaciones se inscriben dentro de cierta
cosmovision (de ahi la creacion del simbolo, por ejemplo).

Son estos hechos sociales vy religiosos al mismo tiempo, los que no
podemos dejar de lado en tanto que conforman la vida de la religion de cierta
sociedad o grupo. Luego entonces, trataremos de ofrecer una vision aunque
panoramica, de la realidad de lo sagrado en la doctrina del pentecostalismo y la
relacion que los creyentes guardan hacia ello. Y siguiendo las lineas de
investigacion y reflexion alrededor del cristianismo, dilucidaremos la

singularidad de esta.

“Entrar y salir” del espacio y tiempo sagrados.

Nosotros los seres humanos necesitamos tener la seguridad de que
nuestro mundo, el entorno en el que nos movemos responde a nuestra
necesidad ontologica de orientacibn y orden. Y nuestro mundo, nuestro
“cosmos” se compone basicamente de dos elementos: el tiempo y el espacio.

El hombre religioso ordena su mundo en funcién de sus experiencias
con lo sagrado. El espacio y el tiempo estan intimamente relacionados entre si,
pues lo sagrado sélo puede experimentarse mediante los simbolos y estos
hallan su “materia” en la realidad circundante del individuo; que se inscribe
necesariamente en ciertos lugares consagrados, escogidos con tal propdsito y
dentro de los cuales, pueden realizarse los ritos que vivifican la experiencia,
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cuya duracién en el tiempo (también consagrado) no sigue el ritmo del tiempo
profano (es decir, hablamos de la celebracion religiosa). Sin embargo, este
espacio solo puede volverse sagrado en la medida en que la divinidad se
manifiesta en él.

La sacralidad del mismo reside en la creencia de que este “contiene” la
potencia y el fendmeno divinos. En este sentido para el creyente pentecostal, la
liturgia y el templo constituyen un eje ordenador muy importante dentro de su
vida religiosa, pues en ellos se encuentra la posibilidad real, de rehacerse a si
mismo (Eliade) aproximandose a la divinidad.

En términos simples, el “dia del Sefior” (el domingo principalmente) y el
“templo del Sefor” para el verdadero creyente, representan el tiempo y el
espacio adecuados para vivir la comunién con lo sagrado, con aquello que dota
de sentido su vida (lo Unico).

El templo es llamado también “Casa de Dios”, o “santuario”, porque asi
se expresa el propésito de su construccion y su singularidad. En medio de todo
tipo de construcciones seculares, la comunidad de creyentes que se planta con
un templo tiene la certeza de que es ahi donde Dios llega, donde el Sefior
habita.

Por eso, cuando se llega a este espacio y tiempo, es necesaria la
purificacion antes de la participacion (que generalmente se hace confesando
los pecados cometidos y orando por su perdon ya sea publica o
individualmente, de rodillas frente al altar o en su asiento); y el reconocimiento
solemne de estar en la presencia misma de la divinidad (sin que esto le reste
presencia al elemento de “expectacion” que siempre hay en la liturgia
pentecostal, donde se espera que Dios a través del Espiritu obre en la vida del
creyente).

Ahora bien, “entrar” en la relacion con lo sagrado, desde la éptica
pentecostal solo es posible mediante la obra de Cristo Jesus por medio del
Espiritu Santo. Es decir, sélo puede accederse a tal dimension (aunque se esté
en el lugar) una vez que el individuo ha dejado atras su resistencia al mensaje
(es decir, a la accion salvifica de Dios en Cristo Jesus), su duda racional, su

apatia, o en palabras de un pentecostal su vida de pecado y se convierte. Asi,

90



junto con Benzo® afirmamos que en una aparente relacién reciproca, el
hombre a través de la religibn, se abre frente a lo sagrado como una
necesidad®® para su salvacion; y lo sagrado a su vez, se acerca de alguna
manera al ser humano para responder a tal necesidad.

Es interesante hacer notar como en el universo Pentecostal la hipotesis
de la crisis 6ntica como causalidad de tal apertura a lo religioso parece
confirmarse. Es decir, la condicién del hombre profano y la sociedad en la que
vive pinta tan mal, que necesita ser salvada por Dios en este caso. Lopez
Cortés*® fundamenta sus estudios sobre la Iglesia Apostélica de la Fe en Cristo
Jesus (de tradicion pentecostal) en dicha hipétesis, explicando la “conversion”
del profano (o pagano en términos pentecostales) en funcion de ciertas crisis
previas; como también nosotros ya lo hemos mencionado®".

Pero no so6lo eso, en el Pentecostalismo la comunidad (que podria fungir
como otro simbolo de lo sagrado segun Benzo) ocupa un lugar central de este
proceso, ya que Si opera como espacio resocializante, contribuye a la
reorientacion del sujeto que puede verse reflejado en la vida de otros, y frente a
la crisis que su “indigencia” espiritual le provoca, encuentra que no esta solo
(a).

Mas el creyente pentecostal también “sale” de su relacion con el tiempo
y el espacio sagrados una vez que el “dia del Sefior” termina y el templo cierra
sus puertas. Y como también apunta Eliade, se incorpora de nuevo al tiempo y
los espacios profanos de su vida cotidiana. Se reintegra al “desorden” a su
alrededor para intentar o bien transformarlo (evangelizandolo y convirtiéndolo)
o bien sobrellevarlo (fuga mundi o huelga social).

Es probable que durante la semana asista a algunas reuniones de la
Iglesia, lo cual serd como su “oasis”, pero si no le fuera posible, esperara el dia

consagrado para liberarse de la tension que transitar entre lo sagrado y lo

%8 Op cit..

» En tanto se siga la dialéctica, como en el caso del Pentecostalismo, indigencia- salvacion, donde la
“nada” del hombre, la conciencia de su finitud encuentra respuesta (al menos en esperanza) en esta
peculiar posibilidad de relacionarse con lo Absoluto.

% pentecostalismo y Milenarismo, 1990.

31 Crisis por inescrutabilidad del destino, por sufrimiento incomprendido, frente al problema del mal y por
busqueda de poder en una sociedad como la nuestra. Por su parte Benzo identifica, la amenaza de la
muerte (conciencia terrible de finitud), el dolor, la culpa y el desorden social pero también y
principalmente la insatisfaccion radical del hombre, que es aquello de lo que Dios nos salva, segin ¢l
pensamiento religioso cristiano. 91



profano le provoca. Aunque también le queda el recurso de la oracion, por
medio de la cual segun el cristianismo, cada creyente puede comunicarse con
Dios dondequiera que esté. Sin embargo, por algunos de los testimonios
recabados a lo largo de nuestra investigacion, no es lo mismo orar a solas que
asistir al culto, pues incluso las exigencias de lo cotidiano a veces no permiten
a los individuos establecer una disciplina o costumbre de oracién profunda. Y el
culto y la experiencia de Iglesia (qQue se reune en el templo) siguen siendo un
eje muy importante.

Quizas sea esta otra de las razones del por qué los cultos pentecostales
estan tan cargados de emocionalismo. Pues en su mundo sagrado, en su
relacion con Dios, el sujeto se encuentra a si mismo “salvado”, “justificado”,
“limpiado”, tomado en cuenta para los propositos divinos universales.

Desde su concepcion y experiencia, eleva su voz al cielo y es
escuchado, es tocado por el Espiritu Santo y es tratado como hermano en
medio de una comunidad a la que pertenece y que le pertenece.

Todo lo contrario a su experiencia en el “mundo de afuera”, donde no
s6lo es victima del anonimato impuesto por la dindmica de la gran urbe, sino
también de las asechanzas de su maximo enemigo espiritual (Satanas) y sus
huestes. Y tal vez en un sentido, de su conducta individual cotidiana, que
algunas veces deja de lado las ensefianzas de Jesucristo y la Iglesia, y se une
a la corriente profana que le envuelve llegando asi algunas veces a caer en
pecado.

Pero una vez que regresa al espacio y tiempo sagrados, existe la
oportunidad de comenzar de nuevo, de deshacerse del hombre viejo, en un
grave y a veces excesivo ejercicio emocional y de renovar “fuerzas” para seguir
adelante con los preceptos de su verdadera religién, es decir, de la vivencia de
lo sagrado, de la Palabra de su Dios que una y otra vez debe reflejarse en una
ética propia.

Tal ética y vivencias, como habiamos mencionado en el capitulo I, nos
llevan a la definicibn de cuatro elementos o ejes importantes de la fe

Pentecostal.

Los cuatro elementos de la fe Pentecostal.
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La santidad pentecostal.

Sociolégicamente, s6lo podemos definir el concepto de santidad, como
la sublimacion de la idea de lo moral en el hombre religioso. Pues siguiendo a
Eliade y a otros, el acceso a la vida espiritual comporta siempre la “muerte”
hacia la condicion profana, o al “viejo hombre” en términos paulinos, seguida de
un “nuevo nacimiento” simbolizado por los pentecostales con el bautismo en
agua y confirmado por el bautismo en el Espiritu Santo.

La vida nueva, figura mediante la cual se explica la vida que sigue a la
conversion®?, pone delante del creyente la conciencia de una situacién anterior,
profana, desagradable y sérdida, de la que ha sido salvado por la pura gracia
de Dios, a quien ahora se debe y quien le exige una nueva conducta, basada
en los valores que la interpretacion pentecostal de la Biblia ensefia. Como lo
ilustran las siguientes lineas®:

“Ahora que tu ya conoces de la Palabra, debes compatrtirla con otros para que

también ellos sean salvos, tienes una mision, Dios te exige que le pagues algo

de lo mucho que él ha hecho por ti hermano... Dios ve en ti algo especial, tu
tienes un don que Dios puso en ti para una labor... t0 eres capaz de
hacerlo...Las bendiciones cuestan hermano, ta eres privilegiado por tener ese
don tan especial, pero debes trabajarlo para recibir tu salario...fuera de la casa
del Sefior, no podemos mas que comer algarrobas ... ¢De donde te rescato el
Sefior? SoOlo tu lo sabes, acuérdate, sé agradecido, trabaja en su
obra...arrepiéntete si has abandonado la obra del Sefior, pide perdon y

vuelve...”

La importancia del énfasis que la religiosidad pentecostal pone en la
“vida nueva” radica en sus resultados, es decir, se exige cierto tipo de conducta
individual cotidiana; una moralidad que no admite relatividad en funcion de las
circunstancias bajo el riesgo de caer en pecado y exponerse a la reprimenda
divina (que nosotros hemos llamado “pedagogia del miedo”). Asi, la santidad se

vuelve una forma, tal vez la Unica, de acercarse a la divinidad y hacerse

32Y que nosotros entendemos como la metéafora mediante la que se explica la ruptura que se hace con las
practicas anteriores a la conversién y con el imaginario que las sustentaba

% Predicacion en Iglesia Bethel, 5 Junio de 2005.

* Refiriéndose a la pardbola del hijo prédigo (Lucas 15: 11- 20), algarrobas era la comida de los cerdosd3



verdadero hombre o mujer®*. Lo que en palabras de cualquier creyente
pentecostal seria, conocer a Cristo y seguir su ejemplo, tratar de parecerse a €l
en todo.

Mas el ideal de la santidad y sus exigencias representan para el hombre
y la mujer religiosos, una verdadera “lucha” en lo mas profundo de su ser, en
tanto que el creyente vive dos realidades (la sagrada y la profana) como ya
anotamos y no puede deslindarse de ninguna de ellas por completo. No puede
dejar a un lado si es obrero, por ejemplo; las obligaciones de su trabajo para
estar participando constantemente de las actividades de su Iglesia. No puede
luchar todo el tiempo contra la voluntad familiar, si su familia no es convertida y
si él o ella son menores de edad para participar de los ritos mas importantes,
como el bautismo, por citar otro ejemplo. Sin embargo el ideal de la santidad,
es constantemente predicado y aun exigido por los lideres como la voluntad de
Dios para cada creyente.

¢Y cOmo se ejerce esta idea de lo moral? La ética Pentecostal llama al
conjunto de las consecuencias de su observancia “guardar el testimonio”
siguiendo de cerca las normas de la comunidad y *“sirviendo” en la obra con
humildad, sacrificio y abnegacion.

La santidad en el imaginario pentecostal, es una especie de requisito
gue hay que alcanzar para poder llegar a ser grandemente bendecido por Dios,
y en un sentido “tomado en cuenta”’ por él. Esta creencia también responde
directamente al entendimiento que del sufrimiento tienen los pentecostales,
pues en funcion de la interpretacion que ellos hacen de las Sagradas
Escrituras, el sufrimiento de los creyentes también encuentra su causa en las
contradicciones que se dan al nivel espiritual entre Dios y el individuo mismo y
entre €l y sus “enemigos”.

Sin embargo, sélo a través de la santidad, del permanecer fieles a Dios y
sus mandamientos en este mundo frente a cualquier circunstancia, se obtendra
la salvaciéon consumada que es lo mismo que la “victoria eterna”.

La recompensa a la fidelidad santa entonces, se da en dos momentos.
El primero por medio de las “bendiciones temporales” a lo largo de la existencia

del individuo, como la salud o el progreso material; el segundo cuando llegue el

% Eliade: “el hombre sélo se reconoce verdaderamente hombre en la medida en que imita a los dioses.,.”
Lo sagrado y lo profano, p. 88. 94



Ultimo dia, el dia del Juicio, cuando Cristo regrese y juzgue a la humanidad
entera, y a los escogidos y sellados por el Espiritu Santo, les sean concedidas
las bendiciones eternas.

Tal esperanza no solo opera al nivel subjetivo, dotando al creyente de la
capacidad de enfrentar la cotidianidad de sus problemas, y de la voluntad para
seguir luchando por vencer sus contradicciones, sino a nivel comunitario,
dibujando en la congregacioén la conciencia de su responsabilidad como pueblo

de Dios, explicando de nuevo el fervor de la militancia pentecostal.

La sanidad y otros milagros.

*“...por eso hay dolor de huesos, por la tristeza.”
Predicacion en la Iglesia Bethel.

Acostumbrados como estamos por la educacion laica que la mayoria de
nosotros ha recibido, a concebir la enfermedad como una especie de
descompensacion corporal de raices biol6gicas que puede ser erradicada o
aliviada por la ciencia y sus progresos, y también acostumbrados a no aceptar
tan “facilmente” aquellos fendmenos que sin intervencion cientifica o
tecnoldgica que los previera han “sucedido”, una de las primeras reacciones
gue tenemos frente a los testimonios de sanidad por “milagro” es la
incredulidad y el juicio.

Incluso, atribuimos facilmente tales fenbmenos al poder de manipulacion
que sobre las masas, tienen los grandes lideres carismaticos; o a fraudes
astutamente preparados que han embaucado a miles de personas en todo el
mundo. De nueva cuenta como con la relacién con lo sagrado, en la mayoria
de los casos nuestros prejuicios nos dejan cortos en cuanto a la comprension,
(que no interpretacion) de tales manifestaciones a las que nuestros sujetos de
estudio no dudan en llamar “milagros”.

No pretendemos convencer a nadie de la veracidad de tales fendmenos.
SoOlo queremos aproximarnos desde una Optica distinta a la cuestion de la
enfermedad y la salud en el siglo XXI y su entendimiento, e introducir el
interesante concepto de “sanidad” que en términos religiosos, involucra tanto al
alma como al cuerpo, haciendo énfasis en el acceso desigual a los recursos y

servicios de salud que viven los creyentes de la Iglesia Bethel, y tal vez la
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mayoria de los pentecostales.

Los avances en la medicina y la psicologia han demostrado en los
Gltimos afios® que los estados de salud y enfermedad estan directamente
relacionados con las condiciones tanto fisicas, como materiales y emocionales
en las que se desenvuelven los individuos y los grupos. Concibiendo algunos
de los padecimientos mas comunes y frecuentes en las personas® como las
manifestaciones de las heridas emocionales y el manejo inadecuado del estrés
bajo el cual estan viviendo por diversas razones.

Ahora bien, definimos el estrés como la discrepancia (real o percibida)
entre las demandas de la situacion y los recursos biologicos, psicolégicos y
sociales de una persona®’, que se mira a si misma amenazada o rebasada por
Su propio entorno, lo que la lleva a reaccionar de diversas maneras, entre las
que se encuentra el enfermarse. Por supuesto que nosotros no le restamos
mérito a los factores meramente biolégicos como los virus o las bacterias que
provocan algunas enfermedades, pues como escribe Linn®®:

“Cuando los doctores hacen referencia a que la enfermedad se desencadena

por la tensibn emocional, no quieren decir que el factor emocional es el Unico

que cuente en esa enfermedad. La dieta, el clima, los virus y las bacterias y

otros factores, frecuentemente son considerados tan importantes como

aquellas situaciones violentas que desencadenan una reaccion de lucha- huida

u otra similar. Incluso enfermedades “objetivas”, como infecciones virales o

bacterianas, pueden propiciarse 0 agravarse por causas emocionales. Las

tensiones y frustraciones debilitan los mecanismos de inmunizacion del cuerpo,
abriendo asi las puertas a los virus y bacterias que causan enfermedades...
entre algunos de los factores que desencadenan la enfermedad fisica se
encuentran las emociones negativas reprimidas, tales como el enojo y la

culpa.”

Sin embargo, no debemos olvidar que en nuestro pais la configuracion

epidemiolégica ha cambiado de enfermedades gastrointestinales y del aparato

% Para una comprensién més clara y una visién mas amplia consultar: Latorre, Psicologia de la salud,
cap., 1,2, 4,7,11y 13,y Linn, Cdmo sanar las heridas de la vida, 1998.

% atorre, op cit., aqui se hace una lista de algunos de estos padecimientos, entre los que se cuentan el
asma, dolor de espalda y pecho, trastornos del corazon, hipertension, taquicardia, diabetes, trastornos
gastricos, cefaleas y migrafas, insomnio, pesadillas, debilidad, pérdida de apetito sexual,
desvanecimientos, mareos y trastornos psicosomaticos.

¥ Ibid.

% Linn, op cit. pp.82 — 83. 96



respiratorio a enfermedades cronico degenerativas como las primeras causas
de la morbilidad. Y que estas ultimas estan, en la mayoria de los casos,
relacionadas con el estilo de vida actual y sus carencias de todo tipo.

En su libro Psicologia de la salud®®, Latorre y otros recomiendan a los
profesionales de la salud ampliar su perspectiva en cuanto a las posibles
causas de la enfermedad, para tratar no sélo el padecimiento que se identifica
segun un cuadro clinico estandarizado, sino sus raices mismas. Asi, para
comprender la subjetividad del dolor, por ejemplo, se recomienda no pasar por
alto que el dolor sdlo es real como experiencia, y no puede tipificarse ni tratarse
superficialmente en tanto que cada individuo lo experimenta diferente. El
significado que cada uno le da, la comprensién que se tiene de él, esta
directamente relacionada con el contexto en el que se experimenta asi como
con la personalidad de quien lo esta experimentando y sus propias imagenes y
creencias acerca del mismo.

El paciente elabora entonces sus propios esquemas sobre la
enfermedad, la nombra, prevé sus consecuencias en funcién de la informacion
que tiene sobre algunos aspectos de ella, imagina algunas de sus posibles
causas y elabora algunas expectativas sobre su posible duracion. Es decir, el
paciente también construye su propia enfermedad y la vive en funcion de los
recursos que estan a su alcance y por lo tanto, el paciente también tiene sus
propias ideas sobre la salud y cdmo alcanzarla.

Latorre también incluye algunos factores tanto sociales como personales
gue influyen en la conducta y el entendimiento individual sobre el binomio

salud/ enfermedad, entre los que se cuentan:

Factores sociales Factores personales

Acceso a sistemas de salud Autopercepcion  de  sintomas (me
siento...)

Socializacion de hébitos para el cuidado | Creencias y actitudes (el Sefior me va a

de la salud sanar... ya pasarg, ya me tocaba... etc.)

Valores culturales Reacciones emocionales (ira, negacion,
depresion, optimismo, etc.)

Influencias de grupo.

Asi y en funcion de todo lo anterior surgen las siguientes preguntas: ¢ de
gqué manera percibe y construye el creyente Pentecostal sus propios

¥ Op cit. 97




padecimientos y como los explica a otros? ¢Qué tanto influye su nocion sobre
el sufrimiento en el desarrollo de su enfermedad y la relacién que establece con
ella? ¢Cuales son algunas de las estrategias o caminos que el creyente
pentecostal sigue para buscar su recuperacion o salud? Pues no debemos
olvidar que en el discurso pentecostal, Cristo salva pero también sana.

Nosotros en base a nuestras observaciones, pensamos que la
enfermedad y la salud desde el punto de vista pentecostal son cuestiones que
pertenecen al ambito tanto espiritual como fisico. Recordemos que el creyente
vive en medio de la tension que le provoca saber, que existe en el universo y el
mundo una lucha entre el diablo, sus huestes y Dios, por la conquista y dominio
de los seres humanos.

No nos sorprende por tanto, que muchos pentecostales atribuyan sus
enfermedades al obrar del enemigo, pues en su imaginario, el diablo oprime asi
al creyente. O bien como consecuencia de sus propios pecados, o de los
pecados de sus padres.

El primer caso puede ejemplificarse con lo siguiente:

Llegado el tiempo de los testimonios y peticiones, una anciana testificé acerca
de su enfermedad mas reciente diciendo que creia que su enfermedad era una
"leccion del Dios sanador, una prueba de fe para la gloria y honra de Dios”. Es
interesante notar esto ultimo, porque finalmente, la sanidad viene de Dios pues
aunque también menciond su visita al médico, en su manera de pensar, el
protagonista principal de su salud recuperada no es la ciencia, sino la fe.
Ademas, como ya hemos mencionado, el sufrimiento que la enfermedad puede
llegar a causar al creyente también es interpretado como un factor de
purificacién cuando se le asocia con algunos pecados o “luchas™’: o bien como
un factor de confirmacion, cuando se le asocia con la accion de Dios, es decir,
cuando, sin causa aparente el creyente la pasa mal.

En ese mismo tiempo, como suele ocurrir en la mayoria de las Iglesias
Pentecostales y otras, algunas de las peticiones que se vertieron fueron: por
salud, por bendicion, por “hijos perdidos” (para que Dios hiciera “la obra” de
convencimiento, ya que “el enemigo anda suelto y quiere destruir a todos los
evangélicos y la obra no es nuestra”) e inmediatamente se entro al tiempo de la

oracion, se ord por sanidad, por bendicién y por liberacion mencionando la

“0 El creyente “lucha” cuando se encuentra en una situacion dificil que le convida a saltarse la ética de su
religion, olvidando sus ensefianzas e identidad como cristiano. La “lucha” es provocada basicamente pOé
la opresion o asechanza del diablo o “enemigo”. 8



sangre de Cristo y su poder. Al finalizar, cantos cuyo contenido era de

proclamacion de “victoria” sobre los adversarios fueron entonados™.

Si la enfermedad en general puede ser vista y entendida como algo
negativo cuyas causas deben buscarse en la infidelidad del creyente o la
opresion demoniaca, la medicina secular puede ayudar a calmar los dolores,
sin embargo es el obrar de Dios a través del Espiritu Santo y la oracion quien
en realidad sana al creyente. En parte porque solo Dios desde la fe pentecostal
puede enfrentarse al enemigo de los creyentes, en parte porqgue muchos de
estos dificilmente tienen acceso a los sistemas publicos o privados de salud de
la localidad y en este sentido, la sanidad es una obra de gracia, Dios “no cobra
por ella*®".

Asi, los factores emocionales que ya hemos mencionado se inscriben
subterraneamente en el orden de las causas negativas de la enfermedad. Y la
forma en como se obtiene la sanidad puede ser una de las claves que nos
ayuden a entender un poco mejor el fenémeno.

En primer lugar, el creyente que tiene algun padecimiento,
independientemente de si ha recurrido o no a la medicina profesional o a los
remedios caseros, encuentra en su congregacion un espacio céalido y solidario
en el que puede expresarse. No se topa con la tosquedad y seriedad de los
médicos familiares, ni con la indiferencia familiar ante sus quejas por ejemplo,
sino con las miradas comprensivas y preocupadas de sus hermanos vy
hermanas. El creyente tiene una oportunidad de expresar lo que siente y
piensa sobre sus padecimientos y al mismo tiempo recibe un feedback
fraternal, que le anima a no perder la confianza en Dios, la fe, la paciencia,
etcétera.

Una vez que el creyente expresa sus padecimientos, la comunidad
responde elevando una oracién por él e incluso imponiendo las manos sobre su
cuerpo vy la parte afectada, ungiéndole con aceite si su caso es grave y segun
el ejemplo biblico de Santiago 5: 14- 15. Es decir, el creyente enfermo se

*! Observacién hecha en la Iglesia Pentecostal Bethel. Julio 2004.

*2 Una de las primeras veces que llegué a la Iglesia Bethel, una de las personas encargadas de recibir a la
gente me entregd un folleto que ofrecia servicios de oracién y milagros para la rehabilitacion de
drogadictos, solucion de problemas familiares, de desempleo y “liberacion” espiritual, me llamé la
atencion que en la contraportada del mismo se leia de manera visible “todos los servicios son graté's
Cristo da gratuitamente”. 9



inserta en una dinamica emocional que de algun modo, ya sea por las
expresiones de animo y las muestras de preocupacion, le restituyen algunos de
sus agotados recursos emocionales, como la confianza por ejemplo, o es
animado a ejercer algunos actos que liberan la tension como la confesion de
pecados cuyo ocultamiento, en tanto que se tiene por algo que ya no deberia
pasar en la vida del creyente puede causar culpa; el otorgar perdén, o el llorar

abiertamente las penas, etc.*®

Ya hemos hablado sobre el rol que juega el Pentecostalismo como
comunidad resocializante*®. Pero en este apartado queremos enfatizar que el
Pentecostalismo también influye sobre las conductas de salud de los
individuos. Ahora bien, por conducta de salud* entendemos todas aquellas
conductas que se orientan hacia la prevencion o no de la generacion de
algunos trastornos (graves) de la salud, es decir; todas aquellas conductas que
de manera cotidiana el individuo desarrolla en pro o no de su bienestar integral.

Asi, la doctrina de la santidad de la que ya hemos hablado, contribuye
en buena medida a la prevencion de algunas enfermedades graves, al fungir
como norma reguladora de los habitos del creyente, como la prohibicién de la
ingesta de alcohol o del cigarro, asi como del uso de drogas o farmacos que
puedan causar dependencia, prohibiendo también y en algunos casos el
consumo de ciertos alimentos; y promoviendo la limpieza del hogar y la higiene
del cuerpo muchas veces mas en razén del “guardar el testimonio” y “honrar a

Dios” que por una conciencia de salubridad.

El Bautismo por el Espiritu Santo.

... en Azusa los pobres y desheredados se sintieron amados y favorecidos, pero
ademas encomendados a compartir las buenas nuevas entre las naciones... y lo hicieron”
Harvey Cox.

Otro de los elementos importantes de la fe pentecostal es el Bautismo

por el Espiritu Santo (BES) probablemente uno de los elementos mas

8 Cf. Linn, op cit.

* Claudia Trujillo en su tesis de licenciatura titulada Rescatando Almas, aborda el tema con mayor
profundidad. Nosotros manejamos el término de “comunidad resocializante” como aquella que pugna por
el cambio de actitudes y valores en el creyente si no en todos los aspectos de su vida, por o menos si en

la mayoria de ellos, basandose en los valores de la nueva religién y comunidad.

*® Latorre , op cit. 100



polémicos desde los inicios del movimiento a principios del siglo pasado y que
se registra en el mismo pasaje mediante el que se explica el surgimiento del
movimiento Pentecostal:

Hechos 2:4. “Y fueron todos llenos del Espiritu Santo, y comenzaron a hablar
en otras lenguas, segun el Espiritu les daba que hablasen”

Para los Pentecostales es la piedra angular del movimiento, el mito
fundante de toda su historia. Recordemos que Fox Parham y sus discipulos
argumentaron a favor del BES, buscando incluso las evidencias del mismo.

Segun el relato biblico y las interpretaciones que sobre el acontecimiento
se han dado a lo largo de la historia del cristianismo, el Espiritu Santo bautiza
para posibilitar la obra de Dios en el mundo terrenal. Dotando a la comunidad
de creyentes de las herramientas necesarias para cumplir con la encomienda
divina segun las Escrituras de Mateo 28: 19: Id y predican el evangelio a toda
criatura... y de Hechos 1: 8: ...pero recibiréis poder cuando haya venido sobre
vosotros el Espiritu Santo, y me seréis testigos en Jerusalén, en Judea, en

Samaria y hasta lo ultimo de la tierra.

Ya algunos afos antes del surgimiento del Pentecostalismo existia en
toda Norteamérica una expectativa en torno a un nuevo derramamiento del
Espiritu Santo, un nuevo “Pentecostés” como proclamaban algunos. Ejemplo
de esto es el clima que se construyé respecto del World’s Parliament of
Religions, una especie de tribuna de las religiones mas representativas del
mundo que para finales del siglo XIX algunos intelectuales de la ciudad de
Chicago organizaron, en el contexto de la Columbus Exposition, un proyecto
arquitectonico y politico que pretendia dejar testimonio del “inefable” destino de
la nacién norteamericana®®.

El Parlamento Mundial de las Religiones reafirmé en el imaginario
norteamericano que, acercandose el fin del milenio, los Estados Unidos de
Ameérica tendrian como mision liderear el mundo. Su clausura estuvo llena de
referencias y alusiones al Pentecostés, algunos de los organizadores incluso,
se atrevieron a afirmar que, el ver reunidos a tantos representantes religiosos
en un solo lugar, no podia ser otra cosa que la manifestacion de un segundo

Pentecostés, que permitia a los presentes” hablar una sola lengua”

“ para una informacion mas detallada ver Cox, Fire from Heaven. 101



Como también escribe Cox:
“...during the final decades of the XIX century the conviction grew among many

american christians that this longawaited new outpouring of the Spirit might

soon occur” .’

Asi que el simbolo del derramamiento o bautismo del Espiritu Santo
estaba ya muy presente entre los norteamericanos y de diversas maneras,
pues algunos lo esperaban como sefial divina que justificara sus proyectos
imperialistas, y otros como la sefal del fin de los tiempos en términos
meramente milenaristas.

Sin embargo, la Unica evidencia que era aceptada por las corrientes
influenciadas por la doctrina del movimiento de santidad que le proclamaban,
era el hablar en lenguas, de acuerdo con el relato del Libro de Hechos, capitulo
2,10, 11 y 19, en el que se cuenta como los creyentes que estaban reunidos
en oracion, de pronto comenzaron a hablar en lenguas que les eran extrafias,
después de haber escuchado un fuerte viento.

Este fenbmeno conocido como la glosolalia, fue atribuido al Espiritu
Santo y entendido en un primer momento a la luz de los pasajes antes
mencionados, sin embargo, a lo largo de la historia de la Iglesia cristiana ha
sido interpretado de distintos modos.

Siguiendo a Cox, la glosolalia ha sufrido dos variantes en su
interpretacion desde la primera generacion de pentecostales hasta el dia de
hoy. Primero fue vista como el signo indiscutible de que el Espiritu Santo ponia
sus dones en las personas para llevar a cabo la misién de evangelizar en los
altimos tiempos. Es decir, también se entendia en funcion del inminente fin del
mundo (pues su aparicion se dio en la transicién de un milenio a otro).

Después, ante la realidad de que no todos los que se convertian al
pentecostalismo eran capaces de hablar en lenguas, tal fenémeno fue
interpretado en el sentido paulino de que Dios ayuda en la debilidad, es decir,
como una provision de gracia para aquellos que no tenian ni la fuerza ni la
fluidez para orar con sus propias palabras. Pero cuando comenzaron a surgir

entre los pequefios grupos disidentes de la Iglesia Cristiana las

Cf. op cit, p. 47. 102



manifestaciones del mismo, comenzé a despertar la suspicacia de los jerarcas,
gue pronto urgieron su persecucion y descrédito.

Es posible sin embargo que fuera con John Wesley, el gran personaje de
la historia evangélica del siglo XVIII, que el fenbmeno del hablar en lenguas
haya sido reafirmado en el imaginario popular, del que segun Cox nunca se
desapeg0. De tal suerte que para 1906 sorprendié que “del lado equivocado de
la ciudad” y entre la gente “menos pensada”’ comenzaran a darse no solo éstas
sino otras manifestaciones que son atribuidas desde el imaginario pentecostal
al obrar de Espiritu Santo*®.

Nuevamente, no es nuestro propésito demostrar la veracidad de tal
fendmeno. Pero si queremos sefialar que su importancia para nosotros radica
en el hecho del impacto que ejerce sobre el creyente el ser bautizado en el
Espiritu Santo. Pues tal experiencia crea en el individuo la conciencia de su
nuevo estatus no soélo dentro de la Iglesia sino en el mundo. Pues a diferencia
de un inconverso, él o ella han sido “sellados” por el propio Dios para cumplir
de manera especial su propésito en la tierra. Sin importar los
condicionamientos materiales, fisicos o culturales de su vida, quien recibe el
bautismo del Espiritu Santo ya no es segun los pentecostales, como los demas.

Pero no sélo eso. Existen datos histdricos que nos muestran como en el
avivamiento de Azusa, la respuesta de la gente a tal acontecimiento se tradujo
aunque fuera por un corto tiempo (3 afos) en la ruptura de las barreras
culturales y racionales en las que habian estado viviendo y en algunos casos
sufriendo.

Segun Cox, la glosolalia significé para los primeros pentecostales una
posibilidad de reconciliacion y reencuentro entre negros y blancos, extranjeros
y propios, una puerta que se abria para la creacion de una nueva comunidad.
Asi lo entendia Seymour cuando escribié que la verdadera sefial del bautismo
del Espiritu radicaba en el hecho de que las barreras culturales eran
removidas, y que todos, hasta el menos educado podia levantar su voz y

dirigirse a la divinidad y a la comunidad con toda libertad.

“8 En su libro El Espiritu Santo Hoy, Dick Iverson habla de por lo menos 8 dones més entre los que estén:
el don de palabra de sabiduria, de palabra de ciencia, de discernimiento de espiritus, de fe, de sanidades,
de milagros, de profecia y de lenguas, incluyendo en este el don de la interpretacion de las mismas. 03



No fue sino hasta que algunas voces dentro del movimiento Pentecostal,
cuyos origenes doctrinales resultan una mezcla de creencias y dogmas,
comenzaron a reclamar la regulacion o exclusividad del fendmeno, que este
altimo sentido comenzé a perder impacto. Entonces el movimiento de dividio y
continud con su expansion como hasta ahora.

El bautismo del Espiritu, no obstante, sigue siendo una de las sefiales
mas caracteristicas de la doctrina del Pentecostalismo, una experiencia

sobrenatural a la que todos los creyentes desean acceder.

La esperanza en el milenio.

“Cuando Cristo venga al mundo yo no me quiero quedar,
Seremos levantados con poder, seremos levantados con poder,
jPara la Nueva Jerusalén!

A que tl te vas y a que yo también, jpara la Nueva Jerusalén!
Estribillo popular evangélico.

Por milenarismo entendemos toda aquella creencia que se basa en la
esperanza de un periodo temporal (mil afios) y espacial (aqui en la tierra)
donde reinaran la justicia y el amor y que solo disfrutaran los que han sido
elegidos. En algunas tradiciones como en el cristianismo, los tales son los
“justos”, los que, después de haber creido en Jesucristo como salvador, se han
mantenido moralmente rectos y fieles a su fe.

El milenio representa desde hace mucho tiempo y en nuestro caso,
dentro del imaginario cristiano, la anticipacion de un mundo “mejor” y
“diferente”. Un mundo que no soélo sera “renovado” en el orden natural (no
habra llanto ni dolor, el leén y el cabrito dormiran juntos, como ensefian
algunos evangélicos) sino que estara bajo el dominio absoluto de Cristo Jesus
después de su segunda venida.

El concepto viene de la metéfora utilizada por el apdstol San Juan en el
capitulo 20 del Apocalipsis cuando escribe:

“Vi un angel que descendia del cielo con la llave del abismo y una gran cadena

en la mano. Prendi6 al dragdn, la serpiente antigua que el es Diablo y Satanas,

y lo até por mil afios...Vi tronos, y se sentaron sobre ellos los que recibieron la

facultad de juzgar. Y vi las almas de los decapitados por causa del testimonio
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de JesUs y por la palabra de Dios, los que no habian adorado a la bestia ni a su
imagen, ni recibieron la marca en sus frentes ni en sus manos; y vivieron y
reinaron con Cristo mil afios... bienaventurado y santo el que tiene parte en la

primera resurreccion; la segunda muerte no tiene poder sobre estos, sino que

serén sacerdotes de Dios y de Cristo y reinaran con él mil afios.”®

Hagamos algunas observaciones al pasaje. En primer lugar, llama la
atencion el hecho de que Satanas sea encadenado, es decir, quitado de la
escena por algun tiempo (mil afios) después de haber tenido libertad para
hacer sufrir a los creyentes. Esta es una de las primeras caracteristicas de la
esperanza cristiana en el milenio: tiene que haber, necesariamente, un tiempo
de “tribulacién”, de sufrimiento y “prueba”. Asi, siguiendo a Morales®°, el milenio
es una especie de yuxtaposicion entre el terror y la dicha, pues existe una
singular aceptacion de los acontecimientos terribles: asi tiene que ser para
llegar a un tiempo futuro de gozo inimaginable y paz.

Es por esto que desde la predicacion pentecostal se exhorta a los
creyentes a no hacer compromisos con lo que ellos llaman la “bestia”, que en
diferentes contextos y circunstancia ha tomado la forma no soélo del Estado,
sino de la Iglesia Catélica y Romana o del Papa. Personajes que operan, segun
el Pentecostalismo, bajo la direccion de Satanas, cuya mision es “desviar” a la
gente o “perseguir’ a los creyentes (que en términos sencillos se traduce en la
percepcion que tienen los creyentes sobre los obstaculos que se les ponen
para vivir su fe publica o privadamente).

La esperanza en el milenio tiene que ver entonces con el testimonio de
cada creyente, con la “lucha” individual y colectiva para alcanzar la santidad.
Pues a ciencia cierta, el milenio esta reservado para aquellos martires que lo
dieron todo (los que fueron decapitados) a causa de su fe.

La recompensa no sélo seran mil afios de dicha y paz, sino el
reconocimiento por parte del Salvador mismo de su facultad para juzgar a las
naciones, entiéndase a todas las personas creyentes o no; facultad que se

elogia con las expresiones “bienaventurado” y “santo”.>*

9 Apocalipsis 20: 1- 6. Estos versiculos son los Ginicos en donde se menciona el periodo de los mil afios.

*% Morales, 1980.

*! Tales elogios son significativos cuando recordamos las respuestas de nuestros informantes al

preguntarles quién consideraban que era mas santo en la Iglesia, el pastor, algin hermano o él mismo. 1405



Si la creencia en el milenio es, segun Morales, una critica radical y
desesperada a la sociedad existente, en funcién de la ausencia de un fin
trascendente, o de su incapacidad de dar sentido, de redimir la condicién
sufriente del ser humano®, entonces no debemos menospreciar la esperanza
pentecostal de llegar algun dia a una situacion diferente. Pues tal esperanza
también es parte crucial de la fuerza del movimiento, que se encuentra
finalmente inserto en una dinamica socio- econdémica, politica y cultural que le
afecta, o en sus propias palabras, que le persigue.

El Pentecostalismo surge en medio de un contexto que en el fondo no ha
cambiado mucho en nuestros dias. La brecha econdémica entre los que tienen y
los que no o los que cada vez tienen menos (los desposeidos, como dice Cox)
se acrecienta cada dia, la discriminacion ya sea racial, generacional o por
género se alimenta de la légica del mercado neoliberal, de los antivalores del
individualismo en funciéon del consumo, las oportunidades de desarrollo y
crecimiento no son iguales para todos, como ya lo hemos sefialado.

Asi, cuando Maria vera, mujer de 47 afios que no termino la primaria,
que se emplea como cocinera en una casa particular y que no recibe mas de
800 pesos al mes, proclama en medio del éxtasis litirgico que Cristo viene, y
viene a llevar a su Iglesia a reinar con él, la esperanza en el milenio adquiere

un sentido mucho mas amplio del que los observadores puedan llegar a darle.

No ha sido solamente la coyuntura religioso- temporal que vivimos en el
afio 2000- 2001, cuando entramos al tercer milenio de nuestra era, lo que nos
llevo a tratar el tema en este espacio. Sino precisamente la ultima de las
expresiones que caracterizan la fe pentecostal: Cristo viene ¢coémo te va a
encontrar?

El motor de la pentecostalidad entonces, no soOlo radica en la
efervescencia de sus cultos, ni en el poder de convencimiento o manipulacion

de sus predicadores carismaticos. Debe encontrarse en la realidad de la

mayoria nos contesto, que “santo” sélo es Dios, y que uno debia esforzarse por parecerse a El. La llegada
del milenio significaria entonces el final de los esfuerzos de los creyentes por “parecerse a” para “llegar a
ser como”. Afirmamos que para una persona que desde la éptica de nuestras sociedades profundamente

fragmentadas y dispares, “no vale nada”, tal esperanza significa mucho.
* |bid. 106



vivencia por parte de los creyentes de estos cuatro ejes: Cristo salva, bautiza

con el Espiritu, sana y viene.
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Capitulo IV.
Los Pentecostales vistos por ellos mismos.

Hemos dedicado un gran espacio para hablar como observadores sobre
el Pentecostalismo. Sin duda nos hemos topado con un fenémeno fascinante
que ha ido llamando nuestra atencion en la medida en que somos capaces de
trascender las generalizaciones y reducciones que a veces se hacen sobre el
mismo, pero que también ha llamado nuestra atencion a medida que vamos
descubriendo nuevos caminos de investigacion y sobre todo, que reconocemos
que la cuestion Pentecostal no esta acabada todavia.

En esta Ultima parte de nuestro trabajo queremos abrir un espacio a
algunas de las voces pentecostales de México y Latinoamérica que en la
actualidad hablan sobre ellos mismos, en un intento por recoger y guardar las
experiencias e historias que conforman este vasto movimiento religioso.

Ofrecemos al lector, predicaciones, sintesis de la obra de algunos
autores y pensadores pentecostales y testimonios de creyentes como muestra
de respeto a cada uno de estos actores, pero también como el reconocimiento
de que la realidad siempre es y sera vista a través de un prisma, y que la
certeza cientifica no puede prescindir de la experiencia de sus sujetos de

estudio.

Los pensadores del Pentecostalismo.

Nos parecio pertinente elaborar una lista con algunos de los nhombres de
las personas a las que nosotros hemos llamado “pensadores pentecostales”,
mujeres y hombres creyentes que han contribuido con sus estudios o
reflexiones a la insercion del Pentecostalismo en el debate que se da en torno
a las nuevas configuraciones 0 recomposiciones del campo religioso
latinoamericano.

Basicamente es una lista de autores o conferencistas pentecostales con
los que hemos tenido algun tipo de contacto a lo largo de nuestra investigacion
y que seguramente retomaremos en estudios posteriores y que a continuacion

presentamos:
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Nombre
Bernardo
Campos,
peruano

Daniel
Chiquete,
mexicano

Contribucion.

Una de las voces mas reconocidas en el floreciente campo de la
teologia pentecostal. Sus estudios giran en torno del
pentecostalismo y sus raices doctrinales principalmente. Ha sido
profesor de diversos seminarios, pastor, director y fundador de la
Facultad Pentecostal en Teologia (Peru) y del Instituto Peruano de
Estudios de la Religion, ha participado en diversos foros y
encuentros internacionales sobre el Pentecostalismo, y publicado
varios libros entre los que se encuentra un analisis comparativo
entre el chamanismo y el pentecostalismo en funcién de los ritos
de sanacion. El pensamiento de Campos se centra en rastrear y
demostrar las raices protestantes del movimiento, especialmente
con las Iglesias llamadas de la Reforma radical y en sefalar las
aportaciones que el Pentecostalismo contemporaneo ha hecho a la
religion cristiana. Una de sus principales preocupaciones consiste
en refutar o corregir las teorias que los cientificos sociales han
formulado en torno del movimiento, para proponer un
entendimiento del mismo desde su interior. Ademas, ha trabajado
mucho en la sistematizacion de una teologia pentecostal en
funcidbn de la unidad teolégica del movimiento. Para mayor
informacion puede consultarse la pagina www.cepla.org, desde
donde el autor es director de la pagina “Pentecostalidad”.
Arquitecto y tedlogo aborda en uno de sus estudios la importancia
que el espacio tiene para los creyentes pentecostales y como se
da su apropiacion. En el 2003 participé junto a Luis Orellana como
editor de la elaboracion del libro “Voces del Pentecostalismo
Latinoamericano”, que publica ensayos sobre diversos topicos
dentro del movimiento que fueron escritos por los propios
pentecostales. El propone que para el caso mexicano, la sencillez
y el caracter pragmatico de los espacios de culto del
pentecostalismo son el resultado de una comprension y vivencia
especificas de las comunidades que los usan y construyen como la
materializacion de su teologia y forma de ser en el mundo, aunque
la mayoria de sus templos son sencillos no dejan de ser vistos
como el espacio donde la divinidad habita.

Fuente: Chiquete, Orellana, edit.,Voces del Pentecostalismo
latinoamericano, RELEP, Chile, 2003.
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Manuel
Gaxiola
Gaxiola,
mexicano

Juan
Sepulveda
chileno

Doctor en teologia por la Universidad de Birmingham, Inglaterra; se
especializd entre otras cosas es rescatar la memoria histérica de
IAFCJ a la que pertenece y del Pentecostalismo en general. Su
trabajo es ampliamente reconocido y se ha vuelto interlocutor de
investigadores y estudiantes del pentecostalismo. Su trabajo ha
contribuido mucho a esclarecer pasajes en la historia del
movimiento norteamericano y mexicano. Afirma que el
pentecostalismo no surge de un vacio teolégico sino que incorpora
creencias de muchos grupos que existieron antes que él, cuyas
ensefianzas fueron, aceptadas en su totalidad, modificadas
substancialmente o descartadas definitivamente. También apunta
como es que el pentecostalismo fue influido profundamente por la
cultura norteamericana, recibiendo el impacto de las creencias
entonces presentes en el ambiente religioso y teoldgico a su
alrededor. Tal contexto fue de especial importancia para la difusién
del movimiento, pues, segun este autor la misma no hubiera
podido ser si se hubiera dado en otro pais. Sin embargo pronto
apunta que, no obstante su surgimiento, el pentecostalismo no ha
resultado un movimiento americanizado, sino que es capaz de
adaptarse a las circunstancias de cualquier pais y cultura,
desarrollandose y expandiéndose en medio de la diversidad.
Actualmente es Obispo Emérito de la Iglesia Apostolica de la Fe en
Cristo Jesus.

Fuente: Gaxiola, Nacimiento del movimiento Pentecostal, fasciculo 1, ver
introduccién, Cerlam AC, México, 1998.

Teologo pentecostal, acuiio el término de “principio pentecostal’
basandose en la categoria de Tillich sobre el “principio protestante”
y en sus observaciones sobre el pentecostalismo moderno. El
afirma como ya hemos visto que el pentecostalismo surgié en
respuesta a las apropiaciones que tanto el catolicismo como el
protestantismo hicieron de la divinidad. Afirma tras un analisis del
avivamiento de Azusa, que la forma que adquirio el culto y las
manifestaciones espirituales que se dieron fueron sumamente
influenciadas por la presencia afroamericana, y que incluso podria
decirse que el Espiritu de Dios cred un espacio para que los
participantes adoraran a Dios de acuerdo a sus propios patrones
culturales, liberandolos de estilos y restricciones impuestos por la
cultura dominante y por supuesto ajenos a su cultura. Un proceso
similar ocurre en Chile segun el autor, donde se produjo un
proceso inconsciente de adaptacion cultural del mensaje
evangélico y lo estilos de vida eclesial.

Fuente: Chiquete, Orellana, edit., Voces del Pentecostalismo
latinoamericano, pp. 13- 27, RELEP, Chile, 2003.
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Deyssy
Jael de la
Luz

Garcia,
mexicana

Raul de la
O,
mexicano

Pasante de la licenciatura en Historia por la UNAM y profesora de
Historia de la Iglesia Cristiana en el Seminario Evangélico
Ministerial (SEMID) de la Iglesia de Dios a la que pertenece, su
trabajo consiste al igual que el de Gaxiola en rescatar la memoria
historica de su Iglesia y sistematizar las experiencias de la misma
para posteriores analisis. Ademas es presidenta de la Red
Mexicana de estudios sobre el Protestantismo y participa en el
proyecto “Historia de la ideas en América Latina en el siglo XX” que
organiza el CCyDEL, UNAM. Su labor como investigadora también
la ha llevado a diferentes foros y congresos. Su vision docente,
como ella la define, consiste en “generar un cambio en la
ensefianza y practica de la fe evangélica, en donde los creyentes
se sientan identificados con su tradicibn teolégica y
denominacional, y que contribuyan con sus actitudes y forma de
vida en la construccion de una mejor sociedad”. Se congrega en la
iglesia “El Divino Redentor” en el municipio de Nicolas Romero,
Estado de México. Puede encontrarse una resefia de algunas de
sus actividades en el material “Foro Teoldgico sobre el
Pentecostalismo”, que organiz6 en Agosto del presente afio, el
SEMID.

Pastor, profesor, conferencista y exegeta de la Iglesia de Dios en la
Republica Mexicana, imparte clases en este mismo seminario y su
punto de vista sobre la sistematizacion de la teologia pentecostal
nos ilustré en mucho sobre el tema y la postura pentecostal hacia
el mismo. El afirma que por principio el Pentecostalismo naci6 en
funcidn de una necesidad, a saber, la de experimentar el mensaje
de la Palabra de Dios sin mediaciones culturales, para luego pasar
a cuestionar a aquellos que se quejan por la falta de una teologia
sistematizada, sefialando también que tal necesidad viene de la
teologia de occidente y sus formas de ordenar el mundo. Sin
menospreciar la utilidad de una sistematizacion de la teologia, su
propuesta es que los creyentes se preocupen mas por
experimentar en sus vidas la obra del Espiritu que en parecerse a
otros movimientos, pues esto, segun sus propias palabras, le resta
originalidad al movimiento. Actualmente reside en Mallorca,
ejerciendo un ministerio de atencion a nifios de la calle y
prevencion de la violencia intrafamiliar, en la sinopsis de su
biografia se sefala que también desarrolla un ministerio profético
como pastor de su propia iglesia también en Espafia. Puede
encontrarse una resefla de algunas de sus actividades en el
material “Foro Teoldgico sobre el Pentecostalismo”, que organizé
en Agosto del presente afio, el SEMID.

Testimonios de creyentes Pentecostales.

A continuacion presentamos algunos de los testimonios que a lo largo de

nuestra investigacion (2004- 2005) recabamos de creyentes de la Iglesia

Bethel, en todos los casos nos limitamos a transcribir las respuestas que
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grabamos o registramos en nuestros diarios de campo, para después hacer
algunos comentarios sobre los mismos.

Utilizamos la metodologia de preguntas abiertas.

Pregunta ¢por qué ser pentecostal?

1. Martin Orozco Miranda/ Luis Cabrera/ estudio de grabacion.

Yo acabo de ingresar a la congregacion, pertenecia a otra, de hecho no es de
este ramo, es una Iglesia independiente, pero me gusté congregarme aqui
porque de alguna manera anduve buscando en otras Iglesias y aunque yo creo
gue no existe la Iglesia perfecta esto es lo que mas se adecué a mi familia.

Nos llamo la atencion el caso de Martin Orozco, pues antes de asistir
a la Iglesia Bethel, se congregaba en otro lugar, a una distancia considerable
de esta. Fuimos testigos de su recibimiento en la congregacion después de un
periodo de prueba al que fue sometido junto con su familia (un mes
aproximadamente).

Su testimonio, aunque no especifica cuales fueron las razones de su
salida de la antigua congregacién, nos da elementos para pensar en otro factor
de crecimiento del Pentecostalismo, a saber, la “migracion” religiosa o
movilidad religiosa como también la ha llamado Garma (2004). Creyentes y
miembros activos dentro de una Iglesia (el pastor de Bethel al leer la carta de
recomendacion que traian con ellos hizo hincapié en el hecho de que la familia
Orozco participaba activamente y de diversas maneras en la antigua Iglesia y
que incluso habian sido miembros fundadores) que por conflictos, mudanza del
lugar de habitacion o “enfriamiento” (que equiparariamos a la pérdida gradual
de satisfaccion religiosa obtenida) salen de esta y se dedican a buscar en
algunos casos, una congregacion o religiosidad diferente que pueda cubrir

algunas de sus expectativas.

2. Elias Santillan Cortés/ integrante del grupo de alabanza/27 afos/ Nacozari,
Col. La Cruz/ Mecanico.

La primera razén, porque aqui se recibe la ensefianza de la vida de Jesucristo
y en cuanto a lo que yo quiero con Jesucristo, porque como lo dice la Biblia, el
vino a morir en la cruz del Calvario y yo ya le recibi en mi corazoén y pues en
agradecimiento me congrego aqui para aprender dia a dia mas de él, ora si
gue en una forma de gratitud a lo que él hace por mi dia a dia.

Entrevistador ¢ me puedes compartir qué es lo que “tu quieres”, me dijiste?
Pues lo que quiero es primeramente aprender y compartir el mensaje con otras
personas, muchas veces no es tanto el hablar sino como uno se comporta, su
manera de vivir, porque ahorita con todo eso de las religiones y las sectas]12



y todo lo que se ha venido, mucha gente anda en busca aqui y alla y a ver lo
gue me de resultado, pero ciertamente esto que sigo yo no es una religion sino
una verdad, una verdad que simplemente se define en una sola persona:
Jesucristo, porque él mismo dijo “Yo soy la verdad y la vida” y nadie viene al
Padre sino es por él, si no es por Jesucristo no hay otro camino, asi tl te metas
a la religion que quieras, vayas con el santero que quieras, no hay otro camino
mas que Jesucristo y otra religion no te lo va a dar, sino so6lo Jesucristo que
vino a morir por ti.

Este caso y el siguiente nos resultaron especialmente interesantes. Pues
las motivaciones en ambos de pertenecer a la lIglesia Pentecostal son
similares. En primer lugar podemos encontrar un sentimiento de gratitud hacia
la divinidad por la obra de salvacién experimentada. Esta obra de salvacion es
realizada por Jesucristo, no por ninguna otra persona, factor externo o mérito
personal, segun narran ambos. Tal hecho a nuestro parecer crea en los
creyentes un sentimiento de dependencia y necesidad de retribucion, que se
traduce en el asistir a la Iglesia en cada oportunidad, aprender los nuevos
cadigos religiosos (como orar, estudiar la Palabra individualmente, etc.) y
observar las normas de la ética Pentecostal en todo tiempo, como el compartir
la Palabra y la experiencia a través de las acciones, o lo que se entiende por el
“dar buen testimonio”.

También nos deja ver el grado de apropiaciébn que el creyente
pentecostal tiene de su fe, como una creencia verdadera y efectiva para la vida
en medio de un contexto multirreligioso que convida a los actores a la
construccion de nuevas religiosidades en funcion de sus necesidades y
expectativas.

3. Guadalupe Vazquez Martinez/ San Francisco, Nacozari/ yesero

Yo soy Pentecostés, la Iglesia significa mucho porque aqui conoci las cosas de
Dios, porgue realmente aqui yo vi como Dios me rescatd, y muchas veces la
gente dice que ir a una Iglesia no es bueno, pero yo creo que si, porque te
refugias ahi. Porque muchas veces nos llamamos cristianos pero qué es lo que
pasa, muchas veces no “existimos” (sic) en esa Iglesia, y si no existimos en ella
pues nuestra vida espiritual va cayendo, aunque digas, “yo conozco de las
cosas de Dios” si no te refugias en una Iglesia como esta... realmente me lleno
dia tras dia en la alabanza, en la palabra, ti sientes el animo de seguir
viviendo, seguir experimentando de las cosas de Dios y yo digo que es una
grande bendicién que Dios haya puesto Iglesias...

Sabemos que somos hijos de Dios y hermanos en Cristo, y bueno, yo sigo
invitando gente que no conoce de la palabra de Dios, que también sepa y que
vea las cosas de Dios, porque es muy importante que sepan, vamos, hay gente
gue no sabe ni conoce de la palabra de Dios y yo creo que por eso hemos
venido, para que mucha gente sepa y conozca tu testimonio. En el trabajo
muchas veces, bueno yo como trabajo en obra, yo soy yesero, trabajo elq13



yeso, y muchas veces me preguntan, “no pues es que ta eres diferente” es que
tu no dices esta palabra y uno se queda... porque realmente tl conoces tu vida
y compartes, aunque no quieras compartir, como dice uno pues yo soy
cristiano, soy santo, pero no es cierto, porque tu tienes que compartir esa
palabra.

Muchas veces tu tienes que “someterte” a esa gente para que ellos te
conozcan y que vean tu testimonio, tu forma de hablar y como actuas, porque
una vez me decia un chavo “es que tu no dices esto, no hablas esta groseria” y
es cierto, es porque yo soy cristiano, yo conozco las cosas de Dios y €l me
preguntaba ¢y de qué Iglesia? Y yo le decia, “no pues Pentecostés...”

Pregunta: ¢Ha sido bautizada en el Espiritu Santo? ¢Cémo fue? ¢Qué significo
para usted?

4. Maria Veral 47 afios/ cocinera en casa.

Yo ya estoy bautizada por el Espiritu gracias a Dios. Senti bien bonito porque
yo siempre anhelé, siempre quise hablar en lenguas. Una vez que estabamos
alabando, el pastor estaba ministrando y yo estaba orando diciendo “Sefior,
cuando serd, cuando voy a poder hablar en lenguas” y el pastor se me acerco y
me dijo “ahora vas a recibir” y entonces yo comencé a hablar en lenguas y cai
postrada delante de Dios. Para mi signific6 mucho, como que era algo que
faltaba a mi vida, me vino a ayudar mucho en mi vida cristiana, me sentia con
mas libertad ¢ verdad?, de orar, de dar la Palabra a otros, consuelo; el Espiritu
me indicaba cosas que yo tenia que hacer, o sea que Dios por medio de
suefios me indicaba, y esos suefios se cumplian y el Espiritu me indicaba qué
era lo que yo tenia que hacer. Yo daba la Palabra, algunas veces hasta me
llamaron “bruja” pero yo nada mas hacia lo que el Espiritu me decia. No tenia
temor de hacerlo, tenia mucho valor, una orientacién, discernimiento, porque
asi dijo Jesus, que no nos dejaria solos, porque en realidad, Jesus nos dejo al
Espiritu Santo.

5. Moisés Roman/ 39 afios/ comerciante independiente.

Si, yo ya soy bautizado por el Espiritu... pues... senti como un fuego dentro de

mi que me quemaba, y hartas ganas de llorar y llorar, pero al mismo tiempo

sentia como un gozo muy grande... pues me senti como alguien a quien Dios

habia mimado, me senti mimado por Dios... mucho... asi senti yo.

Como ya hemos apuntado a lo largo de nuestro estudio, en el
Pentecostalismo es mas importante la experiencia que la doctrina o la
sistematizacién de esta. El creyente Pentecostal va construyendo su propio
credo a medida que va experimentando en su propia vida los resultados o
beneficios de su fe. Es de llamar la atencion la forma en como los creyentes se
expresan de su Dios, pues basicamente le conocen como un Dios de amor que
en todo tiempo, desde su imaginario, interviene en su vida y les orienta de
manera personal sobre los asuntos diarios, aunque también reconocen que es
un Dios de juicio, que prueba a los creyentes y a quien hay que obedecer.

La creencia de que Dios esta presente en cada uno de los momentos del

dia lleva al creyente pentecostal a “esforzarse” por alcanzar el ideal ético de11 4



altisimas demandas que su religion le exige. El hecho de que Guadalupe
Martinez no se permita hablar con groserias en medio de un contexto donde
estas son parte de los cédigos del lenguaje, no refleja otra cosa que el deseo
por querer dirigirse segun lo que €l mismo ha entendido e interpretado como lo
“bueno” delante de Dios. Como ha entendido la doctrina pentecostal y su
practica se refleja en el sencillo acto de no hablar con groserias y es evidente
que se siente orgulloso porque tal hecho lo identifica delante de los demas
como “diferente”, identificacion que segun €l le da la pauta para la
evangelizacion.

Guardar el testimonio, sin importar el desprecio o la descalificacibn como
expresa Maria (me llamaban “bruja”) permite al creyente ejercitarse en una
especie de defensa de su fe que parte no desde la racionalizacién de la misma
y Sus consecuentes argumentaciones, sino desde la experiencia personal
vivida en el tiempo y el espacio.

También es interesante cdmo el creyente pentecostal expresa su “antes”
y “después” histérico, Maria Vera se sintio segura de hablar con otras personas
sobre su fe después de la experiencia del bautismo, Moisés Roman también
nos compartid su aspiracion a ser lider de la comunidad en la que se
desenvuelve.

No es entonces, el hecho religioso lo que en si nos interesa como
cientificos sociales al hablar del bautismo en el Espiritu, sino las consecuencias
sociales para los creyentes, que resultan de la experiencia.

No debemos pasar por alto, de la misma manera, la importancia de la
figura del pastor en el imaginario pentecostal, pues Maria Vera identifica que
recibié el bautismo después de orar tanto, cuando el pastor le dijo que la
ocasion habia llegado. La figura del pastor como una especie de mediador es
importante también desde este punto de vista.

“La Palabra de Dios dice...” Predicaciones de pastores pentecostales.

En este apartado también transcribimos algunos apuntes o extractos
sobre las predicaciones que a lo largo de nuestra investigacion escuchamos. Al
final de algunas de estas se encuentran las reflexiones que tuvimos en ese
momento. Las predicaciones fueron escuchadas en la Iglesia Bethel y en otras
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Iglesias pentecostales, como la Iglesia Evangélica Sion, entre el 2003 y el
2005.

“Conocer la palabra”.
22 Timoteo 2: 1- 6

“TU pues, hijo mio, esfuérzate en la gracia que es en Cristo JesUs. Lo que has
oido de mi ante muchos testigos, esto encarga a hombres fieles que sean idoneos
para ensefiar también a otros. Tu pues sufre penalidades como buen soldado de
Jesucristo. Ninguno que milita se enreda en los negocios de la vida, a fin de agradar a
aquel que lo tomé por soldado. Y también el que lucha como atleta, no es coronado si
no lucha legitimamente. El labrador, para participar de los frutos, debe trabajar
primero”

Conocer la palabra de Dios implica ser rescatado, ser salvo y por lo tanto tener
una misién, Dios exige que pagues algo, por eso estan los 10 mandamientos.

El lider de la congregacion quiere ver en cada uno un compariero, un ayudante.
Dios ve en ti algo especial.

Ta hermano, tu hermana tienes un don y ya habias sido escogido por Dios para
una labor, tu eres capaz de hacerlo de una manera especial. Las bendiciones cuestan,
eres privilegiado por el don que Dios puso en ti.

Fuera de la casa del Sefior no podemos méas que comer desperdicios, pero el
Sefior no te las daria. Si comes algarrobas es porque ta quieres. ¢Por qué lloras o
sufres si tienes a un Dios todopoderoso? ¢ Acaso no se cumple su palabra?

¢, Quieres una bendicién en grande? Sirve en grande, sirve con gusto, si sirves
en la obra tendrés la retribucion de Dios.

Se sufre, no se puede negar el sufrimiento, cada uno de ustedes es una
preocupacion del enemigo y cuando recibes la palabra te viene el suefio, la distraccidon
por obra del enemigo, que te hace sufrir para que te apartes del Sefior, pero el Sefior
nos cuida.

Piensa un momento, ¢de donde te rescaté el Sefior? pero ahora tl eres un
labrador... Pero el enemigo est4 en este momento, de un lado y el Sefor del otro... ¢0
eres un hermano “cadocho” (sic)? Pues te invito a participar mas activamente en las
actividades de la Iglesia entre semana. La obra del Sefior no es facil, recibes criticas,
te encuentras al borde del despefiadero, eres blanco de ataques pero el Sefior te
demanda estar en ella.

Comentarios:
Notamos, como ya hemos mencionado, que en cada una de las

predicaciones que escogimos se toca el tema del sufrimiento, entendido como
un requisito de la vida del verdadero creyente, o como el resultado de las
asechanzas del diablo, que se asocia al mundo secular, a todo aquello que no
tenga que ver con la moral y la fe.

Podriamos decir que en el Pentecostalismo, el tema del sufrimiento, sus
causas, sus soluciones, etcétera, es uno de los favoritos de los creyentes
pentecostales, dadas sus propias condiciones como sector social. Nos llama la

atencion el entendimiento teologizado del mismo, pues conlleva conductas
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especificas de resistencia hacia las adversidades y carencias, asi como
actitudes que matizan la cosmovision del creyente.

De igual forma, se hace una diferenciacion entre el sufrimiento del mundo y el
sufrimiento en el Sefior, sublimandose este ultimo. El énfasis de este mensaje
giro en torno del aceptar el sufrimiento, recordar la salvacion, soportar la
prueba y recibir la bendicion, o prepararse para accionar los mecanismos que
la “desaten”, o que la hagan efectiva.

Existe también entre los pentecostales la construccion de una conciencia
de la necesidad del ser humano frente a Dios, que se expresa en el testimonio
de cada persona. La multiplicidad de asuntos y referencias a lo largo de la
predicacién asi como la no sistematizacion de la misma es tipica del culto
Pentecostal.

La predicacion pentecostal recordemos, maneja la temporalidad en sus
tres dimensiones, se retorna siempre al pasado mediante una memoria de lo
qgue se fue antes de la conversion; siempre o la mayor parte de las veces con
acentos negativos, para volver al presente, y proyectarse hacia un futuro
inmediato en lo que se puede ser y lo que se ha de ser. Esta ultima dimensién
incluye la esperanza en el milenio.

La militancia pentecostal encuentra su fundamento entonces, en la
interpretacion de los pasajes biblicos que el predicador (o el especialista) en
primer lugar y después el creyente hace de los mismos, veamos el siguiente

ejemplo:

Hechos 14: 22

“En estos lugares animaron a los creyentes, y recomendandoles que siguieran
firmes en la fe, les dijeron que para entrar en el Reino de Dos hay que sufrir muchas
aflicciones.”

La tribulacion es necesaria, es enviada y permitida por Dios para el crecimiento
espiritual de cada quién. Aunque también hay tribulaciones buscadas por uno mismo.
Pero cuando la tribulacion viene por una falta de cobertura espiritual, te metes en
broncas y el diablo te acecha.

Como cristiano hay que ponerse metas.

Esta vida es de sufrimientos, angustias y sin sabores, tenemos que estar
conscientes de que no somos intocables.

Dios no aflige, Dios no manda situaciones adversas, estamos en un mundo
contaminado y podemos ser contagiados, sélo Dios nos guarda.

Recordemos a Israel cautivo en Egipto, ¢cual era su condicion? Erani17



esclavos, se quejaban pero se acordaron de que habia un Dios que habia hecho un
pacto con ellos, asi hosotros hermanos, estabamos atrapados en un mundo mas dificil
cada dia, solo Dios puede ayudarnos.

¢ Y los politicos? Si no estan con Dios no van a dar lo que tienen que dar. Israel
sale de Egipto con situaciones adversas ¢por qué es necesario tener pruebas? La
promesa para Israel era Canaan, fijense en Ef. 5: 27, ¢por qué era necesaria la
tribulacion? A fin de presentar a la Iglesia santa, limpia, gloriosa sin arruga.

Hay cosas que tenemos que dejar porque “huelen mal” delante de la presencia
de Dios. Al lugar que nos lleva Dios es un lugar Santo, sin contaminacion, la presencia
de Dios tiene un olor agradable.

Israel sale de Egipto con situaciones adversas que Dios tiene que quitarle,
porque al lugar al que iba es un lugar especial, no cualquier lugar... “en la casa de mi
Padre...”

Veamos Exodo 15: 22- 27 El desierto nos prueba, Dios nos mete al desierto
con un propdsito, por eso es necesario. ¢ Por qué Dios nos prueba? Porque no confia
en nosotros ¢por qué? Porque somos infieles. La infidelidad nos invade a cada
instante. Hay excusas infantiles que tenemos “es que soy humano”.

La vida cristiana es una lucha, ¢ quién te dijo que era facil? Sin Dios o con Dios
hay pruebas pero hay una diferencia, con Dios podemos echar nuestras cargas sobre
él y él viene a nuestra ayuda. Dios tenia que quitar las raices con las que Israel salié
de Egipto, eran un pueblo de contienda y murmuracién y por eso era necesario
pasarlos por la prueba, porque el lugar a donde iban era especial.

NUm. 14: 1- 6 Que bueno que no murmuran, porgue con la misma moneda
seras tl medido. Dentro del pueblo de Dios siempre hay un remanente y por ese
remanente fiel Dios envia su gloria... pero es necesario vivir en humillacion y
sencillez...

La prueba nos limpia y prepara para llegar a lo mejor que Dios nos quiere dar.
Las veces que tientas a Dios, una tribulacién mas que Dios envia para ti. Cuando
dejamos que una situacion encarne, se hace mafia y ya no podemos erradicarla,
cuando estas en una situacion adversa contaminas todo a tu alrededor.

Muchos cristianos desprecian con sus actitudes la bendicién de Dios que
muchos afuera anhelarian.

Los hijos heredan el pecado de los padres, por eso es necesario pasar por tantas
pruebas.

Lo que hay en tu vida eso es lo que das, ¢,siembras dudas? Cosechas hijos con
dudas, etc.

12 Pedro 1: 6-9 Ya no te preguntes, ¢por qué estoy sufriendo? La alegria es
importante, porgue la tristeza seca los huesos, por eso hay dolor de huesos, por la
tristeza.

Si td no te entiendes a ti mismo, el diablo puede destruirte. Nuestra vida tiene
que ser probada a fuego porque somos infieles.

Comentarios:
Siguiendo la I6gica anterior, nos llama la atencion el entendimiento que

tienen los Pentecostales sobre las causas de la tribulacién y el sufrimiento,
pues al parecer, es responsabilidad de uno mismo estar sufriendo o enfermo,
aungue sea Dios quien lo permita, pues es él mismo quien saca provecho de la
prueba (santificar su lIglesia, limpiar las raices, etc.) y sostiene al que
desfallece. El papel del diablo en todo esto me parece central, pues es el

diablo, quien lucha contra los creyentes y busca su destruccion y puede
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llegar a provocar alguno de los dolores que padece el creyente.

También nos llama la atencion el otro entendimiento de la prueba, el que
se refiere a la desconfianza de parte de Dios hacia los seres humanos, por lo
cual son probados, me pregunto hasta que punto impacta tal doctrina en la
autoconcepcion de la persona al momento de vivir la prueba, ¢ se crea culpa?
¢Es esto parte del pesimismo antropoldgico que algunos como Bonino
sostienen, que caracteriza el pensamiento pentecostal sobre la condicién
humana? ¢Afecta al creyente y como lo hace? Estas pueden ser lineas de

investigacion para el futuro.

23, De Cronicas 7:14

“... 'y si mi pueblo, el pueblo que lleva mi nombre, se humilla, ora, me buscay
deja su mala conducta, yo lo escucharé desde el cielo, perdonaré sus pecados
y devolveré la prosperidad a su pais”.

Yo estaba dispuesto a dar este mensaje el miércoles pasado a los que estuvimos en
la reunion de oracién, pero el Espiritu me dijo que no, que no lo diera y me esperara hasta
este dia, yo no sé por qué pero no puedo luchar contra la voluntad de Dios, asi que ésta
es la palabra de Dios. Oremos (...) (por qué no le das una ofrenda de palmas a Dios?
(todos aplauden). Bien, hablemos del afio 1906, en esos tiempos en los que se veian las
iglesias vacias, odio, pecado, trafico de drogas, violencia, muerte, algo empieza a impactar
la vida de las gentes, algo sobrenatural en Europa, Norteamérica ;qué pasa? Muchos
hombres caen de rodillas, piden perdén, hacen confesiones, en algunas minas de carbon
cosas suceden, las mulas dejan de trabajar, las iglesias no se dan abasto, en menos de 5
semanas, mas de 20000 personas se convierten..era el Espiritu de Dios que estaba
quitando el pecado del mundo, hubo un avivamiento, una oleada del Espiritu Santo (ES),
sanidades y milagros, se realizaban cultos diarios de 10:00 a 24:00 horas, era el
derramamiento del (ES), la gente brincaba, caian al suelo, jalgo pasaba! Era el (ES),
trayendo avivamiento, el cumplimiento de una promesa de Dios. 1906 en una calle
llamada Azuza, en una iglesia de negros, tuvo lugar un evento sin precedentes, que
impact6 la vida del mundo, el (ES) fue derramado llenando la vida de mucha gente,
hombres, siervos venian de muchas partes para ser tocados por el (ES), y regresaban con
sus vidas transformadas, sus visiones cambiadas, es ahi donde nace el pentecostalismo.
Ahi nacimos ta y yo, ahi pasé algo que impacté a miles de personas jen una Iglesia de
negros! pasé lo mismo que en el dia de Pentecostés, algunos dicen que eran 120, pero
no contaban a las mujeres ni a los nifios, pero aproximadamente eran unos 500, reunidos,
cuando descendio sobre ellos el (ES), estaban juntos y vino un estruendo, como un viento
recio y quedaron llenos del (ES), hablaron nuevas lenguas, otros idiomas, la gente de
afuera se quedé sorprendida... seguramente se pusieron a brincar, cayeron, rodaron como
muertos porque... algo sucedié y cambié la vida de Pedro, aquel que negd a Jesucristo
enfrente de una nifa, se levanté y hablé por el poder del (ES) obrando en él, a través de
él. Hoy hemos escuchado infinidad de veces diferentes palabras, diferentes profecias... que
va a haber un derramamiento mas grande que el que hubo en Azusa, en nuestra
generacion, a nivel mundial esta habiendo derramamiento del (ES) que no hemos visto...

Debe haber una Iglesia levantada, en accidn, predicando con poder, con autoridad de las
maravillas y prodigios, esta es palabra de Dios y asi serd, el profeta Joel habla deI119



derramamiento de lluvia en tres tiempos:
a) la que viene antes de tiempo y los estudiosos dicen que esa lluvia se cumple en
Pentecostés.
b) La que cae a su tiempo, y esa fue la que cayd en Azusa, y por la que hoy gozamos
nosotros de la palabra de Dios gracias a esos hombres, y
¢) La lluvia tardia, nosotros debemos buscarla, tenemos que vivir esa lluvia, el (ES)
esté dispuesto a dar el avivamiento...
Yo le creo a Dios y asi sera, Dios derramara de su (E), de su presencia en medio de
nosotros... (Para) mover, sanidad, milagros, prodigios, sefiales en los cielos. En Azusa
tuvieron que llamar a los bomberos varias veces porque los vecinos dijeron que “parecia
que ese lugar se estaba quemando” era el fuego del (ES)... en la actualidad, cada afio en
Ciudad Obregon, festejamos ese acontecimiento... el afio pasado llegaron los bomberos
porgue vecinos habian dicho que del estadio donde estabamos veian salir fuego...mientras
cantabamos himnos, algunos veian angeles, hubo sanidades, yo lo vi. Yo lo vivi, esto lo
cuento porque yo lo vi. Lo de Azusa esta en la historia, es algo verdadero...

Comentarios:

Este fragmento es interesante porque relata un poco de la historia del
surgimiento del Pentecostalismo, lo que me parece un importante ejercicio de
transmision de la identidad. Recordemos a Garma y nuestros apuntes sobre la
presentacion de las Iglesias pentecostales, siempre se presentaran como Iglesias
biblicas, evangélicas y especiales, mediante o donde Dios se manifiesta.

La vinculacion que este predicador hacia, de los tiempos actuales con los
hechos del pasado nos llama la atencion, en tanto que para nosotros significaria
una forma de legitimacion del presente en funcién del rastreo de las raices
histéricas. Y no sélo eso, la contextualizacion de la experiencia de Azusa, la
afirmacion de que esta pasando de nuevo nos hace pensar en la tendencia
pentecostal de relatar y entender su historia y experiencias en funcion de los
relatos biblicos, pues no sélo se repite la experiencia de Azusa, implicitamente se
afirma que se esta repitiendo lo que se cuentan en Hechos 2, idea que en efecto,
legitima y posiciona desde dentro al propio movimiento.

Sigamos:

Dios quiere hacer lo mismo, aqui detengdmonos, veamos, hagamos un andlisis, la palabra
de Dios da tres pasos necesarios para el derramamiento del (ES).

1. S5/ se humillare mi pueblo... el pueblo de Israel estaba pasando por una terrible
sequia, la tierra no daba y lo que daba se lo comia la langosta, el pueblo estaba pasando
por necesidad, sabemos que las grandes civilizaciones florecieron solo cerca de los rios...
alli en Sonora es dificil la vida ¢imaginan la vida del pueblo en sequia y sin alimentos?
Algunos llegan a preguntarme, ;como es posible que Dios nos quiere ver humillados? A
veces hacemos mal uso de los significados de las palabras, la Palabra de Dios dice: “si se
humillare mi pueblo” no como si Dios nos viera en el suelo y pusiera su pie sobre
nosotros, ni como una forma de discriminacion, Aumillacion aqui significa cuando ta te das
cuenta de que sin Dios nada se puede hacer, humillacién es vida cristiana que a él |°120



glorifica, todo, capacidades, intelecto, trabajo, actitudes no son nada sin él. Por tanto, en la
humillacién se reconoce su voluntad... como dijo Crisdstomo: “la humildad es el fin de
todas las virtudes’.. o como también dijera San Agustin: “en la religion, la primera, la
segunda y la tercer cosa importante es la humildad” La forma correcta de acercarnos a
Dios. No podemos acercarnos a Dios en forma altiva, orgullosa, tenemos que reconocer a
Dios como el Todopoderoso. El miércoles pasado vimos como Pablo entendié muy bien
esto... fue siervo y apéstol... mucho hombres de Dios tiene que despojarse del orgullo y
vivir una vida humilde, Isaias 57:15 dice: “yo habito en las alturas y en santidad... pero
también estoy con el humilde” no con el altivo ni con el que se cree independiente, sino
con el que ha aprendido a depender de Dios, Salmo 51 dice: “/as ofrendas a Dios son un
espiritu quebrantado” ;saben ustedes cual es la debilidad de Dios? Que él no rechaza un
corazén humilde. Al humilde Dios lo levanta al orgulloso lo humilla. La humildad es la
forma correcta de acercarse a Dios. Volvamos al texto:

2. Orare y buscare mi rostro... nosotros vemos gque todos los hombres de Dios
antes de iniciar su ministerio oraron. Moisés, Elias como dice en Santiago 5:17: e/ profeta
Elias era un hombre como nosotros y cuando oro con fervor pidiendo que no lloviera,
dejo de llover ;saben cdmo le decian a Santiago? Le decian el “rodillas de camello”
porque siempre las ponia en el suelo el tiempo que pasaba en oracion. Y él es quien
escribe que “la oracion del justo tiene mucho poder” Ana, orG fervorosamente para que
Dios le diera un hijo... Jests también ord, Mateo 6:5: “cuando oren no sean como los
hipocritas, a quienes les gusta orar de pie en las sinagogas y en las esquinas de las plazas
para que la gente los vea, les aseguro que con esto ya tienen su premio” Cuando uno
estudia griego, hebreo y arameo, es interesante ver que la misma palabra para aposento o
aposento alto puede usarse también para monte, montafia, cerro ;y esto? Fijense como
esta la Palabra de Dios llena de riqueza y simbolismo... ;en donde dio la ley Dios a
Moisés? jen el monte Sinai!, ;dénde descendid la presencia de Dios? En Moria, ;donde
murié Cristo? En el monte Carmelo, ;de dénde se fue Cristo al cielo? Del monte del
Olivar... Hechos 1:12: “desde el monte llamado de los Olivos...” ;Por qué un cerro, un
lugar alto? El lugar alto tenia cierto atractivo para las culturas antiguas, ahi se construian
grandes ciudades, murallas, fortalezas impenetrables, estratégicas.. es importante
militarmente porque era una estrategia de defensa, los pueblos antiguos hacian sus
ciudades en cerros. Pero también tenian otro significado, en los lugares altos como dice el
salmo 121... ;como dice? (aqui la congregacion “recita” el Salmo) “alzaré mis ojos a los
montes ;de donde vendra mi socorro?...” en los lugares altos, los pueblos tenian sus dioses
y celebraban ahi las orgias en honor a ellos, en su forma de pensar, trataban de asegurarla
abundancia, la salud y la fertilidad, habia sacrificios humanos a los idolos... (sigue
explicando como el salmista reconoce la presencia de Dios por encima de todas las
demas)

Es el momento de que comiences a tomar tiempo especial de oracion, porque no
puedes decir que conoces a Dios si no has estado en su presencia, no puedes pretender
ver la gloria de Dios si no tienes vida de oracion. A través de la oracién, tu fomentas una
relacidon estrecha con Dios, es ahi donde el (ES) se mueve y derrama bendicion... cosas
estdn sucediendo cuando tu entras a tu aposento alto y doblas tus rodillas ;como
pretender ver la mano de Dios obrando si no hemos orado? No pretendan ver mayores
cosas en nuestras vidas si N0 oramos, mayores cosas por menos no hay. A través de la
oracion, tu ves cara a cara a Dios... muchos hermanos se acercan a nosotros pidiendo
oracion por ellos, es bueno, por eso Dios nos puso aqui a los siervos, pero déjenme darles
un consejo: déjense guiar por el (ES) ;cOmo saber su voluntad si no hemos orado? Dios
siempre esta dispuesto para hablar contigo...después de la oracion tu vas a conocer el
caracter y la voluntad de Dios.

3. Y se convirtiere de sus malos caminos... es lamentable que el mundo se pierda
en pecado, pero es més lamentable que los hijos de Dios cada ocho dias vivan vidas de
pecado.. hay hermanos que tienen una careta, jovenes que viven una vida de
pecado...llevamos en el Instituto 4 afios preparandonos para Dios y hemos visto]121



varones, pastores en pecado. Adulterio, fornicacion, masturbacién, homosexualidad, ira,
contienda, odio, arrepentimiento de la concepcién, maldiciones, discordia, division...
déjenme decirles hermanos, que Dios no obra a través de la division... la voluntad de Dios
es que la Iglesia madre mande siervos... hay pecado entre nosotros... ésta es una palabra
fuerte pero es palabra de Dios. Esta palabra era para el miércoles, pero Dios me dijo, no,
para el domingo, Dios me mandé y me dijo que trajera esto a ustedes. Dios habla hoy a tu
vida, s te conviertes, si das la media vuelta... los jévenes que en el mundo son una cosa y
en la iglesia otra, ;por qué no mejor te pierdes? Seria mejor para ti, si vives tibio te
perderas para siempre, a los tibios Dios los vomita. Si vas a pecar, peca, porque no estas
testificando bien con tus obras, mas bien estés testificando en contra del pueblo de Dios,
porque le haces quedar mal. La Biblia dice que nosotros somos la sal y luz del mundo, eres
tu quien da la luz del evangelio, el Sefior resplandece a través de ti, la gente tiene que ser
como td y no ta como ellos... ellos te imitardn a ti, para que la gente se convierta debe
haber sabor en ti. ;Como pretendes esto si vives tibio, mediocre? No hay cristianos a la
sastre, de a cOmo nos queda la Palabra, a mi medida. Dios establece normas y las
establece para que podamos acercarnos a su presencia, esta aqui (alza la Biblia y la
muestra) Dios asi lo establece, ;quién se acerca al monte del Sefior? El limpio de manos y
de puro corazdn... ;sélo los domingos? jNo!, constantemente, a lo largo de la semana...
nos han ensefiado que venimos a recibir pero no, venimos a dar, alabanza, gloria, honor y
reconocimiento al rey de reyes y sefior de sefiores, ;,cOmo va a ser tu ofrenda?, ;sucia,
llena de ira, de contienda, de maldad? Es en la semana donde tu te preparas y buscas la
presencia de Dios y aqui culminas tu proceso de bldsqueda y sacrificio... en la presencia de
Dios no falta nada, no hay necesidad, en la presencia de Dios se suplen y llenan las
necesidades, pero ;coOmo pretendes que la presencia de Dios descienda entre servicios y
cultos si estamos sucios? ;Eres un vaso de honra o de deshonra? Yo no sé por qué Dios
trajo esta palabra, no pelearé con él, necesitamos un avivamiento, una visitacién del (ED),
pero, necesitamos humillarnos, orar y convertirnos de nuestros malos caminos... si haces
las dos primeras, la tercera sera natural y sencilla, te aseguro que Dios quiere derramar del
(ES) entre su pueblo... ;quieres ver maravillas, quieres que Dios te use? ;Quieres ver la
palabra de Dios fluyendo?, ;quieres ver el derramamiento? Sube al monte, busca a Dios,
intercede, busca el rostro de Dios, ora, por medio de la oracién Dios desciende y se deja
ver y su poder... no pretendas hacer grandes cosas haciendo menos. ;Quieres ver cosas
mas grandes? Ora, lee la Biblia, estudia, yo quiero, anhelo, necesito, anhelo, yo lo deseo,
yo quiero verlo... tenemos que comenzar a orar... como aguellos que quisieron ver cosas
en su vida...(da algunos nombres que no percibo bien) un compromiso con Dios te lleva a
una vida de oracion...”

Pénganse de pie, aquellos que no estén dispuestos a pagar el precio quédense
sentados pero no veran lo que Dios tiene para ustedes... (casi toda la congregacion se
levanta a excepcion de una sefiora sentada frente a mi..) el predicador reitera algunas
cosas de su mensaje, conmina a orar a los congregantes, a arrepentirse, a buscar el
perddn, la congregacién comienza a orar en silencio, el predicador reitera, pide perdén, a
un hombre parado detras de mi la voz se le quiebra, otra sefiora ha comenzado a gemir...
otro hombre se ha puesto de rodillas... el predicador empieza a orar con fervor, la mujer
que se habia quedado sentada se ha levantado, la voz de los congregantes comienza a
escucharse un poco mas... el predicador continla orando en medio del fervor de la
congregacion:

“quita toda blasfemia, todo espiritu de rebelion sea quitado, iniquidad, maldad,
homicidio, fornicacion, adulterio, todo adulterio, robo, malos pensamientos, lujuria,
avaricia, contienda, rebeldia, idolatria, mal testimonio, cualquier atentado contra ti y tu
obra, odio contra los padres, esposos € hijos...”

El hombre que permanecia arrodillado se ha incorporado, el predicador va suavizando el
tono de su voz, todos se sientan sin indicacion, el predicador continda:

“hay una promesa, esa tierra seca vera lluvia, dara fruto: “después de esto,
derramaré mi Espiritu sobre toda carne...” Yo lo quiero ver y vivir. Porque es palabraj22



de Dios se cumplirg, sélo falta que hagas lo que a ti te corresponde, un compromiso con
Dios, yo no te voy a ver, dispdn tu corazén para hacerla tuya, tendras bendiciones... yo
pido oracion... jamas me arrepentiré de haber dado mi vida y ponerla al servicio de Dios,
hay una persona que siempre estuvo orando por mi, mi madre a quien yo bendigo...
todavia me falta un afio de estudios y es duro...”

Ha terminado, baja del pulpito tal como subid, con solemnidad.

Comentarios:

Es interesante ver como el predicador movié a toda la congregacién a un
estado de conmocion, sefialando pecados que no aparentemente no estaban a la
luz y conminando al arrepentimiento, al que todos, sin excepcion acudieron.

También resalta el entendimiento pentecostal en cuanto a la accion de
Satanés para destruir la Iglesia. Recordemos que el pecado esta directamente
relacionado con la culpa personal o la accion del “enemigo” contra quien
constantemente se lucha.

La sola mencion de “espiritus” (de rebelion, iniquidad, maldad, homicidio,
fornicacion, adulterio, todo adulterio, robo, malos pensamientos, lujuria,
avaricia, contienda, rebeldia, idolatria, mal testimonio, etc.) nos deja entrever
gue aun dentro del espacio y tiempos sagrados el creyente pentecostal tiene la
certeza de que Satanas esta obrando para su destruccion.

El impacto de la personalidad carismatica del predicador también nos
hace pensar en las dindmicas de poder que se gestan al interior de la
congregacion. En apariencia, nadie pudo resistir el llamado al arrepentimiento
gue este hombre estaba haciendo, me llamé la atencion el hecho de que todos
al final comenzaron a hacer exactamente lo que el predicador les pedia,
comenzaron a orar, a llorar, a arrodillarse en “actitud de arrepentimiento”, etc.
Ademas, cada palabra suya parecia ser aprobada por la congregacién, y el
predicador obtenia asi la confirmacibn de sus pensamientos, nunca su
cuestionamiento, como hemos ya apuntado.

Aunque pudo haber dicho cosas muy “duras” desde el imaginario
pentecostal, su mensaje fue bien recibido y celebrado, y al terminar, la
congregacion particip6 de la atmdsfera creada por el predicador, guardando un
tiempo de silencio, de quietud, como si el tiempo de verdad se hubiera detenido
y lo Unico que importara fuera dejar que Dios, literalmente, hablara.

El “hombre de Dios”, como hemos apuntado tiene un inmenso poder123



sobre el resto de la congregacion.

A manera de conclusion.

Nos parece importante enfatizar la necesidad que tenemos como
estudiosos de lo social de escuchar a nuestros sujetos de estudio. Pues
algunos de los autores con los que nos topamos a lo largo de esta
investigacion nos parecieron llenos de prejuicios contra el movimiento y prontos
para generalizar sobre el mismo, restando valor a este fenomeno que segun las
estadisticas, comienza a ganar terreno a las Iglesias protestantes
tradicionales.

Me parece pertinente concluir diciendo que nuestro papel como
investigadores sociales consiste basicamente en despojarnos de nuestros
prejuicios y atrevernos a sumergirnos en la gran mar pentecostal para poder
comprender, sin reducir, el vasto mundo que en él habita.

En este capitulo quisimos dejar a cada actor hablar por si mismo, al
margen de nuestras interpretaciones, esperamos que los testimonios y
pensamientos vertidos aqui sean leidos entonces, asi, como voces de hombres
y mujeres que han abrazado el pentecostalismo y han encontrado caminos

alternativos para entenderse a ellos mismos y al mundo que les rodea.
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Conclusiones.

Este podria ser el final de nuestro trabajo si no fuéramos capaces de reconocer
gue el estudio del Pentecostalismo no puede agotarse todavia.

Hasta aqui nos propusimos esclarecer un poco el panorama enfatizando
dos cuestiones a lo largo de toda nuestra investigacion. En primer lugar, que el
Pentecostalismo es una de las tantas ramas de la Iglesia cristiana no catélica,
que tuvo sus origenes en el vertiginoso fin del segundo milenio. De linea
evidentemente evangélica, el Pentecostalismo no puede confundirse con otros
movimientos religiosos que incorporan en su desarrollo algunos elementos de
la espiritualidad primordial de la que nos habla Cox.

El Pentecostalismo se relaciona con los protestantismos de formas mas
cercanas y frecuentes que con otras corrientes religiosas, algunos de los
pastores de los primeros, estudian en los institutos de los segundos, por
ejemplo y en la actualidad, han surgido algunos esfuerzos por impulsar el
ecumenismo al interior del movimiento evangélico bajo la forma sobre todo, de
encuentros de varones, mujeres y jovenes en congresos de alabanza,
evangelismo, ferias, marchas, etc.

Para nosotros la relacion que el Pentecostalismo guarda con el
protestantismo es importante. Pues anotamos como una de nuestras hipétesis
que la pentecostalidad podria llegar a ser el matiz mas caracteristico que
retomen los movimientos religiosos cristianos de nuestro tiempo. Dadas sus
formas de organizacion y la flexibilidad y atractivo de su doctrina y liturgia
podemos atrevernos a decir que el Pentecostalismo podra ser una de las
opciones mas atractivas para el publico cristiano creyente en primer lugar, asi
como para el no cristiano, aunque preferido por aquellos que pertenecen a los
sectores de la sociedad que hemos definido como marginados o en proceso de
empobrecimiento. Nos atrevemos a afirmar tal cosa en funcion de los
resultados del ultimo censo, aunque sabemos que no son perfectos en cuanto
a materia religiosa se refiere, optamos por retomarlos porque contienen datos
importantes para la comprension del fendmeno que estudiamos.

Asi, como ya hemos anotado, la poblacién para la cual resulta mas
atrayente el movimiento Pentecostal se ubica en el campo y en la periferia de

las grandes ciudades sobre todo al Sureste y Centro del pais. Y, en términos
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socioecondmicos, el grupo mas grande es aquel que registra que sus ingresos
van desde ninguno hasta menos de 3 salarios minimos. Y aqui se incluyen todo
tipo de ocupaciones.

Hablamos de individuos y grupos al margen o en proceso de
empobrecimiento respecto de los proyectos econOmicos y sociales del
neoliberalismo, y mucho mas grave aun, que no estan ejerciendo por una serie
de diversos factores, sus derechos mas basicos; como la participacion social y
politica, el goce de servicios dignos, la creacion y sostenimiento de sus
procesos culturales, etc., asi como estan experimentando cierto “desencanto”
frente a las instituciones sociales, juridicas, politicas y religiosas y son
constantemente oprimidos por la anticultura del consumismo que se socializa a
través de los medios de comunicacion.

También nos parece interesante sefalar, que tanto el Pentecostalismo
como el catolicismo comparten el mismo campo de trabajo, pues para el caso
del catolicismo, la mayoria de sus fieles también se encuentra dentro del
porcentaje (entre 40 y 47%) de la poblacion que percibe de 1 a menos de 3
salarios minimos. Tal coincidencia nos hace reflexionar sobre la hipétesis de
Garma acerca de la movilidad religiosa, pues al parecer se confirmaria el hecho
de que la conversion a otras religiones esta directamente relacionada con crisis
de todo tipo, como hemos apuntado también siguiendo a Eliseo Lopez y otros;
a nivel individual.

Sin embargo, es interesante hacer notar que el Pentecostalismo no se
caracteriza por fungir como un movimiento proveedor de recursos econdomicos
para satisfacer las necesidades de los creyentes, por lo que la busqueda de
nuevas experiencias religiosas en este caso no estarian directamente
relacionadas con la satisfaccion material de ciertas necesidades, sino con la
satisfaccion de otro tipo de necesidades del ser humano, a saber, las
espirituales.

En segundo lugar entonces, también quisimos sefialar el impacto que el
movimiento ha tenido y tiene sobre sus congregantes, potenciado a cada
individuo bajo el imaginario de pertenecer a la familia escogida por Dios.
Siguiendo a Vazquez podemos decir que “el Pentecostalismo constituye toda

una red de relaciones de las que fluyen todo tipo de recursos” Pues se
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construyen desde la religibn un conjunto de mediaciones que vuelven
tolerables las realidades sociales existentes, es decir, se posibilita la
interaccién con otros y los vinculos afectivos, se ofrecen asi mismo,
posibilidades de contacto con otros sectores para el intercambio de servicios,
se satisfacen necesidades recreativas, se canalizan las emociones, se ofrece
un espacio para la expresion y la participacion directa en la colectividad, se
empodera al sujeto mediante el reconocimiento de sus “dones” y se encuentra
seguridad y confianza, como apunta el autor, para vencer las constantes
amenazas de peligro.

Recordemos que el Pentecostalismo y su crecimiento explicitamente,
evidencia las consecuencias de los abruptos cambios culturales, productos de
un sistema econdmico especifico; y los efectos que sobre el grueso de la
poblacion han tenido las condiciones de desigualdad social. Por eso hemos
insistido en caracterizar desde lo socioeconémico a los creyentes
pentecostales, pues su religion no solo les ofrece la satisfaccion espiritual que
el sistema econémico no puede darles, sino la experiencia de la comunitas de
la que habla Turner.

Bajo la misma logica nos parece interesante la postura de Cox, cuando
afrma que el Pentecostalismo “rescata” en la religiosidad cristiana la
espiritualidad primordial. Por espiritualidad primordial en este trabajo se
entiende, aquella capacidad o tendencia que el ser humano manifiesta de
acercarse a la divinidad o a lo sagrado de tres maneras: por medio de la
religion (piedad primordial), por medio del lenguaje en cualquiera de sus formas
(la lengua, la musica, la danza, el llanto, el éxtasis, los trances, etc., a lo que
llamaremos lenguaje primordial) y manteniendo la esperanza de un futuro
mejor (esperanza primordial).

Su “resurgimiento” o manifestacion, justo en el momento de la historia en
que se dio y bajo tal contexto (Los Angeles 1906) nos sefiala la realidad de la
sociedad de aquel entonces, pero su continuidad en el tiempo, es decir, el
hecho de que el fendbmeno lleva ya poco menos de un siglo, saca a la luz todo
aquello que tal vez preferiria ocultarse bajo la mascara de lo “socialmente
aceptable”. Pues la historia nos muestra como Los Angeles se proyectaban en

el imaginario estadounidense como la ciudad de la ilusion, como la promesa de
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una rigueza y bienestar eternos (Cox) y, sin embargo, la ciudad estaba rodeada
de pobreza, de barrios poblados por inmigrantes pobres, como la sefiora
Romana de Valenzuela que una vez experimentada la conversion en uno de
los cultos de avivamiento, regresé a su comunidad de origen (Villa Aldama)
para compartir el mensaje entre los suyos.

El Pentecostalismo es entonces, un sistema de simbolos cristianos
susceptible de pertenecer mas a los humildes y pobres, cuyas preocupaciones
cotidianas giran en torno a la satisfaccion de sus necesidades materiales,
fisiologicas, emocionales, espirituales y sociales; y que ademas les permite
pertenecer a una comunidad, a un espacio donde son reconocidos mediante
canones diferentes a los de “afuera” (espiritualidad, servicio, afios en la obra,
bautismo, ministerios, testimonio de conversion, sanidades etc.)

También hay quienes entienden al Pentecostalismo como un movimiento
fuertemente cargado de apocalipticismo, con una comprension dualistica del
universo, atestatario y por tanto reproductor de las condiciones sociales que lo
rodean (como el esquema patron/ siervo), que no se inclina hacia un
milenarismo revolucionario sino a la huelga social, principalmente.

Quienes entienden asi al Pentecostalismo, también han identificado
entre las causas de esta despolitizacién la herencia de los misioneros
anglosajones protestantes que evangelizaron nuestro continente. Y sefalan
como su principal contradiccion, que aunque el Pentecostalismo nace como un
movimiento de “resistencia’” de ciertos sectores de la sociedad (alternativa
socio- religiosa) que muchas veces llega a aglutinar a las masas, su caracter
principal es de un movimiento sectario atestatario. Y aqui nos preguntamos,
ctiene o debe de tener el Pentecostalismo un rol politico en vista de su
composicién intercultural y de su impacto entre la gente marginada o
empobrecida?

Pensamos que el Pentecostalismo tiene el potencial necesario para
jugar un rol socio- politico importante, sin embargo, no olvidamos que se nutre
de una tradicion que propone la santificacion individual y colectiva, asi como la
ruptura con el mundo como respuesta a su situacién actual de pecado y
corrupcion. Aunque el movimiento se origina al interior de un contexto de

exclusion, y sus miembros viven de cerca la pobreza, la violencia, el
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desempleo, la falta de oportunidades, la discriminacion, etc., el
Pentecostalismo en su generalidad, interpreta y condena tales situaciones y
efectos sélo en el plano de lo espiritual, atribuyéndole a Satanas la mayoria de
las veces o al pecado individual la causa de estos.

El Pentecostalismo, en ultima instancia, no surgié como un movimiento
politico- religioso de tintes milenaristas al estilo del movimiento revolucionario
de Tomas Muintzer, pero si como un movimiento que como ya anotamos,
pretendio y pretende en nuestros dias, la apropiacion de la esfera social y
religiosa que le rodea para re- funcionalizarla. Es decir, para “convertirla” y
cambiarla en funcion de su imaginario.

Como ya hemos anotado, la conversion individual es la base de la
creacion de la comunidad ideal, que llevaria en funcion de su expansion e
influencia a una especie de teocracia contemporanea. Este discurso,
esperanza y ética, también constituyen su protesta, su forma de ser en el
mundo, sus ideologias sobre cada area de la vida.

Sin embargo y lamentablemente, no negaremos que el Pentecostalismo
algunas veces sigue reproduciendo al interior de cada congregacion local
ciertos patrones de la cultura que le rodea, sobre todo la discriminacién por

género y las relaciones jerarquicas.

En el debate que se da en torno a este movimiento se incluyen diversas
voces. Nosotros recuperamos algunas de ellas por parecernos no sélo
interesantes, sino pertinentes y propositivas en cuanto a la interpretacion del
Pentecostalismo.

Asi, concordamos con Sepulveda cuando coloca al movimiento en medio
de un contexto de exclusion, no sélo socio- econémico, sino religioso, que casi
espontdneamente protestd contra todo tipo de apropiacién de la experiencia de
la divinidad por unos cuantos.

Los Pentecostales llegaron a afirmar que, o bien el catolicismo se
apropiaba mediante el sacramento de toda posibilidad de relacion con Dios, o
bien el protestantismo lo hacia mediante el racionalismo con el cual pretendia
entenderlo y alcanzarlo. Ambas formas segun los pentecostales, privan al

individuo y a la comunidad de una verdadera relacion con Dios (es decir, de
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una relacion que abre las puertas a la experiencia) aunque siguiendo el
pensamiento Pentecostal, también estorban el desarrollo de su Reino,
impidiendo que el Espiritu se manifieste en medio del pueblo escogido. Es
decir, difieren tanto en método como en forma de las configuraciones por medio
de las cuéles segun los Pentecostales es necesario hacer las obras de
evangelismo y de la vivencia de cristiandad.

Este seria entonces, lo que Sepulveda llama el Principio Pentecostal, o
la esencia del movimiento, a saber, que cualquiera que lo desea
verdaderamente puede establecer una relacion con Dios y recibir los dones que
él otorga mediante su Espiritu, sin necesidad de cumplir ciertos rituales o de ir
al seminario. No obstante, nosotros también pensamos que en efecto existe
una mediacion cultural del evangelio por parte de lo propios Pentecostales
porque como Yya se ha visto siguiendo a Garma, toda minoria religiosa reclama
para si el conocimiento de la verdad y las formas sino Unicas por lo menos si
mas correctas de acercarse a la divinidad. Desde el punto de vista del
Pentecostalismo, a todos los demas evangeélicos y que decir de los catdlicos les
“hace falta” la experiencia del Espiritu con sus correspondientes
manifestaciones y por tanto, también estan mediatizando la experiencia de la
divinidad.

Algunos autores han caracterizado al Pentecostalismo en funcion de dos
tendencias. O bien por las manifestaciones externas del movimiento, por
aguellos resultados mas visibles de la doctrina o la experiencia como la
organizacioén eclesial, el impacto sobre la sociedad, el nivel de conciencia
politica de sus adeptos, algunos abusos que se han suscitado y que han salido
a la luz publica, etc. O bien por los resultados de su observacion hacia el
interior del movimiento, tratando de entender la fenomenologia del
Pentecostalismo en funciéon de las historias de vida y el andlisis de los
testimonios. Asi, los estudiosos proponen distintas categorias bajo las cuales
entender al movimiento: como disidencia religiosa, como mutacion del
protestantismo, como un tipo de protestantismo popular o como “secta”
siguiendo a Wilson.

Nosotros hemos propuesto, en funcion de la construccion de un tipo

ideal del Pentecostalismo, que este experimenta tres etapas o facetas a lo
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largo de su historia como movimiento, pero sobre todo, a lo largo de la historia
particular de cada denominacion Pentecostal. En la primera etapa encontramos
al movimiento bajo la forma de una “secta”, una comunidad pequefa que se ha
escindido de una corriente mayor por diversas razones; donde se hacen
presentes las manifestaciones del carisma y la fascinacion mistica. Todos los
creyentes se consideran hermanos y hermanas y cada uno se mira a si mismo
como corresponsable de alcanzar el ideal de su congregacion.

Proponemos que, a medida que la secta Pentecostal va adquiriendo
presencia en la comunidad y afiadiendo a sus filas a otros que no pertenecian
originalmente a la primera comunidad, comienza la tension entre la
institucionalizacién de las dinAmicas que se gestan en la primera forma, o dicho
de otra manera, entre tendencia hacia la institucionalizacién del carisma, bajo
la forma de rituales, doctrinas, costumbres, etc., y la “espontaneidad” que los
primeros miembros experimentaron en comunidad. En este momento, el
fendmeno toma la forma de movimiento, pues por su propio crecimiento y
desarrollo comienza a articularse y a buscar cierto grado de “homogeneidad” al
interior de sus congregaciones. Entonces nacen, por ejemplo, las
“conferencias” que aglutinan a varias congregaciones que comparten ciertas
doctrinas y formas de hacer las cosas, como la Conferencia Nacional de
Iglesias Cristianas a la que pertenece la Iglesia Bethel.

En una tercera etapa, el movimiento comienza a consolidarse como
institucion, buscando la total homogeneidad por parte de las congregaciones
gue comparten sus creencias, estrategias y planes en comun en funcion del
crecimiento del movimiento, aunque también se establecen los estandares
mediante los cuales se ha de gobernar a la Iglesia en un futuro, como se
elegiran los gobernantes, qué requisitos deberan observar los colaboradores
cercanos, como se han de manejar las faltas, las finanzas, los errores en la
doctrina, la relacion con el Estado, etc., y cuéles de todas las manifestaciones
del Espiritu les parecen pertinentes y comprobables. Podemos decir, que el
carisma se encuentra en un estado de rutinizacion tal, que el movimiento toma
entonces la forma de Iglesia. Donde la identidad de la misma se construye en
funciébn de la sistematizacion de algunas experiencias originales, de los

principios que se han venido formando y reconociendo tal vez de manera
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implicita, pero que ahora se explicitan bajo la forma de credos o cuerpos
doctrinales al tiempo que se reconocen y estiman algunos valores por encima
de otros (evangelizar estaria por encima de cuidar el medio ambiente, asistir al
templo por encima de la participacion social por ejemplo). Asi, tenemos a la
Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo Jesus, a las Asambleas de Dios, 0 a la
Iglesia de Dios en la Republica Mexicana entre otras.

Es por esto entre algunas otras cosas, que nosotros no concordamos
con aquellas posturas que caracterizan al Pentecostalismo como la continuidad
de ciertas formas de religiosidad popular, como el chamanismo o la
taumaturgia.

Pues el tipo ideal que hemos construido como herramienta para
acercarnos al Pentecostalismo que llamamos “clasico”, nos conduce al
reconocimiento de sus raices protestantes pero también al reconocimiento del
importante papel que juega como movimiento religioso cristiano.

Si aceptamos, como lo hacemos en este trabajo, que una de las
antecesoras del Pentecostalismo fue la doctrina de la Santidad, y que muchos
de los que llegaron a Azusa para atestiguar lo que ocurria estaban ya
familiarizados con esta y otras doctrinas del cristianismo, entonces también
podemos ver el surgimiento del movimiento, como una respuesta (protesta) a la
evolucion del caracter y configuracion del protestantismo, a saber, como una
religion individualista, politicamente correcta y fria (Bloom, Cox). Para algunos
investigadores, como ya hemos dicho, la idea de comunidad simplemente no
existia, asi como tampoco habia una critica hacia la esclavitud y la pobreza de
las minorias.

El extremo sobrenaturalismo del Pentecostalismo, como diria Bloom, no
s6lo evidencid tal condicion en el Protestantismo norteamericano, sino que se
presentdé como una alternativa a este que fue bien recibida, por los que estaban
sedientos por trascender de alguna manera su situacion.

En los ultimos afios del siglo XIX y a comienzos del XX, la inmigracion
masiva que los Estados Unidos atestiguaron crearon el tipo de clima que
todavia hoy podemos identificar en la nacién, desigualdad social y racismo, y
la lucha entre la adopcion de la pluralidad como estilo de vida, o sucumbir a la

presion de asimilarse a la cultura.
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Los que llegaron pero también los que ya estaban, vivieron un desajuste
a nivel individual y colectivo en cuanto a la idea de su identidad y pertenencia.
Los primeros creyentes eran en su mayoria de este tipo de gente, inmigrantes
0 pobres, negros, mexicanos, chinos y anglosajones que vivian en la periferia
de Los Angeles, en situaciones de pobreza y marginacion.

Los articulos en periédicos o revistas de la época nos dejan ver lo que el
avivamiento de la calle de Azusa estaba provocando; algunos se
escandalizaron por el hecho de la convivencia entre hombres negros y mujeres
blancas. Otros tacharon el movimiento como una “religion de negros”, 0 como
ahora se diria, “religion de pobres”, los acusaron de herejes y sincretistas, y a
sus mujeres les llamaron “putas” y “brujas™.

Pero también el hecho de que a pesar de las injurias, la gente no dejaba
de acudir a las reuniones que se sucedieron por mas de tres afos, y no dejaba
de experimentar aquello que tanto desconcertaba a la clase educada y
acomodada de los Estados Unidos: risas, llantos, abrazos, las barreras de lo
racial y lo racional traspasadas, y una ferviente conviccidon por querer esparcir
la experiencia entre otras personas; nos permite afirmar que el Pentecostalismo
original respondid a su contexto creando un espacio comunitario que doté de
una nueva identidad, que no dudamos en llamar meta- identidad, y ética a sus
adherentes, que re- signific para los pobres la espera del inminente fin del
mundo, que segun los escritos y testimonios de los creyentes de aquel tiempo,
estaba siendo ya experimentado.

Los pobres de ese entonces y los de ahora, los que nada tenian y que
no pertenecian a nadie ni a nada fuera de la fabrica, optaron por este tipo de
religiosidad que resultd en la formacion de comunidades solidarias, y que se
articul6 como hasta ahora en una especie de organizacion religiosa, que en
muchos casos sustituye o reemplaza a la comunidad de origen pero que en
todos los casos proporciona afecto, posibilidades de empoderamiento, sentido
de pertenencia y desarrollo, y por lo que dejan ver los testimonios una
respuesta a profundas necesidades espirituales y en algunos casos aunque

indirectamente, materiales como ya hemos dicho.

! Cox, Fire from Heaven. Apelativo dado a las mujeres que se volvian Pentecostales en Sicilia. 133



Podria argumentarse que esa fue la experiencia original, y que ademas,
estuvo condicionada por la cultura afroamericana predominante en ella, ¢ por
gué no podria entenderse entonces como la continuidad con las tradiciones
gque hemos mencionado? Reconocemos que en el desarrollo del movimiento,
también se han dado sincretismos, como en el caso de los movimientos
neopentecostales que o mismo incorporan en sus rituales el uso de fetiches o
ceremonias étnicas (como en el caso de algunas iglesias mayas), sin embargo,
queremos recordar que el Pentecostalismo a pesar de su flexibilidad para
adaptarse a las culturas también se nutre de posiciones fundamentalistas y por
tanto la mayoria de las veces aculturizantes.

Nosotros hemos optado por regresar a la categoria de “Pentecostalismo
clasico” para partir de la misma por razones historicas, y entonces observar
desde este punto de referencia a otros movimientos que se nombran o son
nombrados “pentecostales”. No que nos hayamos quedado anquilosados en el
tiempo, antes bien, queremos sefialar que percibimos como necesidad
cientifica el hecho de hacer una diferenciacion en la categorizacion y
clasificacion de los movimientos, aunque por sus dinamicas pareciera casi
imposible; en razén de no confundir tendencias o corrientes entre ellos y al
interior de ellos.

Pues si la pentecostalidad del movimiento es el nuevo matiz que
afirmara, por lo menos visiblemente el cristianismo contemporaneo, sera
sumamente interesante comprender cuales elementos de qué tendencia
pentecostal han retomado los cristianismos, y como los han incorporado a su
cuerpo de creencias sin comprometer demasiado sus identidades tradicionales.
Esta como se ve, es una interrogante que se queda abierta para futuras
investigaciones.

La pentecostalidad, retomando, se caracteriza por su resistencia a las
formas burocraticas que llegan a permear la vida de la Iglesia como institucion,
(cuando se alcanza esta etapa), pugnando por una apropiacion del misterio de
la religibn mas comunitaria, basada en la experiencia. Pero también se
caracteriza por su alta capacidad para incorporar algunos de los elementos
festivos y de la imaginaciéon y anhelos del contexto en el que se inscribe.

La pentecostalidad, una vez incorporada al imaginario del sujeto en la
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vivencia de su vida cotidiana, implica el festejo y la celebracion, la busqueda de
la “victoria” y la experiencia y no se preocupa tanto por las cuestiones
doctrinales, pues no puede haber mejor defensa de la fe que el testimonio de lo
que se ha vivido.

Pero también por su posicion como alternativa socio- religiosa para la
mayoria de la poblacién empobrecida o marginal de Ameérica Latina y el resto
del tercer Mundo la pentecostalidad es la expresion de una cristiandad que se
resiste a morir en medio de la multirreligiosidad o la secularizacion de las
sociedades.

¢Y qué es lo que resulta tan atractivo del Pentecostalismo que recoge
sus frutos entre tales sujetos? Nosotros proponemos que el Pentecostalismo
llegd para llenar los vacios que sobre la vida material y el imaginario de las
comunidades, las crisis del capitalismo industrial provocaron y que ni el
catolicismo tradicional como el protestantismo liberal, supieron llenar.

Incluyendo entre sus atractivos, la promesa de que cada individuo puede
llegar a ser, independientemente de su condicion social o econdémica, un
instrumento de Dios para la salvacion del mundo, pero también la vivencia
directa de una comunidad que funciona como una familia, y tal vez, como una
familia mexicana tradicional, que se reune en torno al padre o a la madre para

celebrar, para compatrtir, para llorar, para ser protegido, etc.

Sobre la doctrina Pentecostal.

El movimiento Pentecostal como ya hemos dicho, se articula alrededor
de cuatro ejes: la salvacion, vinculada a la conversion, en Bautismo del Espiritu
Santo que tiene que ver con la santificacion individual y comunitaria, la sanidad
y la apocaliptica (Cristo salva, sana, bautiza y viene).

La santidad, como sublimacién de la idea de lo moral en funcion de una
relacion personal con un Dios al que busca por agradecimiento o por temor
tiene que ver tanto con el fervor de la militancia pentecostal como con la
identidad del creyente y del movimiento. Nosotros proponemos en funcion de
nuestras observaciones, que la santidad es un discurso que se construye en
funcion de la busqueda de un cambio efectivo en las costumbres, actitudes e

imaginario de los individuos.
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Pues la santidad o a “vivencia religiosa” como dirfa Vazquez?, se
construye en torno a los valores de una moral que no admite la relatividad ni la
negociacion bajo ninguna circunstancia, pues de lo contrario, en el imaginario
pentecostal, jamas se llegaria a ser un “verdadero hombre o mujer” de Dios
como bien lo explica Eliade.

En términos religiosos, esta transformacion aspira al conocimiento
perfecto de Cristo, y en Ultima instancia a” parecerse a él’. En términos
sociologicos, se refiere a la afirmacion de la nueva identidad adoptada por el
creyente para su posicionamiento frente a otros movimientos y frente a la
comunidad que les rodea. Es por esto que el ideal de la santidad, sélo puede
ser exigible al verdadero creyente, o dicho de otra manera, sélo se espera de
aquel que una vez experimentado el bautismo del Espiritu Santo, decide
consagrar su vida a la religion, es decir, de aquel que va cubriendo algunos
requisitos que la nueva religion establece para su reconocimiento en funcién
del imaginario de la misma, del ideal del nuevo hombre.

Sin embargo, la santidad significa para el creyente sufrimiento y lucha
asi como la promesa de una bendicion eterna y su espera. Hemos apuntado ya
que en tanto que el creyente vive dos realidades, la sagrada y la profana,
experimenta un cierto tipo de tensién en un profundo nivel emocional, que
contribuye a la configuracion de la liturgia Pentecostal.

La negacion a cometer de manera intencional trasgresiones a las
normas de la comunidad o de la fe, tiene como recompensa, segun la creencia
pentecostal, el cumplimiento de las promesas de vida y “victoria” en dos
momentos: mientras dure la vida del individuo y la comunidad, y en la eternidad
junto a Cristo (milenio).

La fidelidad es el requisito individual para que tal recompensa se haga
efectiva, la militancia y el cuidado de la identidad colectiva, el que se le exige a
la comunidad.

Podemos decir que la sanidad y las manifestaciones del Espiritu como el
hablar en lenguas, son cuestiones que desde el imaginario pentecostal,
contribuyen a sostener la existencia terrenal del cristiano. Es decir, son

fendmenos que se desarrollan “mientras no regresa el Sefior”, y que de alguna
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manera contribuyen a mantener firme la conviccion del creyente y le otorgan
fortaleza.

La funcion de los milagros en este caso seria, la consolidacién y
afirmacion tanto del individuo como del movimiento, su constante articulacion y
avivamiento, en torno a lo cual el creyente va construyendo todo un discurso de
resistencia por medio del que interpreta su entorno.

Sobre la esperanza en el milenio, sb6lo apuntaremos que en el
Pentecostalismo también funciona como justificante de la vivencia constante
del sufrimiento por parte de los elegidos. La creencia en el milenio sirve para
explicar al creyente el por qué se sufre al mismo tiempo que puede llegar a
gozarse tanto, pues desde el discurso pentecostal, antes del tiempo de gozo
inefable y eterno, debe experimentarse dolor, a modo de probar la fidelidad de
cada uno y convencer a los no creyentes de su necesidad de redencion.

Cada uno de estos cuatro elementos (la salvacion, la sanidad, el
bautismo, la esperanza en el retorno de Cristo) se alimentan entre si, y
nosotros nos atrevemos a decir que el motor del Pentecostalismo debe

comprenderse también en funcion de estos cuatros elementos.

Por dltimo, el Pentecostalismo representa para algunos, una amenaza,
para otros una oportunidad. Para nosotros un mundo fascinante de religiosidad
cristiana que no debe ser confundido con ningun otro fenomeno. No podemos
de ninguna manera colocar en la misma categoria al Pentecostalismo con el
umbanda, por ejemplo, y pretender que de tal ejercicio univoco obtendremos
los elementos necesarios para comprender la complejidad tanto de uno como
del otro movimiento.

El Pentecostalismo es mucho mas que un movimiento creado ad hoc por
aquellos que siendo incapaces de resistir la crudeza de la realidad en la que
vivian, optaron por fugarse del mundo mediante la danza y la glosolalia.

El Pentecostalismo es mucho mas que un movimiento donde
taumaturgos y exorcistas se dan cita para preservar las tradiciones chamanicas
bajo la apariencia de préacticas cristianas, tradiciones o practicas que segun
algunos le nutrieron en sus origenes. Es mucho mas que soélo imaginario y

éxtasis, mucho mas que la opcion preferencial de los pobres que optan por el
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evangelismo o protestantismo.

Nosotros hemos aprendido varias cosas a lo largo de nuestra
investigacion. En primer lugar que quien se atreve a hablar de Pentecostalismo
debe, necesariamente hablar desde la experiencia, no necesariamente como
creyente sino como observador participante y participante critico, que no
pretenda solo fundamentar sus hipétesis previas sino comenzar un dialogo
serio con el movimiento y las emociones y realidades que cobija, y dejar que
tales realidades trastoquen sus puntos de vista, aunque tenga que replantear
como nos sucedio a nosotros varios de sus enunciados.

En segundo lugar aprendimos que el Pentecostalismo esta conformado
por gente de carne y hueso que sufre realmente, que tiene necesidades que
muchas veces no han podido ser resueltas por los sistemas politicos o sociales
y mucho menos econdmicos que le rodean y pretenden condicionarle. En este
sentido, el Pentecostalismo no cuenta entre sus filas Unicamente a los
individuos marginales, a aquellos que forman la cuota social de la que
Durkheim solia hablar en El Suicidio. También cobija a profesionistas,
estudiantes, comerciantes con posibilidades de progresar, y miembros de la
“clase media”’ de nuestro pais, precisamente porque tampoco otras alternativas
religiosas han podido responder a sus propias necesidades.

En tercer lugar, aprendimos que el Pentecostalismo,
independientemente de la funcién que local o nacionalmente asuma respecto
de su relacion con la sociedad (conservador, progresista, asistencial,
revolucionario, etc.) trastorna profundamente al individuo que como creyente se
desarrolla en comunidad, en su vision del mundo y sus actitudes hacia é€l, en su
capacidad para la celebracion y la esperanza, en sus relaciones con la
tecnologia, la ciencia, la cultura, la educacién, el trabajo, la salud, la
sexualidad, la libertad, la politica, etc.

Manuela Cantén, en su obra Gitanos Pentecostales® llama la atencion
sobre el cambio de valores que se hace presente entre los gitanos que se
convierten al pentecostalismo. Pues no s6lo y segun sus propias palabras
cambia hasta la manera de hacer negocios, y de caminar y hablar, sino su

estatus y funcién en la sociedad, pues de ser vistos como ladrones y picaros,

® Manuela Cantén, Gitanos Pentecostales,, 2004.
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se convirtieron en gente “respetable y decente”, segun los no gitanos. El
Pentecostalismo trasciende entonces los limites del templo y convierte a sus
adherentes en agentes de la ética y el imaginario pentecostal.

¢, Qué se gqueda pendiente? Nos parece que mucho mas de lo que en
este trabajo pudimos abordar, como las relaciones de género al interior del
movimiento desde la perspectiva de las mujeres, y cdmo ellas entienden su
propio rol en el movimiento. La forma en cdmo los pentecostales entienden su
relacion con los poderes del Estado y su papel como ciudadanos, asi como la
interpretacion generacional de los tiempos que estamos viviendo, ¢son estos
los dltimos tiempos y en funcién de qué?, etcétera.

El Pentecostalismo todavia tiene vetas inexploradas en su interior que
reclaman nuestra atencion, y que se han quedado preguntas pendientes en el
camino que debemos contestar para ampliar nuestras perspectivas y
trascender algunas lineas de interpretaciéon que, por la propia dindmica del

movimiento y de la historia, se van quedando en el pasado.

139



ANEXOS

Mapa del Distrito Federal, donde se ubica la delegacion Tlalpan.

Tlalpan

Hilpa Alta

Fuente: INEGI 2000

Cuestionario aplicado a una muestra de creyentes pertenecientes a la Iglesia Bethel.

El propdsito fue conocer en palabras de los creyentes las percepciones y entendimientos que se tienen
sobre la doctrina y la identidad pentecostales. La parte sobre la identidad se grabg, la transcripcion de
algunas de las respuestas se encuentra en el capitulo 4.

Pentecostalismo en la Ciudad de México.
Cuestionario No. 1

Andlisis Sociologico de la ensefianza pentecostal.
¢En qué creen los pentecostales?

Datos generales.
Encuestadora: Ruhama A. Pedroza G. No. Encuesta;
Colonia; Edad: Sexo: F/' M
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lglesia: Ocupacion:

Escolaridad: Pri/ Prt/ Si/ St/ Pi/ Pt/ Ui/ Ut otros:

1. Identidad.

1.1;Qué significa para usted ser pentecostal?

1.2 Cudl es la diferencia entre ser pentecostal y de alguna otra religion? ¢ Qué los distingue?
1.3.¢Por qué se volvio usted pentecostal?

2. Creencias.

2.1 ¢En qué creen los pentecostales?

2.2 Por favor, de las palabras que le voy a nombrar a continuacién, digame lo primero que le venga a

la mente.

Dios Jesus Espiritu Santo
Diablo Pecado Santidad
Bautismo Sanidad Uncion
Biblia Mundo Enfermedad

2.3. ¢Ha sido bautizado en el Espiritu? ¢ Como fue?

Sila respuesta es no pasar a 2.5.

2.4 ¢ Qué significd para usted haber sido bautizado en el Espiritu?

2.5. ¢ Es usted salvo ahora?

2.6. Segun usted, ¢ Cudles son los deberes de todo creyente bautizado en el Espiritu?

2.7. Desde su punto de vista, ¢quién puede ser mas santo, usted, algin hermano o hermana de la
Iglesia, o el pastor?

2.8. ¢ Que significa ser santo?

2.9. Nuevamente le voy a decir algunas palabras, por favor, digame qué es lo que le viene primero a

la mente:

Poder Lider Siervo
Hablar en lenguas Dones del Espiritu
lglesia Predicacion

Alabanza Oracion

Victoria Cristo

Las respuestas mas frecuentes que se obtuvieron en los ejercicios de asociacion fueron:

Dios: Padre, Jesus: salvador, salvador del mundo, el Sefior Jesus.

Espiritu Santo: Consolador, Espiritu de Dios.

Diablo: pecado, “el enemigo”, mentiroso, Pecado: diablo, lo que Dios no quiere que hagamos, lo
peor.

Santidad: Dios, s6lo Dios es santo.

Bautismo: Espiritu de Dios, en agua, remision de pecados, Sanidad: Jesus sana, curarse de las
enfermedades, ser sano, Uncién: Espiritu de Dios.

Biblia: la Palabra de Dios, hay que leerla, Mundo: pecado, donde vivimos, lo que no es de Dios,
Enfermedad: asechanza del enemigo, pecado.

Poder: Espiritu Santo, de Dios, Lider: de la Iglesia, sabe hacer de todo, Siervo: que sirve, el pastor,
Hablar en lenguas: Espiritu Santo, el lenguaje de Dios, Dones del Espiritu: espirituales como pastor,

1 I: incompleta. T: terminada. El nivel va desde Primaria a Universidad
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didcono, maestro, Iglesia: congregacion, Bethel, Predicacion: Palabra de Dios, correccion, Alabanza:
cantos, adoracion, Oracion: interceder por otros,
Victoria: triunfo en Cristo, Cristo: santo, victoria.

Capitulo I1. Indicadores sociodemograficos para las poblaciones catélica y pentecostal.

Religion Porcentaje Edad Sexo Alfabetismo
predominante predominante
Catolicos 88.0 5- 29 afios, Femenino 90%
57.6%
Pentecostales 1.94 5- 29 afios, 60 % Femenino 84.5%
Instruccién HLI PEA Otras
actividades no
econémicas
Catolicos Basica 6.5% 49.3% hombres:
incompleta 42.6% estudiantes
mujeres: hogar
Pentecostales Basica 19.0% 44.7% hombres:
incompleta estudiantes
53.0% mujeres: hogar
Ingreso Sin ingresos Hasta 1 SM De 1 a menos de
(Salario minimo 3 SM
SM)
Catdlicos 8.0 11.8 48.4
Pentecostales 16.3 22.6 42.7
De3a5SM Méas de 5 SM
Catdlicos 14.3 12.0
Pentecostales 9.0 5.4

Fuente: INEGI; La diversidad religiosa en México, 2005.

Capitulo IV. Los Pentecostales vistos por otros evangélicos.

En esta parte les presentamos una entrevista con una pastora de la congregacion Anabautista
Pueblo en Transformacion, que se ubica a menos de 10 calles de la Iglesia Bethel. Nos pareci6
interesante presentar el punto de vista de una de las “colegas” del movimiento pentecostal, pues ademas
de pertenecer a una de las Iglesias que en su momento (siglo XVI) surgieron casi de la misma forma y en
condiciones parecidas al Pentecostalismo moderno, la Iglesia Anabautista de la zona participd durante
alglin tiempo (todo el afio 2004) de los intentos por conformar una red de Iglesias evangélicas en la zona
que estudiamos, impulsada en su mayoria por Iglesias Pentecostales.

Notaremos asimismo que ambas Iglesias tienen puntos en comdn que, aunque no se
reconozcan explicitamente les hermanan en cuanto a similitudes de fondo y algunas veces de forma. Es
decir, como apuntamos en nuestros capitulos 1 y 3, los Pentecostales comparten muchas de las
creencias de las Iglesias protestantes, como la lectura de la siguiente entrevista nos haré notar. Ademas,
aunqgue el Pentecostalismo es uno de los fendmenos mas importantes en cuestion religiosa para América
Latina y México, todavia se desconoce por parte de sus interlocutores cristianos mucho de su doctrina y
organizacion.

Entrevista con la pastora Ofelia Garcia de la Iglesia Anabautista Menonita “Pueblo en
Transformacién” en el Ajusco Medio
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Entrevistadora- ¢Qué piensa usted sobre el Pentecostalismo? Bueno, me parece que el
Pentecostalismo es un movimiento muy interesante que tiene sus puntos fuertes y sus puntos débiles.
Entre los fuertes me parece que la gente que llega convencida de la doctrina, sobre todo la gente sencilla,
es muy trabajadora y comprometida y siempre esta empujando hacia delante compartiendo su fe con
otros. Dentro de los puntos débiles podria mirar que, no todos, los encargados de sus iglesias no tienen
una capacitacion formal desde el punto de vista biblico teoldgico y eso hace que algunas veces se
cometan abusos, abusos tanto emocionales, espirituales e incluso fisicos; como el pedirle mucho trabajo
a la congregacion, aparte de sus jornada normales o pedirles dinero a mujeres solas o con maridos que
no son de la misma fe; eso se convierte en un tipo de abusos porque esas personas por su fe sencilla
tienen que cumplir de alguna manera y esto causa problemas dentro del ndcleo familiar, sobre todo
cuando el hombre no esta convencido de la misma fe.

E- ¢ Que diferencia podria hacer usted entre el Anabautismo y el Pentecostalismo?

No conozco a fondo la doctrina pentecostal, pero algo que podria decir del Anabautismo es que nuestra
iglesia no tiene una estructura jerarquica, mas bien creemos en el sacerdocio de todos, pastoreandonos
los unos a los otros, tenemos un gobierno mas comin donde las decisiones no se toman solo por alguien
que esta en el liderazgo, o quien tiene mas responsabilidad, sino que las decisiones se toman en el seno
de la comunidad, tomando el parecer de los miembros, eso en cuanto a estructura, se permite el
liderazgo de las mujeres y procuramos que cada hermano se coloque en un ministerio segin sus dones,
sea para predicar, para ensefiar a los nifios (hombres y mujeres), sea para presidir la liturgia, etc. Otro de
los énfasis en relacion al evangelismo es que nuestra vision es una vision integral; el Sefior Jests no nos
envia a salvar "almas", sino a la persona integra, el mensaje del evangelio tiene que ver basicamente con
un mensaje de reconciliacién o renovacion de nuestras relaciones con Dios, de la relacion contigo mismo
con le prgjimo y restaurar las relaciones con la creacion, y que la proclamacion del Reino de Dios tiene
que ver no solo con nuestra salvacion, liberacion o salud personal sino también con la redencién de las
estructuras socioecondmicas y politicas que hacen que este mundo sea un mundo injusto lleno de dolor.
Los métodos que usamos son diversos y nos enfocamos en la cuestion del servicio hacia afuera,
pretendiendo ser evidencia del mandato que Jesus nos ha dado de llevar la proclamacion de las buenas
noticias del reino.

E- ¢ Como sabe usted de estos abusos, los ha presenciado, los ha vivido, ha escuchado de ellos,
personas han recurrido a usted pidiendo su auxilio?

Bueno, antes de contestar esa pregunta también debo decir que dentro del movimiento Pentecostal existe
mucha discriminacion hacia la mujer, te lo comento porque en este caso yo soy la pastora, pues aunque
la mujer tiene un trabajo muy fuerte, tiene un liderazgo en varios aspectos como la proclamacion o el
trabajo, en mucho sentidos la mujer no puede estar al mismo nivel de liderazgo que un hombre... y eso
me parece bastante fuerte. Ahora te contesto, si, cuando te hablo de esto tengo en mente un modelo
cercano, en este caso la Iglesia a la que asistian mis padres hace alguno afios, de la Iglesia
Interdenominacional, ubicada en el estado de México, por algunos comentarios que sobre todo mi madre
me hacia y por situaciones que podia mirar y escuchando o aconsejando a algunas mujeres que asistian
a estas Iglesias, ellas no lo decian como un abuso, porque su fe es tan sencilla en este sentido que no lo
identificaban asi, pero en efecto eso es lo que era. Si conozco esta y otras Iglesias con las que he tenido
menos contacto... sobre todo porque he escuchado a gente perteneciente a estos movimientos que
vienen en busca de ayuda, de consejo. Ocasionalmente a la Iglesia han llegado familias que venian de
una iglesia asi, con un cuadro de abuso espiritual bastante fuerte, y que finalmente optaron por regresar a
la Iglesia catélica.

E- En este sentido en qué términos usted pondria este tipo de abusos, ¢es sélo discriminacién o
acoso sexual por ejemplo?

Mas que nada es discriminacion y falta de reconocimiento y de respeto y valor al trabajo de la mujer, se
les limita tendiendo dones para predicar o estar al frente y no tan solo para dirigir los coritos de los nifios,
sino dirigir la liturgia propiamente dicho o hacer una reflexion desde el pulpito, se les limita al trabajo de
los nifios que no por ello quiero decir que es menos importante, gracias a Dios por las hermanas que
ministran a los nifios porque por ello tenemos pastores ¢no? por las ensefianzas que ellas les han dado,
y gracias a Dios por quienes cantan o dirigen los coritos, porque gracias a esto existe una forma de
dirigirse a Dios, un sentido y sentimiento de oracion, pero no es este el Unico trabajo que pueden hacer.
Abuso también en otros sentidos, porque a la mujer es a quien le toca barrer, le toca trapear, lavar los
trastes después de los convivios, o hacer los guisados, le toca ir al mercado, cargar, no en todas las
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iglesias claro, porgque he mirado iglesias Pentecostales que han edificado mucho mi vida, que viven bajo
la perspectiva biblica de la ayuda los unos a los otros. Te repito que cuando menciono esto los he vivido y
visto especificamente de algunas iglesias.

E- Usted es pastora, desde su punto de vista en la Iglesia Pentecostal, segln lo gue me cuenta es
muy dificil que las mujeres accedan a cierto tipo de liderazgo, ¢es cierto?

Asi es, por su estructura, aungue quizas ha habido cambios en algunas iglesias porque las hay mas
"progresistas”, pero cuesta mucho trabajo.

E- ¢Usted conoce la Iglesia Bethel que se ubica por esta zona?

Si la conozco, nunca he estado ahi en un culto pero en algunas reuniones que hemos tenido los pastores
de las Iglesias de esta zona, he conocido a la gente, a los jévenes sobre todo y a su pastor.

E- En este tipo de reuniones, ¢qué tipo de iglesias predominan, las pentecostales, las
anabautistas, las protestantes?

Me parece que predominan las Iglesias Pentecostales y las carisméticas.

E- Ustedes se consideran en cierto sentido “mejores” o doctrinalmente mas apegados a la Biblia o
al evangelio que los Pentecostales?

Esta es una pregunta dificil de contestar, creo que mis hermanos Pentecostales cumplen una funcion
dentro del reino de Dios, aunque yo en muchas cosas no esté de acuerdo con ellos, creo que su labor es
loable, pues si miramos hacia América Latina, muchas de las Iglesias que son fuertes, y que tienen un
buen entendimiento del evangelio son de trasfondo pentecostal, aunque hay movimientos dentro de
estos movimientos que no contribuyen a identificar al evangelio de Cristo, me refiero a cosas como los
nuevos movimientos pentecostales... pero si s una pregunta dificil de contestar, creo que si me basara
en esta metéfora que pone el apostol Pablo sobre el cuerpo de Cristo, todos en este cumplimos una
funcién y no se que funcién nos toca a nosotros, manos, oido, cabeza, pero creo que mis hermanos
pentecostales se ubican dentro del cuerpo de Cristo y cumplen una funcion.

E- ¢ Me podria mencionar cuales son algunas de estos puntos de desacuerdo?

De lo que yo conozco en la vivencia, en lo cotidiano, en lo préctico, miramos que el entendimiento de
aceptar a Cristo no es solo abrir el corazon y asistir a la Iglesia y hacer algunas cosas, desde nuestra
optica esto implica que JesUs debe ser Sefior de tu vida en todas las areas, ya en las econdmicas,
morales, psicolégicas, familiares, en la fe el trabajo o como estudiantes, Jesus debe ser el Sefior,
nosotros somos la evidencia y el poder del evangelismo de Cristo con nuestra vida. Yo he mirado que
muchas de las personas, sobre todo jovenes que estdn en este tipo de iglesias, no alcanzan a
comprender esto todavia y me atrevo con temor a equivocarme, a pensar que no reciben o que dentro de
su ensefianza no esta el discipulado como algo esencial como en nuestro caso, en nuestra iglesia todo
mundo debe tener un proceso de discipulado, para entender qué creemos y como vivimos. La otra es la
interpretacion del texto biblico, a veces los sermones que yo he escuchado son mas alegoricos y mas de
la experiencia, sin un contexto biblico, teoldgico... otra de las cuestiones es que nuestros hermanos
hacen énfasis en la cuestion del Espiritu Santo a través de... ellos le llaman don manifestado que seria el
don de lenguas, la glosolalia , nosotros no hacemos tanto énfasis, lo que yo he entendido es que ellos
piensan que td no tienes el Espiritu hasta que has recibido este bautizo , cuando nosotros pensamos que
el Espiritu esta trabajando en ti desde antes de que td te vuelvas cristiano, y entonces viene a ti, vive
contigo desde el momento que tu dices si a Jesus para vivirlo en tu vida diaria, entonces él esta presente
y nosotros hacemos énfasis en la llenura del mismo, que es todos los dias, a cada hora, de hecho uno de
nuestro lemas es que “nos vamos transformando a la imagen misma de Cristo” y esto es a través de la
obra del Espiritu, que nos motiva a ir poniendo sobre la cruz de Cristo nuestras debilidades, y pecadoy
transformarnos para vivir la resurreccion en la vida diaria.

E- Los estudiosos del Pentecostalismo dicen que ellos organizan su doctrina alrededor de cuatro
puntos fundamentales, Cristo salva, sana, bautiza y viene, ¢usted ha experimentado algunos de
estos puntos, usted puede decir, digamos, Cristo me ha salvado, me ha sanado, me ha bautizado?
Si, yo identificaria personalmente a Cristo en mi vida desde los 5 afios, él me ha salvado en diferentes
etapas de mi vida, porque la salvacion, aunque es un hecho histdrico concreto en tiempo y espacio, se
prolonga toda la vida, puedo identificar a Jesus sandndome en diferentes etapas de la vida, aunque
hubo una etapa que puedo identificarlo mas en especifico que yo llamaria la conversion , cuando entendi
lo que era sequir a Jesus en la vida diaria y lo sigo experimentado, y esto tiene que ver con la palabra que
usamos en el Nuevo Testamento para salvacion, que es la misma que usamos para liberacion, para
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salud, etc., entonces si lo vemos en este sentido, en este contexto Jesus constantemente esta sanando
mi vida, salvandome.

E- ¢Usted ha experimentado algln tipo de sanidad por milagro, por oracién, por imposicion de
manos, en el lenguaje pentecostal, Dios la ha sanado alguna vez?

En efecto, nosotros en la iglesia Anabautista creemos que la sanidad no viene solo mediante una
persona, sino mas bien de toda la comunidad y aunque yo lo he experimentado en mi vida a través de la
oracion de una persona estando en comunidad, nuestra iglesia tiene este don, de sanidad en comunidad,
en esta Iglesia hemos experimentado sanidades progresivas y comunitarias, podria poner el ejemplo mas
reciente de un joven que hace como 3 afios recibié un diagnostico sobre una enfermedad en los rifiones
que lo desahuciaba completamente, por ese entonces, yo habia recibido un curso sobre "Sanidad y
plenitud” en el seminario metodista, y decidimos que ibamos a orar, y preparamos a un grupo de
hermanos desde el creer que esto podia ser posible y ungimos al joven y oramos por su sanidad y asi lo
hicimos durante 3 afios, Dios le fue dando una salud progresiva después de que estuvo varias veces en
el hospital, ungiéndolo con aceite y cada que iba a hacerse sus examenes, hasta que Dios, hace algunos
2 meses nos hizo el milagro completo, su rifion sand por completo, las proteinas bajaron, dejé de tomar
tanto medicamento en la medida en que los doctores ya no lo creian necesario. Quizas esta seria otra de
las diferencias con algunos hermanos pentecostales mas fundamentalistas, pues ellos dicen que como
Dios sana, no necesitas ir al medico ni tomar medicina, pero nosotros creemos que Dios también sana a
través de hombres y mujeres que tienne el don, cristianos 0 no, de ayudar a la humanidad en general.
Dios nos hizo este milagro después de3 afios.

E- ¢Ha experimentado alguna vez algun tipo de vision, éxtasis o hablar en lenguas que los
pentecostales asocian con el Bautismo en el Espiritu Santo?

Si, habria que aclarar qué es esto de "éxtasis", porque creo gque para nosotros, esta manifestacion del
Espiritu Santo puede ser de muchas maneras, empezando por la alegria y el gozo de estar juntos y en
comunidad, la alegria de mirar que alguien sigue al Sefior Jesus o la solidaridad que manifestamos
cuando alguien estd en apuros, para mi este seria un momento muy espiritual aunque en efecto, yo
puedo identificar dos momentos en mi vida en este sentido, momentos de redencion, de perdén, de
liberacién y el hablar en lenguas.

E- ¢Como interpreta su Iglesia estas manifestaciones espirituales, deben ser mas estimadas que
otras, son tan fundamentales como para los Pentecostales?

Nosotros no hacemos énfasis, por ejemplo, alguien que viene y nos cuenta un suefio o alguien que viene
y nos comparte una "revelacion de Dios”, nosotros siempre la sometemos al juicio comunitario, porque
creemos que el Sefior revela su voluntad y se manifiesta en medio de la comunidad, la comunidad nos
ayuda a discernir. No es fundamental en este sentido el hablar en lenguas, no catalogamos a una
persona de espiritual 0 menos espiritual por hablar o no en lenguas, o porque tenga o no visiones, lo que
nosotros diriamos de una persona espiritual es su calidad de vida, frutos como la solidaridad, el servicio,
la compasion, el dominio propio...

E- Los pentecostales esperan que Cristo venga por segunda vez en un tiempo no definido y ellos
tienen algo que nosotros hemos llamado la esperanza en el milenio, un tiempo donde Cristo
reinara en la tierra' y donde no habra dolor tristeza, enfermedad, ¢como lo creen los anabautistas?
¢Hay alguna diferencia o parecido?

Por supuesto que hay mucha diferencia, nosotros proclamamos que el reino de Dios ha sido instaurado
ya con Jesucristo y que la posibilidad que se encuentra en Apocalipsis 20 ha comenzado a ser, en el
sentido de que el dolor puede ser prevenido o evitado o sanado y que todas estas cosas que estamos
esperando que se consumen cuando Cristo venga es posible vivirlas desde ahora, porque el reino de
Dios vino con JesUs, cuando Jesus viene y toca el ojo del ciego, sana a un leproso, tiene compasion de la
viuda, es no tan solo para consolar el corazén y el alma sino también para reivindicar al pobre, al
oprimido, al marginado, JesUs al proclamar la libertad a los presos, vista a los ciegos se refiere
precisamente a que el reino de Dios ha llegado y con él una nueva alternativa, de hacer posible que no
solo la persona sino las estructuras de pecado sean confrontadas. ..

E- ¢ Cudl ha sido el impacto de la militancia pentecostal en su congregacién o en la zona en la que
esta se ubica y trabaja?

Esa pregunta es también muy interesante, porque nuestra iglesia esta entre dos movimientos
importantes: por un lado la iglesia catélica "no comdn" que desde hace un tiempo ha tenido una labor de
evangelismo muy importante , muy buena; y por el otro, cuando llegamos aqui hace 9 afios no habia
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muchos grupos pentecostales pero ahora parece que se han multiplicado y podemos mirar que casi 6 0
10 calles a la redonda estan llenas de pequefios grupos pentecostales que nos miran con recelo y un
poco de desconfianza y todavia mas porque nuestro liderazgo descansa en una mujer, a veces nos
tachan de liberales asi es de que aungue tenemos una relacién “cordial” no podemos decir que tenemos
en este sentido apertura, todavia no he sentido el impacto salvo dos o tres familias que de repente han
llegado a la iglesia y que se asustan por la forma en como hacemos nuestra liturgia, tan participativa, o la
forma en como nuestros jovenes proponen el evangelismo 0 como se visten incluso, etc.

E- Diganos por ultimo, ¢a que se convierte mas la gente desde su Optica? ¢Se vuelven
pentecostales, siguen siendo catdlicos o se convierten en anabautistas?

En su gran mayoria la gente de las colonias tiene muy clara su identidad catélica, porque se ha hecho
muy buen trabajo dentro de la Iglesia catdlica, ensefiando, reuniéndose entre semanas, orando por
sanidad, visitando enfermos, capacitandose, etc., pero otra gente digamos en un buen niimero si esta en
las Iglesias pentecostales.

Muchas gracias.
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Epilogo

A lo largo de la historia del movimiento Pentecostal, desde sus origenes
hasta la actualidad, no podemos dejar pasar aquellos lamentables
acontecimientos o situaciones que, bajo la forma de “abusos” o “excesos” han
sido calificados por algunos observadores.

Encontraremos asi, entre las cosas que mas resaltan, que algunos
lideres se han enriquecido a costa de sus congregaciones, y que algunas
organizaciones paraeclesiales reciben fondos de dudosa procedencia para
realizar actividades politicas de conservacion del status quo. También nos
encontramos con los famosos “teleevangelistas” cuyos programas de fuerte
contenido ideologico en pro de los Estados Unidos y sus politicas hacia el
exterior alcanzan hoy en dia los espacios de la Internet, ampliando asi el
campo de difusién de sus ideas.

En este apartado haremos una breve mencién de algunos de estos
hechos que confrontan incluso el tipo ideal que hemos construido y nos llevan
una vez mas a la cautela a la hora de caracterizar un movimiento religioso con
las dimensiones del Pentecostalismo. Cabe mencionar que, por no haber sido
este el principal objetivo de nuestras investigaciones, nos limitaremos a
rescatar algunas de las cosas que nos parecieron mas importantes, citando
algunas veces a los protagonistas a los que nos referimos.

David Stoll y la “protestantizacion de América Latina”.

En el 5° capitulo de su libro ¢ América Latina se vuelve protestante?, El
autor sefiala como el “caso mas conocido de apoyo pentecostal a una dictadura
de derecha” el que ocurrié en Chile en los afios 70's, donde

“los pentecostales conformaban mas de cuatro quintos de la poblacion
evangélica. Algunos afios antes, segun el autor, Emilio Willems encontré que los
pentecostales chilenos se mantenian alejados de la politica a menos que los lideres de
las sectas les exhortaran a involucrarse, tal vez en nombre de defender la libertad
religiosa. Pero bajo la presidencia de Salvador Allende (1970-1973), las iglesias se
dividieron por el intento del régimen para instituir el socialismo. Numerosos
pentecostales respondieron a sus intereses de clase y apoyaron al programa
revolucionario. Sin embargo, los pastores temian que sus seguidores estuvieran

siendo seducidos a dejar la iglesia.
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Este fue el contexto en el que se dijo que los lideres evangélicos habian
organizado reuniones secretas para orar por la liberacién divina. Estos aclamaron
como un acto de Dios el golpe militar de septiembre de 1973, el cual llevé al asesinato
de Allende y de miles de sus colaboradores. «El pronunciamiento de nuestras Fuerzas
Armadas en el proceso historico de nuestro pais», declararon un afio mas tarde los
lideres de treinta y dos principales denominaciones pentecostales, «fue la respuesta
de Dios a las oraciones de todos los creyentes que reconocian que el Marxismo era la
expresion del poder satanico de la oscuridad... Nosotros, los evangélicos...
reconocemos como la méaxima autoridad de nuestro pais a la junta militar, la misma
gue, en respuesta a nuestras oraciones, nos liberd del marxismo».

En agradecimiento al apoyo pentecostal, el nuevo dictador, General Augusto
Pinochet, se convirtid en patrocinador de la denominacion protestante mas grande

del pais, la Iglesia Pentecostal Metodista.

... Un afio después de que Pinochet tomase el poder, un acto que incluyé el
asesinato de su predecesor constitucionalmente electo, el general inaugurd la
nueva «catedral» Metodista Pentecostal, la inmensa Iglesia Jotabeche, con un
servicio de Te Deum. Luego, solicité al pastor de Jotabeche, Javier Vasquez, que
sirviera como su ministro de religion. A pesar de que Vasquez no acepté el honor,
€l y otros jefes evangélicos si aceptaron administrar un sistema de carnet oficial
para regular el acceso de pastores a las instituciones gubernamentales —la clase
de sistema del que muchos evangélicos acusaban a los regimenes comunistas por
utilizarlo para perseguir a la iglesia—. Pero ahora esto no importaba, pues éste era
un matrimonio realizado en el cielo. Del mismo modo que la toma de poder de
Pinochet permiti6 a los antiguos lideres reaccionarios «reafirmar... su dominio
sobre los fieles», escribe Lalive d'Epinay, éstos proporcionaron al nuevo dictador

el sello de aprobacioén divina que no pudo obtener de la Iglesia Catolica.’

Algo parecido ocurri6 en Argentina, cuando Lalive realiz6 una
encuesta a los pastores pentecostales en Buenos Aires, descubrié que el
50 por ciento prohibia la membresia en los sindicatos; el 64 por ciento
rechazaba la proposicion de que la Iglesia Protestante debia preocuparse
por los problemas sociales y politicos del pais; y el 85 por ciento decia
impedir a sus miembros que se involucraran en la politica. Basandose en
tales actitudes, Lalive d'Epinay no fue el dnico en concluir que el

pentecostalismo representaba una acomodacion profunda y mistica al statu
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quo. Durante las dos ultimas décadas, muchos criticos han reiterado que
las iglesias pentecostales proporcionan a sus miembros soluciones falsas e

irreales para sus problemas, en lugar de expresar sus intereses reales.
Las Asambleas de Dios en Brasil.

“A menudo se pensaba que los pentecostales eran independientes de la
influencia misionera, y muchos lo eran. Pero el gigante de las denominaciones
pentecostales latinoamericanas eran las Asambleas de Dios, con base en
Springfield, Missouri”.

En 1984, los 9,9 millones de sus 12,9 millones de «miembros y
adherentes» fuera de los Estados Unidos estaban en América Latina. Aquella
cifra de 9,9 millones era 2,1 millones mas alta que la cifra de 1983 —un 27% de
incremento— y supuestamente no incluia a los nifios que todavia tenian que ser
bautizados. Con 67.375 ministros sirviendo a 81.836 iglesias y otros 25.715
estudiantes entrenandose para el ministerio en 145 escuelas biblicas, las
Asambleas se responsabilizaban por uno de cada cuatro evangélicos en
América Latina. Mas de seis millones de éstos estaban en Brasil, en donde las

Asambleas decian tener mas de la mitad de los protestantes del pais.
Ante tal situacion, escribe Stoll:

“No pas6 mucho tiempo hasta que los politicos se dieran cuenta de que los
pastores presidentes podian realizar milagros de naturaleza temporal, de la
misma forma que el patron tradicional o hacendado. Como el amo y sefior
de una comunidad cerrada, el pastor presidente se convertia en el
intermediario en la economia politica del cacicazgo o patronazgo.”! Este
fue el origen de la famosa dualidad en las actitudes politicas de las
Asambleas, frecuentemente interpretadas como hipécritas. Por un lado,
como predicadores de la separacién del mundo, los lideres decian no tener
interés en la politica. Por otro lado, como pastores de grandes rebafios,
exigian a sus seguidores obediencia al gobierno por ser éste ordenado por
Dios, desalentaban la disension politica, y generalmente se comportaban

como baluartes del statu quo”.
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Asi, en 1974 Hoffnagel descubrié que al noreste del Brasil los lideres
de las Asambleas estaban empujando a sus miembros a votar por los
candidatos de una dictadura militar. Para asegurar un voto en bloque, el
partido gobernante tenia cuidado en escoger a algunos candidatos de entre
las Asambleas, cada uno sujeto a la aprobacién del pastor. Al igual que
otros pastores evangélicos «apoliticos» en América Latina, los lideres de
las Asambleas se estaban uniendo a los aparatos politicos para obtener
permisos de construccion y de manifestacion, mejoras en los barrios y
empleos gubernamentales para sus miembros.

En México, aunque las Asociaciones religiosas pentecostales no
tienen tanta presencia politica como en centro y Sudamérica, podemos
encontrar un patron similar. La mayoria de las Iglesias y sus lideres
adoptan una posicion “neutral” en el discurso, o decididamente partidaria.
Se sabe de agrupaciones politicas “evangélicas” que han buscado obtener
su registro como partidos politicos sin poder conseguirlo hasta ahora, y que

dicen seguir una filosofia politica de “centro”.

Los teleevangelistas, ide6logos del imperio.

Nos encontramos ahora frente a una serie de pensamientos que los
predicadores mas famosos del movimiento pentecostal o simpatizantes
cercanos e influyentes del mismo. Notaremos como tales sujetos estan
completamente alienados a la ideologia norteamericana, sobre el “destino”
de aquella nacidn y sus supuestos roles a jugar en el mismo.

Billy Graham el “gran predicador” estd echando a andar su proyecto
Operation Bless Our Troops, que en pocas palabras trata de justificar
ideologica y religiosamente las recientes invasiones a lIrak y Afganistan,
utilizando los lazos emocionales entre los soldados y sus familiares, no sélo
para ganar adeptos, sino para recaudar fondos que supuestamente, seran
destinados a la “ayuda” de los primeros.

El mismo tiene una seccion en su pagina en Internet, donde explica de

qué se trata tal proyecto y pide donaciones urgentes a familiares y seguidores:

Q: What is Operation Bless Our Troops? How does it work?
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A: Operation Bless Our Troops is a project of the Billy Graham Evangelistic
Association designed to bless U.S. troops serving overseas in places such as Iraq
and Afghanistan. You are invited to request packets of materials be sent to your
friends and family members. Each packet contains Now and Always: Songs of Hope
and Praise on CD and our feature movie Last Flight Out on DVD, as well as "Steps to

Peace with God" and a word of encouragement from Franklin Graham.

Whether or not you have friends or family stationed overseas, you can partner with
BGEA in encouraging our troops. Your gift of $10 or more will help us deliver
one packet to a service member faithfully defending freedom. Please remember

to keep these men and women in your prayers, as well

Como hemos dicho, Graham y su equipo de colaboradores no soélo
aprueba vy justifica la invasion con el mismo discurso que el presidente Bush,
sino que le apuesta a la prolongacion de la misma en pro de la “defensa de la
libertad”.

También conmina a sus seguidores a ser “buenos ciudadanos” e ir a
votar a las elecciones, es interesante que uno de ellos escribe manifestando su
“desencanto” hacia las instituciones y la politica, tal vez recordando como de
hecho, el actual presidente consiguid su reeleccion, sin embargo, Gram.
responde desde el discurso religioso defendiendo el voto como una forma

segura de no permitir que la “minoria” les gobierne.

Q: I know everyone says we ought to vote in the elections that are coming up in
a few months, but I'm tired of all the political conflict and | don't see any point in
voting. After all, the Bible doesn't tell us we have to vote, does it? — H.Z.

A: Dear H.Z.,

No, the Bible doesn't directly command us to vote—because people who lived in Bible
times couldn't vote. They lived under kings and emperors who weren't elected by
popular vote.

But the Bible does command us to be good citizens—and one of the ways we do
this today is by voting. In fact, if we don't vote, we are failing to fulfill that God-
given responsibility to be good citizens. The Bible says that Mordecai, Esther's
uncle, was honored "because he worked for the good of his people" (Esther 10:3).
Shouldn't we also work for the good of our nation?

Some people won't take the trouble to vote because they don't believe their vote will
make any difference. But that isn't true; you might be surprised to find how many
elections have been determined by only a handful of votes. But more than that, what
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would happen if most people felt that way? Then our future might be determined by
only a small minority of people.

Don't look on voting only as a responsibility, however. Look on it also as an
opportunity—an opportunity hundreds of millions of people in our world wish
they had. Above all, pray for our nation during this crucial time. The Bible reminds us,
"Blessed is the nation whose God is the Lord" (Psalm 33:12).

En otra deplorable muestra de alienacién y alienacién social y politica,
Benny Hinn, otro de los grandes entre algunos pentecostales, justifica la guerra
y la invasién haciendo énfasis en que sélo Norteamérica sabe lo que es la

democracia y el bienestar:

“I'm not at all sure that most Americans understand why we are in Iraq.
Yes, we need to take the offensive, and take the war to al Quaeda and
other Islamofacists with pre-emptive military actions. In the war with
Islamic terrorists, it is far better to fight them in their streets than in ours.

But we are in Iraq for deeper reasons.

President Bush is attempting to introduce something quite new and
revolutionary in the Muslim world -- constitutional government. This effort is
bold and audacious, and,of course, it is also quite a gamble. As much of a
gamble as it was to introduce it into post-World War 1l Japan, because the
Japanese had known only emperor-worship.

Remember that the unique experiment of self-government announced in
our Declaration of Independence and codified in the Constitution of the
United States had never been attempted in human history up to that time.
So, back then it was just as much of a gamble. A "new order for the ages" the
Founding Fathers called it.

In 1776, it was the view of John Adams and Samuel Adams and Patrick Henry and
the rest of the Founders that America had been founded on truths that are self-
evident, and that apply to all men ,because they come from a Bible that
applies to all men in the same way. For example, what the Bible clearly teaches
is that human beings have been given the gift of life by a Creator who has
established a moral order or law in the universe that not only pre-dates all
government, but has transcendent authority overall governments. The most famous
paragraph of the Declaration of Independence tells us that God the Creator has
"endowed" every person with "certain unalienable rights" which are part of that
moral order. God's moral law, then, is to be the basis for government.

The Founding Fathers were not creating a religion, but laying down the moral
basis for a universal understanding of human worth and dignity that includes
Iraquis, Iranians, Sudanese, Chinese, and everybody else. Because of its
universal nature, from the time the Pilgrims landed in 1620, this founding vision
was never meant to be kept just for Americans.Readers of these pages will
remember frequent references to Abraham Lincoln's expression of it when he
said that America was to hold out "a beacon of hope for all men of all time to
come."
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No hace falta que menciones algunos de los escandalos en los que se
han visto incluidos otros famosos predicadores pentecostales. Recordamos
solamente la vergonzosa “caida” del predicador Jimmy Swaggart, acusado de
adulterio y enriquecimiento sospechoso, que sin embargo sigue dirigiendo su
propio programa televisivo y que hace unos dias arremetidé contra la

comunidad homosexual en nombre de Dios.

El Pentecostalismo ciertamente debe mirarse desde todos sus angulos,
pues como ya hemos dicho, lo mismo puede posicionarse como defensor de
la democracia desde el punto de vista de la derecha, que contar entre sus
filas a revolucionarios activos (como en el caso de algunos pastores que se

unieron a la revolucion sandinista).

Lo que a nosotros nos interesa sobre manera es tratar de comprender el fenémeno
en toda su amplitud sin convertirnos en cazadores de brujas pero tampoco en
apologetas. Nuestra opinién personal es, que mientras los propios pentecostales no se
atrevan a incorporar a sus experiencias mecanismos de reflexion contextualizada,
comprometida con la transformacién integral de la condiciéon del ser humano y las
sociedades, seguiran cometiéndose abusos y desaciertos, que en nombre del Dios y la
accion del Espiritu Santo se justifican. Y que al final, siguen enriqueciendo a unos pocos,
mientras que el resto se queda igual que cuando lleg6 al templo pentecostal por primera

vez.
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