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INTRODUCCION

Elaborar una tesis acerca de un documento que nunca antes ha sido estudiado es una tarea
dificil, sobre todo en la medida en que el documento es rico y, por lo mismo, invita al
analisis desde varios a4ngulos. Este primer estudio acerca de la Autobiografia de Joseph del
Castillo se centra en la escritura por mandato, pues es ésta la génesis del texto. Segin mi
perspectiva, es el paso nimero uno para luego estudiar otros aspectos de un documento tan

vasto.

La idea de la escritura por mandato en mujeres ya ha sido tratada en numerosos casos, sin
embargo, se ha dejado de lado el estudio de otro aspecto de la apropiacion del discurso,
pues si bien es cierto que las mujeres sufrieron una persecucion por parte de sus confesores,
los varones no estuvieron exentos de esta practica; la Autobiografia de Joseph del Castillo

asi lo revela.

Es bien sabido que la Iglesia gozé de privanza en el dambito novohispano y que muchos
aspectos de la vida fueron influidos por ella; el arte y, en especifico, la literatura crecieron a
partir del poder eclesiastico. Varios géneros literarios se vieron favorecidos y en este
estudio me enfocaré a uno: la produccion literaria autobiografica resultado de la obediencia

al confesor.

Esta tesis se divide en cuatro capitulos, en los cuales presento la Autobiografia de
Joseph del Castillo como un documento literario, consecuencia del acato a una orden
superior, para demostrar que la Iglesia, por medio de la injerencia de sus sacerdotes y

confesores, influyé en la produccion literaria del siglo XVII novohispano.



El primer capitulo da una mirada a dos géneros literarios: autobiografia y
hagiografia y, por otra parte, al confesor. De esta forma, muestro el binomio autobiografia-
confesor para ubicar entonces la Autobiografia de Joseph del Castillo en el espacio-tiempo.
Més adelante, comento el papel del confesor —y en especial del confesor jesuita— dentro de
la ortodoxia cristiana y las labores que desempefié en la sociedad virreinal, para asi
introducir al lector a la Autobiografia de Castillo y a su confesor, Juan de Ochoa.

El segundo capitulo pretende mostrar al objeto de estudio de esta tesis: el
documento que contiene la Autobiografia de Joseph del Castillo. En esta parte intento
recrear la historia del manuscrito. Parte de esta investigacion ha consistido en rastrear los
pasos que se siguieron desde que el texto fue concebido hasta que una copia llegé al Santo
Oficio. No sé6lo explico una posible ruta del escrito, sino la historia de quien lo tuvo en su
poder y lo perpetué haciendo al menos una copia, la que reside en el Archivo General de la
Nacién (AGN).

Asimismo he querido enfatizar el trabajo personal de Castillo al llevar a cabo la
ardua tarea de autobiografiarse: recordar anécdotas, fechas, datos; ordenarlos de manera
légica en un espacio-tiempo que se ha dejado atras hace muchos afios; hacer una seleccion
de lo narrable; descartar y, finaimente, reordenarlo todo antes de escribir.

A lo largo de la Autobiografia de Castillo hay elementos que permiten reconocer al
texto como un documento histérico. Espacio y tiempo son dos ejes fundamentales que
delimitan la narracion; los hechos suceden en la ciudad de Puebla en la segunda mitad del
siglo XVII. Es de suma importancia remarcar y comprobar que el padre Castillo fue una
persona real, y cabe suponer que los sucesos que narra son veridicos.

En el tercer capitulo presento al autor del manuscrito, su entorno, su época y una

particularidad que marcara su vida: Joseph del Castillo, al igual que muchos hombres,



muda de comportamiento a partir de una revelacion, tal como lo hizo san Pablo rumbo a
Damasco o san Francisco y san Ignacio en la postracién por una enfermedad. El cambio de
enfoque acerca de lo que realmente es importante y trascendente, cambia por completo el
pensamiento y, por tanto, las acciones de Castillo. El desengafio es el vértice que une las
dos lineas de vida del clérigo: la existencia dispersa, inmoral y ajena a los valores, por un
lado, y la conducta honorable, de servicio y de verdadera caridad hacia su projimo, por el
otro. En esta segunda linea de vida se sometera a la guia y por tanto a la obediencia de su
confesor.

Finalmente, en el cuarto capitulo, pretendo manifestar como Joseph del Castillo, una
vez instruido en la practica de la obediencia, se convierte en un sacerdote que acepta este
ejercicio hasta el ultimo grado posible.

También, puntualizo que la observancia, en el contexto religioso, es de gran
significacion, y se remarca dentro de la Compaiiia de Jesus y en la Carta de la obediencia
de san Ignacio de Loyola. Castillo debié de recibir un adiestramiento jesuita mientras
estuvo bajo la direccion de algunos de sus confesores, de tal modo que la relevancia de la
obediencia arraigd en €él. Uno de los resultados que dio esta practica fue la elaboracion de la
Autobiografia.

lgualmente, advierto que textos como el del padre Castillo hubo muchos. Tales
escritos autobiograficos son bien conocidos en el caso de las mujeres; el estudio de la
apropiacion del discurso en la etapa virreinal ha sido ampliamente estudiado en un aspecto:
la monja y su confesor. Esta practica se extendié ampliamente y, por lo mismo, ha llamado
la atencién de los investigadores de literatura e historia novohispana, pero no fue una
practica exclusivamente femenina. Los hombres, como ya he sefialado, también sufrieron

este sometimiento por parte del confesor, y existen autobiografias, como la del padre



Castillo, que asi lo evidencian. Tengo la fortuna de haber encontrado este documento y de
realizar un estudio introductorio que permite mostrar esta vertiente: la escritura por
mandato en varones,.donde hay un amplisimo campo que estudiar.

Por ultimo, expongo que estas autobiografias tenian un destino final mas alla de ser
leidas por el confesor; los caminos que habrian de cursar son varios. El texto de Joseph del
Castillo estaba destinado a seguir una ruta frecuente: ser leido y editado por su confesor

para preparar con él una biografia edificante.



1. Importancia de la iglesia catolica para la produccion autobiografica en

el siglo XVII novohispano

1.1 El género autobiografico
La autobiografia y otros escritos tales como los diarios y las memorias poseen una
peculiaridad narrativa: el autor de la obra es siempre narrador y protagonista.

Ya muchos estudiosos han escrito acerca de la creacion artistica como reflejo de su
autor. En ocasiones se pueden rastrear pasajes de la biografia de un autor a partir de sus
escritos considerados no biogréaficos. Muchos de los escritores contemporaneos reconocen
que su experiencia de vida es lo que los ha llevado a redactar determinados cuentos o
novelas y esto nos podria sugerir que en toda obra esté patente la autobiografia del autor.

Hay una serie de recursos formales que nos ayudan a reconocer el género
autobiografico como claramente distinto del resto de los géneros literarios. Uno de ellos,
como se ha mencionado, es que el autor, el narrador y el personaje central de la obra son la
misma persona y se les identifica con el mismo nombre. En la medida en que esta identidad
esta clara para el lector es que surge el “pacto autobiografico” del que ha hablado Philippe
Lejeune.”

Otros recursos formales que ayudan a identificar a un texto como efectivamente
autobiogréfico son:

1. Forma del lenguaje que seré preferentemente una narracion en prosa

' René Avilés Fabila habla ampliamente de este tema en su articulo “*La autobiografia como género literario”,
en Universidad de México, 557, México, 1997, pp. 48-33.

2 El autor presenta al lector que el “yo autor” y el “yo textual” son la misma persona. Nombro aqui tres
recursos que puede utilizar para lograrlo: con un titulo alusivo; poniendo de manifiesto que quien escribe y ¢l
personaje de la obra es el mismo: haciendo coincidir ¢l nombre que aparece en portada con el del narrador y
personaje central de la historia. Cfi~ Philippe Lejeune. Le pacte autobiographique, Seuil, Paris. 1975.



2. Tema que hara alusion a la vida individual

3. Situacion en la que el lector reconozca al autor y al narrador como una misma persona
4. Posicién retrospectiva del autor, éste se identifica a si mismo con el personaje
principal.’

Muy similar a lo anterior es la propuesta de Mario Garcia-Page, quien reconoce en
algunos textos una serie de “marcas lingiiisticas” que ilevan al lector a identificar una
autobiografia, éstas son: 1. el texto mismo; 2. el titulo; 3. el nombre propio; 4. los
pronombres personales; 5. las formas y tiempos verbales, y 6. los marcadores temporales y
espaciales.’

Fuera de estas caracteristicas que buscamos en toda autobiografia, y que mas o
menos podemos reconocer facilmente, estan los grandes problemas que presentan estos
textos:

I. ;{Hasta qué punto es realidad lo que el escritor nos presenta? ;La naturaleza de la
autodescripcién le brinda al ser humano autoridad para recrearse? ;En qué medida lo
recordado coincide realmente con lo vivido? Al responder estas preguntas es evidente que,
de manera consciente o no, el autor deja de lado su escritura meramente descriptiva,
histdrica o informativa para crear literatura.

2. La escritura que cuenta la propia vida esta ligada a un contexto histérico, es por
ello que se trata de un género hibrido, con caracteristicas propias.

3. La escritura autobiografica abarca varias modalidades, como los diarios, las

memorias, las confesiones y los epistolarios. Podemos catalogar a estos Gltimos como

¥ Dario Villanueva, “Realidad y ficcion: la paradoja de la autobiografia”, en Escritura autobiogrdfica. Visor
Libros. Madrid. 1993, p. 18.

* Mario Garcia-Page. “Marcas lingiiisticas de un texto presuntamente autobiografico”, en Escritura
autobiogrdfica. Visor Libros. Madrid. 1993. pp. 205- 210.



subgéneros y es necesario aclarar los limites que hay entre uno y otro. De acuerdo con el
texto de Joseph del Castillo, nos ocupan exclusivamente las definiciones de autobiografia,
memorias y diarios, y habrd que definir mas adelante si es que la obra del padre Castillo se

inscribe en estos tres subgéneros.

1.1.1 Hacia una definicion de autobiografia

Para la Real Academia, la autobiografia es la “vida de una persona escrita por ella misma”.’
Georges May dice que es una “biografia escrita por aquél o aquellos que son sus
protagonistas”.® Lejeune amplia un poco mas la definicion y dice que es un relato
retrospectivo en prosa que una persona real hace de su propia existencia, poniendo énfasis
en su vida individual y, en particular, en la historia de su personalidad.’

En la autobiografia se relatan los acontecimientos mds importantes de la vida
narrados por el protagonista, quien debe manifestar, entre otras cosas, “gusto por la
introspeccién” y “un propésito explicitamente formulado en la advertencia ‘al lector’ de
pintarse él mismo”.®

El diario, seglin la Real Academia, es la “relacion historica de lo que ha ido
sucediendo por dias, o dia por dia”,” es la anotacién de la vida conforme ésta pasa. Se

subraya aqui el contraste temporal con la autobiografia pues el diarista plasma vivencias de

caracter inmediato y reciente; de esta forma, aunque autobiografia y diario comparten

* Real Academia de la Lengua Espafiola, Diccionario de la lengua espafiola, Espasa-Calpe, 1995, edicién
electrénica.

% Georges May, La autobiografia, Fondo de Cultura Economica, México, 1982, p. 13.

T “Récit rétrospectif en prose qu 'une personne reelle fait de sa prope existence, lorsqu 'elle met I'accent sur sa
vie individuelle, en particulier sur I'histoire de sa personnalité”, Lejeune, op. cit., p. 14. ( Traduccion OGA.)
¥ May. op. cit.. p. 13

? Real Academia de la Lengua Espafiola, op. cit.



varios rasgos como lo son la narracion en primera persona, cierta linea cronolégica y la
identificacion del autor, narrador y personaje central como una misma persona, no
comparten la perspectiva. Por lo anterior, se puede decir que el diarista no plasma en su
texto la reflexion resultado de la asimilacion de los hechos luego de haberlos ordenado y
valorado.

Las memorias, por otra parte, tienen un importante peso historico: “el autor se
planta como testigo de un momento y posa la mirada sobre un fragmento de la historia
sirviéndose de motivaciones y reflexiones personales, antes que en la biisqueda del espacio
interior”.'"” A diferencia de la autobiografia, el interés de estas obras se centra en un
contexto histérico y no en una vida, aqui la individualidad ocupa un plano secundario. Sin
embargo, al igual que la autobiografia, las memorias se escriben después de que ha pasado
un tiempo desde el suceso historico, por lo que !a perspectiva y la reflexién son dos

elementos que unen autobiografia con memoria.

1.2 Configuracion del género hasta el siglo XVII novohispano

Nace, se reproduce y se le reconoce. Esta es quiza la linea de vida de todo género literario y

la autobiografia no ha sido la excepcién. Su nacimiento se remonta a la Antigiiedad Clasica.
M. M. Bajtin distingue dos tipos de autobiografias que se desarrollaron en la cultura

helénica: la platénica y la retérica.'’ La primera se refiere a la vida de quien busca el

verdadero conocimiento y la segunda se basa en el elogio fiinebre y conmemorativo. Estos

9 Philippe Ollé-Laprune. “Yo no es ofro”. en Fractal. 18.2000. pp. 143-154.

"' M. M. Bajtin ha catalogado a la noveia biografica como uno de los tres tipos de novela antigua. Para ¢l
biografia y autobiografia presentan caracteristicas afines. aunque realidades diferentes. Este ultimo tipo de
lexto sera relacionado por Bajtin como obras con la vision del individuo y su perspectiva del tiempo. Cfi-
Estética de la creacion verbal, Siglo xx1, México, 2003.



escritos no tienen, seglin el tedrico, caracter literario, ya que se trata de actos civicos que
glorifican o justifican a un ser humano y, por lo mismo, no se trata de textos privados, sino
plblicos."

El hecho de hacer privada esta practica comenzé con la manifestacion de tres
cambios, entre éstos se encuentran, segiin Bajtin: [. la representacion irénica y satirica de la
propia persona y de su vida (Horacio, Ovidio y Propercio entre otros), donde lo privado
tiene la forma de la ironia y el humor; 2. el paso del plano publico y nacional a lo privado y
personal, en donde los epistolarios intimos cobran importancia y comienzan a develar una
nueva toma de conciencia interior (por ejemplo las Cartas de Ciceron a Atico), y 3.
cambios de tipo estoico, donde el soliloquio y la reflexién se vuelven mas comunes. En
estos escritos los eventos de la vida iﬁtima y personal del individuo tuvieron mucho peso; el
tema de la muerte llegé a adquirir “un rol esencial dentro de la conciencia autobiografica

del hombre™" (

por ejemplo las Cartas de Séneca, la obra autobiografica de Marco Aurelio
y las Confesiones de san Agustin)."*

En la Edad Media y al principio del Renacimiento aparecieron formas intermedias
entre la confesién y la autobiografia. Sus autores tenfan la intencién principal de dar un
“testimonio” de su propia vida, es decir, “la obligacion que sienten numerosos

autobiografos de hacer que aquello de lo que fueron testigos privilegiados, por una razén u

otra, no desaparezca con ellos”."” El proposito del testimonio puede ser, segun May, dar

2 Ibid. En la sociedad helénica se constituyeron los escritos personales hechos sobre la base de la concepeion
platénica del “‘camino hacia la basqueda del conocimiento” (p. 256). En ésta, ademas del interés publico se
introducen comentarios netamente autobiograficos que revelan ya la intromision mas directa del individuo por
si mismo. En general, es posible decir que estas formas de la Antigitedad se definen por “la toma de
conciencia piblica del hombre™ (p. 287). ( Traduccion OGA)

" Ibid. p. 289.

" Cfr. Jos¢ Dominguez Caparros, “Algunas ideas de Bajtin sobre la autobiografia”, en Escritura
autobiogrdfica, Visor Libros, Madrid. 1993. p. 180.

"* May, op. cit., p. 50.




una crdnica o reportaje relativamente objetivo en forma de memorias o bien, siguiendo el
modelo de las Confesiones de san Agustin, de autobiografias religiosas o misticas.'® Son,
por supuesto, las condiciones sociales o culturales las que determinan la constitucion de un
género especifico. Tal es el caso del surgimiento de la autobiografia de testimonio que
desemboca en el examen de conciencia cristiano.'” Las autobiografias de santa Teresa, de
san Ignacio de Loyola y la ya citada de san Agustin, entre otras, que se dedicaron a
describir la accion de Dios sobre sus propias vidas, fueron una influencia importante para
posteriores escritos novohispanos. Lejos de tratarse de un acto de vanidad, escribir la propia
vida, en estos casos, ofrecia la posibilidad de dar una ensefianza doctrinal.'®

No es casualidad que los ambitos cerrados —ya fueran los fisicos del convento, como
el claustro y la celda, o los psicoldgicos como mantenerse fuera del contacto del siglo—
favorecieran al escrito autobiogréfico; los autores antes citados asf lo vivieron. El ambiente
de aislamiento que experimentarcn las monjas novohispanas al vivir recluidas en el
monasterio, y los sacerdotes y frailes al separarse notoriamente del resto de la sociedad
aunque no viviesen enclaustrados, les dio quiza ese “espacio cerrado (que) favorece mejor
que ningun otro el ejercicio autobiografico, al darse en €| una serie de circunstancias que

facilitan tal mision: aislamiento, soledad, silencio... cualidades y modos de vida que

. . . . -, . s 19
favorecen la concentracion e impiden la dispersion del propio yo !

"“Ibid., p. 52.

v Segun May. la practica del examen de conciencia preconizada por ¢l ascetismo cristiano puede permitir
comprender como fueron compuestas ciertas grandes autobiografias religiosas de los siglos XVII y también
como pudo crearse cierto publico que levera esos libros. Op. cit., p. 26

' Matias Brachino Pérez sefiala dos razones por las cuales se puede justificar que una persona escriba su vida
sin caer en la vanidad: 1. en defensa ante una infamia y 2. ante la posibilidad de que la vida de uno pueda
ofrecer una enseftanza doctrinal. como es el caso de san Agustin y santa Teresa. “La autobiografia como
problema literario en los siglos XVI v XVII”. en Escritura autobiogrdfica. Visor Libros, Madrid, 1993, p.
103.

" Antonio Bueno Garcia, “Influencia de los espacios cerrados en las escrituras del vo”. en Escritura
autobiogrdfica, Visor Libros. Madrid. 1993. p. 122.



Ademés de los escritores ya citados, me gustaria afiadir ciertos nombres de autores
relacionados con la Nueva Espafia que escribieron algin tipo de texto autobiografico. Taﬁ
solo del siglo XVII son conocidos ampliamente, por ejemplo, sor Juana Inés de la Cruz con
su biografia como réplica a Manuel Fernandez de Santa Cruz en su Respuesta a sor Filotea
de la Cruz (1691); Eusebio Francisco Kino escribié los Favores celestiales en el siglo
XVIl, que pueden ser considerados una autobiografia, aunque se trate de informes
separados escritos para divulgar las necesidades y los triunfos del autor en sus trabajos de
colonizacién,” o la madre Inés de la Cruz, cuya autobiografia estd integrada en el Parayso
occidental (1684), que compilé Carlos de Sigiienza y Géngora. Algunos otros menos
conocidos son la madre Ana de San Bartolomé y su Autobiografia;”' el padre Pablo
Salcedo, que indudablemente dio pie con su texto a la biografia que Juan de Ochoa escribié
de él, y otros autores de autobiografias practicamente clandestinas, recogidas por la
[nquisicién, como Antonio Prieto de Villegas (fechado 1619), fray Juan Gémez (1621),

Pedro Garcia de Arias (1651) y Juan Fabian Arias (1663).%

Tenemos dentro de este Gltimo grupo —sélo por encontrarse en los archivos
inquisitoriales— la Autobiografia de Joseph del Castillo,”® que aunque no se trata de un texto
clandestino o perseguido per se, bien podriamos sefialar en ¢l varios elementos dignos de

ser censurados por el Santo Oficio. No es éste, sin embargo, el objetivo del presente

# Armando Quijada Hemandez, Herbert Fugene Bolton. Los confines de la cristiandad.
http://www ssh.org. mx/confines.htm 2002, Quijada comenta el texto de Bolton acerca de la época y la figura
de Eusebio Francisco Kino y de los “Favores celestiales”, su autobiografia, que se encuentra en el Archivo
General de la Nacion, seccion Misiones. tomo 27.

2 Carmelita descalza, profesa en 1633. escritora de al menos dos biografias: La vida de la madre Bernarda de
San Juan 'y La vida de la madre Isabel de San Alberto. ademas de su autobiografia. Vid. Josefina Muriel.
Cultura femenina novohispana, UNAM. México, 1994. p. 56.

2Maria Agueda Méndez er al., Catdlogo de Textos marginados novohispanos. Inquisicion: siglo X¥1i. El
Colegio de México. AGN. Fonca, México, 1997.

P En ¢l Catdlogo de Textos marginados novohispanos de Maria Agueda Méndez, se le clasifica dentro del
apartado Narracion con la ficha 907, p. 190.



estudio, sino abocarnos a los motivos que llevaron al bachiller a escribir su obra y a

desentrafar de qué modo decidié contarnos lo que en su momento quiso o pudo recordar.

1.2.1 La hagiografia novohispana

A la hagiografia se le ha relacionado tradicionalmente con los estudios religiosos por
mostrar la vida de los santos. Pero Michel de Certeau considera que se trata de una rama de
la historia, pues gracias a sus contenidos o al manejo que se les da a las vidas de los santos
era posible conocer aspectos espacio-temporales y sociales de los grupos humanos y, por
tanto, también algunos elementos historicos,”* y aunque no es propiamente historia “pues
no se refiere esencialmente a lo que pas6 sino a lo que es ejemplar”,” es una herramienta
de suma importancia para dicha disciplina. De esta forma queda establecido que al escribir
hagiografias el autor no s6lo elaboro un estudio religioso, sino en gran parte histérico y, por
supuesto, literario.

En la Nueva Espafia los textos hagiograficos no se limitaron a narrar las vidas de
santos canonizados, también relataron fas de los venerables que el clero local habia
catalogado como virtuosos. La variedad de formas que hubo para escribir acerca de esas
vidas fue amplia: “sermones funebres, interrogatorios, cartas ediﬁc_antes, biografias
particulares y biografias incluidas en textos sobre santuarios o en menologios inscritos en

crénicas provinciales masculinas y femeninas”.?® La difusién de estos escritos fue tal, que

ZJ_‘ Michel de Certeau, La escritura de la historia, U1, México, 1993. pp. 258-260.

* Antonio Rubial Garcia, “Santos para pensar”, en Prolija Memoria, 1.2004. p. 128.

* Rubial. La santidad controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alrededor de los venerables no
canonizados de Nueva Espana, UNAM, Fondo de Cultura Econémica. México, pp. 73-74.
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se calcula que un sesenta por ciento del total de las obras de devocion publicadas en
México desde finales del siglo XVI y hasta mediados del XVIII fue hagiografia.”’

La hagiografia novohispana respondia no sélo a un fin moralizante y edificante, sino
a una etapa y a un estilo barrocos. El discurso que se manejaba, siempre avalado con citas
biblicas, trataba de enfatizar la autoridad del escritor, que siempre era religioso, de tal
forma que se hacia del texto un escrito de validez incuestionable.

La hagiografia recibié influencia de otros géneros, por ejemplo, segun Antonio
Rubial, el sermén y el teatro “le prestaron la forma grandilocuente y rebuscada; la literatura
emblemdtica la llen6 de simbolos y alegorias sacadas de los escritos clasicos y
renacentistas; los tratados morales la influyeron con su tono didactico y sus consejos para la
vida cotidiana”;*® de la novela tomo el protagonismo del héroe, las virtudes propias de la
vida cristiana, la progresion en el tiempo-espacio, los cambios de fortuna y la lucha entre el
bien y el mal.?’

La funcion que desempefié la hagiografia en la Nueva Espafia fue la misma que tuvo
en Europa: “espejo de virtudes (docere), emulacion patridtica (movere) y entretenimiento
(delectare)’ > La primera, como una escuela de comportamientos morales; la segunda,
como una promocion de la emotividad desde la admiracién por la virtud y el odio al pecado
hasta el orgullo patrio y el amor al terrufio, y la tercera, como teologia narrada que vuelve

accesibles los dogmas al pueblo, al mismo tiempo que divierte.”’

?7 Rubial, “Santos para pensar”, p. 128.

2 Rubial, La santidad.... p. 41.

¥ M. Dolores Bravo Arriaga, “Santidad y narracion novelesca en las cronicas de las ordenes religiosas™, en La
excepcion y la regla, UNAM, México. pp. 111-119.

3 Rubial. La santidad..., p. 76.

*' Rubial, “Santos para pensar...”, p. 129.



Las hagiografias novohispanas difieren de las europeas en tres aspectos: 1) la
exaltacion de la tierra y de su gente, esto las convertiria en palestra ideologica y politica
contra los espafioles que despreciaban lo americano; 2) la presencia de lo corpéreo, que
llega a puntos de extravagantes excesos y de un gran sensualismo, y 3) que se manifiestan
proposiciones que la tradicion oficial catélica tacharia como heréticas.™

Los modelos europeos del santo hagiografiado son, segiin Certeau: el martir, los
confesores —que pueden ser el ermitaiio, el pastor o el obispo—, €l hombre virtuoso —
sacerdote o laico—, la mujer virtuosa y, en menor nimero, el nifio virtuoso.”® Rubial, por su
parte, sefiala cinco modelos comunes en el ambito novohispano: el ermitafio, el martir en el
Japén, la religiosa, el obispo y el misionero.** Joseph del Castillo, como sacerdote secular,
no se ajusta a los modelos descritos por Rubial, sin embargo, a mi parecer, el sacerdote
virtuoso podria ser un prototipo mas de aquella lista; quizd menos espectacular, duefio de
una realidad mas modesta, pero también comun en la Nueva Espafia. Las cartas edificantes
y los menologios asi lc demuestran.

Si bien fue practicamente imposible que los clérigos lograran influir en la
canonizacién de sus coterraneos, si tuvieror la posibilidad de escribir y difundir vidas de
quienes ellos consideraron venerables.”™ La hagiografia llegd practicamente a toda la
poblacién novohispana pues ya fuera de forma oral, durante los sermones, las confesiones y
las direcciones espirituales, o en forma de lectura pablica en las reuniones de Jas coftradfas,
en las casas habitacién y sus salones del estrado, en el refectorio conventual y mediante los

ejercicios espirituales, el mensaje hagiografico alcanzaba todos los rincones.*® Fue el gran

2 Rubial. La santidad.... p. 76.
"3 Certeau. op. cir.. p- 261.

™ Rubial. La saniidad.... p. 12.
* Ibid . p. 73.

% Idem.



instrumento de los clérigos, un grupo marcadamente culto que tenia la posibilidad de
controlar los medios de comunicacién masiva, pues ellos tuvieron en sus manos la
posibilidad de transmitir los valores occidentales entonces vigentes surgidos de la
experiencia americana.”’ Ademds, eran “los tnicos que podian construir un discurso
coherente y efectivo, un discurso que penetra(ba) en las practicas cotidianas. Solo ellos
poseian, gracias a su condicién estamental, las herramientas para crear una cultura que
cohesionara una conciencia colectiva”.*® De tal modo, la hagiografia se convirtié en “la
forma literaria mas competente para infundir mensajes sociales y proyectar valores”.””
Como ya se apuntd antes, la funcion de este género fue “didactica, moralizante y
nacionalista”.™ La sociedad novohispana proyecto sus propios valores y le puso “came y
hueso” a los paradigmas impuestos por los estamentos y grupos de poder, de tal suerte que
el modelo a seguir se impuso sobre la individualidad del biografiado. En la hagiografia, el
personaje super6 al individuo pues “mas que la unidad biogréfica, importa la asignacion de

»¥  Las vidas se nos muestran como

una funcién y del tipo que la representa
“construcciones de una realidad social, como modelos de comportamiento, como

testimonio de los valores y de las actitudes imperantes en este territorio durante los siglos

XVIly XVIII».#2

f7 Rubial. “Santos para pensar...”. p. 129,
** Rubial, La santidad.... p. 54.

¥ Rubial, “Santos para pensar...”, p. 130.
¥ Rubial, La santidad.... p. 12.

! Certeau, op. cit., p. 263.

* Rubial, La santidad.... p. 12.



1.3 La labor del confesor

La tarea del confesor es fundamental dentro de la religion catolica. No es necesario explicar
que, en una sociedad principalmente ortodoxa, confesarse respondia a una obligacion y a
una necesidad del novohispano, por ello el confesor de la época virreinal cobré un poder
excepcional.

La confesion, que antes del Concilio de Letran®® se practicaba de manera publica,
sufrié varios cambios en su procedimiento, y al final quedé claramente estipulado que debia
hacerse en forma privada y que los fieles tenian que confesarse al menos una vez al afio.
Tres siglos mas tarde, a partir del Concilio de Trento, se establecié que la confesion era el
medio mds seguro para lograr la salvacion. En especial, la confesion general “procuraba el
alivio de la declaracion, en tanto que el confesor se encargaba de certificar el perdén de
Dios y aportaba la paz interior al fiel”.**

El confesor novohispano cumplia varias funciones que la religion y la sociedad le
imponian. Segin Jean Delumeau, todos los autores exaltan el triple papel del confesor y de
Cristo: médico, juez y padre.*”® El padre Gabino Carta dice que “no sélo es juez, sino

también médico, maestro, y doctor, y asi deve ensefiar al penitente en lo que le importa para

el bien de su alma”.*® Por su parte, Juan de Palafox y Mendoza definia al confesor como

* Fue a partir del IV Concilio de Letran, realizado en 1215, que el sacramento de la penitencia adquirié la
personalidad canénica y teoldgica que ain tiene. En Jorge René Gonzalez Marmolejo, Sexo y confesion,
Conaculta, INAH, Plaza y Valdés. México, 2002, p.15.

* Jean Delumeau. La confesion y el perdon. Las dificultades de la confesion. siglos Xill a XVIII. Alianza
Universidad, Madrid. 1992. p. 40.

* Ibid . p. 30.

** Gabino Carta, Gvia de confesores. prdctica de administrar los sacramentos..., Viuda de Bernardo Calderén,
México. 1653. f. 14 v,



“pastor, sacerdote, medianero, juez, médico celestial, maestro, tesorero de Dios, padre,

soldado y luz de la comunidad”."’

<10 4
El confesor como médico “acoge a un enfermo del alma™*® pues

Cuando un médico de cuerpos se acerca a un enfermo, ‘empieza por tocarle
ligeramente, se compadece de su sufrimiento, se adapta a su paciente, le acaricia con
palabras, le promete la curacion, a fin de que el enfermo, confiado, le descubra la
extension de su mal y la agudeza de su dolor’. El médico del alma no debe obrar de
modo diferente, para asi alentarle a la confesion.”

Como juez, el confesor era “capaz de interrogar, exhortar o reprender al humilde

penitente. Se sentaba y se cubria ‘porque ahi esta representando la persona de Cristo como

335 50

juez’. El penitente se arrodillaba con la cabeza descubierta ‘como reo acusado
El confesor como padre debia guiar a su hijo. Antonio Nufiez de Miranda sostiene

que
El confessor, y padre esspiritual, ha de ser vno, vnico, invariable, escogido con suma

madureza, y conservado con inviolable constancia; consultado, creydo, y seguido
, . . . 5t
como Celeste Oréculo, sin recurrir a otro, para ¢l govierno de su alma.

La forma en que el confesando ha de tratar a su padre espiritual es “reverenciandole

y siguiendole, como a vnico Norte, Polo y Moble de su alma”.*?

47 William Taylor, Ministros de fo sagrado, El Colegio de México, Secretaria de Gobernacion, México, 1999,
p. 226.

* Delumeau, op. cit.,p.31.

‘f‘) Idem.

** Taylor, op. cit., p. 331.

*! Antonio Nufiez de Miranda, Distribucion de las obras ordinarias y extraordinarias del dia para hacerlas

perfectamente conforme al estado de las Seforas Religiosas, Viuda de Miguel Ribera Calderon, México.
1712, f. SS.

52 tbid.. £, 52.



De todas las cualidades que el confesor debia tener, sin duda la mas importante de
todas es la caridad.”” Delumeau, citando al obispo de Annency, dice que: “La principal y
mas necesaria cualidad del confesor es la caridad. Debe ser todo caridad, debe estar todo
impregnado de dulzura, totalmente lleno de misericordia, totalmente transformado en
benignidad”.> Dado que el “sacerdote confesor es un estado medio entre Dios y los

"% debe tener muchas cualidades. Para Nifiez de Miranda el desempefio del

hombres
confesor ha de ser de la manera siguiente:

lo primero la aplicacion ¢6 grande aprecio. Lo segundo despacio. como quien no tiene
otra cosa que hacer. Lo tercero la suavidad, y apacibilidad. Lo quarto la igualdad sin
aceptacion, maximeé de hombres. Lo quinto el recato, y priza en las materias venereas,
modestia, etc. Lo sexto no hablar ni oir de cosas humanas.*®
Durante la confesion, el padre debe tener paciencia y mostrar atencién a su hijo,
asimismo, no debe interrumpirle, ni reprenderle, ni mucho menos dejar ver alguna sefial
que haga pensar al confesando que se aburre o escandaliza. En cambio ha de mostrarse
. . 5 S7 . .
amable “hasta que se establezca una especie de confianza reciproca %7 evadiendo, incluso,

la mirada directa de su hijo.”® El confesor debe ser “‘dulce corrigiendo’, ‘prudente

instruyendo’, ‘amable castigando’, ‘afable interrogando’, ‘amable aconsejando’, ‘discreto

* La Caridad es uno de los principales fundamentos del cristianismo. La maxima “Amaras a tu projimo como
a ti mismo™. en Marcos 12:31, y textos como “Y aunque tenga don de profecia. y sepa todos los misterios, y
toda la ciencia, vy tenga toda fa fe en forma que traslade montanas, si no tengo amor, nada soy”, en I Corintios
13:2. entre muchos otros, determinan la importancia de esta virtud. *"Amor’ se define como un sentimiento que
mueve a desear que la realidad amada, otra persona. un grupo humano o alguna cosa, alcance lo que se juzga
su bien, a procurar que ese deseo se cumpla y a gozar como bien propio el hecho de saberlo cumplido
(DRAE). *Caridad’. en la religion cristiana. es una de las tres virtudes teologales, que consiste en amar a Dios
sobre todas las cosas y al préjimo como a nosotros mismos (DRAE).

™ Delumeau. op. cit., p. 30.

™ Pablo Sefieri. £/ confesor instruido ... Juan Joseph Guillena Carrascoso. México, 1695.

*% En Juan Antonio de Oviedo, apud Bravo. El discurso de la espiritualidad dirigida, unam, México, 2001, p.
160.

'j7 Delumeau. op. cit., p. 25.

** Ibid.. p. 29. Santo Tomas de Aquino recomienda ser “dulcis. affabilis. aique suavis. prudens, discretus,
mitis. pius atque benignens’.



. . T g . 59
imponiendo la penitencia’, “dulce escuchando’, “benigno absolviendo’.”” De esto se trata

la “obstetricia espiritual” de la que habla Delumeau: es el conjunto de estrategias para

“alentar al pecador a lo largo del dificil parto de la confesion”®.

Es el trabajo intimo que debe desarrollar cada padre espiritual para lograr de manera
absoluta que su hijo efectivamente confiese y se arrepienta de manera que su alma no se
pierda. Por ende, este hecho le dio al confesor un fuerte poder sobre sus hijos.

Si bien la confesion es un sacramento primordial en la religion catdlica, fueron
quiza los miembros de la Compaiiia de Jesus en la Nueva Espafia quienes se sintieron més
atraidos por esa actividad, ya que la promovieron especialmente, asi como el culto a san
Juan Nepomuceno, patrén de los confesores.®' La Compafiia, como es bien conocido,
intent6 influir en todas las esferas de la sociedad virreinal y destaco especialmente en el
campo de la docencia. Tuvo gran injerencia en el pueblo, incluyendo aspectos de conducta
social, econémica y politica, y no se

distinguiria de las otras ordenes salvo en dos puntos: los gjercicios espirituales,
creacion de san Ignacio, y la insistencia en la confesion... Fueron los jesuitas los
principales defensores de la ‘doctrina nueva y peligrosa® de la frecuente comunion,
precedida siempre por una visita al confesionario.”

Una de las situaciones que constantemente enfrentaron los padres espirituales fue la

.y P . 63
confesion cargada de elementos misticos. Desde las muy famosas ilusas y alumbradas™,

hasta la madre Maria de Jesis de Puebla, a quien se le abri6 proceso de beatificacion,

3 Idem.

O yig. Delumeau, op. cit., capitulo I1.

¢ Elsa Cecilia Frost, estudio introductorio y notas a Tealro mexicano hisloria y dramaturgia V. Tealro
profesional jesuita del siglo XVII, Conaculta, México. 1992. p. 12.

52 Frost, prologo a Alegre, Testimonios del exilio. Jus. México, 2000. p. 11.

 Maria Rita Vargas. Maria de Celis. Agustina Josefa Vera de Villavicencio Palacios, Ana Rodriguez de
Castro v Aramburu, Margarita de Almaguer. entre muchas otras. Vid. Maria Agueda Méndez, “llusas v
alumbradas: ;discurso mistico o erdtico?”. en Secretos del oficio. UNAM. México. pp. 41-51.
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pasando por mujeres como Catharina de San Juan, esta manifestacién ha sido ampliamente
estudiada, sin embargo, no se dio solamente en mujeres. No solo ellas destacaron por
confesar visiones y revelaciones. El ejemplo masculino que propongo en este caso es el
mismo Joseph del Castillo, que si bien no ha sido la faceta mas conocida de su
personalidad, no es posible dejarla de lado.

Ante el cimulo de visiones, suefios y raptos que Joseph experimentaba, uno de los
problemas que presentd fue, precisamente, encontrar un padre espiritual que lo escuchara y
lo supiera guiar adecuadamente. Alrededor de sus treinta afios, este asunto se convirtio en

una preocupacioén constante:

...muchos de los que vieren estas cosas y las leieren advertiran, y preguntaran, como
me he governado y dirijido por estas cosas espirituales, asi de viciones, como de
inspiraciones y de hablar asi insensibles como interiores sin parecer de un confesor,
porque en las mas cosas he seguidome por ellas mismas y no por un hombre que las
entienda. porque todo quanto he hecho a sido (diran) contra reglas de espiritu, porque
lo primero que se aconceja se pide v se dice es que ninguno se guie por si, ni por estas
cosas por berdaderas que sean. sino que siempre se rinda al parecer de un confesor
docto. prudente y exprimentado (f. 63 r.).

Efectivamente, una de sus inquietudes sacerdotales era precisamente el peligro de

desarroliar una vida espiritual sin maestro que lo guiara, ya que estaba

Ilena de mil dificultades. dudas. tentaciones, batallas, misterios. y altezas espirituales: y
si las Artes mecanicas se aprenden mal sin maestro; tengo para mi, que la perfeccion
de la Oraci6n, y de la vida espiritual, o sin maestro, o sin milagro, mal se puede
aprender.”

Quiza el gran dilema al que se enfrentaban los confesores era como dirigir el alma
de alguien que, en el mejor de los casos, parecia ser gobernado directamente por Dios,
debido a la gran cantidad de revelaciones que recibia. Las visiones y manifestaciones

ultraterrenas tenian su origen comunmente en trastornos psiquicos, engafios y ambicion de

“ Miguel Godinez. Prdctica de la theologia mystica. Juan Vejarano. Sevilla. 1682, p. 121.
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fama y fortuna; en otros casos podian ser reales. Pero para el sacerdote catdlico, esa leve
frontera entre la verdad y la mentira era dificil de discemnir, por eso un hijo espiritual
visionario, sobre todo si no era ampliamente conocido por el confesor, despertaba
sospechas; algunos padres no se atreverian siquiera a aceptar a este tipo de hijos
espirituales, como fue el caso de Joseph en repetidas ocasiones. Uno de ellos, temeroso tras
escucharlo en confesion, le decia:

Amigo y sefior mio, mejor es que vuestra merced se balla a la Compaiiia de Jesus que
alli ai muchos y los mas que podran dirigir y governar a vuestra merced y a quien con
mucho seguro se puede entregar en particular esas cosas que a vuestra merced pasan,

que, a la berdad, llo no me atrebo... (f. 65 v.).
Fue tan importante este fendmeno religioso-social de la época que, para apoyar a los
padres confesores que enfrentaban el reto de atender gente que manifestaba tener visiones o
recibir revelaciones divinas, se escribieron tratados como el de Miguel Godinez, S. J. (ca.
1584-1644), eminente te6logo, especializado en la mistica y el discernimiento de los
espiritus. Fue autor de la Prdctica de theologia mystica, editada por primera vez en Puebla
en 1681. Con este tratado, el padre espiritual se instruia acerca de como proceder en caso de
que uno de sus hijos confesara visiones, audiciones, raptos y aun posesiones. El telogo
Godinez “analiza paso a paso el proceso de la oracion, de la contemplacion, y se introduce
perfectamente en los més diversos estados del espiritu”.® Doris Biefiko lo considera un
“defensor moderado de las experiencias misticas” pues aunque Godinez sostiene que la

santidad se ve reflejada en las virtudes de la persona; también acepta que en la Iglesia

nunca han de faltar las revelaciones verdaderas.®®

>

% Bravo, “Antonio Nufiez de Miranda y sus contemporaneos...”
simbolica en la América colonial, UNam, México, 2001, p. 433,

% Doris Bieiiko de Peralta, “Juan de Jesiis Maria v Miguel Godinez: dos propuestas del discerimiento de los
espiritus”. en Alicia Mayer y Ernesto de la Torre, Religion poder y autoridad en la Nueva Espafia, UNAM.
Meéxico, 2004, p.138.

, en José Pascual Buxo. La produccion
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El padre Godinez distinguia tres posibles origenes de las manifestaciones
extraordinarias:
I. Los sobrenaturales, causados por Dios
2. Los preternaturales, causados por el demonio

3. Los naturales, causados por la flaqueza del ser humano67

Sin embargo, la verdadera vida espiritual debia consistir principalmente en el
ejercicio de las virtudes y no en las visiones o raptos, también llamadas gracias, las cuales
s6lo representaban un “ornamento accidental de la vida espiritual”.68 Miguel Godinez
sefial6 que

la santidad no consiste en raptos, visiones, lagrimas, dulsuras, ni favores, sino en tener
mucha caridad con Dios. y con el préximo. en tener mucha humildad en los desprecios,
paciencia en los trabajos, obediencia a los prelados: favores que no se fundan en estas
virtudes. o son ilusiones, & no duran mucho.®’

Al parecer, el tedlogo jesuita trato el tema con sumo cuidado, sin negar la existencia
de las gracias y sin ser categérico en tanto al origen de las mismas, ademas se remite a la
poca comprension de los confesores que tratan con hijos que experimentan visiones,
revelaciones, raptos, etcétera. 70

Es por ello que la labor del confesor no se puede considerar sencilla. Su trabajo no
consiste solo en escuchar lo que el hijo expresa, tampoco se limita a ejercer la “obstetricia
espiritual”, sino ademds ha de saber discernir cuando un hijo manifiesta o confiesa tener

gracias. El quehacer de Juan de Ochoa al asumirse como confesor de Joseph debié de ser

7 Ibid., p. 136.

** Miguel Godinez. La vida y heroicas virtudes. apud Bieiko. art. cit.. p. 137.

“ Godinez. Prdctica de la theologia mystica. Juan Vejarano. Sevitla. 1682. p. 395.
7 Bravo. “Antonio Nuiiez de Miranda...”. p. 433
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extenuante.”' Sus primeras consideraciones fueron cautelosas. En un dialogo espiritual que
Castillo sostenia con Cristo, éste le instaba a escribir su vida, pero Ochoa permanecia
cauteloso. Joseph narra como la voz divina lo instaba a escribir su vida mientras que Ochoa
le exigia cautela:

Quatro afios casi dia a dia se continud el Sefior este mandato, y las palabras continuas
eran, “Joseph, escrive tu vida™. Llo no asia sino decirle al confesor lo que me pasaba y
me respondia, “No es tiempo™. Otras veces me decia, “Riase vuestra merced de eso,
que ese puede ser el demonio por meterle vanidad (f. 12 r.).

Al igual que el tedlogo Godinez, Juan de Ochoa daba prioridad a las acciones
virtuosas sobre las revelaciones que su hijo de confesion pudiera hacer: “No ai mas escrivir
de vida que exersicios de virtudes y actos de contricion, presencia de Dios y abstracsion de
las criaturas y mucho silencio, mucha oracion. Eso es lo que vuestra merced ha de aser y
no otra cosa” (f. 12 r.).

Ochoa también. hablaba con Joseph del posible origen de sus revelaciones.
Seguramente pretendia ganar tiempo y vigilar a su hijo no sélo en cuanto a sus confesiones,
sino en cuanto a su conducta, su obediencia y al cumplimiento de sus virtudes: “El padre,
mi confesor, me bolvia a decir, ‘Valla vuestra merced y haga lo que le digo y no se meta en
mas, que esas sefias pueden ser del demonio™ (f. 12 v.). Mas que confesor, podriamos

llamarle gobernador de almas. En el caso de Ochoa no sélo se limité a escuchar las

confesiones de Joseph, sino también debié de estudiar su caso, pues las visiones y

" Sacerdote Jjesuita (1636-1697), biografo de Joseph del Castillo. Se puede consultar su biografia en
Francisco Zambrano, Diccionario bio-bibliogrdfico de la Compaiiia de Jestis en México, vol. 10, Jus, México,
1961, pp. 563-567. Segun Beristdin de Souza, vol. 2, p. 388. fue natural de Colima, jesuita desde 1650,
maestro de letras humanas, de filosofia v de teologia. y rector del Colegio del Espiritu Santo en Puebla;
escribio Certamen en verso y prosa para celebrar a Jesis recién nacido (1658) y Vida ejemplar y muerte
dichosa del padre Pablo Salcedo (1689). También escribio la Vida del padre Joseph Castillo y Grageda,
aunque no se indica si fue impreso ni ¢l afio. Beristain. vol. I, UNAM, México. 1980, p. 307. (El apartado 3.3.4
de esta tesis trata de Juan de Ochoa.)
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revelaciones “siempre despertaron recelo no soélo en los confesores sino en ia Inquisicion y,
en general, entre los miembros de la Iglesia toda”.”?

Joseph tuvo que demostrar que su existencia era lo suficientemente virtuosa como
para que Ochoa descartara que aquellas voces que le instaban a escribir su vida fueran
vanidades sembradas por el demonio;”” y no fue sino hasta que Ochoa lo consideré
acertado, luego de diez afios, que Joseph recibi6 la orden de narrar su historia.

El confesor, en este caso, cumplié con su labor. Fue el médico de almas que acogio
a su hijo luego de que Joseph habia sido tajantemente rechazado por varios confesores. Fue
juez que estudié las acciones virtuosas del confesando y que escuché con paciencia las
revelaciones y visiones que Joseph experimentaba. Fue, finalmente, padre espiritual que
supo guiar a su hijo por un camino medio, entre las experiencias misticas que ni uno ni otro
habian podido frenar y el ejercicio de la ascética y de la virtud, poniendo énfasis en el

servicio a otros y en la caridad. Juan de Ochoa seria el tltimo y definitivo confesor de

Joseph

”* Bravo, “Antonio Nifiez de Miranda...”, p. 433.

7> El demonio, para Joseph del Castillo, representa principalmente la tentacion: la diversion frente a la vida
calmada que como sacerdote debia tener; la evasion de la confesion; el abandono de sus ejercicios y rezos; el
tmpulso de tomar dinero de las misas y comprar comida para si. El demonio estaba también presente en forma
de miedo, enfermedad, fatiga, pesadillas, engafio, malos pensamientos y también malos consejos que €l
recibia. La representacion plastica del demonio frente a Castillo no es una constante, solo en algunas
ocasiones lo relacion6 con un perro o con alguna persona que lo aconsejaba mal. Hay una marcada diferencia
entre esta forma de experimentar la presencia demoniaca y aquella que advertian las monjas novohispanas,
por ejemplo. Marina de la Cruz (Parayso occidental) veia al demonio en forma de feisimo etiope haciéndole
visajes por la ventana, lo escuchaba tocando fuertemente a su puerta y luego precipitandose escaleras abajo
mientras reia. En ocasiones lo veia como conejo jugando y corriendo en el coro. Ysabel de la Encarnacion,
carmelita poblana biografiada por Pedro Salmeron. veia al demonio como-un joven desnudo que le hacia
sefias obscenas. Catharina de San Juan solia ver a los demonios como mancebos bizarros acompaiados de
mujeres que la provocaban con representaciones que Alonso Ramos. su bidgrafo, prefirié omitir.
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2. El manuscrito autobiografico de Joseph del Castillo

2.1  Descripcion del manuscrito’®

Manuscrito del siglo XVIII trascrito por el bachiller Bernardo Alatrista, sin fecha ni lugar.

Al parecer, copia de la dutobiografia que escribié Joseph del Castillo por mandato de su

padre confesor, un siglo antes.
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Portada de la Autobiografia de Joseph del Castillo; que refiere al proceso de Alatrista
“Es del padre Don Bernardo Alatrista Presbitero del oratorio de San Phelipe Nery de la Ciudad de la Puebla”

Comienza con una invocacion monogramatica (la cruz), llamada también crismén,
que representa el nombre Jesus Christus, y una invocacién verbal “Jesas, Maria y Joseph”

(f. 1 r.) que asegura que lo escrito en el texto es fehaciente y esta bajo la proteccion divina.

* La descripcion de este manuscrito esta basada en el curso de Paleografia Novohispana que imparte la
maestra Delia Pezzat en el Colegio de Historia de la Facultad de Filosofia y Letras.
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Una segunda invocacion o bien la direccion a la que apunta el texto aparece enseguida:
“Alabado sea el santissimo sacramento y la pura y limpia concepcién de la Virgen Maria,
madre de Dios que fue concevida sin mancha ni pecado original desde el primer instante de

su ser, amén” (f. | r.).

Continta con su exposicion 0 motivacion en la que refiere la causa que lo llevo a
escribir el text6 —se trata de una orden de su confesor, de la Compaiiia de Jesus, para que
redacte su vida.

Carece de fecha cronica y topica,’”® asi como de firma autégrafa; sin embargo, sé el
nombre del autor porque €l mismo lo menciona en la segunda foja. También es posible
conocer el lugar donde se desarrollaron los hechos que se exponen y las fechas en que éstos
fueron ocurriendo, por ejemplo, el autor confiesa haber nacido el 1 de marzo de 1646 (f. 1
v.) y la altima fecha que menciona es la de 9 de julio de 1693 (f. 186 v.), por lo que se
asegura que los hechos que relata fueron del siglo X VII.

La identidad y el nombre del copista estan registrados en la portada del documento:
“El dicho padre don Bernardo Alatrista, Presbitero del oratorio de San Phelipe Nery de la
ciudad de la Puebla” (caratula s. f.).

Las caracteristicas externas del manuscrito son las siguientes: El texto esta escrito
sobre papel grueso de muy buena calidad, con marcas de fabrica, 1lamadas también marcas
de agua, que sirven para comprobar Ja autenticidad del documento. Consta de ciento
ochenta y seis fojas numeradas, escritas por ambos lados, con veintiséis lineas en cada lado.
El tamafio de las fojas es de 20 centimetros de ancho por 29.5 centimetros de largo. Las
fojas sobre las que fue escrita la Aurobiografia se encuentran en buen estado —se trata de

hojas blancas ligeramente amarillentas que estan maltratadas y manchadas en las orillas,
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tienen algunos pequefios puntos de color sepia en diferentes partes y estdn un poco
apolilladas—. El color de la tinta que se utiliz6 varia de negra a sepia.

El manuscrito consta de abreviaturas, arcaismos, frases y palabras en latin, sustitucién de
letras, menciona algunas medidas y monedas de uso en la época. La escritura (italica) es
bastante clara, muy regular, inclinada ligeramente a la derecha. La letra es de tamafio
pequefio y separa los caracteres, tiene muy pocas ligaduras. Las palabras estan, en su
mayoria, separadas y las mayusculas, bien definidas. El texto estd estructurado en parrafos

con sangria en Ja primera linea y glosas al margen de cada parrafo.

A lo largo del documento sélo encontré tres fojas que no pertenecen al grueso del
texto, pero que estan insertas en ¢1. La primera es a modo de portada y dice lo siguiente:
“Es del padre don Bemardo Alatrista, Presbitero del Oratorio de San Phelipe Nery de la
ciudad de la Puebla”. Ribrica.

La segunda es una foja impresa y enmarcada que esta entre las fojas 119y 120 y
cuyas medidas son 9 centimetros de ancho por 7 de largo, dice: “Colecturia de la Insigne y
Real Colegia-/ ta de Nuestra Sefiora de Guadalupe./ Recibi la limosna de un peso pa-/ ra
una Misa/ Bachiller Manuel Andrade”.

El tercero es un papel recortado, entre la foja 183 y la 184, del mismo tipo de foja
que el resto del documento, escrito a mano por los dos lados; aparentemente se trata de la
misma caligrafia. Sus medidas son, 10.3 centimetros de ancho por 2 centimetros de largo.
En el anverso dice lo siguiente: “Los quatro pesos de la cal, amigo, amigo”. En el reverso
hay dos cuentas (mal hechas) y escribe “amigo, amis, amigo”.

El manuscrito se localiza en el Archivo General de 1a Nacion, galeria 4, ramo Inquisicidn,

volumen 1515, expediente 3.

™ Se refiere a dia, mes, afio v lugar donde se escribe.
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2.2 Fuente de procedencia del documento

El trayecto que paso la Autobiografia de Joseph del Castillo para llegar a nuestras manos
seguramente fue muy largo. Los datos del propio autor y los del sacerdote en cuyas
pertenencias se hallé el manuscrito ayudan a deducir la historia y los avatares del mismo.
La génesis del documento, como ya he mencionado, se da en la mente del sacerdote
jesuita Juan de Ochoa. Es él quien ordena a Castillo escribir su vida. Ya antes Joseph habia
hecho el recuento escrito de su infancia y juventud en la confesion general que prepar6 tras
su conversion. Sin embargo, aquel documento fue quemado por el propio autor luego de

cumplir su cometido: traerle a la mente todo acto pasado del que tuviera que arrepentirse.

.

Primera foja de la Aurobiografia de Joseph del Castillo
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La orden de Juan de Ochoa fue ineludible: el padre confesor no da buenos consejos, sino
que gobierna almas, y aunque Castillo lo sefiala amablemente, la disposicién de escribir la
propia vida fue una tarea que hubo de llevar a cabo enseguida. La jerarquia catélica, rigida
y clara como la militar, no dio lugar a la duda:

Aunque el padre Alonzo Ramos me contesaba en este tiempo, también tomaba los
buenos concejos v doctrina del padre Juan de Ochoa, el qual me aconcej6 que fuera del

mandato del Sefior, que fue que escribiera tantas misericordias suias (f. 148 v.).

Ochoa, como todo jesuita, debié de pasar varios afios perfeccionandose en retorica.
Tanto los colegios de jesuitas de Tepotzotlan como el de La Profesa preparaban buenos
predicadores; basta saber que fue autor de al menos tres obras, para conocer su amor a las
letras. Mariano Beristain de Souza dice que escribié Certamen en verso y prosa para
celebrar a Jesiis recién nacido (1658) y Vida ejemplar y muerte dichosa del padre Pablo
de Salceda (1689). Hay también noticia de que redacté una biografia de Castillo con el
nombre de Espejo en que se representa el engafio y desengafio.”®

Tomando en cuenta las costumbres de la época, se puede suponer las intenciones de
Ochoa al solicitar la biografia escrita a sus hijos de confesion. Se puede pensar que el padre
Pablo Salceda, contemporaneo de Castillo, dejé escrita su vida por 6rdenes superiores, y es
probable que de ese material Ochoa armara la Vida ejemplar y muerte dichosa del padre
Pablo de Salceda.”” Del mismo modo se entiende que la peticion hecha a Castillo para que

escribiera su vida no se reducia a hacerlo repasar y reflexionar acerca de sucesos pasados,

7 Efrain Castro Morales, introduccién a Joseph del Castillo, Compendio de la vida y virtudes de la venerable
Catarina de San Juan, Biblioteca Angelopolitana, Puebla, 1987, p. Xv1.

" EI documento se encuentra en el Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional, y su portada dice: “Carta de el
P. Eugenio de Losa, rector del Colegio del Espiritu Santo de la Compafiia de Jesus en la Puebla de los
Angeles, en que da noticia de la exemplar vida y dichosa muerte de el P. Pablo de Salceda, religioso profeso
de ella a los superiores y subditos de la provincia de Nueva Espafia. Dispuesta por el padre Juan de Ochoa,
profeso de la misma Compaiiia de Jesus”.
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sino a producir materia prima para seguir escribiendo biografias edificantes. Los catorce
cuadernos que escribio Joseph del Castillo dando cuenta de su infancia, juventud y madurez
debieron de pasar, a la muerte de éste, a manos de Juan de Ochoa. El jesuita probablemente
us6 la Autobiografia para redactar su Espejo en que se representa el engafio y desengario,
obra desconocida y de la que se ignora si llegd a la imprenta.78

Los cuademos de Castillo seguramente descansaron entre los muchos papeles
personales de Ochoa hasta su muerte. Posteriormente, la expulsion de los jesuitas cambiaria
su destino, pues todos sus bienes cambiaron de manos; “créditos, activos y pasivos,
muebles, bibliotecas, casas censos, obras pias, patronatos, congregaciones y colegios,
fueron ocupados por el gobierno o pasaron a formar parte de un fondo llamado de
temporalidades™.”® Cien afios después de la muerte de Joseph del Castillo, un documento
que contenia la detallada A4utobiografia yacia entre los papeles del oratoriano Bernardo
Alatrista.

En este punto cabe conjeturar la posibilidad de que Alatrista conociera los
cuademnos originales de Castillo y los transcribiera con el fin de preservarlos. La calidad del
papel que usé y la claridad de su caligrafia le permitieron crear un cuademo tnico que se ha
conservado en muy buen estado hasta hoy.

El evento que trajo el texto autobiografico de Castillo hasta nuestros dias es
resultado de las incipientes y poco efectivas artes de seduccién de Alatrista. Las palabras y
los billetes amorosos con que pretendié conquistar a dos mujeres los llevaron, a él y a sus

pertenencias, a los tribunales del Santo Oficio en la ciudad de México. S6lo de este modo

™ José Toribio Medina no consigna en su obra ni el Espejo... ni ningln otro impreso de Ochoa relacionado
con la vida de Joseph del Castitlo.

™ Esteban J. Palomera. La obra educativa de los jesuitas en Puebla 1578-1945. Universidad lberoamericana.
México. p. 211.



se explica que la Autobiografia de Joseph del Castillo se encuentre en el ramo Inquisicion
del AGN en un expediente cuya caratula dice: “Es del padre don Bernardo Alatrista,
Presbitero del Oratorio de San Phelipe Nery de la ciudad de la Puebla”. El proceso de
Alatrista se encuentra separado de la Autobiografia, y en él no se menciona nada acerca de
ella. El delito del padre fue Gnicamente |a solicitacién.

Hay una coincidencia en el aspecto de las fojas de autodenuncia escritas por
Alatrista, anexas a su proceso, y las de la Autobiografia. Ambas tienen idéntica caligrafia,
el mismo estilo en las abreviaturas, mayusculas y una caracteristica linea horizontal al final,
rematando cada foja. La pulcritud del oratoriano se manifiesta en sus cuidadosos margenes
y en el nimero de lineas, siempre idénticas, escritas en cada foja. Las cartas del proceso
estan firmadas por el bachiller Bernardo Alatrista, cuya clara letra y estilo confirman que la
Autobiografia fue escrita por el mismo pufio. Aunado a esto, debo recalcar que la letra del
siglo XVIII es notoriamente diferente a la procesal encadenada del XVII, por lo que se
puede afirmar que la Autobiografia que se encuentra en el AGN es una copia hecha por
Alatrista.®

Del mismo modo que resguard6 por afios la Autobiografia, el archivo inquisitorial
debi6 de tener abundantes textos que no fueron el principal motivo de la aprehension de sus
inculpados. Ese acto que hoy puede calificarse como reprobable, confiscar y disponer de
todos los bienes de los acusados, salvo del olvido al texto de Joseph del Castillo.

Quiza entonces, ese designio divino que Joseph enfatizaba cuando hablaba de su

nacimiento se vea reflejado de esta manera; su vida trascendié hasta nosotros por una serie

0 .. . .
. Aunque desconocemos los cuadernos originales de Joseph del Castillo, podemos decir que la letra con que

fueron escritos debio ser la procesal ya que. seglin Delia Pezzat. “es a partir del siglo XVil cuando casi toda la
documentacion se encuentra escrita en este tipo de letra. utilizada para todas las actividades tanto oficiales
como particulares”, Elementos de paleografia novohispana. UNAM, México. 1990, p. 93.
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de circunstancias especiales: la orden de su confesor y su inquietud por redactar un texto
edificante; la expulsion de los jesuitas; el interés de Alatrista por preservar y, por tanto,
copiar la Autobiografia; los animos amorosos de éste; el pudor y la indignacion de las
mujeres solicitadas; la intervencion del Santo Oficio en el caso y la confiscacion de los
papeles del oratoriano, y finalmente, la conservacién del texto autobiografico en los
archivos inquisitoriales. Se puede concluir que Joseph del Castillo estaba designado a
trascender sobre los cientos, quiza miles, de sacerdotes que recibieron la misma orden que

él: “escribe tu vida”.

2.3. El proceso de Bernardo Alatrista (1750-1752)"

En julio de 1750, apenas a tres meses de haber mudado su residencia a Puebla, el bachiller
Bernardo Alatrista de cuarenta y cuatro afios fue llamado a declarar por el inquisidor Juan
Francisco de Tagle y Bustamante. Dos mujeres, Michaela Josepha Calvo, espafiola
doncella, y Maria Francisca de los Dolores, una religiosa de santa Catharina de Sena, lo
acusaban por solicitacion.®” La primera decia acerca de Alatrista: “éste mostrandome y
declarandome fuera de confesion amor desordenado, me fue presisso por este motivo dexar
de confesarme con su merced, y conociendo la nota que se podia dar me dijo que no dexara
de llegar a el confesionario aun no fuese mas que para saludarle [...] me dijo que no sabia lo

que me estimaba pues me dejaba de querer por adorarme...”®® La segunda, menos elocuente

81 Este documento se encuentra en el AGN. ramo Inquisicion, vol. 1504, exp. 6. fs. 238 r. - 331r.
8 Ibid , £.2391. y v.
¥ Ibid. f.252 1.



en su acusacion, manifestaba: “‘el sefior don Bernardo Alatrista me ablé por el confesionario

palabras carifiosas y deshonestas...”

M%me

Portada del proceso inquisitorial contra Bernardo Alatrista por solicitante.

La vida, que hasta entonces habia sido tranquila y aun amable para el bachiller, viré
de pronto para enfrentarlo a una de las situaciones probablemente mas temidas por el
novohispano: encarar un juicio en los tribunales del Santo Oficio.

Natural de Puebla, Alatrista se habia educado en Guadalajara a la sombra del obispo
y habia vuelto a su tierra natal varios aifios después como confesor de asistencia en el

oratorio de San Felipe Neri.*’ No se puede hablar de sus antecedentes como solicitante

 Ibid.. f. 249 1.
8 Ibid, £.280r. y v.




pues, si los hubo, no trascendieron. Dada la torpeza de sus métodos y el catastrofico
resultado que obtuvo, supongo que daba apenas los primeros pasos en su carrera de
seductor.

Debido a este tipo de conflictos, ya desde el siglo XVII, la Iglesia habia manifestado
un genuino interés en que el sacramento de la confesion se llevara a cabo de manera
impecable. Se elegia con mucho cuidado a los sacerdotes que tendrian como tarea confesar
mujeres y, mas aun, monjas. Ademas de poseer licencia,® debian tener calidad moral y
buena reputacion entre la feligresia y la comunidad. También debian ser de edad avanzada
y considerados prudentes y temerosos de Dios.®’

Probablemente la confesién le daba una ventaja al sacerdote seductor sobre el
hombre seglar. El religioso conocia todos los recovecos del alma de su hija de confesion, la
habia escuchado ampliamente, sabia qué queria y qué necesitaba, conocia hasta qué punto
ella era obediente y, sobre todo, €| se sabia jerarquicamente superior, mas poderoso y mas
confiable que ella, lo cual le daba una situacion absoluta de poder y dominio.

En el caso de Alatrista, y desafortunadamente para ¢l estas ventajas no valieron. El
mismo se denunci6 luego de enterarse de que su hija de confesion habia enviado un papel al

Santo Oficio acusandolo de celarla, lo que el Tribunal interpreté como un “desordenado

8 Segin el Concilio 111 Provincial Mexicano de 1585. en su Libro Tercero, “ningan clérigo podra confesar sin
contar con licencia para ello y sélo los obispos estaban facultados para extenderla”. Jorge René Gonzalez
Marmolejo, Sexo y confesion, Conaculta, INAH. Plaza y Valdés, México, p. 48.

¥ Ibid., pp. 27, 50. En agosto de 1622, el papa Gregorio XV, alentado por su espiritu reformista y con el
deseo de poner fin a los abusos que en la practica cometian clérigos y religiosos de toda condicién y jerarquia,
mando publicar la bula Universi Dominici Gregis. De acuerdo con este documento poutificio, delinquia el
clérigo que solicitaba a una mujer poco antes de confesarla o un instante después de haberla confesado.
También desde entonces se incluyé como causante de solicitacion las conversaciones sugestivas indecentes:
asimismo. se comenzé a considerar como delito el tener una confesion fingida o que un eclesiastico solicitara
para una tercera persona.
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amor torpe y deshonesto”.® La religiosa, por su parte, hizo una denuncia posterior en la que

narraba como Alatrista le habia pedido que se fingiera enferma para asi poder visitarla en

su celda. El, sin embargo, negd los cargos, empefiado en que no recordaba haber dicho
palabras amorosas, y si las habia dicho, “nunca pudo ser su dnimo el proferirlas con

depravada intencion”.*’
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Firma de Bernardo Alatrista

Se procedio, como en todos los casos, al “secuestro de bienes”, que consistia “en la
incautacién de las propiedades de los acusados y era llevada a cabo por un receptor y un
alguacil de la Inquisicién en presencia de dos escribanos. En algunos casos, el secuestro de
bienes se extendio a los papeles y escritos personales del presunto culpable”.90

A pesar de la severidad del inquisidor Juan Francisco de Tagle y Bustamante, quien

exigia que se le torturara hasta que dijera la verdad, Alatrista se mantuvo sereno y se le

declaré “negativo”, pues nunca aceptd los cargos que se le imputaban.gl Su sentencia,

B AGN, op. cit., £.282 v.

 Idem.

* Gonzalez Marmolejo, op. cit..p. 68.
' AGN. op. cit., f.286 1. v v.

35



similar a la de cualquiera en su caso,” consistié en ingresarlo en un convento por un lapso
de ocho meses, privarlo de confesar mujeres por cuatro afios, prohibirle confesar a las
monjas del convento de Catalina de Sena de la ciudad de Puebla y ordenarle que rezara los
salmos penitenciales los viernes del primer affo de su sentencia.”

De esta forma, estimo que el hecho de que la Autobiografia de Joseph del Castillo se
encuenire en los papeles inquisitoriales ha sido meramente azaroso y ciertamente
afortunado. A pesar de haber sido confiscada durante el “secuestro de bienes” nunca, a lo
largo del proceso de Alatrista, fue motivo de cuestionamientos o preguntas, mucho menos

de juicio.

2.4 Los cuadernos de Joseph

En el primer capitulo he hablado de la existencia de cartas, cuadernos autobiogréficos y
diarios que fueron escritos por hombres y mujeres de destacada virtud; también recalqué la
posibilidad de que fueran textos producto del acatamiento a una orden habitual de su padre
espiritual. Las intenciones de esta practica, como se ha visto, se reducen a dos: conocer y
controlar el pensamiento, asi como difundir vidas virtuosas por medio de biografias escritas
tomando como materia prima esos primeros textos.

[gualmente he hablado de lo atractivos que han sido los casos de mujeres
biografiadas en los diferentes estudios historicos y literarios actuales. Sin embargo, no sélo
Jas mujeres vivieron estas practicas, las biografias de varones virtuosos abundaron en la

Nueva Espafia, como se vera en seguida.

°2 Normalmente se castigaba con una o mas de estas sanciones: recluirlo en un convento, exigirle una
confesion general. recogerle la licencia de confesor v prohibirle confesar. y hacer algun tipo de penitencia. En
Gonzalez Marmolejo, op. cit.. p. 72.

% AGN, op.cit. . £312r yv.
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Sujetandome al ambito jesuita y al siglo XV, cito, por nombrar sélo algunos, los
siguientes casos de cartas de edificacion:

La carta de Pedro Joan Castini, escrita por Alfonso Bonifacio en 1664, titulada
Carta del padre (...) rector del Colegio de San Pedro y San Pablo de la Compaiiia de Jesus
(...) acerca de la muerte, virtudes y ministerios del padre Pedro lhoan Castini; la vida de
Bartolomé Castafio, escrita por Tomas de Escalante en 1679, cuyo titulo es Breve noticia de
la vida ejemplar y dichosa muerte del venerable padre Bartolomé Castaiio de la Compariia
de Jesus; la carta edificante de Pablo Salceda, escrita por Juan de Ochoa y Eugenio de Losa
en 1689, Carta de el padre Evgenio de la Losa, rector de el Colegio de el Espiritu S. de la
Compaiiia de Jesiis en la Puebla de los Angeles, en que da noticia de la exemplar vida, y
dichosa muerte de el P. Pablo de Salceda, religioso professo de ella (...) dispuesta por el P.
Ivan Ochoa;’* |a biografia edificante de Nicol4s de Guadalaxara, Relacién de la ejemplar y
religiosa vida del padre Nicolds Guadalaxara professo en la Compariia de Jesus, editada
en 1684 y relatada por Francisco de Florencia; el texto edificante de Miguel de Omafia,
escrito por José Vidal en 1682, cuyo titulo es Vida ejemplar, muerte santa y regocijada del
angelical hermano Miguel de Omaria de la Compania de Jesis.” En los textos
anteriormente citados se intercalan parrafos en cursivas y redactados en primera persona
que manifiestan un escrito autobiografico previo.

Antonio Rubial consigna dos vidas mas: la biografia de Juan de Ledesma, escrita
por Andrés Pérez de Ribas en 1636, titulada Vida, virtudes y muerte del padre Juan de
Ledesma, y la carta edificante de Alonso Guerrero, escrita por Luis de Bonifaz en 1640,

Carta del padre (...) rector del Colegio de San Pedro y San Pablo de la Compaiiia de Jesiis

94_ Todas ellas se encuentran en el Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional de México.
%' Arobas se pueden consultar en la Biblioteca Condumex. México.
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(...) en que se da cuenta de las virtudes y dichosa muerte del padre Alonso Guerrero.”®
También hay noticia de la Carta de edificacién a la muerte del padre Bernardo Godoy,
escrita por Alonso Ramos en 1693.

Posterior a estas cartas y textos edificantes, y editada ya a principios del siglo
XVIIL,” existe la biografia que escribié Juan Antonio de Oviedo acerca de Antonio Nuiiez
de Miranda, su titulo es Vida exemplar, heroicas virtudes, y apostélicos ministerios de el V.
P. Antonio Nifiez de Miranda, de 1702. Oviedo, al igual que muchos autores de biografias,
tomd como material para su obra el diario intimo de Nufiez.

Al parecer de Rubial, la importancia de este tipo de textos no raaicaba Gnicamente
en los aspectos misticos de los padres; aunque fuera un elemento presente en sus vidas, era
necesario destacar

las virtudes. como la paciencia que somete la ira. la templanza y la castidad, necesarias
en personas que lienen trato continuo con el mundo, con las mujeres y con los
poderosos. La humildad era en este sentido un eje central de las vidas de los sacerdotes
biografiados que no tenian empacho en barrer, servir en la cocina o atender a los

enfermos.”®
Por su parte, los cuadernos que redacté Joseph del Castillo llegaron, en primera
instancia, a manos de su confesor, el ya citade Juan de Ochoa. Asimismo, estos apuntes
autobiograficos muy probablemente sirvieron para que Ochoa redactara el Espejo en que se
representa el engario y desengario, 1a biografia de Joseph, un texto hasta hoy desconocido y

del cual hablo mas adelante. Sin embargo, actualmente cabe sefialar que es muy probable

que Ochoa, al escuchar en el confesionario a Joseph, no se sintiera satisfecho con poseer

* Antonio Rubial Garcia. “La cronica religiosa: historia sagrada y conciencia colectiva”. en Raquel Chang-

Rodriguez. Historia de la literalura mexicana de sus origenes hasia nuestros dias, vol. 2. La cultura letrada
en la Nueva Espana del siglo X VIL. unam . Siglo xx1. México, 2002, p. 346.

" Incluyo este texto pues. aunque fue editado a principios del XVIII, se refiere a la vida de Nifiez de
Miranda, qui€n vivié durante el siglo XVII.

“® Rubial. “La cronica religiosa...”. p. 346.
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una historia alterable y efimera como lo es una narracién oral, sino que ademas quisiera
conocer y manejar el interior de su hijo y, si resultaba adecuado, difundir esa vida virtuosa
por medio de una biografia escrita.

La labor de Joseph fue, en primer lugar, un arduo ejercicio de memoria que, ya
desde la confesion, ejerce un trabajo minucioso. En su Meétodo prdctico de hacer
Sfructuosamente confesion general..., Manuel Arceniega dice que

...para que mas facilmente se traigan a la memoria todos, y cada uno de los pecados,
debe hacer reflexion de los lugares en que ha estado. de las personas con quien ha
tratado, de los negocios que ha traido entre manos, y de los oficios, y empleos que ha
exercitado..”

Por su parte Cristébal de Vega dice que el ejercicio de traer a la memoria ayuda

...especialmente en confesiones largas. dando una ojeada por las ocupaciones. lugares.
casas y companias que ha tenido en el tiempo de que se confiesa; y por las
inclinaciones y vicios que mas le persiguen, y el tiempo en que ha estado en alguna
ocasion de pecado continuada o interrumpida...

Aunque |a confesién general representa un trabajo enérgico, la tarea de escribir una
autobiografia es alin mas exhaustiva, tomando en cuenta que la memoria nunca es infalible.
Pero las letras permiten “mantener las cosas en la memoria” y “oir nuevamente y retener en
la memoria las voces y palabras de aquellos que en realidad no estan prc::sentc::s”.lOI Ese
nuevo discurso escrito, inalterable, permanente, es el que ha tomado valor en la actualidad.

En este momento cabe preguntarse si Joseph escribié sélo aquello que quiso o pudo
recordar, o si hubo una seleccion o una autocensura en su narracion. Quiza el mismo Ochoa
se hizo tales preguntas, sin embargo el material real para trabajar la biografia de Castillo

fue la Autobiografia. En todo caso, habra podido escuchar atentamente y tomar apuntes de

# Manuel Arceniega, Método prdctico de hacer fructuosamente confesion general de muchos afios ulil para
confesores y penitentes. Benito Cano, Madrid, 1783.p. 129.

'™ Cristobal de la Vega. Casos raros de la confesién con reglas y modo fdcil para hacer una buena confesion
general y particular. Garnier Hermanos, Paris. 1868, p. 172.

" Isidoro de Sevilla apud David R. Olson. EI mundo sobre el papel. Gedisa. Barcelona. 1998. p. 208.
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las confesiones de su hijo, por lo tanto, transformo la voz de Joseph en escritura. De tal
modo que fueron sus apuntes y los cuadernos de su confesando su verdadero objeto de
estudio.

Aquellos cuadernos, desafortunadamente, se han perdido pero, puedo imaginar que
si se ajustaban al prototipo, debieron de ser como los descritos por Rosalva Loreto, algunos
de ellos escritos por monjas:

[Eran] textos redactados en pliegos de 15 x 20 centimetros, escritos por ambas caras y
cosidos. No necesariamente presentaban una caratula y su orden dependia del rustico
encuadernado. debido quizd a lo reducido o a lo transitorio de su intencién. Se
presentaban a manera de prosa secuencial, escrita de corrido cuya variabilidad
dependi6 en muchos casos de la escasa puntuacion de la autora.'”

Un rubro que no he tocado hasta ahora es el ambiente y el animo para redactar estos
textos de introspeccion. La escritura vista como una actividad “de manos”, como la llama

’ lo es también de recuerdos, seiecciones y clasificaciones; es,

Margo Glantz,IO
probablemente, la gran tarea intelectual del ser humano. Por lo tanto, organizar, sintetizar y
redactar la propia historia debié de hacerse, sin duda, en un espacio solitario y silencioso,
parecido al de la celda, que permitiera la reflexion, la interiorizacion y, en consecuencia, la

construccion de un yo singular, de un mundo interior reorganizado.

La escritura es una herramienta para traer el mundo interior al mundo fisico. Este es

el lugar eminentemente propio de cada vida espiritual y tiene un asentamiento tan
firme dentro de cada quien como la realidad fisica [...] Es dentro del mundo interior
donde se viven los momentos de angustia y de recompensa. Alli se escapa del cuerpo y
se expfi(r)imeman visiones, se entablan conversaciones, y se reciben consejos, educacion
y guia.

192 Rosalva Loreto Lopez, “Leer, contar, cantar y escribir. Un acercamiento a las practicas de la lectura
conventual. Puebla de los Angeles. Meéxico, siglos XVI1'y XVIII”, en Estudios de Historia Novohispana,
Mexico. 2000. vol. 23. p. 91.

"% Vid. Margo Glantz, Sor Juana Inés de la Cruz: ;hagiografia o autobiografia?. Grijalbo, UNaM, México,
1995.

'™ Asuncién Lavrin. “La escritura desde un mundo oculto: espiritualidad y anonimidad en el convento de san
Juan de la Penitencia™, en Estudios de Historia Novohispana, México, 2000, vol. 22. pp. 54-55.
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Escribir la propia vida significa, entonces, evocar, seleccionar y clasificar los
recuerdos para asi reconstruir el mundo interior. Esta tarea, nunca fécil, significa
enfrentarse a la propia disciplina, alcanzar la expiacién de culpas, elevar el alma y enfrentar

el miedo. Acerca de esto Gltimo, Joseph narra su experiencia:

No puedo dejar de decir que estando escriviendo mi confecion, levanté los ojos a la
puerta de mi aposento y vi que se havia sefioreado de la puerta un perro, casi un burro.
Era el color amarillo encendido. Luego, al punto me dieron a entender como era el
Demonio que llevado de su furia infernal queria perturbar el exersicio en que estava
llo. Con la alluda de Dios le dije: “Lla te conosco enbustero que piensas que tienes
poder en mi. Quitate de aqui”. Y levabtandome para irme para €, se desaparecid al
punto, quedando llo, gracias a Dios, en mi quietud (fs. 45 v, 46 ).

Con el paso del tiempo se han perdido el gesto, la voz y el porte de Joseph del
Castillo. El texto, por su naturaleza, carece de estos aspectos; lo que permanece, en cambio,
es el espiritu, el mundo interior del autor. Este se revela no sélo gracias al apoyo de la
historia que lo coloca en un ambiente barroco, claramente estudiado y delimitado, sino en
las palabras que dan forma al hombre que controla su cuerpo, expone su interioridad a los
Juicios de su padre espiritual, sirve a su prdjimo y purifica sus vicios para transformarlos en
virtudes.

De aquellos catorce cuadernos queda Unicamente un traslado hecho en el siglo
XVIII. No sé cuéntas copias hay entre el texto existente y el original. No sé si el documento
que estudio es una copia de otro traslado. No hay forma de garantizar, en fin, que las
palabras que he leido en el manuscrito del AGN sean, efectivamente, tal cual las escribio
Joseph del Castillo. De cualquier forma, esto es lo que tengo para reconstruir su mundo

interior. Es lo mas cercano a lo que escribié en su momento y a los recuerdos que el autor

evoco, selecciond y clasifico.
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Es muy probable que el texto haya pasado por varias manos o por varias miradas.
Puedo asegurar que esas miradas fueron, al menos, las de Juan de Ochoa, Alonso Ramos,
Bernardo Alatrista y un hombre mdas: el inquisidor. Quizd hubo otros, quiza algunos
afiadieron palabras o frases, quizd al copiar interpretaron y glosaron, quiza algun copista
poco atento afiadié o extrajo informacién. En un texto abierto, como lo es toda
autobiografia, es facil que otra mano intervenga y es dificil, como lector, percatarse de ello.

Se sabe de los cambios, las tachaduras, las censuras y las apostillas que el inquisidor
escribid sobre el trasiado perteneciente a Alatrista. Este no fue un proceder aislado, sino
una practica comin entre sacerdotes lectores, tal como lo refiere Lavrin respecto a la
autobiografia, también censurada y anotada, de sor Maria de JesUs Felipa.I05

La censura y las posibles alteraciones que el texto haya sufrido a lo largo de cien
afios —desde que fue redactado hasta que fue trasladado a la copia que podemos leer
actualmente— significan un reto para quien analice esta Autobiografia desde cualquier
disciplina o dmbito. Afortunadamente otros textos como el Compendio de la vida y virtudes
de la venerable Catharina de San Juan, escrito por el mismo Castillo, y la enorme biografia
de la Catharina escrita por Alonso Ramos dan elementos para rescatar la verdadera voz de
Joseph.

Esto es lo que hasta hoy se conoce de Joseph del Castillo. Su importancia ha
radicado en haber escrito el Compendio, en el que no sélo conté la vida de la China sino
que transcribi6 su discurso, copiando incluso su pronunciacién, y lo parafrase6 para darlo a
entender a los lectores novohispanos, poniendo asi en la mano de todos esa vida de virtud

que debia ser emulada.

1% 1hid,.p 51,
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Uno de los objetivos de este trabajo es dar a conocer la existencia de la
Autobiografia de Joseph del Castillo, ya que se le consideraba extraviada. Francisco de la
Maza habla al respecto: “... escribié el padre Castillo su propia vida por mandato de uno de
sus directores y por su muerte ordend se entregase al Exmo. Sr. Santa Cruz y en ella dejo
escrito que vio el alma del padre maestro fray Rafael (de Estrada) en la gloria..."O(’ No
conocemos, por desgracia, esta autobiografia”.'”’ Es importante sefialar que este
documento, a pesar de estar en el AGN y en buenas condiciones, no habia sido objeto de
estudio. Esta tesis es una primera ojeada a un valioso manuscrito que debe ser analizado a
profundidad por diferentes disciplinas, tales como medicina, psicologia, lingiistica e
historia. |

Expongo, de manera introductoria, un estudio a la Autobiografia que, a pesar de
haber permanecido perdida por tanto tiempo, he tenido la fortuna de encontrar, explorar y
valorar. No sélo recoge la relacién que Joseph tuvo con Catharina, también muestra la
evolucion del espiritu de un sacerdote secular que, no obstante las aventuras y la intensidad
vivida en su juventud, supo alimentar el alma, seguir el ejemplo que la China le dio dia con
dia y obedecer puntualmente a su confesor y a su lglesia hasta convertirse €l mismo en
objeto de la admiracion de los poblanos, como se vera mas adelante. El manuscrito esta
redactado en tres grandes apartados: una autobiografia, un diario y una conclusién escrita
por un compafiero de Joseph del Castillo una vez que éste ya habia muerto. Este es quiz4 el

esquema natural de una autobiografia escrita al final de la vida; el primer ejercicio que el

'% Al respecto, dice Castillo en su Autobiografia: “También después de muerto el muy reverendo siervo del
Sefior, fray Raphael de- Estrada, de ta misma orden y provincial que en ¢ia fue y mi confesor a quien debi
mucho en santa y admirable direccion, lo bi glorioso. No tocd pena alguna del purgatorio, tampoco me
acuerdo de lo que me dijo. De vno y otro tube grande consuelo v grande enbidia de verlos como los vi”, fs.
168 v. v 169T.

7 Francisco de la Maza. Catarina de San Juan; princesa de la India y visionaria de Puebla. Conaculta,
Meéxico. 1990. p. 28.
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autor debe hacer es recordar y reorganizar esos recuerdos para luego registrarlos. En la
Autobiografia de Joseph es claro como el escritor se ejercita en este aspecto:

Adviértese que en muchas partes parece que handa equiboca la edad. pero sépase que
conforme se han ofrecido estas cosas las menciono. Vnas veces se verd lo que digo lla
de cresida edad. otras siendo de menos, y porque no repugne ver algunas partes. haré
relacion de vn -caso que me sucedio (supongamos) de veinte afios, y luego seguirse otro
que me sucedid de ocho o de quatro o e tres. Lo advierto y porque han pasado tantos
tiempos; acuérdaseme aora vna cosa y luego otra y de esta suerte hiran muchas que
discuerden en el tiempo y en las edades (f. 6 1.).

Después de contar todos los hechos del pasado, de la infancia y de la juventud, la
narracién alcanzé al escritor y la autobiografia se convirtié en diario; esto ocurrié el 24 de
diciembre de 1692 y dur6 hasta el 17 de marzo del afio siguiente, posteriormente los
achaques y enfermedades lo harian dejar el ritmo del diario. En la dltima parte del
manuscrito, cuando Joseph del Castillo ya ha muerto, la voz narrativa €s de un compafiero
suyo que termina y redondea el texto. La continuidad de la letra reafirma la idea de que el
manuscrito que esta en el AGN no es autégrafo, sino que se trata de una copia.

La Autobiografia seria utilizada por el jesuita Ochoa mas adelante para elaborar con
ella un segundo texto, la biografia o el sermén finebre'®® de Castillo, con el que se insistiria

en esa obsesion criolla: promover vidas virtuosas novehispanas y obtener el privilegio de

contar con sus propios santos.

"% En su Biblioteca Hispano Americana Seplenirional, Mariano Beristain y Souza dice lo siguiente: .. muri6
en opinion de venerable, y escribié su vida el p. Ochoa, jesuita”. No especifica, sin embargo, si se trata de un
impreso o un manuscrito. La imprenta en la Puebla de los Angeles de José Toribio Medina no lo consigna y a
la fecha no he hallado ese documento escrito por el padre Ochoa. Efrain Castro Morales en su proiogo a la
ediciéon de 1987 del Compendio de la vida y virtudes de la venerable Catarina de San Juan, Puebla,
Biblioteca Angelopolitana, dice: “Mas rica es la informaciéon que nos brinda Diego Antonio Bermiidez de
Castro en su Cardlogo. también de 1744, que a pesar de haberlo consultado Beristain. poco aproveché. Con el
namero 31, registré Bermidez de Castro: “El Venerable licenciado José del Castillo Grajeda. presbitero,
natural de esta ciudad v primer Catedratico de la dificil lengua Totonaca en dichos Reales colegios. que
fallecié con especial opinion de santidad el ano de 1693. Escribiendo su vida el Padre Ministro Juan de
Ochoa, religioso de la Sagrada Compaisia de Jesus, con titulo de Espejo en que se represenia el engafio y
desengafio: escribio dicho licenciado la Vida de la Venerable Catharina de San Juan. que dio a la imprenta. y
de juicio de sus directores escribi6 su vida. en julio. que no ha salido a la luz”. p. xvi.



3. El desengaiio y la obediencia

3.1  Quién fue Joseph del Castillo (1646-1693)

La ciudad de Puebla de los Angeles fue fundada entre los afios 1531 y 1532.'" Dado el
trazo de México, se hacia necesaria una urbe que albergara a los criollos v espafioles no
conquistadores que aumentaban su namero en territorio americano."® Puebla fue
favorecida, entre otras cosas, por ser paso obligado de Veracruz a la capital de la Nueva
Esparia, de modo que las noticias, las modas y los extranjeros transitaban su suelo antes de
llegar a la ciudad de México.

En pocos afios, la Puebla crecié de manera importante. A mediados del siglo XVI]
se podia observar una ciudad en constante construccion, con casas de un piso.'” El ria de
san Francisco atravesaba la parte este de la ciudad y funcionaba como desagiie de la urbe,
precisamente por la zona del barrio que hoy lleva el mismo nombre. Del abastecimiento de
agua potable se encargaban los indios que trafan sus cantaros desde los manantiales de
Almoloya y Cieneguillas.’"?

A principios del sigio XVII se contaban ya 310 calles en la ciudad'” que carecian

de banquetas vy estaban recubiertas de arena de rio.

1 s e . . . - - . : :
Antonio Carrion maneja versiones que sustentan dos diferentes fechas como fundacion. en Histaria de la

cindad de Puebla de los Angeles, José M. Cajica, México. 1970, p. 17.
O Cfi-. Toribio Motolinia, Historia de fos indios de la Nueva Espafia, capitulo 17, Porrda. México, 1990, pp.
187-190.
" Sepin Antonio Carrion, la casa del judio Diego de Alvarade, cuyo Auto fue celebrado en 1688, fue la
ﬂrzimera construccion de dos pisos.

Carrién, op. cil., p. 49.
"3 ibid. p. 51,



Varios conventos y colegios funcionaban a mediados del siglo.''"" En Puebla
existian, al menos, los panteones del convento de san Francisco y el de san Antonio.
Tambigén habia importantes hospitales: e} de San Cosme y San Damidn, el de San Pedro vy el
de San Juan de Dios. En 1649, Palafox habia concluido y dedicado la catedral. A pesar de
ser una ciudad muy importante no se establecid juez o tribunal delegado del Santo
Oficio.'"

Notables eventos marcaron al siglo XV poblano. Hay noticia de un fuerte temblor
de tierra, el 30 de julio de 1667, que causo dafios en la iglesia de la Santisima.''® En la
misma fecha se celebré la fiesta de inauguracién del hospital de San Juan de Dios y hubo
procesion,

...en la que abrian las marchas las “mazas’ del ayumiamiento. seguian las hermandades
v colradias en numero de cincuenta v dos, después todos los santos que los indios
sacaban en las procesiones de los habeas, en seguida setenta nifios y nifas de las
familias principales vestidos de dngeles ¥ regando el pavimento de flores, seguian las
comunidades religiosas precedidas cada una de cruz y ciriales, tras ellas iba la imagen
de San Juan de Dios.""”

Se tiene noticia también de los siguientes sucesos: la exposicion de la cabeza del
tapado en la iglesia de la Compafiia de Jesus, en 1684;'" ¢ eclipse de sol ocurrido el 12 de
julio de 1684; el proceso que se abrid contra el rico Diego de Alvarado, detenido en Puebla,

a quien se le acuso de hereje-judaizante y fue refajado en estatua en 1688 por martirizar y

"' Para varcnes: el convento de las Llagas de san Francisco de Asis; para nifos, el colegio de san Luis Rey de
Francia. el cual fue concebido inicialmente como Universidad: el convento de san Antonjo: el monasterio de
santo Domingo; el de san Pablo; el de santa Maria de Gracia, ¢l convento-hospital de los Hermanos de [a
Caridad, el colegio del Espiritu Santo y el de san [Idefonse, ambos de la Compaiiia de Jesus, y el convento de
la Merced. Para mujeres: el convenio de santa Catalina de Sena; el de la Concepcion Inmacuiada, donde,
luego de cien ailos de muerta, se hallo el cuerpo incorrupto de la madre Maria de Jesus Tomellin; el de san
Jeronimo: el de santa Clara, que tenia una botica en donde preparaban y a veces regalaban sus medicinas; el
de santa Inés; el de nifias de santa Monica, al cual le fue donado el corazén detf obisps Manuel Fernandez de
santa Cruz: el de santa Teresa: el de 1a Soledad, y el de la Santisima. Cfi. Carmién, op. cit.

" ibid., p. 127

"' Antenio de Rables, Diario de sucesos notables (1665-1703). tomo 1. Porriia. México. 1972. p. 40.

" Carrion, op. cit..p. 199.

"'* Robles. op. cit.. tomo 11, p. 72.
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llamar “feo” al Cristo que tenia en su casa,'' y la revuelta de indios en 1692 tras el tumulto
ocurrido en la ciudad de México.'””

De este modo, la vida transcurria entre celebraciones politicas y religiosas,
mascaradas, ejecuciones, asesinatos, fiestas y muchos eventos mas. La gente salia a las
calles a celebrar los afios de los virreyes, los triunfos de la metrépoli en sus guerras contra
el gran turco y a enterarse de las Gltimas noticias referentes a las bulas papales, las bodas de
los reyes, la entrada y salida de los galeones y las hazafias de los piratas en el Caribe y el
Pacifico."”'

Entre este bullicio de noticias y del diario ir y venir, se desarrollaba en las calles de
Puebla la vida de un hombre que por las tardes escribia su extensa Autobiografia. Al
respecto Joseph dice:

Aunque ¢l padre Alonzo Ramos me confesaba en este tiempo, también tomaba los
buenos concejos y doctrina del padre Juan de Ochoa, ¢l qual me aconcejd que fuera del
mandato del Sefior, que fue que escribiera tantas misericordias suias (. 148 v.).

El padre Joseph del Castillo nacié y vivié en la ciudad de Puebla y alli desarrolld
una vida de servicio.'”? Realizé su obra en pro de los poblanos mas necesitados trabajando
como voluntario en el hospital de San Pedro, donde atendfa a sifiliticos. También, bajo el
mando del obispo Manuel Fernandez de Santa Cruz, organizaba visitas para los pobres y

enfermos:

" Carrion, op. cit.. pp. 132-133.

"% 1bid., p. 215 // Robles, op. cit., tomo 11, p. 250.

2 yid Robles, op. cit,

"2 No se debe confundir con el jesuita José del Castillo, cuva resefia biografica es la siguiente: nacio en la
ciudad de México el 24 de febrero de 1705. En 1722 ingresé al noviciado de la Compaiiia de Jesis en
Tepotzotlan y recibio la orden sacerdotal en 1730. A lo largo de su vida fue rector de varios colegios v autor
de muchos sermones. Llego a ser rector del Colegio del Espiritu Santo de Puebla en la década de los aios
sesenta del siglo XVIIl y estaba frente a ese oficio cuando sali6 al destierro. La distancia entre €l y el Joseph
del Castitlo de quien trata esla tesis es. ¢n el liempo. de medio siglo. El margen que hay en el desarrollo de
ambas vidas es claro. Fid Esteban J. Palomera. La obra educativa de los jesuitas en Puebla 1575-1943,
Universidad Iberoamericana, pp. 220. 221,
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El sefnor obispo Santa Cruz. que gobernaba entonces la diceesis. establecié una junta
de eclesidsticos nombrando superintendente de ella al licenciado don José del Castillo.
sacerdote muy estimado en Puebla. sefiald a cada uno de los eclesiasticos. que
componian dicha juma. manzanas determinadas de la ciudad para que diariamente
visitaran las casas de los pobres v diesen noticia al hcenciado Castillo de los enfermos
¥ muertos para socorrer con alimentos ¥ medicinas a los primeros y sepultar a los
segundos...'”

Cercano a los cuarenta afios, achacoso, pobre, cargado de culpas pero también de
anhelos, Joseph del Castillo habia acudido a varias parroquias y conventos con la esperanza
de encontrar un confesor que le asistiera permanentemente. Luego de ser rechazado por
diversos padres, fue aceptado por los jesuitas Alonso Ramos y Juan de Ochoa, del Colegio
del Espiritu Santo.

Obedeciendo las drdenes del padre Ochoa, Joseph del Castillo comenzé a relatar su
historia: se habia gestado en el vientre de una madre que intent abortarlo por varios
medios. Desde ahi se delinea su predisposicion, pues aunque su madre desea no “manchar
el honor ni la notoriedad de [su] casa” (f. 1 v.), la criatura se desarrolla; esta dificil
circunstancia obliga a su madre a entregarlo a las puertas de la modesta familia Castillo
ceme nifio exposito.

La primera parte de la Awtobiografia no revela muchos datos de su origen e
infancia. No se sabe por qué el nifio fue expuesto a las puertas de los Castillo y no a Jas
puertas del propio padre de Joseph, como habituaimente se hacia para garantizar al menos
el apellido del recién nacido.'** Tampoco se conoce el oficio de Andrés del Castillo pero se
entiende la pobreza en la que vivia porque el nifio era enviado a pedir limosna a las calles.

Finalmente, la madre biologica de Joseph no sélo 1o vio crecer sino también se aseguré de

" Carign. ap. cit.. tome 11, p. 29
2 No podemas descariar 1a idea de gue Jaseph fuera hijo de Andrés del Castillo. Sin embargo, no existe
ningun elemento para asegurarto.
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que €| tomara un buen camino, pues cuando é| ya sobrepasaba los treinta afios y su madre
. . . . . 2 .

adoptiva ya habia muerto, una mujer se acercé a Catharina de San Juan,'” quien cuenta la

anécdota siguiente:
‘iEa! trabaja en buscar a Dios. pero dime. ;tienes madre?” Respondile que no, entonces
me dijo “Pues yo jusgué que tenias madre, porque havra algunos anos que estando yo
delante del altar de la Virgen de la Congregacion se llegd a mi vna serora y me dijo:
*Catharina, encomienda a Dios a el padre Castillo, mira que handa perdido.” Yo le
respondi: *;,Qué biene a ser fraile o clérigo o qué es?” Respondié la sefiora: ‘Es
clérigo.” Ella se fue y vo, desde entonces. no he dejado de pedir a Dios por ti™ (f. 86
v.).

Desafortunadamente, no conocemos el nombre de esa mujer. Sin embargo, Joseph
se enterd de su identidad en el lecho de muerte de su madre: “después de sacerdote fui
declarado de mi madre por hijo natural con que deste articulo asi de mi madre y padre
naturales pudiera poner los nombres, no es vien que salgan a plasa las miserias agenas |[...]
Entiéndase también que esta declaracién de mi madre fue en la clausula de testamento a €l
tiempo de su fallecimiento” (f. 1 r.). Es muy probable que ef segundo apellido, Grajeda, el
cual adopté en su madurez, corresponda, pues, al de su madre.

Para contestar a la pregunta que abre este apartado, puedo decir que Joseph del
Castillo fue un hombre que encarna los tépicos de su época, un hombre que respondia a un
ambiente barroco, sobre todo en uno de los aspectos mas sobresalientes de su vida: el
desengaiio.

En su libro £/ Barroco literario hispanico, Emilio Carilla sefiala e/ desengafio como

uno de los caracteres esenciales del Barroco;'* y es precisamente el tema fundamental de la

12* Quiza el referente mas cercano a Joseph del Castillo sea Catharina de San Juan, la China Poblana. La

relaciéon que mantuvieron a lo largo de once afios permite sustentar la existencia de Castillo. No sélo €l fue el
autor de una de las biografias de la China. sino que ¢lla a su vez lo nombro albacea de sus bienes en el
testamento que dicto y al cual se hace referencia en el libro de entierros 3 del mismo afio. f. 246 de Ia
parroquia del Sagrario de Puebla, donde se encuentra la partida de entierro de Catharina.

'8 Emilio Carilla. £/ Barroco literario hispdnico. Nova. Buenos Aires. 1969. p. 23.
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Autobiografia de Castillo, no en vano la presunta biografia escrita por el padre Ochoa a
partir de las notas de Castillo se habria titulado Espejo en que se representa el engario y
desengario.'”’

Al analizar la vida de Joseph del Castillo se verd como encaja perfectamente en este
camino de “la conquista de un conocimiento de si mismo y de un conocimiento de la
verdadera naturaleza de este mundo temporal al ir arrancando la corteza de la ilusién y del
engafio”.'28

En la primera parte de su Autobiografia, Joseph narra cémo se ocupaba en
desatinos, usaba galas, era ostentoso, se vestia de seda, lana o terciopelo, aunque por dentro
no llevara camisa siquiera, gustaba de escribir versos que al paso de los afios calificaria de
malos, se consideraba buen bailarin, asi como buen musico a la hora de tocar la vihuela,
también se recordaba escandaloso y malvado (f. 34 v.). Pero un evento clave en su vida
mudaria su comportamiento: durante una procesion religiosa la efigie de Cristo que cargaba
Joseph comenzo a sangrar. Ese incidente desencadend, a su vez, otros que lo llevarian a la
reflexion profunda de lo que habija sido su vida (f. 33 r.). Lope de Vega, con sélo un
soneto,'”® resume claramente los avatares de un desengaiiado que bien se pueden aplicar a
Castillo:

Cuando me paro a contemplar mi estado
Y a ver los pasos por donde he venido,
Me espanto de que un hombre tan perdido
A conocer su error haya llegado.

Cuando miro los afios que he pasado
La divina razén puesta en olvido,

%" Efrain Castro Morales, introduccion a Joseph del Castillo. Compendio de la vida y virtudes de la venerable

Catharina de San Juan. Biblioteca Angelopolitana. Puebla. 1987 p. xvi.

'*¥ Bruce W, Wardropper. “Temas y problemas del barroco espafiol”. en Francisco Rico. Historia y critica de
la literatura espariola, tomo 3, Editorial Critica. Barcelona. 1992 p. 9.

' Lope de Vega, "Cuando me paro a contemplar mi ¢stado”. en Francisco Montes de Oca. Ocho siglos de
poesia. Pormia, México, 1967, p. 177.
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Conozco que piedad del cielo ha sido
No haberme en tanto mal precipitado.

La meditacion acerca de ese pasado, no sélo de fiesta y desparpajo sino también de
pecado y abuso de confianza —hay episodios en los que se cuela a las alcobas de las
doncellas (f. 28 r.) y otros en que cobra misas que nunca celebra—, le hace advertir que hay
un designio divino que lo ha protegidc y que ahora le brinda la oportunidad de purificarse
en vida para no ensuciar mas el alma:

Entré por laberinto mas extrano
Fiando al débil hilo de la vida
El tarde conocido desenpgano.

Mas de tu luz mi oscuridad vencida

El monstruo muerto de mi ciego engano

Vuelve a la patria, la razon perdida.

La vida es un laberinto al cual se entra ciego. Son muchas veces los suefios de
Joseph los que le van revelando, como destellos de luz, una verdad ulterior, asi como su
capacidad, cada dia mdas desarrollada, de escuchar una vez que le da indicios de la vida
ultraterrena. El cambio definitivo vendra después de varios afios de llanto y actos de
contricion y de una resuelta mudanza en la forma de vivir:

Comensé a desnudarme de los aseos que lenia de vestir y dije: “Mundo engaiioso,
quédate para quién eres, que Ho me voi con mi Dios a quién si temerario he ofendido,
misericordioso me havra perdonado”. Comensé arrogar a el suelo, con desprecio
notable y con aborrecimiento terrible, las sedas que me pulian y diciendo: O pgalas
mentirosas, o finxidas vestiduras, o aparentes vestidos, de qué me haveis servido, de
qué me haveis abrigado, s6lo para ofender a Dios tanto tiempo. O bestidura infame,
mas que sucias, pues haveis cubierto con vuestras profanidades tanto sin nimere de

culpas que contra mi Redeptor he cometido. desbiaros de mi, apartaos alla™ (fs. 41 v,
42 r.).

En adelante vendran dias de esfuerzo profundo. El desengafio esta dado y es tiempo
de reconstruccién y purificacidn, asi que, una vez que el personaje ha tomado conciencia de

que las apariencias lo han tenido engafiado, se invierten los valores. De este modo se nos
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presenta otra premisa del Barroco, “el mundo al revés™.”’" No me refiero a la fiesta de

Carnestolendas o de la Mascara, faceta que solia acompafiar muchas celebracicnes, sino a
que en muchos casos. ante los ojos del desengafiado, la miseria material se convertia en
riqueza interior y la abundancia econdmica reflejaba la pobreza espiritual.

Joseph del Castillo abandond todo. Abandond aun su cuerpo a la suciedad y a las
alimafias y se dedicod al servicio de pobres y enfermos. Trabajé como voluntario en el
hospital de San Pedro:

Después me iba a el Hospital del Serior san Pedro a servir a los pobres enfermos, darles
de comer y asistirles a lo que era de su gusto y me mandavan. Llo no temi enfermedad
ninguna en el dicho Hospilal, antes si entraba en €l como quién entraba en un jardin
delicioso (f. 49 r.).

De esta forma, caminando a la par del desengaifo, desarrolld un conocimiento
interior que lo condujo al crecimiento espiritual por ¢leccién propia. Nos trae a 1a mente el
ejercicio de la subida al monte Carmelo que relata san Juar de la Cruz, un autor, por cierto,
bien conocido por Joseph:

Llo me recoxia a las dies o las onse de la noche v desde esta ora procuraba leer con la
mejor devocion que podia en el libro de la Noche obscura de San Juan de la Cruz y
estaba leyendoe hasta oir la una de la noche que entonces me procuraba dormir. El leer
este libro fue porque me lo aconcejé una persona mui virtuosa y me dijo que este libro
sefialaba el modo de desnudar el alma a los apegos espirituales... {f. 55 r.).

Al igual que ¢l episodio biblico en que el patriarca Moisés saca a su gente de la
esclavitud de Egipto y la adentra al desierto, Joseph salié de su mundo de vanidades que no
era sino una carcel y transitd su propio desierto: un lugar intermedio que no es el punto de
partida ni tampoco la meta: es un lugar del camino, es la prueba. Significa la purificacién y
la posibilidad de libertad. Es también un estado en el que todo se abandona para la

depuracion: “Adiés mundo, adids criaturas, adios todo lo criado, que sélo mi criador es lo

1** Wardropper, art, cit., p. 9.
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verdadero, sélo mi Dios es verdad, todo sin Dios no lo quiero, con Dios todo lo tengo, nada
quiero, nada apetesco, todo lo aborresco” (f. 42 v.). Esta dindmica de la noche oscura del

alma refleja un éxodo hacia el interior de uno mismo, al centro del pais interior.

Para san Juan de la Cruz la gracia de Cristo va transformando a la persona, a lo que
llama “purificaciones activas” o ejercicio de las virtudes: “/a fe en el entendimiento, vacio
y oscuridad de entender; /a esperanza hace en la memoria vacio de toda posesion; y la
caridad vacio en la voluntad y desnudez de todo afecto y gozo de todo lo que no es

: 131 H
Dios”.”"" No es que las almas con esto queden desmemoriadas, en absoluto,

porque el espiritu de Dios las hace saber lo que han de saber, ¢ ignorar lo que conviene
ignorar, y acordarse de lo que se han de acordar. y olvidar lo que es de olvidar, y las
hace amar 10 que han de amar y no amar lo que no es en Dios. Asi, todos los primeros
movimientos de las potencias de las tales almas son divinos; y no hay que maravillarse
de que los movimientos y operaciones de estas potencias sean divinos. pues estan
transformadas en ser divino.'*

En Joseph del Castillo, estas tres virtudes se manifestaron claramente. La Fe le
purifica la razén y la inteligencia para poder asimilar las cosas de Dios. Un nuevo modo de
ver la vida, de aproximarse a la realidad desasido del soporte légico conceptual para
aprehender la realidad desde su fundamento Gitimo y absoluto, es la puerta que abre a la
contemplacion de la transparencia de Dios. Es una misma luz para ver la realidad, un nuevo
codigo interpretativo para leer los acontecimientos: “Haviendo reposado alguna cosa,
amaneci6 su Divina Magestad. Amanecié mui en particular para mi, pues me comunico
tanta luz para que llo dispertase del letargo tan largo del suefio pesado de mi perversa vida”

(f. 43 r).

lj; San Juan de la Cruz. Subida al monte Carmelo. Biblioteca de Autores Cristianos. Madnid, 1982.2: 6. 2.
1 .
1bid..3:2.9.



La segunda potencia a clarificar es la memoria y se logra con la virtud de la
Esperanza. A través de ella se supera la dimensién paralizante de la memoria como fuente
de miedos, como recuerdos indtiles de rencores acumulados, como aprendizaje repetitivo
de caminos trillados y de modos de actuar que enfrentan la realidad de un modo inadecuado
para continuar en el nuevo camino. Joseph del Castillo hace un gran ejercicio de memoria
ayudado por la voz que lo acompaiia: “—*Llo no me acuerdo de toda mi vida pasada, ni sé
como he de hacer una confecion general.” Respondiome y dijome (la voz): —‘Llo te la
ensefiaré a hacer y te diré el modo. Llo te acordaré las partes y lugares donde has estado y
las culpas que en ellas has cometido™ (fs. 44 r., 44 v.).

La tercera purificacion corresponde a la voluntad y se logra por medio de la
Caridad. Como primer ejercicio de caridad, Joseph de! Castillo ayuda a sus semejantes de
un modo que nunca antes habia considerado:

Sélo con los enfermos era mi alegria. era mi consuelo. Ef dia que 1o no cojia alguno y
me lo arrimaba al pecho para darle de comer ¢ para que se aliviara, ese dia era el de
mallor disgusto para mi. El dia que a uno sentaba en el vaso por las pocas fuersas que
le asistian, ese dia era mi mallor gloria (f. 49 r.).

Este es el ejemplo del hombre que ha vivido engadios y desengafios. La voz que
habia escuchado recurrentemente desde la juventud se revel6 de pronto, llevandolo al
coimo de la experiencia mistica: la presencia participativa de Dios al mostrarle a su
enviado: “;Quieres mas desengafios? "No quiero mas desengaiios, pero dime quién eres,
acabate de declarar.” Me respondi6 y me dijo {porque hasta entonces no se havia declarado
quién era esta vos): ‘Llo soy tu Angel de Guarda™ (f. 44 r.).

Como en los Jeroglificos de las posirimerias del sevillano Juan de Valdés Leal,
Castillo reconoce la caducidad de la vida terrena y declara su desapego a la vanidad de los

placeres y las glorias terrenales. La sugerente imagen de Joseph haciéndose acompaiiar de
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una calavera, que puso “sobre un escabelillo de madera cubierto de un pedaso de valleta
negra, y con esta cadavera comia, dormia y tanbien vevia” (f. 47 r.), trae a la mente la
representacion misma de la santidad y nos recuerda a san Francisco de Borja y su lema

surgido también del desengafio: “No servir nunca mas a un sefior que pudiese morir”. 133
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'3 A los 29 afios de edad, después de la inuerte de la emperatriz de Espaiia, comprendié la caducidad de los

bienes terrenos v se dedico a la vida espiritual. Cfi. Mario Sgarbossa, Un santo para cada dia. Ediciones
Paulinas, Barcelona. 1999. p. 389.

55



3.2 Catharina de San Juan: la referencia

Francisco de la Maza sitaa el hecho en 1621."* Una joven oriental baja del Galeén del
Pacifico recién anclado en el puerto de Acapulco. Su destino viene marcado. Luego de
haber nacido libre y en el seno de una familia presuntamente acomodada, el rapto que ha
sufrido a manos de piratas y la travesia que la llevo de Asia a América la han convertido en
una esclava que serd puesta a la venta al mejor postor.135

Por encargo del capitan don Miguel de Sosa y su esposa, Margarita, Catharina de
San Juan es comprada en el puerto y trasladada a la Puebla de Los Angeles, aqui es donde
su gran travesia por el mundo habra terminado. Vivird hasta la vejez en esa ciudad, sin
embargo, sus viajes, los verdaderos viajes de su espiritu, apenas comenzaran.

Catharina se adaptd a su nueva vida. Aprendio la lengua, seguramente de tanto
escucharla, aunque mantuvo una particular pronunciacic’m.'36 También adoptd la dnica
religion permitida en la Nueva Espafia; acudia a misa, probablemente como dama de
compaiiia de su ama y quiza escuchaba las lecturas piadosas que don Miguel pudo haber
hecho en casa por las tardes. Por supuesto, y obedeciendo la ortodoxia, cumplia con el

sacramento de Ja confesion con los padres franciscanos. Ya antes habia sido bautizada en

™ Erancisco de la Maza, Catharina de San Juan; princesa de la India y visionaria de Puebla. Conaculta,
México, 1990, p. | 1.

3% Francisco de Aguilera, Sermon en que se da noticia de la vida admirable, virtudes heroicas y preciossa
muerte de la venerable Senora Catharina de San Joan, imprenta de Diego Fernandez de Leon, Pucbla, 1688, f.
6 r. // En el mismo Sermdn..., incluido en la obra de Alonso Ramos, S. J., Los prodigios de la omnipotencia y
milagros de |a gracia en la vida de |a venerable sierva de Dios Catharina de San Juan, Imprenta Plantumara de
Diego Fernandez de Leon, Puebla, 1692. libro 3. f. 100 v. // Rafael Carrasco Puente, Bibliografia de Catarina
de San Juan y de la China Poblana. Secretaria de Relaciones Exteriores. México. 1950, pp. 35, 36.

16 Joseph del Castillo reproduce las palabras de Catharina de San Juan en su libro Compendio de la vida y
virtudes de la venerable Catharina de San Juan. \mprenta de Diego Fernandez de Ledn, Puebla, 1692.
Posteriores ediciones respetan ¢! estilo de Castillo en cuanto al habla de Catharina, excepto la de 1987, cuva
modernizacion borré por completo la voz de la China.
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Manila y confirmada en Puebla."”’

La religion se convirtié en su vida y en algin momento
hizo votos de castidad.

Pasados los afios, muerto su amo y recluida su ama en un convento, Catharina
quedo bajo el cuidado de Pedro Sudrez, quien la inst6 a casarse con un chino esclavo suyo:

Domingo."®

Por obediencia, Catharina accedié a la boda pero nunca rompié su voto; una
vez viuda, fue protegida por don Hipdlito del Castillo y Altra, que le proporciond una
pequeiia habitacién donde vivir (f. 74 r.).

Hacia 1677 acudia frecuentemente, quiza diario, a la iglesia de la Compafiia de
Jesus. Algunos sacerdotes jesuitas la confesaban en ausencia del padre que la atendia desde
hacia afios, Alonso Ramos (fs. 91 v., 101 v. y 126 v.), y escuchaban la descripcién de los
raptos del alma y las visiones que Catharina tenia a diario. Desde la infancia, la China, que
asi la llamaron por venir de Oriente,'”® veia y mantenia conversaciones con la Virgen Maria
y santa Ana; después de su matrimonio comenzarian sus coloquios con Cristo; ya mas
cercana a la madurez, sus ojos serian testigos de las penas de almas del purgatorio, de
angeles y de toda la corte celestial; posteriormente, los demonios harian su aparicion en el
pequefio aposento de Catharina para atormentarla y tentarla.

Vivia en este riquisimo “pais interior” mientras el siglo admiraba su constante
pobreza, su humildad sin limites, su extraordinaria caridad, su generosidad y la defensa que

hizo de su castidad desde la mas tierna juventud."® Los hombres elogiaban su capacidad de

mantenerse intacta, como fuera del mundo, a pesar de no estar recluida en un convento:

137 Aguilera. op. cit.. 5. 5r. vy 6 v. // En el mismo Sermon incluido en la obra de Ramos. libro 3. fs. 99 v. v

100 v.

1% Aguilera. op. cit.. f. 8 v.// En Ramos, op.cit., . 102T.

"% Dice Francisco de la Maza al respecto: “La voz ‘china’. en femenino, aplicada a personas. fue sinonimo de
sirvienta, aunque también, en Sudamérica. de manceba. En México fue siempre para criadas —o esclavas— v
tuvo un caracter meliorativo v carifioso™. op. cit.. p. 12.

HO Capitulo Il de Aguilera, op. cir., v de Ramos. op. cit.
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,queé otra hija de Eva podria tener la fuerza para vencer las tentaciones del mundo sin una

muralla de piedra que la resguardara de la seduccion que éste significaba?
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Catharina de San Juan. Grabado de Pedro de la Rosa.
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Catharina de San Juan era una mujer admirada. La sociedad novohispana del siglo
XVII habia imaginado a la mujer ideal, y la China se ajustaba al arquetipo de obediencia y
castidad, es por eso que a su muerte Francisco de Aguilera le dedicé un hermoso sermon
funebre y fue ampliamente biografiada."' Su vida no sélo era ejemplo para ser seguido por
el resto de las mujeres de todo el virreinato, sino también podria reunir los requisitos para
ser elevada a los altares y cumplir asi uno de los mas ambiciosos suefios criollos. Catharina
de San Juan pudo haber sido, como lo dice Francisco de la Maza, “santa Catharina de Los
Angeles”.'*?
Joseph del Castillo fue testigo de la vida de Catharina. La conoci6 en 1677, se
convirtié en su amigo y posteriormente en su confesor,'” fue uno de sus bidgrafos y trat6,

asimismo, al resto de los bidgrafos de la China: Alonso Ramos y Francisco de Aguilera,

ambos jesuitas.

3.3 La obediencia vista a través de las figuras relevantes de la

Autobiografia

El gjercicio de obediencia que Castillo lleva a cabo no se limita a su gobernador de alma,

Juan de Ochoa, sino también, aunque en distintos grados, a otros personajes intimamente

"*! Sus biografias son: Joseph del Castillo, Compendio de la vida y virtudes de la venerable Catharina de San
Juan. Imprenta de Diego Fernandez de Ledn, Puebla, 1692. que actualmente cuenta con 4 ediciones (1692,
1767. 1946, 1987). // Francisco de Aguilera. S. J., Sermdn en que se da noticia de la vida admirable. virtudes
herdicas. y preciossa muerie de la Venerable Seriora Catharina de San Joan, Imprenta de Diego Fernandez
de Ledn, Puebla de los Angeles, 1688. que cuenta con dos ediciones (1688 v 1692, que se encuentra en el
tercer libro de Ia obra del padre Ramos). // Alonso Ramos. S. J., Los prodigios de la omnipotencia y milagros
de la gracia en la vida de la venerable sierva de Dios Catharina de San Juan. Imprenta Plantumara de Diego
Fernandez de Ledn, Puebla, 1689, en tres volumenes, consta de dos ediciones, la primera de 1689, 1690. 1692
para cada parte y una facsimilar a cargo del Condumex (2005). // Las tres biografias dan um total de 1,200
Péginas, De este modo Catharina de San Juan fue la persona mas ampliamente biografiada del virreinato.

‘" Maza. op. cir.. p. 136.

"% AGN, Autobiografia de Joseph del Castillo, galeria 4. ramo Inquisicion, vol. 1515. exp. 3. f. 86 1. v v.
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relacionados con él. Para lograr la obediencia perfecta de la que habla san Ignacio, es
necesario hacer pruebas, ejercicios, en fin, un esfuerzo, que no por ser voluntario deja de
tener un proceso lento, de avances v retrocesos, hasta obtener la satisfaccion del triunfo.

En esta parte del capitulo 3 han sido consideradas cuatro personalidades como
influencias en el arraigo de la obediencia en el padre Castillo. Al principio de su ejercicio
ministerial, Joseph acatdé muy poco —si no es que pricticamente ignoré— sus votos
sacerdotales, sobre todo el de obediencia. No fue sino hasta la edad de treinta aiios,
aproximadamente, cuando tomé verdadera conciencia de su mision, de sus obligaciones y
de sus responsabilidades. Fue entonces cuando su vida comenzd a transformarse.

Quiza la primera persona que lo marca luego de su conversion es la China,
Catharina de San Juan. Es importante sefialar que, a pesar de que ella no gozo de poder ni
prestigio en la sociedad novohispana por no pertenecer a un grupo que la sustentara, tal
como una familia paterna, ur convento o un marido, logré ejercer un fuerte influjo sobre
Castillo gracias al ejemplar comportamiento que mostraba.

En segundo fugar, se encuentran Juan de Palafox, como representante del clero
secular, y la Compaiiia de Jestis. Este es un apartado interesante pues muestra la lealtad y
obediencia del padre Castillo hacia la cabeza del clero secular, pero también hacia la orden
que lo acogié y que le brind6 confesor luego de haber sido rechazado por varios sacerdotes
de diversas ordenes.

El tercer apartado habla de ia sujecion de Joseph hacia el obispo de Puebla, Manuel
Fernandez de Santa Cruz, es con €] con quien Castillo se muestra bajo una linea absoluta de
obediencia. Esta es la primera oportunidad que el autor tiene para acatar la orden de su

superior aun a pesar de su propia salud y de sus intereses.
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Finalmente, el grado de acato a la orden se evidencia de manera permanente con
Juan de Ochoa, su ultimo confesor. Con €| no s6lo se trata de contricion, silencio, oracion,
gjercicios espirituales, sino de escribir por mandato. Esta escritura no se dio en el momento
en que Joseph lo hubiera deseado, sino hasta que el confesor lo considero pertinente y de la
manera que él lo mand6 hacer.

El grado de observancia religiosa sera diferente con cada una de estas figuras
relevantes e ird ascendiendo hasta llegar a la perfeccion de la obediencia de la que hablaba
san Ignacio, la que trataré en el capitulo cuarto. De esta forma, el espiritu del padre Castillo

se forja paulatinamente y encuentra en el seguimiento de este voto una nueva ruta de vida.

3.3.1 El toque de Catharina de San Juan

Aténito, embelesado, pasmado, son las palabras con las que Joseph del Castillo se expresa
ante los prodigios que relaciona con Catharina de San Juan. Quiza el verbo mas recurrente
en sus narraciones acerca de la China sea ‘admirar’. Esa admiracion provocara, con el paso
del tiempo, obediencia y ser4 coherente con el discurso de Catharina, siempre imperativo:
“ten verdadero amor de Dios y del proximo, ten verdadera humildad, charidad y
obediencia” (f. 74 v.), “Tenga vuestra merced y péngase esa camandula a el cuello y no
haia vanidad ni vana gloria” (f. 75 v.), “trabaja en buscar a Dios” (f. 86 v.), “Vuestra

merced coma y caie” (f. 104 1.).

Joseph del Castillo escuché hablar acerca de Catharina de San Juan por primera vez
durante una comida. Platicando con dos personas cuya identidad desconocemos, supo

acerca de la existencia de una china de conocida virtud que acostumbraba visitar la iglesia
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de la Compaiiia de Jesus (f. 68 v.). El quiso comunicarse con su confesor para suplicarle

que ella rogase por su alma;

Entré ¥ vilo ¥ dijele que por amor de Dios y de la Virgen Maria pidiese a una sierva del
sefior |lamada Catharina que su reverencia conlfesaba. que mi alma no se perdiese y que
rogase a su Magestad me prestase vida para satisfacer lo mucho que llo devia (f. 68 v.).

Cuando volvid al dia siguiente, ya el padre habia cumplido su cometido y Catharina
habia elevado siplicas al cielo por el alma de Joseph. Ahi inici6 entre ambos la relacion
que duraria once afios.

El padre Castillo comenz sus ejercicios de obediencia con Catharina de San Juan.
A pesar de ser sacerdote, de haber hecho votos y estar sujeto a sus superiores, no fue sino
hasta que sufrié la revelacion que lo condujo a [a conversién cuando comenzd a
cuestionarse sobre su preceder. En su primera juventud solia ocupar

el tiempo en hacer muchos versos v malos. pero nunca me persuadi ni dixe maj de
nadie aunque todo fue chanza v cosas de agudeza. También en ser dansarin, la vigliela
nunca se me cafa de [as manos. lei muchas letras umanas. gasté. por Ultimo, todo este
tiempo en bariedad de mosedades y ninguna con épise de virtud. sino todas con vicio
de malicia. distraedissimo mosuelo fui, escandalosisimo... (f. 34 v.).

Y més tarde, como sacerdote “Era de mas a mas ir a selebrar sin confesarme, el
alma llena de inmundicias, llena de vicios, el pensamiento todo era en cosas del mundo. La
disposicién del cuerpo mui aseado, mui conpuesto, todo estava dado a Satanas. Tenia falta
de dinero, con 1o qual me obligué a decir misa” (f. 36 v.).

Una vez convertido, inicié la busqueda de un confesor, pero nadie lo acepid. Seglin
et relato de su vida, la primera persona con quien pudo conversar y en guien encontrd un
ejemplo vive a seguir fue la China.

Ella no gozaba de ningiin poder en aquella sociedad guiada por varones donde era

imprescindible vigilar la conducta femenina. La mujer, desde Eva, habia dado motivo para
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que se cuidaran no sélo sus actos, sino también sus pensamientos; la mujer, como el ser
débil que era, debia ser guiada para conservar su honra y, por ende, la de su padre, su
€sposo y sus hijos.

Como esclava tampoco tenja ninguna injerencia social; no pertenecia a alguna orden
monacal que la sustentara; habia sido esposa de un esclavo chino que la habia abandonado;
era incapaz de comprobar su linaje; no tenia un padre, un hermano o un marido que le
dieran un lugar privilegiado; nadie era objeto de subordinacién de Catharina de San Juan,
sin embargo, ella lo fue de respeto y aun de devocion. La China trabajaba en “el ejercicio
de las virtudes, la abstraccién y apartamiento de las criaturas, el desapego de las cosas
temporales, la continua oracion, la mortificacion de los sentidos, el vencimiento de las
pasiones y una obediencia ciega”.'"’

Este primer ejercicio de obediencia nacera, pues, de la admiracién y de la empatia
que Castillo sinti6 hacia Catharina. Ella no sélo era una mujer mayor que, probablemente,
sustituiria la imagen materna que Joseph habia tratado de armar desde la infancia con su
madre ausente, su madre adoptiva y muerta, sus varias nodrizas y su hermana mayor,
también era una mujer dedicada a la oracién, facultad que él admiraba profundamente y que
buscaba desarrollar:

llo no sabia qual era ni qué era oracion mental [...]. si bien como llo oia decir tanto bien
y tanto colmo de la oracidn, tenia gran deceo de saber qué era y cdmo se tenia porque
aungue o fui mui vivo y mui abil, fue para bellaquerias y para desentrafiar maldades
(f. 48 ).

Ademés, Catharina era visionaria y, en general, la gente no dudaba de los prodigios
que presenciaba y relataba. Joseph debi6¢ de sentir una correspondencia pues €l mismo

escuchaba la voz de su dngel y comenzaba a tener visiones cada vez més elaboradas.

' Joseph del Castillo. Compendio de la vida y virtudes de la venerable Catharina de San Juan, 1987, p. 71.
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Finalmente, la China era un ejemplo de virtud. No solo cumplia con los votos que

cualquier religiosa debia tener: obediencia, pobreza y castidad, sino que cultivé las

J

virtudes, sobre todo las teologales: fe, esperanza y caridad. Son numerosas las expresiones
de Castillo en tomo a esta mujer: “‘consolabame con tales rasones que quedaba bien
fortalecido” (f. 101 r.), a “veces me aconcegaba y decia como me havia de exercitar en
qualesquiera cosa que hacia. Otras veces me correjia con blandura muchas faltas que yo
hacia. Otras me sitaba para su casa para decirme algunas cosas pertenecientes a ella. Otras
veces me acompafiaba en mis soledades v desamparo”™ (f. 101 r.). “Harto provecho sacé mi
alma de su comunicacion porque puedo decir que fue mi maestra” (f. 102 v.).

La obediencia que loseph le dispensaba no era muy acertada al principio, la
anécdota del chocolate muestra el desacato que la China toma de un modo ligero:

...e! padre Manuel Gonsales le havia dado vna manana vn poco de chocolate y asucar
enbuelto en vn pliego de papel. Yo acababa de decir missa; me estaba esperando para
darme el chocolate que el padre le havia dado. Diomelo diciéndome: “Mire vueswa
merced, no diga a nadie nada. Mire que lo sentiré mucho”. [Me acerqué al padre]
Manuel ¥ le dije: “Qué le parece a vuesira merced cémo Catharina me ha dado este
chocolate y me ha dicho no lo diga a nadie™. El padre se rié y me dijo: “Pues ese
chocolate, le dije no lo diera ni ain a vuesira merced”. [Luego de despedirme del
padre] lla Catharina me esperaba a el paso para reprehenderme diciendo: “Dime padre.
padre mio, qué nececidad tienes de averle dicho a el padre *Catharina me dio este
chocolate.” Vuestra merced come y caie...” ([ 104 r.).

La obediencia fue ganando lugar ante algunos hechos prodigiosos, por ejemplo, en
el incidente de las monedas Joseph comienza a dar crédito a las palabras de Catharina.
Hechos como éste le hacen dejar a un lado fa duda en cuanto a lo que la China le dice:

En vna ocacién no tube para comprar pan y yo sali ¢n busca de v real y no aiandole
me acordé que Catharina me socorreria. Fui en su busca y aviendola aiado en la
Compania de Jests encomendandose a Dios me preguntd: “;Como le va a vuestra
merced?” Yo le respondi: “Bien, gracias a Dios. aunque no falta pobresa y sali a buscar
pan”. Eila me respondié sonrriéndose modestamente: *Baia vuesira merced que ya
veba™. Yo me despedi. y como no entendi lo que me decia estaba basilando, “qué
querria decirme Catharina con averme dicho: *Vaia vuesira merced que ya yeba™ . En
esto estaba vo quando contingentemente me aié en la faltriquera quatro reales. Yo me
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quedé aténito de verme con dinero que no tenia, ni menos persona alguna me lo avia
dado, ni yo lo avia pedido. ni yo tenia vn medio real. Al fin. vo admiré el caso y hasta
oi gue me acuerdo del suseso me pasmo. Yo gasté los quatro reales admirando el
prodixio y di ynfinitas gracias a Dios por tan grandes beneficios (fs. 90 v.. 91 r.).

El acato a la orden de la mujer, que practica la caridad como la virtud basica y que

ha demostrado un bagaje de sabiduria y de gracias divinas, se manifiesta en la anécdota del

vestido: Joseph, atacado por una plaga de piojos, se vio en la necesidad de despojarse de su

ropa interior y salié a la calle dnicamente con sotana y manteo, hizo su habitual visita a

Catharina y sin contarle nada de lo que le incomodaba, sucedid lo siguiente:

hechos:

..ayandola ya bestida, que era bien de mafiana, me dijo: “"Vuestra merced baia de
presto a ber a mi confesor”™. ¥ sin aguardar otra razén me parii a ber al confesor por el
cuidado en que me pusieron sus rasones. Entré a ber a su confesor que entonces era el
padre Ambrosio Odén de la Compaiiia de Jesis, el qual, en viéndome, me mando
sentar y me preguntd: “Senor lizenciado, (qué es lo que a vuestra merced le falta?” Yo
le respondi la primera ves que pobre estaba pero que no me faltaba nada. Volbio a
replicar el padre con mas apricto y entonces le descubri mi necesidad y lo que me avia
pasado aquella noche. El cuerdo padre me dijo: “Vaia vuestra merced a tal parte que ai
orden de que le vistan lo que le faltare y a la tarde venga y yebara dos camisas y otras
cosas de lienso que vuestra merced necesita” (.91 .y v.).

Mis adelante el padre Castillo volvié con la China esperando una explicacion de los

Yo le pregunté la dificultad en que me dixera lo que abia pasado, y aunque me lo
negaba a los muchos ruegos que le hise y al prometerle le puardaria secreto, me dixo:
“Que ha de ser, sefior mio v padre mio, mi Sefior Jesuchristo me dijo anoche, *Visteme,
Catharina’, y me dijo que vuestra merced era a quien yo abia vestido porque ha de
saver vuestra merced que dieron vna limosna como de veinte pesos no s€ quantos dias
a, y se los di a mi confesor para que me los guardara para lo que Dios fuera servido y
con este dinero te han de aser de vestir’™. Yo quedé fuera de mi viendo tan grandes
misericordias como Dios hacia por mi por mano de su sierva (f. 91 v.).

Catharina de San Juan ocupé un lugar importante en la vida del padre Castillo, él

aprenderia a escucharla con atencion y ella a dirigirlo, situacién extrafia dado el contexto de

la época, mas extrafia incluso si se toma en cuenta que €l era un sacerdote mientras que ¢lla

65



era s6lo una esclava. Catharina solia indicarle el camino: “ten verdadero amor de Dios y del
proximo, ten verdadera humildad, charidad y obediencia™ (f. 74 v.).

La China murié luego de once afios de continua comunicacion con Joseph. Ella
habia vivide como un feto vive rodeado de un amnios que lo protege y en espera de “nacer”
a una nueva vida. Mientras su alma crecia, su habitat parecia reducirse: pasé de ser una
Jjoven de nobles sentimientos a una mujer virtuosa v, finalmente, a una anciana capaz de
librar heroicas batallas contra el demonio; el medio en el que se desenvolvia, en cambio, la
constrefiia. Luego de viajar por los mares y conocer grandes ciudades, su hogar se fue
reduciendo hasta ser un pequefio aposento, incluso un cuerpo enfermo y disminuido,
aplacado a base de mortificaciones y pobreza. “Retomamos la imagen de la matriz que,
desde mi punto de vista, sustenta y da crecimiento pero a la vez constrifie hasta que el feto,
analogia del alma, ha crecido tanto que es expulsado violentamente a un mundo diferente, a
la realidad, a la verdadera vida: la muerte de Catarina la conducird, gloriosamente, a la
presencia divina.”"**

Luego de su muerte, el 6 de enero de 1688, la China seguird teniendo autoridad
sobre Joseph: “Al tercero o quarto dia despues de difunta, me dijo vna noche la sierva del
sefior: “Honrrame h aora que yo te honrraré después de muerto™ (f. 173 v.).

Como resultado, Joseph participarfa en la creacion de un fimulo para su amiga y
maestra, que se levanto, precisamente, al interior del Colegio del Espiritu Santo, aunque no
hay descripcién alguna de él, sino sélo la escueta mencion del padre Alonso Ramos, uno de

los bidgrafos de la Chinag; é1 se refiere a como lucia durante el entierro, €l 7 de enero: “el

13 Olimpia Garcia Aguilar, £l Compendio de la vida y virtudes de la venerable Calarina de San Juan como
un ejemplo de literatura edificanie, tesis de licencialura. UNaM, México. 2004, p. §7.
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timulo [estaba] prevenido y bien adomado de hachas, cirios y otras luces”."*® Dias después
habia cambiado de aspecto, listo para las honras finebres del 24 de enero: “Mientras se
hizo honra de la misa y sermén tuvo el grave y lucidisimo tamulo para adomo varios
epitafios con que divertirse el auditorio™."*’

Puede uno imaginarse, sin embargo, un timulo vistoso siguiendo con el tono de la fiesta,
pues asi lo requerian esas exequias tan concurridas por todos los estamentos y gran
afluencia de gente, y sobre todo, el particular interés de la Compafiia de Jesus de Puebla en
darle realce al evento de la “venerable™ que consideraban “suya”. Desgraciadamente, estos
timulos estaban disefiados para lucir tan sélo unos dias, “constituyen el correlato de la
fiesta; como ella, son fastuosos e irrepetibles. No se escatimaban esfuerzos en su

realizacion pese a su fugaz existencia™.'*®

Probablemente por su cercania con Catharina, el padre Ramos estuvo a cargo de la
disposicion de los emblemas en el timulo. El emblema, que como tal ha desaparecido en
nuestros dias, “se hilaba en torno a un asunto o tema que representaba las virtudes del

personaje homenajeado™*’

y era una unidad semidtica de tres miembros: un mote, una
imagen y un poema. Ramos no sélo se dio a la tarea de leerlos todos, sino de seleccionar
veintiun de ellos, los cuales incluy6 en la tltima parte de la biografia de la China. Al decir
“pondré aqui algunos de los que se recogieron y enviaron personas afectas a esta

» 150

esclarecida virgen”,”" salvo del olvido la descripcion de imdgenes y la reproduccion de

motes y poemas.

146 Ramos, op. cit., f. 89 v.

"7 1bid, £.90 .

"® Dalmacio Rodriguez Hernandez. Texro y fiesta en la literatura novohispana, UNAM. México, 1998, p. 23.
“9 Ibid., p. 24.

13® Ramos, op. cit.. f. 90 r.
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Los temas que los poetas eligieron para honrar a Catharina varian; los mas
recurrentes son: 1) Catharina como sierva de Dios: 2) el vuelo o Catharina como ave, y 3)
la virtud y el triunfo representados por la palma y el laurel. Con menor frecuencia Catharina
también es comparada con un barco, una rosa, un tesoro, una maestra, una mujer de vida
recta, una mujer silenciosa, una senda y una peregrina.

Seria, sin duda, interesante detenernos a analizar cada uno de ellos o al menos
aquéllos que siguen un tema recurrente, pero por razones de espacio presento solamente el
epitafio nimero catorce, titulado: Quintilla misteriosa. Dice el padre Ramos en su texto que
una persona afecta a Catharina de San Juan quiso honrarla con esa quintilla que sofié que le
era dictada por san Jerénimo."' Esta quintilla aparece tanto en la obra de Ramos, como
anonima, y en la Autobiografia.

La identidad de Ja “persona misteriosa” sale a la luz en la Autobiografia de Joseph
del Castillo pues es €l mismo el autor del epitafio y probablerdente le solicito al padre
Ramos omitir su llémbre en la obra impresa. Al respecto, dice Castillo en su manuscrito:
“Honrrame ti aora que yo te honrraré después de muerto.” Of su bos y la conosi” (f. 173
v.). Del acatc surgi6 un epitafio en ese momento, esa misma noche la inspiracion en forma
de angel bajé hasta Joseph para dictarle una quintilla.

Las iméagenes que acompafiaron al epitafio fueron varias, todas inspiradas por €l
angel que le dictaba: la primera fue el dibujo de una palma y un laurel acomodados en
forma de cruz y colocados sobre un tronco seco; junto al mote se dibujé una mano con el
dedo sefialando al tronco de la primera ilustracion; a la izquierda del tercer verso se trazo

un angel con un puntero en fa mano, ese puntero significé la divina uncion que se difunde

SV rbid 192 v.
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al alma, en este caso, a la de Catharina, y finalmente, se pinté un mundo agobiado sobre el
quinto verso, desafortunadamente Castillo no aclara como retratd ese aspecto tan abstracto
(fs. 174 v, 175 .y v.).

El mote del epitafio era el siguiente: Manus domini tetigit me (f. 174 v.), que
significa para Castillo: “La mano del Sefior me tocé, la mano del Sefior me fortaleci6,
porque si me toc6 a manos ienas me dio la fortaleza. Porque sin eia no pudiera mi flaquesa
iebar el toque o el pulso de Lamaﬁos trabajos dados de la mano del Sefior” (f. 174 v.). El
epitafio es el siguiente:

Una palma y vn laurel

Sobre vn tronco hecho pedasos

De vn soberano christe!

Vnido en divinos lasos

Nunca el tiempo supo de €l (T. 174 r.).

La interpretacién a esta quintilla la da el mismo autor: “La palma y el laurel
significé que tubo Catharina de esta vida siéndole vno y otro divisas de la victoria que en
eia havia alcansado por su virtud, y que el tronco significaba a Catharina que por los
muchos trabajos y penalidades que su cuerpo havia tenido era semejante a vn tronco seco 'y
echo pedazos” (f. 174 v.). El nombre del dngel que le dictaba el poema era Christel, asi, el
tercer y cuarto versos significaban “la vnsion divina que se difunde a el alma y es ministro
de esta soberana vnsion este angel”. Finalmente, con el quinto verso quiso decir que
“Catharina vivi6 tan desierta, en el olbido de todos, como vn 4rbol seco en el retiro de los
montes que no se sabe del” (f. [7571.).

De este modo Joseph del Castillo inicié una nueva ruta de vida, se percatd de que la

buena voluntad para acatar una existencia recta no era suficiente, se necesitaba de la

obediencia a sus superiores, voto que comenz6 con Catharina y seguiria una larga senda.
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Mas adelante, la lealtad y la obediencia a las dos grandes instituciones que lo formaron, a
su obispo y finalmente a su padre confesor lo Ilevaran al punto maximo de la observancia

religiosa.
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Partida de entierro de Catharina de San Juan y nombramiento de Joseph del Castillo como su albacea.

3.3.2 Juan de Palafox y la Compaiiia de Jesus

Juan de Palafox y Mendoza es probablemente “la figura mas interesante y tal vei la de
mayor importancia, de toda la historia del México del siglo XVII.'* Fue “el modelo méas
acabado de la santidad episcopal, ademas de ser una figura gloriosa y de rasgos
heroicos”.'” Fue también “uno de los hombres mas brillantes de su generacion y autor de
varias obras religiosas y politicas que en Espafia habian causado cierta impresion”. 134

La biografia de Palafox es ampliamente conocida: su nacimiento como hijo

bastardo, lo cual lo limitaba ante la sociedad espafiola; el episodio en donde es entregado a

"*2 Jonathan 1. Isvael, Raza. clases sociales y vida politica en el México colonial 1610-1670, Fondo de Cultura
Econémica, México, 1997. p. 203.

1*3 Antonio Rubia) Gracia “El rostro de las mil facetas. La iconografia palafoxiana en la Nueva Espana”. en
Jos¢ Pascual Bux6. Juan de Palafox v Mendoza. Imagen y discurso de la cultura novohispana, UNAM.
México, 2002, p. 301.

"™ \srael. op. cit., p. 203.
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las aguas, para luego compararsele con Moisés; el apoyo de su padre, del duque de Olivares
y del mismo Felipe 1V; su brillante carrera universitaria; su ingreso a la corte como
acompafiante de Maria de Austria; su designacion como obispo de la Puebla y visitador
general; su travesia a bordo del barco que también transportaba al virrey marqués de
Villena, a quién destituiria dos afios después; su propio ascenso al virreinato de la Nueva
Espafia, y por supuesto, el conocidisimo conflicto que sostuvo con la Compaiiia de Jesus.

Arrib6 a la ciudad de Puebla en 1640, cuando contaba con 40 afios de edad, traia
consigo una serie de normas que habrian de modificar de raiz las instituciones y creia que la
virtud cristiana podia dar sustento a todo un reino.'”’ Decia que “un reino sin virtud, es
como un cuerpo sin sangre”, donde la cabeza equivalia a la [glesia, y dado que el sector del
clero mas cercano a los laicos era el secular, estaba por encima del regular ya que
compartia la vida de la gente y podia instruirla acerca de los caminos de Dios. Por ello era
vital “que los seculares tuvieran una buena formacion, viviesen de acuerdo con una moral
inmaculada y se dedicaran a llevar de la mano a los laicos al cumplimiento del deber”.'*®

El trabajo de Palafox estuvo dirigido a frenar el vicio y la indiferencia moral, por lo
que realiz campailas contra la prostitucion; traté de suprimir los bailes y el uso de la ropa
inmodesta; oblig6 a las madres superioras a cumplir reglas nuevas y més severas que las
anteriores, e intent6 acostumbrar al clero secular a normas mas austeras.'>’ Procur6 un buen
gobierno: “su labor como juez justo, administrador eficiente y constructor de la catedral

poblana y de muchas otras obras tiene que ser con admiracion”.'*®

5 Ibid., p. 205.

1% Ibid., p. 206.

" Ibid., p. 217.

138 Jorge Alberto Manrique. “La Iglesia: estructura. clero v religiosidad”, en Edmundo O’Gorman, coord.,
México colonial, Historia de México, tomo 6, Salvat, México, 1978, p. 1245.
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Con su reforma, Palafox busco alcanzar un objetivo:
Ensefar ¢como poner [in a la decadencia de Espana v ¢cémo devolverle su predominio
en Europa y en el mundo en general. [Los medios para alcanzarlo eran] la supresion
del vicio. la organizacién del gobierno v de la administracién, de acuerdo con lo
prescrito por Dios. ¥ la adaptacion adecuada del clero a la sociedad. El descuido, la
excesiva complacencia y la falta de reformas [...] constituian la formula del desastre.'”
Cuando el visitador comenzo a entender la forma en que la Nueva Espafia estaba
organizada, penso que las cosas estaban al revés: “los curas eran los mendicantes, mientras
que los franciscanos casaban, velaban, cobraban subvenciones y pecunia, tan aborrecida de
su fundador”.'® Asi las cosas, Palafox no tuvo recato en criticar a las ordenes regulares, ya
que parecian sumamente interesadas en la posesion de bienes, riquezas e influencias; €, en
cambio, necesitaria ese dinero para llevar a cabo sus reformas y comenz6 a ver con
desagrado a los acaudalados jesuitas, duefios de ranchos, ganado y plantaciones que no
pagaban diezmo.
A raiz de la fuerte donacion pia que recibieron los jesuitas de Hernando de la Semna,
el asunto del pago del diezmo empeor6. Los sacerdotes de la Compafiia comenzaron a
atacar a Palafox en sus sermones, €] contest6 exigiéndoles licencias para predicar y, al no
recibirlas, les prohibi6 esa actividad junto con la de administrar los sacramentos, en
consecuencia, a los laicos se les amenazd con la excomunion si les brindaban ayuda. El
conflicto se agudizo en marzo de 1647 y el enfrentamiento no fue neutral, “jugé su baza la
pasion, que engendr6 anatemas, excomuniones, cartas, memoriales, injurias y... décimas,
sonetillos, entremeses, versos procaces, teatrillos malintencionados, algaradas populares,

retorcidos libelos y vergonzosas mascaradas pt’xb]ica:”.'6i Por ejemplo, bajo la consigna de

"% Israel. op. cit., p. 204.
:Z‘l’ Gregorio Bartolomé. Jague mate al obispo virrey, Fondo de Cultura Econdémica. Madrid, 1991, p. 57.
fbid.. p. 12.
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Deus ex machina, se propagé el texto Cosas prodigiosas que han sucedido a los religiosos
de la Compariia y a otras personas que han sido de su opinion en las diferencias que
tuvieron con el venerable Palafox, observadas por todos generalmente y sucedidas en
Nueva Espaiia en el afio 1647, en el que se narraban sucesos tales como accidentes,
inundaciones, sequias o muertes con los cuales Dios castigaba a quienes no estaban de
acuerdo con el obispo. Los jesuitas publicaron, a su vez, libros en contra de Palafox.
Finalmente, el obispo regres6 a Espafia en 1649, pero los animos continuaron en
ebullicion. Los partidarios de Palafox difundieron informes acerca de su santidad, a seis
afios apenas de su muerte, en 1665; asi, las noticias de milagros se propagaron y su fama se
extendié por “la promocién que se hizo para elevarlo a los altares (es decir, su largo y
frustrado proceso de beatificacién), asi como la tenaz oposicién a ella por parte de la
Compaiiia de Jesus”.'®® Le fueron atribuidos numerosos milagros; Antonio Rubial, por
ejemplo, refiere que aparecieron hologramas de su efigie en las vidrieras que guardaban las
custodias en las catedrales de Puebla y de Osma. Los trabajos y contrariedades que sufrio
fueron anunciados por las premoniciones de tres personas santas: la madre Maria de Jesis
Tomellin, el tedlogo jesuita Miguel Godinez y el obispo Mafiozca.'* Ademas, menciona
Rubial que “a partir de la segunda mitad del siglo XVII, la figura de Palafox traspasé los
limites de un mero personaje historico: su autoridad era evocada para darle verosimilitud
(como un argumento retérico) a las biografias y a los procesos de venerables, monjas,

beatas y ermitafios”.'®

%2 1bid., p. 67.

'3 Rubial. “El rostro de las mil facetas...”. p. 302.
""f Rubial, La santidad controvertida, p. 216.

165 Rubial, “El rostro de las mil facetas...”, p. 301.
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Segun Rubial, algunas biografias que contienen datos referentes al prelado son la de
la citada madre Maria de Jesus, la de Juan Bautista de Jesus y la de Catharina de San Juan.
Esta altima, como ya se ha visto, desarrollé su vida en Puebla y fue retratada por Pedro de
la Rosa en un grabado que se difundio poco después de su muerte y que se puede apreciar
en la edicion de la Segunda parte de Los prodigios de la omnipotencia..., biografia de la
China escrita por Alonso Ramos, S. J.'% Poco tiempo después se presenté una nueva
estampa que reproducia a Catharina de San Juan junto al obispo Palafox: “En 1691 el
bachiller Diego Calderén Benavides notificaba al Santo Oficio haber encontrado en un
mercado de Puebla retratos del obispo que ahora aparecia junto a Catarina de San Juan, la
beata esclava hindu recién fallecida; esta denuncia trajo consigo un nuevo edicto que
prohibia tener, pintar o vender tales imagenes en lamina, lienzo o papel bajo pena de
excomuni6n™.'®’

La estampa de Catharina con Palafox seguramente tuvo una recepcion poco favorable, pues
ella desarrollé su vida alrededor del Colegio del Espiritu Santo y los jesuitas la
consideraban venerable, por 1o que el retrato, al representar a la faccion jesuita junto al
obispo navarro, debi¢ de parecer desagradable a quienes todavia recordaban con pasion el

viejo conflicto.

Efectivamente, a Catharina se le ligd con el prelado en la biografia escrita por
Alonso Ramos, ya que ella manifestaba visiones y entre ellas estaba presente la de Palafox.
Dice Catharina:

Quando en mis dudas. batallas, y temores imploro el auxilio de los Angeles, Santos,
Bienaventurados. v en especial los que fueron mis Confessores (entre los quales se me

1% En el afio 1691. Ia Inquisicion lanz6 un edicto que prohibia la veneracién de esta imagen y la mandaba
recoger. AGN, Inquisicion, £dictos. vol. 1. f. 15,

17 AGN, Inquisicion. vol. 640. exp. 2. f. 4 v.. £dicios. vol. 1. doc. 14, apud Rubial, “El rostro de las mil
facetas...”. p. 304.



suele también hazer vissible el lustrissimo. v Reverendissimo Sefor D. loan de

Palafox. y Mendoza, Obisspo de esta muy [tustre Ciudad) me guian en mis dudas,
consuelan, y defienden en los mas sangrientos conflictos, y me enfretienen con muy
familiares, v suaves conversaciones.'®

En esta biografia es dificil definir hasta qué punto la aparicion del obispo se trata de
un mero elemento retérico o si es, efectivamente, un hecho consignado por el bidgrafo. Es
importante recordar que el autor de esta biografia era jesuita, por lo que cabe preguntar:
£ qué interés pudo tener Ramos en utilizar a Palafox como un argumento retérico en la vida
de la China? Evidentemente, no se trata de un texto propagandistico a favor del obispo,
pero si es necesario reconocer que Ramos, un hombre instruido e inteligente, tuvo que
pensar en incluir todos los elementos necesarios para darle a su obra credibilidad y
sustentar que esa vida podia ser admirada y emulada.

Del mismo modo quiero referirme a la Autobiografia de Joseph del Castillo. En este
caso es aiin mas dificil desentrafiar si los eventos que narra relacionados con Palafox son
solo recursos retdricos para darle verosimilitud al texto pues hay que recordar que la
escritura de esta Autobiografia se trata de un ejercicio de obediencia al confesor y es dificil
imaginar, dado el contexto, que se incluyeran pasajes que fungieran como sustento,
contradiciendo asi la orden del confesor. Si bien el autor relata gran cantidad de suefios y
visiones, éstos deberan tomarse como hechos reales; no me corresponde calificar si los
eventos narrados fueron verdad o no, tampoce calificar al autor desde una perspectiva
medica o psiquiatrica, solo me interesa sefialar que el desengafio vivido por Joseph derivo
en un cambio de vida y que su biisqueda interior y su acato al confesor lo llevaron a escribir

un texto, que es el que ahora exploro.

168 R amos. op. cit. tomo 2, [ 56 v.



Lo anterior me hace suponer que los pasajes que tratan de Palafox en su
Autobiografia dificilmente pueden ser propagandisticos, esto puede sustentarse si se toma
en cuenta que el escrito no estaba destinado a la imprenta, al menos no por el autor; me
inclino a pensar, mas bien, que son pasajes de reconciliacion.

Recapitulando acerca de la vida del autor: se trataba de un joven pobre que intentaba
sacar adelante sus estudios: “me pusieron en los primeros rudimentos de la gramatica, que
entonces me parece tendria nueve afios” (f. 3 r.), “Aviendo cursado artes, me gradué y me
bolvi otra vez a dicha sierra a perficionarme en la lengua” (f. 4 v.), “Comensé a estudiar la
sagrada teologia” (f. 5 v.), “En este tiempo se dispuso el ordenarme de subdidcono a titulo
de sufisiencia y lengua totonaca”(f. 10 v.). “Al fin, pasadas estas érdenes lleg6 el tiempo de
las de Evangelio que consegui a el afio™ (f. 11 r.), “Fue nesesario para que llo me ordenara
de sacerdote hir a buscar ordenes fuera de esta obispado y los contratiempos y trabajos que
Ilo pasé en todo el viaje fueron terribles” (f. 14 r.), “atrabesamos como digo los tres
ordenantes otra ves el camino para Guadalaxara en busca de ordenes que no haviamos
podido conseguir en otros obispados” (f. 14 v.), “Como lla viniese de bueita de
Guadalajara, haviendo conseguido el sacro presbiterato...” (f. 16 v.), “Como llo estava
ordenado a titulo de lengua, y en la realidad, con bastantes enfermedades, me escusaba hir a
administrar” (f. 21 r.).

Este secular, sin duda alguna ligado intimamente a su obispo y a la diécesis,
seguramente sentiria un especial afecto por el obispo Palafox —que habia dejado la Nueva
Espafia cuando Joseph contaba apenas tres afios de edad— pues probablemente habria
realizado sus estudios en los colegios-seminarios de San Pedro y San Juan, fundados por

Palafox.
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Por

otra parte, desde que conocid a Catharina de San Juan, se habia hecho de

confesores jesuitas. Luego de un peregrinaje de varios afios por toda la ciudad en busca de

gobernador de alma, los mejores que tuvo fueron los que encontrd en el Colegio del

Espiritu Santo: Alonso Ramos y Juan de Ochoa.

En la edad adulta de Joseph, seguramente el tema del conflicto entre los jesuitas y

Palafox segufa siendo tema habitual de conversacion; él y Catharina alguna vez platicaron

al respecto:

Al fin tube a los principios de conocida a Catharina deceo de saber a que parte se
inclinaba; si se iba la valansa mds a vna parte que a otra, porque lléndose era faltar a la
fidelidad del amor proximal. En estos pensamientos hiba yo vna tarde a verla quando,
sin preguntarle nada, me dijo: “Siéntese vuesira merced, que vo soi mui amante a la
Compania de Jesis y de todos sus hijos porque les he devido mucha ensefiansa y
porque son todos siervos de Dios, y porque Dios y la Virgen Santa Maria los quiere
mucho v también soi mui amante del sefior obispo Palafos porque fe devi mucho y
porque a cuidado siempre de su messa de imbiarme algin alimento y porque fue vn
gran siervo del Sefior que gosa de la eterna patria y sabete que también los padres que
entonces tubieron aquelia turbacion gosan de Dios. Todos estan en el cielo y si hubo lo
que hubo, eso conbino para monificacién de vnos y de otros ¥ los malditos fueron la
causa, con permiso de Dios™ (f. 105 1.).

La lealtad a ambas partes, al obispo y a la Compaiia, estaba latente en la Ching. Fue

quiza ella quien le mostré a Castillo que era posible deberles gratitud a los dos grupos sin

ofender a ninguno. Mas tarde él diria:

...después de aver enbocado el nombre de Dios, de la Virgen, de San Joaquin y Santa
Anna y de otros santos sus devotos como de San Ygnacio, mi padre y San Francisco
Xavier con grande clamor decia [la China]: “Aiudame, alma bienaveniurada de
Palafox que estds gosando de Dios. Aiudame, amante mio. Ea, Sefior, todos fueron
buenos y todos son mui siervos vuestros, los hijos de San Ygnacio. Ea Santo Ygnacio,
ea San Francisco Xavier, yo también soi vuestra hija ;de pares lejos no me truxisteis?
pues mirad por mi”, Esto solia decir repetidisimas veces Catharina con que con esto
queda disidida la desasdn que hubo v con esio mui contento por haver merecido tratar
con la relijion de mi padre San Ygnacio cuia doctrina me ha valido para no ser peor de
lo que soi y quedo contento por la merced que su Divina Magestad me hiso de
mostrarme a el ylluserisimo y excelentisimo sefor Palafox y estol mui contento de
verlos a todos ya contentos y que en esta malteria si antes fue para el desabrimiento de
muchos, oi esta entre todos tan gustosa, quanto a Dios le devemos las pracias por todo
{f. 105 v.).

77



Es claro el agradecimiento que el padre Castillo siente por los jesuitas y la lealtad a

su superior, el obispo Palafox. Es por eso que sostengo gue dichos pasajes son de

reconciliacién, pues le permiten al sacerdote diocesano armar, en uno solo, dos amores, dos

devociones. Una vision de Joseph, tras la muerte de Catharina, termina por conciliar ambos

bandos:

Estdndome encomendando a Dios, vi que el glorioso San Ygnacio ¥ San Francisco
Xavier en su yglecia salieron de la sacristia v lebanté la cortina San Ygnacio y la tubo
hasta que sali¢ el venerabiliscimo sefior don Juan de Palafos. Sentaronse en tres sillas
en el presviterio a el lade derecho San Ygnacio ¥ a el lado isquierdo San Francisco
Xavier y en medio el sefior don Juan. Levantose el sefior don Juan y fuese a la grada
del altar v incadas las rodillas se estubo vn poco como que hasia oracion y San
Ygnacio se fue a las gradas de abajo y quedo en pié y también San Francisco Xavier.
Dijome mi Angel en esta visién que hiba el sefior don Juan a rexistrar y visitar el
cuerpo de Catharina. Yo. admirado de esto, vi entonces que quedaron en guarda los dos
santos. ynterin el sefior don Juan enird en la bdbeda donde estaba el cuerpo de
Catharina y haviéndo satido como no havian mentadc en cosa al sefior dos Juan en el
sermon por haver fenido tanias visitas especiales Catharina del sefor dorn Juan dixe,
valgame Dios que no mentaron al sefior don Juan en el sermon. Entonces me dijo el
sefior don Juan: “No importa que en eso no me agrabian, por eso td haris mension de
esto”. Y con esto desaparecié. Todo lo sucedido, la inteligencia no la entiende, solo
digo lo que vi y doi por todo a Dios, muchas gracias (fs. 176 . y v.).

En el fragmento expresa su respeto a ambas jerarquias, la relacion que hace es

bastante elocuente y manifiesta claramente su sentir. No es necesario recaicar nada mas.

Simplemente reconocer que la fidelidad hacia ambas partes remarca la nobleza de Joseph y

pone en evidencia su compromiso hacia la diécesis y hacia la Compaiiia de Jesus y, por

tanto, su implicita obediencia.

3.3.3 Manuel Ferndndez de Santa Cruz

Una personalidad sobresaliente del siglo XVII novohispano fue, sin duda, Manuel

Fernandez de Santa Cruz, quien trascendié a ambitos internacionales por su conocida

participacién en ¢l inicio de la polémica de los eclesidsticos respecto a sor Juana Inés de la
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Cruz por su Carta a Sor Filotea, la publicacion de su Atenagdrica y la reaccién de la

jerénima a la primera, la famosa Respuesta a Sor Filotea de la Cruz.

Su vida, Dechado de principes eclesidsticos que dibujé con su ejemplar, virtuosa y
ajustada vida el llfustrisilmo y Exc[elentisimo S[efio]r Dfo]n Manuel Ferndndez de
Santa Cruz, fue escrita por el padre Miguel de Torres, sobrino de la escritora, y fue
publicada en Puebla en el afio 1716.'®® Pero éste no es el tnico texto biografico que se
escribi¢ en torno a Santa Cruz: en el Fondo Reservado de la Biblioteca Nacional hay varias

oraciones fiinebres dedicadas a este personaje.'”°

Algunos datos biograficos interesantes los consigna Diego Antonio Bermudez de
Castro en su Theatro angelopolitano. Gracias a este texto sabemos, por ejemplo, que fue
bautizado en el afio de 1637, que debi6 de ser también el afio de su nacimiento.'”' A los
treinta y cinco afios, en 1672, fue electo obispo de Chiapas, y al afio siguiente embarcéd
hacia América con un cambio: llegaria a la Nueva Espafia con el nombramiento de obispo
de Guadalajara; sin embargo, su labor quedaria sefialada de manera definitiva en 1676, con
la designacion como obispo de Puebla.'”” Entré a la ciudad el 4 de enero de 1677 y fue el
tercer obispo de Puebla al que se le ofrecié el cargo de virrey, pero declind y tampoco
acepto la vacante de arzobispo de México. Sirvié a la didcesis hasta su muerte, acaecida en
Tepeoxuma, en 1699, mientras realizaba una visita pastoral a los pueblos de su

jurisdiccion.'”

' Bravo, La excepcion y la regla, UNAM, México, 1997, p. 92.

17 tdem.

'"! Diego A. Bermadez de Castro, Theairo angelopolitano. UNAM. México. 1991 p. 162.

"2 Ibid . p. 165. ¢fr. Leonardo Lomeli, Breve historia de Puebla. E| Colegio de México. México, 2001, pp.
89-90.

'3 Lomeli, op. cil., p. 90.

ESTA TESIS NO SALL
DE LA BIBLIOTECA
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Tuvo una fuerte presencia en el ambito novohispano. esto se entiende cuando se lee
que en algun momento de su carrera eclesiastica se le ofrecieron los cargos de virrey y
arzobispo. Fueron sus bidgrafos los que se esforzaron en mostrar esa grandeza. Uno de
ellos, el doctor Ignacio de Torres, en el sermén funebre que le dedicd al obispo, lo compara
con el patriarca Moisés;m este recurso, era muy conocido en los textos de la época, se
trataba de comparar al virrey, obispo o persona sobresaliente con algun personaje

mitolégico o, en este caso, biblico,

se le dota de investiduras propias del personaje alegorico y se crean asociaciones por
medio de las cuales el personaje real se magnifica. En un codigo de representacion ya
establecido, es la forma en que el poder se ritualiza en signos sublimes de valor
hieratico e histérico.'”

Gracias a esa comparacion se ponian en evidencia, ante los ojos de quienes
escuchaban o leian el texto, las caracteristicas fundamentales del personaje relevante, en

este caso, el obispo Fernandez de Santa Cruz.

Hay muchos puntos de afinidad entre las dos vidas, ya lo han sefialado De Torres, el
autor del texto, y Dolores Bravo, quier: ha analizado el sermén. Lo que interesa resaltar en
este estudio es sélo uno de los aspectos analogos: Moisés ha sacado a su pueblo del
cautiverio egipcio y en el camino, durante la prueba del desierto, lo ha sustentado con
mana. Es ésta, precisamente, la labor que el obispo de Puebla ha grabado en la mente y el

corazén del padre Joseph del Castillo.

Una de las facetas més conocidas de Fernandez de Santa Cruz fue su admiracién por

17 Ignacio de Torres. Funebre cordial declamacion de las exequias del [ll|ustrisilmo y Exclelentisi]mo Sefior
Doctor Dfo] Manuel Fernandez de Sancta Cruz. obispo de la Sancta Iglesia de la Puebla celebradas en el
Convento de religiosas de Sancta Monica. fundacion de su Excellencia. Herederos del capitan Juan de Villa
Real. Puebla. 1699, apud Bravo. op. cit., p. 93.

'™ Bravo. op. cit., p. 96.
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la personalidad femenina, especificamente la de las monjas; se considera relevante pues el
mundo novohispano consideraba a la mujer, descendiente de Eva, como susceptible a caer

en tentacion o propensa al mal.

El Antiguo Testamento, fundamento de las tradiciones judia y cristiana, dice a las
mujeres todas que son estirpe de Eva y que deben expiar para siempre esta culpa
esforzandose por expulsar de si algo que, no obslante, se sabe que es parte de su
naturaleza: |a tendencia al mal, al caos y a la perdicion.'™

Se pensaba que la mujer debia dedicar toda su vida a la rectificacién y purificacion
de su espiritu para salvarse. Lo femenino, por lo tanto, s6lo es bueno mientras somete su

naturaleza, de lo contrario representaba una amenaza.

Es dificil definir a Ferndndez de Santa Cruz como un var6n fascinado por las
mujeres o un misdgino ansioso por someterlas, la psique de este personaje debié de ser
mucho més elaborada que eso. En sus primeros afios como obispo dispuso la casa de
recogimiento Santa Maria Egipciaca para mujeres arrepentidas, apoy6 también al beaterio
de Santa Rosa'”’ y, posteriormente, fundé el convento de Santa Ménica; el apoyo a las
monjas de este monasterio trascendié su muerte pues mando que se depositara su corazén
en el coro del convento.'” Este gesto que bien podria interpretarse como de amor y apoyo a
las monjas, también se podria entender como una manifestacion de su custodia hacia ellas,

de constante vigilancia incluso después de la muerte.

Este encanto por la sujecién de Eva se evidencia al darle a Joseph del Castillo
licencia para confesar mujeres. Ya Catharina de San Juan le habia insistido a su amigo y

apoyo que la confesara:

76 Miriam Alife, /dentidad femenina y religion, UaM, México, 1994, p. 124.

7 1bid., pp. 240-241.

'8 Antonio Carrion, Historia de lo ciudad de Puebla de los dAngeles, tomo I, Editorial Jos¢ M. Cajica,
Meéxico, 1970, pp. 227-229.
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“No te cances. que me has de confesar v me has de asistir quando yo me muera y 10
has de ser quien me diga misa después de morir.” Con estas réplicas y con la voluntad.
que vo en Dios la tenia. v von el respecto gue yo la beneraba v miraba me obligo a
oirla las cosas de su interior. menos el confesarla (f. 102 r.).

Desde mi punto de vista, el obispo le daria la licencia requerida por dos motivos: el
primero, evidente, que Joseph del Castillo habia cumplido con las exigencias para recibir
dicha licencia, las cuales sefialo en el capitulo dos de esta tesis;'”” el segundo, que el obispo
vio en €l a un buen elemento para continuar la vigilancia de las mujeres, en especial de una
visionaria como Catharina. Asi, dice Castillo: “me yamd el yllusirisimo sefior obispo don
Manzel Fernandes de Santa Cruz y motu proprio me dio la licencia general para confesar”
(f. 102 r1.).

Uno de los aspectos que el obispo trabajé en su dideesis estuvo enfocado a reducir
el vicio en Puebla, labor que fue encargada al padre provincial de la Compafia de Jesds
para que “le remitiese algunos campeones de sus més veteranos soldados para emprender la
utit milicia que intentaba y habiéndolo concedido dicho reverendo padre se comenzé una
mision para provecho de los poblanos”.'go

Igual que la campana anterior, Santa Cruz organizé unas brigadas de ayuda para
pobres y enfermos. Es aqui donde la obediencia de! padre Castillo hacia su superior se pone
de relieve. Joseph fue nombrado superintendente en la junta de eclesidsticos que presidio el
obispo, v su labor fue sefialar a los eclesiasticos que esiaban bajo su mando en

determinadas manzanas de Ja ciudad de Puebia para que diariamente visitaran las casas de

'™ <Al presbitero. ¢ ya sacerdote, le era permitido decir misa pero no podia escuchar confesiones. impartir el
bautismo. los ultimos auxilios o casar sin licencia”, William Taylor. Minisiros de lo sagrado. El Colegio de
México. Secretaria de Gobernacion, México. p. 130, Pero Joseph del Castillo tenia calidad moral v buena
reputacion. lambién era va de edad avanzada y se le consideraba prudente v temerose de Dios. por ello fue un
buen candidato para obtener la licencia. vid. nola 66 del capitulo 2.

™! Bermudez. ap. cif..p. 167.
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los pobres y le diesen noticia de los enfermos y muertos, a los primeros se les asistiria con
alimentos y con lo necesario para su convalecencia y descanso, a los segundos se les daria
sepultura.’®' La obediencia al mandato de su superior le hacia contravenir aquello que sus
médicos le aconsejaban para proteger su propia salud. En los grupos de ayuda a pobres y
enfermos, Joseph echaba mano hasta de sus propios recursos para cumplir su misién:

Hiba también a las casas de los enfermos, generalmente pobres y ricos. A los pobres
los socorria con las limosnas que les recoxia y si los hajaba sin cama y sin colchdn,
bolbia a su casa lleno de charidad y el pobre colchonsillo que por obediencia le
mandaban los médicos tener por sus muchos achaques, lo hasia cargar y se lo iebaba (f.
181 v.).

Otro de los trabajos que desempefi¢ durante el mandato de Fernandez de Santa Cruz
fue el de asistente en el hospital de San Pedro. El obispo invirtié mucho en esta obra, por
ejemplo, hizo cambiar el techo de madera de la iglesia por bovedas y erigir cuatro salas
para enfermeria: una de varones, otra de indios, otra mas de mujeres y una cuarta para los
sifiliticos; se dispusieron de tal forma que los enfermos, desde su cama, podian oir misa.
También se levantaron viviendas para los trabajadores y sirvientes.'™

Debido a la labor que Castillo desempefié en el hospital y que luego se prolongaria
en la atencidn de enfermos por epidemias, recibe licencia del sefior obispo para medicar y
curar:

Hubo vna enfermedad mui general de que moria mucha gente y viendo que a los
pobres indios no havia quien los curase, ni medicinase, pidi6 licencia al sefior obispo
para medicinarlos y asistirlos y curarlos con todas sus fuersas a lo qual salia todo el
tiempo de la epidemia por todos los barrios de la ciudad socorriéndolos con los
medicamentos y bastimentos necesarios porque eran muchos los que se morian de
hambre y no of decir que se muriera ninguno de los que é! havia asistido que fueron en
mucho nimero porque los curaba con tan particulares medicinas que luego sanaban (f.
183 .y v)

8! Carrion, op. cit., tomo 11, p. 29.
82 José Antonio Teran Bonilla, Real Hospital de San Pedro. Benemérita Universidad Autonoma de Puebla,
Puebla, 1998, pp. 13-14.
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Con el obispo Santa Cruz, Joseph experiment6 la obediencia a una persona en
particular. Ya no era como con Catharina de San Juan, que comenzaba a ejercitarse en esta
préactica; tampoco como con Palafox y los jesuitas, que responde con lealtad a las
instituciones, es ahora, con el obispo de Puebla, que realmente acata érdenes aun a pesar de
sus propios intereses. En la Gltima parte de la Autobiografia, cuando Joseph del Castillo ya
ha muerto, un narrador andnimo termina de contar su vida y dice:

Conosi en el padre vna obediencia grande a sus confesores con reverencia y respeto
que los tenia y al prelado era tan filial que estando ia prebenido para hir al santuario de
la Virgen de Guadalupe que estd en las riberas de México, fue al serior obispo que le
diese su licencia y bendicion y mandandole su yllustricima que no fuese le obedeciod
siendo asi que tenia tantos deceos de hir como digo a aquel santuario y desde entonces
no nie traté mas de este viaje (f. 184 v.).

Castillo reconoce en don Manuel a una autoridad, pero también debié de encontrar
en ¢l lo que vio el bidgrafo Miguel de Torres cuando lo comparaba con el patriarca Moisés:
un hombre que saca a su didcesis del vicio o bien del cautiverio, que fleva a su pueblo o
guia a sus monjas por un ¢amino certero, que sustenta con alimento o ayuda a pobres y
enfermos.

La definicion de obediencia es cumplir la voluntad de quien manda'® y Joseph del
Castillo se atiene a esta acepcion frente a su obispo; no seria dificil hacerio ante un hombre
que, pese su investidura, era también obediente con su propio confesor.'™ De esta forma, el
prelado es un superior pero también un ejemplo a seguir.

Joseph del Castillo dedicé pocas lineas referentes a Manuel Ferndndez de Santa

Cruz y a pesar de ello logré reflejar la admiracion que sentia por él:

Este sefior obispo Santa Cruz es mui buen obispo, quisa por lo mucho que ha
gobernado bien y con rectitud ha sido causa de templarse la divina justicia. Dios le de a

"** Real Academia de Ja Lengua Espaiiola. Diccionario de la lengua espaiiola. Espasa-Calpe, 1995,

"™ E\ biografo de Santa Cruz expone una carta de éste a su confesor en la que “se invierten los roles v es el
principe de la Iglesia el que goarda una actitud de sumision ante su guia espiritual, a quien docilmente da
cuenta de todo lo que éste le demanda™, en Bravo. op. cir.. p. 103.
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su yllustrisima, perseberancia para que ce sirba de este sesior obispo. No dejo escritas
muchas cosas, porque si vive, no sea que o le mortifique con eias su mucha humildad
aunque todas son de Dios (f. 155 v.).
A su muerte, Joseph del Castillo habia cumplido uno de los cometidos que su
confesor le habia impuesto: escribir su vida, pero no fue a Ochoa a quien destiné el

3

manuscrito, “...escribié el padre Castillo su propia vida por mandato de uno de sus
directores y por su muerte ordend se entregase al Exmo. Sr. Santa Cruz”, dice Francisco de
la Maza."®® Es de suponer que, como un (ltimo gesto de sometimiento, Joseph haya querido

exteriorizar su corazoén a su superior y poner a consideraciéon del hombre lo que para

entonces ya estarfa juzgando el Cielo.

3.3.4 Juan de Ochoa

La vida del padre Ochoa estd consignada, aunque brevemente, en el Diccionario Bio-
Bibliogrdfico-de la Compafiia de Jesis en México, del padre Francisco Zambrano. Esta es,
quiza, la mejor fuente para obtener informacion acerca del jesuita y su perfil.

Juan de Ochoa nacié en Colima alrededor del afio 1636,'® realizo sus estudios
sacerdotales y se pronuncié jesuita en la provincia de México en 1650, hacia 1653 paso6 al
Colegio de san Gregorio en México y entre 1654 y 57 cursé sus estudios de filosofia. A sus
23 aflos ya era maestro de letras humanas y despuntaba su vocacion literaria; dice
Zambrano que ese aflo “celebré la Navidad con el certamen poético en prosa y verso”,

mientras que Beristdin dice al respecto que “Escribio Certamen en verso y prosa para

85 Francisco de la Maza, op. cit., p. 28.

186 A excepcion de lo que en su momento se sefiale. todos los datos biograficos de Ochoa que en seguida se
presentan se encuentran en Francisco Zambrano. Diccionario Bio-Bibliogrdfico de la Compafiia de Jesis en
Meéxico, tomo X, Jus, México, 1961. pp. 563-65.
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celebrar a Jesiis recién nacido, 1658.""" E| mismo dato es consignado por Alfonso
Méndez Plancarte: “recordemos los anuales Certdmenes domésticos de Navidad, en nuestro
San lldefonso, loando al Nifto Dios en las més varias alegorias, como el Augusto César del
padre Juan Ochoa (1658)...7'%

Estudio filosofia y teclogia, en 1667 hizo su tercera probacion y dos afios mas tarde
realizé la profesion de cuatro votos. En 1669 ensefi¢ teologia en Guatemala y continud en
1671: “el 20 de Febrero [cuenta Diego Valenzuela, apud Zambranc] enmré en otra sala que
es donde se lee teologia, v en ella vi hasta 24 estudiantes, ovendo al P. JUAN DE OCHOA,
de la Compariia de Jesis que estaba en dicha cdtedra, leyendo como lector de visperas que

% <y el primero de Mayo de ese afio [de [670] estuvo presente nuestro P. JUAN

es
OCHOA, a la profesion del Ilmo. Sr. Obispo de Guatemala Dr. Dn. Juan Saenz de Mafioza
[sic. pro Maflozca]; y estampo su firma a una con el P. rector Tomas Altamirano al reverso
de la férmula, como testigo.”'™

En 1671, mientras Ochoa daba cétedra de teologia, Alonso Ramos daba clases de
filosofia, también en el Colegio de Guatemala, asi que es muy probable que se conocieran
desde entonces. Ambos se encontrardn mas adelante no sélo en el Colegio de Puebla, sino
como confesores del padre Castillo, un sacerdote no jesuita que llamard su atencién
profundamente. Es un hecho que Ramos estuvo un tiempo en Puebla antes de ocupar el

cargo de rector del Colegio de Mérida en 1677, Castillo comenta al respecto: “Era este

padre confesor interino, per ausencia del padre Alonzo Rames de la misma Compafiia, que

7 Mariano Beristain v Souza, Biblioteca hispano americana septenirional 1816-1820, edicion facsimilar,

vol. 2. UNan. México, p. 388.

%8 Alfonso Méndez Plancarte, Poelos navohispanos segundo siglo (1621-1721). parte segunda, UNAM,
México, 1994, p. LXXXIX,

"™ Diego Valenzuela. escribana real. Testimonio juridico del Colegio de Guatemata. 20 de febrero de 1671,
manuscrito, apid Zambrano, op. cil.. p. 564,

%8 Arch. Prov. Mex. Merid. [1960]. documentos no catalogadas, apud Zambrano, op. cil., p. 364,
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entonces se hallava recién ido a Canpeche ha cer rector de aquél Colegio™ (f. 69 r.). Castillo
y la China se conocieron en 77, y para aquel entonces, Ramos ya habia confesado a
Catharina. Por tanto se entiende que entre Guatemala y Mérida, Ramos pasé al menos unos
meses en Puebla y tomé a su cargo el gobierno de alma de la esclava. Ramos fue rector en
el Colegio de Campeche y después volvio a Puebla: “vino de Canpeche el padre 4lonso
Ramos que por accidente que le molestaba se vino a curar y pospuso el Rectorato de dicho
Canpeche” (f. 109 r.), esto sucedio6 hacia 1684. Un afio antes, en 1683, Juan de Ochoa habia
llegado a Puebla con el cargo de rector del Espiritu Santo, posteriormente fue instructor de
tercera probacién en el mismo colegio.

La primera vez que Castillo menciona a Ochoa es en una anécdota que tambi¢n
implica al padre Francisco de Aguilera, el autor del conocido Sermén fiinebre de Catharina
de San Juan; el hecho se lleva a cabo en el aflo 1688, no obstante, es evidente que la
relacion habia comenzado tiempo atras:

Vispera de la encamacion, por el arfio de ochenta y ocho a la vna del dia me havia dado
el padre Aguilera de la Compaiiia de Jesis dos pesos de limosna y diciéndole yo a la
Virgen santiscima: “Sefiora, ;qué he de hacer con este padre, como le he de pagar esta
limosna que me ha dado?” Me respondié mi santo Nifio Jesis el que esta en las
vidrieras: “Pregintale si quiere este rosario que tengo, le hecharé vna bendicion y le
concederé el que tenga don de espiritu”. Consulté la materia con el padre Juan de
QOchoa de la Compaiiia de Jests de quien yo tomaba sus buenos concejos y parecer
para muchas cosas, y me respondio6 el dicho padre: “Dele el rosario a el padre Aguilera
con otro pretesto sin decirle lo que ha pasado con ese santo Nifio Jesls, que no es
necesario le diga nada de eso™ (f. 146 v.).

Antes de conocer a Ochoa, Castillo habia fracasado en la bisqueda ae un buen
confesor, asi que se atenia a /g vor que lo guiaba y a algun sacerdote eventual que lo
aconsejaba; a pesar de la certeza de que aquella voz tenia origenes sobrenaturales, Joseph
buscaba la pauta de un gobernador de alma:

Pero quando su Divina Magestad me fue alumbrando y dando medios para tener
confesores de asiento aunque su Magestad me decia “has esto Joseph™ vo le respondia:
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“Sefior sin parecer de mi contesor no puedo hacer nada”. Respuesta que le quadraba
muche pues al decirle yo a su divina Magesrad lo dicho me respondia: "Joseph. en eso
me quadras” ...} No dudo que el camino mas asertado es por el parecer de vn confesor
docto y exprimentade v (odos lo debemos de hacer asi... (£ 162 v.).

El padre Castillo, como va he seflalado, consiguid a su ansiado confesor habitual:
Juan de Ochoa, quien no sélo escuchaba confidencias de pensamiento, palabra, obra y
omision como lo dicta la liturgia catolica, sino que atendia también un aspecto especial: las
visiones y audiciones sobrenaturales que percibia Joseph, elementos que habian sido el
principal obstaculo en la vida del sacerdote para conseguir un confesor permanente y que
causaron temor en Ochoa; no obstante, acepto el reto de conducir el alma de Joseph, para lo
que se prepar¢o debidamente. Castillo se refiere a él asi: “de este padre jesuita a quien devo
arto amor de Dios y a bisto con grandes miedos estas cosas y a rebuelto libros y miradolo y
remiradolo mucho™ (f. 13 r.).

El ejercicio de obediencia a Ochoa que Castillo llevd a cabo se refleja en la
siguiente anécdota: Joseph recibié una limosna por parte de Pedro Hurtade de Mendoza,
caballero de Santiago, una sotana y un manteo muy eiegantes y nuevos, pero al verse con
ropa tan exquisita, el sacerdote se sintio incémodo:

sufri el ponérmela y fui al confesor y dijele lo que me pasaba v que era para mi aquel
vestuario va grande silicio |...; El padre, mi confesor, me mando que no me la quitara
sino que antes pareciera con eia donde hubiera mas publicidad. Yo obedeci el mandato
¥ como todos estaban echos a verme en vn (raje modesto, al verme de ssta suerte vnos
a otros se miraban y se sonreian (f. 149 .y v.).

La burla pablica y la conviccién de que quienes lo miraban pensarian mal de €1, no

impidieron a Castillo obedecer la orden.
Cuando Joseph recibid, por orden de Ja voz y de Cristo, la instruccién de que debia

escribir su vida, Ochoa simplemente dijo: “No es tiempo” (f. 12 r.). Mientras analizaba lo

que Castillo narraba, el confesor estudiaba —probablemente en la Prdctica de theologia
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mystica de Miguel Godinez, editada en Puebla desde 1681-'"°' el modo de guiar al

sacerdote, se negaba a seguir las corazonadas de su hijo espiritual e intentaba alejarlo del

orgullo y la vanidad. Dice Joseph:
Llo me iba y le decia “Sefior, no quiere el padre [que escriba] que dice que todo es el
demonio”. En esto veia llo que su Magestad se reia con una modestia agraciada y me
decia, "Bien haces en obedecer lo que él te manda. Me quadra eso, Joseph. Pero sabe
que €I, aunque te dice eso, es porque no entre en ti la vanidad, y él aunque dice que no
cree nada, todo lo apunta y a lo que tira es a librarte de la vana gloria y del aplauso
terreno™ (f. 12 v.).

Finalmente, Ochoa dio la orden a su hijo espiritual, quien acepté el mandato:
“siempre entendi todo esto fue dispocicién divina por el concejo del dicho padre Ochoa” (f.
149 r.). La Autobiografia de Castillo responde, por tanto, a una primera orden celestial
seguida por una orden de su confesor. Joseph encuentra también un motivo practico para

escribir su vida:

EY que yo escriviese todo lo referido fue atendiendo a mi poca salud y a la devilidad de
mi cavesa, pues si mudara otro confesor (como lo mudé por disposicién divina) no me
cansara la cavesa en darle noticia de todo mi interior, sino que he escrito todo esto, le
diera los papeles a qualquiera que me governara y con esta diligencia me escusaba yo
de palabras y darle quenta y cansar la cavesa, y asi me acent6 este motibo mui bien,
disponiendo su Divina Magestad el que yo executara a ratos que estaba para escribir...
(f. 148 v.).

El ejercicio de obediencia se lleva al limite al exponer la intimidad. Hay un grado en
el acato cuando quien manda dicta guardar silencio, como es el caso que se muestra con
Catharina de San Juan: “Vuestra merced coma y caie” (f. 104 r.); un grado mayor se
encuentra en |a implicita obediencia de Joseph hacia la Compafiia de Jesus y a Palafox, que,

si bien polos contrarios, se hallan unidos en la leaitad de Castillo y en los textos que éste

escribe a raiz del conflicto jesuita con el obispo; la obediencia también se manifiesta en

¥ Vid, capitulo 1 de esta tesis.

89



hechos hacia Manuel Fernandez de Santa Cruz vy, tinalmente, el pensamiento obediente, la
lealtad, la devocién y la disciplina en las acciones rebasan el espacio-tiempo de Joseph del
Castillo. El sacerdote llega al grado maximo de obediencia al exponer su vida, su intimidad,
su pasado y presente, sus expectativas, sus miedos y certezas, sus ilusiones y desengafios. Y
no so6lo lo confiesa oralmente, sino que lo pone por escrito al tiempo que comprende que
ese texto trascendera su vida pues el papel lo preservara algunos afios. Por lo mismo, no
solo los ojos de su confesor, sino muchos mas lo leeran y, quiza, lo juzgaran.

En algin momento Castillo pensé que, a su muerte, Ochoa guardaria sus escritos,
también lleg6 a pensar que Alonso Ramos seria el destinatario final, pero tuvo una
revelacion al respecto: “en vna ocacion me dijo su Magestad que no seria el padre Ramos
quien daria fin, ni menos correria con estos escritos” (f. 149 r.). Quiza pensando en esto fue
que destiné el texto a Fernandez de Santa Cruz, como ya se ha seflalado en el apartado
3.3.3.

Siguiendo ese mismo pensamiento, Joseph decidié escribir todas aquellas
misericordias de Dios para que, fuera quien fuera el destinatario final del texto, nada se
perdiera:

por eso executé el mandato ¥ concejo del padre Juan de Ochoa, porque dije. “si esto es
verdad que me ha de suceder, bien serd hir escriviéndolo todo como me sucediere.
porque el padre Ramos, no siendo quien me dé fin, puede olvidarse de tantas
marabillas que pueden, en lo doctrinal, aprovechar a muchas almas™. Y asi, quien esto
me mandd, como he dicho, fue el padre Juan de Ochoa, no el padre Ramos... (f. 149
r.).
La muerte de Castillo acaecid en 1693 y, efectivamente, Ramos no guardd sus
cuadernos, pues le sobrevino locura hacia 1695, que empeord hasta incapacitarlo

totalmente. Es probable que los escritos de Joseph hayan sido rescatados por Ochoa, quien

fallecié en 1697. No tengo informacion para asegurar que la dutobiografia haya quedado
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en el Colegio del Espiritu Santo o si curso un trayecto mas a manos de Santa Cruz, quien
dejo de existir en 1699.

He sefialado que el pensamiento obediente, la lealtad, la devocién y la disciplina en
las acciones rebasan el espacio-tiempo del padre Castillo; con esto me refiero a que una
vida, por sumisa que sea, termina el dia que llega su muerte. A pesar de ello, en el caso de
quienes han acatado una orden como la de escribir la propia vida, al obedecer, trascienden
y, virtudes cristianas aparte, historias como la de Castillo se preservan a pesar del paso del
tiempo.

E! texto rebasa mas que el ambito espacial pues no inicamente es leido por Ochoa
o Ramos, quiza lo examinaron mas jesuitas, entre ellos los que desarrollaban su servicio en
el Colegio del Espiritu Santo; tal vez lo reviso el obispo Fernandez de Santa Cruz; acaso lo
leyeron més personas en el Oratorio de San Felipe Neri antes de que lo transcribiera el
padre Bernardo Alatrista; seguramente lo analizaron algunos mds en el Tribunal del Santo
Oficio. También se rebasa el ambito temporal, pues un texto escrito tiene una vida mucho
mas larga de lo que su autor visiumbra.

Por eso remarco la importancia de la obediencia de Joseph al momento de escribir
su vida, pues sabe que su intimidad serd expuesta y leida por otros: probablemente cada uno
de sus actos ser4 juzgado por gente que él ni siquiera imagina; sus pensamientos seran
puestos en tela de juicio, sus suefios seran objeto de especulaciones, sus visiones y
audiciones podran ser, incluso, motivo de burla. Sabe, también, que al escribir su vida se
expone en primera instancia a un grupo de sacerdotes; pero a la larga se revela ante un
grupo mayor: los otros, los desconocidos... y esas personas somos nosotros.

El hecho de haber encontrado y sacado a la luz la Aufobiografia de Castillo permite

no sélo revelar la historia de Joseph, sino incrementar, junto con muchos otros estudiosos
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que han hecho un trabajo de rescate de textos, el corpus de escritos literarios novohispanos,
conformando una mejor ¥ mas exacta historia de la literatura virreinal. Pero también ha
permitido amphiar el horizonte del espacio-tiempo que el documento habia alcanzado. Si
bien el padre Ochoa desed propagar la vida y, sobre todo, las virtudes de Castille en su
tiempo, con esta exploracién inicial a la Autobiografia se ha abierto la puerta a los lectores
de nuestro tiempo y —gracias a la tecnologia actual- de nuestro mundo.

El padre Ochoa, generador de la dutobiografia, tomé como base los escritos de
Castillo para continuar Ja laber literaria que habia comenzado muchos aflos antes. Ya no se
wrataba del Certamen en verso y prosa para celebrar a Jesis recién nacido de 1658, Ochoa
habia incursionado en la redaccion de una biografia edificante en 1689. Pero no fue un
hecho aislade, muchos sacerdotes jesuitas trabajaron ese género, de gran tradicion jesuita.
El mismo Alonso Ramos escribié en 1693 la Carta de edificacion a la muerte del padre
Bernardo Godoy."”?

Ochoa dedicé esa primera biografia a un sacerdote contemporaneo suyo y quiza hijo
de confesion: el también jesuita Pablo Salceda.'” “Notemos que, respecto a su nombre,
Alegre lo llama Pablo de Salzeda. Beristain lo escribe ‘SALCEDA’. Sommervogel,
‘Salcedo’, lo mismo que el M.R.P.G. Gosvino Nickel... Y el autor de su biografia, el P.
Juan Ochoa lo apellida senciilamente ‘Salceda’.”""* En la Autobiografia, Castillo lo llama
Pablo Salcedo. Esa biografia es importante en este estudio porque revela el interés que
Ochoa habia desarrollado en propagar vidas virtuosas a través de la escritura. También

manifiesta el impacto que Joseph del Castillo causd en él, pues de todos los hijos

"jf Zambrano. op. cit.. vol. 3.p. 397.
Y J'id. apanados 1.2, 1.2.1 y 2.2 de esta tesis.
"™ Zambrano. op. cit.. 1omo Xul. p. 186,
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espirituales que tuvo, de toda la gente que conocié en su vida, sélo el padre Salceda
merecié que su vida fuera llevada a la imprenta,195 y en el caso de Castillo, redacté una
biografia edificante tomando como base sus escritos autobiograficos.'”®

Al respecto, un pasaje del padre Castillo nos lleva a reflexionar acerca de la
importancia de contar con la Autobiografia y su opinion acerca de las biogratias
edificantes:

Se me ha ofrecido decir que jusgo que habra muchas cosas apuntadas de alguno de mis
confesores. Digo aquellas cosas que han pasado a mi alma al parecer yrregulares y
extraordinarias. Suélense estas materias, con el interbalo del tiempo quando las quieren
apuntar, mudarlas y diterenciarlas de como eias pasaron y sucedieron. Por eso digo que
sOlo se esté a lo que dejo escrito de mi letra. porque he visto en este particular con
sierta alma que después de muerta le glosaron las cosas mui diferentes de lo que eias
fueron y es faltar a la legalidad y verdad de Dios. Ora el tal confesor lo hisiese
pensando [que] no lo herraba; ora fuese querer entender a su modo los sucesos; ora
fuese seneilles de su mucha virtud. Digo, viendo esto, que se esté a mis papeles y ésta
no es soberbia, sino ingenuidad y que hablo como quien estd por acd, los quales
papeles si fueren cosa de Dios y que se siga mucho probecho, se divulguen, y si no, al
fuego con eios (f. 164 1.).

A partir de este comentario celebro el hecho de que en este caso, si bien no se tiene
la biografia de Joseph del Castillo escrita por Ochoa, haya rescatado de los archivos la
Autobiografia. También surge la inevitable pregunta: ;se referia Castillo a la biografia de
Pablo Salceda?, ;considerd la posibilidad de que Ochoa o Ramos redactaran y llevaran a la
imprenta su vida?

Juan de Ochoa muri¢ el 9 de enero de 1697 en el Colegio del Espiritu Santo a los 61

afios de edad. Tras varios dias de fiebre tuvo oportunidad de dar “ejemplos religiosos de

1 Es posible que Ochoa haya redactado otras biografias edificantes, pero no han Hegado hasta nuestros dias,
y estudiosos como Beristain, Toribio Medina, Zambrano, etcétera no sealan la existencia de otra obra
biografica impresa escrita por ¢l jesuita,

"% yid. apartado 2.2 de esta tesis. En Zambrano dice: “S. F. [después de 1692] D. Jos¢ Castillo y Grageda,
presbitero, natural de la Puebla de los Angeles, catedratico de lengua totonaca en el seminario; murié en
opinidén de venerable, y escribio su vida el P. (Juan de) Ochoa, jesuita.”. vol. X, p. 565, no indica si fue
Impreso 0 manuscrito.
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grande paciencia y conformidad con la voluntad de Dios. llevando con suma paz y sosiego
tan penosa dolencia, ofreciendo al Sefior su vida repetidas veces, y agradeciendo con
humildad la asistencia a sus enfermeros”.'"’

La carta que da noticia de su muerte es breve y sobria. Su autor, Francisco de
Arteaga, advierte que, “aunque los empleos y trabajos honrosos a el P. Juan de Ochoa,
piden mas dilatada noticia”,"® ¢! salo cumple con su obligacion de anunciar el deceso.
Queda, entonces, la duda acerca de varios aspectos de la personalidad del jesuita pues sélo
subsisten hechos aislados: Tos eventos importantes de su vida, la imagen del hombre que

quiso y supo gobernar el alma del padre Castillo. Permanece, pues, la silueta del sacerdote

ante el cual Joseph se rindié con obediencia.

" Francisco de Anrtcaga, Arch. Prov. Mex. Isl. Cell.. 1935, vol. vi. de Mss. {. 136, apud Zambrano, op. cH., p.
563,
VK demt.
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4. Escribir por mandato

4.1 Gobernadores de alma

A la larga, la obediencia puede derivar en virtud, siempre que el maestro que guie tenga una
motivacion genuinamente caritativa. Para su fortuna, Joseph del Castillo se topd, a lo largo
de la vida, con confesores que en su mayoria intentaron ayudarlo.

Por eso es importante tratar el tema de los gobernadores de alma. Son estos hombres
—a quienes se les conoce a través de la Aurobiografia, a veces por su nombre o a veces sélo
por la referencia que el autor hace de ellos— los que con algin comentario, con la
recomendacion de una lectura o con el gobierno de su mano firme, llevaron a Castillo por el
camino virtuoso y lo formaron en él. A la postre, el sacerdote tuvo la posibilidad de mostrar
la bien aprendida leccion, manifiesta en la dltima parte de la Autobiografia, pues cuando
Joseph ya habia muerto, un hombre —no se sabe si sacerdote o seglar, si compaiiero,
subordinado o superior— escribié algunos aspectos con los que pretendia concluir y
redondear el texto; el comiin denominador de estos aspectos es la virtud. Pero antes de ella,
remarca el grado de obediencia que Joseph tenia frente a sus padres espirituales: “Conosi en
el padre vna obediencia grande a sus confesores con reverencia y respeto” (f. 184 v.).

La lista de gobernadores de alma que da el padre Castillo en su Autobiografia es
corta comparada con el nimero real de confesores que debio de tener. Por su nombre, sé de
Antonio de Serdio, oratoriano; Antonio Diaz, dominico; Juan de Casares, jesuita; Juan de
Salazar y Bolea, secular; Ambrosio Odon, jesuita; Alonso Ramos, jesuita, y Juan de Ochoa,

también jesuita. Y si se lee con cuidado, el texto da a entender que fueron muchos mis.



Sin embargo, Castillo omite en su narracion a los padres espirituales que tuvo antes de su
conversion. Desde nifio, seguramente, tuvo que cumplir con el sacramento de la confesion y
mas alin mientras realizo sus estudios sacerdotales, pero ya que él mismo se define como
“malvado” en aquella época, resuelto a burlar gente y a divertirse sin escripulos, es facil
entender que no siguid consejo alguno y. por lo mismo, reserva sus comentarios acerca de
aquellos guias que no pudieron regirlo. Una de las acciones que mas lamentaria en la vida

adulta fue el constante abuso que hizo del sacerdocio en su juventud:

comens¢ este primer afio de sacerdote a querer predicar usando del ministerio, més por
parecer bien que por hacer lo que Dios nos manda, mas por jugar de vocablo que por
decir la doctrina, mas por decir el concepto que por dar buen exemplo, mas. por que
hasta en ¢so buscaba, como digo. el parecer bien que ¢l predicar bien (£.19 v.).

La lista de sus verdaderos confesores comienza una vez que el padre Castillo ha
mudado de comportamiento, que se dio como un acto profundo, de convencimiento propio.
Un llamado interno a la penitencia y a la fe lo movi¢ a actuar: “Amanesera, Dios mio, llo
me desenpefiaré como veras, llo haré nueva vida, Sefior mio, lucero mio, Jesis mio.
Préstame tiempo, Sefior, para executar lo que esta vos me dice” (f. 41 v.). Aquél llamado a
la contricién y a la confesion lo llevé a buscar al primero de una larga lista de padres
espirituales.

Ellos le ensefiaran, de acuerdo con los preceptos de la época, a someter el cuerpo, lo
que derivara en disciplina que a su vez germinara en virtud. La mortificacién fue un camino
muy recurrente entre los sacerdotes y, en general, entre los religiosos de la Nueva Espaiia.
Existen muchos estudios acerca de las practicas de destruccion del cuerpo que llevaban a
cabo las monjas: “Flagelarse, penitenciarse, disciplinarse era un deber cotidiano, idéntico

en su inflexibilidad al rezo de las oraciones y a la meditacién. No es extraiio que siguiendo
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este régimen las monjas cayeran victimas de muchas enfermedades...”'”

Las religiosas
solian castigar los cinco sentidos y el cuerpo entero, algunos de los ejemplos mas conocidos
son las ya citadas Maria Anna Agueda de San Ignacio e Ynés de la Cruz: un ejemplo
extremo es la poblana carmelita Ysabel de la Encarnacion, quien realizé la prueba de no
tomar agua por dos semanas.

La mortificacién también fue un recurso ampliamente practicado por los varones:
los ejemplos van desde la conocida figura del austero arzobispo Aguiar y Seijas hasta los

relatos de experiencias de algunos misioneros jesuitas:

Un medio usual en esos tiempos para guardar la disciplina fueron las distintas formas
de autocastigo, de las que hacia uso. por ejemplo, el famoso padre Kino, sobre quien
comentd su amigo, el teniente Juan Mateo Mange: “Una noche a la una hora,
casualmente, lo vio uno que se azotaba cruda y descompasadamente”.*
Joseph del Castillo encontré disciplina y obediencia en su préactica de mortificacién.
Con el paso de los afios y el desarrollo de la razon, la memoria y la voluntad, el temple del
padre Castillo se fortalecio para abrir paso a la virtud. A su muerte, fue llamado
“venerable”, fama la obtuvo gracias a un trabajo constante.
Si bien la mortificacion no es en si un atributo, la disciplina implicada forma el
caracter y, si se dirige de manera adecuada, ese caracter puede dar como resultado la virtud.
De esa manera, los muchos gobernadores de alma de Castillo contribuyeron a la

construccién de un varén virtuoso que, tras su muerte, se convertiria en buen candidato a

ser biografiado y mostrado como ejemplo ante el piblico lector novohispano.

' Margo Glantz, “Destruccion del cuerpo v edificacion del sermon. Enfermedad v mortificacién como
método en los conventos de monjas. Un ensayo de aproximacion a sor Juana”, en La Experiencia Literaria,
1 ‘2‘94 primavera, p. 63.

“" Bernd Hausberg, “La vida cotidiana de los misioneros jesuitas en el noroeste novohispano”, en Estudios de
Historia Novohispana, vol. 17, México, 1997, UNAM, p. 86.
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4.1.1 Mortificacion y virtud

Con la idea de que “‘una persona va mas segura en los ombros de otro™ (f. 64 r.). Joseph del
Castillo comenzo su biisqueda de confesor; probablemente nunca pensé que antes de
encontrar quién gobernara su alma debia pasar por varios mas que le ensefiarian a someter
el cuerpo. A través de la Autobiografia comenta su experiencia con algunos de ellos.

Antonio de Serdio, oratoriano. Recién converso, Castillo visito en Veracruz al
doctor Serdio, con quien hizo confesion y de quien recibié muy buenos consejos. Luego de
recibir la absolucion, le expresé su verdadero interés: “mi intencién era, con la aiuda del
Seflor, solo servirle, buscarle, amarle y no ofenderle, y que por amor de Dios me reciviese y
educase y doctrinase para que llo tuviera buen asierto” (f. 64 v.). Desafortunadamente, el
doctor Serdio no era un hombre de experiencia para afrontar el gobierno de alma de un
visionario como Joseph. Para aquel entonces, Castillo ya manifestaba una clariaudiencia
que le permitia escuchar la voz de su angel de la Guarda v de Cristo: de ahi en adelante sus
facultades aumentaron hasta llevarlo a raptos del espiritu, batallas contra el demonio y
visitas al purgatorio. Ante estas noticias el padre Antonio aceptd al nuevo hijo espiritual
haciéndole una advertencia: “Respondiome con mucho agrado que lo haria de mui buena
gana, que €l no tenia esperiencia de esas cosas sino eran las que los libros le ensefiaban.
Con esto me asistiria en lo que pudiera hasta tanto que Dios dispusiera otra cosa” (f. 64 v.).
Quiza la mas grande leccion que Serdio le dio fue la humildad con la que enfrentaba los
eventos que Joseph narraba; también fue humilde ante las dudas de su hijo:

Seiior, llo no sé que es oracién. ni menos la puedo tener. ;Qué he de aser? Enséfieme
vuestra merced. padre mio [...] A esto me respondid este piadoso hombre: —*Seiior
mio, llo tanpoco entiendo de oracion. Lo que sé decir a vuestra merced que la oracion
se ensierra en levantar a Dios el alma y pedirle mercedes. Si vuestra merced ni save lo
que es, ni la puede entender. exercitese en ¢l hospital, con la charidad de Dios, haga
penitencia de sus pecados. cumpla con las obligaciones de su estado y déjese ir"(f. 65
r.).
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Antonio Diaz, dominico. El siguiente confesor que presenta es un hombre virtuoso
y caritativo con el que solicité hacer confesion general: “Hise mi confecion y en que se me
inpuso la penitencia y cumpli y acabada vy llorando asi el padre como Ilo muchas lagrimas,
contahimos una amistad mui estrecha” (f. 66 r.). Al parecer este padre fallecié al poco
tiempo y Joseph tuvo que continuar su buisqueda.

Juan de Casares, jesuita. Este “instructor de tercerones” (f. 67 v.). que ya habia
fallecido cuando Castillo escribié su vida, rechazé a Joseph luego de escucharlo pocas
veces: el motivo fue el temor que el jesuita sintio ante los relatos sobrenaturales del
sacerdote secular:

Sefior lizenciado. vuestra merced me ha de perdonar, que llo no puedo proseguir con
vuestra merced. Llo soi un hombre mui ocupado y vuestra merced necesita de una
persona que le oiga solo v no se ocupe mds que con vuestra merced; dejante de esto,
llo tengo grande temor a esas cosas v asi, basllase vuestra merced (. 68 r.).
Un clérigo sin experiencia. Siguiendo la voz de su angel, Castillo fue en busca de
un clérigo joven y sin experiencia, pero el licenciado en cuestion era demasiado inexperto y
ante las confesiones de Joseph quedaba ajeno al mensaje que Castillo queria transmitir. De
tal forma que “viendo yo y el sefior licenciado que ni €l me entendia, ni yo quedava
satisfecho, resalvimos brevemente en que yo me bolviese a la Compaiiia de Jesas™ (f. 73 v.)
para ver si el confesor de Catharina lo aceptaba.
Un dominico. Tratando de cambiar de rumbo, solicitdé confesiéon con un padre
anciano y experimentado, era un hombre enfermo al que tuvo que visitar en su celda.
“Dijome que estaba mui enfermo, pero que, no obstante, lo haria de mui buena gana” (f. 64

v.), ¥ le dio dos consejos:

jamds por jamas visite de propocito mugeres, por santas que sean, sino fuere a ocacion
de nesesidad grande o enfermedad o charidad. El segundo sea que nunca reciba vuestra
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merced nada de regalo o dadiba en partes donde huviere de entrar a exercitar cosas de
charidad y cosas que pertenescan a Dios (. 81 r.).

En cuanto a sus visiones y audiciones, le advirtio: “*Sefior bachiller, el camino que
vuestra merced yeba y en que le ha puesto Dios es mui peligroso. Yo tengo muchos miedos
a esas cosas” (f. 81 r.). Logré crear miedo en el padre Castillo y le previno: “Mire que son
cosas que lo pueden yamar al Santo Tribunal y que quando contra si no tenga nada, el ruido
de que lo yama el Santo Oficio no podréa vuestra merced ebitar” (. 81 r.).

El siguiente confesor, aunque es anénimo, es similar al anterior en el aspecto del
temor que le infundian las visiones de Castillo; le decia: “yo tengo grande temor de que no
sea del demonio y pare vuestra merced en alguna ilucion™ (fs. 83 v., 84 r.). Lo que mas le
asombraba no era las revelaciones en si, sino el hecho de que se manifestaran en un
sacerdote recién convertido: “‘como veo que ha tan poco tiempo el de su retiro de vuestra
merced y beo lo que me dice, estoi sierto tenblando™ (f. 84 r.).

Juan de Salazar y Bolea, sacerdote secular que después seria secretario del obispo
Manuel Fernandez de Santa Cruz, acepté gustoso a Joseph como hijo espiritual. Salazar
muestra una personalidad diferente a las de sus predecesores, pues luego de escuchar las
confesiones de Castillo y sin muchos problemas, sencillamente lo catalogé de imaginativo:
“He advertido que todo lo que vuestra merced me ha dicho es de su imaginatiba, que la
tiene a el parecer mui viva” (f. 87 r.). Con una mentalidad analitica e incluso cientifica
decidié poner a prueba a su hijo, asi que, tras citarlo para unirse en oracion, le pidi6 a
Joseph que en cuanto las visiones aparecieran, se lo hiciera saber. Y también le advirtio:
“quiero que quando le estén sucediendo me avise para que yo las bea, y si yo las viere me
satisfaceré, pero si no, crea vuestra merced que es todo de su imaginatiba y de esa cavesa

que la tiene bien flaca de tantas cosas como me ha referido en que se ha exercitado, de ai le



nace esa develidad y con facilidad forma todas esas cosas™ (f. 87 r.). El ejercicio se llevo a
cabo pero, desafortunadamente para Castillo, se quedd sobrenaturalmente mudo durante la
prueba y no pudo sefialarle a su confesor los momentos en que las visiones hacian su
aparicion; luego recibié la reprimenda de su confesor: *; Ve vuestra merced como yo no he
visto nada y que todo lo que me ha dicho es imaginatiba suia?” (. 87 v.).

Finalmente, Castillo se decepcioné del padre pues en cierta ocasién lo expuso a la
burla publica diciéndole delante de otros: “*Como va de espiritu, ;ya se ha socegado? Acabe
de quitarse de esas aprehenciones™ (f. 94 r.). Joseph, lejos de encontrar apoyo y gobierno,
hall6 desazon e incomprension, y decidi6 no buscarlo mas.

Un confesor anénimo mostré una actitud diferente a las anteriores: entusiasmado
por los relatos de Castillo, lo felicité y le dijo: “Qué miedos ni que temores son esos, ;no ve
lo que lo yeba Dios por vn camino como el que yebé a Santa Theresa? No sea cuitadillo,
sino tenga animo™ (f. 95 r.). Ante aquella actitud, Joseph pensé que no era bueno que su
confesor le aplaudiera tanto, asi que tampoco con €l volvio.

Un padre jesuita coincidia en las calles con Joseph constantemente, lo encontraba
en los corredores, en la iglesia, lo topaba en las esquinas y, de tanto verlo, Castillo entendi6
que debia solicitarlo para confesor. Con mucha ilusién se acercé a €l para expresarle su
deseo y la respuesta que obtuvo fue: “Sefior mio, yo confesaré a vuestra merced de mui
buena gana y le consolaré con lo que pudiere y advierto a vuestra merced que he tenido en
recibirle gran repugnancia y que le confieso que siempre que yo le beia y le encontraba por
la caie era grande el tedio que me causaba el [pero] haré quanto pueda” (f. 96 r. y v.). El

desanimo de Joseph lo llevé a continuar su busqueda.
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Hasta entonces Joseph del Castillo habia encontrado personas que, a su modo, le
dieron buenos consejos, pero a ninguno de ellos lo considerd padre espiritual porque éste
es quien “exercita y pone las almas en camino de perfeccion™ (f. 109 v.).

Ambrosio Odon, jesuita. Fue el confesor interino de Catharina de San Juan en los
afios en que Alonso Ramos estuvo en Campeche. Para Joseph del Castillo fue un confidente
eventual, entre una y otra decepcion, puesto que la intencion del sacerdote secular no era
quedarse con Odon, sino que aspiraba a ser hijo espiritual del padre Ramos, quien no
tardaria en volver a Puebla,

Alonso Ramos, jesuita. Por los buenos comentarios acerca de €l que le habia dado
Catharina, Joseph decidio solicitarle confesion a la llegada del jesuita a Puebla en 1678.
Castillo reconocié en Ramos a un padre espiritual desde el primer momento, pues su
actitud fue diferente a la de sus anteriores confesores: “Haviéndole [Ambrosio Odén]
quenta dado mui por estenso de mi alma al padre Alonso Ramos, me alenté6 mucho con
vnas palabras, no como los otros confesores que me amedrentaban, sino con vnas voces
suaves con vna doctrina que se pegaba mui bien a mi alma™ (f. 109 r.). Ramos fue su
confesor por un tiempo pero un accidente lo llevo a cambiar una vez més de gobierno.

Juan de Ochoa, jesuita. Luego de peregrinar por afios en busca de confesor, Joseph
recibié su recompensa, ya que encontré en Ochoa todo lo que necesitaba para el buen
gobierno de su alma. Reconocid en €l a un hombre de “grande esperiencia y de muchas
letras y mucha esperiencia y prudencia aunque también hubo grandes miedos de estas cosas
que yo le referi que me pasaban y havian pasado™ (f. 129 r.). Una vez mas, Joseph tuvo que
relatar toda la historia de su vida y sus experiencias sobrenaturales, sin embargo, la tarea de
referir su biografia por escrito le resulté un alivio, ya que en caso de tener que mudar de

confesor una vez mas, ya no tendria que repetirlo verbalmente.
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Durante su existencia, Joseph tuvo la oportunidad de reflexionar acerca de la
importancia de tener un buen confesor. Muchos malos padres espirituales pasaron por su
vida, no porque fueran malos per se sino porque no se adecuaban a las necesidades
especificas del sacerdote secular, mas siempre entendié la trascendencia de tener un
gobernador de alma. Luego de muchos aiios, Castillo recapituld acerca de este tema:

ninguno se govierne por estas cosas de viciones, ni revelaciones. ni locuciones [...]
ninguno se deje llevar de estas cosas por su propio parecer haviendo como ai oi tantos
eclesidsticos asi religiosos, como clérigos. doctos, prudentes y de mucha esperiencia a

quien con mucha humildad vaian las almas y se rindan a todo aquello que les
mandasen v aconsejaren (. 64 r.).

Los consejos que recibié de sus padres los fue poniendo en practica. No es objetivo
de este apartado mostrar exhaustivamente cudles fueron los castigos que los diferentes
sacerdotes le impusieron ni cémo los llevé a cabo, lo interesante es solo sefialar que
Castillo cumplio con disciplina las ordenes de sus confesores. En seguida, comento algunas
de sus experiencias de mortificacion.

El ejercicio que realizé por excelencia, y sin duda bajo el influjo de confesores
jesuitas, fue la consideracion de su muerte. Esta practica se describe en los Ejercicios
espirituales de san Ignacio y revelan una clara influencia jesuita;™"' dice Joseph:

me ponia en medio del apocento vna estera o petate v luego ponia dos candelas a los
lados en dos medios ladriyos. luego me tendia yo en medio crusados los brasos y
serrados los ojos como difunto me hacia las concideraciones siguientes: decia yo lo
primero va enfermé, va vino el médico, ya me mando recibir los sacramentos, ya se
agrabé el achaque, ya perdi las fuersas, yva perdi el sentido [...] ya oigo decir. ya espiro,
va buelben a repetir las agonias, va poco a poco siento que el cuerpo se ha elado, que
los pulsos faltan que va con la voca hago tales ademanes que entiendo que va se me
arranca el alma, ya por fin se ban los mienbros del cuerpo estirando, ya me muero (f.
116 v.).

**! |gnacio de Loyola. “El segundo modo.... Ejercicios espirituales” [186].[187] “Reglas... para la segunda
semana. Ejercicios espirituales™ [340], [341]. Obras. Biblioteca de Autores Cristianos. Madrid. 1997.
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El padre Castillo declara haber realizado esta practica por mucho tiempo, y en cada
ocasion le llevaba gran parte de la noche. Se adentraba en la situacién sin distracciones ni
interrupciones y con verdadera entrega, “y era tal la eficacia con que yo lo hacia, que de
milagro de Dios en vna de estas concideraciones no acabé con la vida™ (f. 117 r.).

Las meditaciones que realizaba, seguramente relacionadas con los Ejercicios
espirituales. se ilustran con el siguiente ejemplo del Ecce homo:

las meditaciones de la pascion eran del modo siguiente: si era bervi gracia la de pensar
como pusieron a nuestro Salvador con vna purpura de escarnio v vna caia por setro, yo
tenia vn andrajo mui susio y vna cafia seca. también me ponia y vestiame de aquél
andrajo y tomaba la cafia en la mano y de aqui me nacia el meditar como estaria
Nuestro Salvador siendo rey de beras hecho rey de burlas (f. 117 v.).

Es evidente en san Ignacio la cercania con las practicas de Castillo, y del ejercicio
de los misterios de la vida de Cristo, el santo sefiala que se trata de puntos para meditar y

2 : :
comemplar.m' Los puntos que se relacionan con la narracion de Joseph son:

Primero: Herodes lo torna a enviar a Pilato, por lo qual son hechos amigos. que antes
estaban enemigos. 2° 2% tomé a Jesis Pilato, y azotdlo, y los soldados hicieron una
corona de espinas, v pusiéronla sobre su cabeza. y vestiéronlo de pirpura. ¥ venian a ¢l
v decian: (Dios te salve, rey de los judios); (y dabanle de bofetadas). 3° 3°: lo saco
fuera en presentia de todos: (Salid, pues. Jesis fuera coronado de espinas y vestido de
grana; y dixoles Pilato: E aqui el hombre): y como lo viesen los pontifices. daban
voces, diciendo: (Crucifica, cmciﬁca!o).m

Las meditaciones daban como resultado un arrepentimiento real, quiza bajo el
influjo de otra practica de los Ejercicios: compararse uno mismo con los dngeles y santos
hasta develar la propia corrupcion y fealdad corpérea.”™ Dice Joseph: “Yo me decia: ven

acd vestia, ti eres quien a puesto a este sefior con este andrajo. ti con tus susiedades, ti con

tus obsenidades, con tus deleites. Pequé Sefior, ten misericordia de mi” (f. 117 v.).

* Loyola, “Los misterios de la vida de Cristo... Ejercicios espirituales™, [261]- [312). op. cit.
fm Lovola, “De los misterios hechos desde la casa de Herodes... Ejercicios espirituales”, [295]. op. cil.
B Loyola. “Segundo ejercicio... Ejercicios espirituales”. [57] — [60]. op. cit.
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El habito de la disciplina influyé en cada aspecto de la vida de Castillo. Al final de
su existencia habia castigado los cinco sentidos, se habia maltratado el cuerpo con cuerdas
y cilicios, y se habia acostumbrado a cuidar las palabras que escuchaba para que no le
apartaran de los buenos pensamientos. Quien concluyo su Autobiografia dice al respecto:

En el oido ponia grande cuidado, de suerte que estando en vna conbersacion arto buena
fue vn sujeto y comensd a decir algunas palabras indecentes. Oiendo el padre alguna de
eias se fue saliendo y la tal persona se enojo a que le respondio el padre: “La maior
prudencia es huir por no oir tales palabras™. Esto le sucedié muchas beces (f. 185r. ¥
v.).

En el olfato también estaba entrenado, tanto, que no le ofendian los malos olores y
tampoco buscaba solamente los aromas deliciosos. Mientras realizaba su trabajo en las
brigadas de ayuda para pobres y enfermos,

andaba por las caies, por ensima de los basureros que suelen estar en medio de eios por
el mal olor que tienen. Sucediome iendo con €l muchas veces porque este pasar por
estos lugares pocos son los que lo apetesen como a mi que me repugnaba tanto por ser
algunas partes insufribles y el padre son sus sapatos grandes, anchos de suela y bastos,
parecia que al propdsito hiba rebolbiendo los muladares (f. 185 v.).

Durante afios habia mortificado el gusto por orden de uno de sus confesores. Ponia
polvo de acibar a sus alimentos y s6lo dejo de hacerlo cuando otro confesor, un jesuita,
dispuso que no lo hiciera mas. En general, perdio todo gusto por los alimentos:

El gusto en las viandas era de lo que no tenia gusto porque comia lo mis pobre y lo
mis desabrido. No gastaba especies, porque decia que era para él ynposible comerlas,
y del pan no comia las cortesas que es lo mds sabroso. sino que se balia del pretexto de
que no tenia dientes ¥ me dijo que todos se los havian sacado a hierro por los muchos
dolores que eios padecio. Mucho tiempo comid llervas con sal (f. 185 v.).

Como he mencionado, mortificaba el tacto con el cilicio y con la disciplina, pues se

propinaba “siento y sinquenta golpes: sinquenta por mis pecados, sinquenta por todos los

pecadores, sinquenta por las almas del Purgatorio. Al principio fue este exersicio en las

105



espaldas, pero después mudé la parte porque iba enfermando y porque me lo mandé mi
confesor” (f. 48 v.).

Para rezar se hincaba sobre cilicios hasta que sus rodillas no soportaron mas y su
confesor le permitio dejar la practica. Y si al tiempo de rezar sentia suefio, se pinchaba con
un alfiler que guardaba en su camisa. También aprendio a padecer el frio de la siguiente
forma:

Las manos. en tiempo de frio. las tenia rajadas del aire y no por eso las cuidaba y
dédndole alguna persona vna camisa de vretafia para que se la pusiera le dijo que €l no
se ponia de aquel lienso que lo que gastaba era mds grueso y le pidio licencia para
ddrselo a un pobre. como lo hiso y fue en ocacidén que no tenia otra que la que traia
puesta (. 185 v.).

El acato a las drdenes de sus superiores, como ya lo sefialé, permitié que el padre
Castillo trabajara la disciplina. Si bien al principio los confesores le mandaron ejercicios
corporales de maltrato a los sentidos, los jesuitas Ramos y Ochoa se enfocaron cada vez
mas a la practica de la virtud. Ya desde Manuel Fernandez de Santa Cruz, obedeci6 la
orden de asistir a los enfermos y pobres en los grupos caritativos que organizaba el prelado.

Con Ochoa sigui6 su labor en el hospital de San Pedro, su tarea de gran limosnero,
regalando rosarios y leyendo los evangelios a los enfermos. Ya cuando los achaques no le
permitieron mas que permanecer en su cama, se enfocé a la oracion por la salvacion de los
pecadores de la tierra y los penitentes del purgatorio. De esa forma, el acato a la orden de
los confesores lo llevd a desarrollar virtudes que mas tarde serian objeto de la atencién de
Juan de Ochoa.

Ignoro lo que el jesuita percibié en Castillo y no se sabra mientras permanezca

extraviado su Espejo en que se representan engaiios..., la biografia de Joseph. Aunque es

claro que un elemento que debio de ver en €l, y de modo extraordinario, fue la virtud.
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4.2 Acato y vocacion

En el convento San Juan de la Penitencia de la ciudad de México, a mediados del siglo
XVIIIL, se cumplia un ritval que desde hacia méas de cien afios se venia repitiendo con
diferentes protagonistas, en uno y otro conventos, en monasterios y confesionarios de toda
la Nueva Espafia: una monja le entregaba a su padre espiritual su cuaderno

autobiogréfico.””

Independientemente de sus habilidades como escritora, sor Maria de Jesis Felipa cumplio
puntualmente con la entrega a un confesor cuyo nombre desconocemos. Escribio un total de
114 folios que revelan un acato absoluto a la orden de su padre y el poder que éste ejercia
sobre ella: “Sr. y Pe. mio por solo obedecer tomo la pluma”.**® Basta traer a la mente la
frase de Antonio Nufiez de Miranda cuando sostenia que a un padre espiritual se le debia

“ . . . . e 207
amar “como a Vice Dios” con amor serio, eterno y divino.”

En el caso de la monja, su
diario le permitié “abrir interioridades a la Gnica persona a quien Maria de Jesis Felipa
podia comunicérselas y a quien ella describe como ‘el que estd en lugar de Dios™.**® Como
ella, muchas mujeres entregaron sus escritos al padre espiritual aun cuando “la mayoria
explica que escribié por mandato expreso de sus confesores, celosos de vigilar su intimidad

y controlar sus mas minimas acciones y hasta el flujo de su pensamiento™.”"’

La obediencia, voto fundamental desde los inicios del cristianismo —pues la Virgen Maria,

san José y Cristo mismo obedecieron absolutamente los mandatos de Dios, de acuerdo con

* Jid. Asuncién Lavrin, “La escritura desde un mundo oculto: espiritualidad v anonimidad en ¢l convento de

{.‘?Jl!Jduan de la Penitencia™, en Estudios de Historia Novohispana, México. 2000. vol. 22, p. 49.

=" Idem.

* Antonio Nufiez de Miranda, Distribucion de las obras ordinarias y extraordinarias del dia para hacerlas
perfectamente conforme al estado de las Sefioras Religiosas, Viuda de Miguel Ribera Calderon. México.
1712 f. 52.

** Lavrin, art. cit., p. 50.

** Glantz. art. cit., p. 182.
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el Nuevo Testamento—, se distingue como el gran voto de los socios de la Compania, pues
“Los bidgrafos jesuitas resaltan siempre en especial la observacion de la Regla y la eficaz
austeridad en el dominio de si mismo™.*""

2 " . 3 - = - - .
' en su Carta de la obediencia, ensefia al religioso el ejercicio de la

San Ignacio de Loyola,
sumision, “en cuanto no es otra cosa que la vivencia de una actitud concreta de abnegacion,
inseparable del misterio de la cruz de Cristo y camino seguro para acceder a la perfeccion

2

. a2
de la caridad”*'

Reitero que la Compaiiia se trata de una estructura absolutamente jerarquica, donde siempre
habra un superior a quien obedecer. San Ignacio expresa su idea de la relacion entre hijo

espiritual y confesor:

...cuando de un religioso se toma uno, no solamente por superior. mas expresamente en
lugar de Cristo, nuestro Sefior, para que le enderece y le gobierne en su divino servicio,
en qué grado le deba tener en su anima, y si debe mirarle como a hombre o no, sino
[como a | vicario de Cristo nuestro Sefor.”” Corchetes en el original.

Antes de analizar en qué consiste la obediencia, san Ignacio subraya la idea de que
no se acata la orden de un hombre —va sea confesor, superior, etcétera—, sino de Cristo, por

lo tanto, se debe ver a Cristo en la persona a la cual se obedece.

Los tres medios para llevar a cabo la obediencia perfecta, segin la Carra, son:
memoria, voluntad y entendimiento. Cada una de estas potencias obedece a grados

diferentes.

' Maria Dolores Bravo Arriaga, La excepcion y la regla, UNAM, México, 1997, p. 125.

' Retomo a la orden de la Compaiiia de Jesis, pues aunque Joseph del Castillo no fue jesuita, sino secular,
desarrollo varias actividades a la sombra del Colegio del Espiritu Santo durante al menos once afios y su
Autobiografia es resultado de su relacion con los jesuitas.

2 Manuel Maria Espinosa Polit, La obediencia perfecta. Comentario a la Carta de la obediencia de San
Ignacio de Loyola, Jus, México. 1961, p. 44,

* Ibid.. p. 36
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El primer grado “consiste en la ejecucion de lo que es mandado™.""" Este grado se
relaciona con la memoria y sefiala que nunca se debe procurar cambiar la voluntad del
superior a la propia, pues esto seria “no hacer regla la divina voluntad de la vuestra, sino la

. . e . « oy 215
vuestra de la divina, pervirtiendo la orden de su sapiencia i

El segundo grado de obediencia esta relacionado con la voluntad y consiste en
“hacer suya la voluntad del superior, antes despojarse de la suya y vestirse de la divina por

é interpretada, es necesario que suba quien a la virtud de la obediencia querra subir”.*'"®

El tercer grado, relacionado con el entendimiento, estriba en que mas alla de la

voluntad,

..s menester que ofrezca el entendimiento (que es otro grado ¥y supremo de

obediencia), no solamente teniendo un querer, pero teniendo un sentir mesmo con su
superior, sujetando el propio juicio al suyo. en cuanto la devota voluntad puede inclinar
el entendimiento.”"”

San Ignacio sefiala de manera importante que este tercer grado no se alcanza si el
hombre no esté sujeto y subordinado a su superior, aunque debe hacerse de conformidad y

entendimiento del mismo subordinado.

El acatamiento al prelado debe realizarse sin juzgarlo, sin murmurar, con absoluta
humildad, pues “ninguna cosa hay dificil a los humildes, ni 4spera a los mansos™.*'"* De esta
forma, la obediencia es “un holocausto [donde el hombre] se ofrece en el fuego de caridad a

» 219

su Criador y Sefior por mano de sus ministros™.”" Ya desde el Nuevo Testamento, esta

estructura por medio de la cual uno debe obedecer a sus superiores queda manifiesta

M rdem.
3 1bid., p. 38.
2 Idem.
7 rdem.
2™ Ibid., p. 41
7 Ibid.. p. 38.



cuando Cristo les dice a sus discipulos: “quien a vosotros escucha, a mi me escucha; y
quien a vosotros rechaza, a mi me rechaza: ahora bien, quien me rechaza a mi, rechaza a

Aquél que me envio™. >’

Segiin el discurso jesuita, si para todos es necesario seguir este acatamiento y lograr
el ejercicio de la obediencia perfecta, lo es mas para aquéllos que gozan de gracias, porque
“es cierto que en cosas y personas espirituales es ain mas necesario este consejo por ser
grande el peligro de la via espiritual cuando sin freno de discrecién se corre por ella”.?' Al
respecto, Francisco Pardo, autor de una de las biografias de la madre poblana Maria de

Jesus, dice que los confesores

..son los guias de su conciencia. los que regulan sus disciplinas corporales y sus
lecturas v las liberan de sus escripulos: ellos son los que aquilatan la ortodoxia de su
fe. deciden si su vida espiritual avanza o retrocede y declaran si las visiones de sus
dirigidas provienen de Dios o del Demonio: ellos son, en fin. quienes las denuncian a
las autoridades en caso de desobediencia a las normas.”

Asi, cientos de monjas como la citada Maria de Jesis Felipa y muchos sacerdotes,
cuya identidad se conoce muy poco, se sometieron a la rienda de su padre espiritual, quien
los obligé a escribir o, en segunda instancia, relatar oralmente sus vidas y sus experiencias
misticas. En este ltimo caso, las intenciones del gobernador de almas pueden reducirse a
dos: “permitir un examen teolégico de materiales misticos para controlar y calificar su
ortodexia, y conocer, y en su caso difundir, lo que Dios comunicaba a través de sus

elegidas”.??’

2 Lucas 10:16.

**! Espinosa Polit, op. cit.. p. 39.

*** Francisco Pardo. apud Rubial. La santidad controvertida. Hagiografia y conciencia criolla alrededor de
los venerables no canonizados de Nueva Espana. UNAM, Fondo de Cultura Econémica. México. 1999. p. 168.

31

2 1bid.. p.169.
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Un fenémeno que se repite constantemente es que el escritor goza de una verdadera
vocacion. Se trata de esa voz interna que, aun antes de que su padre espiritual se lo pida, lo
empuja a desear escribir su vida o sus experiencias. Santa Teresa, por ejemplo, se declaraba
amanuense de Dios™* y Maria de Jests Felipa decia que Dios la habia comisionado a

115

escribir.” El caso de Joseph del Castillo es similar:

Una noche, entre las muchas mercedes que recevi de su Divina Magestad., fue decirme,
“Joseph, escrive tu vida”, Repliquele v dijele, “Senor, ;por qué haces esto?” Dixome,
“Porque quiero”™. Y volviome a decir. “Joseph. escrive tus miserias y mis

misericordias™, Volvi a replicar, “Sefor y bien mio. pues ;qué motibo tienes para esto
o por qué haces esto conmigo?” Y me dixo, “Lo hago para exemplo de pecadores y
para confucién de los hombres y para admiracion de los santos” (f. 12 r.).

En estos casos es dificil discernir si el texto escrito es producto de la obediencia férrea o de
una vocacion, supongo que la respuesta a esta pregunta se puede encontrar en el volumen
de lo escrito. Algunas autobiografias resguardadas en el Archivo General de la Nacion de
México alcanzan apenas las tres o cuatro cuartillas;”*® por el contrario, Joseph del Castillo
escribié en apenas cuatro afios la totalidad de su obra, que asciende a 186 folios de su

Autobiografia y 204 paginas impresas del Compendio.

Por supuesto, acaté una orden, escribié porque Ochoa le mandé hacerlo, pero también el

niimero de fojas fue resultado de haber encontrado un gusto y un refugio en la escritura.

! Glantz, art. cit., p. 176.

3 Lavrin, art. cit.. p. 67.

* Vid. Maria Agueda Méndez, Catdiogo de textos marginados novehispanos, Inguisicion; siglo XVII, El
Colegio de México, AGN, Fonca, México, 1997, 2 tomos.



4.3 La vida religiosa como fuente de produccion literaria

La lIglesia en la Nueva Espafia gozo de un extensisimo ambito de poder y fueron muchos
los aspectos que controld o en los que tuvo marcada preponderancia. Su influjo social y
cultural se destacé gracias al control que ejercio sobre “la doctrina, la liturgia y la moral, y
a través de ellas sobre el arte, la imprenta, la educacion y la beneficencia™.*’

La poblacion laica advertia esa gran presencia ya que su vida estaba inmersa en
actividades relacionadas con la religion, finica aceptada en toda la esfera hispanica. La
gente se congregaba en torno a fiestas y cofradias, acudia a misa, escuchaba y leia
sermones, y sus actividades, en general, reflejaban un interés genuino por la salvacion de su
alma, mas que por cualquier otro aspecto de la vida terrena.

La Iglesia, por su parte, se dedicaba a varias actividades y no solamente a
salvaguardar la integridad espiritual de sus hijos: erigié tanto monasterios, conventos y
recogimientos de mujeres, como seminarios, colegios y hospitales, atendiendo asi a varias
necesidades sociales. En la Nueva Espafia hubo un gran desarrollo en muchos aspectos
gracias a la influencia de la Iglesia, por ejemplo, varias manifestaciones culturales ligadas
al dogma se vieron enriquecidas, por lo que la arquitectura, la musica, el teatro, la pintura,
la escultura y la literatura florecieron en un ambiente de intensa religiosidad.

La religion y la literatura estuvieron, pues, sumamente vinculadas. A través de la
mirada del siglo XXI, escasamente se podria relacionar la literatura con el ambito religioso,
sin embargo, en el siglo XVII novohispano la gente leia casi exclusivamente lo que la

Iglesia y la Corona permitian.”* Los grandes colegios formadores de sacerdotes seculares y

**7 Rubial, op. cit.. p. 54.

*** Maria Dolores Bravo seflala que, ya desde el siglo Xv1, Carlos v habia enviado una cédula que prohibia la
lectura de “libros de romance. historias vanas o de profanidad, como son de Amadis v otras desta calidad”,
op. cit..p. 111
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de bachilleres, manejados por la Compaiiia de Jesis, tenian por lecturas obligadas a los
clasicos, cuyas obras eran previamente seleccionadas, como Cicerén, Virgilio, Horacio,
Ovidio y Julio César.”*” Los alumnos més avanzados leian la Suma teoldgica de santo
Tomas de Aquino, textos biblicos y a autores como Atanasius Kircher, la gramatica del
padre Alvarez. las simulas de Domingo de Soto, los Emblemas de Andrea Alciato, entre
otros.”*

La lglesia, a través de sus colegios y autoridades, no sélo permitia o prohibia la
lectura de ciertos textos, también fue una importante forjadora de literatura. El pueblo no
solo recibia la influencia religiosa a través del pilpito o del confesionario, sino por medio
de la imprenta. Los religiosos ademas mantenian una activa lectura de manuscritos gracias
a los traslados que circulaban de monasterio en monasterio, de parroquia en parroquia.

En el primer periodo evangelizador novohispano se desarrollaron principalmente
obras de contenido doctrinal y dogmético, aunadas a vocabularios, graméticas, sermonarios
y confesionarios en varias lenguas indigenas.”' Con el paso del tiempo y respondiendo a
las diferentes necesidades sociales, se crearon nuevos géneros en la literatura virreinal.

Muchos poetas, laicos o religiosos, se interesaron en los temas devotos, de tal forma

que existen villancicos, sonetos, canciones, letras, décimas y demds formas poéticas que

estudiosos como Alfonso Méndez Plancarte, por sélo dar un ejemplo, han recogido y

% William Taylor, Ministros de lo sagrado, México, El Colegio de México, 1999, p. 127.

50 pilar Gonzalbo, ademds nos da cifras de los manuscritos conservados en la Biblioteca Nacional de México,
procedentes de colegios v conventos, que tratan sobre cuestiones académicas: “de un total de 650, hay 317
tratados teoldgicos, 224 de filosofia, 72 de derecho, 17 de retdrica y 25 gramdticas latinas, vocabularios y
libros de ejercicios”, en Historia de la educacion en la época colonial, México. El Colegio de México. 1995,
PF 346-347.

=1 Ibid., p. 342.
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analizado.” Van desde los archiestudiados de sor Juana Inés de la Cruz y Carlos de
Sigilenza y Géngora, hasta los autores menos conocidos.

En cuanto al ambito teatral, las diferentes ordenes, entre ellas por supuesto la
jesuita, promovieron una abundante produccién de obras de evangelizacion. Estas obras
tocaban episodios biblicos del Antiguo Testamento, tales como el sacrificio de Isaac y la
lucha de san Miguel Arcangel contra el demonio, al igual que temas del Nuevo Testamento,
como la Anunciacion y el Juicio Final. También incluyo en este apartado los autos, que
aunque tienen contenidos alegdricos, son obras para ser eminentemente representadas, mas
que leidas.

Hacia una produccion menos artistica pero igualmente adoctrinadora, hay una serie
de obras escritas por sacerdotes y sobre todo por confesores con la finalidad de educar y
mostrar a sus hijos un camino recto. Algunos de los géneros més destacados de esta
literatura son:

El sermén. Era la forma publica mas utilizada para dar a conocer las virtudes
religiosas. Su primordial funcion era la de ilustrar v educar a los oyentes, v en algunas
ocasiones se convertian en piezas literarias de gran importancia cuando estaban dedicadas a
la canonizacién de algin santo, a las celebraciones liturgicas o a las honras fiinebres de
algin personaje virtuoso, entonces echaban mano de las Escrituras Biblicas y establecian

paralelismos, alegorias y referencias a la virtud del personaje exaltado.

2 Méndez Plancarte, Poetas novohispanos segundo siglo (1621-1721). uNnanm. México. 1994,
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Las novenas. Eran guias para la oracion que debian su nombre a que se rezaban
durante nueve dias, eran un instrumento de tipo pedagogico que invitaba a los fieles a vivir
en lo intimo de su corazon la lucha entre el bien y el mal.™*

Las reglas y constituciones, Eran textos dictados por los fundadores especificando
los lineamientos a seguir, trataban acerca de la organizacién y disciplina que se debia
guardar dentro del mundo conventual. Las reglas del convento de san Jerénimo de Puebla,
por ejemplo, hacen referencia “a la armonia y convivencia que deben guardar las esposas
de Cristo en su vida de comunidad. Es una sintesis de la buena observancia de los cuatro

votos: pobreza, clausura, castidad y, sobre todo, obediencia” ! Las constituciones “se

refieren a la organizacion interna de la vida de clausura™.**

Las cartillas. Estos didlogos, ademas de disipar la ignorancia en las nifias acerca de
las verdades de la fe catélica, eran “el prolegoémeno a la vida religiosa; son una instigacion
para despertar la vocacion incipiente de jovenes casi nifias”. Tenian una fuerte carga
doctrinal y de conciencia ya que poseian un importante contenido ideol6gico y
dogmético.”*

Los manuales de confesores. Constituian una serie de nociones practicas que el
padre confesor debia manejar para llevar a cabo correctamente su labor de “obstetra
espiritual” y eran, cominmente, escritos en forma de didlogo.

Estudio aparte merecen las cronicas de érdenes o conventuales, cartas, epistolarios,
autobiografias, sagas de biografias, menologios y hagiografias porque todas ellas giran
en tomo al desarrollo de una o varias vidas. Aunque las cronicas no narran
propiamente biografias, si cuentan hazanas o hechos relacionados con los individuos
relevantes de cada orden. Asimismo, las cartas y los epistolarios dificilmente tratardn

3 Rubial, “Santos para pensar. Enfoques y materiales para el estudio de la hagiografia novohispana”. ¢n
Prolija Memoria, aiio 1, vol, |, nov. 2004, p. 133,

* Bravo, op. cit., p. 56.

5 dem.

5 Bravo, El discurso de la espiritualidad dirigida, UNAM, México, 2001, p. 33.
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un lapso de vida largo. pero si revelardn aspectos de un ser humano, en este caso del
propio autor. asi como parte de sus memorias v reflexiones.

Como ya he mencionado. las autobiografias fueron, generalmente, resultado de una
practica comin que solian tener los padres confesores y, al igual que con las crénicas, los
autores de este tipo de texto fueron instados y aun apurados por sus confesores o superiores
para que escribieran, ya en un lapso corto de tiempo o a lo largo de toda su vida, uno o
varios cuadernos que narraran en forma de memorias, diarios o cartas, todos los detalles de
su historia. A continuacion se estudiaran algunos casos en los que la monja o el sacerdote
recibieron la ineludible orden de narrar su propia vida y como, con vocacion literaria o sin
ella, tuvieron que acatar el mandato no sélo porque hicieron de la voluntad del confesor la
suya propia, sino también porque reconocian en su padre espiritual y en su mandato la
orden de Cristo.

Por su parte, las cronicas de religiosos v frailes del siglo XVII no sélo difundian
semblanzas de las fundaciones, sino también “vidas de santos no canonizados™.”*’ Antonio
Rubial enfatiza esta doble funcion:

...primero daban a conocer los origenes de las provincias religiosas para sacralizarlos y
buscar en ellos su razén de ser; en segundo lugar mostraban a las generaciones de
jovenes frailes los ejemplos de virtud de los fundadores, paradigmas de una
espiritualidad originaria en una época en la que el primitivo espiritu decaia.™*

Asi, el entonces obispo de Puebla, Manuel Fernandez de Santa Cruz, ordené a las
monjas carmelitas que escribieran la crénica de su convento incluyendo, por supuesto, las
noticias acerca de la fundacién de la orden y algunos datos de las madres més antiguas. El

mismo revisé los cuadernos “mandando que continuaran la crénica, anotando en ella todo

7 Manuel Ramos Medina. presentacion a Carlos Sigiienza y Gongora, Paravso accidental..., facsimile de la
rimera edicion (México, 1684), unam, Condumex, México, 1995, p. Vi
“** Rubial, La santidad controveriida...., p. 62.
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lo que le pareciera importante en la vida del monasterio, asi como las biografias de las
monjas que fueran muriendo™.** Ademds de el o la cronista designada para esa labor,
muchos més tenian la misma tarea de redactar, pues “confesores y directores espirituales
recomendaban y en ocasiones obligaban a sus dirigidas a escribir sus experiencias
religiosas™.**’

Dentro de los grupos de vidas escritas con fines de “ensefiar deleitando”,**' destaca
el Menologio®™ jesuita, escrito por Francisco de Florencia, S. J., con breves biografias de
algunos miembros de la Compaiiia que cumplieron su misién al norte de los territorios
americanos hasta entonces explorados por los espafioles, asi como el Menologio
franciscano, de Agustin de Vetancourt. El Parayso Occidental de Carlos de Sigiienza y
Gongora es otra notable coleccion de vidas, en este caso de las monjas del Convento de
Jesiis Maria. Estos corpus literarios responden “no a una moda de época sino a toda una
manifestacion profunda de la espiritualidad y la ideologia barrocas novohispanas” ***

Los escritores, comiinmente sacerdotes, seguian una metodologia que se repetia a lo
largo de varias biografias para lograr textos fidedignos que relataran las Vidas. Fue muy

comin que el padre le solicitara a su hijo de confesién que mantuviera una correspondencia

que revelara aspectos biogrificos o intimos del confesando. También fue usual exigir que

2% Margo Glantz, Sor Juana Inés de la Cruz: ¢hagiografia o autobiografia?, Grijalbo, UNAM, México, 1995,
L 173.

?” Ramos Medina, art. cit., p. Vil

! Dolores Bravo sostiene que uno de los motives por los cuales abundaron las Vidas en la produccion escrila

novohispana probablemente sea la escasa creacion de novelas y los elementos que estas Vidas reunian, tales

como el protagonismo central de los personajes, la estructura secuencial de su contenido y la irrupcion de lo

maravilloso y sobrenatural que las acercaban al género novelesco, en La excepcion y la regia. p. 123.

2 Respecto al Martyrologio 6 Calendario de los Griegos, Dolores Bravo explica que “En realidad son

calendarios devocionales de figuras de santidad no canonizadas, que tienen como objeto exaltar la

excepeionalidad y virtudes de los miembros de las ordenes regulares™, en “Antonio Nufiez de Miranda y sus

contemporaneos: Convergencias v diferencias”, en José Pascual Buxé, La produccion simbdlica en la

América colonial, UNAM, México, 2001, p. 436.

* Bravo, art, cit., p- 121,
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escribiera sus experiencias en diarios o que relatara su autobiografia en varios cuadernos.

244 a[

Esta practica ha sido ampliamente investigada en relacién con el mundo femenino:

respecto, existen dos ejemplos muy conocidos:

La madre Ynés de la Cruz, del Convento de Jestis Maria, redacto su autobiografia, que esta

contenida en el Parayso Occidental de Carlos de Sigiienza y Gongora. El autor decidié no

interferir en absoluto en la narracion de la madre Inés, de tal forma que en sus letras se

puede recuperar la voz integra de la monja. Esta autobiografia es resultado de aquello que
s 245

“la misma V. M. Ynés de la Cruz le dio cuenta de su conciencia a su Confessor”,”™ el

padre Gaspar de la Figuera, S. J.

Con respecto a la madre Maria Anna Agueda de San Ignacio, existen las Cartas a su
confesor el P. José Bellido. Es muy probable que a partir de ellas, Bellido, también jesuita,

escribiera la Vida de la V.M.R. Maria Anna Agueda de San Ignacio.”*

Esta apropiacién del discurso femenino no se limitd a que los confesores usaran los
textos de las mujeres para reescribir sus vidas, sino que también tomaba en cuenta

directamente lo que habian escuchado o indagado en el confesionario. El ejemplo cléasico de

este caso es el de Catharina de San Juan, quien por ser analfabeta nunca pudo llevar a cabo
la practica de escribir su vida, sin embargo, fue confesada al menos por tres padres que

registraron cada detalle de su vida por escrito y que publicaron tres diferentes e interesantes

* Doris Bienko, Maria Dolores Bravo. Margo Glantz, Asuncion Lavrin, Rosalva Loreto, Maria Agueda
Meéndez, Josefina Muriel ¥y Antonio Rubial, entre otros nvestigadores, han tocado ya de lleno o
tangencialmente este tema: la monja que entrega sus escritos al confesor para que €1 los analice, seleccione y
vuelva a redactar, ofreciendo asi al lector novohispano un texto organizado. fegible. claro e impreso: es lo que
se ha llamado “la apropiacion del discurso femenino™.

3 Sigiienza y Gongora, op. cit.. p. 129 v.

0 Josefina Muriel, Cultura Sfemenina novohispana, UNAM, México, 1994, p. 38.
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textos biograficos.” Uno de ellos fue Joseph del Castillo y en su Autobiografia deja claro

que si tomaba apuntes de lo que la China le confesaba:

Yo estaba pensando este mismo dia en la vida tan admirable que [Catharina] havia
tenido quando me dijo su divina Magestad: *Cuida de sus escritos™. lo entendi luego
que de los apuntamientos que de sus virtudes y prodixios tenia io apuntados, havian de
salir a luz a costa de mi inutilidad. Con esto puse mas cuidado en sus cosas y saqué
después de muerta el Compendio de su vida, dejando de decir la sierva de el Sefior lo
que se berd en la eternidad (F. 172 v.).

Sin embargo, la préictica de entregar los apuntes autobiograficos acatando al
gobernador de almas no se restringié al mundo femenino; existen también ejemplos
concretos de varones que fueron obligados a escribir sus vidas. Por ejemplo, es muy
probable que las sagas de biografias jesuitas respondan a esta préctica. Gandara escribio la
Vida de Francisco Xavier Lascano; Lascano, la de Juan Antonio de Oviedo, y Oviedo, la
Vida exemplar de Antonio Nifiez de Miranda, S. J., tomando como material para su obra el

diario intimo de Nufiez.*®

Juan de Ochoa debi6 de tener también esta practica como costumbre, ya que ademas

de solicitarle a Joseph del Castillo que escribiera su vida, hizo lo propio con el reconocido

249

padre Pablo Salceda,”™ quien fue biografiado claramente a partir de un escrito propio, pues

en su Vida, narrada por Ochoa, se intercalan parrafos en cursivas y redactados en primera

7 Francisco de Aguilera, Sermdn en que se da noticia de la vida admirable, virtudes herdicas, y preciossa
muerte de la Venerable Seiora Catharina de San Joan, Imprenta de Diego Fernandez de Leon, Puebla de los
Angeles, 1688. // Alonso Ramos, Los prodigios de la omnipotencia y milagros de la gracia en la vida de la
venerable sierva de Dios Catharina de San Juan, tres tomos, Imprenta Plantumara de Diego Femmandez de
Leon, Puebla, 1689. // Joseph del Castillo Graxeda, Compendio de la vida y virtudes de la venerable
Catharina de San Juan, Diego Fernandez de Leon, Pucbla, 1692

** Oviedo nombra a ese material indistintamente como “memorial de sus apuntamientos”, “quadernillo de sus
E:!;apésiw?" o “apuntes”. apud Bravo, El discurso de la espiritualidad dirigida, p. 157.

~ Eugenio de Losa v Juan de Ochoa, Carta de el P. Eugenio de Losa, Rector de el Colegio de el Espiritu 5.
de la Compahia de Jesis en la Puebla de los Angeles, en que da noticia de la exemplar vida, v dichosa
muerite de el P. Pablo de Salceda, religioso professo de ella, a los superiores y sibditos de la provincia de
Nueva Espafia, dispuesta por el P. Ivan Ochoa, Viuda de Juan Ribera en el Empedradillo, México, 1689.
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persona que manifiestan un escrito autobiogrifico previo, que desafortunadamente no
CONocemos.

Supongo que esta practica se repitio en el confesor Ochoa, aunque hasta el momento
no hay registrados mas casos concretos aparte de la noticia de Espejo en que se representa
el engafio y desengaiio, pero no se conoce esta biografia, por lo que no se sabe si fue
manuscrita o impresa. Diego Antonio Bermidez de Castro, en su Catdloge de 1744, con el
nimero 31, dice que escribié [la vida de Castillo] el Padre Ministro Juan de Ochoa,
religioso de la Sagrada Compaiiia de Jesus y de juicio de sus directores escribio su vida, en
julio, que no ha salido a la luz.”*

Otro sacerdote jesuita que quiza vivié igual experiencia es Nicolds de Guadalaxara,
cuya vida fue relatada por Francisco de Florencia. En la Relacién de la ejemplar y religiosa
vida del padre Nicolds Guadalaxara professo en la Compaiiia de Jesus, editada en 1684, se
narra la vida del sacerdote; por la préctica jesuita es probable que Florencia se haya basado
en escritos autobiograficos del propio Guadalaxara.”"'

Los anteriores ejemplos son sdlo una pequefia muestra de este fenémeno de
produccion literaria tan abundante en las letras novohispanas. He citado en estas lineas
solamente algunos de los casos en que confesores jesuitas exigieron a sus hijos que

pusieran por escrito aspectos de su vida o la totalidad de ella. Me he centrado en los

confesores jesuitas porque creo que su conducta responde a un lineamiento basico de la

4 Diego Antonio Bermudez de Castro. Catdlogo de los escritores angelopolitanos, 1744, manuscrito. apud
Castillo. Compendio... Introduccion de Efrain Castro Morales, Biblioteca Angelopolitana, Puebla. 1987, p.
XVIL

N Sostengo que ¢s probable que ¢l padre Nicolas de Guadalaxara escribiera su autobiografia pues aunque
¢sta no se conoce. ademas de sus labores cotidianas, se dedico a escribir v hallo en esta actividad un gusto. Es
autor de textos de poesia v prosa: existe una antologia poética de su obra, editada en 1943 y cuatro Fratados
gue contienen muy eficaces y provechosas meditaciones para desarraigar vicios y plantar virtudes en el
alma.
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Compaiiia: la obediencia. En el caso de Joseph del Castillo, que no era jesuita,” su
confesor si lo fue. Es el confesor, ese hombre que gobierna almas, quien forjaba el ambito
ideal para esta literatura; desde el confesionario guiaba a sus hijos y los llevaba a escribir
cartas, diarios y memorias, independientemente de las aficiones o habilidades literarias del
confesando. Sus intenciones variaban: en ocasiones se trataba de imponer una penitencia;
en otras, de practicar un escrutinio de almas y, en otras, de disponer de un material escrito
que fuera la materia prima para posteriores biografias que saldrian a la luz en forma de
sermones, vidas, cartas, etcétera. El hecho real, sin embargo, es claro: la vida religiosa, el
acatamiento de las 6rdenes, la total obediencia, entre otros aspectos, nos han legado cientos
de paginas que hoy conforman un corpus de escritos novohispanos. Se puede analizar estos
textos distancidndose un tanto de la perspectiva del momento y del confesor, y sentando

que, si bien se trata de textos histéricos, son a su vez textos literarios y/o religiosos.

4.4 Algunas especulaciones acerca del destino del manuscrito

A lo largo de este trabajo he mencionado la posibilidad de que el relato autobiografico del
padre Castillo sirviera, entre otras cosas, para la creacion de un texto hagiografico en forma
de carta edificante o biografia que exaltara las virtudes de Joseph y lo mostrara como un
hombre extraordinario y un ejemplo a seguir.

Es un hecho que Juan de Ochoa, efectivamente, escribié una biografia de la cual no

hay mas datos que su elocuente titulo, el ya referido Espejo en que se representa el engafio

2 Es pertinente recordar que existe un homonimo que si es jesuita, sin embargo es posterior a nuestro Joseph
del Casuillo. Para ver su biografia, consultar a Francisco Zambrano en su Diccionario bio-bibliogrdfico de la
Compaiiia de Jesis en México. Jus, México, 1961, y a Esteban J. Palomera, La obra educativa de los jesuitas
en Puebla 1578 — 1945, Universidad Iberoamericana, México, 1999, p. 220 y ss.
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v desengaiio. Con esa obra, el jesuita seguramente procurd exaltar las virtudes que eran
importantes en la sociedad de aquella época. Es muy probable que la intencién del autor
fuera moralizante, sin embargo, aquella biografia habria sido mucho mas que eso: de
tenerla en las manos, hallariamos en ella no sélo una obra literaria, sino también la moral de
la época y una parte de la historia de Puebla,

Tomando en cuenta los elementos mencionados, se puede recrear, a manera de
especulacion, la biografia del padre Castillo como un texto cuidadosamente escrito, con
citas biblicas y quiza también de los clasicos, que mostrara a Joseph como el eje central de
la historia. La biografia, seguramente, llevaria una cronologia que habria de responder a la
secuencia de las cartas edificantes, ya que, las biografias seguian un orden cronoldgico,
segtin el formato tradicional de las novelas. Los puntos importantes en la mayoria de las
vidas de mujeres eran aproximadamente:

1. Padres ¢ infancia

2. Educacion religiosa

3. Oracion mental

4, Mortificacion y penitencia
5. Virtudes

6. Muerte®™

Las biografias de varones no son diferentes, he observado una secuencia similar en
las cartas edificantes de los jesuitas:
1. Patria, padres, nacimiento e infancia

2. Estudios, noviciado e ingreso a la Compaiiia de Jesus

** Cfir. Josefina Muriel. Culrura femenina novohispana, UNAM, México, 1994, pp. 101 ¥ 109.
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3. Cumplimiento de votos, en especial el de obediencia
4. Oracion

5. Mortificacién y penitencia

6. Virtudes

7. Devocion a la Virgen

8. Revelaciones

9. Enfermedad

10. Muerte y entierro

Dentro de la sociedad novohispana, el héroe era un hombre que vivia ya recluido en
el convento, ya en la vida secular, pero que demostraba una fortaleza interna similar a los
muros del claustro. Pertenecia a una familia reconocida y de no contar con ella, como fue el
caso de Joseph, se hablaba de dngeles y virgenes que lo habian apadrinado. Incluso,
personajes de renombre en la época, como obispos y venerables, lo apoyaban (Manuel
Fernandez de Santa Cruz, Catharina de San Juan, Juan de Palafox, etcétera). Habia
experimentado la adversidad desde la infancia, por ejemplo, Castillo fue un nifio expésito,
adoptado por una familia pobre y qued6 en la orfandad a edad temprana; le habia sido
revelada una realidad ulterior tras sufrir el desengaiio de la vida banal y superflua que
llevaba; lidio contra el dolor y los padecimientos que hacia propios al asistir a enfermos;
luché contra el demonio en la mas heroica de las batallas. Finalmente, dado el contexto,
puedo pensar que al morir su alma subid al cielo y quiza su cuerpo se convirtié en objeto de
reliquia durante sus funerales. Fue un hombre conocido o al menos hubo una referencia

geogréfica o familiar que lo hacia reconocible dentro de la sociedad novohispana. Esa vida
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real y documentada fue adecuada por un escritor que lo ajusto al estereotipo del hombre
virtuoso y aun venerable. Como Joseph del Castillo, hubo muchos mas que sufrieron esa
transformacion en una persona virtuosa, pero con un engranaje humano a trocarse en un
prototipo hagiogréfico.

Por la manera en que el escritor novohispano trabajaba, ya fuera en un sermon,

2 -
3 tomaba en sus manos una vida, la

cronica o biografia, era una especie de alquimista:
estudiaba y acerca de ella redactaba un texto edificante. Si sabia medir con justicia los
elementos necesarios, entonces esa vida, que quiza pasaria como ordinaria a los ojos de la
sociedad, se convertia en objeto de veneracién y emulacion: por lo tanto, si era un buen
escritor, sabria convertir el plomo en oro. A través de él se distingue no sélo una vida de
santidad, sino “aspectos de la vida cotidiana, de los prejuicios, de las expectativas, de los
sentimientos y, sobre todo, de la formacién de conciencias de identidad local o nacional”.”**
Pero también a través del autor se conoce a un individuo, mas que eso, a un personaje
creado por el escritor que supo acomodar en €l todas las caracteristicas a cumplir con la
funcion hagiografica va descrita en el apartado anterior.

Preguntas obligadas en este capitulo son sin duda: ;cudl fue la recepcion que pudo
haber tenido la Vida del padre Castillo escrita por Ochoa?, de haber salido a la luz, jeémo

habria sido su dedicatoria?, ;quién habria otorgado las licencias? y ;cual habria sido el

esquema del texto y su extension?

* La idea del escritor como alquimista la retomo de mi tesis de licenciatura EI Compendio de la vida y
virtudes de la venerable Catarina de San Juan como un ejemplo de literatura edificante, UNAM. México.
2004, pp. 111-115.

¥ Rubial. La santidad controvertida.... p. 12.
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No hay otra respuesta a estas preguntas mas que la especulacion. En este caso, lo
hago a partir de la otra obra de Ochoa: la Vida de Pablo Salceda.”™ La descripcion fisica de
la carta edificante del jesuita es la siguiente: mide 20 centimetros de altura y tiene 63 folios
r. y v. Cuenta con un grabado del arcangel san Miguel en la portada y una dedicatoria al
mismo que dice: “Al glorioso principe de los Angeles, Capitin General de las esquadras
celestes, Custodio universal de la Iglesia militante, primer Ministro del Rey de la gloria,
patrén y protector especial de la Monarquia Cathélica, el Supremo Seraphin, san

Miguel”;™” al respecto, la descripcion de la ficha bibliografica dice: “Estampa del arcéngel

grab. en cobre por Rosillo”.*** El libro est4 adornado con vifietas, tiene apostillas impresas
¢ incluye un indice. Fue impreso en México, en el afio 1689 por dofia Maria Benavides
Viuda de Juan de Ribera en el Empedradillo.

El primer texto de la obra dice: “La Vida del Religioso P. Pablo de Salceda de N.
Minima Compaiiia de Jesus, sale a la luz para comun edificacion de todos, y especial idea
de imitacion a sus hermanos los de su Compaiiia que como admiraron sus heroycas virtudes
vivo, es bien, sigan en ellos sus santas huellas muerto”.”*’

Mas adelante se halla el “Parecer” del padre Francisco de Pareja, mercedario y
calificador del Santo Oficio; en seguida, el “Sentir” de Diego de la Sierra; la “Licencia”
para imprimir del virrey conde de Monclava, y otra “Licencia™ del jesuita Bernabé de Soto.

De los anteriores, llama mi atencion especialmente la vision puesta a futuro que

sefiala en su “Parecer” el padre Pareja, enfatizando certeramente la longevidad a la que esté

6 Si bien la vida de Salceda esta catalogada como de la autoria de Eugenio de Losa v dispuesta por Juan de
Ochoa, ¢ste altimo fue quien la redactd, por los datos que proporciona la licencia del Provincial de la
Compatlia de Jesus, el padre Bemabé de Soto, que dice: “...damos licencia para que s¢ imprima la vida de
V_P. Pablo Salceda, que escrivio el P. luan de Ochoa...”

57 Losa y Ochoa, op. cit.. s. f.

** Biblioteca Nacional, México, Fondo Reservado, C atalogacion: RSM 1689 M4 LOS.

9 Losa y Ochoa, op. cir.. f.2 v.
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destinada la obra impresa: “...si no se formaran con la pluma monumentos de las gloriosas
acciones, como llegaran a los siglos venideros éstas, para que sus vivientes las imiten. pues
aun a los que no han nacido, quando se escriven, se les previene en el papel un thesoro;
escrivanse los méritos gloriosos, porque no se envejezca la claridad de las obras™.*

Juan de Ochoa traté de biografiar a sus hijos de confesion pues encontré en ellos
grandes virtudes. De Salceda, resalta la pobreza y la castidad en un solo capitulo, mas
exhaustivo es con la obediencia, la mortificacién, la humildad y la caridad, pues les otorga
un apartado a cada una; la devocién a la Virgen y a san Miguel merece titulos aparte. En la
Vida de Castillo, es muy probable que Ochoa hubiera hallado las mismas virtudes; Joseph,
como ya se ha sefialado, vivio por decision propia la pobreza y la castidad. se entrend en la
obediencia y, a través de ella, trabaj6 una mortificacion rigurosa, una profunda humildad y
la maxima de las virtudes cristianas, la caridad. Profesé una marcada devocion a la Virgen
Maria, especialmente a sus advocaciones de la Congregacion de la Purisima Concepcion,
de Loreto, de la Soledad y de Guadalupe.

Pero no se trataba solamente de exaltar una vida, sino también a la Compafiia de
Jesiis que los habia formado: Salceda desarrollé su vida, educacion y crecimiento al amparo
de la Compaiiia; igualmente, Castillo fue instruido por los jesuitas al menos por un tiempo.
Una Vida podia ser todo un aparato de propaganda a favor de una orden religiosa, se podia
ensalzar en ella a los santos propios de la orden, a la Virgen de su veneracion, a sus
sacerdotes, quienes actuarian como apoyo y darian aliento al personaje central obrando
como benefactores. También se honrarian el templo, el convento o el ambito en que se

desarrollaria la historia. En la biografia del padre Salceda se enfatiza su noviciado en la

O 1bid.. s. f.
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Compaiiia, sus estudios y las catedras que recibio, también se resalta la obediencia como un
voto particularmente jesuita,

Es probable que la Vida de Castillo incluyera un apartado que acordara su cercania
con la Compaiiia de Jests en Puebla. Quiza se hablaria de su trato con los padres Alonso
Ramos y Ambrosio Odén, y se le relacionaria en algin episodio con los también
biografiados y considerados venerables jesuitas Nicolds de Guadalaxara y el citado Pablo
Salceda. Seguramente habria una seccion que relatara algunos puntos de su relacion con
Catharina de San Juan que, aunque laica, fue considerada “propia™ por parte de los jesuitas.
También habria notas acerca de sus nexos con el obispo Manuel Fernandez de Santa Cruz.

Baséndome en la forma y extension de la Vida de Salceda, supongo que la de
Castillo tendria la misma presentacion y extension, incluiria vifietas y quiza un grabado. El
san Miguel que funge como portada en la biografia de Salceda se debe a la devocion que el
Jesuita tuvo hacia el arcingel, asi que en el caso de Joseph, la portada justa y acorde con su
fe serfa un grabado de la Virgen Maria. Por supuesto, no habrian faltado el parecer y las
licencias de sacerdotes renombrados. A pesar de que la Vida de Salceda carece de protesta
del autor, es probable que en la biografia de Castillo si apareciera debido a que era una
practica comiin en la época. Finalmente, de acuerdo con la costumbre de las cartas
edificantes y de otro tipo de biografias, el discurso en tercera persona se adornaria con citas
biblicas y clsicas. Ademés se incluirian parrafos en primera persona sefalados con
cursivas, tomados directamente de la Autobiografia del venerable.

Pero la biografia impresa de Castillo no existe o, al menos, no la conocemos. Es

probable que la obra que refiere Diego Antonio Bermudez de Castro en su Catdlogo de los
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escritores angelopolitanos de 1744, con el namero 31, citado por Efrain Castro Morales

haya sido un manuscrito™' o bien un impreso de tiraje muy limitado.

*! Efrain Castro Morales. introduccion a Joseph del Castillo Graxeda. op. ¢it.. p. XVI.
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CONCLUSIONES

Hoy podemos ubicar perfectamente a Joseph del Castillo en Ila historia de la ciudad de
Puebla no solo por los papeles oficiales y religiosos que avalan su existencia: deben de
conservarse documentos tales como su partida de bautizo y de muerte en los libros
parroquiales, ademds, las actas probatorias de sus estudios como sacerdote y como
catedratico de lengua totonaca en el seminario. Dichos documentos no han estado a mi
disposicion debido a la politica hermética que existe en la ciudad de Puebla, situacién de la
que espero un cambio para que eventualmente sea mucho maés accesible.

De cualquier forma me ha sido posible confirmar la existencia del padre Castillo
gracias a otras fuentes documentales: libros impresos que hablan de él, como es el caso de
Los prodigios de la omnipotencia y milagros de la gracia en la vida de la venerable sierva
de Dios Catharina de San Juan, de Alonso Ramos, y la Historia de la ciudad de Puebla de
los A'ngeles, de Antonio Carrién. Un estudio mas cercano a nuestra época que habla del
padre Castillo es Catarina de San Juan, princesa de la India y visionaria de Puebla, de
Francisco de la Maza. También relacionado con la China, esta el trabajo de Rafael Carrasco
Puente, Bibliografia de Catarina de San Juan y de la China Poblana, que contiene una
copia del testamento de Catharina, en el cual se nombra a Joseph del Castillo como albacea
de sus bienes; igualmente se anexa una copia de la partida de defuncion de la China, donde
nuevamente aparece el nombre de Castillo. Mariano Beristain de Souza también habla de
€él, aunque aporta muy pocos datos. Finalmente, otro estudio importante acerca del
sacerdote es el de Efrain Castro Morales: “Introduccién” al Compendio de la vida y
virtudes de la venerable Catarina de San Juan, editado en 1987, donde refiere dos datos

importantfsimos: a) el nombre de la biografia de Joseph del Castillo escrita por Juan de
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Ochoa, Espejo en que se representa el engafio y desengario, consignada en el Catdlogo de
los escritores angelopolitanos de Diego Antonio Bermidez de Castro, 1744; b) los datos
para localizar el testamento del padre Castillo, en el Archivo General de Notarias de
Puebla, Notaria nimero 4: Antonio Gomez Escobar, legajo 1688, f. 145, “Nombramiento
de albacea y beneficiario de los bienes de Joseph Castillo Graxeda”.

Por supuesto, la fuente basica para avalar la vida de Joseph es su obra escrita: el
Compendio de la vida y virtudes de la venerable Catharina de San Juan, que cuenta ya con
cuatro ediciones (1692, 1767, 1946 y 1987) y su Autobiografia, ubicada en el AGN, galeria
4, volumen 1515. Es este ultimo documento el que le da cohesidn y sentido a los demds. A
partir de los datos que aporta, puede ubicarse en tiempo y espacio al padre Castillo, se ve
por primera vez como un hombre real y totalmente inserto en la dindmica de su tiempo.

El destino que sufti6 la Aurobiografia nos deja ver el complemento de esta historia,
pues la vida y el pensamiento de Joseph del Castillo quedaron expuestos a quien los leyera.
Retomando la idea final del apartado 3.3.2 de esta tesis, quiero insistir en el dominio que
Ochoa ejercié sobre Castillo y en la obediencia ciega que éste le rindié. Al dejar su vida por
escrito —no s6lo los eventos, las acciones y las fechas, sino también las ideas, los
sentimientos, los anhelos, los temores—, no es mayor la preocupacion de ser juzgado que la
de acatar la orden de su padre espiritual. Quien lleva a cabo una tarea tan sobresaliente y
expone a tal grado su intimidad, no por un gusto exhibicionista, sino por someterse a una
orden, efectivamente ha dejado de lado todo asomo de egocentrismo; con esa sola tarea
habré trascendido en humildad y en obediencia, y sera, por supuesto, objeto de veneracion.

En el “Parecer” incluido en la Vida de Pablo de Salceda, el padre Pareja habla de
los hombres que aun no han nacido y que seguramente imitardn a los biografiados en sus

virtudes. Ese tesoro resguardado en las paginas y destinado a quienes aiin no habian venido
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a este mundo ha llegado hasta nosotros. La retérica del mercedario fue atinada, pues la vida
de Salceda puede ser consultada practicamente por todo aquél que lo desee. Pero el
discurso del oficial del Santo Oficio no sélo se ajusta a la vida del jesuita, sino a todos los
hombres y mujeres virtuosos que fueron objeto de biografias. La vida de Joseph del Castillo
es un tesoro resguardado, ahora en el AGN, y ha llegado hasta nuestros dias, a una
generacion quiza nunca imaginada ni por Castillo ni por Ochoa ni por Pareja.

Durante los siglos XVII y XVII hubo quienes estudiaron este texto, aunque los
motivos variaron: Alonso Ramos lo utilizo para enriquecer y argumentar pasajes en la
biografia que escribio acerca de la China Poblana, Catharina de San Juan; hay pasajes en la
Autobiografia y en Los prodigios... que asi lo evidencian, un ejemplo es la anécdota de los
cuatro reales que referi en el capitulo 3.3.1 de esta tesis, donde Castillo le habla de su
pobreza a Catharina y ésta le responde: “Baia vuestra merced que ya yeba™ (f. 91 r.). Esta
misma anécdota se repite casi con las mismas palabras en el Compendio... de Castillo y en

la obra de Ramos.*®

*2 En el Compendio de la vida y virtudes de la venerable Catarina de San Juan. Joseph del Castillo dice:
“Padecia una persona que yo conozco bastante pobreza, y en tanto extremo, que la obligd a costa de mucha
vergiienza el solicitar quien socorriese la penuria de su necesidad. y acordandose de la intensa caridad de
Catarina, corrif ligera al seguro de su socorro. Recibidla esta sierva del Sefior con los halagos y caricias que a
todos los pobres, preguntandole: *;Donde va vuesasted, o qué busca o qué quiere?” Respondiole la persona:
Yo sali de mi casa con harto desconsuelo buscando medio real para comprar pan. y no lo he hallado’. A esto
le dijo Catarina toda llena de alegria: “Pues vuélvete, que ya llevas'. Despidiose la persona discurriendo sobre
las palabras que la sierva del sefior te habia dicho, y llegando a su casa entr6 contingentemente la mano en la
bolsa y se hall6 con cuatro reales”, f. 96. // En Los prodigios..., Alonso Ramos dice: “Vivia un Eclesiastico
con tan extrema pobreza en la Ciudad de la Puebla de los Angeles, que por su desnudez no podia decir Misa,
ni aun salir de su casa, porque ¢l vestido de su cuerpo se componia mas de piojos. que de andrajos. esta
necesidad y el hambre le obligd no con poca vergilenza a buscar modo para solicitar y hallar quien socorriese
su penuria. En esta tribulacion 0i6 hablar mucho de la charidad de esta Sierva de Dios. ¢ impelido de su
mendiguez, u otro superior impulso. acudié confiado con el seguro de su socorro a la casa. y madre de pobres.
Recibiole nuestra Catharina con la honesta. v carifiosa suavidad que acostumbraba a los demas necesitados;
preguntole: Qué era lo que queria? Y qué era lo que buscaba? “Sali’. la dixo, "a buscar medio real para
comprar pan, y no lo he hallado.” “Pues vuclvase vmd.’ afiadié la Sierva de Dios, "que ya lleba lo que ha
menester.” Despidiose el humilde mendigo confuso y pensativo discurriendo sobre las palabras, que le havia
dicho Ja Sierva del Seior: y en llegando a su casa entr6 contingentemente la mano en la bolsa, y se halloé con
quatro reales, que era lo suficiente para comer bien un pobre en la Ciudad de la Puebla”™, libro tercero, f. 27 v.
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Juan de Ochoa, como ya se ha visto, lo us6 para redactar una biografia edificante;
por su parte, Manuel Fernandez de Santa Cruz quiza leyd a Castillo —al igual que otros
posibles contemporaneos— tnicamente para conocer el texto y confirmar sus ideas acerca de
Joseph. En el caso del sacerdote que concluy6 la Autobiografia una vez que el padre habia
muerto, hay un motivo mas: sellar el trabajo de Castillo.

Més adelante, ya en el siglo XVIII, el padre Bernardo Alatrista tuvo como objetivo
copiar el texto, tarea que debid de significarle un gran esfuerzo y mucho tiempo, y que ya
estaba plenamente concluida cuando el oratoriano fue arrestado por el Santo Oficio, donde
mas personas seguramente leyeron el texto para analizarlo, calificarlo y juzgarlo.

Desde entonces, la Autobiografia permanecio dormida, por ello, encontrarla fue
para mi un hecho afortunado. Su anélisis no s6lo alumbra un texto novohispano que no
habia sido estudiado y que incluso Francisco de la Maza consideraba lamentablemente
perdido, sino que pretende también rescatar para posteriores estudios a un nuevo personaje
de la literatura novohispana: Joseph del Castillo y su lejana voz que ya desde entonces
auguraba que alguien, a futuro, sacaria a la luz su vida:

...en vna ocacién me dijo su Majestad que no seria el padre Ramos quien daria fin, ni
menos correria con estos escritos. [Que] el padre Ramos no havia de correr en sacar a
luz estas misericordias de Dios, sino que havia de ser otro. .
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