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INTRODUCCION

La historia de la evangelizacion en Nueva Espafia se ha estudiado desde muy diversos
puntos de vista, enfoques metodologicos y tematicos. Al ser un tema tan amplio se tiene
que tomar una parte de él para entender su estudio y darle la importancia histérica que
tiene. Esta tesis aborda algunos puntos de vista sobre dicho tema. En concreto, se investiga
sobre las ideologias o propuestas de “pensamiento” (tratados religiosos europeos
reformistas de los siglos XV y XVI) que retomo o utilizoé Fray Juan de Zumarraga para
realizar su labor evangelizadora. Para tal estudio nos sirve el Suplemento de la Doctrina
Cristiana mas cierta y verdadera... de 1546 publicada por mandato de Zumarraga. A través
de la lectura y comparacion de este texto, que era una doctrina cristiana practica para
evangelizar indios y negros, con otros textos: tratados europeos religiosos de la misma
época y con contenidos ideoldgicos similares; encontramos la presencia de ideas afines que
explican la intencidn y direccion ideologica de la evangelizacion en el primer Obispo de
México.

El tema de esta tesis es la ideologia del Obispo Fray Juan de Zumarraga (+1548)
influida o formada por las reformas observantes franciscanas hispanas de los siglos XV y
XV1, la devotio moderna y la philosophia christi de Erasmo de Rotterdam.

La importancia de este estudio radica en que busca a través un enfoque
metodoldgico comparativo explicar parte del proceso de la conquista-evangelizacion de
Meéxico. Se escogio esta parte de la historia de Nueva Espaia porque en dicho proceso
comienza el desarrollo de muchos otros, como la historia de la religiosidad novohispana,

la historia del pensamiento filoséfico y teolégico en México y forma parte del cambio en
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general del pensamiento medieval al moderno. Dichos temas en conjunto explican la
formacion de la misma cultura novohispana, luego mexicana.

Como ya se dijo, se aborda este estudio a través del método comparativo de los
discursos ideologicos contenidos en los textos. También se utiliza la narracion descriptiva
de los acontecimientos politicos, sociales y econdmicos del espacio y la época en que se
ubican dichos discursos ideologicos de los textos leidos. Este relato descriptivo de la época
y lugares nos sirve para iniciar el acercamiento al analisis comparativo, pues se utiliza en
los capitulos 1 y 2. Para el capitulo 3, que es el que propone y expone el tema, se deja la
parte comparativa de los textos como método para abordar el trabajo.

Las fuentes utilizadas fueron las siguientes: Prnimarias: el Suplemento de la
Doctrina Cristiana mas cierta y verdadera..., 1546 impreso en México y recopilado por
Zumarraga; la Doctrina Cristiana mds cierta y verdadera...., 1546 impresa y recopilada en
México por Zumarraga; la Suma de Doctrina Cristiana..., 1551 (reimpresion de la primera
editada en 1543), impresa en Sevilla y escrita por el Doctor Constantino Ponce de la
Fuente; la Imitacion de Cristo..., ¢.1441, de Tomas de Kempis; la Paraclesis..., 1525,
impresa en Madrid de Erasmo de Rotterdam; el testimonio del reformista franciscano Fray
Pedro de Villacreces a través de Fray Lope de Salazar y Salinas en sus Primeras y segundas
Satisfacciones; el capitulo 4 de Tercer abecedario espiritual del reformado Fray Francisco
de Osuna; un fragmento de la Subida del monte Sion, 1538, impresa en Sevilla de Fray
Bernardino de Laredo; un fragmento del Oratorio de religiosos y ejercicio de virtuosos,
impresa y publicada en Amberes en 1569, aunque escrita antes de 1545 por Fray Antonio
de Guevara; y el capitulo 12 de Tratado de la oracion y meditacion, 1535, de Fray Pedro de

Alcantara. Como fuentes secundarias se utilizan estudios historiograficos, biografias,
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monografias y bibliografias sobre los personajes, lugares y textos implicados en este
estudio.

Como primera hipétesis, al inicio de esta investigacion se tenia lo siguiente:
Zumarraga no era del todo erasmista sino un franciscano reformado que lleg6 a la Nueva
Espafia con el ideal de formar la “nueva” Iglesia inspirada en la comunidad primitiva
apostolica de los primeros tiempos del cristianismo. También queria reformar la institucion
de la Iglesia europea y renovarla en el Nuevo Mundo.

Al realizar este trabajo se logro corroborar parte de esta primera hipdtesis: la que
proponia que Zumarraga no era totalmente erasmista y que si tenia la intencioén de crear una
Iglesia renovada en el Nuevo Mundo con base en los principios franciscanos y europeos
reformistas. También se logro cierto acercamiento a la propuesta de que tanto Erasmo (su
philosophia christi), como las reformas observantes franciscanas hispanas y la devolio
moderna influyeron en la formacion del texto del Suplemento de la Doctrina Cristiana mds
cierta y verdadera... de Fray Juan de Zumarraga.

El trabajo se divide en tres capitulos. En el primero se da un panorama descriptivo
del proceso histérico del establecimiento de la Iglesia catdlica en el Nuevo Mundo y en
Meéxico. También se aborda la época y lugar de las corrientes de pensamiento del siglo XVI
en Europa, Espafia, Nueva Espafia y sus pugnas tanto religiosas como filosoficas y
politicas. En el segundo se hace una semblanza de las ideas de la época de Zumarraga, las
que €l conocid o vivio; también se incluye una breve biografia sobre la formacion de este
personaje y sus trabajos evangelizadores en Nueva Espafia, sobre todo, su gestion para traer
al Nuevo Mundo la imprenta y sus publicaciones de doctrinas cristianas La tercera parte o
capitulo tres contiene el analisis comparativo del Suplemento con los otros textos

representativos de las reformas franciscanas, de la devotio moderna y de la philosophia
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christi. El analisis comparativo en esta parte ubica y estudia las ideas o corrientes de
pensamiento que formaron directa e indirectamente el texto del Suplemento de Zumarraga,
y por lo tanto, de la manera en que ideologicamente el primer Obispo de México orientaba
la primera evangelizacion en la Nueva Espafia.

Zumarraga logré su método y propuesta evangelizadora a través de las ideas que
retomé de los tratados reformistas europeos que €] conocid: las reformas observantes
franciscanas hispanas, la devotio moderna vy la philosophia christi de Erasmo de Rotterdam.
En la lectura del Suplemento de la Doctrina cristiana mds cierta y verdadera... se ven
reflejadas estas ideas renovadoras. Podemos decir que en esta doctrina cristiana lieva a la
practica la teoria de los tratados europeos. El método y la propuesta para evangelizar que
Zumarraga forma a través de las reformas ideologicas europeas es el de la practica del
evangelio, la “verdadera” devocion, el rechazo por la vida material y la preferencia de la
espiritual, la caridad, la importancia del recogimiento y la meditacion, el rechazo de la
escolastica y el hacer poco caso o dar menos importancia a la parte institucional de la vida
catolica.

El primer Obispo de México lleva a la practica las reformas catolicas en una
doctrina porque su labor era evangelizar a gente nueva en la fe. Por lo tanto, su texto es
practico, no tedrico. Es dirigido como una guia para los evangelizadores: frailes o clérigos
que tenian a su cargo la ensefianza de la doctrina cristiana a los indios de la Nueva Espaiia.
También es dirigido a los indigenas y negros a quienes pretende ensefiar una fe renovada
para llevarla a cabo integramente segun su ideal reformista: limpia de las confusiones
logicas y dialécticas de la teologia escolastica y de las corrupciones de la Iglesia europea

del siglo XVI.



1. Laimplantacion de la Iglesia catdlica en México.

El almirante llamé a los dos capitanes y a los demds
que saltaron en tierra [...] y dijo que le diesen por fe
Vtestimonio como él por ante todos tomaba, como de
hecho tomé posesion de dicha isla por el Rey y la Reina
sus sefiores [...]. "Yo (dice él, el Almirante), porque
nos tuviesen mucha amistad, porque conoci que era
genle que mejor se libraria y convertiria a nuestra
Santa Fe con amor que no por fuerza [...]".

Cristébal Colén. “El primer viaje a las Indias”.
Relacion compendiada por Fray Bartolomé de las Casas.

1.1 Descubrimiento y conquista del Nuevo Mundo: empresas evangelizadoras y el
Patronato Real Indiano.

Desde el principio del plan y acciones de los descubrimientos europeos, existieron siempre
los elementos religiosos, teologicos y politico entrelazados que movian el impulso de tales
planes y acciones. Los reinos cristianos de la peninsula ibérica, hacia la época del fin de la
Reconquista, se movian de acuerdo con las concepciones medievales “teocraticas”, es decir,
la politica funcionaba con base en los principios agustinianos y gregorianos acerca del
como gobernar: La potestad del Papa como vicario de Cristo en la tierra legitimaba solo
gobiernos de principes cristianos. Dicha época de la Reconquista antecede directamente con
la historia de los descubrimientos y conquista de América.' El proceso historico-juridico
hispanoamericano, se entiende en sus primeros tiempos, a través de la concepcion de la
potestad pontificia directa o indirecta sobre reinos cristianos o sobre reinos infieles.

La implantacién de la Iglesia en México fue el suceso historico mas relevante del
momento en que ocurren los hechos del descubrimiento y conquista del Nuevo Mundo. La

historia de la conquista espiritual y militar van ligadas de manera que una no existe sin la

' Leon Lopetegui y Félix Zubillaga. Historia de la Iglesia en la América espafiola. Desde el descubrimiento
hasta comienzos del siglo XIX. México, América Central, Antillas. Madrid, Espafia: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1965. 2 v. (BAC, Historia y hagiografia, 248) v.1, p.3.




otra. Desde la llegada de evangelizadores como el Padre Olmedo y el clérigo Juan Diaz que
acompaiiaban directamente a Hernan Cortés en el viaje de expedicion a México y luego en
la Conquista de esta ciudad; la Iglesia como institucién politica, junto con los intereses
reales, fue perfilando el disefio de una entidad politica que a la postre se veria dividida por
la diversidad de intereses politicos y econémicos que prevalecieron desde la llegada de los
hispanos y europeos a territorios mexicanos.

El Real Patronato, el Regio Vicariato y después el Regalismo, son instituciones que
promoveran de manera politica, economica y religiosa los derechos y la legitimidad con
que los reyes de Espafa y Portugal pueden actuar organizando la institucion religiosa sobre
los territorios encontrados. La legitimacion de la conquista militar viene de la espiritual que
tiene un origen divino seglin la teocracia papal y la exégesis biblica que en ese contexto se
llevaba a cabo por los tedlogos escolasticos. A través de las bulas Alejandrinas y hasta las
de Pio V, se dara demasiado poder a los reyes de Espafia para conquistar, poblar y, por
supuesto, evangelizar los nuevos territorios.

El contexto en el que “actian” estas instituciones se explica en varios aspectos.
Cada uno tiene la importancia para que los otros funcionen y viceversa. Por eso es
necesario ver cada parte por separado pero relacionando una con otra para entender esta
serie de tejido de intereses politicos, econémicos y religiosos que movieron las acciones
tanto del Papa como de los reyes.

La teocracia pontifical puede definirse como la “doctrina del gobierno del mundo

por Dios mediante su Vicario, el Romano Pontifice”.” Se trata de una doctrina que los

* Alberto de la Hera. El patronato y el vicariato regio en Indias. En Historia de la Iglesia en Hisy érica
v Filipinas. (Siglos XVI-XIX).1. Aspectos regionales. Dir. Pedro Borges. Madrid, Espaiia: Biblioteca de
Autores Cristianos, Estudio Teolégico de san Ildefonso de Toledo, Quinto Centenario (Espaiia). 1992. 2 v.
(BAC maior, 42) v. 1, p. 63.



tedlogos van desarrollando para controlar la direccion espiritual y politica de la humanidad,
como consecuencia del vacio politico que dejo la caida del Imperio Romano. Partiendo de
que de Dios proviene todo poder y no hay potestad que no provenga de él, solamente son
legitimos los gobiernos temporales que cumplen en su labor con ayudar y dar los medios a
los hombres para poder alcanzar la salvacion, ya que toda la humanidad esta llamada por
Dios. Los principes infieles, no habiendo recibido de Dios su poder, no lo poseen
legitimamente,

Con lo anterior, se deduce que el Papa puede conceder al principe cristiano que
considere mas adecuado para ello el derecho de conquistar tierras de infieles, con el deber
de cristianizarlos y procurar la salvacion de sus almas.

La actividad portuguesa descubridora de los siglos XIV y XV y la reconquista
castellana a los musulmanes se apoyaron en la autoridad pontificia. Pero la actividad de
concesion de los territorios conquistados llevaba consigo un complejo sistema para cumplir
con la mision de evangelizar.

Cuando el Papa lleva misioneros a evangelizar a las tierras infieles como las zonas
musulmanas o africanas, concede también esta tarea a los reyes y surgen asi las
instituciones que hacen posible el ejercicio de las misiones por parte del poder temporal.

El derecho de Patronato fue una de estas instituciones. Consistia en la presentacion
por parte del poder politico de quienes debian ser investidos en los cargos eclesiasticos: la
estructura jerarquica de las diocesis, obispos, canonigos, parrocos. Presentacion y patronato
no eran necesariamente lo mismo en la época de los descubrimientos lusitanos y de la
Reconquista castellana, es hasta la implantacion de la Iglesia de América, con la Nueva
recopilacion, 1565 de Felipe II, que el Patronato se configura como un derecho de

presentacion para seleccionar cargos eclesiasticos.



Una de las estrategias en la evolucion de la institucion del patronato regio, y en su
definicién politica para sus fines, fue la de conceder los diezmos en 1501 a los reyes de
Espafia para sustentar los viajes de mision de los religiosos, construir iglesias, hospitales y
otros centros de beneficencia *

Varias bulas expiden los papas para ir definiendo a la institucién del patronato como
obra religiosa y misional encomendada a los reyes. Desde las que concedian al gobierno
portugués la donacion de las tierras africanas para evangelizarlas: Romanus Pontifex de
Nicolas V dada en 8 de enero de 1455; la Infer coetera de Calixto I1I, 13 de marzo de
1456; la Aeterni Regis, de Sixto IV. Hasta las que concedian el mismo derecho a la corona
castellana: /nfer coetera del 3 y 4 de mayo de 1493 que concede la demarcacion de zonas
de conquista entre Castilla y Portugal y, ademas, mandaba enviar en virtud de santa
obediencia a las tierras descubiertas a varones probos y temerosos de Dios ... a instruir a los
naturales; y la Eximiae devotionis de 3 de mayo de 1493 que da privilegios al gobierno
espiritual en las nuevas tierras. Y en la bula Piis fidelium del 26 de junio de 1493, los reyes
catélicos dan para Castilla un sistema evangelizador indiano, donde se envian religiosos,
presbiteros y seculares que estdn bajo el mando de una especie de vicario papal, Fray
Bernardo Boil.*

Con el Papa Julio 11, el rey Fernando “el catolico”, prepara las primeras diocesis en
el Nuevo Mundo; cuando pide estas didcesis el rey también solicita al Papa que se le
confieran los diezmos y se le otorgue el Patronato, para que €l eligiera a los prelados de las

nuevas sedes episcopales. Mediante la bula /llius fulciti preasidio, del 15 de noviembre de

* Le6n Lopetegui y Félix Zubillaga. Op. cir. p. 124
* Alberto de la Hera. Op. cit. p. 66-67.



1504, Julio IT erigié las tres primeras diocesis: Yaguata, Magua y Baynuia; las tres en la
Espaiiola (hoy Santo Domingo), pero sin mencionar los diezmos ni el Patronato.

La muerte de la reina catélica en 1504, la llegada de la reina Juana, desprovista de
razon, la muerte del esposo de ésta, Felipe el Hermoso; dieron otro rumbo a los planes del
rey Fernando. El tuvo que regresar a Castilla a ocupar la regencia hasta su muerte que
coincide practicamente con la mayoria de edad de su nieto Carlos I de Espafia y V de
Alemania,

El 28 de julio de 1508, el Papa Julio II otorga la bula Universalis Ecclesiae. En ella
se concede el “Derecho de Patronato, base y fundamento de toda ordenacion juridica
castellana acerca de la Iglesia en Indias [...], las Indias eran parte de la Corona Espafiola”.’
La administracién eclesiastica en Indias estaba practicamente controlada por el rey y sus
consejeros; esto se va constatando cuando el Patronato Regio pasa a Vicariato Regio desde
la época de Felipe II quien hacia 1574 asienta los titulos de descubrimiento, adquisicion
edificacion y dotacion de tierras y edificios eclesiasticos.

Con la nueva ruta comercial que proyecto Cristobal Colon y que fue apoyado tanto
por la reina Isabel “la catélica”, como por los franciscanos Fray Juan Pérez, guardian del
monasterio de La Rabida y Fray Antonio de Marchena; podemos ver como Iglesia y
Estado eran una unién de poder a través del cual todos los asuntos “oficiales” tenian que
pasar a ser aprobados para ponerse en marcha. Por eso, es logicamente explicable el hecho

de que Colon, el dia 12 de octubre de 1492, cuando avisto tierra, haya anotado en su diario

* Ibid. p. 72.



de a bordo: “<<creo que ligeramente [prontamente] se harian cristianos, que me parecio
que ninguna secta tenian>> [...] es clara sefial de una voluntad evangelizadora™.®

Ya desde la accion por parte de Castilla de “acudir a la Santa Sede para obtener los
titulos juridicos de la soberania sobre el archipiélago canario, ademas de la finalidad
evangelizadora de los naturales de las Islas Canarias, Castilla aducia que las Islas formaban
parte de la antigua Corona Visigoda, en union con Mauritania-Tingitania”.” Fue con la bula
Dudum cum ad nos, del436, expedida por Eugenio IV, que se consolido el derecho
castellano, y que fue ratificado en el Tratado de AlcaZobas, de 1497, entre Espafia y
Portugal * Asi encontramos parte del origen del derecho Castellano con que Colon se lanzé
a su expedicion y luego con que los reyes Catolicos legitimaron su potestad en los nuevos
territorios descubiertos: “Alejandro VI, por la bula /nter coetera (3 de mayo de 1493),
otorgd a los Reyes Catolicos la soberania del Nuevo Mundo recién descubierto y les
mando, <<en virtud de santa obediencia>>, que enviasen alla <<varones probos y
doctos>> para evangelizar a los nativos™’

El reino de Castilla en el siglo XV afianzaba su poder y lo reafirmaba apoyandose
en el papado, retomando la jurisdiccion agustiniana y gregoriana que tenia el Papa.
Negociaba territorio a cambio de nuevos cristianos; lo que encontrara en islas o tierras
descubiertas y por descubrir a cambio de salvar las almas de los naturales de esas islas.

Tomando en cuenta esto, podemos entender que cuando Carlos 1 de Espafia y V de

* Alvaro Huerga. Antillas: Implantacion v Consolidacién de la Iglesia. En Historia de la Iglesia en
Hispanoamerica v Filipinas... v, 2, p. 3.

Elisa Luque Alcaide v Joscp-lgnasi Saranvana. La Iglesia catélica en América. Madnd. Espaiia: MAPFRE.

Fundacion MAPFRE América. 1992. 371 p. (Iglesia Catdlica en el Nuevo Mundo. V1. Colecciones MAPFRE
1492 10) p.64-63
* Ibid.
“Alvaro Huerga. Las drdenes religiosas, el clero secular v los laicos en la evangelizacion americana. En
Evangelizacion y teologia en América (Siglo X171). X Simposio Internacional de teologia de la Universidad de
Navarra. Dir. Josep-lgnasi Saranyana. ef al. Pamplona. Espaiia: Scrvicio de Publicaciones de la Universidad
de Navarra. 1990, 2v.. v. 1. p.569.



Alemania uni6 bajo su gobierno a los demas reinos, e incluso al Imperio en el siglo XVI, y

se llamo ya a esta union politica Corona de Espaiia.

1.1.1  Primeras obras de la conquista espiritual: La Iglesia misionera y la Iglesia

diocesana.

Llamamos “conquista espiritual” al hecho de poblar con cristianos al territorio que se ha
descubierto segun el contexto europeo-cristiano del siglo XVI. Esto significa, llevar la
marca de la fe cristiana a cada habitante de las nuevas provincias. Como ya se sefiald, una
de las prioridades de Hernan Cortés y de los organizadores de las expediciones de la
Congquista de México, fue la de convertir a la religion cristiana a los naturales de los nuevos
territorios descubiertos y conquistados, empezando por Moctezuma, el “emperador”
mexica, quien se encontraba en ese “cargo” en el momento en que llegan los espafioles a

Meéxico.

Ya en Tenochtitlan, a donde llegaron los espaiioles el 7 de noviembre de 1519, una
de las mayores preocupaciones de Cortés fue la conversion de Moctezuma [...] v la
instalacion de un culto cristiano puablico. El dia mismo de su llegada hace al
‘emperador’ un resumen de la doctrina cnistiana, declara acremente contra los
humanos sacrificios. anuncia la venida de los misioneros [...] Por su lado el P.
Olmedo sc opuso a que se construyera cn Tenochtitlan una lglesia: m Moctezuma
parecio dispuesto a ello [...]."

En esta escena, encontramos a uno de los primeros clérigos que participa directamente en
las decisiones sobre la organizacion en la Nueva Espaiia, el Padre Olmedo. Ya desde 1519,

junto con la empresa politica territorial y militar para implantar el “nuevo régimen”, tiene

" Robent Ricard. La conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado v los métodos misioneros de
las ordenes mendicantes en la Nueva Espaiia de 1523-1524 a 1572. Tr. Angel Maria Garibay K. 4" reimp.
Meéxico: Fondo de Cuitura Economica. 1995. 491 p. (Seccion de obras de historia) p. 80.



especial importancia el aspecto religioso, tanto para la organizacion social, como para la
implantacion de los nuevos esquemas espirituales que la cultura espafiola traia a México.

Otro encuentro es cuando en la isla de Cozumel llega Herndn Cortés y presencia
algun ritual aborigen. El conquistador hace que se derrumben los “idolos alli adorados” y se
coloque en su lugar la imagen de Nuestra Sefiora y la de una Cruz. Ante estos
acontecimientos, el clérigo Juan Diaz celebra misa ante la curiosidad de los indios. Tal
encuentro tan abrupto y rapido provocdé en el pueblo americano la confusion e
interpretacion tan peculiar de la fe popular que de pronto impuso por la fuerza en ese
momento, Hernén Cortés. "'

Otro aspecto de la implantacion de la Iglesia, fue el del requerimiento. Era una
mezcla de los motivos politicos y religiosos; se exhortaba a los indigenas a reconocer el
sefiorio temporal espaiiol y el de la Iglesia, dandoles algun tiempo de consideracion. De no
aceptarlo seguiria la guerra y la conquista, y los indios serian los causantes de los males que
se siguieran.'?

Cuando alin no terminaba la Conquista militar, ya también participaba el mercedario
Fray Juan de las Varillas y los franciscanos Fray Pedro Melgarejo y Fray Diego
Altamirano. Después de consumada dicha Conquista, llegaron tres religiosos franciscanos
flamencos en 1523: “Johann van der Auwera y Johann Dekkers, conocidos con €l nombre
espafiolizado de Fray Juan de Aora y Fray Juan de Tecto, y un lego: Pierre de Gand
conocido con el nombre de Fray Pedro de Gante”."

La Iglesia misicnera inicia oficialmente desde la llegada de los tres franciscanos que

vienen con la mision de evangelizar las nuevas tierras. También debe contarse como punto

"' Len Lopetegui y Félix Zubillaga. Op cit. p. 285.
~ lbid. p. 78.
'* Robert Ricard. Op. cit. p. 81.



de partida de esta actividad eclesiastica la llegada de los Doce franciscanos -
simbolicamente doce, como los doce apostoles que fueron a predicar el movimiento de
Jesucristo por el mundo segun la tradicion evangélica cristiana catolica- que siguen a los
tres primeros. Es importante notar que estos frailes evangelizadores traian ya formada
historicamente una tradicion misionera, es decir, llegar al lugar en que hay que ensefiar la
nueva fe, como los apostoles en la tradicion cristiana en los comienzos de su movimiento
espiritual y trabajar directamente con la comunidad, conociendo en este caso, su lengua, su
cultura, sus tradiciones, sus “creencias”, etc. Esta Iglesia misionera o de evangelizacion es
mas activa en el sentido de trabajo directo en la comunidad que en el de organizacion de la
institucion catélica en el Nuevo Mundo. La Iglesia diocesana o de eclesializacion™, es la
que sera la parte organizativa, la que representa formal y administrativamente a la religion
cristiana europea en America.

Iniciamos con la Iglesia misionera porque de esta manera llega a Nueva Espaiia la
Iglesia catolica, y llega también con el objetivo de ayudar a la conquista convirtiendo a la fe
catolica a los naturales de la nueva provincia espafola, quienes poblaran y compartiran con
los nuevos habitantes el territorio conquistado.

Hernan Cortés en su cuarta carta de relacion pide que vengan frailes franciscanos a
ayudar a su empresa. Los doce franciscanos que llegan con esta peticion desembarcaron en
Ulta el 13 o 14 de mayo de 1524. Todos de la Orden de Frailes Menores de la Observancia
(O.F.M.), llegan a México el 17 o 18 de junio de 1524 y son los siguientes: Fray Martin de

Valencia, Fray Francisco de Soto, Fray Martin de Jesus o de la Corufa, Fray Juan Suarez o

" Alvaro Huerga. Las ordenes religiosas. el clero secular... En Evangelizacion v teologia... v. 1. p. 371, El
1érmino eclesializacion cs parie del binomio evangelizacion-eclesializacion. sc refiere a la llegada de la
Iglesia en su conjunto a Nueva Espafia. a la actividad misionera y administrativa. es decir. a la formacion de
Ia lglesia diocesana en México como parte del proceso de institucionalizacion de la cultura catélica en este
proceso historico de “evangelizar” como parte de la Conquista o poblamicnto del territorio descubicrio ¥
hallado en estado no cristiano.
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Juarez, Fray Antonio de Ciudad Rodrigo, Fray Toribio de Benavente (Motolinia), Fray
Garcia de Cisneros, Fray Luis de Fuensalida, Fray Juan de Ribas, Fray Francisco Jiménez,
Fray Andrés de Cordoba y Fray Juan de Palos.

El caracter misional del la orden de los franciscanos que llegd a México en 1524 se
manifesto en el apoyo directo a contribuir a la empresa de conquista evangelizando a través
de diversos métodos —algunos vya utilizados en Espafia en la evangelizacion de moros o
naturales de las islas Canarias- a los nuevos vasallos de la corona espafiola. La llegada en
1524 de los primeros Doce franciscanos que iniciaron formalmente la evangelizacion, ha
sido considerada el contacto misionero mas original que se tuvo con los indigenas en toda
la historia de la expansion de la Iglesia por el mundo'®. Dadas las circunstancias historicas
del caracter misional de la orden y del momento en que se presentaba el “descubrimiento”,
segun la optica europea y su concepcion del ofro, constituyd en ese momento un
maravilloso empalme de ideas y circunstancias donde la aplicabilidad de modelos era un
campo virgen para experimentar, segun la manera de ver el conocimiento de los cristianos
europeos del siglo XVI. Es decir, la serie o conjunto de aparicion de ideas, hechos y
“resultados™ historicos que en Europa se interrelacionaban entre si, dio el contexto para que
las ideas misionales y cientificas del siglo XVI europeo en América diera como resultado el
tipo de contacto que hubo, en este caso de catdlicos franciscanos con la poblacion de
Mexico. Como Michel de Certeau lo reflexiona: “[...] la Reforma, el descubrimiento del

Nuevo Mundo, la invencion de la imprenta, los inicios de la ciencia moderna, la aparicion

"*Lino Gomez Canedo. Aspectos caracteristicos de la accion franciscana en América. En Actas del I
Congreso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo Mundo (Siglo XVI) La Rabida, 21-26 de
septiembre de 1957. Madrid. Espaia: Deimos. 1988, 989 p.. p. 442,
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de los nacionalismos, cambian la relacién de una sociedad consigo misma. Se derrumba un
universo, se levanta otro”'¢.

Asi como llegaron franciscanos misioneros, también otras ordenes mendicantes
llegan a Nueva Espafia a evangelizar indigenas, por ejemplo, los dominicos, que de por si
su labor primordial era en su autodenominacién, la de predicar, ya que se hacen llamar
Orden de Predicadores (O.P.). “Los dominicos llegaron a México probablemente en 2 de
junio de 1526. Eran también doce™"": el vicario o superior, Fray Tomas Ortiz, Fray Vicente
de Santa Ana, Fray Diego de Sotomayor, Fray Pedro de Santa Maria, Fray Justo de Santo
Domingo, Fray Pedro Zambrano, Fray Gonzalo Lucero, Fray Bartolomé de la Calzadilla,
Fray Domingo de Betanzos, Fray Diego Ramirez, Fray Alonso de las Virgenes y Fray
Vicente de las Casas.

Por su parte la orden de san Agustin (0.8.A.), llegé a “Veracruz el 22 de mayo de
1533, partieron para México el 27 y llegaron el 7 de junio™.'® Eran siete religiosos: Fray
Francisco de la Cruz, el Padre Fray Agustin Gormaz o de la Corufia, Fray Jeronimo
Jiménez o de San Estaban, Fray Juan de San Romén, Fray Juan de Oseguera, Fray Alonso
de Borja y Fray Jorge de Avila.

Hemos descrito y mencionado los nombres de los integrantes de las primeras
ordenes mendicantes que llegaron a México por ser éstas las primeras, y por lo tanto, por
tener la importancia de ser las implantadoras de la Iglesia catolica en la Nueva Espafia. El

caracter misionero de sus objetivos es lo que trascendié en esta parte de la historia de la

Iglesia en México. De estos primeros religiosos que llegan a evangelizar, algunos de ellos

"¢ Michel de Certeau. “Misticos en los siglos XV1 y XVII”. En Relaciones. Estudios de Historia y Sociedad.
Dir. Luis Gonzélez. Tr. Pastora Rodrigucz Avifioa. Trimestral, Michoacén, El Colegio de Michoacan. Vol. 111,
Invierno de 1982. Num. 9 p. 97.

'” Robert Ricard. Op. cit. p. 85.
*® Ibid. p. 86.
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llevaron a cabo obras tanto misioneras como administrativas. La Iglesia que fundaron fue
un proceso de actividad directa en la ensefianza de la cultura catolica, de la organizacion y
administracion formal de la institucion de la empresa de conquista.

La Iglesia diocesana o de eclesializacion, es la parte organizativa ante la Santa Sede
y en la implantacién de la religion catélica en la Nueva Espaiia. “Siguiendo la costumbre
peninsular de convocar periodicamente congregaciones eclesiasticas[...] Hernan Cortés
reuni6 la primera junta en 1524, que denomin[6] <<Junta apostélica>>"."’En dicha junta,
se reunieron los Doce franciscanos con Heman Cortés y algunos otros eclesiasticos
letrados. El objetivo de la reunion fue deliberar sobre los “diversos desafios que presentaba
la evangelizacion [por ejemplo] determinaron acerca del bautismo, <<que se administrase
dos veces en cada semana a los catequizados>>[...]"*.

La Iglesia diocesana es la que se organiza a través de las didcesis, de ahi el término
“diocesana”. De los primeros acontecimientos respecto de esta parte de la historia de la
Iglesia en América, se sabe que en 1508, Julio II “suprimié las tres diocesis creadas en
1504; y erigié otras tres: Santo Domingo, Concepcion de la Vega y San Juan de Puerto
Rico”.?' Luego, el siguiente pontifice, Leon X, cred otras dos di6eesis: Santa Maria la
Antigua del Darién, en 1513, de la cual fue nombrado prelado Fray Juan Quevedo; y la
Abadia de Jamaica, cuyo primer abad fue el secular Matienzo.

La diécesis de México se fundo durante el pontificado de Clemente VII en 1530 y el

prelado fue el franciscano Fray Juan de Zumarraga; también creé la diocesis de Nicaragua

' Luque Alcaide y Saranyana. Op. cit. p. 160.
20 5

* Ibid.

? Ibid. p.141,
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en 1531, de la que fue obispo el secular Alvarez Osorio y la de Venezuela en 1531, con el
secular Rodrigo de Bastidas.*

En cuanto al obispado de México, el mas antiguo, fue erigido sin tener una idea
exacta del territorio, “raz6n por la que Roma pide a Carlos V que sefiale sus limites, fue el
que sucesivamente se llamo carolense, después Tlaxcala y finalmente Puebla” ™ La bula

de ereccion, fue firmada por el Papa Leon X el 24 de enero de 1518:

Sin una idea clara sobre el tipo de tierra a la que se habia llegado, la bula de
ereccion fijo la sede de esta diocesis, a la que se nombra carolense en honor de
Carlos V, en la ciudad inexistente de Nuestra Sefiora de los Remedios, bajo cuya
advocacion se puso la Iglesia que seria su catedral. Para mediados de 1519 se tenia
el nombramiento del primer obispo, el dominico fray Julian Gareés (1452-1524).
Pero los principios de la conquista de México, iniciado ese afio por Hernan Cortés,
darian otra version a la fundacion de la diocesis carolense. [...]. Una vez
conquistada México-Tenochtitlan, capital del Imperio Azteca, Carlos V escribio6 a la
Santa Sede (19 de agosto de 1524) pidiendo que se mudara el sitio de la diocesis
que se¢ habia erigido en Yucatin al territorio recién conquistado: Clemente VII
accedio [...] por bula del 13 de octubre de 1525 [...] La decisién tomada por Hernan
Cortés de dejar la antigua capital del Imperio mexica como sede del gobierno
colonial traia como consecuencia que, tarde o temprano, sc estableciera en ella
también el asiento del gobieno eclesiastico. Ya la bula mencionada de Clemente
VII del 13 de octubre de 1525 concedia que la sede cpiscopal de la diocesis
carolense se cambiase a México-Tenochtitlan y a su distrito [...] el nombramiento
del obispo y ereccion canénica no se hizo hasta el 2 de septiembre de 1530.%

Enseguida del nombramiento del obispo de México, se decidio en Espaiia la pertinencia de
elevar este obispado al rango arzobispal hacia 1533. El primer obispo y luego arzobispo de

Meéxico fue Fray Juan de Zumarraga, “quien recibié la noticia de este nombramiento un
poco antes de su muerte, ocurrida el 13 de junio de 1548” % Le sucedieron en la sede

arzobispal, durante el siglo XVI, el dominico Fray Alonso de Montufar (1551-1569), Pedro

2 Ibid.

 Francisco Morales Valerio. La Iglesia diocesana (I). En Historia de la Iglesia en Hispanoamérica y
Filipinas... v. 2, p. 92.

 Ibid. p. 92-94.

2 Ibid.p. 94.



Moya de Contreras (1573-1591) y Alonso Fernandez Bonilla; fallecido en Lima (+1596)
antes de tomar posesion.

En este periodo de la historia de la Iglesia en México podemos estudiar a esta
institucion mencionando los dos aspectos mas importantes en su actuacion dentro del marco
de la conquista de México, como protagonista de la conquista espiritual. Tanto la Iglesia
misionera como la diocesana funcionaron de acuerdo con la necesidad del momento. Las
ordenes mendicantes que iniciaron el trabajo evangelizador son las que representan el
trabajo de la Iglesia misionera. Por su parte, la Iglesia diocesana, que inicia con la junta
apostolica y la ereccion del primer obispado de México, desde la diocesis Carolense y la de

Mexico, es la parte administrativa ante el clero secular encabezado por el Papa en Roma.

1.1.2 Distribucion geografica de los principales centros educativos y evangelizadores de la

Iglesia catolica en la Nueva Espaiia.

Los franciscanos iniciaron sus primeras fundaciones en el periodo de 1524-1525 a 1531.
Las direcciones geograficas que tomaron, fueron, entre 1531 y 1572: el centro, Michoacan,
Nueva Galicia y las provincias del norte. Las fundaciones dominicas, fueron, casas en el
centro y su expansion en la zona mixteco-zapoteca. Por su parte los agustinos se dirigieron
hacia la zona meridional en Guerrero; septentrional entre los otomies, la huasteca y,

occidental en Michoacan. *

* Robert Ricard. Op. cit. Ver también a Leon Lopetegui y Félix Zubillaga. Op. cit. p. 301-304,
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Cuando llegan a México los Doce franciscanos, comienza la organizacion de la
Iglesia misionera juntamente con la metodologia evangelizadora que traian de Espafia con
los naturales de Canarias, moros y judios . “Se estructuraron en provincias, custodias,
doctrinas y visitas, en un principio los franciscanos de México fueron una custodia en la
provincia castellana de Extremadura™’, ya en 1535 se hacen auténomos como Provincia
del Santo Evangelio, que ejerce jurisdiccion sobre las custodias de los actuales estados y
paises de: Michoacan, Yucatan, Jalisco, Zacatecas, Guatemala, Peri, Florida y Nicaragua.
El tiempo que duro la expansion de los franciscanos fue de 1524-1525 a 1572, sin tener casi
problema de “competencia”con las otras érdenes.*®

Por su parte, los dominicos tuvieron su primer provincia en Nueva Espafia y le
llamaron Santiago o de México, le siguié la de Chiapas en 1551 y Guatemala bajo la
advocacién de san Vicente en 1592, y en ese mismo afio, la de Oaxaca o de san Hipolito
martir. “A mediados del siglo XVI los dominicos tenian en toda la Nueva Espafia 40 casas
con 210 religiosos™.”

Los agustinos, llamaron a su provincia de México: del Santisimo Nombre de Jesus,
y a la de Michoacan, de san Nicolas de Tolentino. “Segin la relacion del Padre Adriano,
[en 1573] las dos provincias entonces unidas, [que se separaron en 1602], contaba con 46
conventos, cada uno de ellos con un promedio de 5 o 6 pueblos que visitar, esparcidos por
toda la tierra” *°

De las obras que realizaron estas ordenes ya establecidas cada una en sus diversas

provincias, custodias, doctrinas, visitas, etc. las mas sobresalientes fueron las instituciones

?" Antonio Garrido Aranda. Moriscos e indios. Precedentes hispdnicos de la evangelizacién en México.
México: UNAM, Instituto de Investigaciones Antropolégicas, , 1980. 181 p., p.40.

* Mariano Cuevas. Historia de la Iglesia en México. México: Porria, 1970. 4 v., v. 1, p. 160-163. Da los
%tos del niimero de conventos de las provincias de Michoacan: 49 y de la de Yucatdn: 36.

= Ibid.

* Ibid,
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educativas que crearon para evangelizar la Nueva -Espafia’’. Los principales centros
educativos y evangelizadores de las tres primeras 6rdenes, fueron los colegios y centros de
ensefianza para los naturales de México, aunque enseguida el criollismo impidié mas
ensefianza para los indios. Podrian también considerarse obras de los religiosos los estudios
que realizaron sobre las lenguas y culturas de los diversos pueblos de la Nueva Espaiia
recién conquistada, los ejemplos de estas obras serian: La historia de las cosas de la Nueva
Espaiia de Sahagtn, las obras de Duran, las “gramaticas” del nahuatl de Fray Alonso de
Molina y otras hechas sobre otras lenguas de los naturales,

La obra educativa en México fue iniciada por el lego franciscano Pedro de Gante.
Dicha obra se concreté en la apertura del Colegio de primeras letras de Tezcuco, en 1523,
Su finalidad inmediata era la utilizacion del nifio como ayuda fundamental en la
evangelizacion. Los franciscanos entendieron la sociedad del mundo mexica como
jerarquizada y esto lo utilizaron para organizar la educacion en dos secciones: Primero, una
educacion superior para los hijos de los caciques y principales y, segundo, la ensefianza de
primeras letras y formacion profesional y de oficios para el pueblo llano.*?

Sobre los centros educativos, cabe mencionar la fundacion de escuelas por parte de
los religiosos. “Las dos primeras escuelas que hubo en México fueron fundadas por
franciscanos y hay que recalcarlo, éstas son también las primeras escuelas del Nuevo
Mundo” * Fray Pedro de Gante fundé en Tezcoco la primer escuela en el afio de 1523,
antes de la llegada de los Doce. La segunda, se abrié en México, en 1525 a cargo de Fray

Martin de Valencia. En Tlaxcala se fundé otra escuela en 1531, también por un franciscano,

= ~, Luque Alcaide y Saranyana. Op. cit. p. 243-244.

** Antonio Garrido Aranda. Op. cit. p.77. Ver también a Luque Alcaide y Saranyana. Op. cit. p. 246-247,
79, 252-255.
* Robert Ricard. Op. cit. p.321.
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Fray Alonso de Escalona. Dentro de las escuelas fundadas mas importantes pueden
mencionarse desde el Colegio de San Juan de Letran, en que se acogian a los nifios
huérfanos nacidos de espaifiol e india a quienes se les daba instruccion ordinaria por parte
de los franciscanos™, hasta la escuela de Ahuacatlan en la Nueva Galicia.

Uno de los principales promotores educativos fue el ya mencionado Pedro de Gante,
quien ensefid a leer y a escribir a numerosas generaciones de indios. Fundo también la gran
escuela de San Francisco de México, situada a espaldas de la capilla de San José de los
naturales. Otra de las escuelas famosas y notables fue la de Tiripitio, en Michoacan, donde
los nifios comenzaban su aprendizaje de lectura y escritura a los ocho afios.

También hubo preocupacion por la educacion de las mujeres, especialmente las
jovenes porque serian algin dia madres de familia: “Zumarraga, quien ya en 1530, de
acuerdo con Hernan Cortés, y con favor de la emperatriz de Portugal [...] procuro que se
vinieran de Espafia seis religiosas para encargarlas de la formacion de las jovenes™’. Asi.
en 1534 ya habia en la Nueva Espaiia ocho colegios de nifias: México, Tezcoco, Otumba,
Tepeapulco, Huejotzingo, Tlaxcala, Cholula y Coyoacan. No se les ensefiaba ningtn oficio
u otro tipo de conocimientos, ni siquiera se sabe si se les ensefiaba a leer y a escribir.
“Sabemos que aprendian el catecismo, las horas del oficio de la Virgen, la costura, el
bordado y todas las labores domésticas[...]"*.

Las escuelas “técnicas” donde se ensefiaban oficios a los indigenas, fueron en sus
origenes organizadas e ideadas por Fay Pedro de Gante. “El tuvo la iniciativa de introducir
en la escuela situada junto a la capilla de San José de los Naturales la ensefianza de artes y

oficios. Reuniaenellaa indios ya adultosy los transformaba en herreros, carpinteros.

3: Ledn Lopetegui y Félix Zubillaga. Op. cit. p. 416.
~ Robert Ricard. Op. cit. p. 321.
* Ibid.
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albafiiles, sastres, zapateros, etc””’. De esta manera salieron muchos pintores, escultores y
aurifices, quienes realizaron numerosas esculturas y retablos para las iglesias. En
Michoacan, don Vasco de Quiroga, obispo secular, fue quien introdujo la ensefianza de
oficios a los indios; también Fray Juan de San Miguel colaboré en esta actividad.

De las otras ordenes, los dominicos y agustinos; sabemos que los primeros
introdujeron la ensefianza y la técnica de la talavera; y los agustinos formaron algunos
artistas y artesanos, ya que Grijalva da noticias del talento de los fabricantes de mosaicos y

ebanistas. **

1.2 Las reformas ideologicas y la empresa evangelizadora: Reformas hispanas en los
siglos XV y XVI de los franciscanos: Villacreciana, cisneriana, influencia de Erasmo en
intelectuales de Espana e influencia de la devotio moderna en las reformas catolicas en

general del siglo XX VI

La importancia de la orden franciscana y de su reforma hispana en el contexto de la
conquista y evangelizacion novohispana, radica en el hecho de que es mayor el nimero de
franciscanos que participan directamente en tal empresa evangelizadora; de que Zumarraga,
personaje principal en este trabajo, como arduo misionero era franciscano, y sobre todo,
sus trabajos estuvieron influidos por las reformas de esta orden, ademas de ser de las
primeras en llegar al Nuevo Mundo, lo hace con un caracter evangelizador de por si. En la

orden franciscana existieron varios movimientos de reforma, algunos de caréacter sectario y

* Ibid. p. 327
** Leon Lopetegui y Félix Zubillaga. Op. cit. p. 419-420.
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no tanto eclesial. Desde el siglo XIV y XV, “se van agrupando en lo que se llamara‘Regular
observancia’, término que adquiere caracter oficial en el Concilio de Constanza” *

Tres son las reformas franciscanas mas importantes durante los siglos XV y XVI:
La reforma de Fray Pedro de Villacreces, “con sus ramificaciones en Fray Pedro de
Santoyo, san Pedro Regalado y Fray Lope Salazar y Salinas, data de la primera mitad del
siglo XV"*; la reforma descalza, de Fray Juan de Guadalupe y Fray Juan de la Puebla,
también como ramificacion de la reforma villacreciana; y en tercer lugar, la reforma de
Cisneros, “que al evangelismo y acentuacion de la pobreza, afiade los estudios y amor a la

Escritura y todo un filon humanista en la Espaia pre-tridentina™"!

. Como las reformas
llevaron a la observancia de la Regla, y ésta enfatizaba el recogimiento, se dio mucha
importancia a la clausura y vida silenciosa. Segun Gil, asi se retoma la vida de estudio,
antes rechazada por el movimiento villacreciano™’.

La reforma de la orden franciscana donde participé el cardenal Cisneros, fue la que
aglutind y unifico dicha orden. Introduce en pleno cambio de reforma hispana el elemento
humanista del resto de Europa. Uno de sus logros mas sobresalientes de reforma y
humanismo fue “la creacion de la Universidad de Alcala. Florecieron alli tres escuelas
teologicas: tomista, escotista, nominalista y la Biblia Poliglota™®.

Podriamos resumir la reforma de Cisneros como la unificacion de la orden

franciscana bajo la Observancia y el afan por incorporar y poner al servicio de la Iglesia los

aportes del humanismo.

* Fernando Gil. Primeras “Doctrinas” del Nuevo Mundo. Estudio historico-teologico de las obras de Fray
Juan de Zumarraga (+ 1548). Buenos Aires, Argentina: Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad
wCalélics Argentina “Santa Maria de los Buenos Aires”, 1993. 750 p., p. 60-63.

Ibid.
" Ibid. p. 6.
*2 Jbid. p. 63. Véase también a Melquiades Andrés Martin. La teologia espafiola en el siglo XVI. Madrid,
Espaiia: Biblioteca de Autores Cristianos, 1976. 2 v.(BAC maior, 13) v. 1, p. 92-93.
* Fernando Gil. Op. cit. p. 77-79.
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Respecto de los documentos donde puede verse el discurso historico de tales
reformas, se puede mencionar el estudio de Marcel Bataillon sobre la recopilacion de bulas
y breves de los papas de aquella época para las reformas hispanas, tanto en el clero secular,
como el regular, que es el que corresponderia a la orden de los franciscanos. Bataillon
menciona la bula de fines de 1494 donde Alejandro VI autoriza a los Reyes Catolicos a
mandar reformar todos los monasterios masculinos y femeninos de sus reinos “[...] otros
breves ulteriores parecen aludir a ciertos poderes concernientes a la reforma de todas las
ordenes™.

La reforma en el clero europeo, y sobre todo en las ordenes mendicantes, y mas
particularmente en los franciscanos, responden a un proceso histérico donde precisamente
su naturaleza y el objetivo de su creacion como movimiento “alterno” de su época, es el de
reformar el orden actual existente de su momento: “Desde los dias mismos de san Francisco
de Asis, el franciscanismo se habia escindido en dos facciones: los conventuales, para
cuyos monasterios no era ilicito el derecho de propiedad y que vivian [...] de sus ren e
Mientras que los franciscanos de la estricta observancia eran fieles a la regla de pobreza.

Melquiades Andrés propone que en la observancia espafiola hay una dedicacion a la
espiritualidad que se emparenta con la devotio moderna. En este ambiente de espiritualidad
surge en Espafia la escuela “espiritual” franciscana de la reforma, que es admitida en el
siglo XV, y en el XVI algunos autores de esta escuela son rechazados por el Indice de
1559*. Sus principales protagonistas son: Jaime de Alcala, Bemnabé de Palma, Alfonso de

Madrid, Bernardino de Laredo, Francisco de Osuna, Martin Lilio, Antonio de Guevara,

“ Marcel Bataillon. Erasmo y Espafa. Estudio sobre la historia espiritual del siglo XVI. Tr. Antonio
fstlatom:. Meéxico: Fondo de Cultura Econdmica, 1996. 921 p. (Seccion de obras de historia) p. 5-6.

Ibid.
“6 Melquiades Andrés Martin. Op. cit. v.1, p. 111. Véase también a Evangelista Vilanova. Historia de la
teologia cristiana. Prol. Miquel Batllori. Colab. Lluis Duch. Barcelona, Espaiia: Herder, 1989.2 v. (Biblioteca
Herder, seccion de teologia y filosofia, 181) v.2, p. 171.
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Luis de Alcala, Gabriel de Toro, san Pedro de Alcantara, Juan de Duefias, Diego de Estella,
Juan de los Angeles, Nicolas Factor, Antonio Ferrer, Antonio Sobrino, Diego Murillo, etc.
En la reforma cisneriana es donde se ha encontrado influencia erasmiana. El
humanismo europeo renacentista influyé en Cisneros, asi como también, como parte de
éste, influyeron las ideas de Erasmo de Rotterdam y las de la devotio moderna.
Encontramos una uni6n entre la reforma cisneriana y la influencia de Erasmo en el contexto

cultural y franciscano espafioles. A Cisneros se le atribuye:

-La fundacion de la Universidad de Alcala en la cual la teologia es reina; estan a su
servicio las citedras de lenguas (humanismo) y de artes, y se hermanan teologia v
humanismo.

-La publicacién de la Biblia Poliglota Complutense, cuya finalidad y trascendencia
expone ¢l mismo en el prélogo de modo clarividente.

-La incorporacion de humanistas y hebraistas a quehaceres teologicos.

-Su intervencion, decisiva para el triunfo definitivo de las observancias.

-La edicion de nuevos libros de espiritualidad para satisfacer las necesidades de los
observantes. "’

Sobre la influencia de Erasmo en los intelectuales de Espafia se sabe que entre 1516, fecha
de la publicacion de la primera obra en Sevilla, y 1530 vieron la luz no menos de 19
tratados de Erasmo. Lnchiridion del caballero cristiano fue reeditado siete veces el
erasmismo fue moda en la corte después sus obras penetraron hasta los conventos. *®

La principal influencia seria la propuesta de Erasmo conocida como la philosophia
christi o teologia de Erasmo, que consiste en la profesion evangélica y bautismal como
regla de vida; acepta los dogmas revelados, pero insiste en la caridad y la libertad.

Busca la perfeccion en la practica de la caridad y no en la multiplicacion externa de
actos de culto [...]. En moral apela a la caridad para resolver los casos de

" Melquiades Andrés Martin. Op. cit. v.2, p. 29.

* Ibid. p. 272. Véase también a José Luis Gonzélez Novalin. La inquisicién espafiola. En Historia de la
Iglesia en Espaita. La Iglesia en la Espaiia del siglo XV y XVI. Dir. Ricardo Garcia Villoslada. Madrid,
Espaiia: Biblioteca de Autores Cristianos, 1980 5 v. (BAC maior, 21) v. 3, 2° . p. 161-163.
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conciencia, y se aparta con desprecio del casuismo, muy desarrollado por influencia
del nominalismo. [...] Erasmo cree imposible poder dar una respuesta moral
valedera para todos los casos de la misma especic.
El segundo elemento de su espiritualidad se cifra en la libertad. Ella libera al
hombre la ley carnal del Viejo Testamento, del legalismo de la moral casuista y de
los nominalistas, de las formulaciones teologicas escolasticas y de los ritos y
ceremonias [...] La libertad no solo es liberacion, sino también algo positivo:
responsabilidad en la vida cristiana, paciencia, dulzura, bondad.”
Con la cita anterior vemos que podrian conectarse las propuestas de Erasmo y su influencia
en Espafia con las reformas eclesiasticas y teologicas en los Paises Bajos. Por un lado,
Erasmo era de Rotterdam y su ambiente intelectual fue, al principio de su formacion,
referente a la cultura de aquellos lugares, mas adelante veremos que fue educado por gente
de la devotio moderna. Por otro, la relacion politica que habia entre los territorios de los
Paises Bajos, y Espaiia en el siglo XVI,
El movimiento devocion moderna o devotio moderna, fue originario de los Paises
Bajos, surge desde la segunda mitad del siglo XIV principalmente por la obra de Gerardo
Groote y de su discipulo Florencio Radewijns. Esta corriente espiritual se canalizo en la
asociacion de los Hermanos de la Vida Comun y en la Congregacion agustiniana de
Canonigos Regulares de Windesheim, donde estudié de joven Erasmo de Rotterdam y de
quienes se desencantd por la rigidez del tipo de vida de la congregacion que el humanista
considerd excesiva e intolerante.
La devocion moderna tiene dicho calificativo porque queria reaccionar contra la
antigua de caracter mas escolastico y especulativo. Groote y sus alumnos reaccionan contra
la gran mistica alemana encabezada por el maestro Ekhart, O. P. (1260-1327). La devocion

moderna es cristocentrista, antiespeculativa, despreciadora de las teorias y de la ciencia

misma como puede verse en la obra de Kempis, /mitacion de Cristo. Se propone imitar

* Melquiades Andrés Martin, Op. Cir. v.2, p. 275.



tJ
L

practicamente a Cristo, su humildad, su paciencia, su obediencia, su amor a la cruz. su
sencillez de corazon. En esta espiritualidad también existe un moralismo excesivo. Otro
aspecto es la metodizacion de la vida interior. Por ejemplo la oracion mental fue
sumamente metodizada y reglamentada por los Hermanos de la Vida Comuin de Deventer,
quienes “meditaban el sabado sobre los pecados; el domingo, sobre el reino de los cielos; el
lunes, sobre la muerte; el martes, sobre los beneficios de Dios; el miércoles, sobre el juicio;
el jueves, sobre el infierno; el viernes, sobre la pasion del Sefior™ *

También se ha senalado sobre este movimiento, su escaso espiritu apostolico, se
preocupaban mas por la propia alma que por la de los demas. Gerardo Groote desaconseja a
Salvarvilla que quiere ir a predicar a Oriente; llegaron a considerar que la labor apostolica
era peligrosa para la propia salvacion. Dicha actitud individualista daba poca importancia a
la Iglesia y al Papa. Mas adelante hablaremos sobre la similitud y conexion entre esta
devotio moderna, la reforma franciscana de Villacreces en Espafia y su influencia en

Zumarraga.

1.2.1 La influencia de las reformas franciscanas, la devotio modrena, el erasmismo y el

Doctor Constantino Ponce de la Fuente en Zumarraga, primer Obispo de México.

En el caso de Fray Juan de Zumarraga O. F. M., que es de quien nos ocuparemos en lo
sucesivo, vemos la influencia de las reformas franciscanas, desde la villacreciana, hasta la
cisneriana y el erasmismo a través del Dr. Constantino Ponce y el mismo Erasmo, pasando

por la de la devotio moderna segin Gil, Saranyana, Bataillon, Luis Resines y otros autores.

* Ricardo Garcia Villoslada, et al. Historia de la Iglesia Catélica. 111 Edad nueva. La Iglesia en la época de!
Renacimiento y de la Reforma catélica. Madrid, Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, Editorial catolica.
1987. 5 v. (BAC, 199) v. 3. p. 559.
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Segun Femmando Gil, la reforma de Fray Pedro de Villacreces, Fray Pedro de
Santoyo, san Pedro Regalado y Fray Lope de Salazar y Salinas son el sustrato original de la
formacion de Zumérraga.”' Se dice que Fray Pedro de Villacreces vive en estrecha relacion
con los conventuales de san Francisco de Valladolid, a quienes visita periodicamente. En
este convento se movera también Zumarraga, siendo provincial y custodio.” Otra relacion
con la reforma que tiene origen en Villacreces, es con la de Fray Lope de Salazar y Salinas,
dicha relacion se encuentra en el énfasis sobre la oracion mental. Zumarraga, “[en] la Regla
Cristiana breve introduce un capitulo intitulado <<De la oracién mental que Cristo nuestro

Sefior ensefio para todo el mundo de la cual tan poco uso hay entre cristianos>>" >

Es en
este ejercitatorio donde metodiza la oracion mental, que es el primero en el Nuevo Mundo,
donde segiin el mismo Zumarraga, bebio esta modernizacion de la oracion de la reforma
villacreciana a través de su posterior contacto con las casas de Villacreces.

Gil sefiala también al recogimiento y solucion en la interioridad como rasgo propio
de la devotio moderna. Esta oracion metodica y la espiritualidad evangélica de observancia
estricta de la regla, y ademas, la imitacion de Cristo, relacionan influencias de Villacreces y
sus ramificaciones y de la devotio moderna en Zumarraga; ésta Gltima es la caracteristica
que sefialan Gil y Saranyana es deudor de la devotio moderna®*, Ademas de la referencia de
la Regla Cristiana breve impresa por Zumarraga, también en el Suplemento de la Doctrina
Cristiana mas cierta y verdadera...(1546), podemos observar algunas afirmaciones y

recomendaciones que hace en su doctrina sobre los aspectos de la imitacion de Cristo y del

recogimiento y la oracion mental. En el Prologo del Suplemento, dice: “Sed imitadores d[e]

“! Fernando Gil. Op. cit. p. 64-65.

82 4p .

= Ibid.

* Ibid. p. 69.

*! Ibid. p. 80-81. Véase también a Joscp-lgnasi Saranyana. Teologia profética americana. Diez estudios sobre
la evangelizacion fundante. Pamplona. Espana: Ediciones de la Universidad de Navarra, 1991. 271 p.
(Teologica.77). p.85.
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Xpo como hijos muy amados y andad en amor assi como xpo nos amo”.”> Mas adelante
también menciona: “y dezimos comunme[n]te porque la oracion me[n]tal con la vocal es el
sosten del anima en la vida [e]sp[iritjual”.’® Pero mas especificamente sobre como se debe

orar, en el apartado intitulado “Doctrina moral”, dice:

Siempre procure d[e] buscar una hora o media au[n]que la quiere al cuerpo para la
dar al alma de oracio[n| que es su refectio|n] v sostén. Y la noche es mas quieta v
aparcjada para orar meditar v co|n|templar; v si no pudiere ento|n|ces entre dia v
noche se hurte un rato: que por poco que sea aprovechara mucho si se co[n]tinua de
trater a la memoria los beneficios de Dios para le dar gracias: v sus pecados para se
. arrepe[n]tir d[e]llos [...] En la cama te[n]ga tanto recogimie[n]to v honestidad como
si le estuviessen mirando |...] Procure lo mas que pudiere amar la soledad i huya la
co[m|pania en especial de mugeres: i si es muger apartese de los ho[m|bres.*

Estos son algunos ejemplos de la relacion o conexion entre las propuestas de la reforma
villacreciana y de la devotio moderna reflejadas como ecos en Zumarraga, en lo que
promueve que se enseiie. Ademas de estas influencias, Gil, dice que es probable que a
través de ellas también sea partidario de la tradicion agustiniana v los escritos de san
Buenaventura.

Respecto de la reforma de Cisneros, Zumarraga hereda su profundo humanismo que
plasmo en el trabajo de divulgacion de varias obras de todo tipo; recordemos que es
Zumarraga quien introduce la imprenta y quien manda imprimir varias obras instrumentos
de pastoral para evangelizar siguiendo algunas de las propuestas modernas europeas en el

Nuevo Mundo.

-3 )

‘uan de Zumarraga. Suplemento o adiciones del catecismo. Doctrina mas facil para gente mas simple. En
Catecismos americanos del siglo X7, Edicién facsimilar del impreso en México en 1546 por Luis Resines.
Espaiia: Junta de Castilla y Ledn, Consejeria de Cultura y Turismo, 1992, 2 v.. v.2. p. 579-625. p. 581.

* Ibid. p. 582.

5" Ibid. p. 614615,



26

Se ha encontrado influencia directa e indirectamente de Erasmo en Zumarraga. sin
embargo, también existen, aunque pocos, quienes niegan todo erasmismo en el primer
arzobispo de México, y en especial en la Regla Cristiana breve: los autores lldefonso
Adeva Martin y Carmen-José Alejos Grau.™ Respecto de la relacion indirecta v directa de
lo erasmiano en Zumarraga, puede verse en referencias documentales.

Indirectamente o implicitamente, hay influencia de Erasmo. primero, por ser casi la
misma época en que trabajaron ambos personajes en sus asuntos intelectuales y pastorales
respectivamente. Lo que uno proponia tedricamente, era retomado de manera utilitaria por
el otro. El ejemplo mas vehemente de esto es el hecho de que Zumarraga retomara la obra
del Doctor Constantino Ponce de la Fuente (1502-1560) Suma de Doctrina Cristiana... de
Sevilla, 1543, 1545 y 1551%7 y la publicara en Nueva Espaiia con un Suplemento en la
Docirina Cristiana mas cierta y verdadera... La obra de Constantino tiene varios aspectos
erasmianos como lo es el evangelismo, el énfasis en el significado de los ritos mas que en
su operacion practica, etc.

Explicitamente o directamente, Zumarraga, retoma extractos de algunas obras de Erasmo.
Luis Resines nos dice que la conclusion del Suplemento de la Doctrina Cristiana mas
cierta y verdadera..., es la Paraclesis de Erasmo abreviada, y en efecto, la conclusion tiene
parrafo integros de la obra mencionada de Erasmo. Y que en la conclusion de la Doctrina

breve (1543-1544) también mandada a imprimir por Zumarraga en México, se contiene

* Aldefonso Adeva Martin. Observacion al subwesto erasmismo de fray Juan de Zumdrraga. En
Evangelizacion y teologia... v. 2. p. 811-845. Véase también a Carmen-José Alejos Grau. Estudio sobre las
Juentes de la Regla cristiana breve de frav Juan de Zumdrraga. En Evangelizacién v teologia... v. 2. p. 887-
910.

** Constantino Ponze de la Puente [sic.]. Suma de docirina cristiana. Palcografia v comentarios Luis Usoz 1
Rio. Edicion facsimilar impresa en Madrid en 1863. Barcelona, Espaiia: Libreria de Diego Gomez Flores,
1983. 460 p. (Reformistas Antiguos Espafioles. XX).



27

completa dicha Paraclesis.”° La obra de Zumérraga, como afirma Iidefonso Adeva, no era
erasmista, mas bien tenia dentro de sus muchas influencias un caracter erasmiano debido a
la época en que realizo su obra pastoral y a los aspectos ideologicos y teologicos de su
formacién cuando joven. Por tal motivo retoma de la obra de Erasmo y del Dr. Constantino
Ponce de la Fuente, a quien si se ha relacionado mas con los movimientos sevillanos
claramente influidos por el erasmismo; la parte mas util y acorde con las ideas modernas

reflejadas en su labor pastoral en Nueva Esparia.

1.3 Antecedente de métodos de evangelizacion del Nuevo Mundo en Espafia: La conquista

y evangelizacion respectivamente de judios, naturales de las Islas Canarias y moros.

El sentido de evangelizacion hispano, se desarrolla con mas vehemencia en la época de la
Reconquista. A la idea de “conquista” va ligada la de evangelizacion, porque los pueblos
debian y necesitaban ser gobernados por reinos cristianos, por lo tanto, para el contexto
medieval hispano, sélo dichos reinos eran legitimos. El avance de los cristianos sobre los
infieles: musulmanes y naturales de otras islas “descubiertas” entre los siglos XIV, XV y
XVI, impulso toda esta cultura de evangelizacion como parte de la “conquista”. Pero, jqué
sucedia con los judios, que también formaban parte de la poblacion hispana?. Se sabe que
siempre fueron limitados por las leyes civiles y luego por las eclesiasticas, desde el
arrianismo visigodo, hasta el catolicismo de antes de los reyes catolicos y con mas fuerza el
de Felipe II. Eran tratados como diferentes y con ciertas limitantes. También se habla de

evangelizacion hacia ellos y es cuando surgen los judios conversos, quienes eran bautizados

[ - .
* Luis Resines. Carecismios americanos.. v. 2, p. 420,
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y aprendian la doctrina cristiana, pero también éstos eran tratados con diferencia y los que
no se convertian, la mayoria, eran incluso expulsados por politica de los Reyes Catolicos.’

Respecto de las islas Canarias, durante la segunda mitad del siglo XIV una serie de
expediciones de Mallorca y Catalufia: econdmicas y misioneras, que consiguen introducir
alli el cristianismo y los primeros elementos de la cultura, iniciaron el obispado de Teide en
la Gran Canaria. A estas islas, primero llegaron los portugueses hacia 1341, luego, la
proyeccion de la expedicion de don Luis, principe de Fortunia, que obtuvo el apoyo
pontificio para una cruzada a las islas “Afortunadas”, no se realizo por la muerte del
principe.

La historia de la Iglesia en estas islas comienza con varias instalaciones de diversas
representaciones del clero secular en estos lugares. Primero, se habla de la mision vizcaina,
de Martin Ruiz de Avendaiio en 1377, luego otra de andaluces y vizcainos entre 1393 y
1396. Hasta el 7 de julio de 1404, Benedicto XIII firma la bula de ereccion de la nueva sede
episcopal de Rubicon, incipiente localidad del sur de Lanzarote y su primer obispo es Fray
Alfonso de Barrameda O. F. M. Los primeros decenios de la Iglesia en las islas Canarias
estuvieron llenos de conflictos entre los nobles castellanos o portugueses que las
conquistaron y los primeros cristianos religiosos naturales de las islas que pedian justicia al
papado.®

La bula Apostolatus officium, dada en Aviiion el 22 de enero de 1403, del Papa
Benedicto XIlI, concede indulgencias a quienes ayudaran en la conquista de las islas

Canarias, porque en la conquista va implicita la evangelizacion de los habitantes del lugar.

“' Melquiades Andrés Martin. Op. cit. v. 1, p. 326-328,
2 Ibid. p. 16-17.
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Estas indulgencias consisten en dar a quien ayude a la conquista-evangelizacion:
implantacion de la fe cristiana en los naturales de las islas —“sin la cual no hay salvacion”-
que en el momento de su muerte —de los conquistadores-, con el debido arrepentimiento, la
concesion de la remision plena de todos sus pecados. Es importante este aspecto histérico
porque con esto se prefiguraron las acciones mucho mas ambiciosas que se desarrollaron en
la conquista del continente americano.”

Sobre los musulmanes en Espafia o moros, su evangelizacion y Reconquista existen
varias cuestiones. Un primer problema sobre la cristianizacion de los musulmanes hispanos,
fue lo relativo a la administracion del primer sacramento: el bautismo.

Desde la época de la Reconquista, se entendio que ademas de combatir al Islam con
la espada se debia combatir con la pluma. En el siglo XIII Raimundo Lulio, san Raimundo
de Pefiafort y san Pedro Pascual, martir y apostol entre los moros, continuaron con la labor
de evangelizacion-conquista de los territorios de la cultura islamica. En el siglo XIV los
moros conversos 0 moriscos formaron una cofradia en Valencia. En Castilla aumentaba el
nimero de conversos procedentes tanto del Islam como del judaismo. En el siglo XV san
Vicente Ferrer logro la conversion de ocho mil moros.

Sin embargo, hubo problemas con la practica de conversion masiva que se llego a
utilizar. Aunado a esto y como esencia del problema fue el choque entre las culturas
islamica y la catoélica. Por iniciativa de Fray Hernando de Talavera se llegé al extremo de
que se les daba a elegir a los moros entre el bautizo o el destierro. Esto provoco que hubiera
delicadas e importantes controversias entre los mismos tedlogos: entre quienes apoyaban el

“salvar almas™ forzando al bautizo como tnica opcion de vida en los lugares donde habian

“* Enric Moliné Coll. Noticia sobre la difusion, en la diccesis de Urgell, de las indulgencias para la conquista
v evangelizacién de Canarias. En FEvangelizacion y teologia... v.1, p. 223.
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residido los altimos ocho siglos, y quienes decian que era mejor convencer y convertir a
los moros para que estando con la suficiente preparacion fuesen bautizados, y por tanto,
fuera valido el primer sacramento. Quien propuso una comision para estudiar sobre la
validez del bautizo forzado fue Garcia Loaysa, inquisidor interino en 1523 5

Ademas de las conversiones a la fuerza, se sabe que cuando Jiménez de Cisneros
visitd Granada hubo una quema de libros islamicos y el resultado de esto fue una
insurreccion que comenz6 en 1500.

Después de la Reconquista cristiana como origen de este rechazo y competencia con
los musulmanes en Espafia, estaba la politica de los reyes Catolicos que por diversos
motivos estratégicos y de politica exterior, tenian que debilitar a los musulmanes: “Hacia
1525, Espaiia, que estaba en camino de convertirse en un poder imperial, tomo conciencia
de la amenaza islamica que para Europa representaba el avance turco hacia Viena (sitiada
en 1529),,_55 Otro asunto eran las empresas en América que ya tenia Espaiia para esa época,
pues la mayoria de hombres en edad militar estaban fuera de su pais.

Los instrumentos con que se efectuaba esta evangelizacion-conquista, como va
dijimos, ademas de ser las armas militares, eran las armas intelectuales y los instrumentos
de pastoral, los que servian para poner en practica los diversos métodos de evangelizacion
en los infieles. La importancia de la conversion o evangelizacion de moros, judios y
naturales de las islas Canarias, radica en el hecho de que es el antecedente directo que

existe en Espafia al momento del descubrimiento y la conquista-evangelizacion de América.

“José Goiti Gaztambide. La polémica sobre el bautismo de moriscos a principios del siglo XVI. En
Evangelizacion y teologia..v.1, p. 197.

“* W. Montgomery Watt. Historia de la Espaia islamica. Barcelona, Espafia: Altaya. 1997.209p. (Grandes
obras de Historia. 48) p. 168-169.
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1.3.1 Instrumentos de pastoral de Espafia para evangelizar Nueva Espafa: cartillas,

sermonarios, catecismos, doctrinas cristianas, confesionarios, etc.

Espafia era un territorio donde convivian las tres religiones: cristianismo, judaismo e
islamismo. Hubo un dialogo interconfesional entre las tres, sin embargo, como ya se
esbozo, al terminar el siglo XVI, esta situacion de tres culturas, se vio minada por las
politica catélica que expulso judios y moros o los convirtio a la fe y se les relegd con la
limpieza de sangre. Para llevar a cabo parte de la evangelizacion-conquista de estas otras
culturas, fue preciso disefiar desde tratados filosoficos y teologicos que explicaran por qué
la “verdad” era la de la fe catolica y no la de las otras dos, hasta los manuales,
confesionarios o catecismos de un misionero que trabaja en determinada comunidad de
infieles a convertir.

Se escribieron muchas obras teolégicas en contra del judaismo y del Islam en esta
€poca. A este tipo de tratados, Melquiades Andrés, les llama teologia polémica contra los
judios o musulmanes. En cada obra se trataba de explicar en qué se equivocaban esas
religiones y como la religion cristiana era “la verdadera” %

Otro tipo de teologia que trata el mismo autor es la “teologia moral”, de donde se
derivan “moral especulativa” y “moral practica”, la moral especulativa se refiere a los
tratados teoricos sobre la moral concebida para cada religion. Tiene que ver con el
nominalismo y a su vez estos conceptos se llevan a la practica en la ejecucion de dicha
moral, la “moral practica”. Por eso se dice que paralela a la “moral especulativa” corre la
“practica” que esta representada por las llamadas sumas penitenciales, sumas de confesores,

sumas morales, confesionales, etc. Otro tipo se sumas fueron las Sumas alfabéticas, una

* Melquiades Andrés Martin. Op. cit. v. 1, p.326-331. 342-346.



especie de diccionarios de teologia moral, escritos en orden alfabético, no logico ni

sistematico que iban encaminados a ofrecer rapidamente al confesor la solucion de los

casos practicos que se les presentaran.
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Los términos anteriores, su significado y clasificacion, pueden resumirse en el

siguiente cuadro:

TEOLOGIA POLEMICA|

Especulativa

Teologia moral

Tratados contra las religiones
Judia ~ y musulmana

v
(Teologia académica)

Préctica

Instrumentos de pastoral
Cartillas, Sumas peni-
tenciales, alfabéticas,
Doctrinas cristianas,

Manuales de procesio
nes. Obras de teatro.

'

(Teologia profética)

Otras obras que fueron instrumentos para la mejor guia y “pastoreo” de almas para

los sacerdotes o frailes, fueron los manuales de confesores, los confesionales y los tratados

de vicios y virtudes: “Son opusculos que exponen la doctrina y praxis de la confesion. En

ellos se da mucha extension al examen de conciencia y a las preguntas de confesandos y

confesores™.*® Tienen auge en la Europa del siglo XV por la practica penitencial y el

sentido pastoral de muchos tedlogos.

" Ibid. p. 348-349.
* Ibid. p. 351.




Se entiende que el origen de estos instrumentos de pastoral es medieval. Un aspecto
historico y cultural ese el hecho de que la vida diaria en la Edad Media, en general, estaba
impregnada con un sentido sacro que dimensionaba todas las facetas de las actividades de
la gente. Ademas de la orientacion pastoral del clérigo, el laico padre de familia estaba
obligado, junto con sus compadres, a ensefiar a sus hijos la fe con la doctrina cristiana. En
general son tres los tipos de instrumentos donde se ensefiaba el catecismo o doctrina del
cristianismo: Primero las llamadas Carrillas, que eran previas a los catecismos y estaban
destinadas al aprendizaje de la lectura y escritura, ain no tienen que ver directamente con lo
religioso. En segundo lugar, estan las Cartillas de la doctrina cristiana. Son como la
continuacion de las primeras cartillas, se limitaban a los contenidos indispensables para la
vida cristiana: “Estan constituidas por los formularios de las oraciones (padrenuestro,
avemaria...), profesion de fe (credo), catalogo de practicas (sacramentos, mandamientos,
obras de misericordia...). de cualidades humanas (potencias del alma. sentidos
corporales)”.® En tercer lugar, estan los Catecismos o doctrinas propiamente dichas.
Ambos términos se utilizan con el mismo significado. La doctrina cristiana incluye
explicaciones integradas al libro v pueden estar distribuidos con un sistema interrogativo o
explicativo, por la extension o brevedad y por razon de sus destinatarios: nifios, muchachos
o adultos, y también: sacerdotes, confesores, frailes, misioneros, etc. Recuérdese que quien
lo leia y ensefiaba era el clérigo y la mayoria de la poblacién era analfabeta ™

Se entienden dos razones, en general que originan los catecismos en Europa y

Espaiia, la primera, por la necesidad de salvar almas, y la otra porque “el conocimiento de

“ Luis Resines. La catequesis en l-spaia. Historia v textos. Madrid. Espafia: Biblioteca de Autores
Cristianos, 1997. 983 p. (BAC maior. 56) p. 10.

" Luque Alcaide v Saranyana. Op. cit. p. 106, 120, 126. Véase también a Saranvana. Teologia profética
americana... p. 123-125. 128-129: v también a Juan Guillermo Durdn. Los instrumentos americanos de
pastoral (siglo XV1). En Evangelizacion v teologia... v. 2. p. 783.
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la doctrina cristiana <<es fundamento de nuestra fe>>"."' Hay para los otros instrumentos
de pastoral mas razones del por qué de su creacion o disefio. Pero sobre el catecismo, otros
autores, nos dicen que la tradicion de estos textos hispanos se remontan a 1241 o a 1323 y
142972 Un ejemplo de estas primeras obras sistematizadas fue la Summa Septem
Sacramentorum, dirigido a clérigos que habian de impartir y ensefiar la doctrina, y ademas
de enseniar los siete sacramentos como lo indica su titulo, debia ensefiar al pueblo a rezar el
padrenuestro, el avemaria y el credo.”

De acuerdo con la necesidad teologica de los tiempos y lugares, en la tradicion
espafiola, se disefiaron y utilizaron diversos instrumentos. Ya dijimos que los catecismos
eran para ensefar la doctrina a nifios, jovenes o adultos, pero esto era en el contexto
religioso cristiano medieval. Hablamos en otros términos de instrumentos de pastoral
cuando nos referimos a sus uso en la conversion-evangelizacion y conquista de otros
pueblos no cristianos. En el caso de Espafa, fueron moros, judios, naturales de las islas
Canarias y luego, naturales de los diversos pueblos del Nuevo Mundo.

En el contexto del trabajo de la mision de llevar la fe catolica a pueblos que la
desconocian parcial o totalmente, fue un caso particular el de la evangelizacion del Nuevo
Mundo en la historia del desarrollo de los instrumentos de pastoral. Ya desde el siglo XV1
en Espafia, al inicio de la empresa de conquista-evangelizacion del Nuevo Mundo, la
introduccion de la imprenta’® habia cambiado un poco el caracter y sentido de los

instrumentos de pastoral, mas ain lo cambié el hecho de utilizarlos en América.

i Luis Resines. La catequesis en Espaia... p. 19.

_~ Saranyana. Teologia profética americana...p. 123-125.
" Luque Alcaide y Saranyana. Op. cit. p. 106-120.

¥ Luis Resines. Catecismos americanos... v.1, p. 183-184.
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En esta época es también cuando aparecen modificaciones y disputas muy
controvertidas dentro de la misma teologia. El término “teologia profética” utilizado por
Josep-Ignasi Saranyana para definir y diferenciar de la “teologia académica” tanto en
Espafia como en América a principios del siglo XVI, es el que también define ese sentido
“nuevo” de los instrumentos de pastoral, su utilizacion y hasta “refinamiento”. Esta
“teologia profética” podria entenderse, por su apego a los instrumentos de pastoral, como la
interpretacion de la “teologia moral practica” que estudia Melquiades Andrés en el contexto
de los dialogos interconfesionales de las tres religiones en la Espafia de los siglos XV y
XVIL

1.3.2 Las doctrinas cristianas como instrumento de pastoral del siglo XVI. De Espaia a la
Nueva Espaia.

Como vya se explico de manera general en el anterior apartado, el origen de los catecismos 0
doctrinas cristianas es medieval, responde a planteamientos teologicos y se aplica en la
pastoral popular. En el siglo XVI estos instrumentos fueron modificados por las
circunstancias historicas de las ideas y las politicas de la época. Hay que tomar en cuenta
que al “principio” de la aparicion del catecismo como instrumento de pastoral el objetivo
era transmitir la doctrina a los nacidos en el contexto ya cristianizado. Pero para la época
del siglo XVI ya habia habido la experiencia de aunar a los catecismos vocabularios y
gramaticas cuando se dio el caso de ensefar la doctrina a pueblos que no hablaban el

idioma de los evangelizadores. Fue ese el problema que hubo en la transmision del
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evangelio en América, pero “existia la experiencia de alfabetizacion de Castilla, y la
catequizacion de los musulmanes en los siglos XV y XVI".”

Las doctrinas cristianas y catecismos fueron los instrumentos que en primer lugar se
utilizaron en la evangelizacion; de manera paralela a ellas estaban los vocabularios y
gramaticas, después estaban los confesionarios y los sermonarios. Los Artes de las diversas
lenguas americanas antecedian 2 muchos de los catecismos, impresos y elaborados en el
Nuevo Mundo. Sin embargo, también los habia escritos e impresos sélo en romance aunque
fueran para ensefiar a indigenas como fue el caso de algunos que mandé imprimir
Zumarraga.

Luis Resines hace un resumen de las caracteristicas de las influencias de Espafia en
los catecismos y doctrinas cristianas de Nueva Espaia:

-Los catecismos y sus respectivos autores, van con una mentalidad europea,
occidental. en la que se sienten seguros vy que ni siquiera cuestionan.

-El hecho de la predicacion equivale en grandes lineas a obtener la conversion,
porque no sc concibe que haya otra postura mas |...] Unicamente los Colloguios de
Bernardino de Sahagin se hacen eco de las dificultades y resistencias para aceptar
la fe.

-Rechazan las practicas idolatricas, bien en si mismas, [...] bien por su caracter
inhumano v cruento |...]

-El fondo de la presentacion contenida en los catecismos es el de una predicacion
curopea, llevada a cabo alli donde Cristo resulta conocido, y el unico paso que
faltaba era el de la decision de aceptarlo; ciertamente parece que no era ¢sa misma
la situacion en América,

-Se producen en consecuencia choques frontales entre los convencimientos de los
indios v los de los cristianos |....]

-Las conversiones son aparentes, aunque no siempre convencidas, y de ahi la
necesidad de otro esfuerzo misionero, reflejado alguna vez en los catecismos, de
erradicar los resabios solapados de la religion anterior |...]

-Los resultados a corto plazo, son mas aparentes que reales por razones
<<politicas>> (agradar al espaiiol), o de conveniencia (medrar en el nuevo orden),
compatibles con las posturas eclécticas (haciendo viable la practica simultanea de la
religion antigua y la nueva) [...]™

™* Pilar Hernéndez Aparicio. Gramaticas, vocabularios y doctrinas franciscanas en las Bibliotecas de Madrid
En Actas del II Congreso Internacional...p. 573-574.
" Luis Resines. Catecismos americanos... v. 1. p. 25-26.
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Lo que hace Resines es mostrarnos como se trato de seguir la tradicion hispana en los
catecismos, sin embargo, por la situacién politica de Espafia y por la situacion de
diferencias . culturales fundamentales entre los indigenas y los hispanos, muchas
caracteristicas se tuvieron que adaptar o cambiar en el sentido de la esencia de lo que era un
catecismo. Por ejemplo en la mayoria de casos es necesario un vocabulario o una gramatica
en el mismo corpus del catecismo.

También es importante destacar que la perfeccion de los instrumentos de pastoral
como los catecismos, fue hecha por los misioneros franciscanos, dominicos y agustinos en
misiones evangelizadoras previas a su actividad en América.”’ Por lo tanto el hecho de
hacer un previo estudio a la lengua del evangelizado era comiin en los misioneros.

Zumarraga imprimi6 catecismos que son para indigenas en castellano y en lengua
indigena, por ejemplo: La Breve y mds compendiosa Doctrina Cristiana en Lengua
Mexfcan& y Cafféﬂam, que contiene las cosas mas necesarias de nuestra sancta fe
catholica, para aprovechamiento destos indios naturales y salvacion de sus animas.... esta
en nahuatl y castellano. Pero también imprimi6 el Suplemento de la Doctrina cristiana mas
cierta y verdadera que iba dirigido a “gente ruda sin erudicion ni letras: indios y negros”,
que solo esta escrito en castellano. Al tipo de instrumentos que prescindieron de los
estudios lingiiisticos previos, el autor, Juan Guillermo Durén los llama “Instrumentos etno-

lingisiticos”.” Estos instrumentos son los estudios lingiiisticos pero también existieron las

" José Sanchez Herrero. Alfabetizacién y catequesis franciscana en América durante el siglo XVI, En Actas
del 1l Congreso Internacional... p. 600-601.

® Juan Guillermo Duran. Los instrumentos americanos de pastoral (siglo XV1). En Evangelizacion y
teologia..v.2, p. 751-772.
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Historias de indios para conocer la interpretacion europea del contexto historico de los
“nuevos” pueblos.”

La importancia de las Doctrinas cristianas como los principales instrumentos de
pastoral, radica en el hecho de que es el instrumento que mejor ha resumido la ensefianza
de la fe catdlica para su propagacion. Recuérdese que la idea era obtener politicamente mas
subditos cristianos de un reino cristiano-legitimo, ain sin importar el grado de
convencimiento o conciencia de la gente que formara el pueblo del reino o el imperio
espafiol. Asi como los moros bautizados de manera forzada, los indios eran convertidos
también en gran parte de esa manera; y para esto el instrumento de pastoral mas empleado,
era el catecismo con vocabulario y la cartilla con métodos para alfabetizar, como conocer
las primeras vocales, memorizar dibujos, etc. También existieron otros instrumentos como
los que se mencionaron de los confesionarios, sermonarios, etc. pero el de la doctrina era el
que directamente implicaba al sujeto evangelizado y a través de la cual el choque cultural
se hacia mas complejo y patente.

Por eso en este trabajo se analizara el Suplemento de la Doctrina cristiana mds
cierta y verdadera mandada a imprimir por Zumarraga en 1546, tomando en cuenta su
“eficacia” como instrumento de pastoral en su momento pero viendo elementos implicitos
de adecuacion y extraccién de ideas como las modernas erasmianas directamente y de la
devotio moderna o la influencia del antecedente de reforma de Villacreces y sus
ramificaciones. Asi con esta mezcla de ideas el choque cultural en Nueva Espafia entre
hispanos y mexicas en este caso, pudo haber sido mas delicado y complejo de lo que

aparenta ser.

™ Ibid. p. 767-170.
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2. Las reformas franciscanas hispanas, la devotio moderna, el humanismo, Erasmo de

Rotterdam y Fray Juan de Zumarraga.

Mas quiero ser una vejezuela simple

con caridad de amor de Dios e del préjimo
que saber la teologia de San Agustin

e del doctor Subtil Escoto.

Fray Pedro de Villacreces, Cit. Por Fernando Gil.
Primeras “Doctrinas ™ del Nueve Mundo...

2.1 Propuestas teologicas en Espafia durante el siglo XVI: Humanismo. reformas

franciscanas hispanas, devotio moderna, y Erasmo de Rotterdam.

Scbre las Reformas franciscanas en Espaiia entre los siglos XV y XVI ya hemos esbozado.
Aunque se retomara el tema, conviene primero tratar al término “humanismo”. El
humanismo como concepto tiene implicaciones tanto historicas como historiograficas.
Historicas, porque la palabra fue usada desde el latin clasico y el medieval: humanitas y
studia humanitatis hasta la época “moderna”. El término “humanista”, se ha empleado
también historiograficamente al relatar algo sobre determinada época que tenga que ver con
los aspectos tan diversos que encierra la palabra en una época y otra.

Algunos autores han encontrado algin indicio del origen de la palabra. Yndurain,
nos transmite el estudio de Augusto Campana, quien explica que la palabra “humanista”,
fue usada en la Edad Media, para designar a los juristas, a los maestros de letras humanas,
humaniores litterae, de leyes, letras humanas y no divinas.*

Dentro de la jurisprudencia y la legislacion civil, cabe, por supuesto, la retorica y la

gramatica. Desde los autores clasicos esta disciplina fue desarrollada y sofisticada; después,

“ Domingo Yndurdin. Humanismo v Renacimiento en Espafia. Madrid, Espaiia: Catedra, 1994. 528 p
(Critica y estudios literarios) p. 57-58.
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los Padres de la Iglesia como san Agustin o san Jerénimo la retoman y se ven seducidos
por la belleza que otorga a los discursos.* Es este el indicio de la relacion entre humanismo
y teologia.

El “humanismo” significé ya en la segunda mitad de la Edad Media, un asunto que
tenia que ver con la gramatica, la retorica, la jurisprudencia y las leyes, por ser todos éstos
exclusivamente “de los humanos”. Cuando la Universidad de Alcala se propone imprimir la
Biblia en sus varias lenguas originales tanto del Antiguo Testamento como del Nuevo
Testamento, se pone en marcha un duro y complejo trabajo filologico. Con esto se
complementa la relacion entre las letras humanas con las divinas. Las primeras, al servicio
de las segundas, como hacian ya los Padres de la Iglesia al retomar la retorica clasica para
sus obras.

La utilizacién principalmente de la retorica como disciplina humanistica en las
ciencias teologicas, fue la primera relacion de estos conocimientos “humanos” con lo
religioso. Cuando en Espaiia la teologia nominalista decaia en el siglo XV porque abusaba
de los principios logicos y se convertia en <<verbosismo>>, término despectivo usado por
Pedro Martinez de Osma; el humanismo renacentista de tipo clasico, habia sido muy
aceptado sobre todo en la corte de Juan Il. Sin embargo, uno de los reformistas
franciscanos, Lope de Salazar y Salinas, abominaba por igual el modus logicalis que el
modus rethoricus introducido por los humanistas. *

Salinas, antes de Osma, caracteriza a los nominalistas como verbosi doctores, a
quienes reprocha que la escolastica esté llena de especulaciones, dialéctica arbitraria y que

sea verbalista, “enemiga de la verdadera piedad”. De este modo, “sus palabras podian

¥ Ibid.
*! Melquiades Andrés Martin, Op. cit. v.1, p. 98-99,
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pertenecer a Nebrija, a Erasmo en el Elogio de la locura sobre los tedlogos, a Vives o a
cualquier otro de los humanistas mas exigentes o de los autores de la devocion moderna,
como Kempis en su Imitacion de Cristo”

Ante las posturas de Osma y Salinas, autores actuales como Melquiades Andrés, ha
identificado y percibido, sobre todo en Salinas, una corriente critica que podria presentarse
como “pre-erasmista” (por la critica a los tedlogos que hacian dialéctica con el evangelio y
no apostolado), y que gozaba de pujante fuerza muchos afios antes del nacimiento de
Erasmo de Rotterdam. Por lo tanto, es necesario identificar tanto a lo franciscano, a lo
erasmista, a la severidad castellana, a lo perteneciente a la reforma y a la oposicion entre
teologia especulativa y afectiva durante los siglos XV y XVI.*

Respecto a la reforma franciscana observante, y a su actitud frente a lo que hemos
denominado humanismo, se puede decir que estos religiosos rechazaban los estudios.
Anhelaban la contemplacién divina. “Por eso no conciben el puro detenerse en las formas
bellas del decir, ni en el estudio sin motivo de los autores paganos [...] <<En una misma
boca no pueden estar juntas las alabanzas a Cristo y a Jupiter>>"*

Los franciscanos observantes se alejaron de los estudios universitarios, se acercaron
a la teologia espiritual y a la practica pastoral. Por esto no es accidental que hayan llegado
mas franciscanos a realizar el trabajo de evangelizacion durante la conquista de América y
que lo hayan hecho con las convicciones y el fervor con el que nos lo narran los
documentos del siglo X VL.

Por otro lado, el cardenal Francisco Jiménez de Cisneros, visto como el reformista

que aglutiné la actitud humanista, la observancia y el recogimiento encaminado al estudio;

2 Ibid.
4 Ibid.
¥ Ibid.v.1, p. 101.
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desde 1500 fundd un colegio de estudios en el monasterio de Santa Clara en Sevilla y en
1502 consiguio de los reyes elevar a Universidad el convento de San Francisco; finalmente
fund6 en Alcala el Colegio de San Pablo y San Pedro para doce franciscanos observantes.
Podemos ver su interés en la formacion humanista de sus religiosos cuando los obligd a
cursar las literaturas clasicas, incluso la griega, pero sin dejar el espiritu de oracion y
devocion. Hubo oposicion de la observancia a los estudios humanistas, pues enviaron a sus
estudiantes con recelo y retraso; ademas, después de la muerte del cardenal, abandonaron
las clases, incluso la catedra del franciscano Escoto.*

Ya hemos hablado de la actitud de Pedro Martinez de Osma ante la decadente
escolastica y el nominalismo. Habia una coincidencia entre las reformas franciscanas y el
humanismo: la actitud de preferir el estilo claro, la teologia viva y practica y las fuentes
primitivas. Por eso, no sera tan descabellado el hecho de que Zumarraga en México retome
tanto discursos de Erasmo como de la devotio moderna y de los Santos Padres a manera de
“instrumento” para la evangelizacion; también recordemos que la formacion de Zumarraga
estuvo influida por las reformas franciscanas hispanas.

El ambiente en que se desarrollaron los clérigos de esta época, hizo que cultivaran
el estudio de la Biblia y de los Santos Padres. En el caso de los franciscanos, éstos vivieron
y estudiaron hondamente la espiritualidad, pero también atacaron a los estudios de
humanidades y a la teologia verbosista. Ni humanistas ni observantes veian en la teologia
finisecular la ciencia vital acomodada a los tiempos que corrian.

a las reformas franciscanas hispanas, la devorio moderna, era una corriente espiritual que en

la segunda mitad del siglo XTIV brot6 en los

¥ Ibid. v.1, p.102-103.



43

Paises Bajos encabezada por Gerardo Groote y su discipulo Florencio Radewijns. Contenia
una “mistica de altas especulaciones que no se detiene en describir las experiencias de lo
divino en el hondén del alma [...]”.¥

Segun Huizinga, “era un movimiento concebido para infundir profundidad y fervor
en la vida religiosa, iniciada por Geert Groote, un burgés de Deventer”.*® El movimiento
era mas bien una cuestion de sentimiento y de practica que de una doctrina. Proponia la
sinceridad, la modestia, la sencillez, la industria y un ardor constante de la emocion y el
pensamiento religioso. Sus principales actividades las realizaban en el retiro del claustro y
el silencio de su celda. Las caracteristicas de estas actitudes son congruentes con los otros
movimientos o reformas de la época, como las propuestas franciscanas. Por lo tanto,
también tiene que ver, como movimiento contemporaneo a la época de los estudios y el
trabajo de Juan de Zumarraga.

En la primera mitad del siglo XVI, la figura de Erasmo de Rotterdam influyo en
varios personajes espaiioles, por cierto institucionales y seglares, mas que en ordenes como
la franciscana: Don Alonso Manrique, el inquisidor de Sevilla, Hernando de Talavera; el
cardenal y confesor de la reina Jiménez de Cisneros, etc. Su importancia radica en que este
autor influira mucho en el ambiente teologico e ideologico que toca vivir a varios
misioneros que evangelizaron Nueva Espafia como Zumaérraga y Fray Martin de Valencia.
Pero sobre todo, cabe mencionar a Erasmo por la tradicion historiografica que ha
relacionado su obra con la del primer Obispo de México, sin que tal relacion sea
determinante y total en la manera y los objetivos de la evangelizacion y aunque si sea

importante la actitud anti-institucional que retoma Zumarraga de la obra del holandés.

*" Ricardo Garcia Villoslada et al. Op. cit. p.557-558.
* Johan Huizinga. Erasmo de Rotterdam. En Elogio de la locura, C ologuios de Erasmo de Rotterdam.
México: Pornia. 2000. 255 p. (Sepan cudntos, 440) p. xi.
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Melquiades Andrés define asi a Erasmo: “Tedlogo dogmatico, exegeta, critico,
preceptor de Europa, idolo de las escuelas [...] defensor de una politica religiosa concreta en
relacion con el protestantismo, autor de un método teologico y de una via de
espiritualidad”.* Erasmo propone que la verdadera teologia es la de Cristo, la del
Evangelio, la de San Pablo®, asuntos que casi olvida la escolastica. Segin él dicha
escolastica no es biblica, sino que procede de los filosofos que no buscan la revelacion de la
vida v la luz del espiritu, sino solamente argumentos contra los adversarios. La verdadera
teologia consiste en el estudio de las Sagradas Escrituras. Para este estudio, se deben hacer
anotaciones filologicas y analizar el sentido alegorico para encontrar la esencia de la
revelacion.

A la teologia de Erasmo se le ha llamado también philosophia christi. Esto significa,
esencialmente, la profesion evangélica y bautismal como regla de vida. En su obra
Enchiridion militis christiani (Manual del soldado de Cristo), ofrece una via espiritual para
alcanzar esa meta. El segundo elemento de su propuesta, es la libertad: la responsabilidad
en la vida cristiana, paciencia, dulzura, bondad. La libertad serviria también para
“liberarse™ del legalismo de la moral casuista, de las formulaciones teologicas escolasticas
y de los ritos y ceremonias’ . No condena a éstos (iltimos, pero si explica que es mejor que

se ordenen a la vida del espiritu y no que queden alli.”?

*’ Melquiades Andrés. Op. ¢it. v. 2, p. 271.
* Marcel Bataillon. Op. cit. p, 193-194.
*! Marcelino Menéndez y Pelayo. Historia de los heterod, paioles. 5* ed. Madrid, Espafia: Biblioteca de
f:utores Cristianos, 1998. 2v.. v1.. p. 682-683.

“ Mclquiades Andrés. Op. cit. v. 2., p. 274-275. Véase también a Marcel Bataillon. Op. cit. p. 72-76;
también ver a Emile G. Leonard. Historia general del protestantismo. 1. La reforma. Tr, Salvador Cabré y
Héctor Floch 1. Bosch. Madrid, Espaiia: Peninsula, 1967. 4 v., v.1, p. 34.
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Cuando Erasmo llega a Espafia en 1516, invitado por Cisneros a colaborar en la
Biblia Poliglota y a dar clases en la recién fundada Universidad de Alcala, simboliza “la
tercera fuerza entre Roma y Wittemberg”.”

En 1519 surgié la polémica antierasmiana, y comenzo en la Universidad de Alcala.
Se acusaba a Erasmo de wiclefismo y luteranismo en la traduccién de los pasajes alusivos
al primado de Pedro, a los votos y diezmos, a las indulgencias, al purgatorio, a los consejos
de perfeccion evangélica, al matrimonio, etc. Estifiiga encontraba en sus escritos vestigios
de arrianismo y herejias prenicenas. Aunado a esto, Erasmo era un hombre de Iglesia,
antimonastico, v las ordenes mendicantes habian reaccionado violentamente a sus satiras
donde reprochaba y ridiculizaba su santidad, ignorancia y pobreza voluntaria e
insinceridad ™

Cuando triunfan en Espafia, casi al mismo tiempo, observancias franciscanas y
renacimiento, se hace un enfrentamiento mas abierto de teologia. Los tedlogos tradicionales
por un lado y, por otro, los humanistas y los observantes. Los humanistas buscan el valor
“concreto” de un texto, de una palabra, los detalles historicos y filologicos. Los tedlogos,
“decantan” las doctrinas; los humanistas y observantes aspiran mas a vivirlas. Los
“tradicionales” conciben la vida cristiana como un dogma y una moral; los segundos
insisten el encuentro amoroso y vital entre el alma y Dios.”

Estos conceptos descritos y resumidos tan ampliamente dan cuenta de la serie de
propuestas, concepciones y convicciones que existieron en tiempos de Zumarraga. En la

Espaiia de esa época, son tales las ideas sobre el mundo cristiano y Dios, que muchas de

* Melquiades Andrés. Op. cit. p. 275
** José Luis Gonzalez Novalin. La inquisicion espafiola. En Historia de la Iglesia en Espaiia...v. 3.2° L. p.

160-168. Véase también a Melquiades Andrés. Op. cir. v. 2, p. 291, y también a Erasmo de Rotterdam. Elogio
de la locura... p. 61-67.

 Melquiades Andrés. Op cit. v.2. p. 42.
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ellas inician contrarias, pero en algin momento, después de tanta oposicion, resultan
compatibles y coincidentes, y si no es que hasta pueden compartir cuestiones o unirse. Por
tales motivos no es raro que muchos autores consideren que en los escritos publicados por
los misioneros evangelizadores del Nuevo Mundo se identifiquen con una o varias de estas
propuestas y convicciones de pensamiento teologico profético. Se registra una infinidad de
estos conceptos propios del cristianismo hispano del siglo XV y XVI sobre todo en obras
como los instrumentos de pastoral: catecismos y doctrinas cristianas, obras de teatro,

coloquios, sermones, confesionarios, etc.

2.2 El franciscano Zumarraga y su formacion.

Los primeros franciscanos que llegaron a la Nueva Espaiia estaban influenciados por varias
caracteristicas que compartian tanto el humanismo como la observancia, unos por el
primero, y otros, por la segunda. En primer lugar, estaba la vision evangélica de su mision:
la teologia viva y practica a través de las fuentes pﬁnﬁtivas%.

Cuando los franciscanos llegaron a Nueva Espafia, ya habia sucedido en su orden un
fenomeno: “La reforma llevo a los religiosos a la observancia, ésta, al recogimiento y al
estudio [en algunos casos]”.”” Llegé un momento en que observancia y amor al estudio
marcharon casi correlativos, sin embargo, hay que observar que este fenomeno se dio muy

poco entre los religiosos espafioles. El ejemplo, es el caso de Lope de Salazar y Salinas, que

combate a la teologia escolastica decadente, asi como también lo haria Pedro Martinez de

* Sonia Corcuera de Mancera, £l fraile, el indio y el pulque. Evangelizacion y embriaguez en la Nueva

Espana (1523-1548). México: Fondo de Cultura Econémica, 1997. 309 p. (Seccion de obras de historia) p.
91.

" Melquiades Andrés. Op. cit. v.1, p. 84-85.
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Osma. En conjunto, los observantes espafioles no entraron por los caminos del humanismo
renacentista, ni aun después dq su triunfo en Espafia en los ultimos afios del siglo XV y en
los primeros del XV1

El trabajo pastoral, se explica y aprecia mas ampliamente durante la llegada de los
franciscanos al Nuevo Mundo, y en especial a la Nueva Espaiia. Para esta época ya estaban
divididos estos frailes en observantes y conventuales, y quienes llegaron a evangelizar
fueron los primeros ™

Hubo un sentido evangelizador en el trabajo pastoral de la reforma franciscana y en
la utilizacion del humanismo renacentista. Este segundo término implicaba la actitud de las
propuestas de varios escritores. Desde Petrarca hasta Tomas Moro se difundio en Europa la
ensefianza de la dignidad de la persona humana relacionindola con la esencia del
cristianismo pero retomando las ideas de los clasicos latinos y griegos, tanto retéricos,
como juristas, filosofos, medicos, etc.”

El primer Obispo de México, nace en Durango, provincia de Vizcaya. Su padre fue
don Juan Lopez de Zumarraga y su madre dofia Teresa de Lariz. La fecha de su nacimiento
no se conoce con exactitud; las dos posibles fechas son 1468 y 1475. Se sabe poco de su
nifiez y primera educacion, sin embargo hay documentos que dicen que su casa paterna era
frecuentada por franciscanos. El mismo dice a su amigo Suero de Aguila que fue criado
“entre manzanas”, expresion que se contrapone a una educacion cortesana. Ruiz de
Llarinaga, dice que las primeras letras debio recibirlas del Bachiller Arrazola, amigo intimo

de su padre. Zumarraga se crid hablando vascuence, lo cual se constata en el extenso

* Lino Gémez Canedo. Evangelizacion v conquista. Experiencia franciscana en [lispanoamérica. 2° ed.
México: Porrila, 1988. 393 p. (Biblioteca Pormia, 65) p. 23-25.

 Luis Suarez Fernandez. Sentido evangelizador de la Reforma esparola. En: Evangelizacion y teologia... v.
1, p. 155-156.
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vocabulario arcaico vasco que dejo en sus escritos en castellano. Los antiguos cronistas
dicen que Zumarraga entré muy joven a la vida religiosa franciscana. Tres son los
conventos en torno a los cuales se piensa que pudo ingresar a la orden: el de Aranzazu en su
tierra natal, el convento grande de San Francisco en Valladolid y el del Abrojo también
cercano a Valladolid'" Existe también la version de un cronista de la orden de que sus
estudios los hizo en la provincia de la Concepcion y dice que “salio gran letrado y
predicador”, y que fue guardian de varios conventos, definidor y provincial de su propia
provincia de la Concepcion.

Cuando gobernaba como guardian en el convento del Abrojo, en 1527, a donde fue
Carlos V cuando visito Valladolid, con motivo de las Cortes Generales que habia
convocado para aquella ciudad, el emperador conocio a Zumaraga.

Sobre la formacion académica y religiosa de Zumarraga, podemos tener una
referencia sefialando que con la llegada de la observancia, la actitud de los estudios cambia.
Los franciscanos, durante el tiempo de formacion de Zumarraga, tenian cuatro clases de
casas de estudios: locales, provinciales, generales (Inter-provinciales) y universitarias (para
obtener grados). El plan de estudios en las casas provinciales iba desde el trivium hasta el
cuatrivium clasico. En el siglo XV, existian estudios generales entre los franciscanos en
Barcelona, Salamanca, Toledo, Lérida y Lisboa. Paris y Oxford concedian grados para
toda la orden.'”!

Zumarraga ocupd dentro de su orden los cargos de definidor, guardian y ministro

provincial. Una de sus guardianias la ejercio en el convento franciscano de Avila. Los

" Ternando Gil. Op. eir. p, 46-51. Véase también Biografia de D. Fr. Juan de Zumdarraga. En Obras de D.
J. Gareia leazbalcera. Edicion facsimilar del publicado en México para la Biblioteca de Autores Mexicanos,
1897. New York, U. 8. A.: Library of Congress. Burt Franklin: Research & Source Works. 1968. 10 v. (
Series 336. American Classics in History & Social Sciences, 70 ). v. 5, p.7-11.

" Fernando Gil. Op cir. p. 55-56.
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frailes de los emeritorios villacrecianos habian permanecido en obediencia a los superiores
de los conventuales, pero llevando vida de estricta observancia a esta regla. Esta situacion
trajo conflictos y roces a lo largo de toda la historia de la Reforma de la orden. En 1517, en
el capitulo general de Aracoeli, convocado por Leon X, mediante la bula Jre vos, se
unificaron todas las reformas bajo la Regular observancia. Es en este contexto en el que se
forma Zumarraga, en el de la reforma observante para todas las reformas y todos los
conventos franciscanos.'”?

Carlos V, recordo al guardian que habia conocido en Valladolid durante la Semana
Santa de 1527'" y lo presenta como primer Obispo de México-Tenochtitlan. El 2 de
septiembre de 1530, Clemente VII habia promulgado las bulas de consagracion del Obispo
de Meéxico; la ceremonia de consagracion tuvo lugar en el convento grande de San
Francisco en Valladolid. El episcopado para Zumarraga lo definio €l mismo como “cruz y
martirio”. A fines de agosto de 1528 se embarco en Sevilla para llegar a América el 6 de
diciembre del mismo afio, en compaiiia de los oidores de la Audiencia de México.'"*

Ya en México Zumarraga tuvo choques con Hernan Cortés y con sus partidarios.
Surge tal conflicto y éste termina con el nombramiento de una nueva Audiencia, el proceso
a los oidores y el llamamiento de Zumarraga a la corte para informar de los sucesos.
Cuando fue Hernan Cortés a Espana para dar cuenta de los cargos que se hacian contra é€l,

la tierra quedo dividida. Los motivos de estas divisiones, ademas de las ambiciones y

162 -
Ibid. p 56.
' L eon Lopetegui. /glesia espaiola e hispanoamericana de 1493 a 1810, En Historia de la Iglesia en
l-.‘s|paﬁa.,, v.3,2°, p. 421.
'™ Fernando Gil. Op cit. p. 85-86. Véase también a Luis Resines. La catequesis en Espaa....p.302.
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luchas por el poder, en el caso de Zumarraga v los frailes, era la proteccion del indio frente

a los abusos de la Audiencia.'”

2.2.1 Influencias en Zumarraga: Reformas catolicas y autores (directos e indirectos).

Las obras que mando imprimir o escribié Zumarraga, asi como sus actividades mostradas
en estos trabajos nos hacen inferir la influencia directa o indirecta de los ideales y valores
del pensamiento de su época. Por ejemplo, las reformas franciscanas influyen en Zumarraga
directamente en sus convicciones manifestandose en su labor pastoral y protectora en la
evangelizacion de la Nueva Espaiia.

Una de las reformas mas importantes de los franciscanos en Espafia durante los
siglos XV y XVI, fue sin duda, la de la observancia. Su aplicacion “oficial” definitiva en
toda la orden, promovida por el Cardenal Cisneros, trajo cambios de muy diversos tipos.
Por ejemplo, las actitudes que se tomaron respecto de los estudios que en la mayoria de los
casos fueron de rechazo y, en una minoria, fueron de aceptacion. La orden franciscana en
general, e incluso algunas otras ordenes que llegan a Nueva Espaiia a evangelizar, traian
impregnado un espiritu de servicio en su actitud evangélica y una buena dosis de
religiosidad popular espafiola en su esencia como misioneros; y por otro lado, por la época
en que ocurrieron los planes y las acciones de dichos episodios de la evangelizacion de
Nueva Espafia, el humanismo era otra de las ideologias caracteristicas con que se llevaba el
evangelio a las nuevas tierras: “Los primeros franciscanos que llegaron a Nueva Espaiia,

incluyendo a los tres flamencos (1523), al llamado grupo de los Doce (1524) y al primer

' Luis Resines. La catequesis en Espaha... p. 92-97.
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Obispo de México (1528), eran promotores de una visién evangélica de la religion [...],
diferente de la vision institucional, formalista y autoritaria que prevalecia en Euroj i
Dentro de esta diferencia o vision diferente, entran varios aspectos como el de la actitud de
las reformas ante los estudios, el de la actitud “humanista” de los misioneros intérpretes del
evangelio y, también, la religiosidad popular hispana: todos estos casos con intereses
distintos a los de la religion institucional de la corte de Espafia o de la corte papal en
Roma.

Podriamos decir que el contexto en que Zumarraga “entra en la escena” de la
evangelizacion, con todo su aparato administrativo juridico para legitimar las acciones, es
el de varias corrientes complejas de ideas, tanto teologicas como filosoficas, juridico-
politicas, reformistas y modernas. En Espafia en la primera mitad del siglo XVI, las
reformas franciscanas y de otras ordenes, las actitudes peculiares de cada orden ante los
estudios (animadas por el humanismo y la decadente escolastica), el erasmismo que penetro
dentro de las élites de la corte de Castilla, conforman en su conjunto las ideologias
religiosas y filosoficas mas notables y las que mas problemas y confusiones ocasionaron al
combinarse con los intereses politicos de las instituciones.

Por ejemplo, la “entrada” del erasmismo con los intelectuales de Espafia y su
aceptacion por las élites del imperio hispano, “se manifesto en una nueva forma de entender
la religion y de dar sentido a la vida cristiana volviendo a las fuentes evangélicas y con el
apoyo de los filosofos greco-latinos™.'”” Al movimiento erasmiano se le conocié como la
Philosophia christi y esta tendencia se relaciond de manera ideologica, mas que

propagandistica politica, con alguin sector de la observancia franciscana. La relacion fue en

'* Sonia Corcuera de Mancera. Op. cit. p. 91.
7 Ibid. p. 93.
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tormo a la exaltada espiritualidad que se origind en la orden desde el siglo XIII y que
después fue retomada por el cardenal Cisneros. Y por otro lado, también del erasmismo
retoma el movimiento de los “iluminados™ sevillanos con quienes tuvo estrecho contacto el
Dr. Constantino Ponce de la Fuente.'®®

La orden a la que pertenecia Zumarraga, los franciscanos en el siglo XV, en sus
estudios, pretendian imitar personalmente a Jesucristo sirviéndose de una regla
determinada, la de San Francisco de Asis. Estimaban mas la oracion, la devocion, la
mortificacion y las lagrimas que el estudio de la teologia especulativa. Preferian llorar en
tinieblas que estudiar a la /uz de la candela segin Villacreces. Estudian la Efica de
Aristoteles, compendios breves de teologia dogmatica, sumas de casos y confesionales.
“Sus obras preferidas son los maestros espirituales|...]San Agustin, San Gregorio, Casiano,
San Bernardo, San Juan Climaco, San Jeronimo, Santa Angela de Foligno, Santa Clara,
San Francisco, San Antonio, las Crénicas de la orden y otros santos doctores”.'"” De la lista
de los autores cristianos que preferian los franciscanos de las reformas del siglo XV,
notaremos en las obras impresas de Zumarraga que a muchos de ellos cita constantemente,
por ejemplo, en el “Proemio” del Suplemento de la Doctrina cristiana mas cierta y
verdadera... 1546, a san Agustin.

Otro aspecto de la vida de Zumarraga, fue cuando escogio a los misioneros que
formarian equipo con €l en la evangelizacion. En su criterio de escoger, podemos ver por
qué o por cual de los movimientos reformistas tenia simpatia o preferencia. “Es interesante
el origen de estos misioneros que Zumarraga habia recogido en los campos espafioles. La

mayor parte eran de la reforma <<descalza>> de San Gabriel. [...] Junto con estos

" Ibid.
' Melquiades Andrés. Op. cit. v. 1, p. 110-111.
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religiosos, Zumarraga habia recogido labradores y oficiales de diversas profesiones™."" El
hecho de recoger gente de la reforma descalza (que entra dentro de las observancias
estrictas a la regla original de San Francisco), a labradores y oficiales con sus familias, nos
da varias ideas: Una, que Zumarraga preferia la devocion espiritual de las observancias a la
institucional, otra, que intentaba un proyecto de una “tierra nueva”''' donde los valores
cristianos auténticos, los del cristianismo primitivo -ideal de San Francisco de Asis- se

construyeran en la tierra nueva a la que ensefiaria desde el principio dichos valores.

222 Discursos que “usa” Zumarraga para evangelizar: de Erasmo, Ponce, la devotio

maoderna 'y las reformas observantes franciscanas hispanas.

Autores como Erasmo de Rotterdam, Constantino Ponce de la Fuente, Tomas de Kempis y
de los reformistas y reformados franciscanos son utilizados por Zumarraga indirectamente;
san Agustin, Juan Gerson''?, San Bernardo, etc. lo son directamente. Estos autores y
corrientes teologicas le sirven en la construccion del discurso con que el misionero ha de
comunicar la fe a los nativos de Nueva Espaiia.

La utilizacion de escritores cristianos directamente o no por Zumarraga para la
realizacion de sus obras pastorales es muy notable y constante. Por ejemplo, en la Doctrina
cristiana que en suma se contiene... impresa entre 1545-1546, que luego reimprimiera en
diciembre de 1546 con un Suplemento, reproduce la Suma de doctrina cristiana... 1543

del Dr. Constantino Ponce de la Fuente. Zumarraga toma casi integra la obra de Ponce y la

:"’ Fernando Gil. Op. cit. p. 118-120.

]: Ibid.

"% A Juan Gerson se le relacionaba con Kempis, pues a veces aparecia como ¢l autor de la Imitacién de Cristo
cn la Espafia vy Nueva Espaiia del siglo XV1. Vid infra. cap. 3
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13

traslada de redaccion dialogada a redaccion corrida.” " En la Doctrina cristiana que en
suma se contiene... (1545-46) y en la Doctrina cristiana mds cierta y verdadera...(1546),
que son la misma aunque con diferente fecha de publicacion y edicion, una perdida y otra
conservada en unos tres ejemplares; hay un autor directo que Zumarraga utiliza, y con él,
los que a su vez este autor utilizado retoma: el Dr. Constantino Ponce de la Fuente, a quien
no menciona nominalmente ni en la introduccion ni en la conclusién, pero si dice que esa
doctrina es una compilacion.

Por otro lado, en el Suplemento de la Doctrina... de 1546, segun Garcia Icazbalceta
citado por Zulaica, no hay nada del Dr. Constantino, pero algunos pasajes son de Gerson.'"*
En ese mismo Suplemento, segun Fernando Gil, hay trozos de la Paraclesis de Erasmo de
Rotterdam.'"*

Las razones por las que Zumarraga uso al Dr. Ponce fueron, primero, que hubo una
junta de prelados “en la cual se resolvié que se hicieran dos doctrinas, una breve y larga la
otra, y ambas se encomendaron al Sr. Zumarraga™.''® Segin esto, la larga es la Doctrina...
1546, copia o compilacion de la de Ponce y la corta es el Suplemento, sin embargo, hay
mas versiones sobre cual doctrina es la larga y cuél la corta, incluso se mencionan obras
que no son de Zumarraga, pero ese asunto se vera mas adelante. Segundo, que Zumarraga
coincidia 0 simpatizaba con las propuestas de personajes reformistas como Constantino
Ponce. Hay que advertir, sobre la situacion de los autores. Cuando Zumarraga hace esta
compilacion, el Dr. Ponce gozaba de fama como orador en Espafia, y la Suma... que

escribio fue aprobada en su momento por la Inquisicion de Sevilla y favorecida “con

'* Roman Zulaica Garate. Los franciscanos y la imprenta en México en el siglo XVI. Estudio bio-
ﬂif:{iogmﬁco. Meéxico: Pedro Robredo, 1939. 373 p., p. 22.
Ibid.
'"* Fernando Gil. Op. cit. p. 349-350.
''® Roman Zulaica Garate. Op cit. p. 22.
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previlegio imperial”; ademas, habia sido reeditada varias veces, ain después de la muerte
del propio Zumarraga, pues las ediciones existentes de la Suma... son de 1543, 1545 y
1551. Fue hasta 1559 cuando la doctrina de Ponce se califico de herética.

Otro de los autores que Zumarraga ocupa pero no menciona en sus obras impresas,
fue Erasmo de Rotterdam. Fernando Gil encuentra textos del autor holandés en la Doctrina
breve... fechada en 1543-1544, dice que “la conclusion exhortatoria de la obra esta,
practicamente toda, tomada de la Paraclesis de Erasmo”."'” Ademas, Zumarraga, “también
inserta en la exposicion de los pecados capitales (quinta parte) extensos textos tomados del
FEnchiridion de Erasmo, que traducido por el Arcediano del Alcor al romance, corria
impreso por toda la peninsula”.'"®

Decimos que Zumarraga “usa” textos de Erasmo para los fines que €l tenia que eran
ensefiar lo esencial a su entender, del evangelio, porque el Obispo de México omite ciertas
frases o partes de los textos de las obras de Erasmo que retoma para sus doctrinas; estas
frases omitidas, son desde luego aquellas que criticaban directamente la condicion, la
mendicidad y la institucion de las 6rdenes como la suya, de los franciscanos observantes.
Gil ejemplifica documentalmente este asunto cuando sefiala las partes que Zumarraga
retoma del Enchiridion de Erasmo para la Doctrina breve... 1543-44.""? También cuando
retoma de la Paraclesis de Erasmo para la misma doctrina de 1543-44, Zumarraga omite
las partes que critican a las 6rdenes mendicantes, en general a la Igl'&eia como institucion y
en particular a los tedlogos que confundian al pueblo con sus sutilezas dialécticas o

logicas.'* Por eso decimos que Zumarraga “usa” textos de Erasmo como de cualquier otro

""" Fernando Gil. Op. cit. p. 320.
" Ibid,

"9 Ibid p. 321-322.

" Ibid. p. 325.
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autor contemporaneo suyo, por ejemplo el Dr. Ponce; lejos de ser erasmista nuestro primer
Obispo de México, retoma del autor holandés la parte elocuente y significativa, la que
predica a la doctrina cristiana como una experiencia vital y como una fe activa, para hacer
mejores obras pastorales a través de sus doctrinas novohispanas.

Por otro lado, las fuentes directas en la Doctrina de 1543-44, que si menciona
Zumarraga, son entre otras, el “Simbolo de Atanasio”; los doctores en general; Hilario,
sobre la eucaristia; el Simbolo de Nicea; el Santo Concilio de los Apostoles en Jerusalén;
san Agustin; san Leon Papa; san Jeronimo; san Buenaventura; Ricardo de san Victor,
Dionisio Rikjel Cartuxano; etc. '*'

En otras doctrinas como en el Suplemento, los autores directos que se pueden
encontrar son: san Agustin; san Leon Papa; san Juan Crisostomo; el doctor parisiense
Johannes Ekio; el doctor cristianisimo, Juan Gerson; el famoso doctor Johannis Maioris; el
“Tripartito™ de Gerson que hizo imprimir; san Buenaventura; Valerio Maximo, etc., mas las
citas biblicas que Gil no menciona '*

Otro ejemplo es la notable doctrina Regla cristiana breve... de 1547 impresa
también por Zumarraga, importante por la controversia historiografica que ha tenido
respecto del erasmismo en ella y por lo extensa a pesar del titulo de la obra. Se ha dicho de
manera reiterada que en ella existe la influencia erasmista, y que Zumarraga sigue sus
lineamientos e incluso su ideologia.'® Pero por otro lado, hay quien niega toda
ideologiaerasmista en dicha obra, y por lo tanto en Zumarraga como personaje historico.'**

Sin embargo, seguidor o no de Erasmo, Zumarraga si retoma del autor holandés parte de su

" Ihid. ©.327

';—‘ Ihid. p.355-356. Cfr. Juan de Zumarraga. Suplemenio... p.579, 583, 586, 594.595, 600, 610, 613, 620, 622
'** José Almoina. “Introduccion”. En: Regla cristiana breve. De Juan de Zumarraga. México: Jus, 1951. 523
P.. p.ix-lxvi.

“* lldefonso Adeva Martin. “Estudio preliminar”. En: Frav Juan de Zumdrraga. Regla cristiana breve._ Prol.
Josep-lgnasi Saranyana. Pamplona, Espaia: EUNATE, 1994. 314 p. (Acta philosophica) p. vii-xcii
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obra, y como bien observa Gil, “escoge” lo que le sirve, y lo que no, lo aparta, lo omite. Es
asi Erasmo uno de los autores indirectos que aparecen en obras impresas, mandadas a
imprimir, hechas o compiladas por nuestro primer Obispo. Para el analisis de la propuesta
ideologica erasmista y la actitud de Zumarraga y como se ha tratado historiograficamente,
se de dejara un apartado en el capitulo 3 de esta tesis.

Directamente en Regla cristiana breve.... 1547, Zumarraga cita autores cristianos y
paganos, como por ejemplo, en el apartado de “Memoria y aparejo de la buena muerte” a
Séneca; a san Gregorio; a san Jeronimo; a san Antonio de Florencia; a Dionisio Rickel

Carthujano; a Gerson; etc.'®

2.3 Trabajos de promocion evangelizadora en Nueva Espaiia: Implantacion de la Iglesia,

Colegios, Universidad, Inquisicion, Imprenta.

Joaquin Garcia Icazbalceta, Fernando Gil, Luis Resines y otros excelentes biografos de
nuestro Obispo, han contado con talento la obra pastoral de Zumarraga. Ademas de las
doctrinas cristianas que imprimio, las gestiones y movimientos que realizo con relacion a
las instituciones propias novohispanas, formaron parte su trabajo evangelizador.
Primeramente y como labor mas importante fue la del afianzamiento de la Iglesia
en el Nuevo Mundo, para lo cual Zumarraga se encargé de “reclutar” al personal que le
ayudaria en la labor evangelizadora. Para estos fines misioneros, se conoce el trabajo de
Zumarraga a través de dos Memoriales que presentod al rey donde escribio multiples

peticiones. En primer lugar, pedia una representacion Pontificia en la persona de alguno de

"** lidefonso Adeva Martin. Observaciones al supuesto erasmismo de Fray Juan de Zumdrraga. Edicion
critica de la Memomria v Aparejo de la buena muerte. En Evangelizacion y teologia... v. 2, p. 826-827 y 831.
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los obispos del Nuevo Mundo para resolver los complejos problemas que surgian en la
nueva Iglesia indiana. Este proposito no se cumplié durante el siglo XVI.

El primer Memorial contenia doce peticiones; de éstas, siete estan relacionadas con
la educacion y cinco con el sujeto indiano. En el segundo Memorial, Zumarraga pedia que
los encomenderos construyeran capillas y sustentaran clérigos, dando cumplimiento al
verdadero significado de “encomendero”. En conjunto los dos Memoriales reflejan la
fundacion de la Iglesia pero de manera reformada: “El obispo pide al Emperador le otorgue
las rentas de un pueblo para poder sustentarse, pues ha de ser <<padre y madre de los
pobres religiosos que padecen alla mucha penuria>>".'*

En la etapa de formacion de la Iglesia mexicana, desde el afio de 1528 al 1548, que
son los afios que transcurren de la llegada y actuacion de Zumarraga hasta su muerte, hubo
varias obras importantes, tanto de caracter material como institucional y espiritual: la
ereccion de la catedral y el Cabildo eclesiastico; la formacion y reformacion del clero y la
Inquisicion.'*’

Otro aspecto importante fue la labor educativa en todos sus niveles. Es famoso el
logro de la educacion superior de los indigenas nobles aztecas que aprendieron en el
colegio de Tlalteloco, institucion que fue fundada entre otros personajes, por Zumarraga; se
ensefiaba a leer, a escribir, latin, retorica, musica, logica, filosofia y medicina indigena. El
mantenimiento del colegio, se puso en manos del virrey. Con este avance en la ensefianza
de los hijos de los caciques, los obispos comenzaron a prever la ordenacion de ordenes

s v 1
menores de algunos mestizos e indios.'**

'* Fernando Gil. Op. cit. p. 123.
7 Ibid. p. 125.
" Ibid. p.140-142.
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Como ya hemos hecho mencion mas arriba, Zumarraga colaboré en la construccion
del colegio de Tlaltelolco y en la fundacién de casas para educacion de las nifias'”,
veremos que su labor en este campo es muy fructifera. Ademas de los colegios, la
universidad, fue otra institucion que por gestiones suyas ante la corona espaiiola se
constituy6o en la Nueva Espafia. Después de haber instruido a los indios en Tlaltelolco,
Zumarraga expreso con orgullo que tenia “sesenta muchachos ya gramaticos, que saben
mas gramatica que yo, que un religioso que sabe su lengua les ha ensefiado y estan para oir
cualquier facultad”."*

Después de esto el Obispo dio ordenes a sus delegados del Concilio general para
gestionar la fundacion de una universidad donde se leyeran todas las disciplinas.

Sobre la primitiva inquisicion mexicana, de la que también Zumarraga es uno de los
protagonistas, podemos recordar el antecedente de cuando Carlos V lo conoce en el Abrojo
y en esos dias le encomienda “combatir las brujas vizcainas en su tierra.” Habia varias
razones por las cuales los obispos en Nueva Espafia pedian a la corona el establecimiento
de la Inquisicion, entre ellas estaban los casos que quedaban pendientes para resolverlos y
las “supersticiones de los indios”. Pero Zumarraga, quien también expreso la necesidad de
establecer la Inquisicion en México, tenia otras razones: “ acd conviene y es necesaria la
Sancta Inquisicion, mas para los esparioles que para los indios, p'orque no menos malos
cristianos seglares pasan aca que malos clérigos y frailes renegados [..]"."" Con estas
palabras de Zumarraga vemos como consideraba mas necesaria la Inquisicion para los

clérigos y frailes que para los mismos indios, lo cual nos hace reflexionar sobre el

"* Vid supranota cap. 1.Véase también a Fernando Gil. Op. cit. p. 162-163. Y a Tldefonso Adeva. “Estudio
Preliminar". En Frav Juan de Zumarraga. Regla cristiana breve. p.xx-xxi.

* Carta de Zumarraga a Suero de Aguila, 17 de septiembre de 1538, en Garcia cazbalceta., Zumarraga, 1V,
167. Cit. por: Fernando Gil. Op. cit. p. 164.

¥ Carta a don Tello de Sandoval, México. 12 de noviembre de 1547, En AGI, Patronato, 18r. 40. Publicada
En Garcia Icazbalceta, Zumarraga, IV, 192. Cit. por: Fernando Gil. Op. cir. p. 261.
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verdadero motivo de su actuacion con el famoso caso del cacique indio de Texcoco que €l
hizo ejecutar en un proceso inquisitorial.

“En junio de 1535 es nombrado inquisidor apostolico. Promovio 131 procesos,
segin algunos autores, y 152 segin otros. Sélo 19 contra indios”.*? Sobre el caso del
proceso contra el cacique de Texcoco don Carlos, el 22 de noviembre de 1540 el Consejo
de Indias le recrimind por esta sentencia y le pidio clemencia contra los indios
considerandolos como nifios en la fe.

La labor que tuvo Zumarraga como obispo, fraile misionero y evangelizador en
general, fue siempre encaminada a ensefar la “verdadera” cristiandad. Para la transmision
de la religion catolica en el Nuevo Mundo, los métodos de los misioneros eran entre otros,
la ensenanza de la doctrina cristiana. Para esto y para la formacion educativa tanto de indios
como de clérigos que evangelizarian en Nueva Espafia, Zumarraga trabajo mucho hasta que
logro hacer el contrato para tener una imprenta, la primera en el Nuevo Mundo. La
existencia y difusion de libros era primordial para la instruccion de los indios, “y siendo
muy dificultoso traerlos de Espaiia, sobre todo impresos en la lengua de los indios, confiri6
el caso con el virrey don Antonio, y ambos de acuerdo negociaron que Juan Cromberger,
celebre impresor de Sevilla, enviase a México una imprenta a cargo de Juan Pablos [...]
*para imprimir libros’”.'*

La introduccion de la imprenta en México fue decisiva. El 12 de junio de 1539 el
impresor aleman Juan Cromberger, firmé el contrato con Juan Pablos para trasladarse a

Meéxico con su esposa en un contrato por diez afios para imprimir libros. Ya desde los

"** Ildefonso Adeva. “Estudio preliminar”. En Fray Juan de Zumarraga. Regla cristiana breve Op cil. p. xxiii,
'** Joaquin Garcia Icazbalceta. Don Fray Juan de Zumérraga. Primer obispo v arzobispo de México. Ed.
Rafacl Aguayo Spencer y Antonio Castro Leal. México: Pormia, 1947. 4v. (Escritores mexicanos, 41-44) v. 1,
p. 302.
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Memoriales, Zumarraga solicitaba tal servicio para la impresion de las primeras cartillas y
catecismos. La fecha de la llegada de la imprenta es imprecisa, algunos cronistas la ubican

en la época del virrey Mendoza, en 1535,

aunque el autor Zulaica sefiala como fecha
certera 1539 basandose en el descubrimiento del documento del contrato entre Juan
Cromberger y Juan Pablos.'** Durante la vida de Zumarraga la imprenta estuvo al servicio
de la evangelizacion, pues solo dos obras no tuvieron contenido catequético pastoral.

Los instrumentos de pastoral que Zumarraga mando imprimir fueron cartillas,
doctrinas, catecismos y confesionarios. Las funciones de cada uno de estos distintos tipos
de instrumentos catequéticos o de pastoral, ya han sido mencionadas, sin embargo, es
necesario recordar algunas caracteristicas generales. La cartilla era un catecismo pequefio y
también las habia para aprender a leer; la doctrina es una exposicion mas organizada del
contenido de la fe cristiana y algunas explicaciones; los catecismos tenian casi el mismo
contenido de las doctrinas que era expuesto muchas veces a manera de pregunta y respuesta
simple, como forma dialogada o en redaccion corrida; los confesionarios eran guias para los
catecumenos para ayudar al evangelizado a prepararse para el sacramento de la

confesion.'*®

2.3.1 Las doctrinas cristianas impresas en México por mandato de Zumarraga de 1539 a
1546,
Las obras pastorales que se imprimieron durante el episcopado de Zumarraga, de 1539 a

1546, por orden cronologico, fueron las siguientes:

'™ Fernando Gil. Op. cit. p. 271-273.
"** Roman Zulaica Garate. Op. cit. p.18.
"* Fernando Gil. Op. cit. p.275-281.
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* 1539. Breve y mas compendiosa doctrina christiana en lengua mexicana y
castellana, que contiene las cosas mas necesarias de nuestra sancta fe catholica, para

aprovechamiendo destos indios naturales y salvacion de sus animas. Con licencia y privilegio.
Colofén: A honra y gloria de Nuestro Sefior Jesu-christo y de la Virgen Santissima
su madre fue impresa esta Doctrina christiana por mandado del sefior don Fray
Juan de Zumarraga, primer obispo desta gran ciudad de Tenuchtitlan, Mexico desta
Nueva Espafia, y a su costa, en casa de Juan Cromberger, afio de mill y quinientos y
treinta y nueve. "’

*  1540. Maunal de adultos. Colofén: Imprimiose este Manual de adultos en la gra
ciudad d/Mexico por madado dlos Reuerédissimos Sefiores Obis-/pos dla nueua
Espaiia y a sus expésas: en casa d Jud Crom-/berger. Afio dl nacimiéto d’ nuestro
sefior Jesu Christo d’ mill/ y quiniétos y quaréta A xjj. Dias dl mes d Deziébre."™*

* 1543. Doctrina cristiana breve para ensefianza de los nifios. Por F. Juan de
Zumarraga. Impresa en México por Juan Cromberger, 1543. Icazbalceta duda de la
existencia de esta obra, y supone que Fr. Juan de San Antonio en su Biblioteca
Univ. Franc. T. 1I, pag. 235, tuvo presente la Doctrina breve muy provechosa... de
Zumarraga, y que por ser breve, la creyo para los nifios y, por eso agregd ala obra
“ad parvulorum utilitatem”."”” Luis Resines la considera ilocalizable y también la
pone en duda y dice al igual que Zulaica que “el libro que vio Fr. Juan era
probablemente la Doctrina breve...” '*

*  1543. Docirina breue muy p-/uechosa de las cosas q ptene-/cen alafe catolica y a

nra cri-/stiandad en estilo llano pa co-/mii  inteligécia. Copuesta por / el

" Roman Zulaica Garate. Op. cit. p.30-31.

" Ibid. p. 31.

" 1bid. p. 37-38.

' Luis Resines. Catecismos americanos...v.1, p. 233, 237.
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Reuerédissimo. S. D6 fray Jud/ Cumarraga primer obpo /d’ Mexico, del cdsejo d’ su

ma-/gestad. Impressa éla misma ciu-/dad d Mexico por su madado / y a su costa.

Afio d M. dxliij. Clofén: A hora y alabanca de nro sefior Jesu xpo y de la gl’o-/sa

virgé sancta Maria su madre: aq se acaba el presen-/te tratado. El qual fue vissto y

examinado y corregi-/do por madado dl. R.S. D6 fray Juan Cumar-/raga: primer

Obispo de México: y del cosejo /d se Majestad. & Imprimiose ensta gra ciu-/dad d

Tenuchtitld México desta nueua /Espaiia: en casa de Jué croberger por /madado dl

mismo sefior obpo D6 /fray Jua Zumarraga y a su costa /Acabose de imprimir a.

xliij /dias del mes de Junio: del /afio de M. d quaré-/ta y quatro afios./ + '*!

* 1544, Este es vn copédio breue que tracta d’ la / manera de como se ha de hazer
pcessio-/nes: compuesto por Dionisio Rickel cartu-/xano: q esta € latié la primera
pte d’ sus pciosos / opusculos: romancado pa comi vtilidad. Coloféon: A héra y
gloria de nro sefior Jesu xpo y d’la virgé scta Ma-/ria su madre: aqui se acaba este
breue copedndio que tracta de la / manera que se ha de tener en el hazer de las
Processiones. El / qual se imprimio en esta gran ciudad d Tenuchtitlan Mexico /
desta nueua Espaiia por mandado del muy reuerédo sefior don/ Fray Jud cumarraga:
primer Obispo de la misma ciudad. Del / cdsejo de su magestas. etc. y a su costa. En
casa de Juan cromber / ger. Afio de. M.D.xliiij.'*?

* ¢ 1544, Este es un copedio breue que tracta d la /manera de como se ha hazer las
peessio-/nes: compuesto por Dionisio Rickel cartu-/xano: q esta € lati € la primera
pte d sus pciosos opusculos: romancado pa comi vtilidad. Colofén: Aq’ se acaba

este breue copedio de Dionisio cartuxano: ¢d la adicion de los /argumétos con sus

"' Roman Zulaica Garate. Op. cit. p. 38.
"2 Ibid. p, 42.
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respuestas. Etc. q tracta de lo q es madado y vedado € las p/cessides: € especial € la
d Corpus xpi: por cuya causa se romanco. Impssa € mexi-/co por madado dl S.
Obpo db fray Jua cumarraga: & casa d’ Jud crberger.'®

1544, Dotrina xptiana pa/instruccion e informacié delos in-/dios: por manera de
hystorias. Com-/puesta por el muy reuerendo padre / fray Pedro de Cordoua: de
buena / memoria: primero fundador dla or-/den delos predicadores élas islas / del
mar Océano: y por otros religiosos doctos dla misma ordé. La ql/dotrina fue vista y
examinada y ap-/uada por el muy R. S. El licécia -/do Tello de Sidoual Inquisidor /
y Visitador en esta nueua Espafia / por su Majestad. La qual fue em-/pressa en
Mexico por mandado del/muy R.S. do fray Jua cumarra-/ga pmer obispo desta
ciudad: del co-/sejo de su Majestad. &. y a su costa. Afio de M.d xliiij. Colofon: A
hora y gloria de nuestro sefior Jesu christo y de su bendita madre/ aqui se acaba la
presente doctrina que los padres d la/ orden de sancto Domingo en principio
nombrados ordenard / pa el catecismo e instruccion de los indios, assi como va por
mo-/do de historia: para que mas facilmente puedan comprehéder: /entéder o retener
en la memoria las cosas d’ nuestra scta fe. Y va /mas declarada y € algunas cosas
afiadida por los muy reveré-/dos padres el Obpo d’ mexico y fray Domigo d’
betdcos. Y vi-/sta y aprouada por el muy reuerédo y muy magnifico sefior el
Licéciado Tello d Sadoual Inqudor general y Visitador €/ estas partes. Impressa en
la grande y mas leal ciudad de Me-/xico: en casa de Juan cromberger: que sancta
gloria aya a costa / del dicho sefios obpo. El qual pide y ruega mucho a los
padres/religiosos q entiéden en la instruccid y conuersion de los indios: / ante todas

las cosas pcuren de les predicar y hazer entéder esta do-/ctrina breue y llana: pues

" Ibid.
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conocen su capacidad: y q tienen mas / necesidad della que de otros sermones q se
les predican. Y esta/siruira mas para incipientes, y la otra con el tripartito d Juad /
gerson pa proficientes. Y esta dotrina, por la gran reeligio: zelo/y letras del auctor
merece ser tenida en mucho fructo que qua-/drara mas a su capacidad. Y mucho
mas si se traduze en len-/guas de indios, pues hay tantos dellos q saben leer. Y esto
en-/carga el dicho Obispo a los religiosos siervos d’ dios d’ las tres / ordenes: que
aca ta fiel y provechosaméte y c6 tanto buen exem-/plo, q aca es mas necesario,
trabajan en la instruccié y conuersié / destos naturales: y les pide por caridad que
del catecismo tégan/ especial cuidado, pues se conoce quanto importa para su sal-
/uacion. Acabose de imprimir. Afio de. M.d_xliiij.'**

1544. Tripartito del / Christianissimo y consolato-/rio Doctor Juan Gerson de
/doctrina Cristiana: a qual-/quiera muy provechosa. Tra-/duzido del latin en legua
Castellana para el bué d’ muchos/necesario. Impresso en Me-/xico: en casa de Juan
crom-/berger. Por midado y a su cos-/ta del. R.S. obispo dela mesma ciudad Fray
Juan Zumar-/raga. Reuisto y examinado por su mandado. / Afio de. M.d.xliiij.
Colofén: Acabose el Tripartito de Juan /gerson: a gloria y loor de la sanctissima
trinidad: y d/ la sacratisima virgé sancta Maria reyna d’ los an-/geles. Y de los
gloriossisimos sant Juan Baptista: /Y sant Joseph. Y sant Frécisco. El qual se
imprimi-/mio en la gra ciudad de Tenuchtitlan México de/sta nueua Espafia en casa
de Jua croberger q dios / aya. Acabose de imprimir. Afio de. M. d. Xliiij."*
1545-1546. Doctrina cristiana: en que en suma se cofn|tiene todo lo pfrilncipal y

necessario q' el cristiano deue saber y obrar. Y es verdadero cathecismo pafra] los

" Ibid.p. 43-45.

145

Ibid. p. 46.
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adultos q' se han d' baptizar: y pafral los nuevos baptizados necessario y
saludable documento: y q' mas cofnjuiene predicar y dar a ente[n]der a los indios:
sin ofras cosas q' no tienen necsesidad de saber. Impressa en Mexico por mandado
d[e]l Revere[n]dissimo Sefior Do[n] fray Jua[n] Cumarraga: primer ob[is]po de
Mexico. Del co[n]sejo de su Majestad, etc. Colofon: A gloria y alaba[n]ca de dios
n[uest]ro sefior y / de su bendita madre fue impressa esta doctrina catholica en
mexico por ma[n]dado del rreuere[n]dissimo sefior don fray Jua[n] cumarraga
primero obispo de la misma ciudad: pa[ra] vtilidad comun En especial de los
indios: porque por ella sean cathetizados los que se oviere[n] de baptizar: y
enseiiados los baptizados.'* Ejemplar perdido, como veremos mas adelante, de la
Biblioteca Provincial de Toledo segun Icazbalceta .

* 1546. In ecclsia volo gnge ver-/ba sensu meo loqui: vt / alios instruam. Paulus / pme
cor. Xiiij. Capte. Doctrina cristia-/na: mas cierta y vdadera pa géte sin erudi-'cié y
letras: en q se cétiene el catecismo o in-/formacio pa indios ¢é todo lo principal y
/necesario q el xpiano deue saber y obrar. [Impressa en México por madado del
Reuerédissimo se-/fior d6 fray Juan Zumarraga: primer Obpo de México. Colofon:
A gloria y alabica de dios nro sefior y / de su bendita madre fue impresa esta
doctrina catolica en/ mexico por madado del reuerédissimo sefior don fray Jua cu-
/marraga primero obispo de la misma ciudad: pa vtilidad co-/mun. Especial de los
indios: porque por ella sean cathetiza/dos los que se ovieré de baptizar: y ensefiados
los baptizados. El Suplemento o adiciones tiene otro colofén: A gloria de Jesu
christo y de su bendi-/ta madre: aqui se acaba lo afiedido al cathecizmo por /

doctrina mas facil para los indios menos enten-/didos y mas rudos, y negros. El qual

'* Fernando Gil. Op. cit. p. 332 Véase también a Roman Zulaica Garate. Op. cit. p. 50-51.
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fue / impresso en la muy leal y gran ciudad/ de México por mandado dl reue-
/rendissimo sefior dd fray Juan / cumarraga: primer obispo d’/ México Del cosejo d
su / Majestad. & Acabo/ se d’ imprimir € fin dI/ afio d mil € quinié-/tos y quaren-/ta y

seis / afios 'V’

2.3.2 La Doctrina cristiana mas cierta y verdadera... y su Suplemenio,

La obra que nos interesa es la doctrina intitulada: suplemento o adiciones del cathecismo
que quiere decir . ensefiamiento del christiano, Suplemento del cathecismo o Docirina mas
Jacil pafra] ge[nfte mas simple, que es una adicion o doctrina afiadida a la: /n ecclfes/sia volo
qfuijngfue] verba sensu meo logui: vt alios instruaz. Paul’ p'me cor. xiiij. capite. [Paulus. I Cor. 14 c:.ip.l“"
Doctrina cristiana: mas cierta y v/er]dadera pafra] ge[n]te sin erudiciofn] y letras: en q'
se cofnftiene el cathecismo o informacio[n] pafra] indios co[n] todo lo principal y
necessario q' el xpiano dewe saber y obrar. Impressa en Mexico por ma[n]dado del
Reuere[n]dissimo sefior Do[n] fray Juan Cumarraga: primer Ob[is]po de Mexico. Colofon:
A gloria y alaba[n]ca de dios n[uest]ro sefior y / de su bendita madre fue impresa esta
doctrina catdlica en/ mexico por ma[n]dado del reuere[n]dissimo sefior don fray Jua[n] cu-
/marraga primero obispo de la misma ciudad: pa vtilidad comun. Especial de los indios:
porque por ella sean cathetiza/dos los que se oviere[n] de baptizar: y ensefiados los
baptizados. El Suplemento o adiciones tiene otro colofén: A gloria de Jesu christo v de su

bendita madre: aqui se acaba lo afiedido al cathecizmo  por / doctrina mas faci! para los

indios menos entendidos y mas rudos, y negros. El qual fue/ impresso en la muy leal y

'*" Roman Zulaica Garate. Op. cit. p. 4¢
" “en la asamblea prefiero decir cinco palabras con mi mente, para instruir a los demas. que diez mil
lenguas.” Fernando Gil. Op. cit. p. 330.
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gran ciudad/ de México por mandado dl reuerendissimo sefior do[n] fray Juan / cumarraga:
primer obispo d’/México Del co[n]sejo d su / Majestad. & Acabo/ se d’ imprimir e[n] fin
dV/ aiio d mil e quini[n]tos y quarenta y seis / afios.'*’

Luis Resines da noticia de que un ejemplar de la Doctrina... 1546 de Zumarraga se
conserva en la Biblioteca del Museo Britanico y otro en la Biblioteca Hungtington, San
Marino, California, el que fue reproducido integro en facsimil por Luis Resines en su
Catecismos americanos del siglo XVI fue el de la Biblioteca del Museo Britanico. Sonia
Corcuera en su [/ fraile, el indio y el pulgue, menciona que la Biblioteca Cervantina del
Instituto Tecnoldgico y de Estudios Superiores de Monterrey conserva un ejemplar de la
Doctrina de 1546, el que utilizd para su estudio. Luis Resines en su La catequesis en
Espaiia, da noticia de que J. G. Duran en Monumenta catechetica reproduce completo el
Suplemento de la Doctrina. También Fernando Gil, en su obra Primeras “Doctrinas’...
transcribe completo el Suplemento de 1546.

La importancia de la Doctrina cristiana mas cierta y verdadera... y su Suplemento
radica en varios aspectos: El primero, en que forma parte de los primeros instrumentos de
pastoral impresos que sirvieron para evangelizar a los indigenas de la Nueva Espafia a la
manera de los misioneros franciscanos. Desde los primeros frailes del siglo XVI que
llegaron al Nuevo Mundo, los tres flamencos, los primeros Doce y los de las otras dos
ordenes (de santo Domingo y san Agustin), traian la religiosidad popular espafiola como
ensefanza. Obispos y doctores como Zumarraga, Fray Alonso de la Veracruz o Las Casas
respectivamente, proponian una ensefianza del catecismo encaminada a la construccion de

una sociedad cristiana ideal. Dicha propuesta, era parte de la de pensadores europeos de los

"* Luis Resines. Catecismos americanos... v. 2, p. 408, 578 y 625.
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siglos XV y XVI como Erasmo, santo Tomas Moro, los reformistas franciscanos
Villacreces y Salazar y Salinas.

El segundo aspecto, se refiere a su importancia historiografica dentro del “género” o
especializacion de la historia en “historia de las ideas”, porque se la ha identificado con
varias corrientes filosoficas de la época en que fue impresa como el erasmismo, el
humanismo renacentista, el humanismo cisneriano, las reformas franciscanas hispanas y la
devotio moderna.

Es necesario destacar desde este momento que el estudio se aplicara al afadido o
adicion de la Doctrina..., al Suplemento que es una doctrina pequeia independiente a la otra
aunque estén contenidas en el mismo volumen.

La Doctrina cristiana mas cierta y verdadera...,. que es la que mas espacio ocupa en
el volumen, es una copia de la: +Con previlegio imperial+ SUMA de doctrina cristiana en que
se contiene todo lo principal y neces//sario que el ho[m]bre christiano de//ue saber: y
obrar. Colofon: Acabose la presente obra: compuesta por el muy reverendo sefior el doctor
Constantino: fue impressa en la muy noble y muy leal ciudad de Sevilla: en las casas de
Juan cromberger que sancta gloria aya: afio de mill y quinientos y quarenta y tres: a siete
dias del mes Diziembre.'* A su vez esta obra se reedité en 1545: SYMMA DE DOCTRINA
CHRISTIANA Compuesta por el Doctor Constantino, ITEM El sermén de CHRISTO nuesiro
Redemptor en el monte, Traduzido en Castellano por el mismo Author. Labor ord uincit
Todo agora de nuevo afiadido y enmendado. Con privilegio imperial. Colofén: Deo

gracias. Fue impressa en Sevilla en casa de luan Leon. A sancta Maria de Gracia. Afio de

150

Portada reproducida en Sonia Corcuera de Mancera. Op. cit. p. 202 y 294. La autora utilizé el ejemplar de

la Suma... que se encuentra cn la Biblioteca Nacional de Paris, que es la primera edicién de la obra, la de
1543,
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1545."" La tercera edicion que se conoce es la de 1551: SVMMA DE doctrina Christiana.
En q’ se cofn]tiene todo lo principal y necessario g’ el hofm]bre christiano deue saber y
obrar. Tambien el sermo[n] de christo nuestro rede[njptor enel monte. Por el. D.
Constantino. Con privilegio. Colofén: fin de la summa de doctrina cristiana, compuesta por
el doctor Constantino: impressa en Sevilla por: Cristobal alvarez: a xxviii, de marco afio de
ISSI.'”ZumérTaga o el compilador cambia la redaccion en dialogo a redaccion corrida. En
el colofon de la Doctrina... se indica que fue mandada a imprimir por el obispo Zumarraga
en casa de Juan Pablos, “sucursal” del impresor germano-sevillano Juan Cromberger.

Sobre la Suma... de Constantino se sabe, por Don Luis de Usoz i Rio, que en €l siglo
XIX estuvo en el Trinity College de Dublin en Irlanda una edicion de 1551 y que existio
otra del mismo 1551 en la Biblioteca Nacional de Madrid que sirvio a Usoz i Rio para
hacer su transcripcion; que hubo otro ejemplar incompleto en Amberes, el de 1545 vy,
actualmente, Luis Resines, Melquiades Andrés M. y Sonia Corcuera dan noticia de que la
Biblioteca Nacional de Paris conserva un ejemplar, el de 1543. La edicion de la Suma...
que esta mas a la mano es la de 1551 que transcribié Usoz i Rio en 1862 en la coleccion
Antiguos Reformistas Espafioles (RAE), nim. XX y que la reedito en 1983 la Libreria de
Diego Gomez Flores en Barcelona.

Sobre la Doctrina...1546 de Zumarraga, otro dato importante, es que los
historiadores, desde Joaquin Garcia Icazbalceta hasta Mauricio Beuchot, han asegurado que
esta Doctrina...de 1546 es la segunda edicion “corregida y aumentada™ de otra primera que

fue publicada entre 1545-1546 y que llevaba por titulo: Doctrina cristiana: en que en suma

'*! Constantino Ponze de la Puente (sic.). Op. cit. p. 41541+
- Ibid. p. 417-418. Cabe seiialar que la edicién de 1551 de la Suma...es la que sirvio a Luis De Usoz i Rio
para hacer su transcripcion y es del que comparemos algunos pasajes con la Docirina...de 1546 de Zumarraga.
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se cofn]tiene todo lo pfrilncipal y necessario q' el cristiano deue saber y obrar. Y es
verdadero cathecismo pafra] los adultos q’ se han d' baptizar: y pafra] los nuevos
baptizados necessario y saludable documento: y q' mas cofnjuiene predicar y dar a
ente[n]der a los indios: sin otras cosas q' no tienen necsesidad de saber. Impressa en
Mexico por mandado d[e]l Revere[n]dissimo Sefior Do[n] fray Jua[n] Cumarraga: primer
ob[is]po de Mexico. Del co[n]sejo de su Majestad, etc. Colofén: A gloria y alaba[n]ca de
dios n[uest]ro sefior y / de su bendita madre fue impressa esta doctrina catholica en mexico
por ma[n]dado del rreuere[n]dissimo sefior don fray Jua[n] cumarraga primero obispo de la
misma ciudad: pa[ra] vtilidad comun. En especial de los indios: porque por ella sean
cathetizados los que se oviere[n] de baptizar: y ensefiados los baptizados. "™’

El tnico ejemplar del que tuvo noticia Icazbalceta y del que reprodujo la portada en
su Bibliografia mexicana del siglo XV1 fue extraido de la Biblioteca provincial de Toledo y
se ignora su paradero. Hasta la fecha no se sabe de dicha doctrina, sin embargo, la reedicion
de 1546 es la que sirve para comprobar que esta doctrina impresa por mandado‘ de
Zumarraga, es la copia de la Suma... 1543 o 1545 de Constantino.

El Suplemento que se afiade al término de la Doctrina... indica que es una doctrina
mas facil porque es para indios y negros; es mas pequefia porque pretende ser mas sencilla
y entendible para los neofitos. También en su texto encontramos que es compilacion, pero
no encontramos de donde se ha compilado y solo se puede inferir que de varias obras, las
que menciona como referencia. Es importante sefialar que de la Doctrina... tampoco se
menciona nada de donde ha sido tomada, es hasta que se lee ésta y la Suma...de Constantino

que sabemos que fue tomada de alli

'** Cernando Gil. Op. cit. v:332. Véase también a Roman Zulaica Garate. Op. cit. p. 50-51: y también la
Biografia de D. Fr. Juan de Zumarraga. En Obras de D. J. Garcia Icazbalceta... v. 5, p. 446-447.
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El Suplemento de Fa Doctrina... es el que analizaremos como obra compilada por
Zumarraga, compuesta de otras varias obras que el menciona y hace referencia directa en el
texto. El hecho de elegir esas obras y no otras; de omitir el nombre de Constantino Ponce
en la compilacion de la Doctrina... y el de omitir también el de Erasmo en la “Conclusién™
del Suplemento, que es un resumen textual de la Paraclesis de el humanista holandés, segun
Gil, Resines y Sonia Corcuera; nos dira mucho de su influencia ideologica y de su intencion
en la evangelizacion de la Nueva Espafia y de la construccion de la nueva Iglesia en el

Nuevo Mundo.
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3. El Suplemento de la Doctrina Cristiana mas cierta y verdadera... (1546) de Fray Juan
de Zumarraga. Reformas franciscanas hispanas, devotio moderna vy philosophia christi en

la evangelizacion de México.

Y assi pienso que convendria que qualquier
persona por simple que sea leyesse el evangelio
v las epistolas de sant Pable: y ora lla
estuviesen traducidas en todas las lenguas /
para que todas las naciones las leyesen / aun
que fuesen barbaras. Y a nuestro Seior

plega que en mis dias vo lo vea|... .

Fray Juan de Zumarraga. Conclusion del Suplemento
de la Doctrina cristiana mas cierta v verdadera..., 1546.

3.1 La relacion de la Doctrina... y su Suplemento (México, 1546) de Fray Juan de

Zumarraga, con la Suma... ( Sevilla, 1543, 1545, 1551) del Dr. Constantino Ponce.

Como ya hemos visto en las anteriores partes de este trabajo, la Doctrina Cristiana mds
cierta y verdadera...(México, 1546) de Zumarraga, es copia de la Swuma de doctrina
Cristiana... (Sevilla, 1543, 1545 y 1551) de Constantino Ponce. Aunque el primer Obispo
de México suprima algunas frases de la Suma... y adapte el texto para la evangelizacion de
los indios de Nueva Espaiia; se llego a considerar a la Doctrina... 1545-46, 1546 como una
edicion mas de la Suma... de Constantino. De ese modo, dicha doctrina sevillana, quedo con
las siguientes fechas en sus diferentes ediciones: Sevilla, 1543, 1545, México, 1545-46,
1546 y Sevilla, 1551.

Se sabe por diversas fuentes que ya desde el siglo XVI se conocia y se indicaba la

copia de Zumarraga. Existe un ejemplar de la Doctrina de 1546 que dice al final del Laus




74

Deo “Constantino es éste y no Zumarraga”, luego otra nota que indica: “Hasta aqui tomé su
sefioria de Constantino Doctor” y al margen de la Conclusion: “Erasmo fecit”.'™*

El clérigo Manuel Solé, contemporaneo a Garcia Icazbalceta, publico en el
periodico El tiempo, en 1887 un articulo titulado “Los catecismos de Fray Juan de
Zumarraga”. En este texto el autor da la noticia de que la Doctrina... publicada por el
Obispo era la Swma... del Dr. Constantino Ponce. Otro asunto que trata es que el
Suplemento que se encuentra al final de la Doctrina... era un inicio o el proyecto de otro
libro, pero que luego se tratd de una sola obra con sus adiciones, o sea, la Doctrina.... con
sus Adiciones o Suplemento. Indica también que en el ejemplar que ¢l tiene se encuentran
las anotaciones que mencionamos mas arriba sobre la procedencia de la obra, de la Suma...
de Constantino y de alguna obra de Erasmo.

Precisamente, respecto de la anotacion “Erasmo fecit”, Solé dice que esa influencia
o adopcion erasmista es obra del autor original, Constantino Ponce, puesto que el primer
Obispo de México no podria nunca ser un erasmista luterano heterodoxo. Sin embargo,
Solé, no toma en cuenta que el Suplemento no es copia de la obra de Constantino Ponce.

Sobre el Suplemento, Manuel Solé menciona una hipotesis que dice que el autor de
esas adiciones es probablemente un fraile agustino, puesto que en su ejemplar se lee al
margen: “un fraile agustino hizo esta Reta... [sic.]”. Segun Solé, la palabra que no se
entiende puede significar “receta”. Ademas, hay una constante mencion y referencia a san
Agustin en el “Proemio” del Suplemento. Sin embargo, mas delante en su articulo, Solé

descarta esa hipotesis porque en el colofon del Suplemento de su ejemplar dice: “El

'** Joaquin Garcia Icasbalceta. Don frav Juan de Zumdarraga...v. 2. p. 38. Véase también a Sonia Corcuera.
Op. cit. p. 201-203.
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presente tratado fue visto y examinado y corregido por mandado del R.S. Don fray Juan

Zumarraga”.'”’

Por las anotaciones que menciona Manuel Solé, podemos ver que el primer lector
que exalto o sefialo la procedencia de la Doctrina... 1546, leyo cuidadosamente las doctrina
y de ese mismo modo fue marcando las partes que le convencian aun mas de su sospecha
de que esa obra para catequizar Nueva Espaiia era la Suma... del Dr. Constantino.

Retomemos un ejemplo para comparar textualmente ambas doctrinas, la sevillana y
la mexicana:

Summa... 1551 (reimpresion de la Suma... de 1534) de Constantino Ponce:

“DIONISIO: Llegaos aca hijo Ambrosio. v respondedme a todo lo que os preguntaré. mui
despacio  y soscgadamente, sin alteracion. v sin turbaros, que  los  que estamos aqui, vuestros
padres somos, vy con mucho amor ¢ mansedumbre. os avisaremos y enmedaremos en lo que
crraredes. ;Sabéis signaros?

AMBROSIO: Si Seiior (...)

DIONISIO: Agora comenzad a signaros

AMBROSIO: Per signum crucis de inimicis nostri libera nos Domine, Deus Noster.
Domine, Deus Noster. In nomine Patris et filii et Spiritus Sancti”."*

Doctrina... 1546 de Juan de Zumarraga:

“Lo primero que se le ha de ensefiar al Cristiano asi nifio como adulto después de que ha recibido
¢l santo bautismo, cs signarsc v santiguarsc dicicndo asi: Per signum crucis de inimicis nostri libera
nos In nomine Patris et filii et Spiritus Sancti”'"’

Zumarraga reelabora la Suma en la Doctrina, pero lo que modifica es la redaccion en
primera persona a tercera persona, esto sucede cuando cambia la forma dialogada a forma
de redaccion corrida. También introduce breves alusiones a los indios para adaptar mejor el

mensaje de la doctrina. Pero sobre todo, la modificacion mas notoria, en la edicion de 1546,

'** Manuel Solé. “Los catecismos de Fray Juan de Zumarraga™. En E/ tiempo. Diario catélico. México. 15 de
enero de 1887. Afio IV. Num. 1021. Editor v Dir.: Victoriano Agiicros. p. 1.

' Constantino Ponze de la (Fuente). Op. cit. p. 16-17.

'*” Juan de Zumarraga. Docrrina Cristiana més cierta v verdadera... En Luis Resines. Catecismos
americanos... p. 444.
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es la introduccién del Suplemento del cathecismo o ensefiamiento del christiano con las
adiciones que parece que le faltaban. Por que sea doctrina entera y haya conformidad et
uniformidad en su ensefiamiento™.

Precisamente, para la ensefianza de indios y negros, cosa que no preocupaba al
Doctor Constantino, Zumarraga tiene que hacer estos cambios y afiadiduras a la doctrina del
doctor sevillano. Lo que el primer Obispo hace es utilizar una doctrina espafiola para
evangelizar en el Nuevo Mundo, cambiando en el texto la realidad sevillana a la realidad
novohispana.

En este otro ejemplo podemos ver dicha adaptacion:

Suma...1543 de Constantino Ponce:

DIONISIO. Esta bien: i aunque este es el prinzpio por donde quise comenzar; bién
hai hartas cosas, que preguntaros en él, las cuales quiero dejir para el fin, cuando
yo haya visto, como teneis entendido, lo que adelante oireis. Agora me resondéd:
Pues que alguna vez habra pasado por vuestra fantasia pensar qué  cosa sois, como
conteze a todos los hombres.  Ya vos teneis edad, i andais en el estudio: ;qué
habeis asentado, en vuestro corazon , que sois?

AMBROSIO. Soi hombre Cristiano.

DIONISIO. Respondeis mui bién. Mas veamos, jpor qué juntastes estas dos cosas,
hombre, i cristiano?

AMBROSIO. Porque estas comprehenden, i declaran todo mi sér, i me dan a
conozér a mi mismo.

DIONISIO. ;Cémo?

AMBROSIO. Por parte de hombre, conozco, que soi criatura de Dios, i hechura de
sus manos: mas veo, que soi enjendrado, i nazido en pecado, i fuera de su amor, i
grazia: i desterrado del Reino para que El crié a nuestros  primeros Padres, |
conozco, que soi nazido con mui malas inclinaziones, sin amor, i temor suyo,
vasallo, i esclavo del pecado. —Por parte de ser cristiano, soi salido de todas estas
miserias: tengo un nuevo ser spiritual de ser hijo de Dios, de estar en su amor i
grazia suya, si yo por mi culpa no lo quiero perder.

DIONISIO. ;Cémo alcanzastes este nuevo ser?

AMBROSIO. [Le] Alcanzé, por Jesu Cristo, Hijo unijénito de Dios, que me redimio:
idio susangre por mi, [...]'"*

Doctrina... 1546 de Juan de Zumarraga

"% Constantino Ponze de la Puente [sic.]. Op. cit. p. 17-18.
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Aqui en este principio bie[n] avria hartas cosas que dezir y dfe|clarar: mas gfue]darse ha
pa[ra] g[ua]ndo el nifio y el indio aya e[n]te[n]dido lo g[ue] adela[n]te se dize y trata:
Quando el nifio es ya d[e] edad crecida i tiene discrecio[n]: no es possible que alguna vez
no passe por su fantasia lo gfue] el es / v que assiente su  coracon como es hombre
christiano: alce el ente[n]dimiento ento[n]ces y entie[n]da que estas dos cosas / hombre y
christiano co[m]prehe[n]de y declaran Todo el ser g[ue] tiene: y le dan a conocer el
mismo. Porque por parte de ser ho[m]bre conoce que es criatura dfe] Dios / y hechura de
su Amor y gracia: y d[e]sterrado d[e]l reyno  para q[ue] el crio a nuestros primeros
padres. y conoce que s nacido co[n] muy malas inclinaciones: sin amor y temor d[e] Dios:
vassallo y esclavo d|e]l pecado. Por parte dfe]  ser christiano conoce que es salido d[e]
todas es tas miserias: y que tiene un nuevo ser spiritual dfe] ser hijo de Dios: d[e] estar en
amor y gracia suya: si el por su culpa no lo gfuijere p[er] der. Este nuevo ser alcancamos
por Jesu xpo / unigenito hijo d[e] Dios que nos redimio: y dio su sangre por nosotros [...]'*’

Solamente parte del Prologo y la Doctrina... —con algunos recortes y adaptaciones- son
parte de la Swma... de Constantino; el Suplemento no es copia de alguna obra del doctor
sevillano ni la Conclusion del mismo, pues ésta, es un resumen de la Paraclesis de Erasmo
de Rotterdam.

La explicacion de por qué Zumarraga copio o utilizo la Suma... del Dr. Constantino
para imprimirla como una doctrina cristiana util para la evangelizacion de Nueva Espafia,
esta en los motivos de la peticion de una doctrina larga y una breve por parte de la Junta de
Obispos de 1545, y en la tradicion medieval de la transcripcion de los textos, sobre todo,
los de utilidad pastoral o religiosa. En el siglo XVI en la literatura espafiola era una
costumbre muy difundida la transcripcion de textos de unos autores a otros, pues no habia
la autoria individual de los creadores que se inicio, se uso y se usa en la época moderna y
actual.'® Casos de obras transcritas o incluso atribuidas a un autor y a otro hay muchos

desde los siglos XIV, XV y XVI.

'* Juan de Zumarra ga. Doctrina Cristiana mas cierta y verdadera... En: Luis Resines. Catecismos
americanos...p. 444-445.
' Fernando Gil. Op. cit. p. 342.
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Existe una gran diferencia en la utilidad e ideas contenidas en la Suma... y en la
Doctrina.... Para Constantino Ponce es necesario preparar exhaustivamente a los hombres
para ser cristianos “verdaderos”, que ademéas de cumplir con las ceremonias de los
sacramentos, realicen su vida y obras con ellos. En cambio, para Zumarraga, la realidad
indiana y la urgencia por bautizar para poder realizar los demas sacramentos y asi salvar
tantas almas se afiadia al poco tiempo para ensefar con todos los detalles y la paciencia una
manera innovadora de vivir la fe. Asi inculca en su evangelizacion las ideas reformistas
europeas de manera practica en sus doctrinas para indios y negros. Zumarraga, toma como
modelo a los apostoles bautizando millones de hombres para iniciarlos de manera urgente
en la fe catdlica. La diferencia de la Doctrina... 1546 del primer Obispo con la Suma... del
Doctor Sevillano, era la realidad indiana. Zumarraga vive una cosa; Constantino Ponce,
otra.

Retomando la figura del Dr. Constantino Ponce y su trabajo, sabemos lo siguiente:
El Dr. Ponce era un guia espiritual en la “recién recuperada™ Sevilla, y en su época, esa
ciudad era “la puerta del Nuevo Mundo”; era el lugar donde se comunicaba Espaiia con
América. “No hay que olvidar que [...] fue también el centro de una poderosa difusion del
ideal evangélico elaborado principalmeﬁte a partir de dos fuentes: el libro y el sermon”'® |y
el Dr. Constantino se distinguié en ambos campos.

El emperador Carlos V lo hizo su capellan y su predicador, y con €l viajé por

Alemania y los Paises Bajos. También viajo con el principe Felipe por Flandes y la Baja

'%" Sonia Corcucra de Mancera. Op. cit. p. 105
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Alemania.'® Constantino sali6 de la Universidad Complutense junto con Egidio y
Vargas.'®

El Dr. Ponce hizo la exposicién dialogada del cristianismo en la Suma... Esta obra,
es segun Bataillon, “como la Doctrina de Juan de Valdés, un coloquio erasmiano entre tres
personajes: el joven Ambrosio, que recuerda bastante al Gaspar de la Pietas puerilis de
Erasmo, sufre en presencia de Patricio, su padre, un interrogatorio de su maestro Dionisio
acerca de las verdades esenciales de la religion”.'*

Constantino regresd a Sevilla después de su viaje con el principe y ocupo la
Canonjia Magistral hasta que intervino el Santo Oficio en 1558, acusandole de “luterano”,
de que no aprobaba la limpieza de sangre, pues tenia origenes judios para el cargo que
ocupaba, de que habia sido casado, etc. Los inquisidores, después de prohibir sus libros y
quemarlos publicamente, le encerraron en el castillo de Triana, donde muri6 a consecuencia
de los tormentos en 1559. Cuando termind su proceso desenterraron sus restos mortales y
los quemaron junto con su estatua y otros miembros de la comunidad protestante sevillana,

» 165

en el Auto de fe del 22 de diciembre de 1560: “de modo que no quede memoria

'* Ibid. Véase también a Marcelino Menéndez y Pelayo. Op. cit. v.2, p. 61 Y-tambi¢n-s Raimundo
Gonzalez de Montes [Reginaldum Gonsalvium Montanum] Artes de la inqu;sicfdn espanola. Prol. J. Ursino.
Dir. Luis de Usoz y Rio. Edicion facsimilar, San Sebastidn, 1851, a su vez transcripcién del ejemplar de
Heidelberga. 1567. Barcelona, Espaiia: Libreria de Diego Gomez Flores, 1981. 330 p. (Reformistas Antiguos
Esparioles. V) p. 312.

"> Marcel Bataillon. Op. cit. p.524.

'** Emilia Navarro de Kelley (ed.). “Introduccion”. En Constantino Ponce de la Fuente y Fray Jerénimo
Gracian de la Madre de Dios. Beatus vir: carne de hoguera. Exposicién del primer salmo seguido de Diez
lamentaciones del miserable estado de los ateistas de nuestros tiempos. Madrid, Espaiia: Editorial Nacional,
1978. 361p. (Biblioteca de visionarios, heterodoxos y marginados. 22). p. 28-29.

1% Enciclopedia del protestantismo espaiiol_Constantino, Doctor —Microsoft Word. En: hutp: //
ourworld.compuserve.com/homepages/jignaciocolerabernal/encohopa.htm. Véase también a Marcelino
Menéndez y Pelavo. Op. cit. v.2. p. 74-83: también a Raimundo Gonzilez de Montes. Op. cit. p. 313-325.
también a José Luis Gonzilez Novalin. La Inquisicion espaiola. En Historia de la Iglesia en Espaia... v. 3.
2°1., p. 209-212 y también a Luis Resines. La catequesis en Espaiia...p. 285-286.
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3.2 Razones de Zumarraga para mandar imprimir la Doctrina Cristiana... México, 1545-
1546, 1546 y el Suplemento de la Doctrina Cristiana..., México 1546: la junta de obispos de
1546.

A mediados del afio de 1546, cuando el visitador licenciado Don Francisco Tello de
Sandoval termind el asunto referente a las Leyes nuevas, cumplié con el otro encargo del
Rey que era juntar a los prelados de la tierra para conferir con ellos las cosas relativas a la
evangelizacion. En esa junta estuvieron los siguientes obispos: de México (Zumarraga). de
Guatemala (Marroquin), de Oaxaca (Zarate), de Michoacan (Vasco de Quiroga) y de
Chiapas(Las Casas).'*

Entre los temas que se trataron en dicha junta fueron las obligaciones de los
encomenderos; la predicacion de las bulas a los indios; la creacion y variacion de limites de
las diocesis; la elaboracion de dos Doctrinas para la evangelizacion; la administracion de la
eucaristia a los indios; el establecimiento de la inquisicion apostolica; entre otros.

De todos estos temas enumerados que trato la junta general, el que nos interesa aqui
es el de la elaboracion de dos Doctrinas para la evangelizacion. Zumarraga publica en ese
ano la Doctrina Cristiana mas cierta y verdadera... con un Suplemento, o sea, otra doctrina
mas breve. Podemos decir que estas dos doctrinas son las dos que se piden en la junta para
la evangelizacion, o al menos una de ellas lo es: el Suplemento, ya que en éste dice: “Y
como en esta congrégacio[n] d[e] Sefiores Obispos fue acordado que fuessen ordenadas dos
doctrinas pa[ra] los indios incipie[n]tes y proficie[n]tes”.'®’ Aunque también en la Regla

cristiana breve... 1547 y en la Doctrina de Fr. Pedro de Cordoba (1544) -pero la edicion de

'* Fernando Gil. Op. cit. p. 24¢

'*" Juan de Zumarraga. Suplemento Op. cit. p. 583. “Incipiente: adj. de una term. Lo que empieza. Aplicase
freqiientemente al que sabe poco, 6 es poco diestro en alguna Ciencia o Arte, por haberse exercitado en ellas
poco tiempo. Lat. Incipiens. Tyro”. “Proficiente: adj. de una term. El que vé aprovechando en alguna cosa.
Lat. Proficiens”. Real Academia Espaiiola. Diccionario de autoridades Edicion facsimilar de la impresa en
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cristiana breve... 1547 y en la Doctrina de Fray Pedro de Cordoba (1544), pero la edicion
de 1548, aparece en sus colofones la mencion de que son peticiones de la congregacion de
los sefiores obispos.

Existe otra version sobre la peticion y distribucion o atribucién de las doctrinas
sinodales, de la junta; es la que exponen Elisa Luque Alcaide y Josep-Ignasi Saranyana.
Ellos dicen que una de las doctrinas, la larga, es la Doctrina de Fray Pedro de Cordoba y
que la otra, la breve, seria la de Fray Alonso de Molina, ya que en la junta se especifica -en
la peticion de las doctrinas para la evangelizacion- que sean una larga y una corta, una para
indios proficientes y otra para incipientes en la fe y que sean bilingiies —en lengua
castellana y en lengua de los naturales-. Ambas doctrinas, la de Fray Alonso (1546) y la de
Fray Pedro de Cordoba (1548) son bilingiies. También exponen otra hipotesis que propone
que la doctrina larga es la del dominico de Cordoba y la corta es el Suplemento de la
Doctrina Cristiana...1546 de Zumarraga ya que en el folio i/iii r de dicho Suplemento se
cita la peticion de la “congregacion de los sefiores obispos™'®®.

Para Luis Resines es la Regla Cristiana breve... 1547 de Zumarraga una de las
doctrinas que encargé la junta, la larga; y que la corta, pueden ser las tres siguientes
doctrinas: la Doctrina Cristiana para instruccion... de Pedro de Cordoba, 1544; la Doctrina
Cristiana breve... de Alonso de Molina, 1546 y la Doctrina Cristiana mds cierta y
verdadera... 1546 de Zumarraga. “La decision de la junta de obispos prefirio la de Alonso
de Molina como doctrina breve oficial: [...] quedando las otras como doctrinas que pueden

seguir siendo utilizadas, pero privadas del reconocimiento oficial de cumplir los deseos de

Madrid en 1732. Madrnid, Espaiia: Gredos, 1976. 3 v., 5 1. (Biblioteca Roménica Hispanica. Diccionarios. V)
v.2. p. 239 y v.3. p. 396. Las negritas son mias.
'* Luque Alcaide y Saranyana. Op. cit. p. 169-170.
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la junta de obispos”.'®” Pero también propone que la doctrina larga es la Regla Cristiana
breve...1547 de Zumarraga y la corta el Suplemento de la Doctrina Cristiana mds cierta y
verdadera... 1546 de Zumarraga.

Por su parte Sonia Corcuera, dice:

[...] los participantes a la junta de Obispos, presidida por Zumarraga en 1546, acordaron
‘que fucssen ordenadas dos doctrinas, una para indios incipientes y la otra para los
proficientes’. Ambas s¢ publicaron de inmediato en un solo volumen. La primera parte del
texto formé la Doctrina Cristiana de 1546 que sc destind para uso de los cristianos
adelantados. La ultima parte del mismo volumen se ocug]o en una doctrina breve que se
conoce como Suplemento o Adiciones del cathecismo |...

De los autores mencionados, solo la obra de Elisa Luque Alcaide y Josep-Ignasi Saranyana
mencionan que la junta de 1546 pedia que las doctrinas para evangelizar fueran traducidas a

las lenguas de los naturales.'”

Esto nos hace pensar en la obra de Fray Alonso, Doctrina
Cristiana breve traducida en lengua mexicana (1546) como una de ellas, y en la de Pedro
de Cordoba, Doctrina Cristiana en lengua espaiiola y mexicana (1548) como la otra. Pero
también las doctrinas de Zumarraga pueden ser las que pedia la junta pues él autorizaba y
asi lo escribia en sus ediciones: el Suplemento 1546 y la Regla Cristiana breve 1547.
Aunque son mas de dos las doctrinas que se atribuyen ser las que pedia la junta de
1546, en los respectivos colofones de todas ésas —desde la de 1544, hasta la de 1548-, se
menciona la necesidad de doctrinas para indios incipientes y proficientes, y dentro de ellas

esta el Suplemento de la Doctrina de 1546 de Zumarraga. Estas tienen también el mismo

objetivo que pedia la junta de obispos y lo mencionan en sus colofones:

mLu:s Resines. Catecismos americanos...v. 1, p. 39-42.
" Sonia Corcuera de Mancera. Op. cit. p. 201.
"' Luque Alcaidey Saranyana. Op. cit. p. 169.
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Pedro de Cordoba (1544)

Dotrina xptiana pa/instruccion e informacio delos in-/dios: por manera de hystorias. Com-
/puesta por el muy reuerendo padre / fray Pedro de Cordoua: de buena / memoria: primero
fundador dla or-/den delos predicadores élas islas / del mar Océano: y por otros religiosos
doctos dla misma ordé. La ql/dotrina fue vista y examinada y ap-/uada por el muy R. S. El
licécia -/do Tello de Sadoual Inquisidor / y Visitador en esta nueua Espafia / por su
Majestad. La qual fue em-/pressa en Mexico por mandado del/muy R.S. do fray Jua
cumarra-/ga pmer obispo desta ciudad: del co-/sejo de su Majestad. &. y a su costa. Afio de
M.d.xliiij. Colofén: A héra y gloria de nuestro sefior Jesu christo y de su bendita madre/
aqui se acaba la presente doctrina que los padres d la/ orden de sancto Domingo en
principio nombrados ordenaré / pa el catecismo e instruccion de los indios, assi como va
por mo-/do de historia: para que mas facilmente puedan comprehéder: /entéder o retener en
la memoria las cosas d” nuestra scta fe. Y va /mas declarada y € algunas cosas afiadida por
los muy reveré-/dos padres el Obpo d’ mexico y fray Domigo d’ betdcos. Y vi-/sta y
aprouada por el muy reuerédo y muy magnifico sefior el Licéciado Tello d Sadoual Inqudor
general y Visitador &/ estas partes. Impressa en la grande y mas leal ciudad de Me-/xico: en
casa de Juan cromberger: que sancta gloria aya a costa / del dicho sefios obpo. El qual pide
y ruega mucho a los padres/religiosos q entiéden en la instruccid y conuersion de los indios:
/ ante todas las cosas pcuren de les predicar y hazer entéder esta do-/ctrina breue y llana:
pues conocen su capacidad: y q tienen mas / necesidad della que de otros sermones q se les
predican. Y esta/siruira mas para incipientes, y la otra con el tripartito d Jua / gerson
pa proficientes. Y esta dotrina, por la gran reeligio: zelo/y letras del auctor merece ser
tenida en mucho fructo que qua-/drara mas a su capacidad. Y mucho mas si se traduze en

len-/guas de indios, pues hay tantos dellos q saben leer. Y esto en-/carga el dicho Obispo
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a los religiosos siervos d’ dios d’ las tres / ordenes: que aca ta fiel y provechosaméte v cd
tanto buen exem-/plo, q aca es mas necesario, trabajan en la instruccid y conuersio / destos
naturales: y les pide por caridad que del catecismo tégan/ especial cuidado, pues se conoce
quanto importa para su sal-/uacion. Acabose de imprimir. Afio de. M.d xliiij. "

Alonso de Molina (1546)

Doctrina Cristiana Breve traduzida en lengua Mexicana, por el padre frai Alonso de
Molina de la Orden de los menores, y examinada por el Reverendo padre loan gonzalez,
Canonigo de la Yglesia Cathedral de la ciudad de Mexico, por mandado del
Reverendissimo Seiior don fray loan de Zumairraga, obispo de la dicha ciudad, el qual

la hizo imprimir en el aiio de 1546 a 20 de Iunio.'”

Juan de Zumarraga (1546)

In ecclia volo qnq ver-/ba sensu meo loqui: vt / alios instruam. Paulus / pme cor. Xiiij.
Capte. Doctrina cristia-/na: mas cierta y vdadera pa géte sin erudi-/cio y letras: en q se
catiene el catecismo o in-/formacio pa indios cé todo lo principal y /necesario q el xpiano
deue saber y obrar. [Impressa en México por midado del Reuerédissimo se-/fior d6 fray
Juan Zumarraga: primer Obpo de México. Colofon: A gloria y alabaca de dios nro sefior y /
de su bendita madre fue impresa esta doctrina catolica en/ mexico por madado del
reuerédissimo sefior don fray Jud cu-/marraga primero obispo de la misma ciudad: pa
vtilidad co-/mun. Especial de los indios: porque por ella sean cathetiza/dos los que se

ovieré de baptizar: y enseiiados los baptizados.'™*

'”* Roman Zulaica Garate. Op. cit. p. 43-45. Las negritas son mias
"> Sonia Corcuera de Mancera. Op. cit. p. 292. Las negritas son mias.
'"* Roman Zulaica Garate. Op. cit. p. 48. Las negritas son mias.
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Juan de Zumarraga (1546)

suplemento o adiciones del cathecismo /que quiere decir / ensefiamiento del christiano,
Suplemento del cathecismo o Doctrina mas facil pafra] ge[n]te mas simple Colofén: A
gloria de Jesu christo y de su bendi-/ta madre: aqui se acaba lo aiiedido al cathecizmo por
/ doctrina mas facil para los indios menos enten-/didos y mas rudos, y negros. El qual
fue / impresso en la muy leal y gran ciudad/ de México por mandado dl reue-
/rendissimo sefior dé fray Juan / cumarraga: primer obispo d’/México Del cosejo d su /
Majestad. & Acabo/ se d’ imprimir € fin dI/ afio d mil € quinié-/tos y quaren-/ta y seis /
anos.'”

Juan de Zumarraga (1547)

Regla christiana breve: pa ordenar la vida y tpo dl xpiano ¢/ se qere salvar y tener su alma
dispuesta: pa q/ Jesu Xpo more en ella. Impressa por madado del reverendissimo Sefior do
fray Jua Cumarraga primer obispo de Mexico. Del consejo de su Magestad &. Colofén: A
gloria y loor de la Sacttissima trinidad / y de la sacratissima e inmaculata virge Sancta Maria
fenece y acaba esta doctrina d los proficientes qu trata d la / regla y vida xpiana: co la
forma de la oracio mental: y / aparejo d bien morir. Fue impressa en la grande / y muy leal
ciudad de Mexico por mandado / dl reverendissimo Sefior do fray Jua Cumarraga pmer obpo
d’ Mexico. Del Cosejo de su magestad. &. A quie por la cogregacio de los sefiores obpos
fue / cometido la copilacio y exame e / impression della. Acabose d imprimir e fin del mes

/ dl afio de mil y quinie / tos y quarenta y siete afios."®

"% Ibid. Las negritas son mia-
""" Ibid. p. 51-52. Las negritas son mias.
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Pedro de Cordoba (1548)

Doctrina christiana / en lengua Espaiiola y Mexicana: hecha por / los religiosos dela orde d
Scto Domingo. Colofén: Con privilegio Imperial. / A gloria y alabanca de nro redeptor Jesu
/ Xpo y de su bedita madre / aq se acaba la declaracio de la doctrina xpiana en lengua
Espafiola y Mexicana, y una coluna corespode a otra: sentencia por sentencia: de grade
utilidad y pvecho / pa salud d las aias: y en especial pa los naturales dsta tierra / pa g sean
fundados y roborados en las cosas de nra Scta fe catolica: y animados pa la guarda dlos
mandamietos divinos: y pa / q todos sepan los grades dones y reqzas que nro clemetissimo /
redemptor a so comunicar mediante sus sctos sacramentos con / el exercicio de las obras d
mia: assi corporales como spuales: todo lo gl cotiene elos greta sermoncicos aq cotenidos.
Va sacada la legua e trata claridad como aq parece: assi porque mejor / lo tomen d coro los q
lo gsiere tomar. Fue impssa e esta / muy leal ciudad d mexico e casa d jua pablos por
madado dl reveredissimo sefior do fray Jua cumarraga primer Obpo de Mexico. Y porq enla
cogregacio q los sefiores obpos tuviero se ordeno q se hiziessen dos doctrinas: vna
breve y otra larga: y la breve es la q el afio / de .M.d.xlvj. se imprimio. Mada su sefioria
reveredissima q la otra / grande puede ser esta: pa dclaracion de la otra pequeiia.
Acabose de imprimir a / xvij dias del mes de / enero Afio d. M. / d. y. Xlviij. Afios. Soli Deo
honor et gloria in secula seculoru. Ame.'”’

Por la nota del “Suplemento” (1546) del folio ¥/iiir y por la aclaracion del colofon de
la Doctrina Cristiana en lengua Espafiola y Mexicana (1548) de Pedro de Cérdoba, podemos
concluir que oficialmente serian estas dos las doctrinas que pedia la junta, aunque también
las demas citadas en esta parte pudieron funcionar para el mismo objetivo, la evangelizacion

de indios incipientes y proficientes.

""" Ibid. p. 54-56. Las negritas son mias.
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3.3 Analisis comparativo de discursos en la propuesta evangelizadora, en la interpretacion

del evangelio y la doctrina cristiana:

El andlisis que se realiza para este trabajo es de tipo comparativo porque retoma del
Suplemento ejemplos comparables con otros tres temas que hemos venido abordando: el
discurso de las Reformas franciscanas hispanas, el de la devotio moderna, en este caso con
un texto que la representa: /a imitacion de Cristo de Tomas de Kempis y con el de Erasmo
y su filosofia cristiana, especificamente en la Paraclesis.

La pertinencia de comparar al Suplemento con estos discursos radica en que son
precisamente ellos los que lo rodean contemporaneamente. Comparandolos vemos como
integran en conjunto una propuesta independiente y reformada de la evangelizacion.
Zumarraga realiza una propuesta evangelizadora interpretando de un modo particular el
evangelio y la doctrina cristiana para transmitirla a las “nuevas” almas que “él debe salvar”.
Para esto se sirve de los tratados reformistas europeos que é€l aplica en su doctrina de
manera practica y simple, porque también considera que a quien va a evangelizar es gente
“sin erudicion y letras, mas ruda y simple”: los indios y negros de la Nueva Espaifia. De esta
forma, realiza una propuesta evangelizadora propia.

La comparacion que se hace del Suplemento con las obras de los reformados
franciscanos, la de Kempis y la de Erasmo es para referir y sefialar coincidencias en la
evangelizacion de la época. Ademas, hay que notar que algunos de estos textos estaban
prohibidos en Europa por su contenido renovador y critico. Dichos textos servian a

Zumarraga, porque queria construir con la evangelizacion en el Nuevo Mundo una nueva
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Iglesia catolica, diferente de la institucion europea que se habia corrompido por intereses
politicos y economicos.

Cabe resaltar que los tres discursos que mencionamos pertenecen a un proceso
histérico temporal, geografico y politicamente cercano a Espafia: Paises Bajos y Alemania
entre los siglos XV y XVI. Ademas, los personajes que representan cada movimiento son
contemporaneos y se conocieron entre si, directa e indirectamente.

Tomas de Kempis, representante de la devotio moderna; los franciscanos como
Villacreces, Pedro de Alcantara o Bernardino de Laredo y el l-lumanista Erasmo, vivian su
época, por eso hay tantas coincidencias entre sus obras. Si notamos, Kempis, también cita
obras y autores clasicos como Aristoteles, Séneca y Ovidio asi como las Sagradas
Escrituras, igual que Erasmo y el mismo Zumarraga. Otro ejemplo de coincidencias en las
propuestas de los tres discursos, es la tradicion de la oracion mental y el recogimiento, en lo
cual coinciden los discursos de la devotio moderna, los de las reformas franciscanas, el de
Erasmo —aunque un enfoque mas activo y practico- y el de Zumarraga.

Entre Erasmo, Kempis y los reformistas franciscanos encontramos otra
coincidencia: los tres critican el exceso dialéctico y las sutilezas de los tedlogos y dicen
que es mejor obrar bien, ser caritativos y recogerse muy devotamente que saber mucho.
Esta misma observaciéon la retoma Zumarraga en el Prologo del Suplemento y en la
Conclusiéon del mismo, que es un resumen adaptado de la Paraclesis de Erasmo.

En los estudios que hay sobre las reformas observantes en Espaiia, al remitirse a los
Concilios de Constanza y de Basilea, se ve que las iniciativas que tuvieron lugar contenian
afanes renovadores de los ideales y de las practicas ascético-devotas del siglo XV. Esto se

manifesto en el humanismo cristiano que se combind con la devotio moderna hasta la
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segunda mitad del siglo XV. “Todas estas iniciativas, con su propia inspiracion y solicitud
renovadora, precedieron los decretos reformadores del concilio de Trento”.'”

El franciscano Villacreces, decia: “Mas quiero ser una vejezuela simple con caridad
de amor de Dios e del projimo, que saber la teologia de San Agustin e del doctor Subtil
Escoto”.'™ Para el historiador Fernando Gil la reforma de Villacreces, “se situa en linea
paralela a la devotio moderna nordeuropea, pero independientemente de ésta y nacida en la
austeridad de los paisajes castellanos”.'® Se puede entender asi la rapida difusion del
espiritu de Erasmo en los intelectuales de Espaiia en el siglo XVI, el terreno estaba
preparado.

El ambiente o las corrientes ideologicas v teologicas que conocio el autor del
Suplemento de la Docitrina Cristiana mds cierta y verdadera...(1546), eran basicamente
estas tres: reformas franciscanas observantes espaiiolas de los siglos XV y XVI, devotio
moderna y Erasmo de Rotterdam. A principios del siglo XVI en Espafia, la obra
representativa de la devotio moderna era la Imitacion de Cristo de Tomas de Kempis, la
cual circulaba en una edicion que se atribuia al Dr. Juan Gerson, canciller de Paris.
Recordemos que en el Suplemento y en otras doctrinas o incluso de manera individual, Fray
Juan de Zumarraga cita e imprime constantemente al “doctor cristianisimo Juan Gerson”.

En Alcalda pesé mucho la concepcion teologica de los franciscanos y de los
humanistas, que se inclinaban por el estudio positivo, la mistica y la Sagrada Escritura. De

ahi la afinidad con la teologia erasmista de Cristo”."' Por eso puede compararse el discurso

""¥ Evangelista Vilanova. Op. Cit. v. 2, p. 152-153,
"% Cit. por Fernando Gil. Op. cit. p. 0.

'*" Fernando Gil. Op. cit. p.70.

st Melquiades Andrés Martin. Op. cit. v.2, p. 38.
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de los franciscanos reformistas pero también el de los ya reformados, que es casi

completamente mistico, devoto y humanista.

3.3.1 Analisis comparativo con el discurso de las reformas hispanas franciscanas

observantes del los siglos XV y XVI.

Ya hemos descrito el proceso, los personajes y las caracteristicas de tales reformas
observantes franciscanas de los siglos XV y XVI. En este apartado comparamos parte de
los textos de algunos reformistas y reformados franciscanos con el Suplemento de
Zumarraga. De ese modo se muestra la clara influencia del discurso reformista observante
en la propuesta evangelizadora del primer Obispo de México, y sobre todo la manera en
que €l lo utilizo para la evangelizacion de la Nueva Espana.

Para tal efecto escogimos algunos escritos de franciscanos espafioles reformistas y
reformados. Estos escritos ejemplifican la parte de las reformas franciscanas hispanas mas
visibles en la evangelizacion de Zumarraga: el desprecio por la ciencia, por la escolastica,
el aprecio de la oracion mental, la contemplacion espiritual, la oracion en el recogimiento,
los métodos para orar y meditar. En orden cronolégico, los franciscanos reformados que
escogimos, son los siguientes: 1. Fray Pedro de Villacreces ( +1422): reformista. 2. Fray
Francisco de Osuna (+ ¢. 1540-41): reformado. 3. Fray Bernardino de Laredo (+1540):
reformado. Fray Antonio de Guevara (+ ¢.1544-45): reformado. Fray Pedro de Alcantara

(+1562): reformado.
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a) Fray Pedro de Villacreces (+ 1422)
Es poco conocido y casi no hay biografias. Este personaje es considerado como “uno de los
jefes mas destacados™* de la Reforma franciscana observante de la Espaiia del siglo XV.
Se sabe que “habia profesado en el convento de Valladolid y habia estudiado filosofia y
teologia en Salamanca, Tolosa y Paris, doctorandose en esta tltima ciudad”.'® Comenzo su
reforma en el eremitorio de la Salceda y luego continué con otro en 1404 en la Aguilera. En
1415 fundo el convento de El Abrojo, el cual se regia dentro del mas estricto espiritu
franciscano: tenia como base la regla que san Francisco habia dado para la Porcitincula, se

trataba de dar mas importancia a la pobreza.'™

Entre 1414 v 1417 Villacreces decidio ir al
Concilio de Constanza para defender su reforma; en dicho Concilio el recién nombrado
Papa Martin V, reconocio la regla de Villacreces y permitio que sus eremitorios estuvieran
sometidos directamente al general de la orden y al ministro provincial exentandose de la
obediencia a la observancia, pues en un inicio dependid de los conventuales. Los
principales seguidores de Villacreces fueron Pedro de Santoyo, Lope de Salazar y Salinas y
Pedro Regalado.'®

La relacion de Villacreces con Zumarraga y su Suplemento esta primero en la vida
personal de Fray Juan. El primer Obispo de México estuvo en El Abrojo, en San Francisco

de Valladolid y sale de la provincia de la Concepcion. Por lo tanto en su formacion tuvo

toda la escuela de Villacreces al estar en el convento que éste ultimo fundo.

'** Melquiades Andrés. Op. it. v. 1. p. 87.

'™ Antonio Rubial Garcia. La hermana pobreza. El franciscanismo: de la ldad Media a la evangelizacion
novohispana. Estudio introductorio: Pedro Angcles Jiménez. México: UNAM | Faculiad de Filosofia v Letras.
2000. 264 p. (Seminarios) p. 30.

™ Ibid.

' Jbid. p. 32-33.
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Textualmente podriamos citar fragmentos de la propuesta villacreciana, por
ejemplo, en su reforma referente al desprecio a la ciencia para el estado franciscano a traves
del testimonio de su discipulo Lope de Salazar y Salinas.

Villacreces dice:

E San Francisco muchas veces determin6 que la ciencia habia de ser la caida del
orden. e lo predico, ¢ quemé de fuego del cielo miraculosamente al ministro
primero fray Juan de Ciaca, que primeramente puso estudio de gramatica en
Bolonia, porque dende adelante fuese escarmiento a toda la orden. e fuese conocida
la voluntad de Dios de como queria mas la inocencia. e simpleza. ¢ profunda
humildad, e amor de Dios actual, ¢ la oracién devota [..]."™

Mientras que Zumarraga, dice:

Y assi por nuestros pecados esta olvidado lo necesario o en po co temido / v en
mucho los primeros en los sermones / deseando lo que es obligatorio d|e| saber:
los predicadores andamos al hilos de la gente v al sabor de su palabra: v mas
estudio ponemos en lo que mas agrada que en lo que mas aprovechara: como lo
penzo sant Pablo / que ver mas tiempo en el qual merece que estemos desmparando
los xpianos la sana doctrina se aplican a la apacible a las orejas / v se darian a las
fabulas d[e] los vanos y vanagloriosos predicadores / v si las curiosas questiones
que son de escuclas en los sermones mas ofuscan que alumbran a la gente
-:)c:m'xun[...].'m
La semejanza esta en la actitud de no recomendar a los cristianos en general y a los
predicadores en particular lecturas de escuelas que confunden, son arrogantes y no sirven o
que incluso son dafiosas para la evangeizacion y predicacion de la doctrina cristiana.
Recuérdese ademas que Zumarraga nunca obtuvo ningun titulo académico de maestro o
doctor, solamente el de Fraile y luego el de Obispo.
En otra parte del Suplemento de Zumarraga, notamos insinuaciones y alusiones a la

idea franciscana reformista de rechazar los conocimientos légicos o dialécticos para

explicar a Dios y la doctrina cristiana. Tiene una actitud similar respecto del rechazo a los

' Fray Lope de Salazar y Salinas. Segundas satisfacciones. Cit. por.: Melquiades Andrés Martin. Op. cit. v.
1. p. 96.

'*" Juan de Zumérraga Suplemento... Op. cit. p. 584-585. Vid infra. Nota 232.
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estudios y la teologia de los doctores escolasticos Escoto y Occam, por ejemplo,
manifestada por Villacreces: “Mas quiero ser una vejezuela simple con caridad de amor de
Dios e del projimo, que saber la teologia de San Agustin e del doctor Subtil Escoro” '
Aunque Zuméarraga si recata la doctrina de san Agustin, escribia:
Y parecie[n]dome que tambie[n] serian vtiles a los que co[n} humildad y bue[n]
deseo d[e] se aprovechar d[e]llas las leyere: v aun quica mas que otra curiosas
lecturas / porque la humanidad es principio v fundamento de todo buen saber: y assi
tan solame[n]te quise enderezar esta doctrinia a quie[n] dessea cu[m]plir lo que dios
quiere q[ue] se haga / porque a [que]llo es lo bueno: por lo qual va sin pruebas y
alegaciones: porque a los simples pretendo enseiar / y a las personas humildes sin

erudicion: avisar y no arguyr con los presuntuosos / ni rrogantes: ni cofn|te{n[der
con palabras.'”

A continuacion, anotaremos la comparacion del Suplemento de Zumarraga con
fragmentos de obras de franciscanos no reformistas, sino ya reformados. Los escritos de
estos reformados son de tipo espiritual y contienen toda la ensefianza y la actitud
reformista. El primero de ellos, es Fray Francisco de Osuna (+ ¢. 1540-41).

b) Fray Francisco de Osuna. (+ c¢. 1540-41)
Era sevillano pero nacido en Osuna en 1492, Desde 1513 estudio teologia en Alcala. En
1520 se ordené sacerdote y se retira a la Salceda donde se inclina hacia la espiritualidad.
Vive un tiempo en Sevilla como Comisario general de Indias para los religiosos de su
orden. Entre 1532-1536 vive en Francia y los Paises Bajos. De regreso en Espafia, muere
hacia 1540 o 1541. Sus obras mas conocidas son: Abecedario espiritual; Gracioso convite;

Norte de estados; Sanctuarium biblicum; Pars meridionalis; Expositio super “Missus est”;

" Vid supra. Capitulo 2.
" Juan de Zumérraga. Suplemento... Op. cit. p. 585-586. Las cursivas son mias.
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Pars occidentalis. Fue un autor muy leido. Para sus escritos se inspira en Gerson y Ricardo
de San Victor sistematizando y divulgando la doctrina franciscana del recogimiento.'*
Dentro de la doctrina que ensefian los franciscanos reformados esta el ejercicio de la
oracion mental. Dicha oracion mental la retomara Zumarraga tanto en el Suplemento como
en la Regla Cristiana Breve. Francisco de Osuna, en una parte de su Abecedario espiritual,

dice como se hace la oracién mental:

Lo cuarto que recoge este ejercicio es convidar al mesmo que lo tiene a que se
aparte a lugares secretos, como Isaac, que se iba al campo a meditar, y como Elias.
que se iba a los montes e huia de las gentes: onde luego este ejercicio induce al
hombre a se recoger del trafago de la gente v de los lugares bullicios ¢ morar en las
partes mas retraidas e salir muy de tarde en tarde |[...].""

Zumarraga en el Suplemento, recomienda:

Siempre procure dfe] buscar una hora o media au[n]que la quiere al cuerpo para la
dar al alma de oracio[n] que es su refectio[n] v sostén. Y la noche es mas quieta v
aparejada para orar meditar y co[n]templar: v si no pudiere ento[n]ces entre dia ¥
noche se hurte un rato: que por poco que sea aprovechara mucho si se co[n]tinua de
trater a la memoria los beneficios de Dios para le dar gracias: y sus pecados para se
arrepe[n]tir d[e]llos [...] En la cama te[n]ga tanto recogimie[n]to y honestidad como
si le estuviessen mirando |[...] Siempre procure lo mas que pudiere amar la soledad i
huya la co[m]pania en especial de mugeres: si es muger apartese de los ho[m]bres /
en esgecial si son plerJsonas mundanas o luxuriosas / o de no buenas costumbres

Iy
Estas recomendaciones son un ejemplo de la tradicion del recogimiento en soledad y de la
reflexion espiritual. Notemos como la idea reformista franciscana se refleja aqui en la

propuesta del retiro, referido por Osuna en su alusion a un episodio biblico: el retiro al

1% Pedro Sainz (dir.) Antologia de la literatura espiritual espafiola. Siglo XVI. Madrid. Espaiia: Universidad
Pontificia de Salamanca, Fundacién Universitaria Espafiola, 1983. 2 v.. 4 (. (Espirituales Espaiioles. 28) v. 1.
t 2. p. 93,

"' Francisco de Osuna. De otras maneras de recogimiento. En Tercer abecedario espiritual. En: Antologia de
la literatura espaiiola... p. 100.

'** Juan de Zumirraga. Suplemento... Op. cit. p. 614. Vid Supra Capitulo 1.
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desierto para meditar por parte de Isaac. Zumarraga lo aplica en su doctrina como consejo
para practicarse en la vida cotidiana cristiana.

Otro ejemplo sobre el recogimiento, pero mas especificamente sobre la oracion
mental, es el siguiente:

Osuna habla de tres maneras de oracion, primero, la vocal, la interna de nuestro
corazon y, la tercera, la mental:

La tercera manera de oracion se dice mental o espiritual. con que se alza lo mas alto
de nuestra anima mas pura y afectuosamente a Dios con las alas del deseo y piadosa
afeccion esforzada por el amor; el cual mientras mavor es tiene menos palabras vy
mas comprehensoras y que hacen mas al caso |...] De estas tres maneras de oracion
dice el sabio (Prov. XXII ¢.): Mira como en tres maneras te la he declarado. Estas
tres maneras declara la glosa interlineal diciendo que son en palabra, que es la
oracion vocal, y en pensamiento, que es la oracion del corazén, y en obra, que es la
oracion espiritual del recogimiento; €l cual si es verdadero tanto excede a las dos
maneras primeras como la obra a la palabra y al pensamiento.'”

Zumarraga aplica este tratado en el Suplemento diciendo: “Y dezimos comunme[n]te /

porque la oracion me[n]tal con la vocal es el sosten del anima en la vida [e]sp[irit]ual.“m

Aunque Zumarraga no se detiene a explicar cuél oracion es cudl, si recomienda y pretende

poner en uso comun la “oracién mental” para lograr la evangelizacion a través de los

principios franciscanos.

c) Fray Bernardino de Laredo (+1540)
Este mistico franciscano nacio en Villaverde del Rio, Sevilla en 1482 de familia noble. Se
gradué en medicina, pero luego determiné consagrarse a Dios en el convento franciscano

de San Francisco del Monte. Ingres6 como hermano lego y continué ejerciendo la medicina

entre los religiosos de su orden. Escribi6: Metaphoro medicinae (Sevilla, 1522) y Modus

'** Francisco de Osuna. De tres maneras de oracién En Tercer abecedario espiritual .[En E. Allison Peers, £/

misticismo espafiol. Tr. Carlos Claveria. Buenos Aires, Argentina: Espasa-Calpe, 1947. 215 p. (Austral, 671)
. 91-92 .

2 Juan de Zumarraga. Suplemento... Op. cit. p. 582.
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faciendi cum ordine medicandi (Sevilla, 1527), pero alcanzé renombre por otra obra, un
escrito ascético-mistico: Subida del monte Sion (Sevilla, 1538).'”

La contemplacion es el tema de este autor franciscano reformado. Del fragmento
del capitulo 12 de la Subida del monte Sion, retomaremos lo que ejemplifica la
contemplacion para el cristiano reformado. Dicha contemplacion implica amar a Dios no
por atricion, sino por contricion o conviccion, como lo aconsejan los franciscanos. Laredo,
dice:

Escribiendo San Dionisio a Timoteo sobre la practica de esta ciencia celestial, le
amonesta que con grande contricién, conviene a saber, con grande esfuerzo v
quebrantamiento de su inclinacion natural, se esfuerce en apartar de si toda obra

derramada de entendimiento, todo lo sensible, y todas las cosas que son y no son, y
toda operacién que se pueda entender o fundar sobre razon.'™

Notese como la cita anterior implica el rechazo de la razon y la valoracion o preferencia a
la vida espiritual que Laredo llama ciencia celestial. También vemos como la contricion es

relacionada con este rechazo a la razén. Esto recuerda a Zumarraga cuando dice:

El primer documento que es lo que deve hazer el que esta siempre bien con
Dios y con esperanza de salvacion: y para recibir qualquier sacramento:
Primeramente con una sancta y humilde libertad de su voluntad y no por fuerca /por
el amor d[e] dios principalmente y no por el temor de la muerte / ni del infiemno:
deve hazer segun mejor pudiere y supiere: una mas diligente examinacioln] v
recordacio[n] d[e] todos los pecados mortales [...] deve trabajar qua[n]to en si fuere
por aver verdadero pesar i tristeza d[e] cada uno de los pecados mortales [...]."

La contricion, que significa arrepentirse verdaderamente y por amor a Dios, a diferencia de
la atricion, que es arrepentirse por temor a la muerte y al infierno, y que es preferida por los
franciscanos reformados. Estos son los temas que explica Laredo en el apartado anterior de

su obra, y son los que retoma Zumarraga aplicandolos en su doctrina para prepararse a

"% Pedro Sainz. Antologia de la literatura espiritual espafiola...v. 1, 1.2, p. 275,

'% Bernardino de Laredo. De dos ojos del anima y en que difiere su vista, y qué cosa es afectiva. En Antologia
de la literatura espiritual espafiola...v. 1, 1. 2. p. 276. Las cursivas con mias

'" Juan de Zumérraga. Suplemento... p. 606.




97

recibir cualquier sacramento. Se entiende entonces la preferencia por la atricion, asi como
el rechazo por la razon y la preferencia por lo espiritual como la coincidencia entre Laredo

y Zumarraga.

d) Fray Antonio de Guevara (+ c. 1544-45)
Nacio entre 1480 y 1481. Hacia 1493 es enviado a la corte por su padre, pero poco después
se hizo franciscano. En 1521 Carlos V le nombré predicador real y viajaron juntos por
varias provincias del Imperio. En 1527 lo nombraron cronista oficial. Toma parte en la
redaccion del edicto contra los moriscos y también forma parte de la junta de tedlogos que
debia dictaminar sobre las obras de Erasmo. En 1537 es nombrado obispo de Mondofiedo,
donde fallece entre 1544 y 1545. '**
Escribié entre otras obras, Oratorio de religiosos y ejercicio de virtuosos, impresa
en Amberes por Filipo Nucio en 1569, aunque fue escrita antes de 1545. Del capitulo 39
“De cuatro diferencias de oraciones que pone el apostol y exponese la autoridad del apostol
y alléganse otras notables figuras”, sobresale el tema de la oracion, que es muy importante
en la doctrina de Zumarraga. Estos son algunos ejemplos:
No vaca de alto misterio avisarnos aqui el Apostol, que todas las cosas
comencemos y mediemos y acabemos, orando y rezando y contemplando, de la cual

doctrina podemos inferir que ninguna cosa puede tener buena salida, si en el
nombre del Sefior no fuera comenzad [...].'"

' Pedro Sainz . Antologia de la literatura espiritual espafiola...v. 1, 1.2, p.442. Véase también a Emilio
Blanco “Introduccién”. En Obras completas de Frav Antonio de Guevara. Libro aureo de Marco Aurelio.
11%}:%::;-:1&: de césares. Madrid, Espaia: Turner. 1994. 2 v. (Biblioteca Castro) v. 1, p. xxiii-xxxvii.

Antonio de Guevara. De cuatro diferencias de oraciones que pone el apostol y expénense la autoridad del
apdstol y alléganse otras notables figuras. En Oratorio de religiosos y ejercicio de virtuosos. En Antologia de
la literatura espiritual espaiiola...v.1,1.2, p. 443.
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Mientras Zumarraga, en su doctrina del Suplemento, recomienda:

Y ante todas cosas secan ensefiados se signar bien: y no lo siendo los muchachos
indios que ensefian sin que sean examinados los que uvieren de doctrinar a los
otros. Yseadecstamaucraelsi%a:fquehagantr&smms:maenlafrcmczou‘a
en la boca: otra en los pechos]...].
El escrito de Guevara es para religiosos que viven en un monasterio. El de Zumarraga es
para predicadores que evangelizan infieles, pero ambos pretenden ensefiar a orar a personas
“verdaderamente” crisitianas, ya sea a religiosos de monasterio o a misioneros
evangelizadores. Debemos tomar en cuenta también que Guevara era un escritor asceético.
Otro ejemplo en el que coincide Zumarraga con Guevara es en la utilidad de signarse la

cruz:

Decirnos el apostol que ante todas las cosas hagamos oraciones y
postulaciones, es decirnos que con el per signum crucis en la frente y con el
Encomiendome a Dios en la boca nos acostemos y levantemos, comamos,
ayunemos, durmamos y velemos, y aun callemos y trabajemos, porque tantas
veces al dia oramos, cuantas del Sefior nos acordamos. [...] Estas cruzes se
hazen en el signar y santiguar y se ha de hazer la sefial d[e] la cruz + muchas
vezes qua[n]do se acuestan y quando se levantan; y quando sale[n] d[e] casa:
y quando comie[n]zan a comer: y quando entra[n] e[n] la Yglesia [..].”"

Ambos se refieren a la importancia de la sefial de la cruz en el orar. Esto es una regla que se
retoma de los primeros momentos del cristianismo con el apostol Pablo. Hay aqui una
actitud de reforma franciscana y franciscana solamente: la del regreso a la evangelizacion
de la Iglesia primitiva.

e) Fray Pedro de Alcantara (+ 1562)
San Pedro de Alcéantara (1499-1562) fue un franciscano conocido por sus pequefios libros

de oracion. Nacid en Alcantara, Extremadura, de familia aristocratica. Entro a los 16 afios

200

i Juan de Zumarraga. Suplemento... p. 581,
*! Juan de Zumarraga. Suplemento... p. 558.
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a la religion y a los 20 fue nombrado superior de un convento recién fundado en Badajoz.
En 1538 fue nombrado provincial. Luego fue a Portugal para llevar a cabo reformas en los
conventos de su orden para restablecer la primitiva regla de san Francisco. Hizo un viaje a
pié a Roma para obtener la sancion del Papa, lo logré y después pasé su vida en Espaiia
donde fundé algunas casas religiosas en las que se observaba la regla de san Francisco de
manera muy estricta. Fray Pedro murio en 1562, fue beatificado en 1662 y canonizado en
1669. Este mistico influyo en santa Teresa con quien tuvo contacto y a quien apoyo en sus
reformas. Dentro de sus obras destaca: Tratado de la oracién y meditacién de 1535.

De Tratado de la oracion y meditacion, primera parte, capitulo XII, se retoma lo
siguiente:

“De algunos avisos que se deben tener en este santo ejercicio”

[...] que procuremos en este santo ejercicio de juntar en uno la meditacion con la
contemplacion haciendo de la una escalon para subir a la otra, para lo cual es de
saber que el oficio de la meditacion es considerar, con estudio v atencion las cosas

divinas discurriendo de unas en otras [...] (como decia uno de aquellos padres)
aquella es perfecta oracion donde el que estd orando no se acuerda que esta
orando.™

Todas estas referencias hablan de la oracion mental, del recogimiento del alma y de la
meditacion. A través de estos ejercicios espirituales se llega atener el ideal “estado de
gracia” que también Zumarraga recomienda. En el Suplemento este aspecto de la

meditacion que propone la reforma franciscana, lo podemos encontrar en la siguiente parte:

[...] v para guarda d[e] lo suso dicho despues de la palabra d[e] dios q[ue] se predica
no se tiene comunmente otro exercicio por tan p[ro]vechoso como es la leccion dle]
las sanctas escripturas / y d|e] las famosas doctrinas. Y dezimos comunme([njte /
porque la oracion mental con la vocal es el sosten del anima en la vida [e]sp[int]ual.
Y como dize sant Crisostomo si quisiessemos escudrifiar y leer las sanctas

** Pedro de Alcintara. “Cap. XII". En Tratado de la oracién y meditacién. En E. Allison Peers. EI misticismo
espaiiol... p. 106.
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escripturas / seriamos ensefiados en la vida justa y en las costumbres xpianas
provechosas.”"

La oracion mental y la reflexion de las sagradas escrituras es un ejercicio muy
recomendado en la ensefianza franciscana reformada. La doctrina de Zumarraga, confirma
lo aﬁtes dicho. También lo confirman otras obras como la Regla cristiana breve y su

apartado sobre la oracion mental, que ya hemos mencionado.

3.3.2 Andlisis comparativo con el discurso de la devotio moderna, principalmente con la

obra de Tomas de Kempis: /mitacion de Cristo o De contempitu mundi.

Ya hemos visto qué es y como se dio el movimiento de la devotio moderna y donde surge.
Sin embargo, es necesario para esta comparacion de discursos recordar sus principales
postulados y sus caracteristicas para hacer una seleccion pertinente del texto /mitacion de
Cristo de Tomas de Kempis, y poder compararlo con el Suplemento de Zumarraga.

Se retoma esta obra de la devotio moderna por ser la que mejor plasma la postura de
los miembros de ese movimiento espiritual. Ademas se eligié por ser una obra que, segun
estudiosos, circulé mucho en Espafia y en Nueva Espaiia en el siglo XVI**. Con estos
datos, se sospecha que Zumérraga leyo este texto y lo retomé en sus doctrinas. Es
pertinente también decir que en esa época la Imitacién de Cristo era atribuida a varios

autores, de entre ellos, a Jean Gerson, el mismo doctor parisiense que tanto cita y edita

** Juan de Zumarraga. Suplemento... p. 582.

- Francisco Montes de Oca. “Introduccién”. En Imitacién de Cristo de Tomas Kempis. México: Pornia,
1999. 109 p.. Ixvi p. (Sepan cudntos, 30) p. li. Cabe mencionar que Montes de Oca en su estudio introductorio
nos transmite integro el texto de A. Maria Garibay Kintana quien menciona las versiones de la obra de
Kempis en la Nueva Espaiia desde el siglo X VI y sus ediciones y versiones en niahuatl. Cita Garibay a
Mendieta: “Yo llevé el afio de setenta que fui a Espaiia, un libro del Contemptus mundi, vuelto en lengua
mexicana, escrito de letra de indio [...]". También nos dice el P. Garibay que Fr. Alonso de Molina elabord
una version de la obra de Kempis.
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bajomedieval; pues desde 1250 hasta 1500, “las universidades se encontraron en crisis al
ser superadas cultural y pedagdgicamente por [..] los movimientos y las instituciones de
caracter devocional, ascético y mistico, como la devotio moderna™®.

En esta época bajomedieval se forma la tradicion del tema de la “imitacion de
Cristo”, “comenzando por el [...] escrito de Buenaventura de Bagnoregio (Epistola de
imitatione Christi), hasta la mas famosa Imifacion de Cristo, la atribuida a Tomas de
Kempis™* Ya existia desde los primeros tiempos bajomedievales. la tradicion de
interpretar a Cristo como hombre y de imitarlo, asi como se imita a un maestro del que se
aprende con su ejemplo. Esta idea se ve reflejada hasta la doctrina de Zumarraga, que
recoge toda esa seric de propuestas y de tradiciones, como la de la devocion, y de
interpretaciones como la de Erasmo. Es por esto pertinente comparar a Zumarraga con
Kempis en sus textos. Para lo antes dicho, mencionaremos una breve biografia de Kempis y
luego haremos la comparacion textual de su obra con la del Suplemento de Zumarraga.

a) Tomas de Kempis (+1471)
Nacié en Kempen en la diocesis de Colonia, en 1379 o 1380; murio el 25 de julio de 1471.
A los 13 afios fue a la escuela de Deventer, en Holanda. Cuando entro, sigui6 a su hermano
Juan, quien a su vez habia ido a seguir a Florencio Radewyn quien fundaba la
Congregacion de Canonigos Regulares en Windesheim con los Hermanos de la Vida
Comin. En Deventer Tomas demostré destreza para transcribir manuscritos y copid
tratados de san Bernardo, un misal y una Biblia en cuatro voliumenes. El libro de /mitacion

de Cristo fue publicado anénimamente en 1418; fue aceptado, copiado y atribuido a

% Franco Pierini ssp. El maestro en la patristica y en la tradicion eclesial (especialmente en el “De
magistro™ de San Agustin y de Santo Tomas de Aquino). En: Actas del Seminario Internacional sobre “Jesuis,

?0’6 maestro” (Ariccia, 14-24 de octubre de 1996). En: http://www.stpauls.it/default. htm.
= Ibid,
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escritores como san Bernardo, san Buenaventura, Henry de Kalkar, Inocencio III, Jean
Charlier Gerson y Juan de Kempis. En 1441 Tomas de Kempis concluyé y firmé con su
nombre un codice que contiene los cuatro libros de la Imitacion; actualmente, dicho codice
se encuentra en la Biblioteca Real de Bruselas 5855-61.2"
Notemos como Zumarraga menciona enfaticamente la importancia de imitar a
Cristo:
Como dize sant augustin en el libro del nombre xpiano: harto en balde recibe
no|m]bre dle] xpiano el que no imita a xpo vy que te aprovecha llamarte lo que no
eres: |...] El que se llama xpiano confiessa tener por sefior a xpo. Y d[e] verdad le
tiene si le obedece 1 imita con todas sus fuercas, si detesta y aborrece toda embidia /
toda avaricia y luxuria [...]. %

En la Imitacion de Cristo, capitulo 11 del Libro I, Kempis, dice:

Todos los hombres naturalmente desean saber. (Mas qué te aprovecha la ciencia
sin el temor de Dios? Por cierto, mejor es el ristico humilde que le sirve, que el
soberbio filésofo, que, dejando de conocerse, considera el curso del cielo [...].*”

Kempis cita la Metafisica de Aristoteles, la complementa con la vision cristiana del temor
de Dios y cuestiona la actitud del filésofo que se aleja de Dios. A cambio de la vanidad de
la ciencia, Kempis, prefiere la humildad, situacion que nos recuerda a Villacreces y a
Zumarraga cuando preferia elegir gente humilde para traer al Nuevo Mundo a que
evangelizaran a los naturales. Y por otro lado también la actitud de Kempis manifiesta
antipatia y critica a la filosofia clasica como la de Aristételes, la cual fue retomada por la
teologia escolastica. Pero también en el Suplemento se retoma esta actitud:

Y aunque aya muchas y excellentes doctrinas escriptas de muy doctos y de sanctos
para saber cada uno lo que debe saber y que tal debe ser la vida / costumbres y

*" Vincent Scully. “Thomas de Kempis™. En: La enciclopedia catélica. Tr. Marie Jutras. New York: U.S.A.:
ACI-PRENSA, 1999.3 v., v. 1 En: http://enciclopediacatolica.com/. Véase también a Francisco Montes de
Oca. Op. cit. p. ix-Lliv.

** Juan de Zumarraga. Suplemento... p. 579.

* Tomas Kempis. Imitacioén de Cristo. Intr. Francisco Montes de Oca. México: Porria, 1999. 109 p. (Sepan
cuantos, 30) p. 4.
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conversacion del xpiano. Este n::al:e:cisrm:-2 ltilmpero me parecio que quadrava mas a lo
menos para gente y tiempo presente |[...]

Kempis se refiere a la soberbia del fildsofo y Zumarraga dice que los tedlogos deben evitar
la soberbia para ser verdaderos cristianos. Los destinatarios de las obras de Imitacién y del
Suplemento son distintos, pero la referencia ideologica es la misma: El imitador de Cristo
(verdadero cristiano) le sigue en su piedad y en su humildad.

El capitulo XX de la /mitacion se titula “Del amor de la soledad y silencio”. En todo

este capitulo Kempis propone el recogimiento y la paz interna con la “santa contricion™:

Busca tiempo a propésito para estar contigo, piensa con frecuencia en Igs beneficios
de Dios |...] Ninguno es digno de la consolacion celestial, si no se ejercitare con
diligencia en la santa contricion. Si quieres arrepentirte de corazon. entra en tu
retraimiento v destierra de ti todo bullicio del mundo [...].*"
Las recomendaciones de Kempis de retirarse y de meditar sobre los errores y pecados con
contricion, recuerdan los “Documentos para adquirir estado de gracia” del Suplemento de
Zumarraga, donde integra un “ documento d[e]l famoso doctor Juan Gerson [que es]
documento para saber formar co[n]tricio[n]: lo qual por muy alta y sabia manera lo declara
este xpianisimo y consolatorio doctor”*'?; ademas, la otra parte que ya hemos citado sobre
el apartarse de los demas para orar: “El suefio sea moderado / y antes duerma poco y en
esto tampoco po[n]go regla como en el comer dire [...] siempre produre d[e] buscar una
hora o media / au[n]que la quite al cuerpo para la dar al alma / de oracio[n] que es su
refectio[n] y sosten [.,.]”.213

Otra parte pertinente de resaltar es el libro cuarto de la /mitacion, donde trata sobre

el “santisimo sacramento”; esto es importante en las doctrinas, y la del Suplemento, no es

1% Juan de Zumérraga. Suplemento... p. 585.

! Tomés Kempis. Op. cit. p. 26.

*'2 Juan de Zumérraga. Suplemento... p. 610-611,
23 fbid. p. 614.
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la excepcion. El primer capitulo del libro cuarto de Kempis se titula: “Con cuanta
reverencia se ha de recibir a Jesucristo”. Medita sobre la importancia de la eucaristia
porque la Jmitacion también es un tratado. Zumarraga, explica también este tema pero de
manera mas practica porque el Suplemento es una doctrina; sin embargo, ambos autores
enfatizan la importancia de la “reverencia” que el hecho de la eucaristia implica. Es
interesante que en este aspecto haya otro enfoque por parte de Erasmo y de Constantino
Ponce, ellos proponen mas importancia a las obras del cristiano como la caridad y la piedad
que a las “reverencias”.
Mientras Kempis dice:
Estas son tus palabras, joh Jesus, Verdad etena! aunque no fueron dichas en un
mismo tiempo ni escritas en un mismo lugar. [...] Me mandas que llegue a Ti con
gran confianza, si quiero tener parte contigo; y que reciba el manjar de la

inmortalidad|...] Dices: Venid a Mi todos los que tenéis trabajos y estdis cargados,
que Yo os recrearéf...].*"

Zumarraga, en su doctrina indica como practicar lo anterior:

Es de saber que en la missa han dfe] estar e[n] pie quando s[e] dize la glosa / y las
oraciones / v el evangelio / y el credo / y el prefacio. Y han d[e] estar d[e] rodillas a
la co[n]fession: y desque comiencan los anctus hasta g[ue] acaben de co[njsumir
[...] Y los que supieren leer podran rezar algunas oraciones devotas / mientras calla
el sacerdote en la missa / v ento[n]ces aun es mejor meditar en lo dicho que rezar:
por lo q[u(;]]j.lcsu xpo manda a los sacerdotes que celebren en memoria dle] su
pasion |[...].

La importancia de los textos de Kempis y de Zumarraga, es que entre si tienen muchas
coincidencias y diferencias, pero dentro de esta mayoria de tradicion coincidente, hallamos
gran parte de la propuesta de la reforma catélica en general, y franciscana en particular.
Ambos textos proponen que es muy importante la reverencia en el momento de la

celebracion de la misa. Kempis lo explica y enfatiza con elocuencia. Zumarraga también lo

* Tomas Kempis. Op. cit. p. 159.
* Juan de Zumarraga. Suplemento. ..p.590.
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explica, pero a diferencia de Kempis, enfatiza su practicidad. Lo que uno propone
“tedricamente”, el otro lo retoma “practicamente” cuando dice: “y ento[n]ces aun es mejor
meditar en lo dicho que rezar”*'®. Recordemos que la obra de Kempis era una especie de
tratado que explicaba la manera de como ser devotos de Cristo y el por qué serlo. La
Imitacioén estaba destinada a cristianos ya instruidos en los principios de la fe catolica. Y

la obra de Zumarraga era una doctrina para iniciar a gente totalmente ajena a la fe catolica.

3.3.3 Anélisis comparativo con el discurso de la philosophia christi de Erasmo de

Rotterdam.

La influencia de la philosophia christi en Zumarraga, es implicita y explicita. Implicita
porque imprime una doctrina de contenido erasmiano, la Suma... de Constantino Ponce en
la Doctrina Cristiana que en suma se contiene y en la Doctrina Cristiana mds cierta y
verdadera.... Y ademas, se sabe que leia a Erasmo porque sin mencionarlo, en la
“Conclusion” de la Doctrina breve... de 1544-45 transcribe casi integra la Paraclesis del
humanista holandés. También en la “Conclusion” del Suplemento, 1546, resume y a veces

cita textual esa misma obra de Erasmo.?"’

Para iniciar la comparacion de discursos de
Erasmo con los del Suplemento de Zumarraga, referiremos una breve biografia de el autor
de la Paraclesis.

a) Erasmo de Rotterdam (+1536)

Naci6é en Rotterdam alrededor de 1466. Su padre, que le fue prohibido casarse y se hizo

cura le educod y le cuidd. A partir de los cuatro afios, “Erasmo estudié en las mejores

*1% Jbid. Las ncgritas son mias.
7 Vid supra. Capitulo 1.
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escuelas que el joven humanista consideraba “barbarizadas” debido a su insistencia en el
estudio de la gramatica latina y de la poesia, a expensas de la Biblia y de la filosofia. A los
nueve afios qued6 huérfano, y sus tutores le aconsejaron volverse cura”. *'*

Erasmo manejaba habilmente el latin, lo cual le permitio dejar la vida enclaustrada.
Viajé con un Obispo como su secretario y después estudié teologia en la Universidad de
Paris. Lo invitaron a Inglaterra y conocié a Tomas Moro. Erasmo ensefio en la Universidad
de Cambridge y en la de Louvain, y recibio el doctorado en teologia en Turin, Italia.

En 1501 y 1505 en Italia casi a la edad de cuarenta afios publicd una coleccion de
proverbios, con el titulo de Adagios, lo cual le dio reputacion como “brillante hombre de
letras”. Publico dos tragedias de Euripides. Otras de sus obras fueron: El elogio de la
locura, la Paraclesis, La querella de la paz, Discurso sobre el libre albedrio, El
enchuiridion o manual del caballero cristiano, etc.*"

En el capitulo 1 y en el capitulo 2 de este trabajo ya hemos dicho qué es la
philosophia christi y cuél fue, intelectualmente, la figura de Erasmo. En esta parte
compararemos su discurso con el de Zumarraga retomando la obra de la Paraclesis del
humanista holandés con la Conclusion del Suplemento ya que dicha conclusion contiene
explicitamente trozos de la Paraclesis aunque sin mencionar a Erasmo y con otras
explicaciones y objetivos insertados en el texto, propios del primer Obispo de México.

El texto conocido como Paraclesis, es una “exhortacion” de Erasmo para que los

cristianos se ejerciten en la doctrina de Jesucristo y de la filosofia cristiana.

1% Voctoria Grossi (ir.) Erasmo v el Nuevo Mundo. En: http://www humanities-

interactive.org/newworld/fact_fict/erasmo_spanish.htm. Véase también a Johan Huizinga. Op. cit. p. ix-clvii.

*1% Johan Huizinga. Op. cit.
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.

Erasmo inicia asi: “Aquel gran Lactancio Firmiano, cristiano lector, de cuya
elocuencia y gentil arte de decir sobremanera se maravilla San Jerénimo [
Zumarraga inicia sin mencionar al autor latino:

Los que escriven deve[n] tener atencion i fin a que la escriptura sea mas
plroJvechosa a las animas g[ue] curiosas / ni curar d[e] muchas rethoricas / porq[ue]

quando se dize con mas llaneza i simples palabras / es de mayor utilidad. Y vemos
muchos que se llamas xpianos / tener en ta[n] poco [...].**

Zumarraga resume para no enfatizar a los sabios clasicos como lo hace Erasmo, pues no
necesita eso, pero lo que si necesita es recordar que se ensefie en la doctrina la humildad y
la sencillez en el decir, “sin tanta retorica”. Esto nos recuerda la critica de los reformistas
franciscanos a los “verbosi doctores” y la critica de Erasmo a los tedlogos y filosofos; pero
también nos refiere a los destinatarios de la obra: “gente mas ruda y simple”.

Hay que recordar la formacion de Erasmo para entender su propuesta de
pensamiento cristiano. El humanista estudié de nifio en la Congregacion agustiniana de
Canonigos Regulares de Windesheim, la congregacion religiosa del movimiento de la
devotio moderna y le ensefiaron cierto aprecio por los textos clasicos, pero también el rigor
de la gramatica y la poesia latinas, esto también incluye la retorica.

La propuesta de Erasmo es la philosophia christi (filosofia cristiana). Algunos
aspectos fundamentales de ésta son: “1) Su caracter de antropologia integral, 2) La vueltaa
la naturaleza, el primado de la comunidad y de la praxis; [...] 4) El tema de la libertad,

como valor fundamental; 5) la dimension intelectual” **

** Erasmo de Rotterdam. Pardclesis. Qué [sic.) quiere decir exhortacién. de Erasmo. En la cual amonesta ¢
fodos los cristianos generalmente a que muy de veras se ejerciten en la doctrina de Jesus Cristo y de filosofia
cristiana. En Ensayos escogidos. Seleccion y prélogo Humberto Martinez. México: SEP, Direccion General
de Publicaciones y Medios, 1988. 423 p. (Cien del mundo) p. 137.

i Juan de Zuméarraga. Suplemento... p.623.

=~ Humberto Encarnacién Ainzar. La concepeién de la “Filosofia cristiana” en el h ismo renacentista
(Erasmo, L. Vives y T. Moro). Tesis de doctorado en filosofia. FFyL, UNAM, 1999. 245 p., p. 16.
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Aunque ya hemos dicho qué es la philosophia christi, es necesaria la ennumeracion
anterior para confrontarla con la propuesta zumarraguiana. También ya hemos dicho sobre
el erasmismo o no erasmismo de Zumarraga, sin embargo, en el la “Conclusion” del
Suplemento, el primer Obispo, retoma la Paraclesis de Erasmo, aunque no lo menciona ni
lo transcribe integro. Tal vez sucede esto porque ya para 1546 el humanista holandés era
sospechoso de herejia. Lo que hace Zumarraga es adaptar las propuestas de la philosophia
christi, en este caso de la Paraclesis, a la situacion de evangelizacion de la Nueva Espafia.
El texto erasmiano que escogi0 Zumarraga es precisamente una exhortacion a la
philosophia christi, por eso decimos que adapta la propuesta de Erasmo a su proposito
evangelizador y reformado de construir la Iglesia en Nueva Espaiia.

Veamos los textos. Erasmo dice:

[..]Tengo temor, que no haya entre los tedlogos algunos que estin muy lejos de
responder a sus titulos, quiero decir que hablen cosas terrenales, y no divinales. Y
también temo que no se hallen entre los frailes los cuales prometen la pobreza de
Cristo v el menosprecio del mundo, costumbres muy mas que mundanas. Cuanto
que en mi opinion, es verdadero tedlogo aquél que ensefia como se¢ han de
menospreciar las riquezas, y esto, no con artificiosos argumentos. sino con entero
afecto, con honestidad, con buenas maneras de vivir, y que ensefia asi mismo que
el cristianismo debe tener confianza en las cosas de este mundo. y que le conviene
tener puesta toda su esperanza en solo Dios, y también que no deben dar mal por
mal. sino desear bien a los que desean mal, y hacer bien a los que hacen mal [...].

Mientras que Zumarraga retoma:

E ciertamente estas sotilezas que en los sermones d[e] [e]stos tie[m]pos se tratan /
los apostoles no las ensefiaron. E si estas cosas que llaman baxas cu[m]pliessen por
obra como deven: v los predicadores las dixiessen muchas vezes en los sermones: y
los preceptores las ensefiassen a los muchachos: dexando las curiosidades que en
estos tie[m]pos peligrosos se usan en los pulpitos y doctrinas: no avria tanta sed por
alcanzar a tuerto y a d[erecho hazie[n]das i riquezas]...).”*

Erasmo critica a los frailes y Zumarraga solamente “a los que dan sermones”. Estos textos

muestran as adaptaciones y diferencias entre los pensamientos y actitudes de ambos

** Erasmo de Rotterdam. Paraclesis...p. 142.
! Juan de Zumarraga. Suplemento... p.624.
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autores. El ejemplo que sobresale aqui, es el de los frailes y los tedlogos o los “que dicen
sermones”. Los segundos ensefias cosas que los apostoles no ensefiaron como por ejemplo,
las propiedades, o sea, las haciendas. Finalmente la critica es al clero que se enriquece, cosa
también criticada por la reforma observante franciscana, y dicha critica coincide en ese
sentido. S6lo que, Zumarraga, que es fraile antes que obispo, no puede decirlo como lo dice
Erasmo, quien critica directamente a frailes franciscanos que si atesoran propiedades o las
mendigan y son falsos consigo mismos.
Mas adelante es casi textual lo que transcribe Zumérraga. Primero, veamos el texto
de Erasmo:
Si hallamos que hay otras doctrinas que mas enteramente nos muestran a ser
cristianos, dejada la de Cristo  , sigamos aquella; pero, si solo ésta es la que nos
puede hacer verdaderamente cristianos, jpor qué casi queremos tener las letras
evangélicas por mas sin provecho y desechadas que los libros de Moisés? Pues algo
que ¢l primer grado del cristiabo es saber qué es lo que Cristo enseiio, y el segundo
es obrar segiin sabe.
Y Zumarraga, escribe:
Si hallamos qgue] ay otras doctrinas g[ue] mas enterame[n]te nos muestran a ser
xpianos: dexada la de Jesus xpo / razon seria de seguir las: pero si sola esta es la
q[ue] nos puede hazer xpianos: no hay razon: no hay razon porg[ue] queramos
tenerla en menos q[ue] otras / antes sobre todas y por unica y mas necessaria para
nfuest]ra salvacio[n]: y gra[n] desseo y muy grande avia d[e] tener el christiano en
saber lo q[ue] Jesus xpo ensefio: y en obrar lo que se doctrina enseiial...].”*
Notemos cémo Zumarraga resume, retoma y adapta lo esencial para €l de la Paraclesis de
Erasmo y lo utiliza para la evangelizacion. Si vemos el final de ambos textos: la
“Conclusion” del Suplemento y la Paraclesis, notamos que no es el mismo. Zumarraga
anota al final de su “Conclusiéon” que anhela llegue el dia en que los “mas simples” lean las

Escrituras, en especial los Evangelios. Erasmo, al final escribe como ensefiar y como ver en

Cristo y en los Evangelios la accion, la actividad y vitalidad de la doctrina de Cristo, la fe

** Erasmo de Rotterdam. Paraclesis... p. 146
#° Juan de Zuméraga. Suplemento... p. 624.
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activa. Con esto vemos que el trabajo evangelizador de Zuarraga, es moderno y fruto de la

Iglesia Catolica reformada.

3.4 El sentido evangelizador de la propuesta de Zumarraga en su doctrina cristiana:

suplemento o adiciones del catecismo / que quiere decir / ensefiamiento del christiano,

Suplemento del catecismo o Doctrina mas facil pa [ra] ge[n]te mas simple.

La descripcion mas completa y resumida del Suplemento es la siguiente:

El Suplemento, de 1546, es una <<compilacion>> preparada <<a prisa>>por
Zumarraga, dinigida a los <<incipientes>>. Consta de dos partes: la primera
contiene la doctrina cristiana (articulos de la fe, oraciones principales. confesion
general, como oir misa, devocion de las imagenes sagradas, oraciones de la mafana
v de la noche. los siete sacramentos, las potencias del alma, las virtudes, las obras
de misericordia v los pecados capitales), la segunda parte consta de sicte
<<documentos morales>>, la bendicion de la mesa v la conclusion. Es mucho mas
que una cartilla. pues ofrece amplios desarrollos de algunas de estas partes (por
ejemplo, de los sicte sacramentos vy los pecados capitales). Refiere algunas de las
fuentes que compila: san Agustin, san Juan Criséstomo, san Buenaventura, Juan
Gerson, Juan Eck, etc. Pero no siempre resulta clara su fuente de inspiracion. Los
siete documentos morales que constituyen la segunda parte tratan temas bastante
dispares. El primero es una preparacion para la contriccion [sic.]. El segundo es un
aviso para los que sibitamente se hallen en peligro de muerte. El tercero es un
conscjo para estar siempre en gracia de Dios. El cuarto trata de lo mismo que el
tercero v esta tomado de Gerson. El quinto es un conjunto de consejos, inspirados
en san Buenaventura, sobre la forma de comportarse honestamente v recoger el
alma. El sexto contiene consejos sobre la forma de educar a los hijos. El séptimo
trata sobre las relaciones de los hijos con sus padres. La conclusion de la obra,
anterior a los decretos tridentinos sobre la Biblia, contiene un vibrante alegato en
favor de la difusion de las Escrituras, especialmente el corpus paulinum, traducidas
a las lenguas vernaculas, quién sabe si influido por Erasmo.”’

Aunque los autores anteriormente citados dudan sobre la inspiracion en Erasmo de la

Conclusion del Suplemento, sabemos que si lo esté. En el apartado anterior encontramos las

citas textuales y las inspiradas en la Paraclesis de Erasmo en la Conclusién de la doctrina

aqui tratada de Zumarraga.

" Luque Alcaide y Saranyana. Op. cit. p. 171-172,
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Todo el contenido del Suplemento que han mencionado en su descripcion formal de
manera precisa y resumida Elisa Luque y Josep-Ignasi Saranyana; contiene implicita en
cada apartado, de acuerdo con la eleccion del autor que inspiré o interesé a Zumarraga,
cierta inclinacion ideoldgica. Por el tipo de autores y de citas biblicas que escoge el primer
Obispo para formar el Suplemento, podemos ver cuales eran los objetivos de esa doctrina.
Recordemos que la afiade a otra, la copia de la Suma... de Constantino Ponce.

En primer lugar, el Suplemenio, fue hecho para instruir a los “mas simples”™: los
indios y los negros, pues ellos eran mas incipientes en la fe, o sea, totalmente neofitos. En
cuanto a espacio fisico, el Suplemento ocupa menos folios. Trata de ser una doctrina que
contenga lo mas elemental, pero también contiene breves explicaciones, las cuales mas que
profundas, son practicas; como por ejemplo, “el como oir misa”. Hay que recordar también
que el Suplemento tenia como destinatarios a los frailes que iban a evangelizar tomando
como guia esa doctrina; mientras que los otros destinatarios eran los indigenas, a quienes se
les iba a ensefiar el contenido de la doctrina.

En segundo lugar, la orientacion “teologica” es la siguiente: a través de la fe los
hombres pueden conocer a Dios, pero cierto tipo de fe. Zumarraga, dentro de la practicidad
y lo breve de su doctrina, ensefia lo mas elemental de las practicas espirituales y de
meditacion. Desde que explica qué es ser cristiano, como estar en misa, como confesarse
con verdadera contricion, hasta los documentos de la “doctrina moral” y del como
recogerse en si mismo y meditar, esta presente esa inclinacion por apartarse con devocion e
individualmente a reconciliarse con Dios. En este sentido, la propuesta zumarraguiana
contiene tendencias de la devotio moderna, de las reformas observantes franciscanas

hispanas y de la philosophia christi de Erasmo. Todo esto completado con la tradicion de la
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escuela franciscana de san Buenaventura. de san Agustin, de Tomas de Kepmis, del Dr.
Juan Gerson y de Villacreces, mas que de la escolastica bajomedieval.

El hecho de hacer énfasis en la devocion y en el recogimiento individual mas que en
el rezo colectivo, nos revela todo un proceso de cambio de lo “medieval” a lo “moderno”
en sentido amplio. Lo mismo sucede con el poner autor o compilador a las obras que se
editen sin mencionar a quien lo escribid y publico “originalmente”, como es el caso de la
Doctrina Cristiana mds cierta y verdadera... 1546 v las citas textuales de la Paraclesis en
la Conclusion del Suplemento. Recordemos que en la época medieval no era comun citar
autores y sefialarlos en el texto como si lo era en la época moderna.

La doctrina de Zumarraga se entiende como moderna y en este sentido también
como fruto de las reformas catolicas ocurridas desde mediados del siglo XIV hasta fines del
XVI, incluida la misma evangelizacion de los naturales de tierras incognitas y
“descubiertas”.

Con lo anterior podriamos decir que el sentido evangelizador de la propuesta de
Zumaraga en su Suplemento de 1546, es el reformista, el de la renovacion de la Iglesia y de
la fe que se inspira en la base primera: las Sagradas Escrituras, aunque retomando a
algunos de los “santos doctores”, pero no tanto a los tedlogos escolasticos que se dedicaban
al “verbosismo” y no a la fe.

Tenemos los xpianos vn unico consuelo: el qual es la leccion d[e] las divinas
escripturas: porque no es pequefia parte para el conocimie[n]to d[e] dios / vy d[e] su
bienaventuranca: y en ellas se deue mirar y remirar el xpiano como en espejo[...] y
los predicadores andamos al hilo de la gente v al sabor de su paladar: vy mas estudio
ponemos en lo que mas agradara que en lo glue] mas aprovechara: como lo penzo
sant Pablo / que ver mas tie[m]po (en el qual merece que estemos) qlue]
desamparando a los xpianos la sana doctrina que se aplicarian a la aplazible a las
orgjas / y se darian a las fabulas de los vanos y vanagloriosos predicadores / v si las

curiosas questiones que son dfe] escuclas en los sermones mas ofuscan que
alu[m]bran a la ge[n]te comun: claro esta q[ue] palra] esta ge[n]te flaca d[e| baxos
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q[ui}“!lzasm no co[njuiene sino doctrina llana co[n]forme a su capacidad y tale[n]to
s

Podemos ver en el “Prélogo” del Suplemento como Zumarraga va explicando al lector de

manera breve e implicita, lo que fundamenta, lo que es y lo que pretende su doctrina:

Assi quise ponerme en algu[n] cuydado en recopilar dfe] lo que mas su
p[ro]posrto y tale[n]to me parecio y mas vtil v co[n] exame[n] y aprovacion hazer
imprimir estos dos tra[t]ados, y enellos se hallara sana doctrina co[n] algunos
docume[n]tos saludables para comun p[rojJuecho: y como en la refectio[n] corporal
las aues v manjares excelle[n]tes si estan acompafiados d[e] diversas salsas / tienen
mejor gusto: assi e[n] esta doctrina v documento se hallaran aues [e]sp[irit]uales
d[e| las sentencias d[e] los sanctos doctores para] buen apetito de los gustos. Y lo
que contiene este suplemento que se afiade a este cathecismo / son unos
rudime[njtos para los mas simples y mas rudos indios glue] no tiene[n] capacidad
para aprender o entender mas I.__]2

En el inicio del Suplemento podemos ver la justificacion que usa Zumarraga para no

exponer en su doctrina estudios o cuestiones sutiles mas propios de la teologia escolastica

que de la evangelizacion practica y masiva en la que €l trabajaba. De esta manera aplica la

idea de las reformas que rechazan las sutilezas y el “verbosismo” bajomedievales,

indicando que a quien va a ensefiar la doctrina es gente menos preparada, totalmente nueva

en la fe.

Porq[ue] sea doctrina entera y aya co[n]formidad i vniformidad en su ensefiamiento.
Y los g[ue] ensefian a estos indios y negros: es bien qlue] escusen por agora d[e] les
predicar otras cosas subtiles i dificiles d[e] ente[n]der v les bastara lo en esta
doctrina contenido con lo que aqui se le afiade pa[ra] los mas simples: y han de ser
ensefiados con palabras muy llanas v claras[...]*"

De ese modo, la doctrina de Zumarraga es moderna, reformista y reformada mas que

escolastica. Y en este sentido y orientacion religiosa se inicia la evangelizacion con uno de

los primeros instrumentos de pastoral de la Nueva Espafia, compuesto y compilado por el

primer Obispo de México, Fray Juan de Zumarraga.

*** Juan de Zumarraga. Suplemento... p. 582-583, 585,
=9 Ibid. p. 585-586.
= Ibid. p. 586-587.




CONCLUSION

La evangelizacion de la Nueva Espafia estuvo influida a través del primer Obispo de
Meéxico, Fray Juan de Zumarraga, por las ideologias reformadoras de la iglesia catdlica de
los siglos XV y XVI. El Suplemento de la Doctrina cristiana mas cierta y verdadera... de
1546, impreso por el primer Obispo, fue uno de los primeros instrumentos de pastoral,
propios de la teologia profética americana, a su vez expresion de la teologia moral practica.
A diferencia de la teologia académica, propia de la escolastica medieval; la teologia
profética, encaminada a la renovacion y reformacion de la Iglesia catolica del siglo XVI.
Form¢ a diversos misioneros que estaban al servicio tanto de sus ideales renovadores, como
al de la politica de sus reyes, en este caso de Espafia. El trabajo evangelizador de
Zumarraga, es peculiar. Aprovecho la situacion de la necesidad de la evangelizacion de las
tierras lejanas que se incorporaban a los reinos de los reyes de Espafia para aplicar el ideal
de la reforma franciscana observante: renovar la Iglesia catolica, reconstruirla tomando
como modelo la comunidad primitiva de los apostoles en los primeros afios del
cristianismo, asi como lo proponia san Francisco de Asis.

Para realizar su trabajo, el primer Obispo de México, supo moverse politicamente con
el rey para aplicar ciertas condiciones o legitimidades de su manera de evangelizar en el
Nuevo Mundo. También supo aprovechar la lejania de Espafia y Europa con la Nueva
Espafia para aplicar las reformas y pensamientos innovadores, muchas veces perseguidos y
censurados en el Viejo Mundo.

Zumarraga aplica las ideas y propuestas de las reformas franciscanas hispanas, de la

devotio moderna y de la philosophia christi de Erasmo en el contexto evangelizador
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novohispano. La razoén por la cual el Obispo evangeliza asi, con las ideas de los
movimientos reformistas y renovadores, es porque €l también fue formado y educado en un
contexto de reforma. Recordemos que estuvo en el convento de “El abrojo”, mismo
convento reformista que fundé Villacreces, el lider de los franciscanos observantes de la
Espafia del siglo XV. Ademas, Fray Juan era lector de las obras de Juan Gerson a quien se
atribuia en el siglo XVI la Imiracién de Cristo de Kempis, relacionandose asi también la
influencia de la devotio moderna. ademas de las actitudes del recogimiento, la oracion
mental y la contricion, muy coincidentes con las actitudes franciscanas observantes. Otra
razon es el hecho de transmitir v utilizar los escritos de Erasmo de Rotterdam, en especial
el de la Paraclesis: 1a exhortacion al seguimiento de la philosophia christi, y también lo es
el hecho de editar, publicar y utilizar a Constantino Ponce, bajo su autorizacién, como una
doctrina pertinente para evangelizar.

Zumarraga fue un hombre de su tiempo, refomador. Se incliné por adoptar y aplicar
las propuestas teologicas mas innovadoras de su época: las reformas observantes
franciscanas, la devotio moderna y la philosophia christi de Erasmo de Rotterdam para
evangelizar en la Nueva Espafia.

Podemos decir que en el Suplemento, como doctrina cristiana —instrumento de
pastoral-, se expresan las reformas catolicas europeas e hispanas de manera practica. El
hecho de poner en practica estas nuevas propuestas también tuvo como finalidad la de crear
una nueva Iglesia para un Nuevo Mundo.

Zumarraga se sirvié de los textos renovadores a pesar de que éstos eran prohibidos
en Europa —en particular escritos de Erasmo y  posteriormente los del erasmista
Constantino Ponce- por considerarlos sospechosos de herejia o heréticos. La ventaja de

estar en Nueva Espafia era que se podian aplicar para la evangelizacion, retomando de ellos
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lo que el Obispo consideraba mejor y mas adecuado para las nuevas necesidades
evangélicas. Ademas, en el Nuevo Mundo no habia peligro por la prohibicion de los textos,
pués Espafia quedaba al otro lado del océano, muy lejos de lugar donde Zumarraga, con su
autoridad, podia decidir lo que mejor pareciera a sus objetivos evangelizadores.

Se puede decir también que las reformas franciscanas hispanas, las nordicas, las
humanistas y erasmianas, pueden ayudamos a entender en un sentido mas logico las
palabras Nuevo Mundo, Nueva Espafia, devotio moderna, reformas observantes,
Pphilosophia christi, teologia profética, teologia moral practica. Toman un significado mas
claro desde el punto de vista de la historia de las ideas. Al compararse el discurso de un
personaje con el de otros, se trata de entender y aproximarse a una explicacion de lo que es
nuestra historia en el encuentro de varias culturas, como el que ocurrié en México durante

el siglo XVI, en el inicio del proceso de conquista-evangelizacion.



ANEXO DE IMAGENES

WSVMMA &

DE DOCTRINA
CHRISTIANA
Compuclta por ol Dofor Conltuutino,
€ ITEM
El fermon de CIIRISTO nueltro Re-

dempror en ¢l monte, Traduzido cn
Caftellano por el mifino Author

Ty agera de muens urudido y emmendud.

Con privilegio imperial.
@ Deo grucias.

& Fue Impreffa en Sewilla en cefa de
Iuan av Leen. A fanda Maria
de Gracia. A de

£545-

Constantino Ponce de la (Fuente). Suma de doctrina cristiana... p. 415-416.

117



doctrina Chrittiain.
En g fe cotiene todo
fo principal y necetla |
rio § ol hobre chriftia
1o deue faber y obrar
‘Tambien el ferind de !
chritto nueftro redep- | L 3

tor enel monte.

o . B.Cotmino.

=3

S — -
¢35 Con priuillegiocSs

% #Fin be a pumma ve vostrima Yl

thristiana, compursta pot r! do-
cfor Congtanting : impressa
ent Seuilla pov Ehris.
toual atuarey:a
FYVIiL, e mar.
co ano ue

1551,

Constantino Ponce de 1a (Fuente). Suma de docrrina cristiana... p. 417-418.

118



naenqueen fuma e coticne tovolopnct
patgnecediario el eriftiano ogue (aber p abrar. Y esverdas
ver 0 Cathrecifmo pa losadultogd (¢ t)an% baptisar:ypalog
nueuos bapnyatas ueceffurta plalubablcoocumento: plog
mas couiene Predicar poar a cngeoer alos inoios:finotnas co
{as gro nenz necciioad be fabgr. Pimprefla ¢ DdCrico por
manoavo &t Reuerdoiflimo S0z frap Fud Cumarray
ka:pamer opo be OBerico.Bel Sicjooc fu ADageRtac.ac,

“emando Gil. Op. cit. p. 332.

119



‘ ‘\‘ ‘“v.g-‘_'?.
It = gl
20| 4 [ 7 Fneccliavolodniver /2 &
F‘ 7 |€x () atenfumeoloquizve E?z..«-. !
_yi e aliosinftruay, Pauly & |
72 pPme cop.riiij. capite., i

e
1 Q%

% Poctringcriftia-2
na:mas ciertay V0aoerapagetefinerudi
cidyletras:enqfecOtiencelcatecifimooin
founacdpa invios cdtooolo principaly
neceffario q el rpiano ocue faber yobaar,

C Fmp2effa en fBDexico pormavavo oel Reuereviffimofes
110 226 fray Faan Cumsrragy:painsc & bpo ve ADerico,

Luis Resines. Catecismos americanos... v. 2. p+08.



121

Beloyoela mifla.

mo cofae end va poca, Mo ha afomavo [a cru3 <3 clel
qudng ando muerto de miedo dlia:pdbe fin cofidgay finpas
tabzad 0i0s.;2 000 esmi plager/mis vanivadveg:mi basicoa
m boainis negoctosimigintereflea:y efto «d ndbae verplas
no:padcon Pluncd dito Ros pise.y o pord e G hamucho
190 § tengo po: coftiibae de haser dertas cofas/q meparedi
ami g battanan pa ello:y no folome parecia amimasa orros
g fabenmas g yo: las Gles vervpaderamére dero dendbrar ve
verquéeaipoq no veays en § ponemoslostales comovola
rpianoad:y pdamod qloffosdelos § ha de poner oicd cabe
losferaphines:p § baria granviflimo vervo [t otra cofa fuefle,
{Puesno ba veferaffi:yo 08 pmero qauenios d mudarel pe
lleo/cuettelo G cortarelyaiique po: Ia docrring § adbetows
000108 me ha comengado a defptar:y PAUr0 e v me emens
vdooing eftor cotento O lo bechaavelante had paifar efto:
G parupnoao (@ enuegecion mucha cofd es menetter. y7 pusa
0108 pdafu mifericoria hacomesaco avelptarme cheitafan
ctq 00ctrina:cofio ¢ fubooad Gelacabaralo § enmiha come
€ado pa fu gloxa:y aelle piega dmicoragdcomiencea fennr
lng grivesas fuyae:y fe efplerrey veiuete enla pfunowaod
e myflerioa  por nogotros ba-obado paqmasconoxa
muingratitud : ¢ con maaamoz ligereya figa fulep pius mis
oamigtos:y efte muy auifado dellos v afiaparcgado patod i
nierefi ladivingmiferico:oianosdfiere caftigar y poner an
qusiqueenronces(e vee quien€s cada vio,

Eansoeo.

€ & gloa y slabd¢a Dedios nfo fefioz y
e (u benoita madre fue impzeffaeta docrina cathoticaen
merico pormavaoo del reuercoiflimo (efior0on frap Jud qus
marraga:paimero obifpo Deta milma ciudad:pa veilivao cos
mun. #E{pecial oelosindios: porque poellafean catberisas
oos (084 fe ouieré bebaptiyan penlengooslos bapiisavos:

Luis Resines. Catecismos americanos... v. 2. p.578.



. Protogo.
@ Droemio alos amadesbermanos le-
corarpignos end fiuplemero 0 aoidants oel ardeafino,
quequicre Ogsir/enfatamiento delchnftano,

4 ¢l queno imita aYpo “y-que feaprosebalia
I atarteloqueno ermfgm': i tedleyracias
hunyasHol; anarx:q‘:mmbssabzaaoergxano.ﬂquc
fLana rpiany confiedlacener poafeiiar atd. y3 vadaote

fiene file 0bepCE 7 1M CON (0028 fus tuer;as. Suveteta
tdborece ro0d embIdW/IO0A Juariciay hrariasfismaq
DIo8 (0b2e 1008 Lascolas 8 10D cor¢an/F al primo ame

20 enemigo comd aiimifind:peitanempre fobseelanio
dno caer i eftar enaigua pecadd mozeal: fi abeoececoitan
emére alos mandamicntosdla ygiia v oc fus fupericicaii
“paveramize vécea imuma/ negiva fn ppna voliavw
231800 alipeu Bla vy ala viaola cheapifcada. Rorg el
regna Blos cielos padecetuerqa/y 1sefforados fonlos q
|eroban.Siamasbulca/y pone mas (u penfamicroen las
¢afa@ vemberas/Tpiiales,/p blenes erernales Que entas (s
713 pefentes/caducas/camales p rerrenales. Siferemird
qaene folicao petuoid mag mafpalfar algun mandamnd
(3 & :08:como i s clapoitol fuaagsd. O CUmE
pliere 004 4 tey/2 Qrenciire fan folaore an ol M, o8
bech2 culpapo d rodas Lasoemas. L Ibien vise Saloms.
1 1 ¢ ona cofa peraremud) e Dienes prrde. Ee donode
fufigue gue comactovio penemift o (€2 pecado moitat/el
quzabarreced {11 F22ximd po? may fueTermg que fea/n
2 Bicant aotre alg inodma fprcualmete:antes v va b
Lad encre 18 Mmoa0el DEINIMA : pAXUC el Jue trils
pafaq1alquier manoamietd Oe 2199 rova rgtefia pecek
maiabndic, Y pa ualquicr peaos mo:ul.c.pmlln carl

Luis Resines. Carecismos americanos... v. 2. 0. 579



T p || Aplemero Sl catbecifmo oenfefiamientond
{FpLang; conlus adiaones q parece que lefalrg
| lnan. JPoxq fea vocering entera papa coforme
|[0ad 2 vnifcamivao en a enfeliamizro, Y 105G
- ifeniana eftos Ndios ynegres: es bien q efs
cuten poragoa d les previcar otras cofas fubniles 2 bificis
les & entevery les baftara 1o encfta DOKTING contenico con

"‘ o

Suplamento del cathediimo.

1oGuead feleaiiaoe patosmas fimples:y band fer mgerias
pog con palabuas niuy liands pdaras:y Sxrles w@oa vey vy
20quuo po:d 1o tomenimayoaétealos moos pd poca
Pac1030Qne 1O(O puedE ap2endery Los tates que vienen q
a¢coir bapufmo conel bue defleo/perudr y duociond muey
frandlo recibiry alos enfermos en articulo & muerte lesof
ranalléoedlo quevios dierea entenderal miniftro oefte (a
gamento lofiguiente.

Onobligados losquefontplands o lo quicren fer a
Scrzertoni crec 2 tenelafancra ygleha carolica romas
sa:d qual valeftd ea el apuntamieto Olosfieles 1pianosque
veroaoeramérecred enla fed Jelurpo fegun fe contiene cns
lafagraba efcriprura bie entenowoa i affl €5 0 faber que Las
plonas fimplesque nd pueoduleangar afaber todo 1o que
rezia vgiefadfieanoo ¢ peuranod dfaber lo/etanro que
notoalcdgaflen: baftaria parafu tainadd creer como egous
BHofirmemere < fin dudaalgunatoque tene lafanca valia
yrogar anfa feiozque ISsatumbacentafe Mo rpiande:y
0t e beue mucha encomeEdar ala memo:r v 83ir caba vno
muchas veyes &irelt mnfn]o. Woreofirmemérelo G cree p e
nela fancta yglefla. ¥ feiario efto cava vnoen fucafa g fug
byos 7criabos v haser felo dstr muchas veses:poaq es cofa
gri merito dlantc dios y fatuoable para fu amma,

& dfaber quelas cofas dla fancea vgfia d oicanfofe

flor cree:fon los catoe 0 0O3€ articulos dia fe conreni
008 tos catorse ¢los 0ose enel areo0: el qualcdpuieron los
oseapoltolesd Felurpo eftanoo juncosoclpues dlaace,
fon enjerufalé.y recibioo el {piifancro queriendofe parnr
pozel munoo a3 previcar {a fe p doarinad Fefu rpoifacaron
Bo03tafagrava fariptora dox ﬁ;noamctoslgmc quecita
fundaoalate:para p2edicr tooo8 ymfozmemcte'. pordfon
008 neceTarios para nfafaluaaduzafli cdpufieron e,
vozel ualopos 108 que 1ienZ€oad ve bifireudon obligas

Luis Resines. Catecismos americanos... v. 2. p.586-587



€ & glonavc Jefu chrifto y defu benol
(d maoxcAqut Ie acabalo aneowoal arbecsme po:
Socmnamas fadil parm 108 ind10s menos enten
D1ooe ¥ mag rudoe,/y negres . £1 qual fue
imp2cifo en'g muvieal pgran cuoad
be [RETICO Pa? ManoAvo Ot reaes
rendlffimo (eno: oo frav Fuan
qumdrraga: pruner obifpo
IBerico. ®eicdlijo dfu
1Dageitgd.c Aabo
fedtmpnmir ¢ Kn dt
ane o mil 1 quinie
(23 ¥ quaren:
12 v lers
anos...

Foletoote
Tokok

Luis Resines. Catecismos americarios... v. 2, p. 623

[§)
A



(%]

BIBLIOGRAFIA

Adeva Martin, Ildefonso. “Estudio preliminar”. En Fray Juan de Zumarraga. Regla
cristiana breve. Prol. Josep-Ignasi Saranyana. Pamplona, Espatia; EUNATE, 1994.
314 p,, xciii p. (Acta philosophica).

Adeva Martin, lldefonso. Observaciones al supuesto erasmismo de Fray Juan de
Zumdrraga. Edicion critica de la Memoria y Aparejo de la buena muerte. En
Evangelizacion y teologia en América (siglo XV1). X Simposio Internacional de
teologia de la Universidad de Navarra. Dir. Josep-lgnasi Saranyana, et al.
Pamplona, Espafia: Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 1990. 2
v, V. 2.

Alcantara, Pedro de. “Capitulo XII”. En Tratado de la oracion y meditacion. En E.
Allison Peers. EI misticismo espariol. Tr. Carlos Claveria. Buenos Aires, Argentina:
Espasa-Calpe, 1947. 215 p. (Austral, 671).

Alejos Grau, Carmen-José. Estudio sobre las fuentes de la Regla cristiana breve de
Jray Juan de Zumarraga. En Evangelizacion y teologia en América (siglo XV1). X
Simposio Internacional de teologia de la Universidad de Navarra. Dir. Josep-Ignasi
Saranyana, ef al. Pamplona, Espafia: Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, 1990. 2 v, v. 2.

Allison Peers, E. El misticismo espaiiol. Tr. Carlos Claveria. Buenos Aires,
Argentina: Espasa-Calpe, 1974. 215 p. (Austral, 671).

Almoina, José. “Introduccion”. En Regla cristiana breve de Juan de Zumarraga.
México: Jus, 1951. 523 p. Ixvi p.

Andrés Martin, Melquiades. Lateologia espafiola en el siglo XVI. Madrid, Espafia:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1976. 2 v. (BAC mayor, 13).

Bataillon, Marcel. Erasmo y Esparia. Estudio sobre la historia espiritual del siglo
XVI. Tr. Antonio Alatorre. México: Fondo de Cultura Econémica, 1996. 921 p.
(Seccidn de obras de historia).

Blanco, Emilio. “Introduccion”. En Obras completas de Fray Antonio de Guevara.
Libro aureo de Marco Aurelio. Década de césares. Madrid, Espafia: Turner, 1994. 2

v., v. 1. (Biblioteca Castro).



11.

12.
13.

14

15.

16.

17.

18

19.

126

. Certean, Michel de. “Misticos en los siglos XV y XVI”. En Relaciones. Estudios de

historia y sociedad. Dir. Luis Gonzalez. Tr. Pastora Rodriguez Avifioa. Trimestral,
Michiacan, El Colegio de Michoacén. Vol. II, Invierno de 1982. Nim. 9.

Corcuera de Mancera, Sonia. £/ fraile, el indio y el pulque. Evangelizacion y
embriaguez en la Nueva Espafia. (1523-1548). México: Fondo de Cultura
Econdémica, 1997. 309 p. (Seccion de obras de historia).

Cuevas, Mariano. Historia de la Iglesia en México. México: Porria, 1970, 4 v.
Duran, Juan Guillermo. Los instrumentos americanos de pastoral (siglo XVI). En
Evangelizacion y teologia en América (siglo XVI). X Simposio Internacional de
teologia de la Universidad de Navarra. Dir. Josep-Ignasi Saranyana, ef al.
Pamplona, Espafia: Servicio de Publicaciones de la Universidad de Navarra, 1990. 2

v, V. 2.

. Encarcacion Ainzar, Humberto. La concepcion de la “Filosofia cristiana” en el

humanismo renacentista (Erasmo, L. Vives y T. Moro). Tesis de doctorado en
filosofia, FFyL, UNAM, 1999. 245 p.

Enciclopedia del protestantismo espatiol_Constantino, Doctor -Microsoft Word. En
http://ourworld. Copuserve.com/homepages/jignaciobernal/enchopa.htm

Garcia Icazbalceta, Joaquin. Don Fray Juan de Zumarraga. Primer obispo y
arzobispo de México. Ed. Rafael Aguayo Spencer y Antonio Castro Leal. México:
Porria, 1947. 4 v. (Escritores mexicanos, 41-44).

Garcia Villoslada, Ricardo, et al. Historia de la Iglesia Catdlica. 1. Edad nueva.
La Iglesia en la época del Renacimiento y de la Reforma catélica. Madnd, Espaiia:
Biblioteca de Autores Cristianos, Editonial catélica, 1987. 5 v., v. 3. (BAC, 199).

. Garrido Aranda, Antonio. Moriscos e indios. Precedentes hispdnicos de la

evangelizacion en México. México: UNAM, Instituto de Investigaciones
Antropolégicas, 1980. 181 p.

Gil, Fernando. Primeras “Doctrinas” del Nuevo Mundo. Estudio historico-
teologico de las obras de Fray Juan de Zumdrraga (+1548). Buenos Aires,
Argentina: Facultad de Teologia de la Pontificia Universidad Catélica Argentina
“Santa Maria de los Buenos Aires”, 1993, 750 p.



20.

21.

22

23.

24,

25.

26.

27.

127

GoOmez Canedo. Lino. Aspectos caracteristicos de la accion franciscana en América
En Actas del II Congreso Internacional sobre los franciscanos en el Nuevo Mundo
(Siglo XVI) La Rébida, 21-26 de septiembre de 1987. Madrid, Espafia: Deimos,
1988. 989 p.

Gomez Canedo, Lino. Evangelizacion y Conquista. Experiencia franciscana en

Hispanoamérica. 2* ed. México: Pormia, 1988. 393 p. (Biblioteca Pormia, 65).

. Gonzalez de Montes, Raimundo [Reginaldum Gonsalviumm Montanum]. Artes de

la inquisicion espafiola. Prol.. J. Ursino. Dir. Luis de Usoz i Rio. Edicion facsimilar
del impreso en san Sebastian en 1851, a su vez transcripcion del ejemplar de
Heidelberga, 1567. Barcelona, Espafia: Libreria de Diego Gomez Flores, 1981. 330
p- (Reformistas Antiguos Espafioles, V).

Gonzalez Novalin, Jos¢ Luis. La inquisicion espafiola. En Historia se la Iglesia en
Esparia. La Iglesia en la Esparia del siglo XV 'y XVI. Dir. Ricardo Garcia Villoslada.
Madrid, Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, 1980. 5 v., v. 3,1. 2°. (BAC
mayor, 21).

Goiii Gatzambide, José. La polémica sobre el bautismo de moriscos a principios del
siglo XVI En Evangelizacion y teologia en América (siglo XVI). X Simposio
Internacional de teologia de la Universidad de Navarra. Dir. Josep-lgnasi
Saranyana, ef al. Pamplona, Espafia: Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, 1990. 2v,v. 1.

Grossi, Victoria (tr.). Erasmo y el Nuevo Mundo. En http//wwwhumanities-
interactive.org/newworld/fact_fict/Erasmo_spanish.htm

Guevara, Antonio de. De cuatro diferencias de oraciones que pone el apostol y
exponese la autoridad del apéstol y alléganse otras notables figuras. En Oratorio
de religiosos y ejercicio de virtuosos. En Antologia de la literatura espiritual
espafiola. Siglo XVI. Dir. Pedro Sainz. Madrid, Espafia: Universidad Pontificia de
Salamanca, Fundacion Universitaria Espafiola, 1983. 2v., 4t v. 1,,t. 2.
(Espirituales espafioles, 28).

Hera, Alberto de la. El patronato y el vicariato regio en Indias. En Historia de la
Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas. (Siglos XVI-X1X). Aspectos regionales. Dir.
Pedro Borges. Madrid, Espaiia: Biblioteca de Autores Cristianos, Estudio Teolc')giqo



30.

31

32

33.

34

35

36.

128

de san Ildefonso de Toledo, Quinto Centenario (Espaifia), 1992. 2 v,, v. 1. (BAC
mayor, 42).

Hernandez Aparicio, Pilar. Gramdticas, vocabularios y doctrinas franciscana en las
Bibliotecas de Madrid. En Actas del Il Congreso Internacional sobre los
Jranciscanos en el Nuevo Mundov (Siglo XVI) La Rabida, 21-26 de septiembre de
1987. Madrid, Espafia: Deimos, 1988. 989 p.

Huerga, Alvaro. Antillas; Implantacion y consolidacion de la Iglesia. En Historia
de la Iglesia en Hispanoamérica y Filipinas. (Siglos XVI-XIX). Aspectos regionales.
Dir. Pedro Borges. Madrid, Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, Estudio
Teologico de san lldefonso de Toledo, Quinto Centenario (Espaifia), 1992. 2 v, v. 1.
(BAC mayor, 42).

Huerga, Alvaro. Las ordenes religiosas, el clero secular y los laicos en la
evangelizacion americana En Evangelizacion y teologia en América (siglo XVI). X
Simposio Internacional de teologia de la Universidad de Navarra. Dir. Josep-Ignasi
Saranyana, ef al. Pamplona, Espafia: Servicio de Publicaciones de la Universidad de
Navarra, 1990. 2 v, v. 2.

Huizinga, Johan. “Erasmo de Rotterdam”. En Elogio de la locura. Cologuios de
Erasmo de Rotterdam. México: Porria, 2000. 255 p., clvii p. (Sepan cuantos, 440).
Navarro de Kelley, Emilia (ed.). “Introduccion”. En Constantino Ponce de la
Fuente y Fray Jerénimo Gracian de la Madre de Dios. Beatus vir: carne de
hoguera. Exposicion del primer salmo seguido de Diez lamentaciones del miserable
estado de los ateistas de nuestros tiempos. Madrid, Espana: Editorial Nacional,

1987. 362 p. (Biblioteca de visionarios, heterodoxos y marginados, 22).

. Kempis, Tomas Imitacion de Cristo. Intr. Francisco Montes de Oca. Meéxico:

Porria, 1999. 190 p., Ixvi p. (Sepan cuantos, 30).

Laredo, Bernardino de. De dos ojos del anima y en qué difiere su vista, y qué cosa
es afectiva. En Subida del monte Sion. En Antologia de la literatura espiritual
espariola. Siglo XVI. Dir. Pedro Sainz. Madrid, Espafia: Universidad Pontificia de

Salamanca, Fundacion Universitaria Espafiola, 1983. 2v., 4 t., v. 1, t. 2.

i)

(Espirituales espaiioles, 28).



37.

38.

39.

40.

41.

42.

43,

44.

129

Leonard, Emile G.. Historia general del protestantismo. 1. La reforma. Tr. Salvador
Cabré y Héctor Floch I. Bosch. Madrid, Espafia: Peninsula, 1967. 4 v.. v. 1.
Lopetegui, Ledn. Iglesia espafiola e hispanoamericana de 1493 a 1810. En Historia
de la Iglesia en Espafia. La Iglesia en la Espafia del siglos XV y XVI. Dir. Ricardo
Garcia Villoslada. Madrid, Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, 1980. 5 v., v.
3,t. 2° (BAC maior, 21).

Lopetegui, Ledn y Félix Zubillaga. Historia de la Iglesia en la América espafiola.
Desde el descubrimiento hasta comienzos del siglo XIX. México, América Central,
Antillas. Madrid, Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, 1965. 2 v,, v. 2. (BAC,
Historia y hagiografia, 248).

Luque Alcaide, Elisa y Josep-Ignasi Saranyana. La Iglesia catolica en América.
Madrid, Espafia: MAPFRE, Fundacion MAPFRE América, 1992. 371 p. (Iglesia
Catolica en el Nuevo Mundo, V1, Colecciones MAPFRE 1492, 10)

Menéndez y Pelayo, Marcelino. Historia de los heterodoxos espaiioles. 1. Espaha
romana y visigoda. Periodo de la reconquista. Frasmistas y protestantes. 5* Ed.
Madnd, Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, 1998. 2 v, v. 1.

Moliné Coll, Enric. Noticia sobre la difusion, en la diocesis de Urgell, de las
indulgencias para la conquista y evangelizacion de Canarias. En Evangelizacion y
teologia en Ameérica (Siglo XVI). X Simposio Internacional de teologia de la
Universidad de Navarra. Dir. Josep-Ignasi Saranyana, e/ al. Pamplona, Espafia:
Servicio de Publicaciones de 1a Universidad de Navarra, 1990. 2 v, v. 1.

Morales Valerio, Francisco. La Iglesia diocesana (). En: Historia de la Iglesia en
Hispanoamérica y Filipinas. (Siglos XVI-XIX). 1. Aspectos regionales. Dir. Pedro
Borges. Madrid, Espafia: Biblioteca de Autores Cristianos, Estudio Teologico de
San Ildefonso de Toledo, Quinto Centenario (Espafia), 1992. 2 v, v. 2. (BAC maior,
42).

Osuna, Francisco de. De ofra maneras de recogimiento. En Antologia de la
literatura espiritual espafiola. Siglo XVI. Dir. Pedro Sainz. Madrid, Espafa:
Universidad Pontificia de Salamanca, Fundacion Universitaria Espafiola, 1983. 2v.,

4t,v. 1,t 2 (Espirituales espafioles, 28).



45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53

130

Osuna, Francisco de. De tres maneras de oracion En Tercer abecedario espiritual
En E. Allison Peers. El misticismo espafiol. Tr. Carlos Claveria. Buenos Aires,
Argentina: Espasa-Calpe, 1947. 215 p. (Austral, 671).

Pierini, Franco ssp. L/ maestro en la patristica y en la tradicion eclesial
(especialmente en el “De magistro” de San Agustin y de Santo Tomds de Aquino).
En Actas del Seminario Internacional sobre “Jesus, el maestro” (Ariccia, 14-24 de

octubre de 1996). En: http://www stpauls.it/default. htm

Ponze de la Puente [sic.]. Suma de doctrina cristiana. Paleografia y comentarios de
Luis de Usoz i Rio. Edicion facsimilar de Ia impresa en Madrid en 1863. Barcelona,
Espafia: Libreria de Diego Goémez Flores, 1983. 460 p. (Reformistas Antiguos
Espafioles, XX).

Resines, Luis. Catecismos americanos del siglo XVI. Espafa: Junta de Castilla y
Leodn, Consejeria de Cultura y Turismo, 1992. 2 v.

Resines, Luis. La catequesis en Espafa. Historia y textos. Madrid, Espafia:
Biblioteca de Autores Cristianos, 1997. 983 p. (BAC maior, 56).

Ricard, Robert. La conquista espiritual de México. Ensayo sobre el apostolado y los
métodos misioneros de las ordenes mendicantes en la Nueva Esparia de 1523-1524
a 1572. Tr. Angel Maria Garibay K. 4* reimp. México: Fondo de Cultura
Econémuca, 1995. 491 p. (Seccion de obras de historia).

Rotterdam, Erasmo de. Pardclesis. Qué [sic.] quiere decir exhortacion, de Erasmo.
En la cual amonesta a todos los cristianos generalmente a que muy de veras se
ejerciten en la doctrina de Jesis Cristo y de filosofia cristiana. En Ensayos
escogidos. Seleccion y prologo Humberto Martinez. México: SEP, Direccidn
General de Publicaciones y Medios, 1988. p.137- 151, 423 p. (Cien del mundo).
Rubial Garcia, Antonio. La hermana pobreza. El franciscanismo: de la Edad Media
a la evangelizacion novohispana. Estudio introductorio: Pedro Angeles Jiménez.

México: UNAM, Facultad de Filosofia y Letras, 2000. 264 p. (Seminarios).

. Sainz, Pedro. Antologia de la literatura espiritual espariola. Siglo XVI. Madrid,

Espafia: Universidad Pontificia de Salamanca, Fundaciéon Universitaria Espafiola,
1983. 2 v, 4 t. (Espirituales Espafioles, 28).



54.

55.

56

57.

58.

59.

60.

61.

62.

131

Sénchez Herrero, José. Alfabetizacion y catequesis franciscana en América durante
el siglo XVI. En Actas del 11 Congreso Internacional sobre los franciscanos en el
Nuevo Mundo (Siglo XVI). La Rabida, 2]-26 de septiembre de 1987. Madrid,
Espaiia: Editorial Deimos, 1988. 989 p.

Saranyana, Josep-lgnasi. Teologia profética americana. Diez estudios sobre la
evangelizacion fundante. Pamplona, Espafia: Ediciones de la Universidad de

Navarra, 1991. 271 p. (Teologica, 77).

. Scully,Vincent. Thomas de Kempis. En La enciclopedia catdlica. Tr. Marie Jutras.

New York: USA: ACI-PRENSA, 1999, 3 v, v. 1 En

http://enciclopediacatolica.com/

Solé, Manuel. “Los catecismos de Fray Juan de Zumarraga™. En E/ tiempo. Diario
catolico. México, 15 de enero de 1887 Afio IV. Num. 1021. Editor y Dir.
Victoriano Agtieros. p. 1.

Vilanova, Evangelista. Historia de la teologia cristiana. Prol.: Miquel Batllori.
Colab.: Lluis Duch. Barcelona, Espaiia: Herder, 1989. 2 v. (Biblioteca Herder,
seccion de teologia y filosofia, 181).

Watt, W. Montgomery. Historia de la Esparia isldmica. Barcelona, Espafia: Altaya,
1997. 209 p. (Grandes obras de Historia, 48).

Yndurain, Domingo. Humanismo y Renacimiento en Espafia. Madrid, Espafia:
Catedra, 1994. 528 p. (Critica y estudios literarios.).

Zulaica Gérate, Roman. Los franciscanos y la imprenta en Meéxico en el siglo XVI.
Estudio bio-bibliografico. México: Pedro Robredo, 1939. 373 p.

Zumarraga, Juan de. Suplemento del catecismo. Doctrina mas facil para gente mas
simple. En Catecismos americanos del siglo XVI. Edicién facsimilar del impreso en
Meéxico en 1546 por Luis Resines. Espafia: Junta de Castilla y Leon, Consejeria de
Cultura y Turismo, 1992, 2 v, v.2, p.579-625.



	Portada
	Índice
	Introducción
	1. La implantación de la Iglesia Católica en México
	2. Las Reformas Franciscanas Hispanas, la Devotio Moderna, el Humanismo, Erasmo de Rótterdam y Fray Juan de Zumárraga
	3. El Suplemento de la Doctrina Cristiana más Cierta y verdadera... (1546) de Fray Juan de Zumárraga. Reformas Franciscanas Hispanas, Devotio Moderna y Philosophia Christi en la Evangelización de México
	Conclusión
	Anexo 
	Bibliografía

