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ABREVIATURAS

Las siglas para los escritos aristotélicos aqui citados son las siguientes:

Constitucion de los Atenienses

Protréptico
Retérica

Etica Nicomdquea
Etica Eudemia
Magna Moralia
Politica

Fisica

Metafisica

Sobre el Alma
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INTRODUCCION

Habitamos sociedades muy complejas v con un alto grado de
practicas especializadas, pero desde los albores de la civilizacidn hasta
nuestros dias, desde la simplicidad rastica hasta la internet, persiste el
hecho de que no podemos existir aislados de nuestros semejantes. Miles de
afios de evolucion y progreso no han podido salvar que dependamos de los
demés para satisfacer necesidades primarias de alimentacion, vivienda y
vestido; por no hablar fambién de la imposibilidad de procurarse cada

cual, por si mismo, entretenimiento, educacién, lenguaje o salud.

La vida humana, en efecto, se enmarca en el trato continuo,
inevitable, de unos con otros. Esta afirmacién puede parecer menos cierta
aplicada a nuestro presente, que para referirse a las antiguas
civilizaciones, pero no es asi. La inferdependencia pertenece a los
individuos tan radicalmente en los grupos tribales como en las grandes
potencias. El modo de vivir con los demas es obviamente distinto, pero en
el fondo permanece una misma necesidad de protegerse de amenazas asi

como de alcanzar una satisfaccion mas alli de la conservacion fisica.

La ciudad-Estado es la comunidad politica por excelencia en la
Hélade, cuyo fin es, de acuerdo con el filésofo griego del siglo IV a.C.,
Aristételes, la procuracion de los medios necesarios, tanto para la
supervivencia como para estimular la virtud, en busca de la felicidad. En
un sentido, se dice que la polis es un medio, en cuanto es un instrumento

al servicio del bien coman. Bajo esta dptica, las actividades politicas que



tienden al bienestar de la colectividad son esfuerzos convenientes mientras
no haya modo de evitarlos ¢ se invente un mecanisme perfecto de
distribucién de bienes y honores. En otro sentido, se dice que la polis es
un fin, pues la naturaleza del hombre es socio-politica y, como facultad
natural, el hombre encuentra su plenc desarrolio al involucrarse en lo

politico.

La presente tesis gira en forno a la pregunta por el fin de la
comunidad politica segtin Aristételes. No es mi propdsito discutir la
realidad o idealidad de una polis, ni si de hecho tal o cual régimen es
buenoc o malo, sino sefialar en cualquier caso por qué un conjunto de
hombres habita un lugar. No trato de argumentar cémo hemos

histéricamente llegado a conformarnos en sociedad, sino para qué.

Recorro en esta investigacién el camino del pensar de este filésofo del
siglo IV antes de nuestra era por dos causas. En primer lugar, sus
especulaciones acerca de la ética y la politica son vigentes, y seguiran
siéndolo, mientras nuestras propias preocupaciones no dejen de
asombrarse ante el espectiacuio cotidiano de la convivencia. Si bien la
ciudad va no es el paradigma politico, el deseo aristotélico de saber nos
empuja a repensar al hombre en cuanto ser social. No es asunto de aplicar
sin mAas las meditaciones sobre una circunstancia especifica a nuestro
presente sino de entender qué nos dice todavin desde su distancia €l

oriundo de Estagira.!

U Jean Sirinefli, en su contribucion a la Histoire des idées politiques compilada por Jean
Teuchard, asevera que “Aristoteles continila prisionero de las formulas tradicionales”,
aun cuando en la época de Alejandro comenzaban a consolidarse formas de organizacién
politica superiores [“Grecia y el mundo helenistico”, p.49). Sin embargo, este lugar comin
es un juicio a posteriori que no voy a someter a examen en el cuerpo de la tesis, con el
objetivo de recuperar el movimiento misme de la meditacién aristotélica acerca de lo

politico. Solo en el apartado final colocaré algunos breves comentarios a este respecto.




En segundo lugar, ademas de su fuerza interna, es de sobra conecida
la influencia que han ejercido los escritos aristotélicos, con actitudes que
van desde la aceptacion entusiasta por parte del escolasticismo hasta el
odio acérrimo de algunos modernos. Sea a favor o en contra, es clara la
necesidad de aprender sus ensefianzas tanto para la historia de las ideas
en su elemento estrictamente tedérice, como por el innegable influjo sobre
usos y costumbres que trascienden el ambito académico. Sin embargo, no
voy a desarrollar un estudio comprensivo ni de la totalidad del fendémeno
politico en la obra de Aristételes, ni tampoco un andlisis detallado de fodos

los escritos que llegan hasta nosotros bajo ese tema.

Pues bien, para responder la pregunia por el fin de la ciudad, que es
la pregunta por el fin de lo politico en la perspectiva de nuestro filosofo, se
divide la exposicién en tres cuestiones: la primera, sobre las perspectivas
interpretativas desde las cuales interrogamos; la segunda, sobre el objeto
en duda, v la tercera, sobre los contenidos del fin. La secuencia obedece a
un avance progresivo, desde el planteamiento general de la interpretacion
del discurso aristotélico, hasta la particularidad concreta de la
significacién del fin de lo politico. En las tres cuestiones de cada capitulo
se busca responde a la pregunta de esta investigacion desde tres contextos
diferentes y complementarios. El énfasis reside, al principio, en el modo en
gue nos acercamos a Aristételes y como éste discurre sobre lo politico.
Después, se analiza lo politico como tal. Por ultimo, el acente recae en el

bien politico.

El primer capitulo versa sobre el estudio aristotélico de lo politico. Se
marcan asi los limites y alcances de la superficie en la cual se discurre,
con un doble entramado: por un lado, como nos acercamos hoy a
Aristoteles ¥ a sus escritos; por otro lade, cémo formula este sabio el
contacto con el fenémeno politice. Las ulteriores respuestas a la pregunta
por el fin de la ciudad encuentran, entonces, un asidero en esta doble

guia. Tanto el confexto de lectura como el del saber politico abonan el



terreno para hablar mas adelante sobre el objeto de esta investigacién,

para gué la ciudad, que nuestro filosofo establece coma el fin de lo politico.

Es pertinente la referencia a4 las disquisiciones de orden filolégico
porgue son una invitacidén a redoblar la cautela al afirmar que Aristoteles
dijo tal o cual cosa o si la dijo por tal o cual razén. En el mismo tenor, la
revision de la politica en cuanto ciencia, configuran su jerarquia,
necesidad v método. El propésito de esta seccion es, por un lado, sefialar
el modo como interpretamos los textos que después serdn objeto de
analisis en esta tesis; y, por otro, esbozar las lineas generales de como

Aristételes aborda el conocimiento politico.

En cambio, la idea del capitulo subsecuente es.circunscribir el ambito
de lo politico en sentido estricto; esto es, la perienencia del hombre a la
polis y 1a diversidad de constituciones o modos de agruparse en sociedad.
Una vez dilucidado el contexto general, se advierte que el espacio de
existencia humana en su desarrollo méas perfecto es la polis. Por ello,
primero se muestra por qué y como es el hombre por naturaleza un ser
politico. Pero, después, se abordsn los regimenes, que son los que dan

Jormay unidad a una ciudad.

De utilidad para este trabajo resulta la relacion subordinada entre €l
individue y su comunidad, pues se asegura que es la parte de un todo sin
cuya presencia el ciudadano no es. El analisis de las Constituciones, por
otro lado, exhibe la pluralidad politica y, al mismo tiempo, la desviacion o

rectitud respecto de su fin.

El taltimo capitulo busca asi esclarecer los contenidos concretos de la
felicidad en la orbita de lo piblico. Se ve asi que la virtud civica por
excelencia es la justicia y que es de la que los regimenes se deben ocupar

por sobre cualquier otro tema.

E] fin de lo politico, segtin Anstételes, es la felicidad de la ciudad, esto

es, el cultive de la virtud civica por excelencia, la justicia. Las sociedades




surgen por la necesidad mutua de resguardo, proteccion y sustento, pero
su objetivo es la buena vida. La polis no puede obligar a sus miembros a
ser felices por mandato; sin embargo, debe asegurar las condiciones
indispensables para que lo sean. Esas condiciones no son sélo los recursos
materiales sino primordialmente la armoniosa interaccién entre los

conciudadanes.

Por la constante referencia a la Politica como texto aristotélico, la
politica como objeto de estudio v la politica como ciencia, utilizaré la
palabra con maytiscula inicial y cursivas para aludir la obra del estagirita,
el adjetivo sustantivado Io politico para referirme al objeto de estudio, y Ia
politica para hablar de la ciencia politica. Por otra parte, traduciré el
concepto griego de eddapovia como felicidad y -como bienestar, pero
utilizaré principalmente felicidad para remitirme al hombre como tal y

bienestar en el contexto de la polis.

En esta tesis, los capitulos se dividen en secciones y éstas a su vez en
incisos. Para la exposicién, al inicio de cada capitulo se hara una sinopsis
del conjunto de temas a considerar. Posteriormente, cada seccién presenta
también un sumario de los incisos. Al final del capitulo se hace entonces
una recapitulacion en que se pone de manifiesto la pertinencia de lo
expuesto hasta entonces para la comprension del objeto bajo examen: el
fin de lo politico segun Aristoteles. Por ltimo, en las Consideraciones
Jinales, después de una sintesis de la exposicién, se mencionan algunas
cuestiones que no fueron abordadas pero que podrian resultar
complementarias y se hace un comentario critico sobre el planteamiento

del Estagirita.

Excepto la primera parte de la primera seccion, en que discurro sobre
algunas perspectivas de interpretacion filolégica contemporinea, al
exponer la filosofia del maestro de Teofrasto no discuto, en general, con

ella directamente, sino que dejo mis opiniones y las de los especialistas y




comentadores en notas al pie, con el animo de seguir en lo central los

argumentos del propio pensador.

Las obras del Estagirita se refieren por las siglas del escrito tal como
se han definido supra, seguidas del libro y el capitulo. Después se apunta
la pagina, columna y linea en que se localiza el texto griego, segun la
edicién canonica de Bekker. El Protréptico se cita segin la edicion de
Ingémar During y la Constitucion de los Atenienses de acuerdo con la
division de Frederick Kenyon. Las referencias literales se hacen con base
en la versién publicada al espafiol que, a mi juicio, mejor vierta el sentido
de los pasajes; si no se indica el crédito, como en el caso del epigrafe que
antecede este trabajo, la adaptacién es mia. El resto del material de
consulta. se indica por el titulo seguido de la pagina o apartado
correspondientes y su ficha completa se encuentra al final de esta
investigacién. Son mias las demas traducciones de los escritos citados que
en el apartado de Bibliografia aparezcan en una lengua diferente al

castellano.



I. EL ESTUDIO ARISTOTELICO DE LO POLITICO

Para responder la pregunta de nuestra investigacién, cual es el
fin de lo politico, cabe antes explicar el horizonte a partir del cual
se habla de la funcion de la polis. Esta primera parte busca
zanjar esa duda preliminar a través de dos enfoques: desde un
cuadro del caracter de los escritos v del estudio de Aristoteles, asi
como desde un acercamiento general al modo en que se aproxima
al fenémeno de lo politico. Esta doble visién proporciona la
circunscripcién del terreno, los limites y alcances en que s¢

enmarca después el objeto propiamente dicho de esta tesis.






Caracter de los escritos y del estudio de Aristoteles

En este apartado se abordan tres cuestiones relativas a la
interpretacién aristotélica en general y en particular lo relativo al fin de o
politico, tema de este trabajo. En primer lugar, se plantea el panorama de
los estudios filologicos del Estagirita a partir del llamado genetismo. En
este tenor, se revisan argumentos en pro y en contra de la transformacién
que sufre esta filosofia en su visién de conjunto. El segundo incise expone,
a grandes rasgos, la suerte de los escritos desde la muerte del maestro
hasta nuestros dias, con particular énfasis en la relevancia de la
transmision de corpus aristotelicum para la labor exegética. En el tercero,
se explora el espacio de los textos aristotélicos referente al fenémeno
politico, con una acotacion acerca del orden de lectura de los libros

agrupados bajo la Politica.

Panorama interpretativo de Aristoteles

En 1923 el erudito aleman Werner Jaeger publicé en Berlin un libro
que inyectd nueva vitalidad a los estudios sobre el Estagirita. La obra
aparecié bajo el titulo de Aristoteles, Grundlegung einer Geschichte seiner
Entwicklung. Once afios después se tradujo al inglés como Aristotle,
Fundamentals of the History of his Development y en 1946 el transterrado
José Gaos vertié al espafiol la versién anglosajona como Bases para la
historia de su desarrollo intelectual. En el prefacio a la edicion alemana, el

autor explica que “no trata de hacer una exposicion sistematica, sino de



analizar los escritos de Aristoteles para descubrir en ellos las huellas

medio borradas de la marcha de su espiritu”.2

A diferencia de los acercamientos mas tradicionales en que se daba
por sentadoe una suerte de homogénea sistematicidad, Jaeger asumié algo
que parece una obviedad suponer de cualquier pensador: que sus puntos
de vista, sus especulaciones, sus preguntas y hasta sus obsesiones, no
son las mismas en todo momento, sino que se transforman al reformular
los planteamientos con nuevo material o bajo otras perspectivas. Todavia
permanece en el aire la figura etérea que personifica el ideal de la
organizacién metédica y la clasificacién. Asi lo reconoce el helenista

germarnao:

El nombre de Aristételes sugiere la idea de algo impersonal, sin
tiempo, intelectualmente scberano sobre el mundo entero del
pensamiento abstracto durante largos trechos de Ia historia y objeto

de la idolatria escolastica.3

En contra de ello emprendié una investigacién minuciosa del corpus
para establecer algunas hipatesis sobre dicha evolucién. A grandes rasgos,
se considera que el Estagirita trabajé sobre los problemas esbozados por
Platén y que le imité en el impetu inquisitivo, si bien abandoné poco a
poco las soluciones mas recurrentes de su maestro. Durante veinte afios
vivid bajo una guia que lo marcé tan profundamente que “hasta sus
Gltimas producciones conservan algiin vestigio del espiritu platénico,
aunque mas débil que los que se encuentran en las primeras”.4

Sobresimplificando, la conjetura central para dilucidar la evolucién del

2 Jaeger, W. Aristoteles, p.9. Cito este texto por la versién de Gaos. La tesis del genetismo
ya se encontraba en su disertacion doctoral de 1911, Studien zur Enistehungsgeschichte
der Metaphysik des Aristoteles, cuando contaba apenas con 24 afios.

3 Aristételes, p.420.

* Aristoteles, p.21.
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pensamiento de Aristételes es que éste se convirtidé de platénico en
aristotélico con el paso del tiempo, aungue en el nicieo de la reflexion le

permanecio fiel.

Aceptado lo anterior, el fildlogo analiza con cuidado los textos méas
relevantes de la produccion y los clasifica en etapas segin ese criterio. De
tal modo, tenemos lecciones completas que pertenecen a un periodo de
Jjuventud, otras que son de su época de viajes y otras més que redacto en
la madurez de sus Gltimos afios. Pero, también, nos encontramos con que
muchos de los respetados libros son la compilacion de redacciones de
diversas temporadas, sea por Aristteles mismo sea por un editor

posterior, como veremos méas adelante.

Quizas las aportaciones mas atrevidas y polémicas sean las que
sostienen la existencia de una Urmetaphysik, una Urethik y una Urpolitik,
es decir, de una profometafisica, una protoética y una protopolitica. Cada
uno de esos topicos tendria (cuando menos) dos versiones en lo que a
nuestras manos ha llegado como una sola: una composicién primitiva u
original donde buena parte de los conceptos aristotélicos ya se encuentiran
incipientes o desarrollados, pero dependen todavia, en gran medida, del
camino develado por Platén; y una redaccion postrera que abordaria los
temas con un armazon tedrico mas elaborado desde una perspectiva
propia. Asi resume otro comentarista los dos supuestos més importantes

de los llamados developmental studies:

1) Que a partir de las referencias y las citas de otros autores, se
puede recuperar informacién considerable sobre ¢l contenido de
obras perdidas de Aristételes, significativa para el desarrollo de su

filosofia;

-11-



2} Que los escritos que todavia poseemos, lejos de pertenecer sdlo a

los ultimos afios de su vida, muestran sin equiveco huelias de las

diferentes etapas en Ia evoiucién de su filosofia.s

Ahora bien, un presupuesto inicial que dio pauta a disquisiciones

acaloradas fue la fijacién de una etapa en que habria comenzado a

disentir; ya que la viviseccidén de los estratos superpuestos tendra como

partida los juicios (o prejuicios) sobre la relacion con €l autor de la

Republica. El punto escabroso del genetismo es sin duda la necesidad de

establecer con minima claridad cémo fue el lazo entre ambos sabios. El

famoso fresco renacentista La escuela de Atenas, de Rafael Sanzio, en que

Platén sefiala hacia arriba y Aristoteles hacia
ahajo, exhibe la incompatibilidad entre dos
formas de hacer filosofia. Con arguumnentos
sobre las respectivas obras mas que sobre su
efectiva interaccién, algunos l:':uscgn una
implicita unidad cubierta por el velo de las
aparentes discorda.ncias; otros, en cambio,
senalan que ¢l alumno nunca entendid las
ensefanzas del maestro. Pero, incluso sin
llegar a tales extremos, es imposible intentar
descubrir la evolucidn del pensamiento del
Estagirita sin tener al menos una sospecha al

respecio.

La escuela de Atenas [detalle)

La intuiciéon de Jaeger es que no debemos partir de una vaga imagen

de “Platén como un todo, sino reemplazarla por ¢l concepto precise de su

tltimo periodo, el periodo abstracto y metodoldgico que comenzé por el

5 Guthrie, W.K.C., Aristotle, pp.10s.
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36976 esto es, un par de aflos antes del ingreso de Aristiteles. En
consecuzencia, el fildlogo procedente de Lobberich hace un retrato
pormencrizade del ambiente de la Academia y de las preocupaciones
filosoficas que se ventilaban alli. Ya no eran los tiempos del Banguete,
mucho menos de los didlogos aporéticos bajo la conduccion de un Sécrates
versatil. Las discusiones giraban en torno al métode dialéctico y la
divisioén, las dificultades de la teoria de las Ideas, las matematicas ¥ la
astronomia, entre otros muches asuntos. A continuacion infiere que este
rumbo le imprimié un especial caracter a la formacién tedrica y personal

del Maestro de los que saben, seglin la formula de Dante.

Los elementos por los cuales, seglin Jaeger, el ateniense daba la
impresién de ser “una mezcla de poeta, reformador, pensador critico ¥
profeta® son los siguientes: a) La phrénesis socratica que presentaba
ciertos parecidos con el racionalismo de los sofistas pero que era una
nueva forma de intuicién intelectual; b) la Idea y ¢} la otoia o sustancia,
ambos conceptos derivados de un estudio penetrante tanto de la necesidad
de darle un objeto a aquella phronesis como del problema de la unidad y la
pluralidad; finalmente, d) el dualismo del mito 6rfico del alma. La fuerza
animica de estos factores lievé a crear un escenario excepcional que reunia
ademas a los mejores y méas afamados hombres de su época. Es de
esperarse que los primeros escritos del maestro de Teofrasto muestren un
seguimiento en la direccidn de estos elementos. Pues, sostiene Jaeger,
“fueron precisamente los elementos ne cientificos de la filosofia de Platdn,
esto es, sus partes metafisicas y religiosas, lo que dejé huella mas

duradera en su espiritu”.8

& Jaeger, Aristételes, p.24
7 Aristdteles, p.32
8 Aristételes, p.33
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En contra de esta actitud, otro notable exégeta del siglo XX, el sueco
Ingemar Diiring, sostenia, en una completa y detallada exploracién que vio
la luz en 1966 con el rétulo de Aristoteles. Darstellung und Interpretation
seines Denkens, que, si bien era innegable el influjo del autor del Feddn en
escritos tempranos, se habia separado desde el principio para forjarse un
lugar en la filosofia.? Cuatro son Ios puntos mas importantes —dice
Diiring— en que se apartan Platén v Aristételes: en primer lugar, para uno,
los objetos del pensamiento estdn fuera del que piensa y su alumno, en
cambio, deseché la separacion, de manera que se eclmind la
superestructura de la filosofia platdnica; en segundo lugar, contintia el
fildlogo sueco, el acceso al conocimiento se da segiin uno por la
reminiscencia y para el otro por et saber racional. La tercera diferencia es
en. cuanto al movimiento que, siguiendo a Platén seriz la yuxn vy, de
acuerdo con el Estagirita, el principio del movimiento mueve por una
tendencia al Bien. Por 1ltimo, el método de la diairesis o divisién es en uno

siempre ontolégico vy en el otro légico-clasificatorio. 6

En la pintura de la relacion entre estos pensadores subyace la
intencién de un mejor entendimiento del corpus aristotelicum que, en este
caso, se alcanza con una cronologia relativa de los escritos, Al igual que
Jaeger, During divide en tres grandes etapas la vida de Aristételes, que se
verian reflejadas a su vez en la produccién: a) la estancia de veinte afos en

la Academia de Atenas de 367 a 347; b) la época de los viajes por Asos,

¢ También se advierte en su articulo de la Realencyclopadie der classischen
Alterturmwissenschaft. “Aristiteles se puso fuertemente en contra de Platdn desde el
principio (anfangs)®, apud Guthrie, op.cil., p.7. Las expresiones von Anfang any anfangs
son reiterativas en el Aristoteles de Diiring, y en la primera edicion de Heidelberg
aparecen cuando menos en siete ocasiones.

10 Diiring, Aristoteles, pp.87s.
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Lesbos y Macedonia de 347 a 334; vy ¢) el segundo periodo en Atenas hasta

su huida y muerte en Calcis en el 322,

De acuerdo con el erudito sueco, durante la primera etapa habria dos
grandes momentos; hasta la primera mitad de los afios cincuenta, formula
su concepcidn filosdfica del mundo, aunque todavia de modo inmaduro ¥
con una referencia constante a las opiniones de Platén asi como a las de
Eudoxo. Recordemos que éste era el escolarca de la Academia en la fecha
de incorporacién del joven Aristiteles, pues el ateniense se encontraba en
su segundoe viaje por Sicilia. Desde 355 v hasta la muerte de Platon en 347
desarrolla su propia teoria de los principios que va tras una sclucion del
problema parmenideo del vinculo entre los sentidos y la razén v el de la

relacion entre lo universal y lo particular.,

En el segundo periodo, ya lejos de la Academia, realiza grandes
compilaciones de material de observaciones propias, de oidas, y de
literatura. Se inclina en esta segunda fase por lo empirico, aunque “todo lo
que observa y colecciona, le sirve sélo como medio para el fin [...] hacer
inteligible el acontecer natural”. En la tiltima fase Aristoteles “resulta mas
tedrico y especulative que Platén. Aun en los escritos bioldgicos, zoologicos
¥y psicologicos constantemente pasan a primer plano puntos de vista de

filosofia natural®. 1!

La discrepancia entre estos dos grandes comentaristas es la postura
sobre el peso que Platén ejerciera no tanto sobre la personalidad cuanto
sobre el tratamienio de las tematicas. Jaeger disecciona la evolucién desde
una continuidad, incluso ingenua, de su mentor hasta el desarrollo mas
acabado de su ciencia. Diiring, en cambio, organiza ese pensamiento como
un pasgje o transite desde la inmadurez hasta la madurez. Sin embargo,

hay una semejanza de actitud frente a ese conjunto de textos que hoy

H La argumentacion detallada estd en Diring, Aristiteles, gu.90-94.
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agrupamos bajo el nombre del ilustre griego. No se trata ya de la magna
construccion de un edificio cerrado a las mutaciones internas y las dudas,
concebide en un intervalo supremo de inspiracién. No se niega la
grandiosidad de El Filésofo, como se le conocia en la Edad Media, pero la
veta abierta por el teutén ha arrojado luz sobre aspectos antes ignorados y
que ahora nos muestran a un pensador en esa lucha permanente y
espinosa por la verdad. Por ello, afirma el profesor Jaeger, v en eso

coinciden tanto sus seguidores como sus detractores, que

sin ahondar nuestra inteligencia de Aristoteles como una
personalidad histérica, ne podemos lograr una plena comprensitn
justamente de la especial naturaleza y profundidad de su influencia

sobre la posterioridad.12

Otras lecturas aseguran que el método genético ha llegado, tras varias
décadas de aplicacion, a interpretaciones diametralmente opuestas, pues
debe aplicarse el principio de que, cuando un autor no manifiesta
explicitamente su censura por aserciones suyas difundidas con
anterioridad, se debe considerar que las mantuvo después, aunque fuera

de modo implicito.13

12 Jaeger, Aristételes, p.421.

3 Pierre Aubenque lo sosteniz en 1962 en las paginas iniciales de Le probléme de Uetre
chez Aristote y es retomado afios mas tarde por Giovanni Reale para decir que “este
principio debe aplicarse en mayor medida a las obras esotéricas de Aristoteles, puesto que
éstas no dejaron jamés de estar bajo su control y por esta misma razon pude retocarlas y
sistematizarlas a la medida de sus deseos”. [Introduccion a A., p.41] En otro orden de
ideas, el profesor Aubenque critica el genetismo porque se reduce a la horizontalidad en
detrimento de la wverticalidad, a los procesos de reflexion en menoscabo de su
profundidad: “el métode genético, siempre mas preocupado por el proceso que por las
estructuras, més dispuesto a poner de relieve las contradiccienes de una doctrina que su
coherencia, mas atente a la inestabilidad de un pensamiento que a su intencién unitaria,

tendia sin querer a mudarse en interpretacién peyorativa...” [La prudencia en A., p.36]}
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Para concluir, sea que estemos o no de acuerdo con la postura de
Jaeger, resultan innegables los servicios prestados para la inteleccién de la
filosofia aristotélica. Lo mas rescatable de estas aproximaciones es sin
duda la ductilidad que le reinyecta a la lectura: més alla de los resuitados
efectivos, el genetismo hace posible el intento de recorrer de una manera
més viva la senda de la investigaciébn del icono antiguo de la
sistematicidad. Este breve trabajo tomara del filélogo aleman y de aquellos
con quienes dialoga no tanto los frutos todavia discutidos, cuestionados e
incluso negados de sus meticulosas inspecciones por incunables, papiros,
doxégrafos y fragmentos, sino el cambio de mirada que implicé el doble
movimiento de retirarle ef cetro de la omnisapiencia para ascenderlo al
sitial de buscador de la verdad. En una dimension menos ambiciosa y mas
humana, el Estagirita es falible, por momentos absurdo y extravagante si
se quiere, pero es justo ese horizonte el que ahora le concede la

preeminencia que merece.

Sobre los escritos aristotélicos en generall®

En el mediodia del siglo primero antes de Cristo, el rétor Marco Tulio
Cicerén alababa el estilo y la prosa del Estagirita, hasta el punto de decir
que se trata de un flumen orationis aureum, un rio de oro de elocuencials.
No se cansa de exaltar las virtudes de esa forma de expresién y en una

carta asegura que él mismo redactd Aristotelio more, segin el modo

14 En este inciso seguiré los resultados de las investigaciones de los siguientes
especialistas: el estudio Imprescindible que hace DUring en Notes on the History of the
Transmission of Aristotle’s Writings y el capitulo respectivo en su Aristdteles, pp. 65-94; el
articulo de Jenathan Barnes “Life and Work™; el apartado correspondiente de Guthrie,
Aristotle, pp.49-88; ¥ a Reale, Introduccion, pp.11-42.

5 Ac.pr. 38.119 apud Guthrie, Aristotle, pp.56s. Vid. Diring, Aristoteles, pp.74s.
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aristotélico, su diadlogo De Oratore.l¢ Pero algunos lustros después,
compuso, inspirado en el Protréptico, aquel famoso coloquic que incitara
cinco centurias mas tarde a la conversién de Agustin de Hipona: el
Hortensio, donde senalaba que magna etiam animi contentio adhibenda est
explicando Aristotele si legas, “debe realizarse un gran esfuerzo espiritual

para interpretar a Aristételes cuando lo lees”. 17

La disparidad entre los juicios hizo suponer a los exégetas gue al
principio s6lo conocia unos escritos y posteriormente entrd en contacto
con otros. La tradicién nos concedid la mayor parte de los segundos, pero
nos nego practicamente todos los primeros. De modo que nuestras
apreciaciones de la obra se fundamentan, en principio, en una visién
parcial. Y esto se debe a dos razones que a continuacién se detallaran, de

tipo intrinseco y extrinseco.

La primera edicién de las obras completas del Estagirita se ilevo a cabo
en Roma, a cientos de kilémetros de Atenas, entre el 40 y el 20 a.C., casi
trescientos afios luego de la muerte del autor en 322. Con algunas
reservas, afirmamos que, en buena medida, esos textos los conocemos por
la minuciosa laboriosidad de Andrénico de Rodas. Por aquellos dias va
eran de uso corriente los escritos publicados o exotéricos y son los que
Cicerdn ensalza e imita. Otros eran los escritos acrodticos, que se
designaron asi porque eran no de difusion sino de escucha del reducido
numero de involucrados en las indagaciones. Por el gusto de la época, los
apuntes de lecciones adquirieron popularidad en detrimento de aquéllos,
pues se inclinaban més por las doctrinas que por las discusiones o el
examen desinteresado. Andronico opuso a los trahajos exotéricos las recién

descubiertas notas de clase, que se difundieron como esotéricas y donde se

6 Ad fam. 1.9.23 apud Guthrie, loc.cit.
T Esta cita aparece en Nonius 264,15 apud Diring, Aristételes, p.75.
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hallaba un secreto para los iniciados. Nace asi el “mitc de los dos

Aristoteles”, '8 el de los didlogos de divulgacién y el de los tratados.

Se dice del Estagirita que durante su segunda estancia en Atenas
sostuve regularmente conferencias publicas, a diferencia de Platén, de
quien s6lo se ha demostrado que diera una acerca del Bien.!9 También
discutia con sus colaboradores diversos tépicos, de preferencia caminando
por bosques de los alrededores. De este afecto por pasear, que en griego se
dice mepmabeiv, salié la etiqueta que todavia distingue a sus seguidores:
peripatéticos.?? Mucho tiempo se estimé que la totalidad de los escritos
que poseemos pertenecian a esa época y que los libros publicados, muches
de ellos en forma de didlogo, eran digresiones juveniles sin relevancia. De
aqui que la unica noticia que tenemos de ellos es por citas, glosas v
parafrasis de Aristételes mismo o de otros autores. Lo poco que podemos
afirmar es que en unos la redaccién estaba muy pulida y en otros resulta
evidente su descuido. Pero, en cuanto al contenido, en efecto, carece de
futuro afirmar una divisién entre lo que seria la doctrina de la escuela y las

torcidas polémicas que se ventilaban con personajes histéricos; en

18 Diiring, Notes on..., p.69. Franz Brentano, en cambio, interpreta que los escritos comeo
la Politica, la Etica y la Retérica, en cuanto no tienen por fin el conocimiento sino la
aplicacién a la vida, queria hacerlos accesibles. Aristoteles, pp. 32ss.

12 Segiin Harold Cherniss en una serie de disertaciones lievadas a cabo en 1942 y que se
titula The Riddle of the Early Academy, Aristételes, Espeusipo, Jenocrates, Heraclides,
Hestiao y otros asistieron a esa disertacién y registraron sus observaciones, por lo que “si
en la escuela escuchaban con regularidad exposiciones sistematicas acerca de la filosofia
fundamental de Platén, resulta extrafio que concedieran fanfa importancia a esta
conferencia publica come para tomar nota de ella y publicarla en forma independiente de
las demas conferencias que escucharan...” [El enigma de la primera Academia, p.20]. La
idea de Cherniss es que no existe tal cosa como una doctrina oral de Platén.

¥ Cf. Diogenes Laercio, Vidas y apiniones de los mas ilustres filsofos, V, 1, 4, quien relata

también otra versién del surgimiento de este nombre.

-19-




particular, porque el reducido ntimero de fragmentos que sobreviven

apuntan en otro sentido.

Sin embargo, la pregunta en €l aire es acerca de los tres siglos
intermedios. ¢Qué pas6 con los rollos de los tratados durante ese tiempo?
Nos cuentan entonces una curiosa historia con ingredientes novelescos.
Aristételes dejo su biblioteca a Teofrasto, en calidad de jefe de la Escuela.
Se hicieron copias y Eudemo se llevd una parte a Rodas, mientras que
Estratén y Demetrio de Falerén aceptaron la oferta de Tolomeo Soter, uno
de los generales de Alejandro (mas famosos bajo el mote de diddocos)?! que
se queda al cuidado de una fraccién del Imperio a su muerte, de continuar
las labores del Liceo en Alejandria, para lo cual embarcaron también
muchas copias. Ya para ese momento se hacia una distincion entre los
libros conocidos o ya recitados?? y los no distribuidos o que €l mismo habia
escrito. Neleo, un sobrino de Teofrasto, lo sucede como escolarca y le
vendi6 copias de los publicados « Filadelfo, heredero de Tolomeo y alumno
de Estratén, pero se quedd con manuscritos que se llevd a su casa en
Scepsis. Esto se debié a que la biblioteca no era propiedad de la escueia ni
ofrecia acceso al publico; por el contraric, el director en turmo era su

duerfio.

El destino de las réplicas de Alejandria fue el mismo que el del resto
de esa célebre biblioteca en el 47 a.C.: segiin una de las versiones de la
destruccion, se consumié en el fuego cuando César quiso llevarse a Roma

los 40 mil rolios de papire y estallé una revuelta.?® Todos los pergaminos

21 Vid. Montanelli, 1. Historia de los griegos, cap. XLVIIL,

# Bs decir, un libro que se consideraba publicado porque “habia sido leido ante un
publico por un anagnostés, esto es, “un esclavo especialmente instruido para su tarea”,
Diring, Aristoteles, p.28

23 Asf lo dice 8éneca: “quadraginta milia librorum arserunt”. [De tranqu. 9, 5] Apud.

Diring, Aristételes, 1n1.235.
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se perdieron. Por las reproducciones de Eudemo se conocieron en Rodas
basicamente los dialogos v la Efica que lleva su nombre. Por lo que
respecta al patrimonio de Neleo, es tan extrafio su aislamiento que algunos
hasta dicen que sus descendientes enterraron los manuscritos, cormao

muestra de respeto y para preservarios de los saqueos.

Pero he aqui que un acaudalado bibliéfilo ateniense llamado Apelicon
se entera de ese tesoro, lo adquiere por una suma considerable v se lo lleva
a Atenas donde, segiin Estrabén, “mandé sacar nuevas copias y procuré
establecer lo corrompido, pero al hacerlo completd los textos en forma no
precisamente afortunada y edité los libros llenos de errores”.2* Lo cierto es
que los decumentos no estaban en las mejores condiciones. Pero tampoco
llevé a cabo una edicién pues era solo un aficionado. Sabemos que
encontré textos que no se conocian ni siquiera entre el circulo de los
peripatéticos, por referencias al poema en honor de Hermias, suegro y
armigo de Aristoteles. Sin embargo, afios mas tarde combatid en la primera
guerra de Mitridates y murio en el largo asedio del estratega romano Sila
sobre la ciudad del Partenén. Entre muchas cosas como botin, las

bibliotecas de Apelicon y otros liegan & Roma, alrededor del afio 86 a.C.

Una vez en la urbe y después de la muerte del hijo de Sila en el afio
46, quedaron a cargo de Tiranién, un sabio que habia sido hecho
prisionero en Amisos por Licule, otro entusiasta de los griegos. Es
probable que haya iniciado ia correccién, cuidado y reconstruccion de los
manuscritos, pero es su discipulo Androénico quien redacta un prélogo y
concluye la edicion completa de los escritos acroaticos. Para ello tuvo que
hacer algunos ajustes que han condicionado las lecturas posteriores en no
poca preporcidn. En primer lugar, conforme iba publicando los textos, se

vio en la necesidad de asignaries un nombre, a veces entresacado de los

2 Geografia, X111, 1, 54 apud Diiring, Aristételes, p.73.
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textos mismos, a veces improvisado. En algunos casos con mejor fortuna
que en otros: debié ser mas facil escoger un titulo como Sobre la
generacién y la corrupcién que otros como Analiticos anteriores y Analiticos
posteriores. Ademas, hay que agregar que algunos manuscritos los agrupd
de manera que conformaran obras unitarias, libros, que se denominaron

asi mpayuaTeial. Este es el caso de la Fisicq, la Metafisica y la Politica que,

como conjunto, es altamente probable que sean invencion de Andrénico.

Quizas la pragmateia que mayores controversias ha generado es la
Metafisica, tanto por ¢l nombre como por la unidad. Aunque algunos
comentadores reconocen que la denominacién, estrictamente hablando, no
es 11na novedad de Andronico,25 se sostiene casi por Consenso que nace en

esos afios v que estos trabajos tuvieron excepcional injerencia en ello.

El erudito francés Pierre Aubenque declara con optimismo en 1962
que de la narracién (por demés asombrosa) sélo podemos deducir que “los
comentaristas, incluidos los mas antiguos y aun en el supuesto de que
tuvieran en su poder textos perdidos de entonces acé, no tienen privilegio
histérico alguno respecto a nosotros”.26 Es decir, dado que los escritos
aristotélicos se extraviaron durante tres siglos, los intérpretes ya tenian |

una distancia no menor, quizas, que la nuestra.

25 Por ejemplo, Giovanni Reale se limita a establecer con cautela que el término lo
menciona por primera vez Nicolis de Damasco, quien era un poco mas joven gue
Andrénico ¥ compuso -al parecer- la primera exposicion sistematica sobre Aristoteles,
pero que “es muy probable que hubiera fimirado ya er un catalogo de Ariston de Ceos, de
fines del sigle It a.C.” [Guia de lectura de la Metafisica de Aristételes, p.1 1]

26 El problema del ser en Aristételes, p.11. Reale suscribe la afirmacién de Aubenque €
insiste que “en contra de lo que se defendia en las interpretaciones historico-genéticas,
hay que admitir que Aristételes tuve ciertamente por validos todos los textos que
conservd, Asi, aunque nacidos en distintas épocas de su vida, no cabe duda que en tales
libros [en referencia a la Metafisica] hay una unidad fundamental de pensamiento”.

[Guia... p. 18]

.29




Por zhora nos detenemos aqui v no profundizaremos en las cuitas
particulares de cada texto que, por lo menos hasta el Renacimiento, sufrié
mil quinientos anos la inestabilidad de bibliotecas y viajes, malos y buenos
copistas, traducciones al latin y al arabe, interpretaciones heréticas y
ortodoxas, asi como la piadosa censura de palabras, parrafos, capitulos y

escritos completos.

Con la imprenta se realiza en Venecia entre 1495 y 1498 la primera
edicion masiva de los Opera Omnia en seis volimenes. A esta edicion
conocida como aldina le siguieron otras de muy diverso valor, hasta que se
establece como canénica a mediados del siglo XIX la de la Academia de

Berlin, cuya labor critica la consuma en dos tomos Emmanuel Bekker.27

En resumen, la lectura de lo que hoy confinamos bajo la ribrica de
Aristételes estd atravesada por azares, recortes, adiciones, rompecabezas,
transposiciones, errores y segmentacién. No se trata de un mero afan de
contradecir la imagen santificada del que consideré Hegel en sus clases
sobre Historia de la Filosofia “uno de los mas profundos genios cientificos
que jamas existieran”.2® La consecuencia de la transformacién de los
intereses y tratamiento de temas del Estagirita, y del peregrinaje de los
€sCritos no es la negacién a priori de una sistematicidad entendida como la
total congruencia de las obras, donde cada problema v cada asunto tiene

su lugar para la explicacion global.

Sin duda en las enseflanzas de este filésofo se respira el animo
clasificatorio, pero mas en un intento de arrojar luz sobre lo desconocido y
enigmatico que de encasillar la existencia, como es el caso aqui del asunto

bajo investigacién, el fin de lo politico. A continuacién se veran las

7 Hay una buena explicacion en el apartado dedicade a la Bibliografia de y sobre el
Estagirita de Giovanni Reale en su Introduccion... pp.183ss.
% Lecciones sobre Historia de la Filosofia, Val. 2, Cap. 3.B
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particularidades de los textos que versan sobre esa cuestion, para destacar

la bisqueda por entender un suceso a través de diversos caminos.

Los escritos politicos

Para hablar sobre el fendmeno politico se recurre predominantemente
a la Politica, por razones obvias. También existen explicaciones relevanies
para el tema en la Etica Nicomdquea, que se utiliza con preferencia sobre
las otras dos éticas por el consenso generalizado entre comentaristas de
que se trata de una obra superior en estilo y madurez.2® Hay también
aproximaciones menos claboradas en Etica Eudemia,?® en Retdrica,3! en
Protréptico,3? asi como en Magna Moralia.% Otros escritos que no se
consideran aqui, por espurios, fragmentarios o inexistentes en la
actualidad, serian, entre otros, el Didlogo sobre la justicia, Sobre la
monarquia, Alejandro o sobre las colonias, Sobre los pleitos de las ciudades

v la referente a Los usos y costumbres de los barbaros.

Mencién aparte merece la Constitucisn de los Atenienses. La
modernidad no conocié ninguna de las 158 constituciones compiladas bajo

la direceién de Aristételes, pues fue hasta finales del siglo XIX que se

28 El argentino QOsvaldo Guariglia, exempli gratia, la considera, “junto con la tradicién, la
presentacién mds elaborada del pensamiento ético de Aristételes, cuya redaccién final
debid de provenir de su propia mano, [La ética en Aristételes, p. 30]

30 Asi, en el libro I, que discurre sobre la felicidad y la vida practica, en pasajes del VH
sobre la amistad, etc.

317, 8. 1365 b22-6 a22

2 B 8, 46, 47, 51. Sin embargo, concordarmes con Diiring en &! sentido de que “no es un
tratado sobre ética, sino un escrito de promocion®, [Aristételes, p.670]

3 Por ejemple, 1, 1-4 habla sebre €l fin del hombre; 1, 33, sobre la justicia; 1i, 1-3, sobre la
equidad; el II, 25, de ia autosuficiencia, etc. La autenticidad de este texto sigue en disputa

entre los especialistas.
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descubrieron dos papiros que posteriormente se identificaron como partes
de Ia obra en mencion, aunque uno de ellos sdlo consta de dos hojas
mutiladas. El otro procede de los inicios de nuestra era y la edicién
principe la realiza en 1890 Frederick G. Kenyon, quien la divide en
capitulos. El estilo y el uso del vocabulario dejan mucho que desear, por lo
que “la critica ha inferido que es un trabajo sin acabar”.3* Ademas, el
contenido es enteramente narrativo-descriptivo y no hay més que unos
cuantos destellos que hacen recordar con vaguedad otros escritos. Uno de
estos pocos ejemplos es Ia reflexién que hace al condensar la serie de
cambios constitucionales desde los tiempos miticos de Ion hasta el
derrocamiento de la oligarquia de los Treinta y la restauracién de la
democracia que en el 403 ejerce un gran poder. Al respecto dice que esta
democratizacién es positiva, pues “un pequeiio niumero, en efecto, es mas
facil de corromper gue uno grande, tanto con dinero como con favores”.35
De cualquier manera, a pesar de su utilidad histérica, es muy poco lo que

aporta para la reflexion.

Ahora bien, en cuanto a los escritos que contiene la Politica, hay
redacciones que claramente reciben diferente trato y cuyos objetos de
estudio también son diversos. Cabe mencionar que por seguir la
costumbre regular se utiliza aqui la transliteraciéon de Té& mohiTiké que en
griego y en latin son un neutro plural que se traduciria mejor como Los
flibros o asuntos] Politicos, y que resaltaria la pluralidad de enfoques ¥y

proyectos. Han sido muy polémicas las tentativas de puntualizar diferentes

3 De acuerdo con Aurelia Ruiz Sola, en su Introduccion a Las Constituciones griegas, que
contiene la AP, p.17. Dilring, por su parte, se muestra escéptice acerca de la autoria de
este fexto, pues si bien la altima fecha que se menciona es el arcontade de Cefisofonte en
329/8, la terminologia no es aristotélica. [Aristoteles, p.739]

35 AP, 41, 2. Trad. de A. Ruiz Sola.
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estratos en la Politica después de la obra de Jaeger,?® incluso si se
reconoce, como Diiring lo hace, que “todos los escritos que eniran en ¢lla
fueron revisados durante el segundo periodo de Atenas y, como un todo,
debe ser considerada, por tanto, como una ebra tardia”. 37 Sin entrar en
una exposicién mas detallada (e incierta), rescatamos del fildlogo sueco la
separacion de los “escritos individuales” que se agrupan en esta
pragmateia, en total cinco: a) el libro I, sobre la familia y la economia del
Estado; b) el libro II, sobre las opiniones acerca de la mejor constitucion; ¢}
el libro III, que es una teoria general del Estado; d) los libros IV-VI, que es
una morfologia de las constituciones democraticas, oligdrquicas y

tirdnicas; y ¢) los libros VII-VIII, sobre la mejor constitucion.3®

Una de las discrepancias que ha levantado enconadas rivalidades es
la disposicién del escrito sobre la mejor Constitucién, que en nuestras
ediciones aparece como libros VII y VIHI, después de los textos mas
pragmdticos sobre las revoluciones y la estabilidad en los regimenes. Unos
defienden que la colocacion actuai es aceptable porque es el programa que
el propio Aristételes establece en el apartado final de la Etica Nicomdguea,

que reza asi:

Ante todo, pues, intentemos recorrer aquellas partes que han sido
bien tratadas por nuestros antecesores; luego, partiendo de las

constituciones que hemos coleccionado, intentemos ver qué cosas

3 En cambio, otros prefieren una vision de conjunto. Asi, Francisco Samaranch se atiene
al dictamen de Ernst Barker de que “el orden interno de la obra tal como la conocemos
parece responder bien a las posibles intenciones de Aristételes™. [Cuatro ensayos sobre A.,
p. 198] Sin embargo, desde que se pone sobre la mesa la evolucidn del pensamiento del
Estagirita, estemos o no de acuerdo, 1o es facit desechar las objeciones planteadas.

37 Aristoteles, p.735.

38 Fred Miller sugiere la imagen de un arbol, donde el libro I es la raiz, el tronco son 1L ¥ 111

v las ramas IV-VI y VII-VIIL [*Aristotle’s Political Theory”]
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salvan o destruyen las ciudades, y cudles a cada uno de los
regimenes, y por qué causas unas ciudades son bien gobernadas y
otras al contrario. Después de haber investigado estas cosas, tal vez
estemos en mejores condiciones para percibir qué forma de gobierno
es mejor, v como ha de ser ordenada cada una, y qué leyes y

costumbres ha de usar.??

| Sin embargo, la Politica no es exactamente el cumplimiento celoso de
este proyecte. De aqui gue otros aleguen que el lugar adecuado del escrito
sobre el mejor gobierno es inmediatamente después del libro tercero; o
bien, que los textos de los libros IV al VI no embonan a la mitad de la
Politica v por ello conviene mas reservarlos para el final; lo cual, para
efectos practicos, es lo mismo. En esta linea encontramos tres versiones al
espafiol: la de Patricio de Azcirate de 1874 y la de Amelie Cuesta
Basterrechea editada por Gernika,®? versiones que no explican la
reordenacidn. La tercera es la traduccitn de Julian Marias y Maria Araujo
de 1951, que sigue el texto griego establecido por Newman a fines del XIX ¥
que transmuta la alineacién clasica. A manera de justificacién, agregan
ellos que es més conveniente este orden de lectura porque los temas de los

libros IV-VI son lo mas peculiar y caracteristico del analisis aristotélico.4!

En un sentido, es 1Gtil otorgar mayor peso a una de las posturas, pues
significa orientar en una direcciéon el examen del conjunto. Pero, en otro

sentido, carece de relevancia si se admite la heterogeneidad de los escritos.

38 EN, X, 9. 1181 bl5-24. Trad. de J. Palli. Infra, en el inciso “Métodas y chjetos de
conocimients de la politica” del apartado “El conocimiento de lo politico” de este mismo
capitulo, se desmenuzan los argumentos de la cita.

%0 Los créditos en este Hbro no pretenden una traduccién directa del griego y el texto
mismo es o bien una interpretacion muy libre del original, o bien una traduccién
indirecta. De la misma editorial, la version de la Republica de Platén de Ana Stellino
acepta ser del inglés,

4 Introduccion, p, X0V,
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Para los limites de este estudio aceptaremos la conjetura de fonde de la
segunda actitud, de que la organizacién presente no es el orden obligado
de lectura;*? en cambio, no se profundiza en la discusién de cual seria el
acomodo que Aristételes mismo le habria dado. De modo que se pueden

proyectar oiros acercamientos que, sin ir en contra del autor, despejen

nuevos derroteros para la comprension.

Ademas, esta el asunto de la materialidad del escrito, de comoe llega
hasta nuestras manos. Las Inveétigaciones sobre la historia del texto de la
Politica, de Alois Dreizehnter, elaboran un recuento de la orientacion y la
suerte de la lectura de los documentos que subsisten con el texto griego,
para la instauracién del original4?® Se dice ahi que se conservan poco
menos de cuarenta reproducciones con la Politica o algunos paragrafos de
ella, pero sélo ocho copias asi como dos traducciones sirven para la
recreacidn de un arquetipo que en ultima instancia se remonta a un

pergamine bizantino entre los siglos VI y VIIL#

42 En contra del evolucionismo jacgeriano, Christopher Rowe asegura que “debemos
asumir la presencia de una ambivalencia fundamental en la actitud aristotélica. Por un
lado, estd inclinado fuertemente al ideal platénico de la ciudad virtuosa, pero también
estd inclinade a la idea de que la ciencia politica debe tener algo iitil que decir”. [“Aims
and methods in Aristotle’s Politics”, p.73] Donald J. Allan incluso desecha la pregunta de
en qué orden fue compuesta la Polftica por superficial “porque es evidente que la obra que
llega hasta nosoiros no estd ni completa ni homogénea v que la redaccién de sus
elementos puede remontarse a épocas muy diferentes” [“La Politique”, p. 193]

43 El filésofo mexicano Mauricio Beuchot esboza una sinopsis de los procesos filologicos
en lo que se refiere a la fijacidn de un texto en su Tratado de hermenéutica analégica,
pp.142-6, asi como en su articulo “Filologia clasica y hermenéutica” en Aproximaciones.
Lecturas del texto, pp.88s.

44 Dreizehnter, A. Untersuchungen zur Textgeschichte der aristotelischen Politik. p.70.
Llama la atencién que la Politica, como asegura este fildlogo, no fuera conocida en el

mundo Arabe medieval.
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Las conclusiones de la filologia empujan a redoblar la cautela con
respecto a las frases aisladas y con aquellas descripciones que hacen de
estos tratados la expresién mas perfecta de la especulacion del Estagirita.
Al final del dia, ias vicisitudes de los escritos nos obligan a postular juicios
mas humildes, menos pretenciosos, en dos aspectes. Primero, hace
titubear la soberbia de un magister dixit, pues no tenemos la certeza
rotunda de que lo que hoy leemos corresponda siquiera con los escritos
que palparon los discipulos de los discipules. 8in embargo, por lo que
respecta a los razonamientos de corte filolégico, por el caricter mismo de
los textos, su historia, fragmentacidn y discontinuidad, el pancrama globatl
apunta hacia una lectura abierta y problematizadora que permite volver a
pensar el fenémeno politico mas alla de fé6rmulas y esquemas
preconcebidos. A partir, entonces, de este horizonte exegético, se tienen

elementos para abordar ahora la especulacién sobre el saber practico.
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El conocimiento de lo politico

En esta exploracion sobre la funcién de la polis segiin Aristoteles, es
conveniente explicitar los alcances posibles de la ciencia politica. Por ello,
a continuacién se hace un repaso de tres cuestiones: primero, cual es la
situacion de este conocimiento en relacién con otros; segundo, por qué es
necesaria esta ciencia; y, tercero, cuiles son sus objetos de estudio, Aqui
comenzamos a hablar de la politica sin definir qué es, pero partimos de la
expresioén nominal de que es una ciencia sobre lo politico. Aunque parece
asi que no avanzamos mucho, las tres divisiones de este apartado ayudan
a marcar las fronteras de eso que nombramos como lo politico ¥ que es
sobre lo que versa la ciencia politica. De ese modo, se podrd entrever como
esta orientacién comienza a predisponer las investigaciones sobre la

mentada funcion de la polis.

El inciso inicial se modula segin la argumentacion de los primeros
tres apartados del libro primero de la Etica Nicomaquea, que nos muestra
la vinculacién de la politica con otros saberes, ¥ por qué y cémo es la
principal entre las ciencias practicas ¥ queé caracteristicas tienen éstas. Kl
segundo inciso sigue casi todo el ritmo del capitulo nueve del libro diez de
la misma Efica. Ahi se aclara la necesidad de un tratédo politico, no sélo
por lo especulativo sino, basicamente, por la dimension de la praxis diaria
que requiere principios rectores de la conducta. El tercer incisc establece,
primero, algunas indicaciones metodolégicas, en una perifrasis de las
altimas lineas de la Etica citada, y, después, la organizacién de sus
diferentes ramas u objetos de estudio, segin la apertura del libro cuatro de

la Politica.
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Situacién epistémica de la ciencia politica

Cada conocimiento estd definido por el objeto de lo que pretende
conocer mientras que las diferentes facultades del alma permiten el acceso
.a esos objetos. La capacidad sensitiva abre el universo de lo sensible, tal
como lo palpable, lo aromatico, lo audible, lo visible y lo sazonado. La
facultad de desear mueve a la accién y se divide en apetito, impulsos ¥
voluntad, cuyos objetos son el placer y lo bello).*5 Pues bien, de acuerdo
con la division hecha para explicar las virtudes intelectuales en la Etica
Nicomdguea, la facultad racional tiene dos partes, segiin su objeto: la
razén cientifica (fmoTnuovikds Adyos) que contempla los entes eternos que
no pueden ser de otra manera, y la razén discursiva o calculadora
[AoyoTikds Adyos) que estudia los entes que pueden ser de otra manera.3¢
Es por esta dltima facultad que se puede tener un conocimiento de la

cuestion politica, si bien limitade por la naturaleza misma del asunto.

De acuerdo con el proposito con que se estudien las ciencias, pueden
organizarse tres géneros: la perspectiva tedrica, la practica y la productiva.
La ciencia tedrica (como la matematica) busca el conocimiento por el
conocimiento; la practica (como la ética), examina el conocimiento como
gﬁia de accidn; la productiva (como la poesia), explora el conocimiento
como medio para realizar una obra. Toda ciencia parece tender a un bien
que es su fin en el proceso de investigacidn, al igual que toda accién
humana parece tender a un bien como finalidad.47 En particular, las
ciencias que no buscan el conocimiente por el conocimiento mismo, tienen
fines de dos clases: la produccion o la accion. La obra es el fin de una

produccién (moinois), v la obra es asi superior a la actividad que la

45 De An. 11, 3. 414 a31-b6 habla sobre la sensibilidad y su relacion con el deseo.
4 BV, VI, 1. 1139 ad-12,
47 EN, I, 1. 1094 al.
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engendra. La praxis, en cambio, es una actividad cuyo fin es eila misma y

no una obra independiente.

De los fines, en efecto, hay algunos que buscamos por si mismos y

otros que escogemos en funcién de los que buscamos por si mismos. Ese

fin que ya no es medio para otra cosa es lo mejor y mas elevado. De modo

que el conocimiento sobre este elevado fin sera de una gran importancia en
nuestra vida y debemos analizar, aunque sea a modo de esbhozo, qué es ese
bien supremo, de qué facultad depende el conocimiento de este objeto y
como podemos procurarlo. La ciencia sobre este bien superior sera la
suprema y principal.*® Pero, como acota Tomas de Aquino, “ha de saberse
que dice Aristételes que la [ciencia)] politica es principal no absolutamente,
sino en el género de las ciencias activas que versan sobre los asuntos

humanos® 49

Como la ciencia se define por su objeto, la principal en sentido
absoluto sera la que hable sobre el género del ente mas valioso, esto es,
sobre la substancia inmévil y separada.5? Pero en el orden de los asuntos
précticos, sera la politica la ciencia suprema porque el resto de las ciencias
también practicas le estaran subordinadas. La estrategia, la economia y la
retorica, por citar algunos ejemiplos, son conocimientos que estan en
funcién de Ia politica en cuanto que el bien de aquéllos depende de lo que
dicte ésta. Proyectar ¢l bien de un individuo es deseable, pero mucho mas
hermoso y divino es hacerlo para un pueblo ¥ una ciudad.5! De aqui que

sea la politica la ciencia suprema entre las practicas.

¥ EN, I, 1-2. 1094 al-a27.

4 Comentario a la Btica Nicomaquea de Aristételes, Lec. 1L, n. 15.
50 Met. VI, 1. 1026 al0.

5L EN, I, 2. 1094 b4-10.
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En el segundo capitulo del libro Alpha de la Metafisica, Aristoteles
establece seis caracteristicas distintivas de los sabios v la sabiduria; son
los que saben de todo en la medida de lo posible; los que conocen cosas
dificiles y alejadas de los sentidos; son también los mas sabios los que
conocen con mayor exactitud y pueden ensefiar las causas; es mas
sabiduria la que se elige por si misma y no en funcién de otra o por sus
resultados; por ultimo, es mas sabiduria la que esta destinada a mandar v
no la subordinada.52 En el &mbito de las ciencias practicas, la politica es la
maés sabia porque no esta subordinada a ninguna otra y porque tiene a las

demas bajo su direccion.

Sin embargo, el objeto de estudio de la ciencia politica es inestable, ya
que las cosas nobles y justas parecen existir mas por convencién que por
naturaleza, y no se tienen principios inconmovibles. Lo que es por
naturaleza tiene principios eternos; en cambio, lo que es por convencién
depende de criterios fluctuantes o arbitrarios. Claro esta que no se debe
buscar €l mismo tipo de precisién en todos los razonamientos, pues el
objeto a estudiar restringe .los alcances de la ciencia, como se explicé mas
arriba. 8i la investigacion sobre lo politico sélo se puede realizar acerca de
lo que ocurre por lo general, la verdad en este respecto sera tosca y
esquematica, y sélo se conoce en cuanto hay cierta regularidad semejante
a la naturaleza. Pero es imposible exigir en todas las materias la misma
exactitud.53 Hay que adecuar la explicacién al hecho explicado, asi como al
publico que se le explica, tal como lo afirma Aristoteles respecto de la

retdrica;

También ante ciertos auditorios, ni aun cuando tuviéramos la ciencia

mas exacta, seria facil que los persuadiéramos con ella, pues el

52 Vid. Met. 1, 2. 982 a4-17.
52 EN, 1, 3. 1094 b11-27, La misma idea se encuentra también en EN, 1, 7. 1098 a26.
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discurso segiln la ciencia es cosa de ensefianza, y ello en este caso es
imposible, sino que es preciso que los argumentos ¥y los

razonamientos se hagan mediante nociones comunes.?

Puesto que la ciencia politica no busca el conocimiento por el
conocimiento mismo sino el conocimiento orientado a la accién, ademas de
la inestabilidad propia de su objeto, un pensador debe comsiderar la
necesidad de exponer el producto de sus investigaciones a un puablico
experimentado en las acciones de la vida. De manera que los jovenes, sean
por la edad fisica o la mental, no son discipulos apropiados de esta
ciencia; no tanto por su inexperiencia sino porgue se conducen por la
pasién y no segin la inteligencia.? Y es que “los principiantes de una
ciencia ensartan frases, pero no saben lo que dicen, pues hay que
asimilarlo v esto requiere tiempo”.56 En efecto, a diferencia de las ciencias
tedricas, para comprender el alcance de algunas aseveraciones de las artes
practicas, y muy en particular, aseveraciones del conocimiento rector entre
ellas, es imperioso contar con un caudal de experiencias, que los
adolescentes no tienen, para que se le dé pleno sentido a esta disciplina,
va que, en ultimo término, la ciencia politica versa sobre cuestiones de la
experiencia y su fin es regresar a la practica. La sabiduria politica se
propone entender una realidad y actuar en consecuencia con e€se

entendimiento.

Necesidad de una ciencia politica

Los razonamientos y las exhortaciones son provechosos para los

jovenes generosos y para todos aquellos que poseen un temperamento

54 Ret. [, 1. 1355 a26-28. Trad. de Antonio Tovar.
5 EN, I, 3. 1095 h2-9.
56 BN, VII, 3. 1147 a20-22. Trad. de J. Palli. Vid. también EN, VI, 8. 1142 al4.
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predispuesto hacia la bondad v contrario al vicio. Sin embargo, el vulgo,
las mayorias no refinadas, no obedece a la razon sino que se deja guiar por
el placer y los sentidos. Donde priva la blisqueda del placer, solo el miedo
a los castigos es movil para refrenar los instintos. De ahi que los
razonamientos que incitan a la virtud tengan poco efecto sobre estos
hombres, pues no se pueden desprender facilmente de sus habitos
torcidos.57 La respuesta no es machacaries los discursos moralizantes a
estos sujetos pervertidos hasta que se los aprendan, ya que ello equivale a’
arrojar semillas sobre rocas en el desierto. Lo que hay que hacer es

transformar esa predisposicion inicial.

La ciencia politica es necesaria porque, para que los hombres sean
buenos, no son suficientes los mas sutiles silogismos. El conocimiento de
la virtud tiene por finalidad la préctica, que se da en situaciones
concretas, determinadas. Seglin una caracterizacién todavia muy burda, la
politica, por un lado, se orienta a la procuracién de los bienes externos de
una comunidad, gracias a los cuales tiene una existencia libre y no servil;
¥, por otro lado, también organiza la vida de una comunidad de modo tal
que trascienda la mera supervivencia y se eleve, como conjunto v en cada
uno de los miembros, hasta el desarrollo de las facultades y las virtudes

humanas.

Existen tres creencias acerca de cémo los hombres Ilegan a ser
buenos: por una inclinacién natural, por el habito o por la ensefianza.5® Es
poco fructifero discutir si en algunos hay una tendencia natural mas
fuerte que en otros hacia el bien, pues es claro que esto no esta en

nuestras manos.’® En cambio, no podemos consentir la. absoluta

STEN, X, 9.1175 b7-18.
58 EN, X, 9. 1179 b20.
3 Con cierta ironia, Séerates concluye en el didlogo Menén que la virtud no se adquiere

por naturaleza ni por ensefianza, sino por una suerte de inspiracién divina. [99 b-100 b}
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naturalidad de la tendencia de unos al bien y de otros al mal porque
entrafaria eludir cualquier responsabilidad de nuestros actos e imputar
toda culpa al destino, a la misma naturaleza o & los dioses. La ensefianza,
por su parte, no es fértil si antes et alma del discipulo no ha sido cultivada
por los buenos habitos: sélo en una tierra asi las semillas de la virtud

pueden germinar.

“Es preciso —dice Aristoteles— que el caracter sea de antemano
apropiado de alguna manera para la virtud, y ame lo noble ¥ rehaya lo
vergonzoso™.5¢ Partimos de gue, previo a una eleccién moral, tenemos una
antipatia ante ciertas cosas y una afinidad con otras. Estos apegos y
repulsiones no son una desventaja si se les saca el maximo provecho con
una buena reglamentacién, sea o no escrita. Es mejor dar por sentado que
el hombre conduce su comportamiento principalmente no de acuerdo con
la razdn sino con €l caracter que se ha forjado. De tal modo que es urgente
contar con una ciencia que estudie, entre otras cosas, cOmo encauzar la
simpatia del hombre hacia lo bueno, lo bello y lo verdadero, y la antipatia

hacia sus contirarios.

La atraccién y repulsion no encierran contenidos connaturales
especificos, sino que éstos se orientan segun cierta educacién, bajo ciertas
leyes. Se deben modificar las legislaciones para transformar los habitos de
una comunidad. Las acciones virtuosas parecen irritantes, penosas y
duras cuando no se tiene un cardcter adecuado; en cambio, parecen lo
mas familiar si se tiene la predisposicién correcta. Sin embargo, las
virtudes v los vicios no son naturales, en cuanto los habitos se forman a
partir de la convencién social. Hay que dirigir a los jévenes hacia lo bueno
para que no cause disgusto. $i desde pequefios se ejercitan en la

moderacion v en la prudencia, ¢n la edad adulta las practicaran sin

60 EN, X, 9. 1179 529-31. Trad. de M. Araujo y J. Marias.
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sufrimiento. Esto es consecuencia de gue casi todes los hombres obedecen
més a la necesidad y al placer que a los dictados de la razén. Entonces,
hay que volver placenteros los actos virtuosos haciéndolos alge
acostumbrado, pues somos muy afectos a nuestros habitos y s6lo con
afliccion los transformamos.®! Incluso cuando la especulacién (o el sentido
comuin} nos revela que deberiamos cambiar de caracter, la voluntad se

domeiia sdlo con gran fatiga.

Pero la transformacion de los hébitos de una comunidad para que
sean receptivos hacia la virtud y repudien el vicio no puede ser obra del
mandato de un hombre o de un grupo. Ni siquiera los padres tienen tal
influjo sobre sus hijos si éstos ya han crecido con el gjemplo. Ademas,
cuando el Ultimo argumento es la autoridad del que habla y no juicios
universales, se generan resentimientos en su contra. De ahi que sea
menester forjar leyes del comportamiento que rijan a todos, pues seran
obedecidas gl volverse una cuestion obligatoria universal, porque la ley es

“la expresion de cierta prudencia e inteligencia®$2 a diferencia de las

61 ®] concepto espafiol habito deriva del latin habifus, posesién, cuyas conexiones con
habere, poseer, son evidentes en ese idioma, mientras que en el nuestro no lo son. El
griego £Lis se forma del verbo Exca con la terminacién -5, gue remite a un procesc y no a
un hecho consumado, como en vénols, inteleccion (proceso de inteligir) o en PovAnos,
decision {proceso de decidir). En el término utilizado por AristSteles hay igualmente un
usc especulativo que no ignora esta particularidad, pues el hdbitc es la repeticion
constante de actos, que se consolida con cada nuevo ejercicic. No se poseen habitos a la
manera en que se tiene en propiedad un objeto: un habito es una practica gue cuando no
se ejerce continuamente se pierde.

82 EN, X, 9. 1180 a22. Trad. de M. Araujo y J. Marias. La referencia a lo legal es medular
en el planteamientc aristotélico. Este pensador no desconoce la relatividad de las leyes ¥
su resultado como acuerde entre actores politicos; sin embargo, dads que entre dos males
el menor es un bien, la convivencia debe constrenirse a las reglas que el hombre se
impone a si mismo. El respeto a la convencién es, asimismo, la deferencia debida a la

tradicién, los viejos, la autoridad y hasta a los dioses mismos. La ley es la expresién de
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ordenes que estan sujetas a las pasiones, al antojo y al capricho del
momento. Una buena legislacién ocupa a los hombres en buenos asuntos,

v cuida que no hagan “ni voluntaria ni involuntariamente lo que es malo”.53

En resumen, la ciencia politica es necesaria porque, entre otras cosas,
puede fungir como vinculo entre las propuestas tedricas y la practica
efectiva.54 Las leyes, escritas o ne, las estudia la politica y son su principal
producto; las leyes son el medio de modelar los hibitos de todo un pueblo
para que llegue a ser bueno en su conjunto, y para que se promueva, en la
medida de lo posible, que también en lo individual lo sean. Resta agregar
que las ciudades deben dedicar tiempo a este tipe de investigaciones por
las ventajas que reporta y para evitar los _{nconvenientes de su ignorancia.
Aun cuando las ventajas directas de su conocimiento fueran pocas,
muchos son los beneficios de salvar los males derivados de la omisién de
lo politico; en especial, si el objetivo es procurar el bienestar de la

comunidad.

Método y objetos de conocimiento de Ia politica

En las ultimas lineas de la Etica Nicomaguea, Aristételes expone el
método de lo que sera su elucidaciéon sobre la politica. Seglin ese parrafo,
hay tres momentos metodolégicos. El primero es la discusion de las

opiniones de aquellos que hayan hablado sobre el tema y lo hayan hecho

una cierta prudencia porque durante el tiempo de su aplicacién concreia en un lugar y
durante un tiempo ha posibilitado que los hombres coexistan. La alternativa es un
gobernante excelente, pero siempre bajo el riesgo de degerierar en una tirania.

8 EN, X, 9, 1180 al6-17. Trad. de J. Palli. El subrayado es mia.

64 Respectc de la relacién siempre problematica entre teoria y préctica, Victor Hugo
Méndez sefiala que “una preccupacién basica del sistema aristotélico es encontrar el
lugar del ser humano en el conjunfo de lo real”. [¢Filantropia diving en la ética de

Aristoteles?, p. 42}
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bien. El Estagirita recurre constantemente a este procedimiento, con
frecuencia para retomar lo que le sirve de otros pensadores y desechar lo
que no armoniza con su teoria. Tan pronte como encuentra que alguien
mas ha discurrido con serfedad sobre un asunto, parafrasea las ideas y las
acoroda segin su propio sisterna. Sobra decir que la manera de presentar
los conceptos de otros pensadores ha sido muy criticada por fildlogos y
exégetas, pues, dicen aquellos, siempre lleva el agua a su molino. Pero,
independientemente de que haya o no comprendido a cabalidad a
Heraclito, a Parménides o a Platén, hay que recomnocer que es una
constante en sus lecciones. Sin embargo, en la Politica, Aristételes censura
que en su época no hubiera tratados exhaustivos sobre ese tema como los
habia acerca de muchos otros. Para subsanar esa deficiencia, emprende
con sus alumnos una coleccién de la forma en que se habian organizado

las ciudades.

A partir, entonces, de esa recopilacion de Constituciones, se
contemplan tres dificultades: i) qué salva y qué corrompe a la polis; ii) qué
salva y que corrompe a cada uno de los regimenes; iii) por qué causas
unas estan bien gobernadas y otras lo contrario. Ademas de los juicios
mas respetados, se debe emprender una indagacién, con el material
empirico a la mano, sobre ecémo se ha venido despiegando el acontecer
politico concreto. Se dice que en el Liceo se hizo un compendio de mas de
150 Constituciones, de las cuales sblo sobrevivieron la relativa a Atenas,
redescubierta a finales del XIX, y los fragmentos gque discute Aristoteles,
principglmcnte en el segundo libro de la Politica, relatives a las
Constituciones de Esparta y de Cartago.55 Este terreno y aquellas

opiniones de los doctos seran apenas el comienzo de un intento de hacer

53 En version electronica existen por separado en el Internet Ancient History Sourcebook: la

de Esparta en hitp://www.fordham.edu {halsali/ancient /sristotle-gparta.htin] v la de
Cartago en http: / 1www.fordham.edughalsa]l{ancieﬁt,{aristotle—carthage.html‘
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inteligible la cuestién ptblica. Pero, en el planteamiento de las aporias
observamos ya la impronta aristotélica: la biisqueda de la unidad, de la
forma y de las causas; el examen privilegiado de lo que es, por sobre lo que

deberia ser o lo que nos gustaria que fuera.

En este tenor, durante el tercer momento quizds se podria explicar: i)
cual es el mejor gobierno; i) cémo se debe organizar; y iii) qué leyes ¥
costumbres se han de emplear. Segilin este arreglo, los dos momenfos
anteriores son condicién necesaria para disponer de elementos con los
cuales especular sobre estos tres tltimos puntos. Neo tendria caso
proponer un gobiernce ideal si no se conoce como son los que existen. Este
encadenamiento metodolégico es afin a la descripcidn del proceso
recomendable de adquisicion de la ciencia. En varios contextos Insiste
Aristoteles que se debe partir de lo mas conocido para noesotros hacia lo
mas cognoscible por naturaleza. En el primer libro de los escritos reunidos
en la Fisica, dice que “el camino natural [de nuestro conocimiento] se da a
partir de lo mas cognoscible y mas claro para nosotros hacia lo mas claro y
cognoscible por naturaleza”.56 Pues lo que es mas claro para nosotros, las
cosas mezcladas, llegan a permitir el conocimiento de sus elementos y

principios cuando el intelecto los separa.s7

66 Fis, 1, 1. 184 al6é Trad. de Ute Schmidt, con ligeras modificaciones. La idea es
recurrente y se encuentra, por ejemplo, en Met. VII, 4. 1029 b4. Los primeres parrafos del
libro Alpha de la Metafisica se pueden leer también en ¢l mismo tono: los hombres desean
por naturaleza conocer (980 a20) ¥ el proceso se da desde los sentidos hasta que se forjan
los conceptos universales, pasando por la memoria ¥ la experiencia. Vid. De An. II, 2. 413
al2; Tapicos, VI, 4. 141 b5; Analiticos Posteriores, 1, 2. 71 b34, etc.

87 Asi en Pol. I, 1. 1252 al9 utiliza oivletov [literalmente com-puesto| para indicar que los
elementos deben separarse, en cuanto éstos son las partes mas pequeﬁaé detodoyesa

través de ellos que llegamos a la comprension,

- 40 -



En cierto sentido, se da una aplicacién del aprendizaje segiin su
explicacion ontolégica al programa de trabajo para la cuestién politica. Hay
que comenzar con lo que otros han diche y con lo que podamos sacar de la
cosa misma, esto es, se debe iniciar con lo mas inmediato, pero la meta es
descubrir cudl es el mejor de los gobiernos, lo cual no resulta obvio. Por ello
se apunta que “para ser capaz de ser un competente discipulo de las cosas
buenas y justas y, en suma, de la politica, es menester que haya sido bien
conducido por sus costumbres”.%8 La manera misma de aprender tiene
implicaciones en el ambito de la politica. Como todo examen parte de Io
méas inmediato y conocido, hay que estar familiarizado con lo justo y lo

bueno para dilucidar su qué y su porqué.

De manera que la propuesta del final de la Etica Nicomdquea es un
esquema o boceto de cémo se puede realizar el proceso de investigacién,
mas que un inventario de sus objetos de estudio. En cambio, el balance de
las ramas de especializacién de la ciencia politica lo encontramos en el
primer capitulo del Iibro IV de la Politica. Supone Aristételes que existe una
cierta correspondencia con otras ciencias como la gimnasia. Pues a ella, y
no a otra ciencia, le concierne calcular qué ejercicios debe hacer uno de
acuerdo con la complexion fisica y cuél seria el ejercicio ideal para el
cuerpo mejor dotado. También es de su incumbencia discernir cuiles
ejercicios debe hacer la mayoria v qué se requiere para ser un atleta. En el
mismo plano estin la medicina, la construccién de barcos, la confeccién
de vestidos y todas las demds artes. También la politica comparte la
caracteristica de ocuparse de lo que se agrupa bajo un Unico género. Asi,
cuatro son las canteras en que se puede picar piedra para extraer

conocimiento:;

8 EN, I, 4 1095 b2. Trad. de J. Palli. Sigue presente la concepcién de que se requieren
ciertas condiciones para el ejercicio del bien vivir. Pero aqui es mas bien un inicio

favorable para la contemplacion de la cucstion politica.
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1} Un régimen excelente sin restricciones. Se deja wolar a la
imaginacion y al desco y se estipula cémo deberia ser una sociedad si
ningun factor externio lo impidiera v se contara a voluniad con los recursos

suficientes.

2) Un régimen excelente con restricciones. Puesto que es casi
imposible alcanzar lo mejor en términos absolutos, el legislador y el

verdadere politico no deben excluir qué es 1o mejor en ciertas condiciones.

3) Un régimen a partir de supuestos. Hay que considerar como se
formé un régimen desde el principio v de qué modo podria conservarse el
mayor tiempo. Se trata de una ciudad que no tiene el mejor régimen, no
tiene los recursos necesarios o, sencillamente, no es gobermada por la

constitucién més adecuada a sus circunstancias, sino por una inferior.

4} Un régimen que encaja en la mayoria de las ciudades. Muchos de
los que divulgan sobre constituciones y politica, aunque hablan con
belicza sobre el resto de las cosas, fallan en explicar cémo aplicar sus
propuestas. Pues “no sélo se debe especular sobre la mejor [constitucidn],
sino también sobre la posible”,5? més accesible a todas las ciudades vy que

con mayor facilidad pueda ser admitida.

Estas cuatro areas de estudio pueden reducirse a dos.’® Una,
empleada en la descripcion de lo mejor, del ideal, en dos subconjuntos: lo

optimo sin obstaculos ¥ en el mejor escenario pensabie; y el segundo, lo

6% Pol. IV, 1. 1288 h38.

70 Diiring, en cambie, senala tres ambitos: “como se gobierna un Estado, como se puede
gobernar y como debe ser gobernado” [Aristételes, p.773], y su interpretacién asccia al
primero con los libros IV-VI, al segundo con el libro III y al tltimo con los libros VII-VIIL
Pero, en suma, le otorga a la pintura de Pol. [V,1 la capacidad organizativa de los escritos
de la Politica, aunque sea una mirada retrospectiva. También Rowe habla de tres

funciones de la ciencia politica. [“Aims and methods...”, p.62]
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6ptimo para ciertos pueblos vy regiones. Otra area, abocada a lidiar con la
experiencia y el materiai empirico no dibuja un paradigma inalcanzable
sino que retoma lo que tiene a la mano y proyecta, por una parte, cémo ha
llegado a consolidarse un régimen vy cémo puede permanecer en lo que es;
¥, por otra parte, cudl es ¢l menor de los males viable en la mayoria de las

ciudades, o bien c6mo pasar de un gobierno malo a uno menos malo.

Encontramos, asi, una clasificacién de las esferas del conocimiento
politico a partir de Ia tensidén entre su pragmaticidad y su idealidad, entre
el ser y el deber ser. Los momentos metodologicos tienen su mira puesta
en la fundamentacién del mejor de los gobiernos. Las observaciones, tanto
acerca de las opiniones de los predecesores como de las comstituciones
contemporaneas, son la condicién necesaria desde la cual medita, y que
utiliza como sustento para reflexionar sobre lo mas elevado para el ser
humano como colectividad. En otras palabras, Aristételes busca conocer
como es una ciudad y por qué, y se pregunta —con ese conocimiento- cémo

{y también por qué) seria mejor seglin las condiciones dadas y en absoluto.

Ahora bien, en este trabajo no se seguira ninguno de los dos
procedimientos de busqueda o exposicién, sino que se tomaran los
elementos méas significatives para construir una teoria sobre la funcién de
la polis, coherente con estas metodologias y ramas de especializacién. No
interesa aqui lo que otros pensadores anteriores o contemporaneos al
Estagirita dijeron. Tampoco se considera la historia efectual de las urbes
griegas. De ahi que, por ejemplo, la Constitucidn de los Atenienses no tenga
relevancia para esta tesis. Por tiltimo, el analisis del mejor gobierno sélo
seria pertinente una vez esclarecido el fin de la ciudad. De igual manera,
los objetos especializados de estudio politico no importan en su detalle,
sino en la medida en que permiten entender, mas alla de su realidad o

idealidad, qué sentido tiene la convivencia comunitaria.



Recapitulacién del estudio aristotélico de lo politico

Los paragrafos precedentes marcaron el horizonte general
interpretativo de la funcién de la polis. En €l primer apartado, sobre el
caracter de los escritos y del estudio de Aristoteles, se plantearon temas
relativos a nuestra lectura de las obras que hoy incluimos bajo €l pensador
de Estagira. Un asunto ineludible fue la referencia a la polémica suscitada
tras la publicacién de Werner Jaeger en que los fextos perdian su rigor
proverbial, pero ganaban en maleabilidad e impetu vital. El sistema se
tambaled, pero las grietas despertaron el espiritu curioso y évido de
conocimiento que subyace enire lineas. Despucs, se hizo un recuento de la
suerte de los manuscritos desde el 323 a.C. hasta nuestros dias. Este
recorrido, que enfatizé las andanzas de los primeros siglos, nos mostré la
fragilidad de las afirmaciones categéricas sobre una hermenéutica de
autor, adicional a las precauciones antes esbozadas. Finalmente, en el
tercer inciso se formulé un espectro de las obras politicas. La preeminencia
la tiene el tratado del mismo nombre; en consecuencia, se discuie el orden
de las lecciones. Sin embargoe, la frontera entre la politica y la €tica no es
tan clara y, por ello, el tercer capitulo de esta investigacion se fundamenta
principalmente en la Etica Nicomdquea, tanto para los argumentos propios

de la felicidad como fin del hombre como para lo tocante a la justicia.

El segundo apartado planted la relacion del saber politico con otros
saberes, su necesidad, su método v sus objetos de estudio, que nos abre
ahora un panorama mas despejado del rumbo que perfila Aristételes para
la polis. La ciencia politica es la principal entre las practicas por su
relevancia para la comunidad en que florece. Es un conocimiento que
dirige otros conocimientos porque en €l se presupone la visién del conjunto
de la accién humana. La politica es privilegiada porque sabe el bien de
cada ciencia de acuerdo con su posicién en la totalidad de las disciplinas

practicas. De ahi la utilidad de su existencia y la necesidad de cultivarla,
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que es una necesidad politica, tanto para la buena determinacién de los
medios, como para la mejor determinacion de los fines de la ciudad. Pues
el objetivo de esta ciencia no es el conocimiento en si mismo sino la
dimensién pragmatica que le es inherente. Esta mezcla de teoria y praxis
hace que la politica metodolégicamente tienda hacia la busqueda de lo
éptimo, pero que sus objetos de estudio sean relevantes por igual. Y es que
para la ciudad es tan importante el conocimiento de otros regimenes
actuales como €l de posibles. En efecto, si bien la polis subordina sus
circunstancias al régimen, éste, a su vez, pervive para cumplir una
funcion, y las utopias y las descripciones empiricas son ambas valiosas
para descubrir cuél es esa funcién y, de esa manera, poder proponer una

mejor forma de estar los unos con los otros.
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I. EL AMBITO DE LO POLITICO

La pregunta por el fin de la polis remite a la pregunta por el
ambito de lo politico en la medida en que Io politico es la
condicién de posibilidad del fin de la polis. En el presente capitulo
se analizan dos temas relativos a la dimension humana de la
ciudad. Primero, se habla de la natural pertenencia del hombre a
la civilizaciénn. En cuanio no se puede vivir humanamente en
aislamiento, desde la perspectiva del Estagirita la polis es la
medida de lo humano. La justicia y el bienestar, ademas de la
culiura v la subsistencia, sélo son posibles a través de la
convivencia politica. Por ello, se repasa la ciudadania como
posesion de los derechos estrictamente politicos. El segundo
apartado, sobre los regimenes, se aboca a desgranar la pluralidad
y clasificacién de las constituciones. De esta manera, aflora con
mayor claridad la complejidad de elementos que intervienen para

alcanzar el fin de la polis.
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La pertenencia del hombre a la polis

En este apartado se exponen los argumentos con los cuales defiende
Aristoteles que la dimensién politica es natural en el hombre. Se abordan
dos cuestiones: primero, por qué lo politico es algo connatural en el
hombre y qué implicaciones tiene esa aseveracién, en particular, la
necesidad de pertenecer a una ciudad, para conservar y desarrollar las
facultades humanas; segundo, cual es la relacion entre los individuos

como ciudadanos y la polis.

El primer inciso es, asi, una visita al! libro primero de la Politica, con
especial atencién en sus lineas inaugurales. En ese punto, enconiraremos
el entramado de nociones clave para la ciencia politica del maestro de
Alejandro Magno, tales como autarquia, comunidad, naturaleza, familia,
ciudad, supervivencia y bienestar. De interés medular para esta tesis sera
el aserto de que el fin de la polis ¢s el bienestar. Algunos concepios
vertidos alli serviran para delimitar ese enunciado, pero seran
insuficientes para dotarlo de un contenido pleno; mas bien, adquirira su
sentido con el resto de la investigacién. Ei segundo inciso, en cambio,
registra algunos de los postulados del libro tercero de la Politica, en
especial, las restricciones del apelative de ciudadano, después, la
clasificacién y criterios de los regimenes posibles. También se va a reparar
en el hiate del individuo entre su actitud ética y la politica: la diferencia

entre ser buen hombre y ser buen ciudadano.

La naturaleza politica del hombre

Sin duda, una de las expresiones aristotélicas de mayor resonancia

ha sido la que afirma que &vBpoTos guos ToMtTikdv {édov, el hombre es por
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naturaleza un ser-viviente politico.’! La frase griega evoca con el adjetivo
mohiTkdw, derivado de méhig, diversos concepios que no es facil verter en
lengua romance. Los mas cercanos son los de moAitg y mohTeia, asi como
los verbos moAiTedws ¥y mohiCw; que, respectivamente, se podrian traducir,
unos, por ciudadano y constitucion, y, los otros, por gobernar ¥ colonizar.
Aunque en la lengua helénica es evidente la misma raiz, no es posible
conservarla asi en el espaiiol, lo que produce al trasladar la cita al espariol

que se pierdan y se adquieran significados.?2

La polis del politico es un tipo de comunidad, o que equivale a decir
que es un tipo de agrupacién con algiin adhesivo entre si. Otros tipos de

comunidad son la familia y la aldea. También estdn las amistades por

1 Pol 1, 2. 1253 a2. José Luis Aranguren, por ejemplo, afirma que “lo politico, como lo
moral, constituyen una estructura, que ex previa a que el hombre, cada hombre, se decida
a compertarse moral o politicamente” [Etica y politica, p. 179] Utilizo en este escrito,
preferentemente, la transliteraciéon de moAiTikéy, para conservar una continuidad en el
espectro de significacién. Una opcién sugestiva es la de animal civico, o mejor atn animal
dudadano, pero se aleja de las traducciones estandar y suscita méas conflictos de los que
quiere resolver. Julidn Marias, en su Introduccién a la Politica, sefiala que Aristoteles
estuvo cerca del descubrimiento de la realidad social como distinta a la polis, pero sigue
a_teniéndose a la idea de ciudad en cuanto “es la polis la que tiene politei” (p.1). Esta
tensién, lo lleva a traducir, junto con Maria Araujo, ¢l célebre concepto por animal social,
A este respecto, Hermann Sicbeck asegura que “Aristételes no hace distincién entre
Estado y Sociedad” [Aristételes, p. 163). Sin embargo, aunque en este pasaje parece que
la versién més adecuada es animal politico, hay otros lugares en que, con el mismo
adjetivo, la realidad expresada es la esfera propiamente social, Asi, EN, D{, 9. 1169 bl8
dice que Tohrmudv yép & SvBpomes kal oulfjv Tepurds, en un contexto en que es preferible
traducir moAm«dv por social pues se habla a continuacién de que el hombre nace para la
convivencia, si bien hay quienes, como Pedro Simodn de Abril, prefieren traducir en este
caso animal cfvil.

72 Se pierde la alusién griega al origen comiin de las palabras, que es la polis; en cambio,
en nuestro idioma se le adhieren nociones que revelan el paso de mis de dos milenios y

que no van a ser discutidas en este lugar.
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placer,”® como la que se da entre los compaderos de juego; o por una
ganancia compartida, como en las cofradias’™ o los partidos. Sin embargo,
la polis es una comunidad que difiere del resto por el fin que persigue. La
polis encarna la comunidad suprema porque se endereza hacia el mayor
bien y “contiene a todas las demds™ en cuanto las posibilita. Tal es, en
efecto, la ciudad o comunidad politica, porque su fin no es el cumplimiento
de un interés particular sino la creacién y permanencia del lugar donde

sufjan v fructifiquen todos los intereses particulares.

El hombre vive en comurnidad porque no puede vivir solo. Aqui el “no
puede” no significa la imposibilidad de alejarnos circunstancialmente de
cualquier contacto humano, sino que la negativa cala mas hondo. Los
ermitadios, los misantropos, los hurarfios, los solitarios y todos aquellos
que desertan o rechazan la vida comunitaria son casos de excepcidon que

luchan contra su propia naturaleza,’s pues la naturaleza del hombre es la

™3 Yid, EN, VI y [X, asi como EE, VIl y MM I, 11-17, donde se habla con amplitud sobre
la amistad {pMia), que puede ser de tres tipos: por bondad, por utilidad y por placer.
Estos dos tltimos constituyen comunidades inestables porgue una vez que desaparece la
utilidad o el placer ya el vinculo se diluye. En cambio, la amistad que se da por bondad es
mas duradera, en la medida en que implica una habitualidad. En este tenor, afirma
Aristdteles que “cuando los hombres son amigos, ningura necesidad hay de justicia®
[1155 a27. Trad. de J. Palli], pues en una comunidad en concordia (aunque sean sdlo
dos), donde sus participes son todos amiges entre si ¥ segin el primer sentido del
término, fodas buscan el bien individual tanto como el colective.

74 ‘Evanpeia © ouvcpooia. A pesar de que no hubo una descripeién explicita y completa de
sus funciones y procedimientos por parte de los antiguos, la critica de nuestros dias
sostiene que ese sustantivo era “la designacion habitual y definitiva de un club cuyos
intereses eran preferentemente politices, ¥ el cual se dedicaba peor completo o en parte al
soporte de sus miembros en lo politico ¥ en litigios” [Calhoun, Athenian Clubs in Politics
and Litigation, p.6]

73 Pol 1, 1. 1252 af. El énfasis es mio.

7% Los contragjcmplos se podrian refutar con la diferencia entre la esenciz y los

accidentes: de modo circunstancial alguien puede estar solo o querer la soledad, pero en el
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de un ser pelitico. La naturalidad politica del hombre reside en su
incapacidad de sobrevivir por si mismo’ y, mucho menos, de alcanzar un
bienestar por si mismo. Como se vera mas adelante al detallar la analogia
del ciudadano y la ciudad como una relacién entre la parte y el todo, los
individuos sélo existen en la medida en que pertenecen a una comunidad.
Esta comunidad, por la cual se definen los individuos, es la mas perfecta
porque es autosuficiente y no esta en funcion de otra comunidad mayor.
Es claro que cada uno por separado no puede bastarse a si mismo ni para
las cosas mas primordiales, v por ello necesitamos de los deméas. En lo i
material, para el suministro de alimento, vestido, techo, salud, seguridad y

limpieza; en el pensamiento, por la educacion y la cultura.”

Existen dos relaciones naturales anteriores. en el tlempe a la
conformacién de la polis, pero que son posteriores por su finalidad: la
familia y la esclavitud. En efecto, la necesidad hace que se emparejen los
que no pueden existir el une sin el otro, en dos niveles. Por un lade,
hembra y macho se unen para la reproduccion, porque en el ser humano, i
tal como en el resto de los animales v en las plantas, “hay un deseo

natural de dejar tras de si otro ser semejante a unoe”.7? Por otro lado, la

ser mismo el hombre lleva una carencia originaria que nos impele a la compania de los
deméds. Vid el discurso de Aristdfanes en el Bangquete de Platdén cuando esboza el mito del
androgino.

77 El S6crates de La Repiblica asegura que “la ciudad nace por darse la circunstancia de
que ninguno de nosotres se basta a si mismo, sino que necesita de muchas cosas” [369b.
Trad. de J.M. Pabdén y M. Fernandez-Galiano]. Aristoteles interpreta y critica esta postura
platénica en que el fin de la asociacion politica es la satisfaccidn de las necesidades. [Pol.
1291 alQss]

78 Beuchot infiere asi que “puede considerarse el trabajo -a la par que la amistad- como €l
origen rudimentario de toda sociedad, ya que, en general, toda sociedad tiene como origen
ia convivencia, ¥ la primera convivencia es la de subsistir” [Ensayos marginales, p.172].

7 Pol. 1, 2. 1252 a30. Trad. de A. Gomez Robledo, con ligeras modificaciones. Es probable

que el discurso de Didtima en el Banquete de Platon, donde dice “impulso creador, ;
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unién entre €l que por naturaleza manda y el que por naturaleza debe
obedecer es propicia para los intereses mutuos, aunque mas los del

segundo que del primero.30

Para alcanzar el bienestar es menester contar con instrumentos, que
unos son animados y otros inanimados, y pueden ser productivos o
activos. Los inanimados son como ef timdén para el piloto de una nave, y
los animados como el vigia o los remeros. Los instrumentos productivos
son de los que se obtiene algo distinto del uso, como de una lanzadera se
confecciona tela; los de accién solo permiten su uso, como un vestido o
una cama. Un esclavo, en efecto, es una posesién animada imprescindible
para superar la mera existencia fisica.8! Es por ello que no es paralelo el
poder de un amo al poder politico, principalmenté porgue uno se ejerce

sobre esclavos y el otro sobre hombres libres ¢ iguales.

Tampoco es equiparable el gobierno politico con el gobierno de una
familia, aunque tiene puntos de coincidencia. El manejo de la casa, la
economia (olkovoula, oitkos-casa, nomos-guia) es la aplicacion o uso de los

recursos con que cuenta la familia, a diferencia del conocimiento

Sécrates, tienen, en efecto, todos los hombres... La fecundidad y Ia reproduccion es lo que
de inmortal existe en el ser vivo, que es mortal” [206 c. Trad. de M. Martinez H.}, sea un
lugar comuin., Manuela Garcia Valdés, en su traduccién de la Politica, remite, a4 su vez, en
este sitio, a Leyes IV. 721 b-c. '

80 Vid Pol 1, 6. 1255 b5-12. Aristoteles asume la interdependencia entre el amo y el
esclavo y le adscribe una proporcién desigual. Sin embargo, excluye situaciones en las
cuales se podria invertir la necesidad mutua.

81 No discutiré las explicaciones a favor y en contra de la naturalidad de la esclavitud, sélo
daré por sentade que el Estagirita se inclina por ella, quizas por prejuicio social o
histérica, quizds porque sus mismas especulaciones asi lo sugerian. De acuerdo con W.W.
Fortenbaugh, esta postura es consecuencia del reciente desarrollo de una psicologia ético-
politica [“Aristotle on Slaves and Women”, p.136], aunque también ¢s posible que la
psicologia sea un resultado de su postura sebre la esclavitud. O incluso que hayan nacido

juntas.
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adquisitivo que procura agenciarse los bienes indispensables y utiles. Se
procura una riqueza que cubre las necesidades basicas, con una
multiplicidad de instrumentos, y comeo ningiin instrumento es infinito,
tampoco la riqueza que produzca, de manera natural. En cambio, el otro
género de la adquisicidn, la crematistica, no es natural sino producto de la

experiencia y el arte, y se dice que carece de limites.

La crematistica se origina del doble uso que tiene todo objeto: uno, el
que le es inherente; otro, como articulo de cambio. Asi, un par de zapatos
se fabrica para que se calce, pero también para canjearlo por comida u
otros objetos.82 Puesto que unos hombres tienen méas y otros menos, y
tienen diferentes cosas, desde el principio surgi6 el trueque para satisfacer
las necesidades. En el seno de la familia todo es comtn y por ello no es
preciso el cambio. En una comunidad de familias se tienen cosas en
comun y otras que se deben adquirir segin la necesidad. Aparecié
entonces otra forma de cambio cuando se volvié dificil transportar en cada
caso las mercancias. Los hombres convinieron en dar y recibir algo mas
marnejable, como el hierro, la plata u algtin otro metal: primero, por su
peso y tamafio, pero mas tarde por un sello gque evitaba su medicién y era

signo de su peso.

Con la introduccién de la moneda, se forjé el comercio, que ya no
tiene por fin la satisfaccion de las necesidades sino la generacion de
riqueza. Algunos consideran, sin embargo, que esta forma de la
crematistica es completamente antinatural y que su fin, la produccién de

riqueza, es insignificante, pues con el dinero no se sacia el hambre. Asi

82 EN [V, 5. 1133 a7-b27] discurre sobre la proporcionalidad que debe existir entre Ias
cosas gue se intercambian, asi como entre ellas y la moneda, que es “algo intermedio” y
que sirve de medida. El célebre ejemplo pregunta cuantos pares de sandalias equivalen a
una casa. Y como el cambio es por mutuo acuerdo, no se plantea la posibilidad de un

precio infuste. Vid. Finley, M.I. “Aristotle and Economics analysis”, §1.
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dice la fabula sobre el rey Midas, que convertia en oro todo lo que tocaba, ¥
muri6 al no poder ingerir alimento alguno porque también lo
transformaba. De modo que el comercio es ilimitado en cuanto a su fin, ya
que el aumento de recursos se da sin un tope, aunque restringido en &l
empleo de sus medios. Pero el trafico mas contrario a la naturaleza es la
usura, porque genera dinero del dinero. Por el contrario, la economia es
una forma de la crematistica que ordena la generacién de riqueza a la

satisfaccién de las necesidades.

Tanto el comercio como la administracién doméstica utilizan los
bienes y, por ello, a veces se mezclan y se cree que la funcion de ésta es el
aumento pecuniario indefinido. “La causa de esta actitud es el afan de
vivir, pero no de vivir bien”.83 Puesto que se desea sin limites la vida,
algunos frasladan ese deseo a los medios que la procuran. Se destinan
entonces todas las facultades para lucrar, en contra de su propia
naturaleza. En efecto, €l fin de la medicina es la salud y de la valentia el
inspirar confianza; pero esta gente hace negocio de ellas, bajo la creencia
de que la abundancia de dinero acompaiia los placeres corporales, y €stos

parecen la verdadera felicidad.

De tal manera que en la casa y en la ciudad la crematistica, entendida
como adquisicién, es un arte auxiliar del administrador. Con la medicina
pasa algo similar; en un sentido el gobernante y el jefe de la casa deben
cuidar la salud de aquellos a su cargo, pero en otro, es tarea del médico.
La préactica politica no crea a los hombres, sino que se sirve de ellos, igual

gue, por ejemplo, se sirve de los alimentos que proveen la tierra o el mar.

83 pol, 1, 9. 1258 al. Trad. de A, Gémez Robledo. Platon sefiala ya en el didlogo Criton que
“ne se ha de tener en la mayor estima el vivir, sino el vivir bien”. 48 b [trad. de M. Rico G.}
La supervivencia, desde esta perspectiva, no es el problema de fondo, sino que las

dificultades mas serias surgen de como se vive.
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Hasta este punto, se abordé el tema de la administraciéon desde la
perspectiva tedrica, pero también hay que hacerlo desde el practico, pues
‘en todas estas cuestiones la teoria se desarrolla libremente, pero la
practica se pliega a las necesidades”.8 La crematistica tiene tres partes
utiles, la doméstica, la de cambio y una intermedia entre estas dos, la 1
extraccion. La primera se subdivide a su vez en el saber sobre la
agricultura, el ganado, la apicultura ¥ sobre otros animales acudticos y
volatiles de los cuales se puede sacar provecho. La crematistica de cambio
comprende tres ramas: el comercio, el préstamo con interés v €l trabajo
asalariado; el comercio se da en la compra-venta ¥ en el transporte por
mar o por tierra; el trabajo asalariado se distribuye en técnico y corporal.
Por dltimo, la extraccién, que participa de cierta naturalidad de la
crematistica doméstica y de la arrificialidad del cambio, incluye un rango

muy amplio, todas segiin la relacion entre el cuerpo y el intelecto.

Las mas técnicas son aquellas en que hay un minimo de riesgo; las
més asperas, en que el cuerpo recibe mayor dafio; las mas serviles,
en que mas se gjercita el cuerpo, y las mas viles, en gue ademas de la

habilidad técnica no se requiere sino wn minimo de virtud.ss i

En resumen, el conocimiento sobre las diversas formas de sacar
ventaja de los recursos a la mano permite contar con lo necesario para
consolidar una buena vida. Incluso, invita Aristételes a realizar un estudio
que reuna los procedimientos que se han adoptado con éxito para el
enriquecimiento en la urbe y entre los individuos.86 El monopolio, por

ejemplo, es un método seguro para multiplicar el dinero. Pero, aunque es

8¢ Pol. 1, 11. 1258 b10. Trad. de M. Garcia Valdés.

85 Pol I, 11. 1258 b34ss. Trad. de A. Gémez Robledo, con ligeras modificaciones.

8 Richard Bodéis sostiene que la calidad de animal polifico es una consecuencia
Jjustificada en los hechos por el hombre como animal econdmico en cuanto drganc de la

ciudad. Vid. “L'animal politique et Fanimat éconormique”, p. 70.
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cierto que estas investigaciones -son uUtiles para cada una de las

actividades, el alumno de Platon prefiere no abundar mas en lo dicho.

Pues bien, al interior de la casa se dan tres tipos diferentes de
relacién: la del amo con el esclavo, la paternal y la conyugal. La diferencia
de estas dos con aquélla es que se trata de un gobierno sobre seres libres.
La regencia sobre los hijos es una monarquia y sobre la mujer es una
republica, con la (importante) salvedad de que no se alterna el poder. Por
naturaleza, el macho es mas apto para mandar sobre la hembra, y el mas
maduro sobre el joven e inexperto. El padre supera en mucho la capacidad
deliberativa de los hijos, ya que la tienen pero imperfecta, por ello se les
cuida como sibditos, pues los monarcas sobresalen por alguna virtud. Los
esclavos perciben razones, y aunque no pueden deliberar, no sdlo se les
debe dar érdenes sino también explicaciones; esta relacién no tiene
paralelo con las formas de gobierno, porque éstas se dan entre hombres
libres. En cambio, €l esposo impera sobre la esposa de manera politica,
como ciudadana, porque, si bien poseen las mismas facultades, no lo
hacen de la misma manera v la mujer puede deliberar pero sus decisiones
no ejercen suficiente infiujo sobre la voluntad. Pe aqui que se€ diga que

carece de autoridad.5?

La familia es la comunidad de esposos, hijos y esclavos que se
constituyen para la convivencia diaria, esto ¢s, su fin es la preservacion de
la vida vy la satisfaccién de las exigencias inmediatas. De varias familias se
crea una aldea, que ya no busca solo este arreglo de la cotidianidad, sino

que atiende demandas de mayor envergadura.®® En este sentido se

87 pof, 1, 13. 1260 al3. Vid. Fortenbaugh, art.cit, p.139: “el punte no es que las mujeres
deliberen s6lo en algiin modo vago e ilégico, sine que sus deliberaciones y reflexiones
parecen no controlar sus emociones”.

88 César Gonzalez Ochoa enfatiza que la traza de la ciudad se centra a partir del sigle VI

en el agora, que es “un espacio opuesto al de las viviendas privadas, un espacio que fue
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cristaliza que la aldea es una colonia {Gmowkia) de la familia (oixia), porque —
segun opinan algunos— sus miembros estan en algtn grade emparentados.
De lo cual resulta razonable que las aldeas tuvieran reyes, en cuanto que
las casas obedecen a los mas viejos. Subraya Aristoteles con penetracién
que en estas condiciones, es probable, haya germinado la concepcion de
los dioses como scometidos a un rey; pues los hombres proyectan en los
dioses una imagen antropomoérficas? que ¢s una representacion de

circunstancias muy concretas.

Como la autosuficiencia, la autarquia, €l no depender de otro sino
bastarse en lo posible a si mismo, es un fin ¥ lo mejor, la ciudad es algo
natural y anterior al resto de las comunidades ¥ a cada uno de nosotros.
Pues el todo es anterior a las partes: es en el todo que las partes adquieren
sentido y sin él sélo conservan el nombre, pero pierden su razon de ser.%0
Asi, llamamos a algo mano o pie por su funcién, pero de un cuerpo muerto
ya no son tales y sélo hablamos de mano o pie de modo figurado. El
hombre pertenece por naturaleza al espacio politico y solo en él es
propiamente humano. Se habla entonces de naturaleza como principio de

movimiento orientado a un fin {como meta) que se descubre al concluir su

hecho para debatir y decidir en comun los asuntos que conciernen a la colectividad® [La
polis, p, 25]

8 En Met. 11, 2, 997 al0, al plantearse la aporia acerca de si existen las substancias no
sensibles o suprasensibles segiin la teoria de la Academia, declara que ¢l hombre en si, el
caballo en si o la salud en si no son sino proyecciones como las de aquellos que se refieren
a los dioses en forma humana, “pues ni éstos hacian otra cosa que hombres eternos, ni
aguéllos, al crear las Formas, mas que cosas sensibles eternas” [Trad, de V. Garcia Yebra,
con ligeras modificaciones).

9 Este es un argumento troncal del armazén de conceptos ¥ aparece en muchos otros
lados. Se enlaza fuertemente con la especulacién sobre fa substancia, donde se explica a
profundidad la cuestién. Met. VII, 10. 1035 24 vuelve sobre ¢l ejemplo de gue un dedo
muerto sdlo es dede de nombre, El libro Delta de la Metafisica elucida también los

significados de parte y de todo.
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desarrollo. Asi, la naturaleza de un hombre, de un caballo o de una casa
se develara cuando veamos cumplidos sus fines, y éstos son la razon de su

existencia y lo mejor.5?

La comunidad perfecta es la que se desarrolla a partir de varias
aldeas y la de mayor autosuficiencia es la ciudad, gue “nacié por el vivir,
pero existe para vivir bien”.>? Se da entonces un salto cualitativo al
transitar de las comunidades menores a la mas acabada, cuyo fin no es la
mera subsistencia sino el bienestar. Se supera la esfera de lo necesario
para alcanzar la de lo bello. Si se ha demostrado que tanto la familia como
1a aldea son comunidades naturales, con mayor motivo lo sera la ciudad, ¥

la primera entre todas.

De maxima importancia resulta, en efecto, la definicion destinada a
ser clasica de que el “hombre es por naturaleza un animal politico”. Se
puede leer que el género es animal y la diferencia especifica es ¢l adjetivo
politico, bajo el significade de perteneciente a una polis. Es decir, que lo
més propio del hombre, frente a cualquier otro ser vivo €s su inclusién en
una comunidad politica ¥ la negacién de esta dimension politica es la

negacién de la humanidad. Pero €l hombre no es gregario como las ovejas

91 Met. V, 4 distingue varios sentidos para lo que es quoe y Fis, 11,1 habla sobre la idea de
naturaleza mas en general. Jonathan Lear dice que “el punto jmportante es que
Aristoteles piensa que decir que algo existe por nafuraleza €s citar su causa” [Aristotle,
p.15], en la medida en que implica remitirse a la forma acabada bajo la cual un ente se
organiza ¢ tiende a organizarse. Una de las criticas a la. teleologia aristotélica establece
que la descripeidn de los fines no es una explicacion de las causas. Por gjemplo, en Ei
enfermo imaginario, Moliére ironiza con la virtus dormitiva, que seria la razén por la cual
una sustancia hace dormir. Sin embargo, para Aristételes el conocimiento de un fin es el
conocimicnto de la causa superior y la explicacién det por qué de un ente. Vid. Met. IX, 1-
3.

92 Ppl. I, 2. 1252 b30. El énfasis es mio.

.509-



que pastan en el mismo lugar®? sino por la palabra, el Adyos, que también
significa razén. Otros animales tienen voz, con la cual denotan dolor y
placer, perc “la palabra es para manifestar lo conveniente ¥ lo perjudicial,
asi como lo justo y lo injusto”.94 A través de sonidos se pueden expresar
sensaciones, pero la palabra envuelve una carga valorativa en lo que

designa, pues en ésta se encuentra la dimension del bien y del mal.

La participacién comunitaria de estas creencias ¥ juicios de valor
funda la familia y la ciudad. Segan Aristételes, la inherente politicidad del
hombre es consecuencia de la posesion de la palabra, que sirve para emitir
juicios y para discernir y acordar qué es lo provechoso y lo justo. Se es
politico por la palabra y se tiene palabra, entre otras cosas, para la
politica. La ley y la justicia surgen de la vida en comunidad, ¥ los
individuos estan sometidos a ellas por esa incapacidad de bastarse a si
mismos. Alejarse de la ciudad significa asi querer estar por encima de la
ley y la justicia: ser uno su propiz medida. Pero se necesitaria ser un dios
0 una bestia para apartarse de la ciudad, pues sélo quien pretende rebasar
los limites de o humano, la finitud, la temporalidad, la insuficiencia, la
pequeniez, puede acercarse a la divinidad y lo sobrehumano, o perderse en
los abismos de la perversion, lo infrahumano.9La razén es el arma de la
que estamos provistos, y es la peor cuando se utiliza para los opuestos de
la sensatez y la virtud, porque sin justicia, nos advierte el Estagirita, el

hombre “es €l ser mas impio y feroz, el peor en su lascivia ¥ voracidad”.96

B EN, IX, 9. 1170 bl1

9% Pal, I, 2, 1253 al4. Trad. de M. Garcia Valdés.

% En esta direccitn se encarnina la exégesis del profesor Aubengue de la sentencia deélfica
de “conbcete a ti mismo?, que “ne nos invita a encontrar en nosotros mismos el
fundamento de todas las cosas, nos rectierda, por el contraric, la conciencia de nuestra
finitud” [La prudencia... p.189].

% Pol. 1, 2. 1253 a36. Trad. de M. Garcia Valdés.
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En suma, la ciudad es la medida de lo humano, de su bien y de sumal, y

es el lugar donde puede desplegar su excelencia.??

El cindadano y la ciudad

Abundemos ahora en la relacion entre los individuos y la polis, que es
~como se vio unas lineas mas arriba- una relacion entre las partes y el
todo, donde el hombre es propiamente humano sélo en cuanto pertenece a
la ciudad. En la naturaleza del hombre esta lo politico, lo cual significa que
la busqueda de la perfeccién del propio ser encuentra sus mejores (v
anicas) perspectivas en el espacio de la polis. Pero el ingreso al espacio de
la polis no se cumple con la sola presencia fisica, pues para pertenecer
plenamente a la ciudad hay que ser cindadano. La naturaleza politica no
se despliega en la mera interseccién de cuerpos en un mismo lugar sino
que, en 1iltima instancia, es la intervencién en el orden subyacente donde

se consuma esta tendencia.

“El ciudadano sin mas —apunta Aristételes— por nada se define mejor
que por participar en la administracién de la justicia y en el gobierno”.%8
Los puestos en los que puede involucrarse un ciudadano varian de un
régimen a otro y, por ende, también los requisitos para ocuparlos. Esta
definicién conviene a una democracia, pues en ciudades bajo otras formas
de gobierno no existiran asambleas o las decisiones judiciales las toma
siempre un grupo. Sin embargo, sirve provisionalmente para determinar

que la ciudad es el conjunto de ciudadanos con derecho a participar en la

97 Francisco Samaranch, en cambio, sostiene una tesis moderada: “Aristételes no dice que
el fin del hombre es ef Estado [...] Lo que si dice es que el desarrolle natural del hombre,
salvo azarosas circunstancias en contra, culmina en la asociacién politica” [Cuatro
ensayos sobre A., p.192].

9 pol, I, 1. 1275 a22, Trad. de J. Marias y M. Araujo.
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deliberacién y en los litigios, en numero suficiente como para vivir en

autarquia.

Conviene ahora acotar la descripeién de ciudadano, en cuanto que la
naturaleza politica adquiere realidad primariamente en éstos. No por el
hecho de estar en un lugar se dice que alguien es ciudadano, pues
también los esclavos y los extranjeros habitan una ciudad y no por ello se
dice que sean ciudadanos en pleno sentide.9® Tampoco es ciudadano el
que participa de algunos derechos como poder demandar ¢ ser demandado
en un juicio por algtin tratado comercial. Incluso los nifios y las mujeres
en algun modo tampoco son ciudadanos, a menos que se les agregue
algun adjetivo como ciudadano imperfecto. Pero la cuestién no es ésta sino

saber quién es ciudadano a secas, sin ningtin afadido o restriccién.

En la practica, la ciudadania solia limitarse en la época del Estagirita
a aquellos varones cuyos padres eran ambos ciudadanos, y no sélo uno de
ellos; en algunos lugares hasta se pedia que dos o tres generaciones antes
fueran también ciudadanos. Pero esta definicién apresurada se encuentra
con una dificultad cuando se pregunta uno cémo eran ciudadanos esos
antepasados o los fundadores de la ciudad. Mas complicado resulta
cuando se trata de aquellos que consiguen la ciudadania a consecuencia
de una revolucitén. Se pone en duda no tanto si alguien es o no ciudadano,
sino si lo son justa o injustamente, pues dejaria de serlo si se descubriera
que fue hecho ciudadanoe por un medio injusto, pues lo injusto es como lo
falso. Pero, asi como hay funcionarios que gobiernan sin justicia v, a pesar
de todo, decimos que gobiernan, también a los ciudadanos, aunque lo sean

injustamente, debemos llamarlos asi.

9 En los albores de la guerra del Pelopeneso, por ejemplo, se calcula que en el Atica habia
45 mil ciudadanos con derechos politicos, con una poblacién civil de 130 mil, 100 mil
esclavos y 10 metecos, seglin un estimado de R. Maisch v F. Pohlhammer en Instituciones

griegas, §27.
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Sin embargo, el que sean designados con ese nombre justa o
injustamente no es un asunto menor; por ejemplo, cuando la ciudad pasa
de un régimen a otro, muchos se niegan a responder por obligaciones
contraidas bajo la constitucién anterior, con el pretexto de que lo hicieron,
o lo hacen, por la fuerza. Ademas, en cierto modo, la justicia depende del
régimen y al cambiar de régimen se modifica la definicién o el acuerdo
sobre lo justo. De aqui que sea relevante determinar cuando una ciudad es
ia misma v cuando va no lo es, pues algunas cosas qué €n una oligarquia
son justas en una democracia dejan de serlo, y asi en el resto de las

consfituciones.

Para sostener que una ciudad es la misma, se acostumbra aludir a los
habitantes y al hugar; pere no es sencillo decir ni que tal region o tales
hombres son una ciudad, ni que ella es la misma que era tiempo atras. En
cuanto al espacio, una ciudad no se define, por ejemplo, por sus murallas,
pues incluso se podria rodear la Hélade completa en una sola rmurallalo0 y,
no por ello, conformaria una unidad sino, en todo caso, como Babilonia,
una etnia. Por ello, las anfictionias o alianzas religiosas tampoco son
comunidades politicas porque su relacion es de otra indole. 101 Para
aseverar que una ciudad es la misma, otro criterio es que sus habitantes
sean de una sola raza, pues sus integrantes se renuevan por las muertes y
los nacimientos, como los rios que cambian y decimos que son los mismos.

De tal manera la ciudad seria la misma al permanecer una raza.

Sin embargo, la continuidad en una ciudad no se cristaliza por el
espacio o los habitantes sino por la constitucién politica. Esto es analogo a
los coros, que son especificamente distintos los tragicos y los comicos,
aunque muchas veces los compongan las mismas personas; ¢ analogo a la

musica cuyos sonidos, al modificarse su armonia, son dorios o frigios.

ot Ppl TII, 3. 1276 a27
10! Vid, Maisch-Pohlhammer, op.cit,, §60
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Como la constitucién es la forma que moldea ¥y ordena la ciudad, entonces
una ciudad dejara de ser la misma cuando su régimen es
substancialmentel9? otro, sin que le afecte el que sean habitantes distintos

o los mismos.

Estas variaciones de régimen vuelven dificil decidir si un buen
ciudadano es también un hombre de bien o son virtudes incomparables.
Primero, un ciudadano es miembro de una comunidad en el sentido en el
que lo es un marino, pues cada 1uno realiza funciones diferentes pero todoes
en conjunto tienen un objetivo comun, la seguridad de la nave. También
“los ciudadanos, aunque sean desiguales, tienen una obra en comiin que

es la seguridad de la comunidad?.102

La ctudad consta de gobernantes y gobernados que deben ser capaces
tanto de mandar como de obedecer bien, pero la virtud del hombre bueno
es sdlo de mando. Existen, en efecto, dos tipos de gobierno, por un lado, el
que sc ejerce sobre los servicios practicos y no es indispensable saberlos
realizar sino utilizar. Los que son capaces de desempefiar estos trabajos
son, en alguna medida, esclavos porque el fin de su actividad no esta en lo
que hacen, pues son instrumentos, sino que es alguien mas guien sefiala
su fin. Por otro lado, ¢l gobierno politico manda sobre hombres libres y de
la misma clase. Asi, ¢l gobernante aprende habiendo sido gobernado, pues

entre iguales “no puede mandar bien quien no ha obedecide”. 104

192 Los tipos de cambios son de cuatro tipos: substancial, cualitative, cuantitative y de
lugar [por gjemplo, Fis. I11, 1). Puesto que la constitucién es la “forma” o “substancia” de
la ciudad, los cambios de régimen son en consecuencia cambios substanciales, mientras
que los relevos de generacion ¢ el crecimiento de un lugar no modifican su estructura,

103 Pol. III, 4. 1276 b28. Trad. de J. Marias y M. Araujo.

104 Pol. III, 4. 1277 b13. Trad. de J, Marias ¥ M. Araujo. Esta es mas una condicién de la
politica que del imperio sobre los esclavos, parque con éstos no hay que saber tanto cémo

sz produce alguna cosa sino para qué. En cambio, en la esfera pitblica se deben saber
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Como los regimenes son variados, las virtudes de los ciudadanos,
como tales, en cada ocasién tendran que ser variadas. En cambio, la
virtud del hombre de bien se dice que es una. Por ende, un ciudadano
bueno puede no ser un hembre de bien, asi como un hombre de bien
puede no convenir a un régimen dado. Desde el punto de vista de la mejor
constitucién pelitica, deben existir hombres buenos, pero no se necesita
que todos lo sean. En el mejor régimen es suficiente con que cada quien
cumpla su funcién como le corresponde, para lo cual se requiere cierta

virtud:

La virtud del ciudadanc modeio han de teneria todos [...] pero es
imposible que tengan la del hombre bueno, ya que no es menester
que sean hombres buenos los ciudadanos qué viven en la ciudad

maodefo,105

En suma, un particular, en su calidad de particular, puede ser un
hombre de bien y ademas, por accidente puede coincidir que sea un buen
ctudadano; lo mismo se dird al revés, que un buen ciudadano puede por
accidente ser un hombre de bien. Y quizds donde se presente con mayor
facilidad esta feliz conjuncion es en el mejor régimen. Sin embargo, queda
claro que la naturaleza politica alcanza su plena realizacién sélo en la
participacién como ciudadano en la polis. Por ello, es imprescindible
conocer las variedades de regimenes en las que se pueden ver involucrados

los individuos.

ambas cuestiones. Nuevamente, la caracterizacién de ia politica en este derrotero se
acerca a las constituciones democraticas y no embona del tode, en cambio, con ofras.

105 Pol I, 4. 1277 al. Trad. de J. Marias y M. Araujo. Se le hizo sélo una pequeiia
modificacién: se unificd la traduccién del término griego que se repite para calificar tanto

al buen {owoubaios) ciudadano como a la ciudad ideal (owouSaia).
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Los regimenes politicos

En este segundo apartado, se revisa la forma de las ciudades en su
multiplicidad. Dado que la constitucion es la estructura que configura la
polis, en el primer inciso se examinan los criterios de acuerdo con los
cuales un régimen se gobierna, a partir de argumentos det libro III de la
Politica. Surge asi e] concepto de soberania que da su espacio at rol de la
condiciébn socioeconémica para clasificar las diferentes maneras de
actualizar esta facultad humana. Pero ese criterio es un complemento
subordinado a la consecuciéon o no del fin propio de la comunidad
humana: el bienestar como conjunto. En el segundo inciso, en cambio, se
explora la pluralidad de las constituciones, como consecuencia de una
pluralidad de partes integrantes del todo urbano. La exposicién recoge
fragmentos del discurso del libro IV de la misma Politica para mostrar la
preponderancia usual de la democracia y la oligarquia, pero también para
advertir la complejidad de elementos que entran en Jjuego al discutir de la

rectitud o desviacion de los regimenes.

Clasificacién de los regimenes politicos

Se entiende por régimen el erden de todos los cargos o magistraturas,
y muy en especial el del puesto soberano, que es el gobierno de la
ctudad.1% E| tipo de régimen se definira por aquel que ejerza la soberania.
De modo que la pluralidad de gobiernos estara en funcién de los gue
puedan acceder al mando supremo. Para entender entonces quiénes y por

qué pueden ejercer la soberania, ¢s menester recordar el fin por el cual se

196 Ronald Polansky asegura que la politeia es la Jorma de la polis, que es su maieria.
[“Aristotie on political change”, p.326) Ahora bien, esto £s en un sentido, pere en otro, la
polis, como el ambito de la circunstancia existencial, es la forma hacia la que tiende el

hombre en su perfeccionamiento.
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constituye una ciudad. Como el hombre es por naturaleza un animal
politico, “aun sin tener ninguna necesidad de auxilio mutuo, los hombres

tienden a la convivencia”. 197

Hay una cierta dulzura en la mera existencia cuando no se afrontan
excesivos disgustos e, incluso cuando se dan, muchos soportan las
adversidades por el afan de vivir. Este bienestar aislado es mayor en la
comunidad politica, pues le reditia al individuo un provecho comun.
Ahora bien, el provecho puede ser de dos tipos: uno, en la comunién del
amo v el esclavo, donde el gobierno se ejerce en beneficio del amo y sélo
por accidente en el del esclavo; otro, en la administracion doméstica sobre
los hijos v la mujer, asi como en las artes, donde se busca la utilidad para
los gobernados, mas que para los gobernantes, en la perspectiva de la
justicia que consiste en el bien ajeno.108 En la ciudad, pues, cuando €l
gobierno trabaja por el bien o el provecho comumn, y sobre todo por el de los
gobernados, €s un régimen recto; sin embargo, cuande €l objetivo es el
provecho personal de los gobernantes es una desviacion ¥y despotico, ya

que no trata a los hombres como libres sino como esclavos.

La soberania puede residir en uno solo, en una minoria o en la
mayoria. Si éstos gobiernan en vista del bien comun su régimen sera recto,
pero si mandan atendiendo el interés de ese uno, €sa minoria o €sa
mayoria, seran desviaciones. Se llama monarquia al gobierno de una
persona con vistas al bien comun. Aristocracia es el gobierno de unos
pocos que, o son los mejores, &ptoTor, 0 se proponen lo mejor, dpoTov,

para la ciudad y los ciudadanos. El régimen de la masa que sé proponc el

107 Pol. 11, 6. 1278 b20. Trad. de J. Marias y M. Araujo.
s ENV, 1, 1130 a7: “la justicia es, entre la virtudes, la finica que parece consistir en &l
bien ajeno, porque se refiere a los otros”. En el segundo apartade del tercer capitulo, se

examinan algunas cuestiones relativas a la justicia.
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bien comun lleva el nombre de republical®®. Las desviaciones respectivas
son la tirania,!' que se orienta al interés del monarca, la oligarquia, hacia

el de los ricos, y la democracia, al de los pobres.l1! El esquema seria el

siguiente:
Scberania Régimen recto Régimen desviado
Uno Monarquia Tirania
Minoria Aristocracia Oligarquia
Mayoria Republica Democracia

Se podria argumentar que no es exhaustiva la clasificacién si se
piensa en un régimen donde la soberania la ejerciéran los pobres v éstos
no son la mayoria sino que son los menos. Sin embargo, “en todas partes
los ricos son pocos y los pobres muchos”.}12 El criterio que priva para las
definiciones es primordiaimente el sociveconémico respecto de la rectitud o

desviacion del régimen, pero para la clasificacién de guiénes ostentan la

102 Hohitela se utiliza para designar tanto a los regimenes o constituciones en general,
como a éste en particular, Para distinguir los sentidos, cuando se hable del régimen de la
mayoria que se conforma en busca del bien comtin se traducira, como se hace casi por
norma, por repiiblice. También seria factible decir repiblica constitucional, con algina
reminiscenicia de esta dualidad, pero es preferible la anterior para evitar una
rmuitiplicacién gratuita de términos.

110 La afirmacién de Alain Petit respecto de la tirania, es aqui vélida para las desviaciones
en general: “lo que estd en cuestidn no es la justificacién de la tirania sino su
inteligibilidad” [“L'analyse aristotélicienne de la tyrannie”, p.79]

11 En El Politico, Platén clasifica los regimenes segin su grado de apego a la legalidad,
esto es, las ciudades rectas son las que respetan las leyes y las desviadas las que
infringen constantemente sus ordenamientos. Vid. 302 d-e. Sin embargo, lo mejor seria el
gobierno del hombre superior en virtud, pues “el ideal no consiste en que las leyes
desernpetien €l poder, sino el varén real dotade de inteligencia”. 294 a [Trad. de A.
Génzalez L. con una ligera modificacion]

12 Pol III, 8. 1279 b37. Trad. de J. Marias y M. Araujo.
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soberania, el criterioc es numérico. En efecto, la diferencia entre una
democracia y una oligarquia es la defensa de los pobres, que sonn muchos,
o de los ricos, gque son pocos; pero en ambos casos, se relega el bien

cormuin.

Tanto en las oligarquias como en las democracias se apela a lo justo,
pero lo hacen de modo distinto y sin considerar la justicia suprema. Se
ofrecen dos interpretaciones parciales de la justicia como igualdad: justicia
es igualdad para los iguales y desigualdad para los desiguales. En las
democracias se cree que, como todos son iguales en el aspecto de la
libertad, son fotalmente iguales. En cambio, los partidarios de las
oligarquias piensan que, como los hombres son desiguales en cuante a
riquezas, son desiguales en absoluto. Los oligarcaé atinarian al reclamar
que sélo podrian participar de los asuntos de la ciudad en la medida de

sus aportaciones, si es que los hombres formaron la comunidad por su

dinero.

Sin embargo, €l fin de la comunidad politica no es la simple vida,
como tampoco es una alianza para repeler amenazas externas o para el
intercambio comercial. El fin de la comunidad politica es el bien-estar, la
vida buena. Por ello los legisladores investigan acerca de la virtud y la
maldad politicas, pues la ciudad debe preocuparse por forjar buenos
ciudadanos. La defensa y los negocios son condicién necesaria, pero no
suficiente, para que exista la ciudad, ¥ no bastan porque son medios para
el fin, al igual que lo son el lugar, las familias y sus alianzas, los sacrificios
piiblicos y las diversiones. En efecto, “el fin de la comunidad politica son

las bellas acciones ¥ no la convivencia”,*!3 aunque surge de la convivencia.

La justicia en los regimenes desviados presenta severas dificultades.

Los pobres, en el ejercicio de su soberania y segin la justicia democratica,

13 Pol, 111, 9. 1281 a2, Trad. de J. Marias y M. Araujo, con Hgeras modificaciones.
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podrian repartirse los bienes de los ricos; por su parte, los ricos tendrian
la posibilidad, en una oligarquia, de confiscar las pocas propiedades de los
pobres y explotarlos. Un tirano puede, con arreglo a la justicia tirénica,
imponer su voluntad en cualquier asunto. En estos casos, lo justo de cada
régimen es lo justificable, es decir, lo que les es licito, segnin reglas creadas

por quienes ejercen el poder en beneficio propio.}14

A favor de la opinidén que las masas ejerzan la soberania se alega que
muchos hombres, en conjunto, son mejores que unos pocos, aunque en lo
individual sean mediocres. Como la conduccién politica parece facultad de
especialistas serian unos cuantos los que tendrian acceso a los cargos, y
sOlo ese cuerpo de notables, junto con los entendidos en el tema, podria
emitir juicios de valor respecto de cierta actuacién. El pueblo, de acuerdo
con este razonamiento, no seria el arbitro adecuado en la eleccién de
magistrados o en la rendicidon de cuentas. Sin embargo, el mejor juez en
algunas cosas no es el que las elabora sino el que las utiliza, como una
casa, un banquete o un remo. Por ello, como las masas son las que
padecen las secuelas de las decisiones politicas que se toman en la ciudad,

también son las mas competentes para juzgarlas.

De igual manera, es absurdo que un ciudadano comiin y corriente
exija cuentas y tenga autoridad sobre un funcionario de cualquier indole.
En lo individual esto no debe darse; pero en cuanto ciudad, es posible, ya
que los jueces, consejeros ¥y miembros de la asamblea son elementos
respectivos del tribunal, la asamblea y el pueblo. A su vez, estas
instituciones se encuentran por encima de cualquier hombre aislado gque

desemperie cualquier cargo, incluyendo el mas alto.

14 Salvador Mas Torres asegura que “en el caso de una polis en la que se viviera mal ni
tan siquiera habria pelis auténtica, sino algo antinatural, pues antinatural es vivir mal”.
[Ethes y polis, p.299] Sin embargo, €l concepto {impreciso) de autenticidad, identificado

con el de naturalidad, no explica por si solo ia relacidn con el bienestar,
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De modo que, como ya se apuntaba,!! la disciplina politica es la
mayor de todas las ciencias y artes practicas debido a que su bien es la
justicia, la cual consiste en ¢l bien comQn y es cierta igualdad. Si todos
son semejantes, las magistraturas se disiribuiran desigualmente segun
alguna superioridad, pues esa desigualdad confiere derechos. Pero no se
debe fundar en cualquier desigualdad, como la estatura, la rapidez o el
color; seria como darle la mejor flauta al de mejor linaje o al mas guapo, en
lugar de proporcionarsela al més virtuoso con ese instrumento.?16 Las
desigualdades civicas por las cuales los hombres aspiran al poder
fundadamente, son a grandes rasgos tres: la nobleza de nacimiento, la
libertad y la riqueza. En algin aspecto, todos tienen razon, pere en
términos absolutos nio puede ser asi. En efecto, los ricos poseen mas tierra
y suelen ser més fieles a los contratos, los nobles provienen de una familia

honorable y los libres invocan su mayoria numeérica.

Pero cualquier oposicion entre estas desigualdades empuja hacia
callejones sin salida, pues no son equiparables entre si. S6lo en el caso de
un hombre o un reducido grupo cuya virtud o capacidad politica fuera
superlativa, seria justo considerarlos como un dios entre los mortales, ¥
ninguna ley los regularia, al ser ellos mismos la ley. Para evitario, las
democracias establecen el ostracismo, esto es, un procedimiento inediante
el cual se destierra por un tiempo a aquellos que sobresalen demasiado
por su riqueza o su fuerza publica; aunque también ocupan esta tactica
las tiranias y las oligarquias para deshacerse del peligro que representan

los distinguidos.

115 Vid, supra, en el inciso “Situacion epistémica de la politica” del primer capitule, la nota
¥ el comentario respectivo a la misma idea como aparece al inicio de Ia Etica NMicomaquea.
16 En Pol. HI, 4. 1277 b29, aplica el Estagirita la imagen de un productor de flautas y un

flautista al gobernante y los gobernados, respectivamente.
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Incluso en los regimenes rectos se aplica el ostracismo para conservar
la debida proporcion entre las partes de la ciudad y para poner en sintonia
lo que esté desbordando. Es lo mismo que en las artes y en las ciencias:
un pintor, un constructor o un director de coro no permiten que una parte
descuelle en exceso, pues se rompe la armonia del conjunto. Claro que
seria mejor no tener que llegar a esta medicina y que los legisladores
previeran la situacién. Pero en un régimen &ptimo, donde alguien supere a
todos por su virtud, no se debe mandar sobre él ni, por supuesto, debe ser
deportado. Entonces, dice Aristételes aunque sin mucha conviccion, seria
natural que “todos obedezcan de buen grade a un hombre tal, v que él y

sus semejantes sean reyes perpetuos en sus ciudades” 117

Una monarquia, como se sefialaba lineas arriba, es el régimen de uno
solo con vistas al bien comuin. Las formas de la monarguia son, en
términos globales, dos:118 la absoluta v la laconica. En una, el soberano
tiene poder sobre todos ios asuntos de la comunidad, vy en otra se
caracteriza por ser un generalato vitalicio. De las dos, solo la primera se
refiere estrictamente al régimen, pues la segunda alude mas bien a la
legislacién. Se suscitan entonces varias dificultades respecto de la

conveniencia de que sea une solo €l gue gobierne.

Una cuestion de importancia es si el monarca debe disponer de
algiina fuerza para hacer valer sus mandatos. Es manifiesto que, aun
cuando el rey no haga nada ilegal y todo sea justo, requiere de un
organismo de coercién, una fuerza “que debe ser superior a cualquier
individuo o grupo, pero inferior a la del pueblo®.119 En las monarquias los

guardias son ciudadanos, ya que éstos dan su consentimiento al régimen;

U7 Pol 111, 13. 1284 b32. Trad. de J. Marias y M, Araujo.
18 Formas intermedias de monarquia son 1} ia de los tiempos herocicos, 2) la de los
barbaros y 3] la tirania electiva. Pol. III, 1. 1285 b20-28.
1% Pol. IIl, 15. 1286 b36. Trad. de J. Manas y M. Araujo,
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en las tiranias, en cambio, son mercenarios, una milicia a sueldo,
preferentemente de extranjeros, para la proteccién del dictador ¥ para el

cumplimiento de sus caprichos.

Otra cuestién polémica es si es mejor un gobiernc de excelentes
hombres o uno de excelentes leyes. En defensa de la monarquia, se arguye
que las leyes son demasiado generales ¥ vagas para los casos concretos.
Asi, un régimen es mejor cuando sus hombres son virtuosos, y mejor que
si tuviera leyes excelentes. Los gobernantes, en efecto, deben poseer una _
cierta conciencia universal con la cual juzgar. Pero hasta los principales
hombres son propensos a un arranque de la pasion que les es innata.120
De modo que es preferible el gobierno de las méjores leyes sobre el de los

mejores hombres,

Es evidente que la ley no puede anticipar muchos casos particulares,
por lo que o el mejor o todos deben decidir al respecto. Quizas lo
recomendable es que sean todos porque, aunque en lo individual sean
inferiores, en grupo son superiores, tal como wun banquete al que
contribuyen muchos es mas abundante que el de uno solo. Ademas, “una
gran cantidad es mas dificil de corromper”:12! si se pudicra elegir entre
una multitud de hombres buenos y uno solo en las mismas condiciones, es
preferible aquélla, pues es mas facil irritar, confundir ¥ sobornar a uno

que a muchos.

Por otro lado, también se dice que si una ley parece no poder decidir

ciertos asuntos, menos sera capaz un hombre. Pero las buenas leyes

120 Vid. Pol. 1lI, 10. 1281 a35: Los hombres “estan suijetos a las pasiones que afectan al
alma” [Trad. de J. Marias y M. Araujo] y por ello la soberania debe entregarse a las leyes,
mds que a cualquier individuo o colectividad.

121 Pol 1II, 15. 1286 a31. Trad. de J. Marias ¥ M. Araujo. También aparece la idea en Ia
AF, 41,2, comentada supra al inicie del inciso “Método ¥ ohjetos de conocimiento de la

politica”, del primer capitulo.
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educan en la virtud civica por excelencia, que es la justicia; en
consecuencia, 1os gobernantes rectos juzgaran con el criterio mas justo. La
defensa de las leyes es la defensa de lo divino y la inteligencia, mientras
que la defensa del gobierno que pende de un solo hombre afiade lo bestial
de las pasiones. La ley es imparcial,’?? porque es una razdn sin

inclinaciones.

Sin embargo, como la politica se mangja en la esfera de lo publico, de
lo que afecta a la comunidad, es complicado ejercer un cargo
imparcialmente, sin inclinaciones pasionales, porque el politico es
integrante de la comunidad y también se ve beneficiado o perjudicado por
sus decisiones; menos aun, si la magistratura no conoce lmites. Nadie, en
efecto, es buen juez de sus propios asuntos. Por si fuera poco, inclusive si
alguien fuera mas seguro y virtuoso que las leyes escritas, no lo seria mas

que las leyes tradicionales.

Por ahora, baste sefialar gue entre una ciudad gobernada por leyes ¥
una gobernada por hombres segiin su mejor discernimiento, es mas
estable vy preferible la primera. Mas adelante se vera con mayor detalle la
relacién, complicada sin duda, entre lo Iegal y lo justo bajo la dptica del

bien comtin.

La pluralidad de los regimenes politicos

Los legisladores deben poder solucionar los defectos de regimenes
existentes, a partir del reconocimiento de que las ciudades se componen de

diversos elementos. No hay, entonces, un solo tipe de oligarquia o

122 En este coniexto es mas sugerente la traduceién de Julidn Marias y Maria Araujo, ¥ de
Antonio (dmez Robledo de peootss por imparcial que por justo medic (segin Manuela
Garcia Valdés) o por término medio (segiin Manuel Briceno, Amelia Cuesta Basterrechea,

y Carlos Garcia Gual y Aurelic Pérez).
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democracia, sino muchos, porgque sus componentes seran en cada caso
diferentes. Hay ver qué leyes se corresponden con gqué clase de
constituciones, en cuanto que “las leyes deben ordenarse, y todos las
ordenan, a los regimenes, y no los regimenes a las leyes”.}23 Entonces, €l
diferenciar la multiplicidad de formas en gue las ciudades se organizan
vuelve mejor la tarea del legislador, quien, después de identificar cual es
su constitucion, procede a elaborar leyes acordes. Si bien las leyes estan
en funcién del régimen, se requiere la obediencia tanto de los gobernantes
como de los gobernados, para mandar segin las leyes y vigilar a los

transgrescores.

En el libro cuarto de la Polifica, sefiala Aristoteles las cinco cuestiones
a desarrollar: 1) cudntas formas hay de cada régimen; 2) cual es la forma
mas comiin y deseable después de la mejor; 3) cudl, de los que no son el
mejor, es el régimen preferible para quiénes; 4) como se deben establecer
las democracias o las oligarquias; por tultimo, 5) cémo y por qué se
transforman los regimenes, tanto en lo general como cada uno de ellos. Sin
embargo, como se apuntdé mas arriba, en el segundo apartado del primer
capitulo, agui no se plantean estas cuestiones por si mismas sino en

cuanto posibilitan la comprensién del fin de la polis.

La variedad de regimenes es consecuencia del gran nimero de partes
que componen las ciudades. Las familias son un elemente imprescindible,
pues proveen de los individuos con los cuales existe la ciudad. De los
integrantes de una polis, Aristoteles afirma que forzosamente, avayxaiov,
unos seran pudientes, otros menesterosos v otros mas, de fortuna

mediana.l?* Consecuencia de esta segmentacién, otra caracteristica sera

123 Ppl, IV, 1. 1289 a14. Trad. de J. Marias y M, Araujo.
124 pPpl, IV, 1. 1289 b30. Esta afirmacién no significa que deban existir grandes y
marcadas diferencias econémicas entre los individuos. Por el contrario, nuestro filésofo se

inclina por los regimenes en que los grupos intermedios son predominantes porque de esa
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que los ricos tengan armas v los pobres no, por la misma insolvencia
econdmica; rasgo relevante para las comunidades antiguas en cuante que
la posesion de derechos politicos muchas veces estaba en funcién de poder
sufragar gastos de guerra. Entre los que viven de su trabajo, hay
campesinos, comerciantes y artesancs. También divide a las ciudades la
magnitud de las propiedades de los notables, por ejemplo, por la cria de
caballos. De esta manera, los pueblos que utilizaban como principal fuerza
de ataque v defensa la caballeria estaban gobernados por oligarquias.

Otras diferencias se dan por el abolengo o por la virtud.

Ahora bien, surgen regimenes distintos porque en cada caso, en cada
ciudad, participan en grado desigual sus elementos integrantes. Las
magistraturas se distribuyen entre las partes de acuerdo con la
superioridad y el poder que demuestren en algdn ambito. Como hay dos
categorias preponderantes de preeminencia, dos también serdn las formas
directrices de gobierno: la democracia y la oligarquia, y las demas se
tomaran como variantes de éstas. Sucede lo mismo que con la clasificacion
de los vientos o de la misica. Se habla del viento del este y del oeste como
modificaciones de los del norte y del sur, y en la armonia se discurre sobre
los modos dorio v frigio, y el resto de ritmos estaria referido a estos dos.

Pocos son los principios y muchas sus desviaciones.

La democracia y la oligarquia se definen por el secior que gjerce la
soberania, que en una es por los hombres libres y en otra por los ricos.
Coincide, ademds, que los libres y pobres son muchos y los ricos, pocos.

De aqui que a veces se confundan y algunos opinen que la democracia es

manera hay menos sediciones de los indigentes hacia los acaudalados y la ciudad es mas
estable. Bl punto aqui es que al aceptar que alge es de alguien, habra necesariamente una
desigualdad entre lo que unos y otros miembros de la ciudad posean. En este tenor, una
alternativa a la propiedad privada, como la comunidad de bienes, mujeres e hijos, genera,
entre otros, el descuido de lo coman (al ser de todos mas que de cada und). Véase, por

ejemplo, la critica a la Repriblica de Platon en Pol, II, 2-5.
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el gobierno de la mayoria (o del pueblo) v la oligarquia es et gobierno de
unos cuantos. Pero los regimenes se clasifican no sélo por la cantidad, ni
por la estatura ni por la belleza, sino también por la riqueza o pobreza de

los que acceden a los puestos.

Aristételes expone la variedad de regimenes con una analogia del
mundo de la naturaleza. Una investigacién zoolégica requiere averiguar
cudles son las partes que por fuerza tiene todo animal. Si, por gjemplo,
aceptamos que sdlo tienen organcs de sensacion, otros para ingerir y
procesar ¢l alimento, y ofros con los que se mueven, ya tendriamos
criterios para catalogar los géneros de animales. De la misma manera, una
investigacion politica demanda elucidar los sectores de la ciudad a partir
de los cuales se puede forjar un juicio clasificatorio. Grosso modo, hay
ocho clases sociales: los campesinos, los trabajadores de oficios, los
comerciantes, los jornaleros, los defensores, los jueces, los ricos y los
magistrados.125 Los elementos de la ciudad, pues, se reducen, en su
conjunto, a los necesariocs para la subsistencia y los politicos. Sin
embargo, la principal oposicién se da entre los pobres y los ricos, de modo
que ésta serd el foco decisivo para instaurar uno u otro régimen, una

democracia o una oligarquia.

Por la misma razén que los regimenes son diversos en lo general,
también hay diferentes especies de democracia y oligarquia. Se sugieren
cinco formas de demnocracia. La primera es la que se centra en la igualdad.
Las leyes de tal régimen hacen que ninguna clase domine a la otra, ni los
pobres a los ricos ni los ricos a los pobres, pues procuran que todos
participen del gobierno en la mayor medida posible. La segunda es aquella

en la cual se puede acceder a los cargos desde un bajo nivel tributario, La

123 Antonio Gdmez Robledo y Julidn Marias y Maria Araujo, en sus respectivas
traducciones de la Politica, sugleren que la sexta clase, aqui identificada por Manuela

Garcia Valdés como los jueces, no aparece por unz laguna en el texto,
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tercera es en la que todos los ciudadanos no irresponsables (GuumeiBuvol)
participan del gobierno pero se rigen por las leyes.!?6 Una cuarta forma de
democracia es semejante a la anterior, salvo que pueden intervenir todos
sin excepcidn, si cumplen el Ginico requisito de ser ciudadanos. La tltima
es aguella en que todos pueden tomar parte y se reservan la autoridad por

encima de la ley.

Una democracia donde no vale la ley general sino los decretos
particulares que emita en cada ocasién el pueblo es equivalente a una
tirania. Los demagogos, al igual que los aduladores, surgen donde hay un
régimen dictatorial, pues un pueblo que expide decretos a su antojo es
tiranico. En este sentido, “Homero dice que no es bueno el gobierno de
muchos”, 1?7 aunque no deja claro si se refiere a este tipo de multitud que
manda despéticamente como si fuera uno solo, o si se trata mas bien de
un gobierno en que mandan jefes individuales y cada uno de ellos quiere
jalar hacia su lado. No obstante, a pesar de que pretende ser una forma de
gobierno, esta democracia no lo es, en cuanio que una organizacion

implica cierta universalidad y los decretos son particulares. En efecto, es

126 Pol. TV, 4. 1292 a2. La referencia « los irresponsables {o no desacreditados, como
traduce M. Garcia Valdés) solo aparece en cuatro ocasiones en el corpus aristotelicum,
todas en la Polftica, segiin una bisqueda en la base de datos en linea del proyecto
Perseus. De Pol II, 10. 1272 a28 se puede trasladar al espafol 1o dvuetbuvov con una
perifrasis: “el no tener que rendir cuentas™ Pol IV, 10. 1295 al5 utiliza la palabra para
referirse a Ia peor tirania, la absoluta que ejerce el poder irresponsablemente. En cambio,
H. Rackham, en la traduccién de Harvard de la editorial Heinemann, asegura en este
lugar, a pie de pagina, que Aristdteles habla mds bien quienes no son sujetos de
investigacién por su linaje. Sin embargo, el texto mismo es oscuro.

127 Poi, IV, 4. 1292 a13. Trad. de J. Marias y M. Araujo. La misma cita aparece al final del
libro Lamhbda de Ia Metafisica para apuntar que “los entes no quieren estar gobernados
mal” [XII, 10. 1076 a2] y aportar asi otro argumento a favor del Primer Motor, €l cual debe
ser uno. Lloyd, Polaridad y Analogia, pp 200-219, hace un recuento de las imagenes del

cosmos como sociedad politica desde Hornero hasta Aristételes,
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imprescindible que las leyes rijan sobre todas las cosas y los magistrados
lo hagan sélo sobre aquellos casos que no puede abarcar la ley en su

generalidad.

Por otro lado, hay cuatro formas de constitucién oligirquica. La
primera es la que restringe el acceso a los cargos a la posesion de
propiedades, de modo que los pobres no puedan participar. La segunda es
una variante de la anterior, y se distingue porque en ella sélo los grandes
terratenientes pueden contribuir en la toma de decisiones. Una tercera
forma de oligarquia es Ia que hace los puestos hereditarios. En la cuarta
los cargos también son transmitidos de padres a hijos pero los
gobernantes tienen la soberania y 1o la ley; recibe entonces el nombre de
dinastia y es equivalente al déspota entre las tiranias y a la democracias

regida por decretos.

No siempre, empero, el régimen segin las leyes concuerda con el
gobierno. Por ejemplo, las costumbres ¥ la formaci6n de un pueblo pueden
hacer que se gobierne democraticamente, aun cuando legalmente sea una
constifucién oligarquica; o bien, a la inversa, que se gobierne
oligarquicamente cuando sus leyes sean democraticas. Este desfase se
presenta en los momentos posteriores a una alteracion constitucional, ya
que “la legislaciéon antigua se mantiene en vigor”,128 en la medida en que
los habitos de los integrantes de la comunidad no cambian stbitamente.
Ahora son otros los que ejercen el poder, los que gobiernan, pero las leyes

ne corresponden fodavia a ese nuevo régimen.

La participacién en el gobierno definira €l tipo de constitucion, de
acuerdo con las personas, el grupo al que pertenezcan y el procedimiento

por el que puedan acceder a los cargos. Existe estabilidad cuando los

128 Pol. IV, 5. 1292 1h20. Trad. de A, Gomez Robledo. Aqui, al hablar de leyes o legislacién
{(vducs) no parece referirse Aristoteles a4 un comjunto de reglas escritas sino a las

costumbres y a la formacién antes aludidas,
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sectores mas representatives en lo cualitativo o en lo cuantitativo desean
la conservacion del sfatu quo.'?® Lo cualitative atafie a la libertad, la
riqueza, la educacion o la nobleza. Cuantitativo se refiere a la superioridad
numeérica o al nimero de quienes ejercen la soberania. Hay inestabilidad
al sobresalir una esfera que no es la propia del régimen; por gjemplo, en

una oligarquia donde un gran ntimere no tiene derechos politicos.

En términos generales, pues, las diferencias se dan sobre estos tres
elementos: 1) qué institucidn delibera sohre los asuntos que afectan a la
comunidad; 2) qué tipe de cargos, quién, como y cudndo los puede ejercer;
¥ 3) quiénes constituyen los tribunales judiciales y sobre qué cuestiones
deciden y como deben hacerlo. La combinacion de los tres factores acerca
o aleja una ciudad a formas oligarquicas o a formas democraticas, pero

también marcan la guia hacia el bien comtin o hacia el interés de clase.

123 Pol. IV, 12. 1296 bl3. Las sediciones se dan por motivos ético-politicos, o bien, socio-
econdmicos. En el primer caso, los intentos desestabilizadores son de orden interno v, en
el segundo, externos. Vid. Wheeler, M. “Aristotle’s analysis of the nature of political
struggle”, p.164.
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Recapitulacién del ambito de lo politico

La funcion de ia polis comienza a adquirir un sentido mas preciso tras
este recorrido por el entorno politico. Ha sido de eminente importancia la
circunscripcién  de aquella célebre frase de que “el hombre es por
naturaleza un animal politico”. Se vio asi que la polis es la comunidad
suprema pues otras formas de asociacién dependen de su existencia. La
ciudad es natural porque dos comunidades anteriores también son
naturales, pero, principalmente, porque el hombre no puede vivir solo. Se
dijo que €l ser humano esta incapacitado para sobrevivir por si mismo en
aislamiento, abandonado a su suerte. Incluso, en caso de que consiguiera
subsistir, le seria imposible alcanzar el bienestar, para el cual es necesaria
la coexistencia con sus congéneres. Por otro lado, la familia y la esclavitud
son dos instituciones naturales que surgen para la reproduccion y la
defensa mutua. De modo que la polis es previa a los individuos y esta

latente para su completa realizacion.

La ciudad es la medida de lo humano, pues por la palabra se discute
Y se acuerda qué es lo justo'y que lo injusto; y los ajenos a la justicia sélo
pueden ser dioses o bestias. En efecto, un fin de la unién politica es la
autosuficiencia de la comunidad, ¥ es anterior a los individuos igual que el
todo es anterior a las partes. El conjunto vale aqui, entonces, mas que la
suma de las unidades, pues la adicién no da el sentide global. En el
movimiento cotidiano e inmediato se busca la supervivencia: cruzar la
calle para llegar al trabajo, para obtener dinero, para comprar una
quesadilla, para satisfacer el hambre, etc. Pero, hay en ese trasiego un
deseo de ir mas alla de los actos mdividuales, sobreponerse a lo necesario
para rozar lo bello y lograr el bien-vivir. También la polis intenta preservar

las condiciones materiales pero con el fin de alcanzar el bienestar comim.

Ahora bien, no cualquiera puede gozar de los beneficios de la unién

politica. 8dlo los ciudadanos conforman la ciudad. Algunos elementos son
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indispensables, tales como estar en un mismo lugar, pero ello no configura
la unidad requerida por una comunidad constitucional. Pues una ciudad
no es la convergencia de habitantes en un sitio sino la permanencia de un
régimen. La mutacion de regimenes hace inestable la identidad del buen
ciudadanc y del hombre bueno. En ciertas condiciones, los ciudadanos
deben acatar leyes que bajo otra circunstancia serian mal vistas. Todas las
sociedades requieren que sus integrantes sean buenos ciudadanos, pero

no que sean buenos hombres.

En esie acercamiento a la funcion de la polis desde el ambito de lo
politico, revisamos también la clasica division aristotélica de los tipos de
regimenes, bajo dos criterios. Uno es el fin que persigue un gobierno en
particular, ia otra pauta es la soberania. Si un gobierno pretende el bien
comin es recto; si busca el beneficio de los gobernantes, entonces es
desviado. De acuerdo con los que gjercen la soberania se clasifican por su
nimere en monarquia, aristocracia y republica, si demandan el bien
comUn; vy tirania, oliparquia vy democracia, si se abocan a sus intereses
exclusivos en detrimento de los de la iotalidad. Este cataloge nos ha
puesto de relieve que la funcién de la polis depende accidentalmente de los
objetivos y protagonistas de este 0 aquel gobiermo. Sin embargo, también
nos muestra que, para medir la rectitud y la bondad de una ciudad se
tiene el principio del bien comun, por oposicidn al bien particular o de

clase.

La pluralidad de las constituciones ha descubierto la complejidad de
clementos que intervienen en el juicio valorativo sobre si tal o cual ciudad
es recta o desviada. De igual modo, nos ensefia que las instituciones y las
leyes, a pesar de que definen el tipo de régimen pueden a veces ser

contradictorias en pericdos de transicion.
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HI. EL BIENESTAR POLITICO

La pregunta por €l fin de la ciudad se encamina, en este tercer
capitulo, hacia la biisqueda del bienestar politico. Después de
que en la seccién precedente se plantearon los elementos
formales de la polis, corresponde en tal caso dotarlos de
contenido a través de la felicidad y la justicia. El hombre eé por
naturaleza un ser incompleto que sdlo logra su realizacion en la
convivencia civica con sus semejantes. Esa plenitud se llama
felicidad v se cristaliza a través de la virtud. Aqui no interesa
tanto la satisfaccién individual sino la del conjunto politico, pero
se ve que la guia de la virtud es valida para ambos, aungue con
diferencias entre la excelencia individual que redunda en felicidad
v la virtud civica que origina el bienestar colectivo. Por ultimo, el
examen de la justicia es consecuencia del analisis de la felicidad
pues se trata de la virtud social por antonomasta y de la que los

regimenes se deben ocupar por sobre cualquier otro tema.
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La felicidad

La investigacién se orienta ahora hacia €l fin de la comunidad politica
en sus significados concretos. La realizacién plena de la unidon humana en
lo politico se vislumbran a partir de los elementos especificos del bien-
vivir. Aqui se presentan tres incisos acerca del bienestar de la ciudad como
elementos indispensables para la comprensién de la dinamica entre el

individuo y la colectividad.

E! primero busca aclarar, a grandes rasgos, qué es el sumo bien,
seglin las reflexiones del inicio del libro VII de la Politica. Se formulan
entonces las diferentes clases de bienes y las causas de la preeminencia de
uno sobre los otros. Los razonamientos en torno a lo mejor para las
sociedades se entrelazan poco a poco con la felicidad. Por ello, en el
segundo inciso, se discurre sobre esta nocidn y en qué sentido es el fin del
hombre, de acuerdo con lo dicho en la Efica Nicomdquea en su primer
libro. Se vera, pues, cual es la vida verdaderamente feliz y qué requisitos
tiepe. Por Tiltimo, se plantean los argumentos relativos a las costumbres de
una comunidad. Siguiendo el segundo libro de la misma Eticn, se observan

las relaciones entre habitos, virtud y vicio, término medio y placer.

El sumo bien

Segiin un estudioso, la filosofia aristotélico-tomista da por sentado
que “la sociedad es la unién moral de una multitud para hacer el bien
comiin, pues la causa final de la sociedad es el bien comn”130, De acuerdo
con esta interpretacion, tal es la causa final, a la cual se afiaden las otras
tres conocidas causas: la formal, que es la unién moral ¥ gue consiste en

los derechos v oficios; la material, que son los entes de naturaleza

130 Gredt, Elementa philosophioe aristotelico-thomisticae. v.I1. art. 1007, El énfasis es mio.
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intelectual y Unicos capaces de ser sujetos de obligacién moral; y, por
ultimo, la causa eficiente de la sociedad, que se da ahi donde es posible un
vinculo de obligacion moral. De la constitucion de la sociedad surgira la
autoridad, que tiene -entre otras- la facultad (coercitiva} de ocuparse de la

consecucion del citado bien comun.,

Esta manera de plantear lo politicc tuvoe sus raices en pasajes
dispersos del Estagirita, pero en particular en los primeros tres capitulos
del libro siete de la Politica. Recordemos que éste v el octavo libro se
clasifican tradicionalmente como una descripcion de la propuesta utdpica
de Aristoteles, donde exalta y justifica en especial lo referente a la
educacién por la importancia para alcanzar ese estado ideal, Lo que mas
interesa para esta investigacién es el razonamiento inicial, donde se
determina que €l mejor régimen posible sdlo se puede elucidar si en primer
lugar se considera cual es la vida mas preferibie v, después, si es lo mismo
lo mejor para la comunidad y lo mejor para el individuo o si son cosas

diferentes.

Los hombres que alcanzan el mayor de los fines, 1a felicidad, deben
poseer tres tipos de bienes: los del cuerpo, los del alma v los externos. La
extrema pobreza, la carencia de lo mas indispensable para la subsistencia,
dificilmente permitira una vida feliz. De igual manera, los padecimientos,
las mutilaciones y los dolores tampoco crean el espacio propicio para la
felicidad: “El hombre bueno puede hacer buen uso de la pobreza, la
enfermedad y los demas infortunios, pero la felicidad consiste en sus
contrarios”.!31 En estos casos es posible incluso crear grandes obras, pero

es a pesar de las privaciones y no gracias a ellas.!32 En el mismo tenor, la

131 Pol. VII, 13. 1332 al5. Trad. de M. Garcia Valdés,
32 Una opinién divergente es la de Jean Guitton, quien, en sus consejos sobre £l trabajo
intelectual, afirma que “es conveniente estar apremiado por la necesidad, limitado por el

tiempo”, {p. 68) pues las restricciones temporales, econdmicas o sociales son las gue han
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falta de las virtudes morales o intelectuales adecuadas es un impedimento,
el mayor de todos, para conseguir la felicidad. Son incontables los casos de
quienes, aun cuando se han visto favorecidos por los bienes de la fortuna,
no han sabido ser felices porque carecen de las disposiciones animicas
para disfrutarlos plenamente. En una palabra, de las tres clases de bienes,
es superior a los otros dos el relativo a la virtud, pues la vida feliz
corresponde a los que “estdn adornados con los dones del caracter ydela
inteligencia en grado sumo, aunque estén moderadamente favorecidos en

la posesién de hienes exteriores®.133

En efecto, de las tres excelencias correspondientes a los tres bienes,
la del alma, que es la virtud ética, es superior en relacién con la riqueza,
que es la excelencia de los bienes externos, o en relacién con la salud v la
belleza fisica, que son excelencias del cuerpo. La diferencia estriba en que,
mientras las posesiones o la salud dependen en gran medida del azar, las
virtudes, sean de caracter o intelectuales, solo se alcanzan con el propio
esfuerzo. Asi, en las ciudades hay que preocuparse por obtener los
recursos que proyecten cierta holgura a sus ciudadanos pero cuidando
principalmente que se cultive la virtud. En este tenor, “la vida mejor, tanto
para el individuo en particular como para los ciudadanos en comun, es la
que estd acompafiada de virtud dotada de recursos suficientes como para

participar en las acciones virtuosas”.134

La vida mas recomendable, la mas deseable para pueblos enteros
como para individuos, debe cumplir fres requisitos: une, contar con un
patrimonic acorde con las circunstancias; dos, contar con un orden social,

en el cual ese patrimonio tenga la posibilidad de ser empleado. Para el

impuisade en la historia & concretar grandes obras que, de otro moda, quizd nunca se
habrian hecho.

133 Pol. Vil, 1. 1323 b3. Trad. de M. Garcia Valdés,

134 Pol VII, 1. 1323 b33. Trad. de M. Garcia Valdés.
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conjunto de la sociedad, tampoco es 1til tener riqueza si no esta
minimamente bien distribuida a causa de un caos generalizadoe, de un
terror establecido o de injusticias sistematicas. Pero el tercer requisito es el
mas importante: contar con la guia de la virtud, ya que sin ella se navega
sin rumbo ¥ ne hay ciudad, por bienaventurada que sea, que se sostenga

sin ciudadanos virtuosos.

Una vez determinado que la vida preferible es la de la virtud que
cuenta con los instrumentos para lograrla, cabe distinguir si es la misma
la felicidad de la ciudad y la de cada uno de sus miembros. Se coincide en
que es semejante, aungue no hay un acuerdo sobre la manera de
entenderla: los que piensan que la riqueza es ¢l maximo bien desean una
ciudad prospera; los que son afines con el despotismo exaltan el
sometimiento de pueblos; ¥ los que se inclinan por la justicia dicen que la
ciudad més justa es la mas feliz. Respecio de Ia felicidad como posesién de
bienes externos ya se ha demostrado su subordinacién a la virtud. Lo
mismo ocurre con el afan de dominio, pues el ejercicio del poder o su
crecimiento no son un fin en si mismo sino apenas un medio para

conseguir otras cosas, tales como dinero o respetabilidad.

Es cierto que muchas constituciones contemporaneas al Estagirita,
dentro de sus enredos y contradicciones, apuntaban al dominio de ofros
pueblos. Pero de tal manera se cae en el exceso y se vive para dominar, en
lugar de utilizar ese dominio para vivir bien. Pues los cuidades relatives a
la guerra son provechosos para evitar ser esclavizados y para mantener la
autosuficiencia, pero no se debe considerar como €l fin supremo. La
autodeterminacion de los pueblos es una condicién necesaria, mas no
suficiente. De modo que la felicidad de los individuos y de las ciudades
depende de su virtud, en cuanto que las riquezas, la salud, la belleza fisica
y el poder se revelan como medios para la felicidad, mientras que la virtud

es un fin.
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“Bs evidente -dice Aristotelés- gue el régimen mejor es esa
organizacién bajo la cual cualquier ciudadamo puede prosperar y vivir
felizmente”.135 El maximo bien de la ciudad y del individuo es la felicidad,
que ahora asociamos con el ejercicio de la virtud. El bienestar de cada
hombre vy el de la comunidad es el mismo, lo que significa que radica en lo
mismo: la virtud. Para el individuo, la realizacién de su ser es el desarrollo
de sus facultades morales € intelectuales; para la ciudad, cumplir su fin es
proveer las condiciones materiales y espinituales para que sus miembros
sean virtuosos. Uno solo es el origen de la felicidad del hombre y de los
Estados: la virtud. Los regimenes no hacen a sus ciudadanos felices por
decreto pero suministran las condiciones bajo las cuales sus miembros

pueden cultivar su propia felicidad.

Para comprender, entonces, la funcidon de la ciudad es menester
explicar a continuacién qué es la felicidad, es decir, como argumenta el
Estagirita su marcha hacia la virtud, para el ser humanc en su calidad de
individuo, ¥ qué repercusiones tiene esto al reflexionar sobre la polis.
Como ciencia, la politica no se refiere a casos particulares sino que
proporciona los principios generales de las decisiones de quienes
gobiernan y, al identificar el sumo bien, se tendra una guia formativa para

la accion.136

El fin del hombre

De acuerdo con Aristoteles, todas las acciones se realizan con un fin,
que es su bien. Existen dos tipos de bienes: los imperfectos y los perfectos.
Los bienes imperfectos son también de dos especies: los que se buscan

como medio para otro bien y los gue se buscan por si mismos. Los que son

135 Pol. VII, 2. 1324 a22. Trad. de M. Garcia Valdés.
135 A este respecto, es Util la explicacién de Timothy Robinson en “What the State is For”

en Aristotle in Outline.

-89-



medios los preferimos Unicamente porgue nos conducen hacia aquells otro
que tenemos por méas perfecto. Los bienes imperfectos que se buscan por
si mismos son superiores a éstos ya que, aun cuande son incompletos o
parciales, no son sdlo medios para algo superior sino también integran un
bien méas acabado. E! bien perfecto, ademas de buscarse por si mismo,
sera el mas completo de todos. Para el hombre, pues, la felicidad es €]l mas
perfecto de los bienes, ya que no se quiere ser feliz para otra cosa, sino que
se busca por si misma; ademas, el resto de los bienes se desean para

satisfacer en tiltimo término la propia felicidad.

La autarquia es también requisito de la felicidad, porque el mas
perfecto de los bienes parece ser autosuficiente. La dependencia le resta
superioridad a un bien. Pero la autosuficiencia humana no significa
soledad o aislamiento. Por el contrario, la autarguia se vive en relacidn con
parientes y amigos, al interior de una comunidad. Es suficiente, asi, “lo
que por si solo hace deseable la vida y no necesita nada mas”.137 En este
sentido el fin de los actos, ¢l mas perfecto y suficiente, es la felicidad. Si el
fin del hombre es la felicidad, se debe entonces especificar qué

caracteristicas delimitan el bien supremo para el hombre.

Quien tiene un oficio desempefia una funcidn, y ésta la puede
efectuar bien o mal. Un flautista o un zapatero son buenos si, en el primer
caso, sabe ejecutar o componer bien melodias en la flauta y, en el
segundo, si puede hacer y reparar bien zapatos. Los 6rganos naturales
también despliegan una funcién: el fin del ojo es ver, el del oido es
escuchar, etc. El mal funcionamiento de un érgano natural es una
deficiencia, que puede ser absoluta (ceguera, privacion de la vista), o
parcial (mala vista); su buen funcionamiento es el desarrollo normal de sus
potencialidades. Sin entrar en mas detalles, se observa que cada ser, en la

medida en que tiene una funcion, sea por naturaleza o por arte, puede

127 EN, 1, 7. 1097 b13. Trad. de J. Palli B.

T



desplegarla bien ¢ mal. Si el hombre, en cuanto hombre, tiene por igual
una funcién, es menester que pueda desarrollar ésta bien o mal. En una
palabra, si el hombre tiene un fin, es incapaz de plantarse mas alia de la

disyuntiva de cumplir su fin bien o mal.

Supongames, pues, que hay una actividad propia del hombre. 3 Nos
resta averiguar cudl seria. Se desecha que la funcidn propia del hombre
sea el crecimiento o la nutricidén, ya que hasta las plantas comparten esas
caracteristicas. No es exclusiva del hombre la vida, por lo que su ﬁn 1o es
la mera subsistencia fisica. Tampoco puede ser la sensacién, pues los
animales en general la poseen. De modo que nos queda sélo Ia existencia
de acuerdo con la razén. El fin del hombre, su bien y su mal, cntonées, €s
una actividad segiin la razén.'3% Asi comoe un citarista es bueno si sabe
tocar bien la citara y malo si la toca mal, un hombre, en cuanto hombre,
es bueno si realiza bien su actividad segun la razén y malo si realiza mal

su actividad segiin la razén;14° la diferencia radica en el propédsito de la

138 Francisco Cantii Quintanilla sefiala que la consideracion de un fin humano por
analogia con las artes se le denomina enire los angiosajones argumento funcional y llevé a
una disputa planieada en 1965 por W F.R. Hardie en el sentido de gue el Estagirita
confundia a veces entre un fin inclusivo ¥ uno dominarnte, es decir, que no estaba clare si
el fin del hombre, la slmuovix, era la praxis de las virtudes morales e intelectuales, o
predominaba la actividad racional, [Contemplar para amar, pp.40 y 47-66]

13 Eduardo Nicol lee en esta caracterizacién del hombre un divorcio entre la vida y la
ciencia como “una faceta de un todo coherente cuyos otros aspectos son la indiferencia
politica, la purificacién y ¢l zislamiento de la razon teorética, el descenso del amor al
planc de lo irracional...” [La idea del hombre (1°), 1X, 4. p. 431]. Por el contrario, C.C.W.
Taylor utiliza la Politica para asegurar que en ella “se rechaza ei intelectualismo de EN X,
puesto que la buena vida compartida por los ciudadanos de la polis ideal es, sin lugar a
dudas, una vida practica en la cual los ciudadanos ejercitan su excelencia préctica para
promover ¢l bien comun” [“Pelitics”, p.250)

140 Salvador Mas Torres destaca que para Aristoteles también hay alge peor que el vicio,
denominado brutalidad, pero que se debe a mutilaciones o enfermedades. La explicacion

fisiolégica redunda en la suspensioén del juicio ético, pues lo brutal “queda como una
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accion misma. En una vida entera, llevar a cabo buenas acciones se llama
virtud v malas, vicio. La felicidad, en efecto, no es asunto de un dig; tal
como reza el popular proverbio, “una golondrina no hace verano”.14l Se
puede experimentar un placer pasajerc o un entusiasmo fugaz, pero ser
feliz implica una vida entera en la virtud. La accién ne son discurses sobre
lo bueno o lo bello sino la practica continua, reiterada del bien. Ei

Estagirita utiliza una sugestiva imagen:

Asi come en los juegos olimpicos no son los mas hermosos ni los més
fuertes los que son coronados, sino los que compiten, asi también en
la vida los que actitan rectamente alcanzan- las cosas buenas y

hermosas, 142

El camino, es cierto, debe ser sefialado, descubierto, trazado; sin
embargo, lo primordial es recorrer el sendero. La felicidad en la virtud es la
recompensa de los que salieron airosos en ese esfuerzo, al que tuvieron el
valor de afrontar. Los pretendidos espectadores meramente tedricos
podran hacer criticas mordaces, comentarios irdmicos, incluso
interpretaciones temerarias, pero sblo el que asume el papel activo de la
existencia, el que compite a sabiendas, aspira a la realizacién completa de
su ser. Aungue se tenga una inteligencia privilegiada sobre el fendémeno
ético, no se estd nunca fuera de la propia circunstancia vital, ni mas alla

del bien ¥ del mal.

La felicidad no se puede reducir a instantes sino que debe fundarse

en la duracién temporal. En este sentido, no depende de la suerte o el

horrenda curiosidad antinatural que, sin lugar a dudas, hay que condenar
enérgicamente, pero que no presenta mayor relevancia practica™. [Ethos y polis, p. 271] El
brutal, en este sentido, no es sujeto de valoracién pues carece de la facultad de razonar
para imputarle responsabilidad a sus actos.

W EN I, 7. 1098 al9. Trad. de J. Falli B.

142 By 1, 8, 1099 a4. Trad. de J. Palli B. El énfasis es mio.
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favor de la divinidad, si bien son condiciones para alcanzarla. Se dice asi
que los felices son bienaventurados, en cuanto tienen buena fortuna, o
que el mejor regalo de los dioses es la felicidad. Sin embargo, son mas hien
el ejercicio y el habito consuetudinarios los que construyen el edificio de ia

felicidad.

La felicidad no depende de la fortuna, aunque la necesite. Los bienes
externos vy los bienes del cuerpo son producto del capricho y el azar. En
cambio, los bienes o los males del alma son mas estables. Las virtudes y
los vicios o son tan cambiadizos como la riqueza o la salud. La firmeza
del caracter forja la permanencia de la felicidad o la infelicidad. Salvo
grandes infortunios, quien es virtuoso cuando menos no serd desgraciado,
pues no haré cosas odiosas o viles. De igual maneré, el vicioso sera infeliz

incluso con los mayores obsequios de la casualidad.

“El verdadero politico -apunta Aristoteles- se esfuerza en ocuparse de
la virtud”,143 entendiéndose aqui que la virtud capital a cultivar por el
politico sera la virtud politica. A pesar de que el bien-vivir es para el
individuo como para las ciudades la virtud, difieren en que para el hombre
en su individualidad su fin serd el desarrollo pleno de las facultades
morales e intelectuales, mientras que para la ciudad lo sera el desarrollo

de la virtud politica.

La virtud

La virtud no es connatural al hombre puesto que no nacemos con
ella. La virtud es un habito y los hahitos configuran el caracter. Lo que es
por naturaleza no sufre transformaciones, en cambio, las costumbres se
modifican. Asi, una piedra cuya naturaleza es moverse hacia abajo no se

podra acostumbrar a moverse hacia arriba. Los habitos generan virtudes y

183 EN, I, 13. 1102 a8. Trad. de J. Palli B.
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vicios por la repeticién de acciones.!44 Las facultades naturales funcionan
en sentido inverso. primerc se tiene una capacidad y luego se gjerce.
Primero se tiente la vista y entonces se ve. Los habitos, por el contrario, se
adquieren después de la reiteracién de actos. La continua realizaciéon de
actividades justas vuelve justo a su creador. Ahora bien, la importancia de
un régimen radica en que las buenas vy malas costumbres se ganan
durante la juventud en el marco de las leyes escritas y no escritas de la
comunidad. Los cindadanos seran virtuosos o viciosos de acuerdo con el

sistema que los forja.

En cuanto al horizonte aristotélico, el objetivo es llegar a ser
virtuosos, adoptar héabitos provechosos. Importa tanto saber qué es lo
bueno en si como inteligir los medios para alcanzar la bondad. En efecto,
las costumbres son ia marca de las virtudes y los vicios, que a su vez se
producen por la redundancia de ciertos actos. Los habitos forjan el
caracter, que modela asi la individualidad. La valoracién de estos actos se
hace en el entorno de la oportunidad, que es el contexto de lo particular.
Pero la ciencia v el arte son de lo general v no de lo particular.
Precisamente puesto que solo se puede hablar de manera esquematica e
imprecisa sobre este tema, se debe tener presente esta dificultad teérica
para no perderse en divagaciones y recordar una y otra vez que no es tarea

menor detallar €l camine para alcanzar el bien.

La mejor composicién tanto del cuerpo como dei alma rehuye los

excesos ¥ los defectos. Respecto de la salud corporal, la abundancia o

14 Hermann Siebeck sintetiza: “la esencia de la virtud consiste en la fundacién de un
habito por el cual es querido continuamente aguelle gue se ha reconocido come bueno”
[Aristételes, p. 151] Pablo de Ballester menciona que el verbo del que se origina el
concepto cardcter, xap&oow, *es un verbo que significa traze una linea, repito la linea ¥
luego enfatizo la linea y luego convierto la linea en una raya; la raya la voy convirtiendo
en una quiebra ¥ en un hueco. Esto significa caracter, ir incidiendo sobre lo mismo hasta

formar un habito, 1se o costumbre” |Aristdteles. Biografia. p.48).
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carencia de comida deviene en un desequilibrio; hacer ejercicio de mas o
de menos también es contraproducente pues afecta la estabilidad fisica.
De igual manera, respecio del mejor estado ético, el exceso y el defecto
redundan en una mala disposicion del propio ejecutante. Lo 6ptimo es el
términe medio,*5 que promueve el perfeccionamiento de quienes lo
practican relativo a lo que practican:!4¢ el moderado en la alimentacién es
menos propenso a problemas derivados de un descontrol nutricional. Pero
este término medio no se reflere a un hecho aislado. Se trata de una
espiral creciente, donde la repeticién de ciertos actos genera un hébito que
a su vez fomenta y explica la misma conducta. ¢Quién es valiente? Quien
hace actos valientes. ¢Quién hace actos valientes? Quien es valiente. Es
claro que por haber hecho una vez un acto valiente, alguien no se vuelve

valiente.

El punto es que la realizacion de un acto produce placer o dolor, de
acuerdo con las costumbres en las que se enmargue. El término medio
entre el exceso v ¢l defecto es causa de placer para el virtuoso y de dolor
para el vicioso, y viceversa. Los buenos habitos radican en “poder
complacerse y dolerse como es debido”.147 El placer ne es en si mismo un
mal, ya que también acompafia a lo bello y lo conveniente, incluso decimos
que el deseo se inclina a lo placentero. El erfor es deleitarse de lo que no
se tiene uno que deleitar, o en el momento inoportuno, o en el lugar

impropio, o de manera inconveniente.

145 De acuerdo con Alfred Edward Taylor, la teoria del justo medic proviene de las
especulaciones médicas [Arisiotle, p.93]; en cambio, para Agnes Heller surge méas bien del
ambito econdmico [Aristdteles y el mundo antiguio, p.305]. Cabe recordar que ademas del
famoso “condcete a ti mismo®, el oraculo de Delfos tenia inscrito pébev dyav, todo con
moderacion.

M6 Jean Brun acota: “para que una accién sea buena, es necesario que no haya nada que
quitarle ni agregarle” [Aristételes y ef Liceo, p.142]

147 EN, 11, 3. 1104 b13. Trad. de M. Araujo y J. Marias.
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La dificultad se halla en la génesis de la virtud: para alegrarse con un
acto virtuoso es necesario poseer ya ese habito, pues de lo contrario
producira tristeza. Segin Aristoteles, sélo siendo, por ejemplo, valiente, se
puede llevar a cabo actos valientes. De modo que se ocasionaria un circulo
estatico sin puertas ni ventanas. Los virtuosos seguiran con hechos
virtuosos y los viciosos igual. Una falsa salida es reducir las acciones a
resultados; es decir, que los actos cuenten Unicamente segin la
percepeién que de ellos se tenga. Sin embargo, no importan sélo los
hechos sino que también es fundamental la vocacidn con que fueron
consumados. Se debe considerar, en efecto, el contexto de las virtudes: “si
las hace con conocimiento; después, eligiéndolas, y eligiéndolas por ellas
mismas; y, en tercer lugar, si las hace en una actitud firme e

inconmovible”, 148

Si la virtud se definiera por la realizacion, la factura accidental de un
acto de moderacién seria el signo de un hombre moderado. Pero la virtud
es, primariamente, una disposicién animica a actuar de una manera en
clertas situaciones. Disposicién que se forja, es verdad, con la continua
practica de los actos en cuestion. Se transita a la virtud imitando el
comportamiento ¥ los motivos de quienes ya son o fueron virtuosos, o de
invenciones, levendas o personajes literarios que se muestran como

tales.1?® No basta comprender el significade o los alcances de grandes

148 EN, I1, 4. 1105 a31. Trad. de M. Araujo y J. Marias.

142 Es quizas por ello que Platon expulsa a los poetas de su Repiblica pues “todas esas
obras parecen causar estragos en la mente de cuantos las oyen...” [295 b, Trad. de J. M.
Pabdn y M. Fernandez-Galiano]. En la Poética, Aristoteles senala que el hombre se
diferencia del resto de los seres vivos en que es el mas imitativo (upnmikcdtaTov). [1448
b6] Carmen Trueba se inclina por una lectura no moralizante de la produccion artistica
en la perspectiva del Estagirita; aunque reconoce indicios éticos en la Peéfica, senala que
“g] tratamiento aristotélico, en general, se atiene a la definicion de tragedia como un
género especifico del arte poética ¥ distingue con claridad la <correcciéon poética> de la

<correccion politica»”. [Etica y tragedia, p. 97)
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teorias sobre el Bien sino deben copiarse los habitos de los que recorren o
recorrieron ese camino. El enfermo que escucha atento al médico pero no

sigue sus instrucciones no se recupera. Sin hacer no se llega a ser.

Toda excelencia se distingue tanto por conducir al mejor estado de
aquello de lo cual es excelente como por hacer que realice bien su
operacién. La excelencia humana es “el habito por el cual el hombre se
hace bueno y por el cual ejecuta bien su funcién propia”.1%? El término
medio, por el cual el ser humano realiza su ser plenamente, podria darse
de dos maneras: en relacidn con la cosa y en relaciéon con nosotros. Donde
es posible hablar de un mas y un menos hay un punto intermedio
equidistante. EI medio aritmético es el que se aparta lo mismo de ambos
extremos. Sin segundas consideraciones, si diez es mucho y dos es poco,
seis es el medio en cuanto diflere lo mismo de uno y otro. Pero en cuanto a
nosoiros, no se aplica idénticamente, pues si para alguien son
indispensables diez raciones de comida diarias y para otro son suficientes
dos, no se recomendarian seis en general ya que ni unos ni otros

quedarian satisfechos.

La virtud es, en efecto, un término medio relativo a nosotros, no a la
cosa. Se habla de término medio porque la excelencia ética es superior a
cualquier arte, donde también se dice que lo mejor es la justa medida. Por
ejemplo, una obra maestra es aquella de la cual afirmamos que no le falta
ni le sobra nada. La perfeccidn reside en la mesura. La virtud es superior
al arte en cuanto esta conformada por habitos, que son como una segunda
naturaleza. El término medio de la excelencia humana se refiere a
nuestras propias pasiones y acciones, mas que a una abstracta
generalidad. En las pasiones, asi como en el placer y en el dolor, hay
extremos nocivos y sélo ¢l medio es 6ptimo. La mesura no es el intento de

la ataraxia, el alejamiento de los sentidos o la negacion de la praxis. El

150 EN, II, 6. 1106 221. Trad. de M. Araujo y J. Marias.
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término medio atafie el modo de ser de sentir y actuar cuando, como, con
quienes y por las razones gue se debe. De ahi que equivocarse sea facil;
acertar, en cambio, es dificil, pues requiere hacerle en el momento, en €l

lugar, con los individuos y con el conocimiento adecuados. 5!

Queda claro entonces que la virtud ética, por la definicién de su
esencia, es un medio entre dos vicies, uno por defecto y otro por exceso; en
un caso, es vicio por la carencia en el actuar o ¢l padecer, en otro es
también vicio por la desproporcién. Sin embargo, respecto del bien, la
virtud no es un medio sino uno de los extremos, pues lo mejor y lo peor se
oponen. La depravacion, enire las pasiones, y €l homicidio, entre Ias
acciones, no admiten un término medio porque su “solo nombre implica la
idea de perversidad”!52 y son malas en si mismas no por su €xceso o su
defecto. Lo perverso, por ende, no ofrece dilema ético en cuanto es
desatinade plantearse, por gjemplo, cometer adulterio con la mujer debida,

cuandoe, como y donde es debido.

La oposicién entre dos vicios es mayor que la oposicién de un vicio
con la virtud. Respecto de los excesivos, los intermedios son deficientes; y
respecto de los deficientes, los intermedios son excesivos. Entre la
temeridad y la cobardia existe la méxima distancia, pero para el temerario
el valiente parecerd cobarde, y para el cobarde el valiente parecera
temerario. Por otra parte, entre si los vicios rechazan a la virtud aunque no
lo hacen con igual fuerza, pues el medio es mas cercano a uno de los
extremos, por dos causas: de la cosa misma, una disposicién es mas
cercana al medio que la otra. Asi, la indolencia es méas cercana a la

moderacion de los placeres que el desenfreno, Pero también nuestras

181 Met. o, 1, 993 a30-b33 senala que la investigacion de la verdad es en un sentido dificil
¥ en un sentido facil. Comparada con €l arte del arquero, la ciencia puede atinarle a una
puerta, perc hacerlo al cenitro de una diana no es cosa sencilla.

152 BN, 11, 6. 1107 a9. Trad. de J. Palli B.
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inclinaciones naturales se confrontan mis con el medio que con los vicios.
Como se sefialaba méas arriba, respecto del bien, la virtud es un extremo, ¥

nuestras inclinaciones naturales estan dispuestas en la punta contraria.

El bien es raro porque es la consecuencia de un habito forjado
durante mucho tiempo de ejercicio. Ademas, implica el alejamiento de la
propia inclinacion inicial. En especial, el bien se cuida de los placeres pues
en éstos somos malos arbitros. El placer no es malo en si mismo pero, si
no se procura conducirlo hacia quienes, cuando, como, donde y por las
causas que se debe, se consume en una vacua autocomplacencia. Por ello,
en los primeros afios, hay que tirar hacia lo contrario de la tendencia,
como cuando se quiere enderezar vigas torcidas. El esfuerzo individual
sera el Ginico que cosecharé los frutos de la virtud y la felicidad a través de
un largo camino de pruebas contra lo que mas nos aficionamos; sin
embargo, es €l régimen el que, en su manifestacién de fuerza colectiva,
proporciona buena parte de los mecanismos para encauzar las
inclinaciones de los individuos, de modo que tanto la ciudad como sus

miembros alcancen su florecimiento.
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La justicia

La justicia juega un papel capital en la configuracién de las
sociedades porque permite mantener su cchesion. Puesto que el objetivo
de la ciudad es el bienestar, la justicia sera una condicién necesaria para
lograr tal fin.153 A continuacion se analiza el fenomeno de las relaciones
humanas bajo dos Opticas: primero, lo que significa la virtud por
excelencia para el individuo en cuanto a su caracter y facultades; y,
después, ¢l reverso de la moneda, con una exposicion de los alcarnces de la
justicia para el conjunto de la polis. Para ello, se utiliza primordialmente el
libro quinto de la Etica Nicomdquea, donde aparece el discurso mas

coherente sobre el tépico en disputa. 134

El primer inciso discurre sobre la justicia como virtud y en qué
sentido se dice que es la mas perfecta. Lo especifico de este habito es la
atencion del bien ajeno por sobre €l propio. Se habla entonces de las
caracteristicas de la justicia como préctica y su papel en la configuracién
del caracter. Al tratarse de una virtud, se especifica también qué tipo de
justo medio es. Después, se hace una recuenio del vinculo entre la justicia
y la voluntad, en que se muestra que existe una escision entre el hecho
moral y sus efectos, Por tiltimo, se sefalan los tipos de perjuicios posibles

para concluir que la injusticia en sentido estricto es la suma maldad.

El segundo inciso habla de la justicia desde la perspectiva de la

ciudad. Inicia, pues, con unas lineas sobre el respeto debido a ias leyes, en

152 EI profesor Robinson incluse afirma que “el bien pelitico es el mismo que el interés
comin, que a su vez es idéntico con lo que es justo”. [Aristotle in Cutline, p. 95]

154 Como el reste de la obra del Estagirita, también este texto ha sido sometido a
rigurosos examenes filologicos. No se trata, sostienen, de una redaccion continua ni en
temas ni en estilos ni en tratamiento. Con esta precaucién en mente, no obstante, se

utiliza aqui come pauta en las argumentaciones. Vid. Guariglia, La ética en A., cap. 9.
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cuanto garantes de la promocion del bienestar, 1o cual lleva a la distincion
entre la justicia legal ¥ la natural. A continuacion, se esboza la equidad
como un tipo de justicia que busca ir mas alld de las formulaciones
concretas para remontarse al impulso de las leyes. Se estudia entonces la
clasica division de la justicia en distributiva y conmutativa, una referida a
los bienes comunes y la otra a los tratos, voluntaries e involuntarios. Se
advierten asimismo las complicaciones de ambas formas: la proporcional
polemiza sobre el tipo de mérito a utilizar como prototipo, mientras que la
aritmética es controvertible acerca de la pertinencia ¢ no de una valoracién
y acerca de los dafios colaterales que deben resarcirse tras una injusticia,
tanto contra el mismo individuo como respecto de la ciudad. En seguida,
se ve la relatividad de la justicia respecto de un régimen que, sin embargo,

debe ser defendido a excepcidn de que existan grandes desigualdades.

La justicia desde el punto de vista del individuo

Se dice que la justicia es una virtud en varios sentidos. Por un lado,
gue la justicia es la virtud mas perfecta, por dos razones: porque se usa no
tanto en relacién con uno mismo sino con los demas!Ss y porque donde se
encuentra ella se dan las demas virtudes. Perc, por otro lado, también se
puecde hablar de la justicia como otra mas de las virtudes éticas, en cuanto
es un justo medio. Para distinguirlas, llamaremos a la primera justicia
general ¥ a la segunda justicia particular. La justicia general busca por

principio el bien ajeno y, derivadamente, el bien propic. La justicia

155 La catedratica de la New School University, Agnes Heller comenta que “el hombre
realmente justo es el que -dentro de los limites de las posibilidades- sabe elevarse al nivel

de la conciencia del Nosotros”, |Aristételes y el mundo antiguo, p. 349]
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particular es el habito especifico de un individuo tendiente al medio entre

hacer una injusticia y padecerla, 56

Esta distincién nos sirve para evitar algunos malos entendidos. Todos
los actos viciosos son injustos en tanto que atentan contra la justicia
general ya que se afecta el bien ajeno. En cambio, hay otros que son
propiamente injustos pues su raiz es la maldad. Asi, cuando un hombre
comete adulterio por concupiscencia se afirma que se trata de un
licencioso y que su accién es, en conseciencia, injusta. Por el contrario,
cuando se comete adulterio por dinero se sefiala una injusticia, a secas,
mas que un vicio, pues se piensa que el lucro en perjuicio de terceros es
una injusticia.157 Hacer esta diferencia también es util para remarcar que
se puede cultivar la virtud especifica de la justicia, que consiste en dar a

cada cual lo que le corresponde.

En términos generales, la virtud es la excelencia del equilibrio entre
dos habitos viciosos contrarios. La conducta justa es también un medio
entre tener mas y tener menos, entre cometer injusticia y padecerla.1>8
Pues cometer una injusticia es poseer uno mismo mas de los bienes y
menos de los males, y padecerla es lo contrario. El exceso o defecto es la

pauta de la proporcién en el trato con los semejantes.

Para la conformacién de la integridad del individuo, la justicia es
medular. Los habitos moldean v éstos pueden ser viciosos, virtuosos o
indiferentes a la moralidad. Si se consideran de modo aislado, las

costumbres virtuosas pueden convivir en el mismo individuo, al mismo

15 Es notable, en cambio, la postura socritica de que es preferible padecer una injusticia
a cometerla. Vid. por ejemplo, Platén, Gorgias, 469 b-c, 473 a, 475 b, etc. Calimaco, en
ese didlogo, y Trasimaco, en La Repiblica, sostienien que la justicia es la conveniencia del
mas fuerte y quienes censuran la injusticia es por miedo a sufrirla, no a cometerla.

157 Efemplo de Aristételes tomado de EN, V. 2

158 BN, V, 5. 1133 b29.
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tiempo, con habitos viciosos. Sin embargo, cuande se concibe el caracter
en su conjunto, se habla de que alguien es simplemente virtuoso o vicioso.

Y esta clase de virtud o vicio se representa mejor como justicia o injusticia.

Sabemos que la justicia es una virtud y que, por tanto, debe ser un
justo medio. Pero no es un medio entre dos vicios opuestos, tal como la
valentia lo es entre la cobardia y la temeridad. Los extremos de la justicia
son ambos injusticia. La excelencia radica en tomar para si la medida
adecuada, no menos de los males pero tampoco mas de los bienes, Alli se
da entonces otra diferencia con el resto de las virtudes: mientras que los
habitos de caracter se enfocan en la relacién del individue con sus afectos,
la justicia, en cambio, pone el énfasis en el beneficio o perjuicio que los

demds reciben por los propios actos.

Se afirma con Aristoteles que el habito de la justicia radica en hacer y
padecer, que bienes y males se reciban y otorguen de la manera, el tiempo
v el lugar que corresponden. El que tiene mas de los bienes y menos de los
males debidos, comete una injusticia; y el que tiene menos de los bienes y
mas de los males, la padece. Esto dicho, claro, en relacién con otros
individuos, pues necesariamente donde se da la justicia o la injusticia hay

alguien que la efectta y otro que la padece.

La justicia, en este contexto, es un indicador de la voluntad humana,
pues obrar justa o injustamente es siempre voluntario, mientras que
causar un provecho o un dafio no lo es, como fampoco lo es el ser tratado
justa ¢ injustamente. Se pueden padecer las consecuencias de un acto
injusto voluntariamente, pero nadie desea ser tratado con injusticia. Asi
como la inteligencia quiere la verdad y la sensacion quiere la belleza, asi la

voluntad tamhbién quiere en cada caso lo bueno.1% Que se esté o no en lo

15 En EE: “nadie quiere lo que piensa ser un mal” II, 7. 1223 b6, Trad. de A. Gomez

Rebledo. Santo Tomés dice al comentar el primer libro de la Politica: “todos los hombres
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correcto es otra cosa, pero la facultad volitiva se inclina hacia lo que cree

mejor.

También puede suceder que un individuo actie en sentido contrario a
lo que la voluntad le indica, haciendo entonces lo opuesto a lo que sabe
que es lo bueno y quiere. Se habla agqui de un ser incontinente, incapaz de
cumplir lo que cree. De ahi que se diga de éste que no tiene voluntad: no

porque no la tenga, sino porgue es inferior a sus pasiones. 160

Otro caso es el de la injusticia para consigo mismo. En sentido
estricto, esto tampoco es posible, por lo dicho lineas arriba, que nadie
quiere lo que no cree que es bueno. Por ejemplo, los modestos, que se
privan de algun bien econdmico, también lo hacen en la creencia que
recibiran otro (superior), como el honor. No se comete injusticla para
consigo mismo, aunque si se puede producir un dafno a si mismo por
incontinencia. El sujeto que genera un mal es en consecuencia el mismo
que recibe ese mal, que puede ser por voluniad propia, pero no con

injusticia porque nadie desea ser tratado injustamente.

De modo que sufrir una injusticia no es lo mismo que ser tratado
injustamente, pues cometer una injusticia no es lo mismo gque perjudicar.
El factor de la voluntad en el acto moral es determinante. En estas
consideraciones no cuentan solo los hechos o las consecuencias de los
actos sino primariamente las motivaciones, los propdsitos, que se orientan
por ¢l caracter. Es necesario saber qué es lo bueno; sin embargo, es
indispensable también saber cuando, dénde, como practicar ese bien. Tal

como los médicos, a los que no les basta tener noticia de que la miel es

realizan sus actos gracias a aquello que les parece bueno, sea bueno en verdad ¢ no”.
Politicorum, Lect. I, p.93a.
150 Sobre el analisis aristotélico de las pasiones en su relacion con la voluntad, vid. Mas

Torres, Ethos y polis, pp.265-2093.
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saludable o que cortar y cauterizar restauran heridas, sino que se debe

conocer cémoe y cuando hacer estas cosas.

Por la intencién se conoce la justicia o injusticia de los actos. Los
efectos, nocivos o benéficos, son independientes de las razones por las
cuales se despliega un individuo en una u otra direccion. La buena
intencién, empero, no es simplemente querer hacer lo que se piensa que
esta bien pues, como vimos, siempre la voluntad quiere lo bueno. La
benevolencia o malevolencia reside en la disposicién virtuosa o viciosa, 161
Por elio, son las injusticias, mas que los perjuicios, los signos de maldad,
debido a que no hay una conexién causal necesaria entre la disposicion y

los resultados de un acto.

Es posible recibir un beneficio a consecuencia de un acto injusto, asi
como es posible padecer un dafic a consecuencia de un acto justo. Sin
embargo, estos son errores de céalculo cuya raiz no es ¢l caracter sino €l
intelecto. La combinacién de la mejor voluntad con €l entendimiento mas
agudo es muy probable que redunde en grandes y muy decorosos frutos.
Pero la mezcla contraria, de la peor malevolencia con una lucidez notoria
ha demostrado ser nefasta: las muestras son abundantes y escabrosas. De
ahi que una preocupacién central para la ciudad sea la educacion de la

virtud de caracter antes que la inteiectual.

Voluntario es todo lo que esta en poder de uno hacer o no hacer ¢
involuntario lo gue no esta en poder de uno hacer o dejar de hacer, pero
que en otras circunstancias lo pudo haber estado. Ent cuanto a los habitos,
se dice que son voluntarios, porque, por un lado, estuvo en el individuo ser
de una u otra manera y, por otro lado, aunque resulte muy dificuliosc, es

posible transformarlos.

16! EE dice que la benevolencia es el principio de la amistad fundada en el cardcter moral
conducente a la concordia, en cuanto la buena voluntad se entiende como el deseo de un

bien para otre [VII, 7. 1241 a10-14].
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Las obras involuntarias son de diverse tipo. Es involuntario lo que se
hace por ignorancia, lo que no depende de uno o lo que se hace por la
fuerza. Se obra involuntariamente por ignorancia cuando no se cuenta con
elementos suficientes para emitir un juicio razonable ¢ cuando la propia
evolucion de los hechos exhibe que no se consideraron algunos factores de
peso en una decisién. Es también involuntario lo que no depende de uno
pero que depende de alguien mds. En este sentido se declaraba que ser
tratado injustamente es involuntario, pues la accion de injusticia se genera
por (mala) voluntad pero se padece sin quererla. Por dltimo, es
involuntario lo que se hace por la fuerza porque se actiia bajo coercion o
sin alternativas. Asi, al que le toman la mano para golpear a otro o €l que

da dinero en un secuestro se conducen Involuntariamente.

Lo natural, en cambio, no es ni voluntario ni involuntario, tales como
el crecer o el morir, pues no interviene el arbitrio humano. Es decir,
aquellos asuntos en que no es factible incidir son ajenos a la voluntad y
por tanto a la valoracién ética. Se puede coartar o fomentar €l crecimiento;
se puede alargar artificialmente la vida o apresurar la muerte por
asesinato, pero lo voluntario radica en la manipulacién que se hace de los
factores fisicos, no estos factores en si, que son indiferentes al sentido que
el hombre les puede dar.262 El azar y la necesidad son también extrafios a

la moralidad; sin embargo, la actitud frente a ellos si es voluntaria.

Los perjuicios contra un individuo son de cuatro clases: los errores,
los infortunios, los derivados de pasion y las maldades. Los errores, a su
vez, son de dos tipos: los que se cometen por ignorancia y los errores por
buscar dafiar pero que no entrafan malicia. Por ignorancia se generan
equivocaciones al no considerar todos los elementos disponibles para

evaluar una situacién; por ejemplo, cuando se hiere a alguien pensando

182 Edunardo Nicol decia que el hombre es el ser del sentido, pues las cosas son

indiferentes. Vid. Metafisica de la expresin, (2° version) passim.
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que sdlo o pinchaba. Se dana intencionalmente pero sin malicia cuando
no se piensa hacer un gran mal o no se piensa dafiar a un individuo sino a
otro, tal como Hamlet mata a Polonio, en la idea que era el esposo de su
madre v verdugo de su padre. Los infortunios son dafios causados por
situaciones no previsibles que se originan fuera del individuo ¥ no en £,
como los errores. Es un infortunic estar en un mal lugar, en mal

momento.

Los perjuicios derivados de pasién se cometen voluntariamente pero
sin deliberacion. Este tipo de darfios es resuliado de un acto injusto; sin
embargo, los causantes no son injustos. Un acto de ira es injusto y el que
lo realiza es irascible y puede perpetrar un dafio, pero el agente no es
injusto porque no se conduce con maldad. La falta de control de las
pasiones y, en general, los habitos viciosos pueden generar injusticias sin
que por ello sus autores sean injustos sino, tal cual, viciosos. Pero cuando
el origen de un acto es ¢l mal, la voluntad de destruir, corromper, o
perjudicar, entonces se dice que estamos frente a un individuo injusto ¥
malvado. De igual manera, si la fuente de una accidn es el bien, la
volunitad de favorecer y otorgar a cada cual lo que le corresponde, se habla

de un hombre justo.

La justicia desde el punto de vista de 1a cindad

El equilibrio de la ciudad supone la presencia constante de la justicia.
Independientemente del régimen bajo el que se encuentre, una polis debe
asegurarse de que sus miembros respeten las instituciones y vivan bajo las

normas que se establecen.1%3 Se trate de una oligarquia, de una

163 En este tono, Jesfis Conill ¥y José Montoya aseveran que “como el elemento
fundamental del orden de la ciudad es la ley, Aristiteles sostiene que la justicia integral
consiste en el cumplimiento de la ley ¥y que precisamente por ello abarca las demas

excelencias”. [Aristteles, sabiduria y felicidad, p.149]
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aristocracia, de una republica ¢ incluso de una tirania, en cualquier caso,
los gobernantes deben procurar y velar por sobre todas las cosas que los
integrantes de la comunidad obedezcan sus leyes. Se entiende asi por

justicia la sumisidn a los ¢édigos emanados de los legisladores.

Segiin su universalidad, la justicia politica se divide en legal y
natural.164 La justicia legal es aquella que surge de la convencion, de quien
o quienes ejercen la scherania, y que en cada sitic es diferente. En
principio da lo mismo que sea asi o de otra manera, pere “una vez
establecida va no da lo mismo”65 porque se le debe respetar para la
preservacion del régimen. Antes de la existencia de una norma particular,
es irrelevante si se sacrifica una cabra o dos ovejas; pero, una vez
instaurado el ritual, acatarlo o no significa la aprobacién o el rechazo de la
comunidad. En cambio, natural es la justicia que en todas partes tiene
una fuerza idéntica, asi como el fuego quema en Atenas tanto como en
Babilonia. Sin embargo, a pesar de que hay una justicia natural, toda
procuracion de justicia es variable en cuanto estd supeditada al devenir

humano, a su conocimiento, razon € intereses.

Cabe agregar una cuestion concerniente a la practica de la justicia.
Resulta que las normas son enunciadas en términos generales y deben
abarcar un amplic espectro de conductas de modo simplificade y
esquematico. Pero la actividad diaria se construye con casos
particulares,'®6 de los cuales la pauta ética es apenas una guia imprecisa.
De aqui que sea menester un concepto que, sin ser superior a la justicia

absoluta, intente salvar las vicisitudes de cada ocasion en que se aplica

164 (.E.R. Lleyd hace un til recuento de la antitesis nomos-physis, en Polaridad y
analogic, pp.119-122.

185 EN, V,7. 1134 b21 Trad. de M. Araujo v J. Marias

156 E] comienzo del libro Alpha de la Metafisica abunda sobre el proceso del conocimiento

desde el contacto con los casos particulares hasta la creacion de un concepto universal.
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una ley. La equidad, pues, no es la observancia inquebrantable de cada
precepto sino su adaptacion prudente a las circunstancias, tal como
aguella regla flexible de los arquitectos lesbios, gue se acomodaba a la
piedra que median. Los huecos propios de la formulacién general los
subsana quien es equitative al contemplar “aguelio que el legisiador mismo
habria dicho si hubiera estado alli y habria hecho constar en la ley si

hubiera sabido”,197 inclusive cuando la maxima general o favorece.

En particular, las relaciones de justicia o injusticia se dan de dos -
maneras: segitn €l modo geométrico y segin el modo aritmético.1%8 La
justicia geoméirica o distributiva es un medio analdgico que otorga a cada
cuat lo que le corresponde en la medida en que le corresponde. La justicia
aritmética o correctiva es un medio entre pérdidas y ganancias. En ambos
criterios se busca la igualdad porque lo igual es un medio entre lo mas y lo
menos, pero bajo procedimienios distintos. Justicia es mantener o
restablecer la igualdad para lo igual o la designaldad para lo desigual. La
injusticia es la desigualdad para lo igual o la igualdad para lo desigual. Sin
embargo, los modos de entender lo igual y lo desigual son diversos y
dependen del tipo de vinculo dado entre los participantes de una relacién,
La justicia distributiva se da para los bienes comunes y la correctiva entre

los contratos privados, voluntarios e involuntarios.

167 EN, V, 10 1137 b22 Trad. de M. Araujo y J. Marias. Guariglia abrevia asi: “es en el
momento de aplicacién de las nermas al caso particular cuando se muestra que la
eguidad es superior al simple sentide de justicia, puesto que es capaz de enmendar la
nerma, supliendo sus naturales deficiencias. [La ética en Aristételes, p. 289]. Por su parte,
Gémez Robledo sefiala que “el juicio de equidad es, en definitiva, la intencién de la
justicia individual” [“La justicia en Aristdteles”, p.557]

158 Aemes Heller sostiene que “la distincion que establece la EN entre justicia aritmética y
justicia geométrica no se habria dado sin la Polftica y las concepciones que esta obra
desarrolla® [Aristételes y el munde antiguo, p.347]. Por su parte, Jean Brun asegura que la
justicia correctiva y la conmutativa, que en otras tipologias se ordenan bajo la aritmética,

son distintas. {Aristételes y el Liceo, p.146)]
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De acuerdo con la justicia distributiva, el equilibrio social es una
proporcién. Se entiende por propoercionalidad la correlacidn analdgica
entre al menos cuatro términos, sea de modo discreto o de modo continuo.
La proporcionalidad discreta es la igualdad entre dos proporciones que no
convienen en algan término. La continua, en cambio, es aquella en que
une de los términos es compartido. Para ejemplificar el primer caso,
supongamos que una linea A mide dos unidades y la linea B cuatro. La
linea C, de ires ﬁnidades, respecto de la linea D, de seis unidades, tendria

la misma proporcion que A en relacién con B, de la siguiente manera:

A &2 esa B & como

C *— €5 a D b ot

En el caso de la proporcionalidad continua, la linea B se repetiria
para establecer la analogia; de modo que la relacién de A con B seria

equivalente a la relacion de B con C:

A *=— esa B — como

B & ——— 53 c = ol

B se utiliza dos veces en la proporcionalidad continua pero, para los
efectos de la comparacién, se utiliza como si fuera otro. Pues bien, La
justicia distributiva no es continua sino discreta porque, por un lado, se
tienen hombres y, por otro, cosas, ¥ no es posible utilizar dos veces une de

los términos.

Supongamos que dos individuos, Sécrates y Trasimaco, realizan un
trabajo, cuidar la entrada de un edificio religioso. Si aquél vigila cuatro
dias y éste s6lo dos, su salario o cualesquiera recompensa debe considerar
esa proporcion para ser justo. Sécrates es a Trasimaco como cuatro €s a
dos, es decir, del doble. Pero Sécrates no vale el doble de lo que Trasimaco

seglin una clasificacion absoluta sino relativo a cierto mérito, en este caso,
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el nimero de dias trabajados. Aqui es claro cudl es el criterio para una

remuneracion o para otorgar honores.

Sin embargo, para el reparto de los bienes comunes, las ciudades no
coinciden en ¢l tipo de mérito a emplear como pauta: puede ser la libertad,
la riqueza, la virtud, el linaje, la raza, la estatura, €l tamario de los ojos,
etc. Incluse cuando se postula una presunta simetria entre los miembros
de una comunidad, un factor come la edad seria determinante para
consentir prerrogativas, por egjemplo, al hablar en una asamblea (el

derecho de voz y voto).

En contraste, la justicia correctiva no busca una igualdad
proporcional sustentada en algiin meérito sino reestablecer o mantener una
igualdad a secas. Es decir, serd el término medio entre una pérdida y una
ganancia, de la siguiente manera: entre dos iguales, si se le quita un bien
a uno y se le da al otro, el primero tiene una pérdida y el segundo una
ganancia. Lo justo es restaurar esa igualdad original devolviendo la
gananciza a quien la perdié, en la cantidad en que fue excedido. Asi, siendo

las lineas AB ¥ CD iguales,

A e * B
c e d b
si a la linea AB le restamos el segmento EB
B
A e * . B
¥ s¢ lo aumentamos a CD
E
cC » . « B
b

es evidente que la nueva linea CDEB excedera a la linea AE dos veces
el segmento EB. Para restaurar la igualdad inicial es menester entonces

devolver a su sitio €] segmento sustraido en la operacion.
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Este tipo de justicia intenta, pues, resarcir ¢ conservar una iguaidad,
entendida como medio entre una pérdida y una ganancia: gue no se tenga
de mas pero que tampoco se tenga de menos. Peor ello, cuando surge
alguna controversia se acude ante un juez para que sirva como mediador
entre las partes en conflicto. En efecto, se espera que un juez sea casi la
encarnacion de la justicia y repare o evite un dafio. ¢Cémo? Quitando a
guien tuvo una ganancia injusta y restituyéndesela a quien fue

perjudicado.

De aqui parte la igualdad de todos ante la ley, llamada isonomia, para
declarar que la justicia es ciega porque no discrimina por ningin mérito y
porgue lo que se examina es un hecho como tal. “La ley sdlo mira a la
especie del dafio y trata como iguales al que comete la injusticia y al que la
sufre, al que perjudica v al perjudicado.”16% Pasa a segundo plano si quien
comete o padece un delito es rico, pobre, virtuoso, corpulento, carismatico,
caucasico, cordial o malencarado. Lo primordial es la clase de privacion, y

después el sujeto que la realiza.

Dos son las clases de tratos, los voluntarios ¥ los involuntarios. Son
voluntarias las relaciones erigidas entre dos o mas hombres que pactan
implicita o explicitamente, con un fin compartido: el trafico comercial, la
seguridad mutua, la salvaguarda de un documento a cambio de dinero,
etc. Involuntarias son las relaciones en que una de las partes no elige
adherirse a la transaccién. Quien sufre un robo no decide ser despojado de
sus pertenencias, salvo que sea para evifar un mal mayor, por ejemplo, un

secuestro.

El primer problema es determinar si un hecho fue justo o injusto. Se
puede estar de acuerdo en que acontecio tal acto o que tales hicieron

ciertas cosas, pero las discrepancias mas grandes surgen respecto de la

1685 EN, V, 4. 1132 a4 Trad. de M. Araujo ¥ J. Marias
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justicia de un incidente. Por ello se acude ante un juez que, se cree, es
imparcial ¥ mantendra o repondra una igualdad. El segundo problema es
determinar el tipo de agravio y los dafios colaterales. Si Euclides le quita a
Protagoras diez minas, la igualdad inicial se restituye parcialmente con el
regreso de lo sustraido. Se dice entonces que no es suficiente devolver las
diez minas, sino que ademdis el delincuente debe sufrir una pena que
compense en lo que agravié al despojado y también en lo que ofendio a la

ciudad y al bien comun.

Pues bien, la justicia en sus dos vertientes, distributiva y correctiva,
es mudable e inconstante respecto de parametros absolutes, aunque
busca ser estable en el espacio de una sociedad. La justicia proporcional es
relativa porque los criterios de clasificacién no son necesarios sino que
dependen de la voluntad de cada régimen. Que el linaje sea un factor
cardinal para repartir los bienes comunes, es algo arbitrario. Pero los
miembros de la comunidad estin forjados seglin esa pauta y su interés es
defenderla, ya que toda forma de gobierno busca en primer lugar la
permanencia.l’® La justicia aritmética es asimisme relativa porque
depende de que un hechoe se someta a un escrutinio para su valoracién. Es
decir, que a un acontecimiento se le agrega una carga que lo califica como
justo o injusto. Ademads, la apreciacién es mas variable en el caso de los
agravios adyacentes que resultan contra la ciudad en su conjunto, tales
como la alteracién de la confianza en las instituciones, la seguridad o la

tranquilidad civica.

170 Segnn Kurt von Fritz y Ernst Knapp, Aristdteles y Platén concuerdan en que “la
destitucién violenta de una forma existente de gobierno produce mas dafio que bien”

[“The development of Aristotie’s political philosophy and the concept of nature”, p.56].
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Recapitulacion del bienestar politico

El fin de la sociedad politica, el bienestar comiin, adquiere sentido al
detallar el fin del hombre, la felicidad, a través de la virtud. Existen tres
tipos de bienes tanto para la ciudad como para el individuo: los corporales,
los externos y los del alma. Los dos primeros dependen en gran medida de
la fortuna, pero ¢l tercero es consecuencia del esfuerze. En lo colectivo y
en lo singular es mejor ¥ causa de grandes obras contar con los tres
bienes, pero el mas importante es ¢l relativo a lo definitorio del hombre. La
falta de virtud en uno mismo produce el desperdicio de la propia
existencia, la carencia de virtud en la comunidad politica conduce a la
disclucion del terreno desde la cual el hombre puede acceder a su
excelencia. La p_olis se genera para la supervivencia de sus miembros, pero

st abjetivo es el bienestar o bien-vivir,

Toda accion humana tiene como fin tltimo la felicidad, pues ésta es el
bien mas perfecto que se puede alcanzar. Aunque existan actos para otra
cosa que la felicidad, no se trata sino de movimientos intermedios en el
provecto de un beneficio superior. El contenido concreto asignado a este
fin seréd preciso para determinar el cumplimiento o no de la funcién
especifica del hombre. Puesto que la razon es el rasgo definitorio del ser
humano, la vida gobernada por la razén serda aquella que despliegue su
ser. Los bienes externos y corporales dependen, en gran parte, de la
suerte, pero la existencia virtuosa es producto de un esfuerzo permanente.
La felicidad requiere buena fortuna; sin embargo, es anterior en
preeminencia la posesion de la virtud. De modo que los regimenes deben
orientarse hacia la virtud para desarrollarse lo mejor posible como

conjunto y proporcionar los elementos a sus integrantes.

Las virtudes requieren un esfuerzo permanente porque no son
connaturales al hombre. Las costumbres varian temporal y espaciaimente,

Cada sociedad y cada individuo reaccionan diferente frente a una
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situacion. Las reglas escritas y no escritas moldean los habitos que
devienen en sujetos v en pueblos virtuosos o viciosos. De ahi la magnitud
de la res publica. Cierto tipo de constitucién genera cierto tipo de
practicas, y viceversa, cierto tipo de practicas consolida cierto tipo de

constihicién.

Respecto de su ser, la virtud es un justo medio entre dos vicios, uno
por exceso y otro por defecto. Este equilibrio es relativo a nosotreos y no en
términos absolutos, pues se determina acorde con un contexto y sus
circunstancias. Pero, en relacién con el bien y lo mejor, la virtud es un
extremo ya que un habito ruin en si mismo debe evitarse completamente.
El extremo contrario de la maldad es la bondad. En efecto, la virtud es, en
un sentido, mesura y, en otro sentido, un esfuerzo extremo. La dificultad
radica en saber encontrar €l lugar, el momento, los individuos, la maneray

las razones adecuadas para llevar a cabo una accién.

El punto neuralgico de la especulacion ética es cémo acceder a estas
actitudes vitales porque parece haberse suscitado una dificultad no
menor: para consumar actos virtuosos o viciosos se necesita ser ya
virtuoso ¢ vicioso, 0 se posee un habito o no se posee. Sin embargo es
diferente s! las costumbres no las consideramos de modo estatico sino
como un procesc. Hay entonces una transicion hacia un habito desde un
no-ser que puede llegar a ser ambos contrarios. En otras palabras, la
potencia del bien v del mal pierde progresivamente su simplicidad
primigenia de mezcla indiferenciada y se vuelve méas afin a uno de los
extremos, sin eliminar nunca por completo la antipoda. Esta propension es
consecuencia de pricticas repetidas en el marco de la censura o el fomento

de una comunidad.

Los habitos se consolidan a través de la imitacién. El motor de las
acciones €s, 0 la posesion de una habito o la copia de un modelo. Sea que
se actie porque ya se es de una manera, en cuanto las costumbres son

una segunda naturaleza; sea que se actie por seguir un arquetipo, sin
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umportar si se trata de la imagen de un personaje de carne y hueso, de una
figura literaria, una leyenda o una vaga generalidad. De aqui la relevancia
de los originales a copiar. El entendimiento de un individuo y de un pueblo

atraviesa el estudio de sus modelos.

El aumento gradual de la tendencia a la virtud o al vicio se da en la
insistencia por la imitacién de un paradigma. Desde el estado de
indefinicién de no ser ni virtud ni vicio se transita hacia la concrecion de
uno de los opuestos. En ese proceso interminable existe la posibilidad de
cambiar un caracter viciado v orientarlo hacia el bien (que es mas dificil)
pere es una doble hucha: contra un habito enraizado y contra la propia
inclinacién. Pues entre el término medio entre dos vicios comparte mayor
simpatia con uno de los contrarios, y generalmente éste no va a resultar €l
mas cercano, Asi, entre la austeridad v el derroche, la moderacion es
colindante con la primera vy lejana del segundo, mientras que el impulso se

da mas facil hacia el derroche que hacia la austeridad.

La virtud politica que deben tener y cultivar todos los ciudadanos es
la justicia. Sin importar ni quiénes gjercen la soberania ni su rectitud o
desviacion respecto del bien comun, la constitucién debe proyectar que
sus miembros sean respetuosos de la forma en que estéa organizada la

ciudad.

Desde el punto de vista del individuo, la justicia es la virtud de
caricter por excelencia que consiste en el bien ajeno y que posibilita
preservar la cohesion social. Se vio asi que un acto injusto es la voluntad
del mal. Existen dafios de muy diversa indole, pero la voluntad perversa es
lo mas antitético a cualquier organizacion politica pues no sélo perjudica a
sus semejantes sino que atenta contra la unidad misma de la ciudad. Pero,
paraddjicamente, quien traspasa a propdsito los limites de la polis para
sacar provecho personal violenta su naturaleza al socavar la esfera que le

permite vivir humanamente,
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Desde el punto de vista del todo, hay dos tipos de justicia. La
distributiva es una igualdad en los bienes comunes proporcional a los
méritos que una comunidad determine. La conmutativa €s la reparacién o
defensa de wuna igualdad aritmética en los tratos voluntarios e
involuntarios. En ambos casos, se advierte la relatividad de la justicia de
un régimen a otro por el peso que se le asigna a un determinado valor, por
los procedimientos para juzgar un hecho o para definir en qué resultd
agraviada la ciudad. Sin embargo, aunque esté documentado que la
justicia politica es convencional y no congénita, es preferible protegerla
que denigrarla. La condicién humana es la vivencia de su entorno politico
a través de la justicia y sélo una bestia 0 un dios pueden ser

autosuficientes.
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CONSIDERACIONES FINALES

La pregunta de esta investigacion fue por el fin de lo politico segun
Aristoteles. Dos motivos condujeron a la eleccién del tema: por un lado, la
importancia e influjo del pensamiento del Estagirita en la historia tanto de
la filosofia como de las doctrinas e ideologias politicas; y, por otro, la
fuerza misma de su reflexion nos invita a discutir desde su propio contexto
la perspectiva del hombre naturalmente incrustado en una sociedad. Se
buscd el fin de la polis como el espacio politico por excelencia pues el
propésito era entender esa dimensidn humana; conocer el para qué es dar
razon de su existencia y, asi, la causa final de la ciudad abre a la

comprension del fenémeno politico.

El trabajo se dividio en tres capitules que abordaron respectivamente
tres cuestiones graduales, de lo general a lo particular. En el primero, se
dilucidé el horizonte contemporaneo desde el cual nos acercamos, en una
hermenéutica de autor, a los escritos y a las propuestas politicas del
discipulo de Platon. En el segundo, se examiné el ambito politico
propiamente dicho. En el tercero, se delimitaron los contenidos del fin de

la ciudad: el bienestar ¥ 1a justicia.

A través del Estudio aristotélico de lo politico se gané una visién de
conjunto. La tradicién veia en este filosofo al icono de la sistematicidad,
donde cada asuntoc es ubicadoc en coherencia con ¢l resto de una
estructura rigida. Frente a esta sincronia o verticalidad, es comprensible el

auge de los intentos diacrénicos u horizontales de analisis como una
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manera de desempolvar las substancias e inyectar vida a la obra al
considerar la premisa de que incluso el Maestro de los que saben
experimentd una lucha constante consigoe mismo durante el arduo proceso

de la cognicién.

A los estudios evolutivos se suma la peculiaridad de que los escritos
que sobrevivieron hasta nuestros dias el paso de copistas, incendios,
comentarios, enmiendas vy adiciones, eran mas bien los apuntes
inacabados de un pensador en el intento de explicarse su lugar en el

mundo.

En la segunda parte de ese capitulo, se hablé acerca de la situacion
epistémica y los objetos de la ciencia politica. En este caso lo relevante era
resaltar los alcances explicativos de este tipo de conocimiento. Es
innegable el espiritu clasificatorio de nuestro prolificc autor, pero al
exponer la variedad de temas lo importante no fue en qué gaveta del saber
quedaron las utopias o las descripciones empiricas sino que todas ellas

ayudan a discernir el fin de la ciudad.

En El ambito de lo politico, se profundizd en la idea del hombre como
un ser vivoe social por naturaleza. El territorio humano es, en sentido
estricto, la polis porque es la condicién indispensable de posibilidad de su
realizacién. No solo es improbable subsistir fisicamente en el aisiamiento
sino que una existencia tal careceria de razdén de ser al no tener acceso,
entre otras muchas cosas, al lenguaje, que es la forma de ser del hombre

en el mundo.

La naturaleza politica sélo se cumple con la pertenencia plena al
universo urbano, esto es, como ciudadano. Los regimenes, en efecto, son
la forma de la asociacion publica. Sin embargo, los miembros mas
destacados bajo una constitucion pueden ser, bajo otra, perseguidos y

vilipendiados.
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Se repas¢ asi la divisidn aristotélica de los regimenes segun dos
criterios: tanto el ebjetivo que persigue cada gobierno en particular comeo €l
grupa que ejerce la soberania. Quienes pretenden el bien comiin tienen un
mévil recto, pero si lo que se ambiciona es el beneficio del grupo en el

poder, es entonces una ciudad corrompida.

Hasta este punto se tenia ya un panorama aproximado del fin de lo
politico, pero faltaba puntualizar cudles son sus contenidos mas precisos.
En Ei bienestar politico se tocaron, a la sazdén, dos tematicas para
redondear la pregunta de esta tesis. La felicidad y la justicia concretaron
de esa manera la plenitud de la comunidad civica. Respecto de la felicidad,
se inspeccionaron los argumentos de acuerdo con los cuales el hombre
eleva su ser a la madurez por medio de la virtud. Anélogamente, también
la ciudad cumple su fin con el cultive de las excelencias. Pero la que debe
fomentar por scbre todas es la justicia pues se trata de la garantia de

unidad y cohesion.

Queda visto, pues, que el fin de lo politico, segiin Aristételes,
responde para qué es la polis a través de la felicidad, esto es, como el
cultivo de la virtud civica por excelencia, la justicia. El espacio de lo
humano es la polis, sin que ello impligue que lo humaneo se reduce a lo
politico. Las sociedades surgen de las carencias colectivas, del impulso de
sobrevivir que se alcanza por la cooperacién, pero su objetivo es la buena
vida. La ciudad no puede obligar a sus miembros a ser felices por
mandato; sin embargo, debe asegurar las condiciones indispensables para
que Io sean. Esas condiciones no son sélo los recursos materiales sino
primordialmente la armoniosa interaccion entre los conciudadanos por

medio de la justicia.

No puedo dejar de mencionar tres dificultades adicionales que no
fueron atendidas por espacio y porque cada una requeriria una inspeccion
separada y profunda. Primmeramente, en cuante a los escritos aristotélicos,

es curioso que la obra de la Politica no incluya una discusién especifica
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sobre la justicia v la felicidad. Es cierto que entre lo individual v lo
colective ne hay una ruptura, que quizas la disposicién de los textos sea la
invencion de algiin filélogo del sigle I a.C., que ya los temas los habia
aludido en las Eticas, que los métodos del Estagirita no los contemplaban,
etc. Aun con esas objeciones, no es del todo evidente por qué no se les

incorpora en la disertacion de los asuntos de la ciudad.

En segundo término, también se relegd la controversia explicita de la
antitesis entre Io necesario y lo bello, aunque podria leerse como et
trasfondo de algunas cuestiones. Por ejemplo, al hablar sobre la diferencia
entre vivir y vivir bien se enfrentan, de un lado, la mera existencia fisica o
supervivencia y, de oiro, su opuesto, €l deseco de sublimacién, de
trascender las barreras de la estrechez material y ascender a la virtud. En
el mismo tenor, sélo tangencialmente se especuld acerca del tiempo libre
(oxohy) v la paz. El tiempo libre no son los momentos de recreacion fuera
del trabajo sino, particularmente, la posibitidad de dedicarse al cultivo de
las virtudes intelectuales. La ausencia de conflictos bélicos de unas
poblaciones con otras, asi como la ausencia de revoluciones internas son
de la misma manera un reflejo de aquelia contraposicién, pues es
necesario mantener la paz para el fin superior {y noble) que es el desarrollo

del bienestar.

Por nltimo, tampoco me referi al dilema enire la vida contemplativa y
la vida practica. Se dice que la polis es un medio, en cuanto es sdlo un
instrumente al servicio de la comunidad. En otro sentido, se dice que la
polis es un fin, en cuante que la naturaleza del hombre es socio-politica ¥,
como facultad natural, el hombre encuentra su pleno desarrollo en lo
politico. Esto estd en tensién con la propuesta del hombre como filésofo
contemplativo vy alejado de cualquier contacto con la realidad inmediata.
En una ciudad perfecta, donde el gobierno casi automdticamente trabajara
por el bienestar no haria falta dedicarse a la politica, por lo gque el

conocimiento tendria libre curso. En cambio, en una ciudad agobiada por
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las cuestiones mundanas e intrascendentes pero imprescindibles para
sostener un régimen recto, debe uno aplicarse a la politica, maxime si se
ven en puerta las posibilidades de caer en una circunstancia que
contravenga la propia actividad filoséfica. Lo cierto es que en este camino

se le puede ir a uno la vida.

Con el propédsite de entender la pregunta por el fin de la polis,
intencionalmente dejé de lado las criticas mas recurrentes a la filosofia
politica aristotélica, que serian tres: una, la postulacion de la ciudad como
la forma de asociacién politica mas elevada, cuando yva era incipiente el
surgimiento de Paises; otra, la defensa de la esclavitud como una relacion
natural, asi come la subordinacion politica de las mujeres; la tercera, la
estrechez cultural que percibia los valores helénicos (y especificamente los

del Atica) como paradigmaticos.

Respecto de la primera critica, cabe sefialar que la evolucién posterior
de las formas politicas dista mucho de la relativa simplicidad con que se le
presentan a Aristdteles las comunidades humanas. Comparada con la
Ciudad de México, urbe de mas de veinte millones de habitantes y sede de
los poderes egjecutivo, legislativo v judicial de un pais de mas de cien
millones de personas, la pequefia polis tiene muy poco en comiin con las
complejas organizaciones posteriores; sin embargoe, tampoco seria
razonable pedirle a este filosofo que previera las transformaciones

histéricas.

La segunda critica, la defensa de la esclavitud y la subordinacion
politica de las mujeres, agrega que estos argumentos fueron utilizados
para justificar practicas de explotacién superlativa. Hay, empero, una
marcada diferencia entre los niveles denigrantes de la trata de negros {y
sus motivaciones racistas) y el intento de este sabio de explicar el dominio
¥y posesion, corriente en su época, de unos sobre otros: Aristételes cuando
menos concede que los esclaves (débiles por naturaleza) pueden razonar.

El caso de los derechos politicos de las mujeres es analogo pues la
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exclusién de la vida publica de la mitad de la humanidad ha obedecido a
intereses de un sector que asi se beneficid, y todavia hoy en muchos

lugares se beneficia, de la sumisién femenina a los caprichos del varén.

La tercera critica es la que en nuestros dias tiene mayor auge y
repercusiones en muchos ambitos. En la esfera politica, se plantea, por
ejemplo, la pregunta de céme podremos vivir juntos en Naciones
multiculturales bajo pairones éticos, estéticos o histéricos diferentes. Ha
surgido, asi, una declaracidon minima de supuestos que todos debemos
aceptar para la convivencia, que ha costado muchos afios y mucha sangre,
declaracién denominada de los derechos humanos. Al eliminarse la
perspectiva moral tnica, la de un grupo, se vuelven fundamentales la
tolerancia, €l respeto a las minorias y la convivencia pacifica entre quienes

piensan diferente.

Con estas restricciones en mente, hay de cualquier manera una
reflexion aguda que nos muestra que €l espacio propiamente humano es el
de la convivencia civica, pues “quien no puede convivir con sus semejantes
o nada necesita por su propia suficiencia, no es parte de la ciudad, sino

como una bestia o un dios”.
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