UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA
DE MEXICO

FACULTAD DE ESTUDIOS SUPERIORES
" ACATLAN "~

T

QUE PARA OBTENER EL TITULO DE

LICENCIADO EN HISTORIA
P R E S E N T A

XOCHITL FABIOLA POBLETE NAREDO

ASESOR :MTRA. ROSALIA VELAZQUEZ ESTRADA

- N | -
M 2 Uf W L7L 8 \é FEBRERO 2005



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



AGRADECIMIENTOS

Sin duda, para la elaboracién y término del presente trabajo las palabras de gratitud no
solo constituyen un requerimiento, sino un reconocimiento a todas aquellas personas
que de manera directa o indirecta caminaron conmigo a lo largo del gran sendero que

constituye mi formacion.

A mus padres, porque el ejemplo ha sido su mejor forma de hablar, que junto

con mis hermanos son la totalidad que reune el pilar mas importante en mi vida.

A todos los amigos, en especial a René, por compartir platicas y su tiempo para
leer y hacer observaciones muy puntuales, no puedo mencionar a todos y dejar fuera a

alguno serfa una injusticia.

Por supuesto a mi asesora, Rosalia Velazquez Estrada, quien se convirti6 en la
guia que permite la incursién a nuevos horizontes, y a los sinodales que me orillaron a

la reflexion de elementos trascendentales para este trabajo.



A mis abuelos,
porque cada una de sus batallas

ha significado la lucha de sus vidas.



como Fo*r’ma de REJ]SZE”CIﬂ

Lebrero 23, 2005



INIDICE

Introduccion

I. La historia social

1.1
1.2
1.3

Los caminos de la historiografia
Escuela de los Annales

El mito como estructura de largo tiempo

II. La aprehension del mito.

2]
2.2

23

24
25

Diferentes enfoques del mito
Mythos y Logos, Fabula v Leyenda.
Aproximaciones hacia una concepcion diferente
del muto.
Modernas tendencias de percepcion sobre el mito.

Observaciones finales.

II1. Entre el mito y la historia.

31
311

Hacia una hermenéutica del mito

El discurso histérico y mitico.

3.1.2  ElLenguaje.

3.1.3 La metafora en el mito.

3.1.4 Veraadad, Realidad y Ficcion.

10

10
26
33

40

40

41

49
59
72

76

76

76

88
91



3.2 Mito narraciéon oral. Historia narracidon escrita.

3.21 Oralidad y escritura.

322 Los mitos y la historia escrita entre los mayas.

IV Elmito como elemento de explicacion en la resistencia

Tzotzil de los Altos de Chiapas.

4.1  Chiapas region de regiones.
42  Los Tzotziles herederos de los mayas.

4.3 Aspectos de la resistencia en los tzotziles.

Conclusiones.

Apéndice.

Fuentes.

96

96
108

115

115
121
145

180

187

192



INTRODUCCION

Para poder descifrar el mundo, cada persona, sociedad y civilizacion se ha forjado sus
propios codigos, en los que se encuentran inmersos un sin nimero de elementos que
nos hablan de la forma como enfrentan y entienden el cosmos que los envuelve.
Signos, que solo podran ser cargados de significado por aquellas personas imbuidas en
una misma colectividad que crea y recrea esos simbolos para mantener una identidad,

reflejo de una realidad que marca pautas en comportamientos y pensamientos.

En este trabajo, se tratara de saber si en un sistema linglistico, perfectamente
organizado y desplegado en la oralidad, como lo es el mito, podemos encontrar
elementos de identidad que puedan desembocar en una resistencia cultural, muestra
del resultado de la conciencia que se organiza alrededor de ese ejercicio discursivo
especifico. Conciencia que abarca también, un proceso historico, necesario para
comprender la realidad que se presenta y se construye, asi como, para tener una clara

idea de si mismo.

Para dicha tarea, partiremos del entendimiento de los simbolos y de los
significados distintos que pueden tener, siendo aqui donde el mito se inserta como
una de las puertas mas importantes de aproximacion a universos difusos y velados. En
ese sentido, para descifrar los sentidos ocultos o manifiestos en los mitos, se hard un
acercamiento al lenguaje de los simbolos, que mediante las palabras se revela, con lo

que se penetrard y desmenuzara aquello que presenta dificultad.

Asi, entenderemos al mito, como una narracion significativa, intimamente
ligada a la identidad y cultura de quien lo enuncia, forma de hablar en accién, de vivis
el mito y en el muto, planteando algin tipo de conocimiento en cada interpretacion y

resignificacion. En ese camino, se propone partir en la direccion, que piensa al mito



como una forma de lenguaje especifico, conocimiento alterno, aparte e independiente
del de cualquier otra forma de codificaciéon del universo, con la peculiaridad de que
para entender este tipo de narracion, hay que entender las particulanidades de las

sociedades en que los mitos eran una narracién vigente y verosimil

El lenguaje, como sistema vivo, representa cédigos de veracidad y realidad
para las personas inmiscuidas en un mismo tipo lingiiistico, debido a que cada uno
tiene formas de expresion bien definidas, apropiadas a cada sociedad, mismas que
identifican como suyas, estableciendo por lo tanto, una conciencia de si. Por lo tanto,
el discurso mitico ya no sera nada mas portador de veracidad por ser religioso o
sobre-natural, sino porque en él esta inmerso toda una vision del mundo intimamente
relacionado con formas culturales y sociales, donde la fantasia, como elemento
didictico, juega un papel relevante en su modo alterno de explicar y entender el
tiempo-espacio del cual son parte, asi “lo dicho”, y mas algo con tanta fuerza como el
mito para las sociedades tradicionales, esta impregnado de la acciones de vida que

caracteriza a los individuos empapados en este tipo de ordenamiento del mundo.

Es por eso que el mito ya no se presenta como una narracién desarticulada, por
el contrario, cohesiona en él una serie de significaciones y sentidos entre el hombre y
su cosmogonia, caminos de conocimientos distintos, en los que el paso del hombre
por el tiempo y las relaciones establecidas con la naturaleza, son algunos de los temas

que aborda.

Los caminos se abren, y en el continuo se topan los puntos de intersecciéon y
separacion entre el discurso historiogrifico y el mitico, donde oralidad, escrtura,
imaginacion, realidad vy verdad, se reconocen como espacios de enunciacion dificiles
de tratar e identificar en cada una de las narraciones antes mencionadas. Especial

enfasis se pondra, a la importancia de la oralidad como forma de preservacion de un



conocimiento vital que se transforma y resignifica a través del tiempo y en boca de

quien lo enuncia

Ambas narraciones, con todo y sus particulandades, se muestran como
portadoras de una racionalidad especifica, a través de la cual se exponen los
acontecimientos, ya sea argumentando o explicando, provocando asi, conocimiento o
sabidurdia. Motivo por el cual, mito e historda crean una identidad por una
diferenciacion que causa alteridad por la relacién con el otro, no sélo porque pone en
contacto el pésado con el presente, o porque dan cuentd de los origenes, sino porque
mediante la memoria recrea un espacio de conocimiento de aquello que ya no existe
pero que mediante la re-construccion de ese pasado se torna significativo,
“permitiendo 2 nuestra sociedad narrarse a si misma™ en los términos que ella misma

ha manejado.

En otra bifurcacion del sendero, el recorrido que se hace por la histonia escrita,
tiene la finalidad de mostrar como es que se pasa de una explicaciéon mitica a una de
tipo histoérico, aterrizando este viaje en el surgimiento de la Escuela de los Annales, ya
que las propuestas metodologicas que maneja, sobre todo Fernand Braudel, en cuanto
a la distinci6n que hace de los diferentes niveles de temporalidad y con especial énfasis
en el tiempo de larga duracion, nos da pautas para considerar al mito como una
estructura que se desarrolla en los tiempos de grandes lentitudes y que de igual manera
son profundos, dificiles de romper y modificar, por lo tanto, la narracién mitica se
vera atrapada alrededor de usos y costumbres, mismos que mantiene y justifica, como

factor vinculante de identdad y de unidad, marcando pues, estructuras tradicionales.

Pero la via no se agota, ¢l horizonte se mueve y esta misma direccion nos dirige

a un lugar por demas enigmatico, Chiapas, donde los caminos se encuentran j

Ricoeur, Paul, Hermenéutica y accion: De la hermenéutica del texto a la hermenéutica de la accion, Buenos
Aires, Editorial Docencia, p. 61



dispersan a la vez, entrecruzamiento de direcciones y sentidos contrarios no se hacen
esperar. La ruta sera, la de la historia de larga duracion, debido a que Chiapas, presenta
una serie de continuidades tanto prehispanicas como coloniales, que han reforzado
una estructura que juega entre lo milenario mitico y lo moderno occidental. En ella,
podemos encontrar tradiciones que se niegan a morir, con coyunturas que postulan o
pretenden cambios, en este sentido, la resistencia se muestra como un sentimiento de
permanencia, defensa por mantener vivo aquello que los identifica como lo que son y

se niegan a dejar de ser.

Chiapas es diverso tanto en geografia como en individuos, rutas increiblemente
heterogéneas, donde cada una de las comunidades que conforman todo un matiz
pluricultural, representan grandes cosmogonias en cada una de las etnias. Los
tzotziles, como parte de las comunidades chiapanecas de descendencia maya,
personifican una historia peculiar en la que acciones de resistencia, amalgamadas con

sentimientos utépicos’, postulan no solamente un cambio, sino una permanencia.

Se estudiaran entonces a los hombres verdaderos, los barss/ winik de los Altos
de Chiapas, desde sus marcos de enunciacion, es decir sus mitos, tradiciones y
costumbres ancestrales, justificadas en su profundidad por ritos de descendencia

maya.

Es importante mencionar que el andar que nos lleva a estas profanidades esta
lleno de vericuetos y obscuridades, al tiempo de intersecciones con otros caminos
cambiando para stempre la ruta del destno. Me refiero, a la conquista espafiola, ésta,

aunque tocO las fibras mas sensibles y profundas de los hablantes de la “lengua

? La utopia entendida como una dimension de la realidad socio-histérica que actua quebrando el proceso
historico, mostrando que éste no necesariamente tiene que seguir desarrollandose de Ia forma en que lo ha
venido haciendo, sino que puede haber cambios y transformaciones, incluyendo en éstas la subsistencia de
elementos de permanencia cultural. Actuaimente, podemos percibir en las Juntas del buen gobierno y en el
conjunto de Las Abejas en Chiapas, el principio de la realizacion de una utopia.



verdadera”, no resquebrajo del todo la estructura, por eso podemos hablar de
sincretismos, en el cual los simbolos en vez de ser cambiados, fueron resignificados y
adaptados, al nuevo momento historico al que se estaban enfrentando. Es por eso
que, en las amplias temporalidades de resistencia junto con los momentos de rebelion,

los stmbolos utilizados se encuentran amalgamados con diferentes acepciones.

Por todo lo anterior, se propone ver en la resistencia no sélo una lucha por
defender lo inmediato y material, que sin duda es importante y algunas veces la chispa
que desata tg;da una rebelion, sino concebirla también; como constante batalla por
mantener una identidad cultural, en la que los mitos, como estructura profunda de
larga duracién, juegan un papel importante por sostener un discurso de accion, asi
como en los ritos, justificacion a sus formas de autoridad, de implantacion del orden,
en fin, costumbres y usos, envueltos en todas esas formas en que se manifiestan el
conjunto de practicas y pensamientos de un grupo especifico, la tradicién, que va mas
alla de lo folklorico, y que por el contraro, conjuntamente son elementos que

conceden la prefiguracion de todo una cosmogonia.

Asi, el camino parece volver de regreso y encontrarse con calzadas abiertas por
el estudio del mito, por lo tanto, para poder darle un enfoque cultural a la resistencia
en Chiapas, es necesario, conocer los mitos, el lenguaje y simbolos en los que se
expresan, para entonces, entender a toda una comunidad que se rge todavia con

prancipios tradicionales, mismos que alimentan esa resistencia.

Por lo demas, si logramos tender directrices, caminos, que no sélo se crucen
sino que tengan direcciones vanadas, podemos movcrnos en diferentes niveles y
tiempos, con el fin de encontrar las relaciones de intertextualidad por medio de las
cuales textos y contextos se intercalen entre si, por ende, la interpretacion que se

realice estara ligada a factores diversos, amplios y vanables, resaltando e identificando



siempre la altendad, reafirmando las diferencias, sin olvidar las similitudes del yo
frente al otro. Con esto la interrelacion e interpretacion de textos, asi como la
interdisciplinariedad enfocada a narraciones miticas, nos serviran como fuente para el
estudio de la historia en sociedades donde el pensamiento mitico fue y sigue siendo
parte integral de sus vidas, llevindonos a entender el imagimnario colectivo y sus
vinculos con la realidad, formas de pensamiento y de concepcton del mundo,

estructuras sociales y propiedades culturales

La hermenéutica sera pues, un método que nos logre vincular desde nuestro
presente con mentalidades distintas y diferentes, poniendo de manifiesto en el
discurso mitico un vinculo con las ideas y las formas de accién, con rupturas y
persistencias que se traducen en caractedsticas de identidad y conciencia. Ademas, se
tratara de vincular por medio de ella, la importancia discursiva que conlleva el mito,
entendida como un discurso de accidon y como metafora viva, tomando al lenguaje
como vehiculo de auto-referencialidad en los términos que el texto imbuido en su

contexto comprende.

La revalonzacion del mito como fuente de conocimiento de otro tiempo, nos
llevé a realizar una especie de genealogia para rastrear los variados significados que de
éste se han tenido, viaje que nos acerca a varias areas del conocimiento humano,

como el antropolégico, el socioldgico y el psicologico por mencionar algunas.

En lo que se refiere a lo antropoldgico se abordara sobre todo la propuesta
estructuralista, en donde se postula que el significado de los mitos esta dado en las
estructuras internas que manejan y no en su contenido manifiesto. También se
retomaran a tedricos que han visto al mito desde el punto de vista de la pizgue, cuyos

estudios han definido al mito como una representacion de los estados oniricos del



hombre, ademas de los que, en este abanico de posibilidades, perciben al mito como

una forma de mconsciente colectivo.

Por ultimo, analizaremos algunos autores que han abordado el mito desde una
arista mas antropoldgica-social, siendo ésta la que mis nos interesa, por creer que el

mito es una parte importante en lo que a cultura se refiere.

Lo relevante, entonces, a destacar, es conocer la manera en que el mito conlleva
en si o es portador de algun tipo de sabiduria de otro tiempo y, en donde reside su
fortaleza para que los hombres inmersos en este tipo de conciencia recreen elementos
tan fuertes de unién que desemboque en una resistencia hacia lo alterno y diferente,
como es el caso de las diferentes etnias residentes en Chiapas. Todo lo anterior con el
fin de entender en dimensiones mas profundas las formas de pensamiento y vida que
llevan a cabo los tzotziles chiapanecos, en donde la resistencia se torna una lucha por
la identidad y por mantener viva una sabiduria intimamente ligada con lo significativo,

con la vida.



CAPITULO I

LA HISTORIA SOCIAL

E/ conocimiento del pasado es algo
que esid en consiante progreso,

se transforma y se perfecciona

sin cesar. Mare Bloch

L1 Los caminos de la historiografia

Sin duda, el hombre, en el correr del tiempo, ha tenido diferentes y variadas formas de
creacion, recreacion y percepcion, siendo la Historia, una de las disciplinas que mejor
puede dar cuenta de ese paso lento, en el que los alcances tanto como los obsticulos
han generado un sin fin de conocimientos entremezclados y cruzados con todas las
actividades humanas, aprovechados no solo para entender la realidad en la que nos

desenvolvemos, sino para transformarla.

La finalidad de este apartado es mostrar como se fue formando la idea de
historia y de historiografia que tenemos en la actualidad, los cambios de pensamiento
que han ido surgiendo alrededor de las diferentes formas de concebir el mundo y de
c6mo se fue dejando atris una explicacion mitica para pasar a la Historia propiamente
dicha. El caso de la revision escrituristica desde su “invencion” hasta principios del
siglo XX, con la Escuela de los Annales, nos ensefia que no se deben perder de vista las
diferentes batallas que ha librado el conocimiento histérico por lograr cierta
autonomia con respecto a otras disciplinas. Y sobre todo, resaltar que, en cuanto a
sus caracteristicas y conformacion, la historiografia se ha presentado bisicamente
como la historia de lo social, abriendo asi la posibilidad de una funcion critica en el

presente de quien lo enuncia asi como, de la realidad que lo absorbe.



Partiremos pues, del alejamiento con el mito; direccion que lo ha dejado
suspendido, aletargado, hasta que, finalmente, ha podido ser revalorado tanto en el

ambito social como en el de las mentalidades.

Como narracion, en el mito se puede encontrar la primera explicacion sobre el
pasado, entonces, sjpor qué pugnar por una explicacion de tipo meramente historica?
Si el mito contenia todo lo que debia contener para mantener y preservar el orden, la
tradicién y las instituciones, marcaba en tal caso, una repeticion y aceptacién
incuest:ionab!é, e incluso en estas circunstancias, preservaba la apertura del dialogo que
abria caminos hacia interpretaciones distintas, sin que se perdiera de vista la esencia

del mismo.

Por su lado, el discurso historico presenta como caracteristica distintiva en el
texto, que esta avalado, no por una verdad primigenia, sino por los argumentos que
utiliza para desentrafiar y explicar las realidades presentes. En ese sentido, la historia
toma importancia porque abre un espacio hacia la critica de lo establecido,
permitiendo que la ostentacion del poder se justifique en la manipulacion del discurso

para entender el presente a partir del andlisis del pasado’.

Sin embargo, aunque ambos daban cuenta de aspectos del pasado, éste era
percibido con diferentes aristas e interpretaciones. Por un lado, el mito daba cuenta
del porqué de una tradicion surgida en un tiempo sin tiempo, atemporal, Unica e
irrepetible, siempre igual; y por el otro, la histora da cuenta del presente, pero no
anclado en un pasado inamovible sino en un pasado en reconstruccion y por lo tanto,

susceptible de anilisis y critica, destacando la participacion del hombre, que empieza a

¥ “En las sociedades de clases, la historia forma parte de los instrumentos por medio de los cuales la clase
dirigente mantiene su poder. El aparato de Estado trata de controlar el pasado al nivel de la politica practica y
al nivel de la ideologia a la vez [...] El Estado ritualiza el pasado para atraer a las masas, surgen asi los héroes,
fiestas nacionales, conmemoraciones y aniversarios solemnes”. Chesnaux, ;fHacemos tabla raza del pasado?,
Meéxico, 5. XXI, 1997, p.29-32.

11



ser concebido como el hacedor de su propia histona; es decir, se traslada la vista hacia
aquello que se considera sobresaliente y digno de recordarse” (al igual que el mito), en
donde los protagonistas son los hombres, y en quienes recae la responsabilidad de la

interpretacion del pasado con respecto al presente.

La tradicion es en lo que se esta inmerso, en la costumbre nos desenvolvemos,
la historia en cambio, se hace dia a dia, con los hombres y para los hombres, y con el
afin de preservar, evitando el olvido, la historiografia abre paso a la critica e

investigacion de lo sucedido en el iempo humano.

Se le ha encontrado a la historia también, diferentes utilidades (por llamarlo de
alguna forma practica); ya sea como formaciéon moral, o como fuente de ensefianza y
justificacion del poder, aunque en realidad, el rubro mas importante del conocimiento
historico es el de formar conciencias, no como legitimador de lo que ya ha sido
establecido, sino como una rama transformadora de lo mismo, porque ademas esta en
intimo contacto con la vida. La historia conticne, no sélo lo que sucedi6 en el pasado,
sino la ensefanza inagotable de que éste no se ha ido del todo, repercutiendo

permanentemente en NOSOtLLOs.

Lo importante a destacar en este momento del camino hacia la historiografia, es

que la narracion, lo escrito, era cronica, una sucesion de hechos ubicados

* Consideremos en primera instancia que aquello digno de recordarse es el “hecho historico”, “entendiéndose
como un acontecimiento particularmente importante —que ha producido efectos en el pasado y en el presente-
desde el punto de vista de un sistema de referencia definido, y en estos términos lo identificaremos en
funcion de ciertos criterios(...] Es una condensacion de correlaciones y de interacciones presentes y pasadas, y
de acontecimientos en cuya constitucion el historiador desempefia una parte actival..] porque el
acontecimiento por si solo, los hechos por si mismos no dicen nada ni imponen significacién alguna. El
historiador es quien habla y les da una significacion™. Sin embargo, la idea de construccion de la historia ha
ido cambiando como veremos mas adelante, el “hecho historico™ ya no es la parte fundamental de la historia
por considerarlo parte de la historia superficial, se pugna ahora por hacer una historia profiinda que maneje las
estructuras que van mas alla de los acontecimientos. Adam Shaff, Historia y Verdad, México, Enlace
Grijalbo, 1974, p. 243- 286.



perfectamente en el tempo y el espacio, pero todavia sin pasar a conformar un

discurso: el historico.

Se ha pensado, que con los griegos podemos encontrar ya perfectamente
delimitada la intencién de hacer un discurso con una finalidad, primero la de evitar el
olvido, lo que trajo como consecuencia el conocimiento de algo que ya no es, pero
que se puede recrear a través de la escritura. Sin embargo, seguramente éstos tuvieron
influencia tanto de Egipto como de Mesopotamia; a pesar de que los restos
arqucolégico’s‘ con los cuales contamos hoy dia no sean [o suficientemente reveladores
al respecto, esto no excluye la posibilidad de que los griegos hayan recibido algin
influjo hacia el terreno historiografico, como de hecho fue en muchos otros ambitos

culturales’.

En la actualidad, el trabajo de hacer la historia ya no esti compartido entre la
oralidad y la escritura. En la antigiiedad, por ejemplo, el sacerdote y el escribano
podian ser una misma persona, aunque ambas profesiones estaban perfectamente
diferenciadas. No obstante, la escritura ahora, es la que soporta la mayor parte de la
reconstruccion del pasado, claro, sin olvidar la importancia de quien lo enuncia,
motivo por el cual, debe tener y cumplir ciertas caracteristicas que se tornarin
definitorias, de manera que el quehacer historiogrifico pueda diferenciarse con
respecto a otros saberes y actividades narrativas. En este sentido la tan inalcanzable
“objetividad”, la verdad del discurso que se maneja dentro de la narracion, el papel del
historiador en la reconstruccién historica y por supuesto el tipo de conocimiento que
nos puede brindar una disciplina tan amplia, que se mueve entre un pasado que ya no
existe y una presentaneidad efimera, son algunas de las caracteristicas que se vuelven

sensibles para el tratamiento de la historiografia.

% Josep Fontana, Historia: Andlisis de pasado y Proyecio Social, Barcelona, Ed. Critica, 1991, p. 17



Parece que para muchos estudiosos de la historiografia, el paso de una
narracién mitica 2 una de tipo historico, implicé que el hombre se volviera mas
racional, dejando de lado la interpretacion de un mundo lleno de seres sobre-
naturales y migicos, por uno que puede ser percibido y entendido por la razén:
capacidad de sintesis y andlists que harfan mas “verdaderas” sus narraciones. Sin
embargo, creo que en realidad, de lo que se da cuenta, es de que él mismo es el
hacedor de su propia historia; es decir, no se deshecha por completo el factor
tradicional que habia marcado el mito, sino que, mediante la concientizaciéon de ella,
asi como del andar lento del hombre por el tiempo, con acciones humanas, hacen de
éste no un instrumento que refleja fuerzas externas, sino que se percibe a si mismo
como alguien capaz de decidir y de incidir tanto en su realidad presente como en su

futuro, a la par de la participacion en la reconstrucciéon de su propio pasado.

Y con esta idea de entender al hombre, de una manera mis inmediata con su
realidad, los logografos griegos ocuparon un importante papel, sobre todo porque
expresan “una voluntad de analizar racionalmente los mitos del pasado™. Esto
implicé una nueva actitud con respecto a la forma de entender las transformaciones
soctales, que desembocaron en la sustitucién de las explicaciones miticas de caricter
vivencial, por las explicaciones historicas pertenecientes al ambito de lo racional, sin
dejar 2 un lado el movimiento ciclico que veifan los griegos en el devenir de la historia
y que desembocé en una realidad vivificante, a partir de esta sustitucion se hizo

explicito el sentimiento de separar lo divino de lo social.

Para poder entender el paso dado hacia la conformacién de la historiografia, es
importante no olvidar que el concepto ha cambiado a lo largo del tiempo tanto como
los métodos y los enfoque utilizados. De tal forma, no es sorprendente que los griegos

pusieran a discusion en el mismo plano la historia, el mito y la poesia épica, pues los

© Palabra de Hecateo de Mileto (c. 55 a J. C.) Ibidem, p. 18.



tres se referian a un pasado, la diferencia estribaba en la manera de referirse a ese
pasado: “todos aceptaban que la tradicién épica estaba basada en hechos reales”.” Sin
embargo, la diferencia entre los tres estriba en la ubicacién temporal, ya que para la
historia propiamente dicha, la datacion de los hechos es esencial,’ sin duda, la épica
contaba acontecimientos, pero al igual que el mito, que ensenaba cuestiones sobre

conducta, moralidad y cultura, eran narraciones ubicadas en la atemporalidad °.

Entonces, uno de los elementos que marcan el inicio de la consolidacion de la
historiografia es, pues, la cuestion de la temporalidad. Ia historia por tal motivo, se

convirtié en la historia de lo contemporaneo.

Efectivamente, Herodoto de Halicarnaso entendié a la Historia como
indagacion, o sea, como el acercamiento a la realidad a través de la investigacion,
basada en la observacién directa y en la tradicion oral '’ sobre algo sucedido tiempo
atris, pero que también se seguia reproduciendo; asi, todo lo que habia acaecido antes
—del siglo VII a. C— tiempo al que se remonta su obra, permanecio tal y como
estaba, ya que se sigui6 creyendo en la verdad esencial pero incorregible
atemporalidad de fabulas épicas y mitos'’. Es por eso que sus narraciones no estin del
todo exentas de las figuras miticas y poéticas, debido esto a que, €l estaba dando
cuenta de hechos en los que el hombre temporal es el que vive la histora. Los mitos,

por tanto, no se desecharon ya que pertenecen a los limites obscuros de la humanidad.

7 Moses Finley, Uso y Abuso de la Historia, Barcelona, Critica-Grijalbo, 1979, p. 16

® Ibidem, p. 17

? Las grandes narraciones miticas, ademas de desarrollarse en un tiempo sin tiempo, los personajes mismos

viven exentos del paso de éste, por ejemplo en la Odisea, el héroe regresa al hogar tan anhelado después de

veinte afios y sin embargo, Ulises tanto como Penélope siguen figurando igual que dos décadas atras. /bidem,
. 18-19.

Fo Debido a la falta de testimonios escritos, Herodoto basé su investigacion en la tradicion oral ya que la

historia griega se transmitia de esa forma. Amoldo Momigliano, La Historiografia Griega, Barcelona,

Grijalbo, 1984, p. 137.

" Finley, op. cit., p. 22.



Con particulandades que marcan la diferencia, Tucidides, comprendio a la
historia como el estudio del presente exclusivamente'. Manejo mis rigidez en el uso
de sus fuentes e hizo de la “historiografia algo eminentemente politico, aunque

conciente del papel que la cultura desempeia en el desarrollo de los Estados™".

Lo publico se habia apoderado del contenido de la historia. Se pretendi6 un fin
practico para el quehacer historico: lo politico, por lo tanto, se utiliz6 como
legitimador y defensor de la forma de gobierno reinante en ese momento. Ademas, se
percibio a la historia como un proceso encaminado hacia la realizacion plenaria del

hombre en un sentido universal .

Con los romanos, como herederos de la tradicion helenistica, la historiografia
sigui6 senderos similares a los marcados por Herodoto y Tucidides; por ejemplo, el
uso de una historia que se sirve de la politica y viceversa, asi como modelos de

moralidad®.

Los grecorromanos estaban conscientes del alcance de la historiografia para
desmembrar las realidades sociales, consolidando un conocimiento del ser humano,
que sirvio como justificante no sélo de elementos politicos, sino también de

elementos morales.

'? Para Tucidides “Ia investigacién de hachos desconocidos concernientes al pasado se dejaba a los estudiosos
de la antigiiedad, y la obra de éstos no tenia casi ninguna influencia sobre los historiadores™. Momigliano, op.
cif., p. 138.

'3 Varios, £/ pensamiento historico: ayer y hay. De la antigiiedad al siglo XVII, México, UNAM, 1991, p.15.
' Para Tucidides la historia debe presentar una imagen del devenir historico como un proceso significativo,
revelacion de la suprema verdad alcanzada a través de una verdad relativa, y como para €l la Historia Helena
era la Histonia Universal vio en ella el proceso teleoldgico de reduccion de una pluralidad original a una
unidad final que significaria esa revelacion suprema de la verdad. Edmundo O’ Gorman en la Introduccion de
Tucidides, La Guerra del Peloponeso, México, Editorial Pornia, 1974, p. XIII-LIX.

'* De entre los historiadores grecorromanos los mas importantes son Polibio, Técito y Tito Livio quien dice
“que sus lectores preferirian, sin duda, enterarse del pasado inmediato; pero que él desea que conozcan el
pasado remoto, porque sus propositos es presentarles el ejemplo moral de los primitivos tiempos romanos,
cuando la sociedad era sencilla y no estaba corrompida, para mostrar como los cimientos de la grandeza de
Roma estaban fundados en esa antigua moralidad”. Collingwood, La idea de la Historia, México, Fondo de
Cultura Econémica, 1965, p. 45.



A la caida del Imperio Romano —y con el surgimiento de la religion catolica— el
discurso volvié a cambiar, aunque mantuvo continuidades que sirvieron a sus
intereses; de tal modo que, la iglesia siguié valiéndose de un discurso moralista que los

justificaba como salvadores de las almas perdidas resaltando la fe como un valor

Pero no es sino hasta con San Agustin que surge la primera filosofia de la
historia, la cual buscaba una explicacion que abarcara el desarrollo completo de Ia

historia humana'®.

En La Ciudad de Dios queda dividido lo terrenal de lo sobre-natural, la ciudad
divina en contraposicion a una ciudad terrenal, abriéndose un espacio de salvacion

eterna a los hombres que fueran capaces del “desprecio de si propio™.

En el campo de lo divino las leyes que regian eran las de Dios, en el terrenal las
de los hombres, conscientes de su libre albedrio. Evidentemente, la ruptura no fue
tajante, todavia la vida del hombre estaba atada a los designios de un ser supremo, sin
embargo, hay una revaloracion de la participacion del hombre en su vida y por

supuesto en la sociedad.

El poder de la palabra se hace presente una vez mas, el discurso historico sirve
como legitimador, ya no sélo de una forma de gobierno, sino de una fe que impone
una forma de vida. Este sentimiento se vio atin mas reforzado durante la Edad Media,
en la que el conocimiento estuvo en manos de monjes que mis alldi de ser
historiadores fueron cronistas. S6lo enumeraban los “acontecimientos” sin organizar
éstos en algin tipo de narracion explicativa sobre tal o cual suceso. Estos monjes-
cronistas no se preocuparon por una explicacién historica, entre otras cosas porque,
todas las respuestas a sus preguntas las respondian y las encontraban en su religion. Si

Dios era el centro del saber, y como tal omnisciente, omnipresente, omnipotente y

15 Ramon Xiraw, Infroduccion a la Historia de la Filosofia, México, UNAM, 1995, p. 121



poseedor de los destinos de cada uno de los hombres, qué sentido tendria preguntarse
por el qué de lo ocurndo, si de antemano se sabia que asi iba a suceder por pertenecer

al camino predestinado pero sin recorrer del hombre.

El centro de la historia era pues “la figura del Redentor... El era el sentido de la
historia, porque en El se reconocia el hombre™”. Con esta idea, tanto presente,
pasado y futuro se podian entender en funcién de las sagradas escrituras y en los
tiempos que ella misma maneja: creacion, destierro del hombre, redencion, crucifixion
y juicio final; Ia historiografia sélo era un instrumento en sucesion en el que se podria
encontrar el saber constituido a través del tiempo por ¢l hombre con respecto a su

creador.

Se trataba de un momento, en el que la historia estaba basada en una narracién
que no contenia elementos explicativos o analiticos, la historia no era vista como un
proceso que admitiera explicacion; su alcance quedo limitado a la descripcion, que
cntrec mas cxhaustiva fucra, mas completa y menos lagunas habria en el pasado de la

gente.

En el Renacimiento y en la Ilustracion, se vuelven otra vez los ojos al hombre,
es éste el objeto de estudio de todas las dreas del conocimiento, ahora es cuerpo (tan
despreciado durante la edad media) y algo mas (denominado ser, espiritu, alma,
esencia, etc.), es una constitucion ambivalente en el que ambos interactian y lo
conforman. Es el momento en que el hombre retoma y visualiza otra vez la direccion
de sus decisiones, ademas de renacer en él el impetu de encontrar explicaciones al

mundo que se renueva y se rehace ante sus 0jos.

Las dencias, desde las matematicas hasta la astronomia, tuvieron un gran

desarrollo, todas creando multiples caminos de entendimiento en diferentes areas del

7 Edmundo O’Gorman, Crisis y Porvenir de la ciencia historica, México, Imprenta Universitaria, 1947, p.26
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conocimiento. Asi, las ciencias exactas estuvieron al alcance de los artistas para realizar
obras de arte estéticamente perfectas; pero éstas, no sélo servirian al arte o a las
ciencias que en su nombre llevan la consigna, sino que también con ese mismo impetu
de desentrafiar la realidad, las ciencias sociales y del espiritu encontraron también,

nuevos derroteros.

Sin duda, la batuta en la historia ya no estaba dirigida por una idea religiosa, por
lo que, la forma de percibir a la historiografia se lanz6 totalmente hacia el lado
practico de l:_n.' misma; es decir, se encontraron en ella otra vez modelos de formacion

moral o fuente de ensefianza del poder politico.

La historia se volvié un instrumento legitimador de las acciones de ciertos
hombres actores del presente, 0 una herramienta formadora de nacionalismo. Lla
busqueda de la verdad por la verdad que muchos intentaron (sobre todo los
alemanes), nunca fue tan pura como entonces, ya que se manejaba ésta en funcion de

enaltecer o fortalecer el nacionalismo.

No obstante, todavia no era tiempo de considerar a la historia como una
ciencia'®, debido a que no se cumplia el requerimiento de objetividad y la biisqueda de
verdad que formula el conocimiento dentifico. La historiografia se volco entre lo
practico y la imparcialidad manejada hasta los limites de un amor exagerado por la
consolidacién de la patria; se caracterizo ademas, por profesar fe hacia la razon, por
un deismo llevado hasta sus ultimas consecuencias y por una vision universal de la

historia en la que todos los hombres tienen su lugar.

' Cabe mencionar que de manera personal, la historia no es una ciencia sino una disciplina con métodos
sistematicos para su estructuracion, y que en la escritura forma una narracion con la intencionalidad de
manejar un discurso basado en argumentaciones que recreen, un espacio de veracidad con respecto al tema. y
en consecuencia con la realidad a la que se enfrenta, ademas del manejo de documentos (del cualquier tipo)
que se utilicen. Por otro lado, para algunos que se han preocupado por reflexionar acerca de lo que conlleva
la Historia, tenemos a Collingwood, como defensor de la historia como ciencia, primeramente porgue la
historia al igual que las otras ciencias se hace preguntas tratando de responder a éstas, “la ciencia averigua
cosas, y en este sentido la historia es una ciencia”. Colligwood, op. cit., p. 19



La critica, con el vehiculo de la razén, se volvio un elemento prmordial para
manifestar desacuerdos institucionales y tradicionales, todo con el fin de abrir nuevos

horizontes y asi, por conocimiento de causa ejercer uno de los derechos inalienables al

hombre: la libertad.

Como podemos ver, el poner a la razén como la forma de conocimiento mas
apropiado, hizo que el devenir del hombre a través del iempo también se concibiera
en términos racionales, motivo por el cual, se empezaron a buscar leyes universales
que enmarcaran tanto la vida individual como la social; mostrando que la naturaleza

de las cosas, se entiende por una explicacién ante todo historica.

Pero la razén también es susceptible de critica, siendo el romanticismo la
contraparte de un racionalismo exacerbado. Circunstancias que en su espintu
constructivo muestran ideas diversas, dentro de las cuales los preceptos filos6ficos
hegehanos se presentan con el espiritu imperante de la época. Ejemplo de ello, su
filosofia de la historia, en la que maneja a la historia como un proceso dialéctico que
se desdobla en el devenir del tiempo, pero en el que “la idea Universal —Razén y
Voluntad de Dios— determina el curso de los hechos historicos y condiciona a la
historia del mundo en su progreso de la.naturaleza al espiritu.... —donde — el Estado es

la manifestacion mis alta de la espiritualidad social”"’.

El hombre vuelve a ser presa de los designios de una voluntad metafisica que
representa el saber absoluto en cuanto a devenir se refiere, pero en lo que respecta a la
accion de hacer la historia por parte de los ilustrados, la razon se levanta como la
unica posibilidad de saber y saberse ente historico. Por un lado, un devenir enmarcado

en la dialéctica y relacion de los contrarios que de alguna manera dirigen el destino y

' Ramén Xirau, op. cif. p. 296-298.
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por el otro, una razén avasalladora que dirige también, pero que a diferencia de Ia

anterior, esta imposicion surge del propio hombre.

Parece que la idea de la historia no termina por definirse, pero sobre todo, en lo
que se refiere al papel que el hombre juega en ella y el que ella juega en el hombre. No
se trata de ser presas de la historia, del pasado. La histora, tampoco debe ser
totalizante, escritura que impida el cambio, que inhiba los riesgos, que mate los
instintos por exceso de culturizacion, dejando cosas propias de nuestra naturaleza a un
lado; no se t:l:ﬁta de hacer del conocimiento historico una pila inmensa de informacion
que s6lo sirva para hacer del hombre abstracciones puras, meras sombras™. En fin, no
se trata de ser vasallos de la historia, se trata de hacer que ésta, como conocimiento,
sirva para transformar, para construir, para liberarnos de ataduras, en pocas palabras,

la histonia debe servir para la vida.

Por desgracia, parece que en vez de buscar una forma de libertad mediante el
estudio y significacion de la historia, se ha buscado y encontrado en ella una forma de
manipulacién y de sojuzgamiento, ya sea por la dominacion del hombre sobre otros
hombres o por determinaciones de tipo natural que encierran en si (de alguna manera)

el destino del mismo.

Con el desarrollo del positivismo durante el siglo XIX, surge una concepcion
diferente de la historia, que buscaba la comprobacion de los hechos historicos
mediante la objetivacion y el examen exacto y critico de las pruebas historicas. “La
conciencia historica se identific6 con una escrupulosidad infinita a proposito de

cualquiera y de cada cosa concreta y asilada®.

* Friedrich Nietzsche, “De la utilidad y de los inconvenientes de los estudios histéricos para la vida”, en
{'—}:.wisras' alemanes (5. XVI1I-XIX), México, Consejo Nacional de las Artes, 1991, p. 220-230
*! Collingwood, op. it p. 130
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Este positivismo esperaba que la “explicacion historica —se diera— en
términos de generalizaciones y leyes de desarrollo”®. Asi, los métodos propuestos por
las ciencias sociales podrdan ser llevados a la practica del quehacer historico. Esta
forma de concebir a la historiografia tuvo como resultado la percepcion del acontecer
histérico como un continuo devenir de causa y efecto, en donde las leyes universales
resultaron ser las formas mas adecuadas de entender dicho proceso; motivo por el
cual, “la explicacion apel6 a elementos naturales —condiciones geograficas,

climiticas y raciales— como factores determinantes para la realidad histérico-social™.

Por otro lado, una de las aportaciones importantes de los positivistas fue el
ensanchar los puntos de contacto de Ia historia con otras ramas de conocimiento; es
decir, al acercarla con otras ciencias como la sociologia, la economia, la antropologia v
la lingiiistica, las formas de explicacion, en términos historicos, empezarian a ser mas

diversas y tal vez mas completas.

Pero la cientificidad en la historia no sélo la buscaron los positivistas, sino
también, un grupo de historiadores que buscaron ésta en la critica y veracidad de las
fuentes. Ademas, y en contraposicién a los primeros, éstos no buscaban leyes
universales que se adecuaran a todos los acontecimientos, ya que creian que las
mntenciones y los objetivos humanos no podian ser reducidos a formulaciones
abstractas; por el contrario, lo que mis les interesaba era la historia de los grandes
eventos, la historia de las singularidades, del desarrollo de la politica tanto interior

como exterior, en fin era una histora:

[---] centrada en el relato de los acontecimientos politicos y militares, con especial énfasis
en las relaciones internacionales entre Estados, que formulé métodos individualizadores-

hermenéuticos como especificos de esa disciplina y que opuso resistencia a los supuestos

= Julian Casanova, La historia secial y los historiadores, Barcelona, Gnijalbo, 1997.p 18
B Alvaro Matute, Pensamiento historiogrdfico mexicano del siglo XX, México, F. C_E., 1999, p. 17
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generalizadores y abstractos de las ciencias sociales asi como a la intromision de cualquier
dimensién social 0 econémica para la comprension de los hechos historicos. Una historia
en definitiva politica, al servicio de los poderes legitimados, que rechazaba la teoria y que

tenia a la narrativa como hilo conductor™.

Como podemos advertir, nos encontramos otra vez ante una disyuntiva, parece
que el hombre es por fin quien toma las riendas de su temporalidad empezando a
concientizarse como ente histérico de su realidad. Pero ahora, el problema se enfocara
en el por qué'y en el como se debia conformar este tipo de conocimiento. Desde esta
perspectiva, el inicio de la reflexién sobre la finalidad del discurso histérico mostraba
que éste o es meramente expositivo, o va mas alla de lo que muestra, tratando de
elaborar explicaciones y anilists, en fin, de interpretar. Aunque la discusion en

realidad, se centra en qué tipo de conocimiento puede otorgar la historia.

En este sentido, tanto historicistas como positivistas trataron de que la escritura
histérica se realizara en los términos de —y parafraseando a Ranke— lo “que
realmente habia sucedido”. Con esto, se buscaba una mayor nigurosidad en las formas
de armarla; es decir, si se podia dejar de lado todo tipo de pretensiones personales
cualesquiera que éstas fuesen, la narracion sera mas apegada a la realidad, evitando asi,
caer en intromisiones y subjetivismos; para dicha tarea, seria de gran valor la critica
interna y externa del documento, dejando en claro que las “probables deficiencias de
la interpretacion se debian a la subjetividad de las fuentes y no al trabajo del
historiador, porque éste mantenia su distancia y tomaba todas las precauciones para

no contaminarlas”™.

Es el momento en que la historia comenzaba a ser considerada como una

clencia, aunque con caracteristicas singulares. La profesionalizacion de quién estaba

;‘ Casanova, op, cit, p. 13,
# Leopoldo von Ranke en Sonia Corcuera, Voces v Silencios en la Historia, México, FCE , 1997, p 144,
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dedicado a la labor historica, fue un paso importante hacia la supuesta objetividad en
aras de dar cuentas de una realidad verificable, debido entre otros aspectos, al manejo

y critica de las fuentes o huellas del pasado.

Empero, para realizarse esta critica de las fuentes, primero debia distinguirse
entre testimonios coetineos y testimonios presenciales, siendo los mas alejados en
tiempo y espacio al acontecimiento los que gozarian de menor credibilidad. Es por eso
que Ranke declard, creyendo asi eludir toda preferencia, que “el testigo mas cercano al
hecho investigado es, en principio, el mds digno de fe” *. Tal vez, esta peculiar forma
de dotar con mds importancia a un documento que a otro debido a la cercania o
lejania en relacion al acontecimiento estudiado, suene tan “poco objetivo™ que termina
perdiéndose el sentido critico del mismo, eso sin tomar en cuenta, la subjetividad
propia de quien escribe el documento. Sin duda, saltarin innumerables preguntas al
respecto, muchas de las cuales han sido el eje de multiples debates en torno a la
cientificidad de la historia; sin embargo, y ain con todo lo que se puede argiiir al
respecto, no podemos negar que lo caracteristico en cada forma de escribir y de
recrear realidades distantes, es el caracter subjetivo y personal de quien lo enuncia; el

c6mo escribe, la forma manipulada dentro de los limites que la propia historia maneja.

De 1gual forma, pretendieron que sus narraciones fueran solo expositivas, en el
sentido de dejar fuera de la narracion historica todo tipo de “vericuetos artisticos”,
segin ellos, éstos s6lo poddan dar como resultado la distraccion del lector en el mejor
de los casos, o perder objetividad y veracidad en el peor de ellos, va que “la histona no
busca agradar ni dar preceptos practicos para la vida, ni conmover; simplemente busca

saber” %',

% Edmundo O’Gorman, ap. cit., 63.

*7 Sonia Corcuera, op. cit., p. 148. Hay que distinguir de entre los historicistas a Guillermo von Humboldt,
quien esta consciente de la importancia de la intuicion y la imaginacion historica como parte fundamental de
la construccion del discurso.
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Sin embargo, esta forma de ver a la historia, tan cronologica y tan rigida (sobre
todo en lo que se refiere a la utilizacion del lenguaje que no en la sistematizacion y el
uso del matenal historico), implica entender a la historia solamente como un
conocimiento epistemologico, apegado mis a lo intelectual que a lo significativo,
debido entre otras cosa a que el saber histérico no debe desvincularse de lo vivencial y
tampoco apegarse a una inalcanzable objetividad. Realizar una narracién que nos prive
del gusto y el placer estético, es ignorar la riqueza del lenguaje con infinidad de
posibilidades; cuando se podrian explotar éstas al maximo sin caer en “anacronismos

lingiiisticos”; obteniendo seguramente, un relato que puede ser mas expresivo no solo

por el contenido sino también, por la forma.

El hombre pues, vuelve a ser presa de si mismo; por un lado, las estructuras
como factores determinantes, todo concebido y explicado en cuanto leyes universales;
y por el otro, un pequenio sector de la sociedad con la capacidad de decidir por el
destino todo un pais. Asi la historiografia no libera, solo es un discurso o que justifica
el poder o que predispone las formas en que se desenvuelve la realidad. No hay
todavia una interaccion que complemente las estructuras en las que nos
desenvolvemos, ya sea con la realidad presente, o bien, con la capacidad de decision
de cada uno de los integrantes de una sociedad. No se trata sélo de ver masas
amorfas, sin caras, que reproducen sin pensar el destino marcado por un ser supremo,
sino por moldes que el hombre mismo se ha fijado, asi como de aceptar sin cuestionar
las decisiones que solo unos cuantos toman. De lo que se trata es de que el hombre
tenga la posibilidad de decidir, de actuar en el mundo en el cual se desenvuelve,
siempre conciente de su tradicion, del horizonte del cual forma parte, pero no para
aceptarlo, sino para cuestionarlo y crearse un mundo que le signifique, no que lo
determine y lo ate, ése es uno de los tantos aspectos que la historiografia debe tener

por mision.
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12 Escuela de los Annales

Con lo anterior nos podemos dar cuenta del desenvolvimiento que el conocimiento
historico ha tenido con el paso del tiempo, asi como del avance que han aportado las
diferentes concepciones que de ¢l se desprendieron, formas distintas de dar respuesta

a un problema comun: la construccién historiografica.

De tal modo, historicistas y positivistas dieron dos formas particulares de
entender la historia; los positivistas tratando de descubrir las universalidades y los
historicistas la individualidad de los acontecimientos; la primera preocupandose mas
por las estructuras sociales olvidando la importancia de las decisiones y las acciones de
los hombres dentro de esas mismas estructuras; y la segunda, dando demasiado énfasis
a la politica de un sector muy reducido de hombres que tenian en sus manos, segun
ellos, el destino de todos los que conformaban el grueso social. Esto, sin olvidar que la
ensefianza de la historia se hizo mas que nunca con el proposito de legitimar el poder

y dotar de lealtad a los dirigentes del mismo.

Pero este tipo de reconstruccion historica, en donde s6lo se tomaban en cuenta
aspectos politicos y episodicos (événementielly), fue duramente criticada por
historiadores de finales del siglo XIX y principios del siglo XX, quienes de alguna
manera, sentaron los precedentes de lo que se conoceria mas adelante como “historia

social”.

De entre ellos, podemos nombrar a Karl Lamprecht, historiador aleman, quien
pugnaba a favor de que las narraciones historicas dejen de lado los grandes
acontecimientos de las élites, para abrr su campo de accién hacia los procesos
sociales. De tal forma, la “historia —se convertiria— en una ciencia social que

examinara procesos sociales con la ayuda de teorias explicitas y un aparato conceprual
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que, no obstante, deberia tener en cuanta la historicidad del contexto unico en el que
» 28

esos fenomenos ocurrian

Pero no solo hubo en la cuna del historicismo reacciones encontradas. El
sentimiento de que la histoniografia podria abarcar mucho mas que lo que tnicamente
proporcionaban los événementielle; empez6 a encender la chispa de la inconformidad en
otros lugares como Estados Unidos y Francia, donde la influencia de los trabajos de
Karl Lamprecht y de Henri Berr, sobre los alcances de la historiografia, son

innegables.

En Revue de synthése bistorique, editada y fundada por Berr en 1900, se proponia la
diversidad en la construccion del conocimiento historico; es decir, se apostaba a favor
de que éste se construyera con ayuda de las diversas ciencias sociales, ya sea la

sociologia, la economia o la geografia, entre otras.

En este sentido, las aportaciones de Paul Vidal de la Blanche en el terreno de la
geografia, de Emile Durkheim en la sociologia, de Henr Pirene, Charles Seignobos y
Francois Simiand, por mencionar algunos; fueron importantes. Cada uno, desde su
trinchera empezo a abrir brecha y a tomar conciencia de que su disciplina no podia

mantenerse separada de la reconstruccion historica y viceversa.

Berr, entendio a la historia como la “suma total de las experiencias humanas |...]
como la fuerza unificadora del conocimiento —en fin— como la ciencia de las
ciencias”. Y asi, se empez6 a librar una batalla por acoger dentro de Ia historia, no
solamente los “grandes acontecimientos” de las “personalidades sobresalientes”, sino
también por entender toda una masa social que se desenvolvia en varios terrenos y

vertientes. Con la Rewwe de synthése bhistorigue se vislumbra un camino altemo,

f’ Casanova, op. cif., p. 22
* Sonia Corcuera, op. cit. p. 160
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proponiendo que para conocer y explicar mejor a la historia, es necesario abnr las
zonas fronterizas del conocimiento historico a otros mundos y juntos recrear un
universo historico mas completo, que se preocupara por los hombres que dia a dia
construian su presente, su propia historia y que entrelazados representaran mucho
mas que simples manifestaciones superficiales, desvinculadas del tejido social que

soporta esos événementielle.

Esta revista provoco ruido en donde el silencio por aceptar lo ya establecido era
angustiante. Por eso —y con el afan de crear un eco mas profundo— se juntaron
varias voces que veian la necesidad de romper con lo que no profesaban; entre las
cuales podemos mencionar a: Marc Bloch, Lucien Febvre, Henni Pirene, A. Piganiol,
H. Hauser como historiadores, a H. Baulig y A Demangeon como gedgrafos, al
psicologo C. Blondel, a los sociélogos G. Le Bras y M. Halbwachs y al politologo A.
Siegfried. Todos ellos como los iniciadores de Les Annales d Histoire économique et sociale,

publicada con el apoyo de la Editorial A. Colin a partir de 1929.

Los objetivos de esta revista eran: “a) acabar con el monopolio de la
especialidad, promover la pluridisciplinariedad y favorecer la union de las ciencias
sociales y, b) pasar del estudio de los debates de la Revwe de Synthése al de las
realizaciones concretas, haciendo hincapié en las encuestas colectivas para la historia

contemporanea”™.

Como podemos observar, en esta primera etapa, la revista de Los Annales
recoge los antecedentes inmediatos, pero no se conforma con lo ya dicho, su trabajo

era proponer y entrecruzar diferentes formas de percibir una realidad social.

Y ala vez que critica y protesta en contra de una historia politica y episodica,

no demerita el trabajo en cuanto al analisis exhausnvo de las fuentes, empezando a

» Guy Burdé¢, Hervé Martin, Las Escuelas Historicas, Madrid, Espaia, Akal Universitaria, 1992, p 151
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apostar por la cientificidad de la historia en cuanto a su relacion y préstamo de

conceptos con otras disciplinas.

De lo que se trata ahora es captar la historia verdadera, la histona profunda, una
“historia econdmica, social y mental que estudiari la interrelacion del individuo vy la
sociedad™'. Estamos asi frente a una historia que se postula eminentemente como
una “historia social” y no individual; en la que se deben desmembrar los imbricados
tejidos del hombre en comunidad, en sociedad, para poder adentrarnos en las

proﬁmdidzdf:.s del ser historico. ’

Esta primera etapa de Los Annales, liderada por Lucien Fevre y March Bloch,
marc6 el momento de la construccion de pilares, lo suficientemente fuertes como para
poder soportar todo el trabajo de los reconstructores del pasado; historiadores tanto
contemporaneos como venideros. Fue momento también, de reconocer abiertamente
los errores para encontrar vias alternas que permitieran subsanar todas las fracturas

ocurridas en la larga construccion de la historia.

Los Annales pugna por un eclecticismo que favorezca a la historia y en general a
todas las ciencias sociales. En ese sentido, la disciplina que nos ocupa, debe replantear
sus formas e interrelacionarse de manera diferente acogiendo a otras ciencias,
teniendo como consecuencia el fortalecimiento de la construccion historica; pero no
solo de ésta, sino de todas las ciencias humanas que “a través de sus contaminaciones

) - . .
»3 Es decir, la histora no es

y hasta de sus confusiones constituyen la realidad misma
o no deberia ser un estudio por separado, sino por el contrario, un estudio en
conjunto que sea incluyente, que entrelace para que se vea la realidad como una
unidad, tomando siempre en cuenta las contradicciones, factor inherente al hombre y

por lo ranto a las sociedades.

3 Casanova, op. cit., p. 25.
3 Marc Bloch, Introduccion a la Historia, México, F. C. E,, 1949, p. 109.
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La generacion que participé en la revista de Annales, con todo v la propuesta en
cuanto a métodos y formas, no alcanzé a profundizar y consolidar un cuerpo
teorico™, lo cual se vi6 reflejado en diversos articulos que sélo expresaban un intento
por abarcar conceptos prestados de otras ciencias; no obstante, la propuesta de abrir
los parametros para la realizacion historiogrifica ya estaba dada, a pesar de los
bemoles™ que se suscitaron a lo largo del tiempo. De cualquier forma, me parece un
giro de gran importancia, y no porque hayan querido ver a la historia como ciencia
por el préstamo de conceptos de otras ciencias, sino por consolidar una historia que

tenia una gama mas amplia de estudio: la sociedad.

Motivo por el cual, la revaloracion de todo el entorno social, resulto no sélo de
la aceptacion de conocimientos que otras disciplinas estaban elaborando, sino en un
cambio interpretativo del cuerpo mismo que sustenta la investigacion histérica. En
este sentido, abrir los parimetros de “fuente historica” fue un paso decisivo, con el
fin de poder contextualizar y desmenuzar de manera mis clara lo que se presenta
como extrafio, diferente; y asi, llegar 2 una comprension mas amplia y diversa de una
realidad social especifica. Por lo tanto, las fuentes o la materia prima del trabajo, no
solo se encuentra en lo escrito, sino en cualquier vestigio material. Se empiezan a
rescatar y a revalorar aquéllos elementos que van mas alli de lo que tradicionalmente
se reconocian como fuentes para la historia; asi, en los restos arqueologicos, en los
mitos, en la histora oral o en la literatura, se pueden recuperar sentimientos,
emociones, preocupaciones, miedos, en fin, expresiones dificiles de captar con los

llamados “documentos oficiales™.

** Si bien la Escuela de los Annales “presenta una modernizacion formal que cumple la funcién de desviar la
atencion hacia lo meramente instrumental, -encubre de igual modo- la ausencia de un pensamiento teorico
hmpiameme dicho”, Josep Fontana, op. cit., p. 201

Los altibajos los podemos ubicar durante el periodo que durd la Segunda Guerra Mundial, en el que se
pretendia dejar de publicar la Revista, debido a la ocupacion alemana a territorio francés, el otro, cuando es
“reemplazado Braudel por una direccion colectiva, la revista comenzard una ruta de fluctuaciones e
inconsistencia, apuntindose a las modas intelectuales del momento, sin preocuparse siquiera de mantener el
minimo rigor que Febvre o Braudel habian exigido de los textos a que daban acogida en sus paginas”™. lbidem,
p. 202.



Es justo aqui donde entra en juego el papel del mito, ya que tomado como
hecho histérico se vuelve un elemento que distingue e identifica, resultado de un
determinado tiempo y de una determinada realidad, por lo que puede ser utilizado
como vehiculo de comprension del mundo al cual pertenece; de ahi, que sea
susceptible de ser considerado como obra de quien lo enuncia y de quién lo vive. El
mito envuelve y revela formas mentales y vivenciales diferentes, usos y costumbres

que pueden ser interpretados de diversas maneras por su riqueza significativa.

Ademas, si es verdad que los mitos ensenaron’ como se deberian hacer las
cosas, si en el legado mitico subyace un conocimiento primordial de naturaleza y vida,
entonces el mito nos sirve como fuente de accion de sociedades que carecen de
testimonios escritos, por ejemplo, como depositarios de formas de pensamiento y de
accion, por extension, podemos hallar en ellos material sobre como se hicieron las
cosas alguna vez, siendo ésta la forma mas adecuada de realizacion de dichas acciones
(réplica del comienzo absoluto). Esto nos lleva a concluir que los individuos inmersos
en este tipo especial de pensamiento seguian el patrén marcado por el mito, debido a
que constituia la manera mas conveniente de realizacion de tal o cual accion. Con
esto, pasado y presente quedan unidos por la tradicion, que mediante la repeticion de

lo que fue deberia seguir siendo o existiendo.

Los mitos, no son letra muerta que se recitan una vez al mes y se olvidan
porque no tienen ningun tipo de interrelacion con la vida. No, por el contrario, los
mitos estan en contacto estrecho con las diferentes formas de vida, ya sea a nivel
ideologico, cultural o institucional; son por lo tanto, una via mediante la cual podemos
apreciar la forma de como se conciben ellos mismos frente al mundo natural como
frente al mundo de otros hombres. Cosmovision que hace entendible las
arcunstancias en las que se movian, como las pensaban v como creian entenderlas,

explicarlas y tal vez hasta superarlas.



Ejemplo de ello, los mitos de creacion, donde esta mezclada toda su
cosmogonia y sobre todo la forma de percibirse ellos y el mundo circundante. Por lo
tanto, tenemos en la tradicién oral un importante bagaje, que ha sido despreciado y
debe ser revalorizado como la memoria colectiva de estos pueblos. Dicho lo anterior,
la narracion mitica, no s6lo se descubre como una fuente historica, sino como un mar
lleno de posibilidades para el estudio y reconstruccion de la historia de las

mentalidades.

Claro que este inmenso mar de multiples matices, resguarda una sabiduria
velada, no expuesta, quiza figuras que muestran y tratan de descubrir los obscuros
escondites del ser, al igual que expone y justifica a lo largo de la narracion elementos

ligados intimamente con la comunidad.

En el caso especifico de Chiapas, en el que subsiste una cantidad importante de
etnias, la tradicion oral juega un papel muy importante para el conocimiento de su
hisroria local. Historia, en la que la resistencia ha jugado por si misma un papel
relevante, no sélo por todo el cambio que trae consigo, sino porque ella misma es
resguardo del mito y la tradicion mediante las continuidades y rupturas que postula,
razon de extrema importancia para que acontecimientos de tan gran envergadura
fuesen guardados y resguardados en la memoria colectiva de los pueblos chiapanecos.
Esta historia, a pesar de que cuenta con caracteristicas muy propias en su hechura, es
una narracion oral, contada en forma de leyenda, cuento fabuloso, mito religioso o
discurso popular”: relatos que nos muestran una historia con la impresién de quien la
enuncia, sentimientos encontrados e irremediablemente salpicados por la frustracion
de ser los vencaidos, aspecto que seguramente no encontraremos en los documentos,

ya sea de los espanioles o del autor de la “historia oficial”.

* Jan de Vos, Las rebeliones de los indios de Chiapas en la memoria de sus descendientes”, en Jane-Dale
Lloyd y Laura Pérez Rosales (coordinadoras), Paisajes rebeldes. Una larga noche de rebelion indigena,
Meéxico, Universidad [beroamericana, 1995. p. 270.



La forma de contar su historia, por demas emotiva, esta llena de elementos
fantisticos y elementos narrativos que nos hablan de una palabra viva, discurso
vigente que pone al descubierto peculiaridades propias de la region y del momento
socio-cultural enunciado, rasgos que se niegan a morir, puesto que se siguen
recordando a través de la tradicion hablada, tan bien estructurada en los pueblos

chiapanecos™.

1.3  El mito como estructura de largo tiempo

Este acercamiento a los principios conceptuales de la “histonia social”, ha tenido
como fin llegar a la consideracion de que el mito se inserta perfectamente como una
estructura social y mental, de tiempo largo, tan largo y tan profundo que encierra y
muestra las formas del conocer de los hombres, ademas de entrar en contacto con
elementos externos de su vida, volviéndose finalmente, parte integral e intima de cada
uno. De ahi que lo podamos ver reflejado en diferentes grupos, que en diversos

espacios comparten tiempos iguales pero con distintos niveles de movilidad.

Cuando hablo de tiempos de larga duracion, de fuerzas y corrientes profundas,
me refiero al concepto que de €l desarrolla Braudel. Se trata de aquella historia que se
crea en un tiempo que parece inmovil, con movimientos tan lentos que resultan casi
imperceptibles y sin importancia, cuando éstos son la “base” o el sustento de toda esa
historia episodica tan defendida en el siglo XIX. Historia, que solo representa la punta
del iceberg, pero que para poder entenderse, hay que mirar hacia adentro, hacia la
masa gigantesca que los sustenta, esa que muchas veces por no verse, o percibirse tan
cotidiana, se soslaya, considerandola de menor importancia, aunque se trate de esa
historia hecha dia a dia: la historia que cada uno se crea. Este tiempo primordial,

soporte de lo vertiginoso, de lo inmediato v de lo que a primera vista parece
s ) q

* Para ejemplificar lo anterior remitirse al apéndice
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imprescindible, es el iempo que nos ocupa, asi que, abordaremos ¢l tempo de larga

duracion.

Fernand Braudel, es quien dirigi6 la segunda generacion de Annales, inclinado
hacia una interdisciplinariedad y sobre todo, a realizar una historia que estuviera
slempre en contacto con la economia, entendida mediante modelos, pero
principalmente que pudiera dar cuenta de las estructuras. Braudel, como discipulo de
Marc Bloch y de Lucien Febvre, entendié la continuidad y la discontinuidad en
términos de estructura y coyuntura, agregando a éstas una vision geohistorica,
haciendo de la Historia un fenoémeno vivo y disperso, que oscila entre la cuenta corta

y la cuenta larga como dinamicas explicitadoras de la totalidad historica.

El tempo, para él, tenia diferentes duraciones, espesores, velocidades y
movimientos, con diferentes estratificaciones y divisiones, de las que resalt6 tres
principalmente. El tiempo geogrifico, caracterizado por ser de muy larga duracién,

casi estacionario, es la historia del hombre en:

[---] sus intimas relaciones con la tierra que les soporta y les alimenta; es un didlogo que no
cesa de repetirse, que se repite para durar, susceptible de cambiar —como en efecto
cambia— en superficie, pero que prosigue, tenaz, como si se encontrara fuera del alcance

de las tarascadas del tiempo®’.

El tiempo de las coyunturas y de los “grandes acontecimientos™, demasiado
corto y por lo tanto efimero, pero que sin embargo logra cambiar o fisurar aquella
gran estructura sobre la que se encuentra parado. Es decir, aquello que se conoce
como puntos de quiebra, constituyen un pequefio motor de cambio, que tal vez, sin
lograr llegar a la base, trata de modificar aquello que ya esta establecido, por eso es el

tiempo del hombre que crea cambios efimeros, superficiales e ilusorios, el de la rapida

"7 Fernand Braudel, La Historia y las Ciencias Sociales, Madrid, Alianza Editorial, 1999, p. 30
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toma de conciencia, el de los mediocres acadentes de la vida ordinana, que dura

horas, semanas o pocos afios™.

Pero el que nos interesa es el tiempo intermedio entre los dos anteriores, el
estructural, de larga duracion, el de “los destinos colectivos y movimientos de
conjunto, que se divide en 5 planos: 1) las economias (poblacion, precios y moneda,
comercio, transporte), 2) los imperios (estructura politica), 3) las civilizaciones (las
formas de pensamiento), 4) las sociedades (burguesia, reaccion sefiorial, miseria y
bandidaje) y 5) las formas de la guerra”. Es el tiempo de los fenémenos repetidos, de

duracion milenana.

Tiempo que sustenta la historia profunda, la estructura entendida como una
organizacion, una coherencia de relaciones suficientemente fijas entre realidades y
masas sociales. Un ensamblaje, una arquitectura; pero mas aun, una realidad que el
tiempo tarda enormemente en desgastar y en transportar, es la historia interminable,

de las permanencias, con valores prolongadamente fijos™.

En el apartado anterior, se puso de manifiesto lo que el mito como texto y
contexto conlleva, en ese sentido, el mito como creador de conciencias profundas, de
realidades dificiles de romper, que intenta mantenerse vivo e inquebrantable a pesar
de los cambios, forma parte de una estructura y manifestacion de larga duracion,
debido a que representa una realidad que se desenvuelve en un tiempo indefinido,
presentaneidad casi imperceptible, cotidiano en cuanto a su repeticion, cast
inconsciente en su acciéon, pero profundo, muy profundo, porque resalta
pensamientos, ideas y costumbres; en fin, el mito enmarca y recoge, todos aquellos

sentimientos ¢ inquietudes que definen a una comunidad.

* [hidem, p 60-70
* Fontana, op. air., p. 205-206.
* Braudel, op. oit., 70, 123,125



La historia de las estructuras en las que se inserta el mito, también es la
realizacion de una historia inconsciente”, en donde el empuje o la inercia que
conlleva, hace que todos los inmiscuidos en éste tipo de instituciones o estructuras las

reproduzcan de manera casi imperceptible.

Aunque, las costumbres, las tradiciones, etc., son conductas aprendidas que con
el tempo se vuelven tan cotidianas que se dejan de percibir, lo importante, no es
repetir inconsdentemente cada una de estas tradiciones aprendidas, sino volverse
consciente de las circunstancias en las que se estd inmerso para resignificarlas en

nuestras propias vidas.

Asi se evitara caer en la objetivacion de la Historia como lo entiende Braudel, al
dar mads importancia a los sucesos supra individuales y a las cosas en si, que a los

individuos:

Esta condenado de antemano al fracaso cualquier esfuerzo realizado a contracorriente de
la direccion que en un momento dado lleva la historia. Por eso cuando pienso en el
hombre mndividual siempre tiendo a imaginarmelo prisionero de un destino sobre el que
apenas puede ejercer algin influjo, encerrado en un paisaje que se extiende ante v detrds de

¢l en esas perspectivas infinitas que he llamado de larga duracion.®

La concepcion de un largo tiempo que sostiene estructuras o de una estructura
que se desenvuelve y se afianza en un tiempo muy pero muy largo, casi inmovil, nos

remite a aquello donde el cambio no es posible, tal vez éste, algunas veces tan ansiado,

*! Braudel habla de una historia subconsciente a la cual se refiere como la que transcurre mas alla de las luces,
de los flasches —del acontecimiento- [...] Inconsciente social mas rico cientificamente que la superficie
relampagueante -de los sucesos- [...] Es la historia que transcurre entre el terreno del tiempo coyuntural y el
terreno del tiempo estructural [...] Es Ia historia de masa cuyo poder y cuyo empuje son [...] mas faciles de
percibir que sus leyes y su duracion. Creo efectivamente que la historia se vuelve de alguna manera
inconsciente porque hay repeticion por inercia que no se concientizan, conjunto de los procesos dinamicos
que actuan sobre la conducta pero escapan a la conciencia. Braudel, op. cit., p. 83-84

* Fernand Braudel. Ef Mediterrineo y el mundo mediterraneo en la época de Felipe Il. México, F. C. E.,
p. 425.



no sea tan profundo que logre remover las arenas del profundo mar, sin embargo la
tormenta en la superficie del océano puede ser tan agresiva que la toma de conciencia
efimera logre arraigar tanto, que el cambio sea muy lento, algunas veces imperceptible,
pero siempre resaltando la accion que permite el movimiento, la visibilidad de nuevos
horizontes, donde el capitan puede decidir el rumbo y no solo dejar que el mar lo lleve
sin oponer resistencia, sin mostrar ningin tipo de voluntad activa, quedando solo

llegar a cualquier puerto, donde la cotidianeidad consuma sin remedio alguno.

Si tomamos en cuenta que la tradicién es el conglomerado de formas en cémo
se manifiestan ciertas reglas de conducta, pensamientos, costumbres y usos de un
grupo en especifico, transmitidas por la practica y la orlaidad, ¢l mito puede ser
considerado como parte fundamental de la tradicion, como un sistema lingiiistico que
crea conciencia por un ejercicio discursivo, ya que conforma esos puntos recurrentes
de encuentro, de esa estructura que forma el andamiaje particular de cada histona
individual, que en conjunto crean realidades sociales dificiles de romper y atn de
modificar, pero nunca imposibles, y para saber céomo modificarlas o cémo
quebrantarlas es necesario estar conscientes de ellas, del universo en el que nos
movemos, al 1gual que para mantenerlas vivas, no por repeticion, sino porque siguen

siendo significativas.

La historia, en cuanto vida, enmarca todas las acciones producto del hombre,
de ahi que no solo de cuenta de las rupturas, del cambio, sino también de lo continuo,
de la tradicion y asi, podremos entender a la historia como un movimiento en espiral,
en el que cada circulo en superposicién con el otro tienen un punto de union, pero
nunca en el mismo lugar, los puntos en interseccion son la repeticion, la tradicion, y el
avance del espiral es el tiempo y el espacio en el que nos desenvolvemos, nunca igual
al” antenior, siempre diferente pero de alguna manera en contacto con las

circunstancias que lo rodea. El hombre, por lo tanto, es resultado de su historia, de su



tradicion, pero no de manera determinante ya que también, y mediante un
conocimiento historico puede llegar a incidir directamente tanto en sus circunstancias
como en la de los demis, aunque finalmente lo que importa es que se suba al barco y
decida el destino al cual quiere llegar, sabiendo con qué armas cuenta y como las

puede manejar.

Y ya que estamos hablando de diferentes velocidades en el tiempo, creo
pertinente resaltar la idea que de €l se percibe en Chiapas, lugar donde se mueve con
varios motores que marcan distinciones porque transcurren en diferentes cuadrantes,
que se entrecruzan, algunos con muy lento avance, otros con una velocidad muy
parecida a la que la mayor parte de los hombres modernos percibimos de €l rapido,
muy rapido, efimero y cambiante. Por lo tanto, podriamos decir que tanto su tiempo
como su espacio construyen una realidad aparte, donde las diferentes etnias
conformadas en su mayoria por indigenas ya sean Tzotziles, Tzeltales, Tojolabales,
Chamulas, Zoques, Zendales, Lacandones, etc., se mueven a un ritmo paralelo al de
las ciudades, conformadas casi en su totalidad por ladinos-mestizos. El primero parece
mucho mas estitico, movimiento casi nulo caracterizado por “elementos del pasado
que siguen estando ahi; tan vivos como los fantasmas y almas en pena de finqueros,
caciques y caudillos”, un pasado que no termina por irse, que convive con un
presente que se desarrolla ante una tensién entre lo “viejo” v lo “nuevo”, entre lo
propio y lo extrafio, entre lo que fue y lo que es y por supuesto entre lo que puede ser.
Se percibe pues, en una resistencia tanto en los usos lingiiisticos como en las

costumbres sociales.

En toda la region del sureste mexicano, el tiempo v por lo tanto la histonia ha

obtenido variadas manifestaciones y expresiones con respecto al resto de las realidades

** Antonio Garcia de Leon, Resistencia y { ltopia. Memorial de agravios y crénica de revuelias y profecias
acaecidas en la provincia de Chiapas durante los ltimos quinientos afios de su historia, México Ediciones
Era, 1999, p. 14



del pais, mismas diferencias que parecen haber olvidado o pretenden olvidar “los de
aqui”, pero que “los de alla” trabajan por mantener vivas, una concepcion del mundo
disunto al manipulado “por los de aqui” como lo “mejor”, donde la lucha por
mantener significante una identidad propia no ha terminado, ni tampoco las heridas
infringidas en esta lucha han cicatrizado, conviviendo en “una letania intermitente de
simbolos y suefios hechos realidad, de recuerdos del porvenir encerrados en el fondo

oscuro de las cajas habladoras™.

Finalmente, la tradicion mitica a pesar de haber sido golpeada duramente, al
grado de querer dejarla en el olvido, ha permanecido como discurso de accion, que a
la par de la historiografia dan cuenta del hombre, aunque con diferentes lenguajes y
percepciones. Ambos se funden en Chiapas, en una historia donde lo tradicional
mitico se mezcla con lo nuevo, histodografia que no puede negar continuidades, pero
tampoco coyunturas que han puesto en tela de juicio el sistema en el que se

encuentran sumergidos

“ \bidem, p. 21



CAPITULO 11

LA APREHENSION DEL MITO

2.1 Diferentes enfoques del mito

En un medio dominado por la técnica y donde ¢l uso de la razén es una de las
caracteristicas mas importantes del mundo moderno, pareciera que un pensamiento de
corte mitico no tuviera cabida, pareciera que se ha superado, que se ha dejado atras.
Esto como resultado de la confrontacion de diferentes formas de conocimiento, la
razon y el mito; sin embargo, vivimos en un mundo donde no se puede ignorar el

papel que el mito, antes como ahora, ha jugado en la vida del hombre.

Y como conceptualmente el mito ha sido concebido de vanadas formas, la
genealogia, como herramienta develadora de la histonia del pensamiento, mostrara las
diferentes significaciones y posturas que alrededor de dicha palabra se han edificado.
Resaltando los momentos en que fue considerado como un pensamiento de corte pre-
logico, o antecesor directo de la religion; hasta ser apreciado solo como historia ficticia
e irreal, incluso como alegoria, narracion exclusiva de un mundo imaginario y por lo
tanto desvinculado de la realidad; pero no sélo eso, también, se le ha concebido como

algo muy profundo, 1dentificado como “historia verdadera™.
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2.2  Mythosy Logos, Fabula y Leyenda.

Mythos, vocablo de origen griego deriva de la raiz indoeuropea “meudh™ o “mudh”
que significa o hace alusién a un hablar formulado, ya sea en forma de relato o como
narracion™. Por lo tanto, mito tiene que ver con la palabra, pero seguramente no con
cualquier tipo de palabra, sino con la palabra adecuada, articulacion del habla como
discurso. Para esclarecer lo anterior, es necesario hacer presente 2 Homero; para ¢l
mythos esta vinculado con el “buen hablar”. Pero este “buen hablar” que ademas
conlleva elocuencia hace referencia al pasado, caracteristicas encamadas en el viejo
Néstor. He aqui, precisamente, una diferencia muy importante, Odiseo personaje
joven y vigoroso, también utiliza las “palabras adecuadas” y “justas” en el momento
preciso, pero la forma de hacerlo es mediante la argumentacion, que tiene que ver mas
con el lpgos, forma diferente de racionalidad; asi nos encontramos entonces, ante una
bifurcacion en cuanto a sustentacion del discurso; es decir, Néstor sustenta su
discurso en el conocimiento del pasado, hace patente una historicidad consciente
vinculando el pasado con el presente, mientras que, Odiseo estd apuntalando su
discurso a través del analisis, serie de argumentaciones que tienen que ver mas con el
conocimiento de la cosa, con su por qué, con su como, que con una justificacion

historica™.

Si bien aqui, ya tenemos un parte aguas entre dos formas de discurso, ambos
estan inmersos en el lenguaje, en la palabra, aunque como formas distintas de

conocimiento de la naturaleza.

El /ogos, es un término griego que tiene varios significados que van desde

“palabra, expresion, pensamiento, concepto, discurso, habla, razon e inteligencia,

“ Cristobal, Acevedo, Mito y Conocimiento, México, Universidad Iberoamericana, 1993, p.25.
“ Si se desea ahondar sobre la bipolaridad entre Néstor y Odiseo ver, Furio, lesi, Mito, Barcelona, Labor,
1976.
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>y el verbo lgein se traduce como “hablar, decir, contar [una historia]”*. En ese

etc.,
sentido /gern es la accion por medio de la cual se “recogen” o se “reunen” las palabras

para asi obtener “lo dicho”, un discurso.

Por lo tanto, mithos y lpges como conceptos, en un principio no connotan
antagonismos, ambos nos estin hablando de una palabra dicha, una formulada a lo
largo del tiempo y la otra realizada mediante la reunion y andlisis de las palabras para
emitir un discurso. Sin embargo, parece que el /lgos esta ligado con la realidad
descubierta y significada por su relacion con lo otro. De acuerdo con esto, la forma
de acceder a la realidad es convertir lo que se nos presenta, por medio de la razén, a
codigos que sean inteligibles para nosotros; por su lado, el mithes dota de sentido el
entorno pero mediante una racionalidad diferente a la anterior, porque el
procedimiento ha sido distinto, y por lo tanto el conocimiento que de ¢l se desprenda.
Mithos y logos asi, no se contraponen, pertenecen a lenguajes distintos con diferentes

formas de racionalidad

El mito, como hablar formulado, posibilita el conocimiento de un pasado
primigenio, ese tiempo remoto en donde la ingerencia de los dioses, en el mundo es
palpable, debido a que en el mito, la creacién tanto del cosmos como de una unidad
cohercitiva deviene en lo que es. Asi, lo sucedido en el pasado mitico, parece ser un
pasado sin tiempo, atemporal, no ubicado en términos humanos aunque tenga que ver
con la identidad de un grupo de personas que si pueden ubicarse en el espacio y el

tiempo.

Con la crisis de la época clasica y mas precisamente con los sofistas (por la
nueva connotacion de juego de las palabras en un sentido tramposo), el discurso

mitico fue identificado con lo fabuloso, lo exagerado, lo increible, con la “mentira”.

: Ferrater, Mora José, Diccionario Filosdfico, Buenos Aires, Ed. Sudamericana, 1965, vol. I1, p. 87
Ibidem, p. 87
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Es aqui, donde se empieza a emparentar con términos como el de fabula, leyenda y
cuento popular, sin embargo, cada una de estas narraciones son diferentes entre si,
con significados que las distancian de lo que el mito quiere dar a conocer, entre otras
cosas, ensefianzas primordiales de interaccion e integracion de todos los miembros de

la comunidad.

Fabula, deriva del verbo latino “farr” que significa hablar, diosa nacida de la
uni6n del Suefio y de la Noche, la cual se cas6 con la Mentira®. Y es precisamente con
esra conccpc_iﬁn negativa, de trampear la verdad, cuando el mito fue identificado con
la mentira, cambio sucedido justo en la época en que la religion catolica (el nuevo
mito) se estaba expandiendo, asi que para poder mantenerse en el lugar que poco a
poco estaba consolidando, los catédlicos tuvieron que desacreditar una serie de
discursos que eran contrarios a lo que esta “nueva vision del mundo™ proponia. De tal
modo, el despojar de toda veracidad al mito, identificindolo solamente como pura
invencién y por lo fanto opuesto a una explicacion racional del mundo, hizo que la
concepcion del mito fuera cada vez mas reducida en cuanto a fondo y forma. De ahi
que se llegara a calificar de hereje a toda persona que mantuviera algin tipo de vinculo
con una religion antigua, unida no sélo con falsos dioses, sino que, ademas, esos

dioses ya no tenian ninguna razon de ser (en el sentido mas amplio de existencia).

Por lo tanto, se consolido la idea de un solo dios, el Dios judeocristiano, o

musulman, o Jahvé, o como quiera llamarsele.

Lo curioso entonces, es el uso del discurso que la 1glesia catélica hizo de su
propio mito, el cual consistié en querer historizar 0 avalar su narracion mediante
“fuentes historicas”. De ahi que esta religion incipiente, al tener un sustento palpable,

aunado a la manipulacion socz que del miedo hizo, coloco a su discurso en una

* Acevedo, op. cit. p. 35-36



posicion mas aventajada con respecto a las otras narraciones, va que éstas, al no tener
ningun referente sustentable, con lo tnico que podian estar vinculadas era con el

mundo de la falsedad e ignorancia.

Todo esto culmind en una paradoja o en un manejo de la palabra
“sorprendente”, por decirlo de algin modo; acabaron con un tipo de narracion y de
creencias, a través del desprestigio, poniendo en su lugar algo que no era muy

diferente ni “mas racional”.

Siguiendo esa logica, los misioneros hispanos implantaron sobre los escombros
de una poderosa conciencia mitica un nuevo mito, sin embargo, justo lo que se
supone destruyeron fue lo mismo que los legitimé y les dio poder. Pero, entonces
¢Qué es lo que los hace diferentes?, ;Quién decide cual mito es verdadero y cual
falso?, ;Por qué minimizar a uno para fortalecer al otro si su fuente de poder es la
misma?, ;[in qué momento hubo un cambio tal para que se relegara al campo de la

mentira e inexistencia las narraciones propiamente miticas?.

En este sentido conviene hacer una reflexion sobre cuil es la esencia y el poder
de los mitos para que se mantengan vigentes tanto en sociedades arcaicas como en
sociedades totalmente “modernizadas e industrializadas”; qué encierran este tipo de
narraciones que pueden congregar a su alrededor un gran nimero de individuos y de

conciencias.

Y no solamente estoy hablando de los mitos religiosos, que sin duda son parte
de la cotidianeidad en la que nos movemos, sino de los creados en la actualidad.
Aquellas narraciones que han sido manipuladas para servir como instrumentos de
control politico y social, por el supuesto caricter de irrevocabilidad que tienen en si,
el salto aparente hacia el “deber ser”, justificado mediante de una interpretacion
erronea de la tradicion.
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El tratamiento del mito, tanto en lo que se refiere a las disciplinas que lo han
abordado como un objeto de estudio, asi como, los que le han dado un valor religioso:
ha sido confuso y paraddjico. Como ya lo expresé, las religiones actuales se paran
sobre las cenizas de los mitos, manejan un mito envuelto de formas diferentes. Por
ejemplo, muchas costumbres-rituales han sido adoptadas por el catolicismo,
maniobrando con cierta flexibilidad y tacto para no mostrar del todo, su verdadero
contenido mitico, manteniéndolo suficientemente escondido vy a la mano para saber
c6mo utilizarlo en ¢l momento requerido. Esta forma de actuar es muy peculiar, ya
que dentro de la intolerancia, que en todos los ambitos manejaron los misioneros,
fueron lo suficientemente habiles para absorber y abrazar los mitos que seguian vivos
y fundirlos en una idea monoteista. ira mas facil apropiarse de la estructura religiosa
en la que ya se movia clerta comunidad y sobreponer categorias nominales, en lugar
de tratar de romper con una cosmovision arraigada, imponiendo ideas moperantes

para otros contextos.

No hay duda que la desacreditacion infringida por los cristianos a las
narraciones miticas golpearon duramente el discurso manejado, sin embargo, gracias a
esta misma forma de separacion o distincion, se coloco al discurso mitico en un rubro
diferente al de la religion, al de la poesia, al de la filosofia, la literatura y la histona.
Con esto, el mito deviene en una forma de conocimiento o decodificacion del mundo
con caracteristicas especificas, que aunado a las disciplinas antes mencionadas, tienen
la finalidad de tomarlo como vehiculo para conocer y entender al hombre, a la
humanidad en los distintos contextos en los que se mueve; cada una cumpliendo su
funcion, pero desde diferentes posturas. Los ilustrados, por ejemplo, apostaron por el
método cientifico va que “crefan™ que sélo por medio de la razon el hombre podria
alcanzar el conocimiento. Ya no es en dios en lo que se tiene puesta la fe, ahora es en
la ciencia, método por el cual se puede entender al hombre v a su naturaleza en
términos racionales.
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Pero en este momento nos enfocaremos a los mitos tradicionales, los que,
tematicamente hablando, se refieren principalmente a los sucesos originarios, a los
comienzos, a las primeras acciones, a los tiempos primigenios, aquellos que contienen
clementos de interaccion entre dioses, héroes y hombres. Ahora bien, una distincion
pertinente es el mancjo de estos personajes entre leyenda y mito. La leyenda retoma
un hecho historicamente sucedido, es decir absorbe 1a vida de un héroe o un suceso,
que mas que mitico es de orden cultural y donde la imaginacion juega un papel muy

importante.

El cuento popular por su lado, tiene también diferencias con respecto al mito.
El mito contiene en si el saber de un tiempo originario en donde la convivencia entre
dioses v héroes es estrecha, porque gracias a ese contacto se muestra o se ensefia
como fueron las cosas por vez primera; en una palabra, el mito abarca temas “serios”
para toda la comunidad, en tanto que tiene una intencion etiologica. En cambio los

cuentos:

[---] no tratan fundamentalmente de temas serios ni comportan reflexion sobre problemas y
preocupaciones profundas, mientras que su prncipal atractivo consiste en su narratividad.
Su principal interés es por el ingenio o el disfraz |...] reflejan situaciones sociales simples: se
basan en los miedos y deseos mis corrientes, introducen argumentos fantasticos mds con
la intencién de ensanchar el alcance de la aventura y la astucia que por una necesidad

imaginativa o introspectiva™.

Cabe sefalar, por ejemplo, que para los psicoanalistas las tematicas de los
cuentos tanto como las de los mitos, en lo referente a los hechos sobrenarturales,
(dioses, intrigas, brujas, ogros,) son el reflejo del subconsciente, relacionados con toda

una teoria compleja de los suefios, expresion de miedos, anhelos, rencores, etc.;

* Kirk, EI mito su significado y sus funciones en la antigiiedad y otras culturas, Espana, Editorial Paidos,
1970, p. 50-54
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motivo por el cual, éstos suelen encontrar similitudes entre narraciones miticas de
tiempos y espacios totalmente alejados y ajenos entre si. Desde esta perspectiva, los

mitos son reflejo de la mente humana.

Sin embargo, a mi parecer, la diferencia fundamental con las anteriores formas
narrativas es la carga significativa y la multiplicidad de sentidos que maneja el mito. [is
decir, el mito es una narracion viva en donde el didlogo juega un papel realmente
importante debido a que al pronunciar los mitos no es solo decirlos, sino revivir el
momento al-que se hace referencia, accion que desencadena, por su importancia, que
la comunidad adquiera concencia de lo que el mito significa para sus vidas. Asi, cl
rito, se convierte en el vinculo para reactualizar y renovar el mundo, abriendo Ila

posibilidad, por imitacién de las acciones primigenias de vivir sus origenes’.

Sin duda, con el mito y su manifestacion ritual se recrea y rememora lo
acontecido en tiempos miticos, se abre un espacio de remembranza que pretende
participar de una ceremonia importante, sagrada, para recordar, para revivir el
momento con la fuerza misma del primer instante, comprendiendo la importancia del
acto pero sin pretender la hazana originaria. Entonces pues, el mito junto con el rito
marcan el inicio del cosmos y de todas las cosas trascendentales que rigen la vida,
generando un conocimiento que es dado para la transformacion, renovacion, que no
simplifica o anula toda una trayectoria en vida y tiempo a simplemente querer revivir
lo tiempos primigenios. En ese sentido, no se persigue la transportacion del actor al
tiempo mitico, sino la re-creacion para percibir la fuerza e importancia del mito; se

trata de retrotraerlo, de significarlo a nosotros y no en sentido inverso™.

:] Eliade, Mircea, Aspectos del mito, Espaia, Paidos Orientalia, 2000, p. 39-40
" Para ahondar mas sobre este tema, que alude a la idea del eterno retorno ver, Mircea Eliade, £/ mito del
Eterno Ketorno, Emecé Editores, Argentina, 2001.
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Los encargados por tanto, de pronunciar dichas narraciones son personas con
clerta preponderancia o jerarquia, transmitiéndose no en cualquier dia, sino
precisamente en ¢l momento que deben ser pronunciadas, creandose asi una
atmosfera lo suficientemente fuerte como para tomar de ellas elementos relevantes

para la vida y, a partir de dichos elementos, generar un poderoso vinculo comunitario.

El mito entonces, conlleva en si, tanto a nivel lingiistico como a nivel de
concepto unificado por una sociedad, una serie de contradicciones, en donde la
oposicion entre el saber mitico y el saber cientifico no se verifica; la supremacia
tomada por la razon, debido, entre otras cosas, a que solo mediante un conocimiento
racionalizado y sistematizado se pueden alcanzar concepciones de la naturaleza, del
entorno v del hombre “mas verdaderas”, trajo como consecuencia la paulatina
disolucion de la fuerza unificadora que alrededor del mito se desplegaba, originando la
busqueda de medios alternos para mantener cohesionada a la comunidad, pero esta
vez a base del uso de leyes pricticas que ofrecieran beneficios para la convivencia de

cada uno de los miembros en la sociedad.

Ademais, en un mundo donde sélo lo racional y lo natural tenian cabida para
constituir una episterze, seria contradictorio pensar que un discurso mitico, sin referente
con la realidad, pudiera ser concebido como una forma de verdad; y mucho menos
como forma de conocimiento. Me parece que, en este sentido, la fe se traslada de lo

trascendental a lo meramente material.
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2.3 Aproximaciones hacia una concepcion diferente del mito

Francis Bacon como pionero en el estudio de los mitos, concibi6 en ello un nicleo
racional en donde, ademas, se encuentran determinados procesos —naturales o
sociales-, es decir, el mito se basa en un sustrato de hechos y conocimientos™.
Debemos recordar que Bacon, como filosofo humanista, buscaba la felicidad del
hombre mediante el conocimiento de la naturaleza, una vez logrado dicho
conocimiento se podria pasar a la manipulacion del entorno, desembocando asi, en la
felicidad. De ahi su aseveracion de que en los mitos hay algo de racional, debido al
intento por conocer e interpretar de manera inte]igiblf:‘ lo que en esos momentos
estaba desarrollindose en su entorno, en fin, lo que estaban viviendo vy
experimentando. Sin embargo, el mito, aunque contiene una verdad, considerada por
¢l la ciencia de los antiguos, est cubierto por el velo del manejo de las palabras. De
ahi, que la forma alegorica de transmision constituya un discurso parabélico, es decir,

una narracion de la cual se deduce una ensefianza moral o verdad importante.

El gran salto lo da Giambattista Vico, quien en su libro Princpios para una Ciencia
Nueva en torno a la Naturalesa Comiin de las Naciones, da un giro total a la concepcion de
lo que al mito se refiere. Vico, veia en el lenguaje una forma de saber. El mito se
distingue asi como un conocimiento especifico mediante el cual se interpreta al
mundo. Pero, esto no sucede con cualquier tipo de lenguaje, Gnicamente con el
lenguaje poético, en la pozesis, donde las palabras llenan de movimiento, de sentido, de
razon, y de significado a las cosas™. Este lenguaje poético esti imbuido por una
fantasia creadora que juega el papel de motor para el conocimiento, asi como de
creacion cultural. La sabiduria poética encerrada en los mitos, junto con la esencia de
cada uno de los dioses, crea conceptos genéricos a través de imagenes, los cuales se

van interrelacionando con los sucesos especificos. Vico distingue cuatro figuras

‘:‘ Jamne, Inrroduccion a la filosofia del mito, Espana, Editorial Paidos, p. 28
* Vico, Principios para una Ciencia Nueva en torno a la Naturaleza Comiin de las Naciones , México. F. C
E. p 161
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retoricas nmersas en esa logica poética, en donde sobresale lo semejante en lo

distinto: metifora, metonimia, sinécdoque e ironia™.

Sin embargo, él percibe en esta especial forma de escribir, la conciencia de la
humanidad en términos de infancia, pero hablar de infancia me parece que es aludir 2
un tipo de conciencia en desarrollo; con lo cual no coincido. Desde mi punto de vista,
las narraciones miticas, si bien son las primeras narraciones interpretativas del mundo
crcundante, o tal vez las primeras respuestas, también son el resultado de una
reflexion de lo que en ese momento se esta viviendo o creyendo; por lo tanto, el
término “infancia de la humanidad” no me parece adecuado. Cuando hablamos de
mito, nos referimos a un tipo especifico de saber, acumulacién de observaciones y
experiencias expresadas de tal forma que, cada uno de los sucesos y ensefianzas
transmitidas por medio de la oralidad, conforman una masa narrativa coherente y no
desarticulada, con explicaciones bien definidas sobre el tema al que se hace alusion.
Los mitos son el reflejo de la maduracion de un sentir, de un pensar con
caracteristicas propias, que responde a necesidades especificas; dando como resultado
un conocimiento que es proceso de una racionalidad distinta que obedece también a
una metodologia diferente; el fin es el mismo, entender, reconocer y develar lo que a

simple vista parece oculto, s6lo que las formas de expresion son variadas.

Esta época primaria —dice Vico— esta basada en las sensaciones con las que
se identifican a los dioses; después viene la época de los héroes, en la que la fantasia
juega un papel primario; y por ultimo se pasa a la edad de la razon, que es la edad de
los hombres. Con esta division del paso del hombre por el tiempo, Vico crea su
filosofia de la Historia. Un primer punto, importante a destacar es la idea de que hay

en el hombre un sentido comin de comportamiento, el cual permite crear lazos de

** Janme, op. cit. p. 32.
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similitudes entre los pueblos. A estos rasgos comunes de conducta y de estructuras

mentales mas tarde les llamara Carl Gustav Jung: inconsciente colectivo.

Lo que de comin ve la teoria viquiana, es que todos los pueblos pasarin por
esas tres etapas, tomando en cuenta que cada grupo social requiere tiempos diferentes
para pasar de un momento a otro. No es simultineo para todos. St bien, todas las
sociedades estan destinadas a tener un “desarrollo” que les permitiria llegar a la época
de la razon, todas también, debido a este proceso, deben pasar por la caida, y aunque

el resurgimiento se convierte en la parte mas importante en el ciclo, la muerte es

inminente.

Como ya vimos, Vico se acerca a una postura, en cuanto al mito, bastante
“moderna”, sin embargo, no permearon lo suficiente sus posturas en cuanto al
pensamiento, de modo que, con los ilustrados la idea que se habria de formar con
respecto al concepto del mito cambi6. Por un lado, se abrié una postura mas critica

aunque por otro, se absolutizaron ciertas ideas.

Con la razon como estandarte y con la inclinacion hacia un caricter
predominantemente laico, el siglo de las luces hizo del conocimiento de la naturaleza,
tanto humana como fisica, la via para alcanzar el pleno desarrollo del hombre. Es
entonces cuando la razén y la critica se apoderaron de casi todo lo establecido; por lo
tanto, no escapé de sus alcances lo concerniente a la religion, debido a la gestacion de
un cambio en la vision del universo, del hombre y de la interaccion de éste con la

naturaleza y con otros hombres.

Se adopté una nueva postura moral, en la que las ideas religiosas se ven
sustitwidas por las leyes naturales, ademis del predominio del empirismo y del
escepticismo con respecto a los dogmas religiosos; solo lo natural era susceptible de
ser conocido por la razon, por lo tanto, todo lo que saliese de este campo no existe.
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s asi como la critica a la religion y el excesivo uso de razon, utilizada para el
tema del mito, hicieron que éste se viera “como forma de cognicion obsoleta; la
mitologia se entendia como perteneciendo al reino de las tinieblas de los idolos. Los
mitos parecian equivocos, aberraciones del espiritu humano; se comprendian como
deficitarios, prerracionales, etapas primarias en el desarrollo de un conocimiento en
progresion”™.

No obstante lo anterior, también se llegd a asociar al mito como parte de un
engaio tramado por los sacerdotes para ejercer algin tipo de poder”. Con esta
connotacion, el término mito se vinculd con la mentira, la fibula, lo irreal, lo

fantastico, reconociéndosele tnicamente como fuente de inspiracion artistica.

Vemos ahora, que las explicaciones miticas sobre el mundo son radicalmente
opuestas a las que postula la razén, que ha sido concebida en grado superior de
conocimiento; tan es asi, que la percepcion del mundo ya no estd dada en términos
miticos sino cientificos. La verdad, entonces, ya no serfa algo inalcanzable o
meramente intuitivo, sino algo susceptible de ser conocido mediante la razon. El
discurso cambia, ya no es un discurso mitico dominado por dioses, sino uno cientifico

dominado por el hombre y para el hombre.

Pensando asi, todo lo concerniente al mito es el resultado de mentes primitivas,
salvajes y, tal vez, hasta enfermas de locura, algunos otros lo ven como el conjunto

onirico desvinculado total y radicalmente de la realidad.

Entonces, el panorama se vuelve desventajoso para el mito ante la razon,
pareciera que éste esta destinado a sucumbir, sin embargo, el interés por el estudio de

los clasicos hizo que el aspecto mitico fuera visto otra vez como algo importante en la

* Janme, op. cit p. 39
*7 Tesis manejada por Nicolas Fréret, lbidem, p. 39,
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formacion de la Antigiiedad Clasica. En tiempos posteriores, ya en albores del s. XIX,
el desarrollo de algunas disciplinas como la Etnologia y la Antropologia, los estudios
sobre religiones comparadas, asi como el interés de los fildlogos en el asunto, hizo que
se modificara y se ampliara la concepcion que sobre el tema se tenia, ya sea porque se
hicieron trabajos de campo que pusieron a los investigadores en contacto con otras
formas de vida, o debido a que las nuevas investigaciones y descubrimientos que en
materia arqueologica se venian realizando, hicieron que se despertara un interés por el

desciframiento de un mundo ajeno.

El acercamiento al papel de lo mitico en sociedades de tipos diferentes fue un
lento andar, y en éste no se pueden olvidar las importantisimas aportaciones que los
romanticos realizaron. Con un sentimiento de critica al racionalismo extremo en que
se veian inmersos, y de reaccion generalizada contra la presencia y la presion de una
sociedad mas y mas estabilizada en lo economico y en lo técnico, también
compartieron un espiritu constructivo y propositivo, que resulté tan amplio que en
sus filas hubo cabida a ideas diferentes, incluso algunas en contraposicion. Asi,
podemos encontrar desde los idealistas hasta los reaccionarios, en fin, fue tan amplio
el campo en el que decidieron moverse que también hubo una revalorizacién de

aquello que habia sido sistematicamente golpeado, como todo lo referente al mito.

Por un lado tenemos a Herder, quien vio al mito inicamente como una forma
poética, identificado con un aspecto simbolico en donde la fantasia no es un aspecto
secundario sino primario en la formacién de éste. Me parece que, Herder, tiene una
postura innovadora con respecto al mito cuando habla de que en él hay encerrado un
significado simbolico; sin embargo, no logra ver en el mito mds que poesia,
reconociendo uUnicamente la sensibilidad propia del poeta creador. Cabe mencionar
que Herder, postulo la necesidad de crear nuevos mitos para forjar la idea de una

nueva literatura nacional, aspecto que le hizo susceptble a la critica de sus
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contemporineos™. Con los que coincido totalmente. Los mitos no son narraciones
que se pueden inventar de un dia para otro, ni pueden estar a cargo de una sola
persona dedicada a la creacion de mitos. A mi parecer los mitos son el resultado de
una larga reflexion, que de alguna manera unifica criterios, insertada en los tiempos de
“larga duracién” (Braudel) y por lo tanto, no surgida en la inmediatez; ellos son

propiedad de todos sin ser creacién de nadie.

Pero no es sino hasta Heyne —y su postura mitico-historica—, que el mito es
revalorizado y reconocido como una auténtica experiencia religiosa”. Con la
fundacion de la escuela mitica hay un cambio de perspectiva, se paso del plano
meramente estético y poético a una cuestion de caricter antropologico e historico.
Aunque se ve al mito como la forma de expresion de la humanidad en su etapa

infantil, es decir, una primera etapa que se desarrolla en el tiempo.

Con August Wolf, Wilhelm von Humboldt, Friedrich Schlegel y Shelling, surge
una postura mas cercana a la critica romantica, en la cual el individuo reacciona contra
los preceptos arrolladores de la ciencia y la técnica, y en donde la apuesta se lanza en
el sentido de abrir el abanico de las posibilidades, nacen propuestas e ideas tan
diferentes como cada individuo, concibiendo asi, en el cambio que da el movimiento y
en la “revalorizacion” de otras formas y vias de conocimiento, que no sea inicamente

el que propone la razon, alternativas mas amplias para entender mejor el mundo al
cual se estaban enfrentando.

Shelling, por su lado, ve en el lenguaje mitico el lenguaje inicial de los pueblos y
al igual que Schlegel y Herder, estai por la creacion de una nueva mitologia.

Consideraba a la mitologia como forma de expresion de la religion, en su caso de la

*¥ Para mas informacion al respecto ver Janme, op. cif. p. 55-57
* Gadamer, Mito y Razon, Espaiia, Editorial Paidés, 1997, p. 41
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catolica, ya que tanto el mito como la filosofia y el arte comparten el mismo objeto:

Dios

[-.] los dioses de cualquier mitologia no son otra cosa sino las ideas de la filosofia, pero
percibidos objetiva o realmente. La filosofia comprende el absoluto como ideal
(metafisica); el arte comprende a Dios de forma real (representindolo en sus obras).
Shelling define la mitologia como -l conjunto-de las poesias divinas donde éstas logran su
objetividad plena y su existencia poética independiente- como —condicion nccesaria-,
como. —-materia prima del arte-, como el -verdadero unmiverso en si-, como —poesia

absoluta-*",

Lo anterior es el resultado de sus primeras reflexiones, sin embargo, en la época
mas tardia de sus percepciones hace otras aportaciones de vital importancia. Sin
separarse de la filosofia, herramienta que considera fundamental para el real
conocimiento del mito, también desarrolla la tesis de que los mitos son resultado de la
explicaciéon de algo que era considerado como velado y para hacerse visible y
entendible fue necesario desgajarlo. Este algo es la idea de un solo Dios, pero éste se
presenta un tanto nebuloso. Al ser develado y abrirse a la pluralidad se da paso al
politeismo y con ello a una conciencia mitica para, finalmente, volver otra vez a la
unidad, pero ahora, como el resultado de un proceso teogonico de la conciencia. Asi

la etapa mitica se muestra como parte de un proceso histérico de conciencia.

Por su parte, Karl Philip Moritz rechazé cualquier tipo de imnterpretacion
alegorica, concibe al mito como el resultado de la imaginacion plasmada en la poesia,
por lo tanto no podria ser descifrado a través de conceptos abstractos y metafisicos.
La tnica validez de los mitos es de tipo estético, no hay en ellos nada mas que lo que

otorga la unidad de la obra de arte. Por lo tanto, el mito, en tanto que poesia, se debe

% Jamne, op. cit. p. 70.
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percibir como una totalidad que parte unicamente de la imaginacion sin encerrar otro

tipo de verdad.

Considero, sin embargo, que el limitar el mito a lo meramente poético es
encerrarlo en un solo campo de accion. La poesia, sin duda, remite y revive
sensaciones generando una experiencia de tipo estético, pero el mito en cuanto que
creacion vinculada con la fantasia es un acto de creencia. Si bien la imaginacion juega
una papel realmente importante en la conformacion de los mitos tampoco lo es todo,
ni es determinante. El mito presupone una vinculacion con la realidad o con hechos
ocurridos en un tiempo sin tiempo, siendo asi que la creencia en su existencia es la
que lo vuelve de alguna manera real, porque se esta inmerso en esa forma especifica

de ver y entender lo interno v externo de si.

Ademas, el hecho de percibir el mito como una obra de arte acabada, es
estitico y contemplativo, no porque una obra de arte no contenga fuerza en si, sino
porque el mito, es muy amplio, no es efimero, ni algo olvidado en la inmediatez, por
el contrario, incide directamente en la vida, lo que lo hace estar en constante
movimiento, caracteristica importante para que se mantenga vivo y significante no

s6lo para un individuo, sino para la comunidad entera®'.

Ahora, nos encontramos ante dos vertientes: los que consideran al mito por su
forma, como esencia puramente poética y los que encuentran en €l una significacion
puramente religiosa. Holderlin, filosofo destacado por sus aportaciones en el tema

mitico, no se inclina por ninguna de estas posturas, por el contrario, lo que él percibe

“' Ejemplo de ello, las ceremonias rituales de repeticion simbolica de la Creacion dentro del marco de la
fiesta del Afio Nuevo, se conserva hasta nuestros dias entre los mandeanos del Irak y del Iran. Mircea Eliade,
El mito del Eterno Retorno, p.78. Para los wixarika, conocidos como los huicholes, la Tatei Neixa o fiesta
del tambor es el rito que abre paso “al ciclo de las festividades agricolas de la temporada seca, del tiempo de
luz que es equiparado simbolicamente a la primera salida del sol, poniendo fin al tiempo de obscuridad mitica.
Esta fiesta es celebrada a nivel comunitario en el tukipa y a nivel familiar en los xirikite de los ranchos. Maria
Fresan Jiménez, Nierika. Una ventana al mundo de los antepasados, México, CONACULTA- FONCA, 2002,
p. 35
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en el mito es una esencia religiosa, ¢ identifica a los dioses como fuerza y
representacion natural. No se queda ahi, lo que importa para él, son las
interpretaciones que de estas fuerzas se podian hacer a través de la historia. Este
punto es de resaltar, porque esta uniendo una vision natural-religiosa que mediante las
diversas interpretaciones se unen con el tiempo, con la historia. Asi que el “recuerdo

mitico... combina el intelecto y la historia, €l pensamiento y la memoria™>.

El hecho de sumergir el mito en las aguas del tiempo, dandole asi un caricter
historico, sigr)}ﬁca entonces que no tiene un valor meramente estético, sino que esta
mas vinculado con lo social. Pero no es sino muchos afios mas adelante cuando se ve
al mito como una cuestion social y cultural. Lo importante es que ya se estd
entretejiendo con la tela historica y no se concibe solamente como hecho aislado y
meramente imaginativo. Tan es asi que Kanne ya esta planteando la cuestion de la
verdad y de la historicidad en los fenémenos miticos, partiendo de la idea de
encontrar una unidad, tanto en la historia como en la religion, ¢l considera que esta

unidad en términos de origen, la podemos encontrar en la historia y en la religion
hind.

Con una tendencia similar encontramos a Fredrich Creuzer, quien retoma la
idea de otorgarle al simbolo un peso muy importante, sobre todo, en cuanto a
representacion; ademas de concebir al mito con una carga historica o fisica. Para
Creuzer, los mitos son “teologumenas: contienen —antigua creencia y antigua doctrina-
su naturaleza es teologica, ética, y filosofica; pero en conjunto su origen es religioso”™.
En este punto, remueve el terreno en el que hasta entonces se estaba moviendo el
concepto del mito, es decir, no soslaya ni forma ni contenido, por un lado al encontrar

en el simbolo una linea en direccion con lo natural o fisico tiende enlaces hacia algo

con cierta tangibilidad o referencialidad; por el otro, no es sélo el resultado de una

2 Jamne, op. cit, p 83.
“* Lbidem, p. 91, citando a F. Creuzer en Simbolik, 3a Edicion, Vol. 11, pags. 14y siguientes.
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nvencion fantastica, sino que contiene un significado que va mas alla de lo
meramente literario. Sin embargo, y aunque considera que en el mito se encuentra
encerrado un hecho histérico, no conjuga estas dos caracteristicas, las separa dandole
preponderancia al valor simbélico, sin darse cuenta que ambos lo forman y juntos se

complementan.

Cuando consideramos que el simbolo quiere significar una idea, debemos tomar
en cuenta también que es en la narracion mitica donde se lleva a cabo la explicacion
de este simbolo. Lo importante entonces, es no creer en esta explicacion como un
gran monolito acabado sin movimiento, por el contrario, el mito encierra una
explicacion que por la misma plasticidad del lenguaje, cambia, se amolda y se vive tan

diferente como cada persona puede hacerlo en su transcurrir por el tiempo.

Hasta aqui, podemos observar como el concepto de mito ha pasando por varias
etapas, desde la que solamente lo vincula con la fibula; es decir, con la mentira, hasta
los que ven en el mito la expresiéon primera de los pueblos. Cabe resaltar, el cambio
importante que se da con los romanticos, ya que si bien muchos de ellos lo ven como
una obra relacionada directamente con lo poético, y por ello integral y buena por la
perfeccion inmersa en toda obra de arte, también esta forma de escritura fue
relacionada con las alegorias o con algin tipo de simbolo. Se empezaron a poner los
cimientos de la idea de que la mitologia desemboco en la religion, es decir, se ha
llegado a afirmar que las formas mitolégicas y politeistas eran una etapa primaria del
desarrollo de ésta, pero que de una forma sistematizada habria llegado a la abstraccion

de una idea monoteista, que para ellos formaba parte de un desarrollo.
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2.4  Modernas tendencias de percepcion sobre el mito.

La tela con la que se empezo a entrelazar el mito cada vez se fue ampliando mas y
mas, hasta que —y ya en pleno siglo XX— las interpretaciones fueron tan amplias y
diversas que el mito se puede entender por diferentes aristas, algunas complementarias

y otras mas en contraposicion evidente.

Sin embargo, no podemos olvidar que el mito, es mas que solo una cosa,
adecuaciones a formas de pensamientos exclusivos, por el contrario, en la
connotacion 'ae saber vital, que es tan amplio, tal vez podamos analizarlo mediante
una rama especifica de conocimiento, sin perder de vista que éste, nos servira de
puente en una sola direccion. Lo importante es pues, la interacciéon con cada una de

estas interpretaciones para que la concepcion del mito sea lo mas amplia posible.

En este nuevo contexto veremos aparecer hombres que en sus diferentes
disciplinas hicieron importantes y algunas veces excesivas interpretaciones e intentos
por descifrar lo inmerso en la narracion mitica. De ahi que las nuevas voces en el
asunto pertenezcan a Carl Jung, Kerényi, Mircea Eliade, Levi-Strauss, Malinowski,
Kolakowski, Ernst Cassirer, Durkheim, y otros muchos mas, que han trabajado en
conjunto, en paralelo o en direcciones encontradas, con una misma intencion, hacer
que el mundo mitico empiece a abrirse a nuestro entendimiento. En este sentido, y
por la gran amplitud del tema, ya que atraviesa varas disciplinas del pensamiento, creo

que lo mejor serd retomarlos en el contexto de sus trincheras de conocimiento.

No debemos olvidar que la sociologia, la etnologia, antropologia y la psicologia
empezaron a tener un papel importante en el estudio del mito, ya que se vio en él, de
primera instancia, una especie de antecedente u origen del entender humano, por lo
tanto, para poder acceder a las diferentes formas de expresion del pensamiento actual,

es necesario sumergimos de manera mas profunda en el mundo mitico, orbe de
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desenvolvimiento del hombre, empezando asi a tejer la inmensa sabana cultural que
crea y forma al hombre en multiples sentidos. Todo esto en intima relacion con las

cuestiones de verdad inmersas en este tipo de narracion.

En este momento las investigaciones ya no solo se centran en la mitologia
clasica, sino se voltea a todas aquellas sociedades en las que todavia siguen vivos los
mitos, de ahi que el estudio de espacios africanos, asidticos y americanos hayan
arrojado nuevos y sorprendentes hallazgos acerca de lo mitico, tomando conciencia de
que ain cuando el tiempo se diluya continuamente frente a nosotros, siguen tan

actuales como antes, las formas miticas del pensamiento.

Sir James George Frazer como ritualista y Bronislaw Malinowski, como
fundador del funcionalismo perciben al mito en cuanto su relacion con el rito. Es
decir, supeditan el mito al rito, los mitos nacieron para expresar, “narrar” lo que los
rituales significan. Malinowski, maneja la tesis de que: “hay una existencia o conexion
entre la palabra, el mitos, el relato sacro y el rito, los hechos morales, la organizacion
social y también la actividad prictica de la tribu”®. Es importante, sefalar que
Malinowsky, realizé un trabajo de campo con la sociedad trobiandesa, y a lo largo de
su estancia con dicha sociedad hizo las siguientes acotaciones con respecto a la
mitologia. E, convencido esti, de que la naturaleza forma un papel importante en la
vida del hombre, ya que muchas de las cosas con las que se convive son precisamente
de orden natural. Para explicarse estos fendmenos compone poemas con simbolos y
personificaciones: “todo mito posee como nicleo o ultima realidad algin fenémeno
natural tan minuciosamente entretejido en el relato que en ocasiones queda

3305

distimulado y a veces sus huellas se pierden del todo en la urdidumbre™. Lo
interesante es que €l no ve a los mitos como una mera representacion alegorica de lo

natural, sino que percibe al medio fisico como una fuerza que interactiia con otro tipo

* Malinowski, Estudios de psicologia primitiva, Argentina, Editorial Paidos, 1963, p. 27
“* bidem. p. 28
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de fuerzas: las culturales, es decir, en los mitos encontramos simbolos o

representaciones naturales que no estan aisladas, sino inmersas en un modelo cultural.

El mito no es un simbolo, es la representacion directa de su tema, en
contraposicion a Levi-Strauss que vio en la estructura el verdadero significado mas
que en sus contenidos explicitos. En la comprension del mito como algo cultural, éste
no es una ficao6n sino una realidad viviente tanto en los ritos como en la moral y la
conducta que rige a la sociedad. En este sentido el mito: “expresa, exalta y codifica las
creencias, custodia y legitima la moralidad; garantiza la eficiencia del ritual y contiene
reglas pricticas para aleccionar al hombre, es un ingrediente vital de la avilizacion
humana; no un simple relato, sino una fuerza activa tesoneramente lograda; no una
explicacion intelectual o una fantasia artistica, sino una carta pragmatica de fe
primitiva”®.

Poner al mito como una fuerza cultural que cohesiona es quererlo entender en
cuanto a su referencialidad, como una realidad colectiva. Ya no se trata de invencion
desbordada, sino de fantasia creadora que mediante el discurso, encierra tanto formas
de vida como las relaciones que desencadena el hombre para con el mundo natural o
social, asi como, lo que lo diferencia de otros hombres, ser consciente de su otredad a
través de un discurso que le da identidad con unos pero que también lo distingue de
otros; mediante el cual se pueden explicar tanto formas de accion como de
pensamiento. Sin embargo, lo importante de este tipo de narracion no es tanto lo ya
dicho, sino lo que se dice, lo que significa para cada persona en el presente, en la
renovacion constante, en la asimilacion, no como algo dado, sino como algo que esti

en construccion.

 [bidem, p. 33
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En lo que respecta a la idea de que no hay mito sin rito y viceversa, me parece
que es entrar en un juego tramposo, ya que el principio y el fin estan tan intimamente
entrelazados y buscar la diferencia o el micio de alguno de los dos, o nos remite
ineludiblemente el uno al otro o se caerd en el vacio del desprecio por uno para

beneficiar al otro.

Sin embargo, se ha defendido la idea de que el mito tiene su origen en el ritual,
ya que éste existe de manera tangible, pero ;cémo surgid este ritual o esta costumbre?.
Una respuesta probable es que éste surge a manera de renovacion del mito en cuanto
es accién®’. Lo cual nos lleva a la otra postura, mas atrayente quiza, de que el rito es la
recreacion espacio-temporal del mito, lo que desembocaria en la idea de que el mito
antecede al rito, pensamiento y accién. Mi inclinacion por ella es debido a que el rito
debi6 surgir como forma de rememoracion, ¢y qué es lo que se debe rememorar?. Lo
importante, aquello que no debe ser olvidado y que se encuentra inmerso en la
narracdon mitica. Ambas posturas son totalmente casuisticas, accion- reaccion; sin
embargo me gustaria pensar que una y otra se fueron formando a si mismas, que

ambas, mito y rito, se complementan como partes organicas de lo social-historico.

Los dos se conjugan sin determinismos, ya que muchas veces el mito no tiene
un ritual especifico y algunos ritos no devienen o corresponden a un mito en comun,
lo que nos habla también de cierta autonomia, que mas all de la accion tiene que ver

con la representacion.

Para explicar mejor lo anterior, tomaré el ejemplo de Malinowski con respecto a
la magga, puesto que para que surta efecto este tipo de creencia es necesario que el rito
sea llevado a cabo por las personas indicadas, en el momento y utilizando las

sustandas adecuadas, sin olvidar que son importantisimas las palabras articuladas (el

%7 En el sentido que lo maneja Mircea Eliade, una especie de renovacion retrotrayendo al presente lo acaecido
en los tiempos primigenios.
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conocimiento de la formula con la que han de pronunciarse éstas), asi como la
entonacion que se les debe dar. Todo esto en conjunto, dardi como resultado lo
deseado; aqui no estan separadas las palabras y las acciones, por lo tanto, “la formula
magica mantiene estrecha relacién con el saber tradicional y mas especificamente con
la mitologia”®. Independientemente de que hay una fuerte carga psicologica entre
esperanza y temor, entre lo que puede suceder y lo que no serd, también se abre la
posibilidad de tener una experiencia personal o colectiva de tipo sensoral, es decir, no
solo se cree, se siente. Manifestacion de poder cambiar 0 mantener cosas o eventos
naturales, que de manera ordinaria serian imposible mmaipula:, rasgos que hablan de la
fuerza del poder transformar lo fisico y natural, experiencias que sélo pueden ser

entendidas y explicadas desde una vivencia de corte mitico

Con esto queda ejemplificada la relacion estrecha entre mito y rito, aunque cabe
senalar que no todos los mitos tienen un rito propio, uno no implica al otro. Ambos
son formas simbolicas de expresion, uno utilizando el poder de las palabras y el otro
utilizando el poder de la accion, poniendo de manifiesto algo importante que merece
ser recordado tanto a través del habla como de la accion representativa y significativa

de lo que no debe caer en el olvido, de otra manera, el sentido de las cosas se

difuminaria.

Al igual que Malinowski, Mircea Eliade, esta convencido que el mito esta
inmerso en una realidad cultural extremadamente compleja, pero es necesario apuntar
que en lo que se refiere al concepto de mito y de fabula si marcaron diferencias.
Malinowski distingue, por ejemplo, diferentes tipos de narraciones, de entre las cuales
destacan las que son de corte popular que sirven tnicamente como distraccion, las

leyendas que son de carcter historico y por ultimo, los mitos que son de corte sacro.

“* Malinowski, (Jp. Cit. p. 90
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Lo que considera Eliade como narraciones sagradas tienen la peculiaridad de
describir el origen del mundo y reflejar la manera ejemplar de todas las actividades
significativas, es decir, los mitos narran cémo es que se realizaron por primera vez las
cosas; los modelos a seguir, acontecimientos sobresalientes que desembocaron en la
realidad de ese momento, “el hombre tal y como es hoy, es el resultado directo de
estos acontecimientos miticos, esti constituido por estos acontecimientos”®’; mientras
que las fabulas son historias falsas que sélo reproducen las aventuras del héroe y son

de caracter profano.

Emil Durkheim, por su cuenta, advierte en el fenémeno mitico una expresion
meramente social, por estar vinculado directamente con lo religioso, e intimamente
ligado con los rtuales de una comunidad. Desde su punto de vista, los mitos reflejan
las representaciones colectivas o ideas del grupo social, haciendo referencia a las
dificultades de la vida social o econémica. De ahi que ni el naturalismo ni el animismo
fueran considerados por él como la raiz de la religion, en lugar de ello, pensaba que el
objetivo verdadero de ésta se halla en el colectivo social”, el cual termina
constituyéndose en los modelos miticos de cada comunidad ya que, de alguna manera,

son el reflejo de los rasgos esenciales de la estructura social existente.

Para nosotros, son importantes las consideraciones de Durkheim, porque nos
interesa acercamnos a la idea de que el mito, de alguna manera, sintetiza, recoge, capta,
€so que esta en el aire, lo abstracto, acaso una fuerza que define intempestivamente la
forma de pensar de ciertos individuos. Esta idea de lo colectivo, operativa en términos
sociales y no solamente en términos religiosos, es la cristalizacion de la idea sobre algo

generalizado que se vuelve parte integral de la vida, existente y verdadero.

“ Eliade, Aspectos del mito, p. 21
™ Jamne, ap. cit. p. 153



Se crea ademas, una influencia de ida y vuelta, por un lado, con el rito y el mito
se “dramatizan” estructuras sociales y por el otro, mediante los mismos elementos, se
afianzan cada vez mas éstas mismas, dando por resultado una profunda integracion

del individuo en la comunidad.

Las ideas religiosas son ideas colectivas que expresan realidades colectivas; los ritos
constituyen actos que solo pueden generarse en el seno de grupos cohesionados y cuya

finalidad consiste en mantener o restituir determinados estados espirituales de este mismo

i}

SUpQ:s.

Este punto es de subrayar, porque empicza a haber una conciencia de que el
fenémeno mitico posee la dualidad de fortalecer y cohesionar, es decir, para que uno
surta efecto necesita del otro y viceversa, siendo precisamente esta comunicacion, este
dialogo, lo que permite el movimiento, lo que mantiene al mito vivo, como algo

operante en la realidad y no sin sentido, muerto destinado al olvido.

Otra forma de interpretar al mito es mediante los estudios antropologicos de
corte estructuralista, como los que realizo Claude Lévi-Strauss, quien en sus diferentes
publicaciones: E/ Pensamiento Salvaje, Antropologia Estructural, los varios volumenes de
Mitolggicas, etc., ve en el mito un modo de comunicacion humana producto de la
lengua, cuyo significado se encuentra en la interrelacion de cada uno de los elementos

que lo integran, su estructura de fondo.

Lo que importa no son tanto los significados explicitos, sino lo que estd
encerrado en las estructuras, de ahi que pueda encontrar similitudes en los mitos
alejados ya sea en tiempo o en espacio. listo responde a un método que se preocupa

por sustraer y hacer visibles los elementos recurrentes que se mantienen constantes,

" Ibidem, Jamne, citando a Dukheim, Las formas elememales de la vida religiosa, p. 52-53
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esencias vinculadas con formas de pensamiento que son similares entre los hombres,

decodificaciones del mundo afines, manifiestas por medio del lenguaje.

Estas estructuras analogas, las podemos encontrar en el uso reiterado de ciertas
funciones, de los dioses que crean, de los héroes que ensefian, asi como, la del papel
del hombre como receptor de lo que los dioses quieren que se sepa. Sin embargo, la
recurrencia de estos arquetipos alude a una metodologia atemporal, por dejar de lado
las arcunstancias propias de cada sociedad y con esto las representaciones,
procedimientos y medios de significar -esta estructura- a las circunstancias, resultado

de un proceso historico.

Por tanto, para desentrafiar las profundidades miticas es importante tomar en
cuenta tanto la estructura como toda la representacion, el cuerpo que reviste ese
esqueleto; ya que a través de €l se puede obtener y develar a nuestros ojos, la historia
de individuos imbuidos en colectividades bien definidas, con particularidades y
diferencias, resultado de experencias especificas vinculadas con el como enfrentar y

adaptar ciertos eventos, desde los relevantes hasta los cotidianos.

Por otro lado, estas estructuras semejantes pueden aludir quiza a la expresion
de una necesidad psicologica de orden y pensamiento, estructuras mentales con
funciones universales de alto contenido psicologico exteriorizado en la forma mas

importante que tienen de comunicacion: el lenguaje.

Con lo expuesto anteriormente, el mito nos muestra una cara mas, pues asi
como podemos encontrar aspectos psicologicos inmersos en la estructura del mito,
también resaltan las caracteristicas de la vida social. Aspecto relevante, dado que no
solo se maneja a nivel psicologico sino en términos culturales, factor de identidad por

contener elementos que enuncian una realidad, que abarca tanto instituciones, como

66



conductas y creencias. Las narraciones mitologicas fluctian entonces entre las

estructuras mentales del ser humano y la vida de éste en comunidad.

Por lo anterior no podemos reducir el mito a ninguna especificidad, pero de lo
que st podemos estar seguros es que el elemento que lo conforma, asi como a muchas
otras manifestaciones del hombre es, el lenguaje, una forma de decodificar y de
estructurar el mundo. Siendo precisamente en este sentido la propuesta de Ernest
Casstrer, quien en sus investigaciones ve en el lenguaje, en el mito, en la religion, en el
arte, en la cil,a.ncia y en la historia, distintas formas de expresion y sistematizaciones
funcionales del hombre (comprendido como creacién, obra)”, en donde el origen

comun puede ser el uso del concepto del simbolo.

El comprende al hombre mitico como una unidad de sensualidad y sentido
imbuido precisamente en lo simbolico, una energia del espinitu mediante la cual un
contenido espiritual significante se relaciona con un simbolo sensual concreto”. El
mundo mitico fluye entre las fuerzas del espiritu en forma dramatica, impregnado
emocional y sensitivamente, en ese tenor el espiritu no es solamente observador que
reacciona frente a estimulos externos, sino creador decodificando su existencia
semiologicamente. Esto lo lleva a pensar, al igual que a Lévi-Strauss, que lo
importante no son los contenidos, la forma, sino el fondo del mito. De hecho siguen
una secuencia: primero lo tratan como forma de pensamiento, después como forma
de intuicion y finalmente como forma de vida. Sin embargo la diferencia esta en el

eso sobresaliente que Cassirer le da al simbolo.
P q

El mito como fuerza del espiritu, vincula una forma de representacion con
multiples maneras de creacion, en la cual tanto el contenido como la forma son partes

funcionales del todo. Evidentemente, la estructura de lo creado es importante por

™ Cassirer, Antropologia filosofica, México, F. C. E., 1945, p 102
™ Cassirer, La filosofia de las formas simbélicas, México, F. C. E., p. 163
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contener el “espintu” del mito, pero el lenguaje utilizado, manifestado abiertamente y
mediante el cual la estructura es localizable, se convierte en la caracteristica distintiva,
la diferencia, lo insoslayable en la medida que ésta es el resultado de recreacion de las
vivencias, de las experiencias, del entorno, de la sociedad; en fin de todas las

circunstancias que lo rodean y que impregnan toda narracion, incluyendo la mitica.

“El mito no representa al objeto, es el objeto” ". El mito como voluntad no es
pasivo y observador, es activo y participativo, no es el dios o el demonio lo
importante en €L, son los deseos o los temores expresados por la mente y en la mente
del individuo, por eso solo se vuelven identificables y perceptibles mediante el

lenguaje, mediante los simbolos.

EEn aparente contraposicion encontramos el siguiente postulado: “Las verdades
contenidas en las doctrinas religiosas aparecen tan deformadas y tan sistematicamente
disfrazadas que la inmensa mayoria de los hombres no pueden reconocerlas como

¢ 3] e S”TS

. Con estas palabras Freud nos remite a la idea de que los mitos estan escritos
en forma alegobrica, nos presenta a las palabras como envoltura de algo esencial vy al
tiempo de convertirse en envoltura, se entremezcla con aquello a lo cual hace
referencia. Lo que encierran los mitos son fundamentos del inconsciente expresados

de manera artistica.

Los psicoanalistas como Freud, Jung, Campell, con sus respectivas diferencias,
perciben en las imdgenes miticas una forma de expresion del inconsciente; mas
especificamente, los patrones que siguen los mitos y las leyendas son del mismo corte
que los patrones expresados por los suefios. De ahi la continmdad en los temas
miticos. La creacion de arquetipos, antes como ahora, siguen estando presentes en la

mente del hombre. Las historias en su esencia siguen siendo las mismas; el simbolo

" Kirk, retomando a Cassirer, op. cif. p. 173,
75 Campbell, EI héroe de las mil caras, psicoandlisis del mito, México, F. C. E., p. 9
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permanece, lo que cambia es la envoltura. Asi es como el psicoanalisis da una
respuesta al por qué hay elementos en comin entre comunidades con conciencia

mitica separadas en tiempo y espacio.

Si bien es cierto que “los cuentos fantasticos son el resultado de la expresion
stmbolica de los deseos, temores y tensiones inconscientes de la conducta humana... y
-por lo tanto- un rico y elocuente documento de las mas oscuras profundidades del
alma humana™, tampoco son tnicamente representaciones oniricas, metiforas de
complejos Sf:.xuales y motivos libidinosos o deformaciories de la psique, como algunos

lo han querido demostrar.

Segun Campbell, la funcion del mito es “servir como un poderoso lenguaje
pictérico para la comunicacién de la sabiduria tradicional””, reconociendo asi que
estas imagenes conllevan patrones culturales y ademas, son portadoras de cierto tipo
de ideas o pensamientos que, por estar relacionados intimamente con los suefios se
tornan familiares, creando lazos de comunicacion entre el inconsciente y el mundo
exterior. Estos lazos son los simbolos, que mediante diferentes nombres tienen como
fin el conocimiento integro y profundo que los creé. Son reflejos de la mente tomada
en retrospectiva, con la posibilidad de llevarnos al centro mismo que los emand, sélo

hay que esquivar los artificios de la que ella misma se vale.

Aunque en efecto se trata de una postura innovadora, los psicoanalistas en
cuanto observaron que en los suefios habia ciertos patrones que se volvian constantes
a lo largo de la existencia humana y que de alguna manera se veian reflejados en la
estructura de los mitos, abrieron una puerta de acceso importante a las mentalidades

de lejanas sociedades arcaicas, sin embargo, son exageradas, casi ridiculas algunas

7 Campbell, op. cif. p 233.
™ Ibidem, p. 239
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interpretaciones que hacen de los mitos, en analogia con los suefios con declarada

insistencia por encontrar algun tipo de relacién con la libido. [lustrando lo anterior:

Las regiones de lo desconoado (destertos, selvas, mares profundos, tierras extranas, erc.) son
libre campo para la proyeccion de los contenidos inconscientes. La libido incestuosa y el
destrudo parricida, son reflejados en contra del individuo y de su sociedad en forma que
sugieren tratamientos de violencia y peligrosos y complicados placeres; no sé6lo como ogros

sino como sirenas de belleza misteriosamente seductora y nostalgica™.

A pesar de lo ingenioso que pucde parccernos lo anterior, es muy arresgado
hacer generalizaciones en cuanto al significado de los simbolos manejados en los
suefios. La universalidad en ellos puede no ser tan evidente como han pretendido que
se vean, las representaciones oniricas cambian en tanto cambia el sujeto que las

enuncia.

Mencién aparte merece Carl Gustav Jung que, después de varios estudios en
psicoanalisis, se percaté que habia algo comun a los hombres: conductas y
pensamientos expresados de maneras semejantes; arquetipos que se reproducian de
una y otra forma, denominado inconsciente colectivo. Sin embargo,
independientemente de lo anterior, el exceso que presentan, tanto en las
interpretaciones como en la manipulacion de la informacion, desembocod en
afirmaciones desorientadas y fuera de lugar. En ese tenor quiso ver ciertas
regularidades y semejanzas oniricas reflejadas en ciertos temas miticos, pero el
tratamiento radicalizado de su método, desemboco en el error de la generalizacion
exagerada y sin fundamentos, ya que la frecuencia de ciertos simbolos o arquetipos no
son lo suficientemente repetitivos y tampoco son utilizados de la misma manera, los

significados son cambiantes todo el tiempo.

™ Ibidem, p.78
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Por ejemplo, las narraciones miticas de las comunidades chtapanecas, tema que
nos ocupa, tienen una importancia irreductible debido a toda la vision cosmogonica
que poseen, y en contraposicion a lo que estipulan los psicoanalistas, los mitos,
aunque utilizan temas generales comunes a varias etnias, no tienen la misma

connotacion ni el mismo significado, ni el mismo valor, para una y otra etnia.

Con todo lo anterior, podemos concluir que las narraciones con sentido mitico
abarcan plundireccionalmente sentidos diferentes de la realidad en la que se mueve el
hombre; en _[I)artc, tal vez, porque se definen a si misma$ como historias verdaderas de
valor inapreciable por ser narraciones sagradas, ejemplares y significativas™: en este
sentido el mito proporciona modelos a la conducta humana dando significado y valor

a la existencia de la misma®’.

Importante es senalar que el conocimiento que otorga el mito es un tanto
secreto, entre oOtras €osas porque estas narraciones son tan importantes que solo son
pronunciadas en los actos de iniciacion, suponiendo que los que llegan a ésta ya han
sido previamente preparados para tal accién, o ha transcurrido el tiempo necesario
para la asimilacion de dicho conocimiento, que entre otros contenidos encierra la del

control magico religioso.

Con las 1niciaciones y la transmision del conocimiento inmerso en los mitos, el
hombre se enfrenta a una realidad diferente, que entre otras cosas, le va a dar las

armas suficientes para preservar, multiplicar o transformar el mundo que le rodea.

El mito se mantiene vivo, como ya lo he expresado anteriormente, porque no
es una narracion terminada, es por eso que al entrar en contacto con el hombre a

través del lenguaje, del dialogo y de constantes repeticiones, que amalgamadas con las

™ Eliade, Mircea, Aspectos del mito, México. Piados, 2000, p. 13
RO 3
Thidem_ p 14
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acciones propias del rito llevadas a cabo en momentos especificos, hace que se genere
interaccion, comunicacion que va y viene, movimiento entre narracion mitica, rito (si

es que lo hubiera) y el hombre.

Este movimiento, identificado por el dialogo que se plantea entre ellos, y que
antes de aislarse e inmovilizarse se fusionan formando parte del punto de interseccion
de los diferentes circulos que forman el espiral, punto en el que se dan las constantes
repeticiones de la tradicion y de la costumbre. Sin embargo, su fuerza centripeta no es
tan abrasadora como para no permitir el movimiento, por el contrario, hacia afuera
hay una gran movilidad y ain habiendo un punto de enlace o repeticion, éste no es

exactamente igual al anterior.

La conjuncién de estos elementos crea una atmosfera “magica”, especial, de
tension, diferente a la “ordinaria” llevando al borde sentimientos y sensaciones que
hacen de la experiencia una forma propia de asimilacion del conocimiento mitico,
alterno, diferente a la forma de saber que tenemos hoy dia, pero no por eso inferior o
mejor, sino simplemente diferente, con sus propios codigos, tan presente en la vida
cotidiana que deriva en algo significativo, no solo por lo dicho, sino por lo que

representa.

2.5 Observaciones finales.

A lo largo del recorrido que hicimos a través del pensamiento de diferentes mentes,
algunas separadas en distancia y tiempo, nos pudimos percatar que las concepciones
que del mito se han tenido, han estado caracterizadas por un recurrente cambio, ya sea
por “reajustes” ideologicos o sociales. Y en el caso especifico de lo que el mito abarca
como concepto, las acepciones y todo el entorno en el que se desarrolla ha cambiado,

tanto para las sociedades actuales, como para sociedades arcaicas tradicionales y/o
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prevalecientes hasta nuestros dias, la designacion del mito se transformé para una y
otra, pero siempre, prevaleciendo como algo indefinido por la multiplicidad de

significados de los cuales se puede cargar.

El mito es, pues, una narracion significativa que se da en términos de vida y en
este sentido no podemos encerrarlo o encarcelarlo en una sola forma de comprension.
Por eso todas las interpretaciones anteriores podrian, segun la perspectiva, ser 0 no
apropiadas, sin embargo y con el fin de evitar el relativismo o el reduccionismo atroz,
creo pertinente recordar que ante todo, el mito es una forma de lenguaje y de
conocimiento aparte e independiente del de cualquier otra forma de decodificacion
del mundo, con la peculiaridad de que para entender este tipo de narraciéon hay que
entender las particularidades de las sociedades en que los mitos son una narracion

vigente, verosimil y real.

Es asi que, el mito como unidad narrativa conlleva en si tanto estructura como
significados explicitos, tanto ensefanzas practicas como conocimientos de vida, tanto
de identidad como de unidad cultural, estructuras psiquicas como estructuras sociales.
El mito juega, o forma parte, de las fronteras que existen entre un saber conceptual,

epistemoldgico, psicologico, emotivo y vivencial.

Muchos estudiosos del mito han querido ver en él un tipo de estructura en la
cual debe recaer el significado primordial, ya sea porque éste es reflejo de las
estructuras sociales 0 porque tiene que ver con estructuras puramente de corte
psicologico. Sin embargo, lo importante en esto, es que no podemos demeritar
ninguna de las dos posturas, ya que negar el uso recurrente de ciertos arquetipos o el
vinculo estrecho con las formas sociales, seria tal vez mutilarlo en alguna de sus

partes.



Los mitos como forma de reproduccion y de manifestacion social justifican
instituciones, estratos sociales, formas, actividades y conductas de la vida en sociedad,
confirmando costumbres tribales por ejemplo. Algunos otros son de caracter
etiologico o en forma de credencial de existencia, pero no sélo expresan lo anterior,
también encierran contradicciones, temores, deseos, fantasias, etc.. Por todo esto, el
mito constituye un factor cultural importantisimo y también un elemento

sobresaliente para el entendimiento tanto social como ideologico de las sociedades.

Para mantener significativo al mito hicieron de su memoria colectiva la
justificacion y aplicabilidad, tanto hacia lo que creian, como hacia la autoridad. Y lo
hicieron mediante las repeticiones regulares, ya sea de tipo ritual o ceremonial,
buscando entre otras aspectos, conseguir el favor de los dioses, la eficacia de la magia
para poder ejercer algin tipo de manipulacion hacia la naturaleza o hacia otros
hombres, o buscar, mediante una representacion simbélica del mito, la continuacion

del ordenamiento primitivo sagrado y la repeticion del mismo.

También, son fantasias ladicas en las que se conjugan sobre todo los aspectos
de orden sensitivo, onirico y psicologico, en cuales podemos encontrar proyecciones
de miedos, anhelos, aspiraciones, suefios; por eso, este tipo de narraciones muchas
veces son impredecibles y hasta podran parecer poco serias por el cambio radical de
posturas, cuando en realidad el juego entre imaginacion y lenguaje nos remite a

distintas y dispersas maneras de desenmascarar el mundo.

Aun cuando efectivamente, para muchas sociedades arcaicas, asi como para
algunos estudiosos sobre la materia, los mitos no son mas que las representaciones de
los suenios colectivos de la tribu, éstos, como creaciones directas de los hombres,
pueden ser utilizados para conocerle a él. Al hombre soélo se le puede conocer por sus

creaciones, por su obra, entre otras cosas porque lo que sale de ¢l esta
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irremediablemente ligado ¢ impregnado de si y por mas impersonal que se quiera ver
cualquier manifestacion, en los ambitos mas variados, éstas nos llevaran a crearnos
una idea de las circunstancias en las que se movian, como las veian y como las
asimilaban, ya sea para rechazarlas o para adoptarlas; en fin, de su forma de pensar y

de actuar frente a un topico.

Al enfrentarse cada mndividuo con el lenguaje mitico, medio por el cual
entenderd su presente por vinculacion y conciencia del pasado, también serd el
poscedor de un poder transformador para ejercer -cambios, modificaciones o
justificaciones para preservar lo ya existente. El transcurso de asimilacion es paulatino,
pero tan intenso que terminara volviéndose parte del individuo. De ahi que, los mitos
con el paso del tiempo no se conserven tal y como fueron pronunciados por primera
vez; los cambios y transformaciones son parte del desarrollo propio de la narracién

mitica.

Es precisamente en ese movimiento, en el que estan inmersos, lo que hace que
los mitos no se mantengan intactos y que con el paso del tiempo cada individuo o
cada generacion reinterprete esa narracion, personalizandola de tal modo que es
susceptible de transformaciones. En el momento que dejara de significar, de

transformarse, estaria condenada a morir.

Con esto no quiero decir que segin los intereses prevalecientes en ese
momento, se cambie el mito. No, la esencia es la misma: el conocimiento de los
origenes, por ejemplo, lo que cambia es la interpretacion, la significacion de que cada
individuo lo cargue. Eis importante acotar que las interpretaciones no son infinitas y
mucho menos que todas sean pertinentes, coherentes o vilidas; una buena
interpretacion debe “respetar” la narracion, sin omitir o destruir partes integrantes de

la misma. Se trata de enriquecerla no de mutilarla.
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CAPITULO III
ENTRE EL MITO Y LA HISTORIA

La historia se nos presenta, al igual que la vida misma,
como un espectdculo fugag, movil. farmado por la trama de
problemas  intrincadamente meclados y que puede revestir,
sucestvamente, multitud de aspectos diversos y contradiclonos.
Fernand Braudel.

3.1 Hacia una hermenéutica del mito
Como pudimos observar, en el apartado anterior se fueron tendiendo ciertas lineas de
pensamiento con respecto al mito, desde la palabra verdadera como conocimiento del

pasado hasta el lenguaje que por obra y expresion del hombre conlleva algo de verdad.

Y en aras de una disposicion hermenéutica partiremos de la idea de que para
poder entender la relacion que hay entre la historia y el mito, es necesario abrir el
panorama tanto en sus convergencias como en sus divergencias, de tal forma que
podamos apreciar en estas dos formas de discurso vias de conocimiento del hombre y

para el hombre, asi como, elementos que han definido estructuras sobre todo
culturales.

3.1.1 El discurso histérico y mitico

El discurso (serie de frases que presentan a su vez reglas propias de composicién,)®
histérico y el mitico nos cuentan, en un sentido estricto, historias con formas
particulares de relato. Podemos entender, pues, a la narracion que subyace en estos
discursos, como la accion en donde se abre ¢l relato acerca del mundo que ella misma

explica.

*! Paul Ricoeur, Para una teoria del discurso narrativo, en Semiosis. Seminario de Semiotica, Universidad
Veracruzana - IFAL, 1989 p.45
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“Una historia describe una secuencia de acciones y de experiencias hechas por
un cierto numero de personajes, ya sean reales o imaginarios. Estos personajes son
representados en situaciones que cambian o a cuyo cambio reaccionan. A su vez, estos
cambios revelan una prueba nueva (predicament) que invita al pensamiento, a la
accion o a ambas™ . Nos enfrentamos, asi, ante historias contadas, pero con
caracteristicas distintas en cuanto a conformacion del discurso narrativo, sin embargo
no hay que perder de vista que antes de transformarse en historia escrita fue historia

contada.

El mito como la Historia, estin recreando una historia con una unidad esencial
y circunstancial, con ella se juega vinculado ya sea un fin moral o social, pero en el
caso concreto de la historiografia, como podemos hablar de un reconstructor de la
Historia, podemos por lo tanto, decir que dentro de esa historia se encuentra también

inmerso un interés y gusto personal que incita al historiador a realizar su quehacer.

Partiremos de la idea de que la Historiografia es el lugar donde se realiza tanto
el acto de historiar como el acto de recreacion y reconstruccion de la historia; es decir,
nos centraremos en la idea de que en el discurso narrativo, en este caso el historico, es
el medio por el cual podemos llevar a cabo el proceso de conocimiento historico.
Ahora bien, todo discurso historico debe tener cierta coherencia y una sistematizacion

especifica para que sea entendible el proceso al cual se esta haciendo referencia.

Para dicha tarea, Danto nos habla de oraciones narrativas, las cuales deben
contener el pasado, el presente y el futuro de un acontecimiento. Una de las
caracteristicas primordiales de las oraciones narrativas y en especifico de las historicas
es que la persona que las esta enunciando debe ser “conocedora” tanto del pasado

como del futuro de la accién. Es como el observador omnipresente y omnisciente que

2 Ibidem, p. 28
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sabe que la relacion pasado-futuro esta entrelazada por el presente de dicha accion,
que finalmente, a la luz del historador, ya es pasado. Esto nos lleva a una
comunicacion entre el presente del histoniador que a su vez es el futuro de la historia.
El conocimiento del “hecho historico” en intercomunicaciéon con el pasado-futuro

(del hecho) nos dar una explicacién mis total de aquello a lo que nos referimos®.

Hago esta puntualizacién con el fin de enfatizar, que el historiador siempre
escribe de acuerdo a la interpretacion que se tenga sobre tal o cual acontecimiento a la
luz de su presente, ejercicio de historiar que representa el vinculo entre presente y
pasado, una de las claves del por qué el estudio, pero sobre todo la comprension de la
historia es importante. Es por eso que la interpretacion de la historia no es siempre la
misma, en tanto cambien las situaciones desde las cuales se escribe el pasado éste
tomard nuevos matices y texturas diferentes. Ademds, otra de las caracteristicas del
historiador, es la de poder decidir qué es lo que conforma su historia y que no es
necesario incluir por no fortalecer sus argumentos, con lo cual se marcan los

derroteros que la construccion de la historia tomara.

La historia como forma de entendimiento del hombre y de nuestro presente, es
un conocimiento que no debe ser explicado con base en intereses particulares que
hagan de ésta un discurso y una realidad avasalladora y sojuzgante, por el contrario, la
historia debe ser liberadora, porque incita 2 la toma de conciencia de lo que se és y
de las circunstancias en las que nos movemos, esto es dado, por un conocimiento del
pasado que no esti muerto ni aislado, sino que se sigue desarrollando en el presente

en el que estamos inmersos; somos reflejo de una historia personal y colectiva.

Por otro lado, es importante recalcar que el “hecho historico” no existe por si

mismo y que, como tal, nunca esta acabado; por el contrario, el peso de lo historico

¥ Danto, C. Arthur, Historia y Narracion, Espaiia, Ediciones Paidos, 1.C.E. de la Universidad Autonoma de
Barcelona, 1989,
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solo se da a través del tiempo y la interpretacion que de éste se de es tan cambiante

como las personas, para cada generacion el pasado significa algo diferente.

Por eso la reinterpretacion de la historia es importantisima, entre Otros aspectos
porque nos habla de que el discurso histérico es un discurso en movimiento, no

estacionado en una sola direccion e interpretacion.

Ademis, el discurso historico concebido como reconstruccion del pasado echa
mano de la tmaginacién. El historiador no se salva de la utlizacion del elemento
imaginativo por més que pretenda una total objetividad en la bisqueda de plasmar la
realidad o lo sucedido tal y como fue. Esta pretension idealista, por demas
inalcanzable, manejada por Ranke y los positivistas, estaba basada en la idea
generalizada de que lo expuesto estuviera lo mas apegado posible a lo que “realmente
habia sucedido™; sin embargo, para poder recrear lo acontecido se necesita de la
imaginacion, ya que ésta es indispensable para poder entrelazar los hechos que de por
si son aislados. No es que la imaginacion sea considerada fundamental para la creacion
de la historia, sino que se reconoce como factor vinculante que nos ayuda a
estructurar el discurso que queremos, entre otras cosas, porque también sirve como
elemento explicativo. Pero, ademais, porque puede funcionar como un punto de

“transferencia directa del yo”, de proyeccion hacia atras o hacia delante:

[--.] de este modo estoy historicamente ligado a todos los otros [...] Tal es la condicién
trascendental bajo la cual la imaginacién es un componente fundamental de la
constitucién del campo  historico [...| Decir que usted piensa como yo,que usted
experimenta, como yo, pena y placer, significa poder imagmar lo que pensara y
experimentaria yo si estuviera ¢n su lugar. Esta transferencia en imaginacion de mi ‘aqui’ a
su ‘ah?’ es la raiz de lo que llamamos endopatia, que puede ser tanto odio como amor.
En este sentido, la transferencia en imaginacion es a la apercepcion analdgica lo que el

esquematismo  es a la experencia objetiva segin Kant. lista imaginacion es el
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esquematismo  propio  de la Constitucion de  la  intersubjetividad  en  la
apercepcion analogica |...| Este esquematismo opera a la manera de la imaginacion

productora en la experiencia objetiva, a saber, como génesis de conexiones nuevas ™.

Esa tarea, por demas importante, recae en el historiador, ya que, al tener en sus
manos la organizacion y manipulacion de los sucesos, rehace la historda segin sus
condiciones sociales, personales, etc., y de acuerdo a sus intereses pondra el peso a lo
que considere necesario para darle la entonacion requerida. Tal vez, con esto se piense
que se deja de lado la objetividad requerida para la reconstruccion de la historia
escrita, evidentemente se tiende hacia lo objetivo, siempre a través del uso de los
testimonios con los cuales se cuente, pero la historiografia es el resultado de
reflexiones propias, y el punto de vista personal, como todo de lo cual formamos
parte, es inherente a esta escritura, no se puede dejar de lado, como tampoco puede
desprenderse de si mismo a la hora de tomar la pluma. No se debe, por qué, porque

entonces esa narracion seria totalmente impersonal.

Tal vez, se pueda argiiir que la historia de los historiadores es mas “verdadera™
por ser el resultado de una investigacion en la cual los testimonios son el sustento de
la narracion, y por el contrario, la narracion mitica es mas empirica y carente del figor
suficiente para percibirla con la seriedad que se merece; sin embargo, ambas exponen
los acontecimientos con verosimilitud ya sea mediante argumentos y/o explicaciones,
de manera tal, que la comprension de la narracion desemboque en algin tipo de

conocimiento, con métodos y objetivos diferentes.

Por otro lado, con respecto a la estructura del mito, se han enunciado distintos
modelos narrativos que demuestran la existencia de divisiones y subdivisiones que han

hecho suponer la existencia de una “proto-forma” de la cual todos los mitos o

¥ Paul Ricoeur, Hermenéutica y accion: De la hermenéutica del texto a la hermenéutica de la accion, Buenos
Aires, Editorial Docencia, 1985, p. 106
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cuentos son varables matizadas que estin relacionadas con el sentido y coherencia de

la narracion.

La diferencia fundamental entre ambas narraciones estriba en que la
historiografia es relatada desde la perspectiva que en el futuro se percibe de un hecho,
terminado en el pasado pero que en el presente se sigue desenvolviendo. Por su lado,
el mito narra el origen de las cosas, relacionando de esta manera el pasado con el
presente, es decir, lo que fue en el pasado primigenio se sigue reproduciendo en un
tiempo cotidjéno. Por lo tanto, la interpretaciéon que hice la historia sélo puede ser
narrada desde el honzonte del futuro, mientras que el mito Gnicamente narra desde la

perspectiva del pasado.

Como ya se ha comentado, hay una insistencia por la significacion que se le
puede dar a cada uno de estos discursos, esto es debido a la importancia que el

receptor tiene ya sea como lector o como oyente.

El texto que puede considerarse como historico, o el mito que es un discurso
recreado en el lenguaje hablado, sélo se valida en cuanto entra en contacto con otra
persona. El texto se manifiesta s6lo en su lectura y para un solo texto existen infinidad

de interpretaciones, que pueden ser validas siempre y cuando sean congruentes.

Un texto, una obra de arte o una narracion mitica pueden ir cambiando de
significaciones de acuerdo a las circunstancias y son susceptibles de sufrir
transformaciones conforme pasa el tempo. De ahi, la importancia de tener siempre
un receptor, si no hay nadie que se interese por la lectura de un texto del tipo que sea
o por la escucha de una narracion oral, ambas estin irremediablemente condenadas al
olvido, se rompe el ciclo reinterpretativo quedando éste sin movimiento; es decir, sin

fuerza.
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Tanto la historia como el mito no son simples cuestiones de evidencia fisica
(cualquiera que sea ésta), si partimos de la idea de que ambas interactian con la vida
del hombre en sociedad, éstas influyen para crear una identidad mediante la toma de
conciencia de su pasado. De esta manera, cada individuo deberia saber en donde esti
parado y estar conciente de ser un microcosmos historico para poder proyectasrse
hacia el futuro, mediante el conocimiento y el entendiendo de sus condiciones

actuales, que permitan un engrandecimiento personal en el dmbito que mejor le

convenga.

3.1.2 Ellenguaje

En la forma de expresion ya sea mediante el arte 0 mediante un discurso historico,
mitologico o en cualquiera de sus variaciones, la imaginacién no tiene por que ser un
elemento ajeno, desacreditado por pensar que lo que expresa es mas locura inventiva
que una forma no convencional y diferente de entender el mundo: las ficciones
redescriben lo que el lenguaje convencional ya ha descrito™.

Para hablar de imaginacién como un elemento que tiene que ver mas con la
creacion que como elemento falseador de la “realidad”, asi como, de muchos otros
rubros de expresion, es importante, hacer primero una reflexion sobre el lenguaje,
elemento en el que tanto historia como mito se desenvuelven. Sin olvidar que, la
fantasia de la cual echa mano el mito es un tipo de expresion especifica, mucho mas

vinculada a la forma poética que a la forma llana y simple de enunciacion.

En ese sentido, el mito por contener muchos elementos “extraordinarios™ se
vincula mds estrechamente con rubros meramente imaginativos y, por lo tanto, fuera

de lo que comuinmente entendemos como realidad, pero como ya indiqué

5 Ricoeur, Para una teoria del discurso narrativo, p 77
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anteriormente, el mito no es solamente una invencion fantastica desordenada e ilogica
en el cual creen un grupo de personas, por el contrario, el elemento fantistico juega
un papel importantisimo en la refiguracion de la narracion mitica, independientemente

de que esté intimamente ligado con las estructuras culturales y sociales de su entorno.

En el lenguaje se encuentran expresados sentimientos, pensamientos, en fin,
todo aquello que sea susceptible o se jacte de ser producido por el hombre, lo cual nos
llevaria a decir que, pensamos a través del lenguaje, y que solo mediante €l es posible
el entendimiglnto de nuestros pensamientos. Pero squé pasa con lo nuevo, con lo que
ain no esta tipificado, con lo que se percibe y que no se puede explicar con “solo
palabras”, con aquello que por mas analogias utilizadas queda inconcluso, con lo que
sentimos que existe pero que no se encuentra una forma de expresion?. Tal vez esto
nos introduzca en un laberinto poco fructifero, pero lo importante es destacar que
con el lenguaje se puede jugar y que, las palabras no son tan estrictas o rigidas como
pareciera, el lenguaje es amoldable y por esta capacidad de maleabilidad se puede
conjugar y crear conceptos e imagenes que van mas alla de las propias palabras.

El lenguaje articulado palabra por palabra y frase por frase, crea un discurso
que ademds de tener un “sentido literal y denotado; esta atiborrado de significados
suplementarios: al ser, simultineamente, referencia cultural, modelo retdrico,
ambigiiedad voluntaria de enunciacién y simple unidad de denotacién™. La palabra
es tan profunda que nos puede remitir a varias o diferentes cosas a la vez, y para ser
mas especifica, el lenguaje que maneja la narracion mitica esti identificado con un
discurso de accion. En él nos recreamos en el tempo, es decir, las acciones de cada
persona o los hechos historicos por si mismos se desintegran en cuanto el tiempo
pasa por ellos, lo que hace que se mantengan vigentes es la enunciacién que de ellos se
haga, y esto sélo se logra por medio del lenguaje.

* Roland Barthes, Los susurros del lenguaje. Mas alld de la palabra y la escritura, Espaiia, 1987,
p. 16
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Gadamer, por ejemplo, afirma a lo largo de toda su obra que el ser que puede
ser comprendido es lenguaje, asi mismo, la estructura de la realidad es inteligible
mediante un horizonte lingiiistico que no refleja la verdad de las cosas, solo muestra
las distintas maneras en las cuales nos relacionamos con el mundo. Pero ademas, el
lenguaje no es sélo un instrumento para comunicar nuestros estados mentales, es
también el horizonte de sentido que nos permite hablar de objetos y él mismo no se
muestra como objeto sino como un medio universal, que permite que se despliegue el

horizonte de sentido que hace posible toda inteligibilidad”’.

Entonces, si el hombre se entiende a si mismo y se hace entender por medio
del lenguaje, éste puede ser un vehiculo bastante acertado para conocerlo, pero no de
manera aislada, sino en comunidad. Lo interesante ahora, es poder comprender los
términos en que este didlogo se lleva a cabo, ya sea entre hombres o entre divinidad y
hombre; en este sentido, me parece que el transporte mas adecuado para entender
estas formas, es la hermenéutica, con esos pies ligeros que la descrbe

etimologicamente por su capacidad de intercomunicacion.

“El hombre no soélo crea en su propia imagen, sino que el acto mismo de
creacion lo hace lo que es”™. Con esta parifrasis del pensamiento de Vico, nos
trasladamos de la idea comin del lenguaje como accion nominalista de las cosas,
moviéndonos ahora en una dimension donde el lenguaje no sélo recrea sino que
NOSOtros Mismos nos recreamos y creamos el mundo en el que nos desenvolvemos
con respecto a €l. Cabe mencionar que nosotros no creamos nuestro propio lenguaje,
si acaso tipificamos o estructuramos formas de conocimiento diferentes mediante la
elaboracion de neologismos, pero en general, estamos inmersos en una forma ya

predeterminada de codigos, por lo tanto, el lenguaje como creacion del hombre asi

*" Hans-Georg Gadamer, Verdad y Método, Salamanca, Sigueme, 2001, sobre todo en “El lenguaje como hilo
;'nonduuor del giro ontoldgico de la hermenéutica”, p. 461 en adelante.
Mario J. Valdés, La interpretacion abierta, Amsterdam, Radopi, 1995, p. 14.



como muchas otras expresiones de tipo cultural (mitologica, historica, etc.), estin
inmersas en la vison que del mundo tengamos. La diferencia la encontraremos en los
diferentes tipos de conocimiento con los que nos enfrentemos y por supuesto con las

diferentes formas de transmitirlo.

Por ejemplo, dos formas de conocimiento que parecen a primera vista
irreconciliables son la ciencia y la literatura, ambas necesitan del lenguaje para existir,
lo que cambia entre ellas son las formas y los usos que hacen del mismo. A decir
verdad, lo qu_é cambia es la forma del discurso que se maneja, las connotaciones con
que se cargue cada narracion. Creo que, si por ejemplo, la historta empez6 como una
forma de escritura no “sistematizada” como lo que ahora se hace en aras de una
objetividad y de la busqueda inalcanzable del hombre por la verdad, otro tipo de
narraciones como la mitica puede dar cuenta también de la constitucion del hombre,
del cosmos y de la sociedad, al igual que la ciencia, s6lo que los campos de accion,
caminos y métodos son diferentes. Distintas formas de conocimiento, cada una con

caracteristicas propias, pero todas manejando un objetivo comun: el hombre.

Para ilustrar mejor lo anterior, retomaré a Roland Barthes, quien expresa lo

siguiente:

El lenguaje, para la ciencia no es mas que un instrumento que interesa que se vuelva lo mas
transparente, lo mds neutro posible, al servicio de la matena cientifica (operaciones,
hipotesis, resultados) que se supone existe fuera de él y que le precede: por una parte, estan
los contenidos del mensaje cientifico, y por otra parte, esta la forma verbal que se encarga de
expresar tales contenidos, y que no es nada. —Por su parte— el lenguaje es el ser de la
literatura, su propio mundo: la literatura entera esti contenida en el acto de escribir [...| Asi
la literatura resulta ser la Gnica que soporta la responsabilidad de todo el lenguaje; pues si
bien es verdad que la ciencia necesita del lenguaje, no estd dentro del lenguaje, como la

literatura; la primera se ensefia, 0 sea, s¢ enuncia y expone, la segunda se realiza, mas que se
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transmite (tan s6lo su historia se ensefia). La ciencia se dice, la literatura se escrbe; la una va
guiada por la voz, Ia otra sigue a la mano; no es el mismo cuerpo, y por tanto no es el mismo

deseo, el que esta detras de la otra *.

Entonces ciencia, histonia, mito, literatura se unen en el lenguaje, porque sélo
por medio de €l son y existen, lo que cambia son las formas, los modos, los

contenidos, los caminos utilizados para llegar a un tipo de conocimiento.

Sin afin de minimizar y, por el contrario, con el fin de ampliar las zonas
fronterizas entre cada una de las diferentes formas de accion en el mundo, pretendo
demostrar que nos desenvolvemos en un mundo donde la comunicacion, el dialogo y
la recreacion del mundo mediante las palabras u otro tipo de lenguaje son los medios
tnicos por los cuales podemos decir que existe y conocer tal o cual cosa, de tal forma
que: “la realidad tiene una existencia que no esta ligada a las cosas en si, sino a las
relaciones que nosotros construimos y después percibimos entre ellas™

El lenguaje ha sido definido como perspectivas especificas del mundo, sin
olvidar que la significacion de éste arafie directamente al contexto en que se produce
,existiendo una intima relacién entre lo dicho y el momento en que se ha dicho. Al
respecto, Gadamer insiste en describir al lenguaje como un didlogo en comunidad
mediante el cual se puede llegar a la “verdad”’. Es de resaltar la importancia que
otorga Gadamer a ésta, ya que es solo mediante el consenso comunitatio que toma
significacion la palabra. En este sentido la narracion mitica solo es verdadera y real

para las personas inmiscuidas en un mismo tipo de usos lingiiisticos, ya que cada

* Barthes, op. cit. p. 14-15.

* Valdés, op. cit. p.22

*! Para ahondar més sobre el lenguaje ver Gadamer, Hans Georg, Arte y Verdad de la Palabra, Barcelona,
Paidos Ibérica, 1998. Heidegger, Martin, De Camino al Habla, Barcelona Ediciones de Serbal, 1990, Ser
Verdad y Fundamento, Caracas, Monte Avila, 1975, El ser y el Tiempo, México, F. E. 1971.Derrida, Jacques,
El lenguaje y las instituciones filosdficas, Barcelona, Paidos, 1995, La escritura, Barcelona, Anthropos, 1989.
Cassirer, Emst, Mito y Lenguaje, Buenos Aires, Nueva Vision, 1973, Barthes, Roland, EI Proceso de la
Escritura, Buenos Aires, Calden, 1974. Elemntos de semiologia, Madrid, Editorial A. Corazon, 1971. Quienes
han abordado el lenguaje en distintas aristas.
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lenguaje tiene codigos y formas de expresion bien defmnidos propios a cada tipo de
sociedad, mismos que se identifican como propios creando una conciencia de si por

contacto con las diferencias de otros.

Entre el lenguaje y la realidad a la cual se hace referencia encontramos como
intermediario el concepto o un sentido que en términos de Fregue debe entenderse
como el camino hacia la referencia; aunque se puede entender el significado y el
sentido sin la existencia del mismo. El sentido puede ser una idea, una accién o un

habito.

Se abre, entonces, en el lenguaje un sentido que es su significacion identificado
con el concepto mientras que la referencia es vinculada con el objeto. En medio de
ambas se encuentra la analogia, trabajada por San Agustin y Santo Tomas, a la cual
conferian una gran importancia por considerar que la mayor parte de los significados,
asi como las interpretaciones son de tipo anilogo, se muestra y se dice, pretendiendo

asi mostrar el decir y decir el mostrar.

San Agustin hace un intento por equilibrar la retorica (que no busca la verdad
sino la verosimilitud) y la logica a través de la analogia; sin embargo, en la retérica
encuentra la forma de decodificar y encodificar su entomo. Cuando se decodifica se
lee y cuando se encodifica se habla, es decir, lo que sirve para hablar sirve también

para leer y viceversa.

El lenguaje crea sentido a pesar de no comunicar algo concerniente al mundo y
por lo tanto no susceptible de ser verificado; ademas, no puede objetivarse porque es
una actividad que surge de una forma de vida. Lo cual no significa que no exista una
adecuacién ontolégica entre palabra y cosa (adecuatio), la cosa es lenguaje y en cuanto
tal es una dimension de la realidad construida a base de una relacién mimética. Por lo
tanto, en la palabra (pronunciada o escrita) se encuentra la realizacion misma del
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conocimiento al ser potencia y acto, esto quiere decir que entre palabra y pensamiento
no hay una diferencia ontologica, ésta no es el resultado de un proceso de

conocimiento sino que la palabra es el acto mismo de conocer.

Como prictica vital, el lenguaje es el vehiculo mediante el cual se va
dilucidando la verdad con ayuda de la interpretacion y como la palabra no se agota en
la totalidad del lenguaje, por la posibilidad de variadas significaciones, abarca
entonces, dos sentidos el alegorico y el literal, el primero es connotativo, equivoco y
tendencioso; es decir, es un término con infinidad de significados totalmente
irreducibles, ¢l segundo es denotativo, univoco, se avoca 2a evidenciar lo claro y lo

distinto.

3.1.3 La metifora en el mito

La alegoria, aunque cominmente se ha definido como la forma de decir algo distinto a
lo que se expresa, o como una mera funcién decorativa en un sentido amplio, es
también, una forma de acercarse a un tipo de conocimiento a través de la
argumentacion personal, no obstante tire hacia lo equivoco, hay censos que permiten
conceptos abstractos por medio de imigenes. Es aqui donde entra en juego el papel
del simbolo (signo cargado de sentido), importante tanto para el significante como
para el significando, ya que tiene una parte insoslayable que se muestra y a la vez se
oculta; ademas de contar con la gran caracteristica de que para que un simbolo sea

funcional debe ser creido y fortalecido por un vinculo de tipo afectivo.

La narracion mitica abarca ambos sentidos, pero en este caso haré especial
énfasis en el sentido metaférico que encierra este tipo de enunciacion, ya que en la

multiplicidad de referencias se puede caminar siempre a concepciones nuevas y asi,
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tener la posibilidad de las creaciones poéticas, sin olvidar que la verdad que viaja con

el lenguaje esta en todo momento definida por las relaciones tendidas entre nosotros.

“El ser canta en la poesia y no en la filosofia”, palabras de Heidegger. En donde
resalta la importancia creadora de la poesia, por hacer posible varadas y distintas
significaciones poniendo al descubierto la riqueza del lenguaje, de la palabra, la cual,
moviéndose en ese contexto poético, desprende la fuerza suficiente para que la
imagen provoque algun tipo de sentimiento, ya que al “no ser esclava de un evento
real puede trg}lsportatsc directamente a lo universal; es decir, a lo que una cierta clase

de personas dirfan o harian””.

La narracién mitica debe significar para que se mantenga viva y su significado
tiene que estar inimamente ligado, entre otras cosas, a la identidad y cultura de quien
lo enuncia. Y precisamente ha sido la forma en como se pronuncian los mitos una de
las partes primordiales que interactuando con elementos sociales varados han
permitido que el mito se mantenga vivo y vigente, importante y vinculante con el
mundo exterior. Asi que, no podemos mas que decir que el mito es una forma de
hablar en accién, de vivir el mito y en el mito, y de que en cada interpretacién y

resignificacion se plantea un tipo de conocimiento.

Durante todo el capitulo he manejado una dimension de la narracion mitica
como palabra viva y significante. En ese sentido —y por la forma en que algunos
mitos han llegado a nosotros en forma metaforica— me permitiré retomar la idea de
Paul Ricoeur en el siguiente sentido: cuando la metifora estd viva, tiene la capacidad
de inventar, de decir algo nuevo acerca de la realidad. De producir en suma una

ganancia de sentido™. Creo que el mito al igual que la poesia, contienen estatutos extra

n Ricoeur, Para una teoria del discurso narrarivo. p. 88

” Ensayo de Elizabeth Monasterios, “Poesia y Filosofia: el aporte de Paul Ricoeur al estudio de la metafora”,
en Ricoeur, Wood, Clark y otros, Coordinador Mario J. Valdés, Con Paul Ricoeur. Indagaciones
Hermenéuticas, Espaiia, Monte Avila Editores Latinoamericana, 2000, p. 36
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lingiiisticos de gran fuerza creadora, “la tension en la significacion que se establece
entre significados establecidos y significados nuevos™ en la metifora propiamente
dicha, pero en lo concerniente al mito, pondria esa tension entre la estructura interna
del mito y el manejo de las palabras que no solo tienen como ya vimos un sélo
significado; es decir, nos movemos ahora en tres vertientes: en el esqueleto, en los

organos vitales y en la piel, estructura, significado metaférico y explicito.

Cuando hablamos de un lenguaje metaforico no podemos olvidar un elemento
de creacion pura: la imaginacion, que dirigida con énfasis poético puede llegar a
“transgredir el orden convencional del lenguaje™”. Es asi que el mito, con todo lo que
conlleva, postula una nueva capacidad de redescubrir la realidad bajo otro orden de
pertinencia, esto nos regresa a la idea, antes manejada de que, el mito tiene sus propios
codigos y formas de deconstruccion del mundo con la caracteristica especial de crear
una atmosfera de tension emotiva pero sobre todo significante entre lo narrado y el

receptor.

He tratado en poner de manifiesto que la referencialidad mitica esta inmersa en
cada uno de los aspectos que maneja, pero ahora, Ricoeur, nos ayudari a trazar lineas
que marquen referentes en cuanto a la metifora, las cuales traspoladas hacia el mito,
nos llevarin a ver en éste una narracion completa, real y verdadera en los términos

que ella misma maneja y se ha fijado.

Lenguaje literal y metaforico se entremezclan, no se excluyen; el uno
relacionado con la expresién y por supuesto con la estructura verbal; el otro, el
metaforico inmiscuido con el componente no verbal, con la impresion, crean la
tension antes referida que podemos hallar en el poema, tension entre lo que es y lo

que no es: “el producto de estas tensiones ha de ser una verdad que toca la realidad de

™ Ibidem, p. 40
% Lbidem, p. 46



manera particular: la verdad metaforica, que informa tanto como la literal, en sentido
de que ambas son falibles y estin sujetas a correccion. Si la literal goza de mayor

prestigio entre nosotros es porque el uso y las costumbres la han legitimizado™.

Con lo anterior, queda entendido el mito como una narracién, que mas que
desarticulada trata de cohesionar en si una serie de significaciones y sentidos entre el
hombre y su cosmogonia, caminos de conocimiento distintos en los que el paso del
hombre por el tiempo y las relaciones establecidas con el exterior son “algunos” de los

temas que abarca. El mito es una narracion significante por que se da en términos de
vida.

He abarcado todo lo anterior en cuanto al lenguaje, entre otras cosas por que, la
expedencia hermenéutica es una experiencia de lingtiisticidad y la puerta para acceder
a formas lingiiisticas diferentes es mediante una comprension amplia, entendida como
un proceso que articula familiaridad y extrafieza o que interconecta la parte y el todo
(circulo hermenéutico), planteandose asi, una anticipacién o proyeccion del sentido

del mismo.

3.1.4 Veracidad, Realidad y Ficcién

Ahora bien, uno de los puntos a tratar, por ser de los mas inquietantes, es la cuestion
de veracidad inmersa en cada uno de estos discursos narrativos: el mitico y el
histérico. Tomemos en cuenta que al hombre le gusta moverse en espacios de certezas
y que solemos pensar que es preferble tener fuentes o evidencias tangibles para
considerar 2 algo mas cierto en relacion de aquello que carece de estas evidencias; de
ahi que, se piense al discurso histérico mas apegado a la “realidad”; y al contrario, el

mito por estar entremezclado con la fantasia y la imaginacion se cree que no tiene

% Monasterios, Op. Cit. p. 51
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elementos de veraadad y por lo tanto no es parte constitutiva de la forma de vida del

hombre.

La realidad, asi como la verdad, no son conceptos de validez universal; es decir,
tanto la cosmovision que de algo se tenga como las circunstancias en que nos

movemos desempenan un papel decisivo en la concepcién que poseamos sobre la
vida.

Lo denominado como verdad es variable, movible “es un concepto polisémico
que nos recuerda que todo sentido es contextual, y por esta razon se produce en

297

funcion de un espacio de referencialidad en el cual tiene validez propia

Con esto quiero decir que lo que para nosotros es evidente para otros

individuos puede no serlo porque en el medio en el que se desenvuelven la percepcion
es diferente.

Es en la forma de vida de las sociedades y en el discurso que manejan, donde
vamos a poder encontrar accesos a sus formas de pensamientos, sin perder de vista
que por mas disimiles o contradictorios que nos parezcan, no son falsos, irreales e

incongruentes, son mas bien formas diversas de construir la verdad.

Por un lado, si la verdad esta directamente ligada con la realidad, entonces, lo
que hay que conocer de manera mas profunda es precisamente la realidad en la que se
encuentran inmersos estos tipos de narracion. Siendo precisamente donde entra en
juego la hermenéutica, ella nos ayudari a entender ese mundo en el que se movian sin
perder de vista el de nosotros y asi, poder captar qué aspectos de sus vidas eran de
vital importancia para que sus conductas, formas, e ideas se manifestaran de la forma

en que o hicieron.

97 Zavala, Lauro, La precision de la incertidumbre: posmodernidad, vida cotidiana y escritura, México,
UAM, 1998, p.11
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Para lo cual partiremos de la idea de que “toda verdad tiene su campo de
validacion en un contexto particular en el cual esta misma verdad es construida de una
manera particular [..] toda verdad implica autorreferencialmente sus propias
condiciones de posibilidad””; hablamos entonces no de una verdad universal sino de
una validez correspondiente a cada contexto, en ese sentido, es pertinente hablar de
veracidad sobre todo cuando nos referimos al mito, entre otros aspectos porque en
ésta se unen tanto lo que se dice como quien lo dice. Las narraciones miticas,
efectivamente tienen veracidad en su contexto particular, “comprometiendo a quien la
propone, sea, como se ha dicho en el pasado, ‘moralmente’, sea, como se ha dicho en

tiempos mis recientes, ‘existencialmente’,””

En este sentido, podriamos afirmar que todo tipo de expresion es una posible
forma de recreacién del mundo, sin olvidar que en la vision de quien expresa, ya sea
necesidad, deseo, gusto, anhelos, reconstrucciones pasadas, el universo natural, y
demas, se expresa en términos de las circunstancias, ya sea a favor o en contra, de las

cuales forma parte.

“Yo soy yo y mis circunstancias y si no la salvo a ella no me salvo yo™*. Con
esta afirmacion de Ortega y Gasset nos enfrentamos directamente a lo anterior, la
veracidad en cuanto a nosotros es vilida, pero la perspectiva puede cambiar tanto
como cambien el medio en el que nos desenvolvemos, la una no se contrapone a la
otra y tampoco son excluyentes, por el contrario se complementan. La relacion

vinculante del mundo fisico con el de las ideas es propia de cada mndividuo.

El hombre se desarrolla inevitablemente en el tempo y como resultado

también de este tiempo transcurrido, de su historia, esta inevitablemente unido a las

%% Lbidem, p.12

 Para Leibniz la veracidad es la verdad moral José Ferrater, ap. cit., vol. 11, p. 882,

'™ pamén Xirau, tomando de Ontega Gasset, Obras Completas, Espasa Calpe, 1943, vol. | p.13, en
Introduccion a la Historia de la Filosofia, México, UNAM, 1995, p. 351



condiciones en las que se desarrolla. Cabe mencionar que tampoco es una relacion de
yugo ni de determinismo, por el contrario, éstas seran superadas siempre y cuando
haya conciencia de lo que se es y de lo que se tiene para después proponer,
transformar, crear, dejando de ser espectador y pasar a ser creador, capaz de incidir en

las circunstancias de la que él mismo forma parte.

Las circunstancias son varadas, maltiples, por lo tanto las realidades cambian,
no hay realidades fijas, y aunque las circunstancias en que nos movamos nos dirijan
hacia una forma ya pre-establecida de co6mo conocer el mundo, éste siempre va a estar
impregnado por una interpretacion tan personal que serd nuestra individual

percepcion de acercarnos a la “realidad”.

Pero no siempre la verdad es una correspondencia o adecuacion a la realidad,
también se puede considerar como aletheia o descubrimiento del ser; es decir, “como la
vision de la forma o perfil de lo que es verdadero, pero que se halla oculto por el velo
de la apariencia™”, se vuelve, entonces, el conocimiento de algo en sus variaciones a
lo largo del tempo. En este sentido, si el mito es considerado un hecho historico,
entonces la “verdad” que propone se va develando a través del tiempo, su importancia
por tanto, no radica exclusivamente en la correspondencia directa con el exterior,
porque los hechos que narra no sucedieron en realidad, pero si abarca el ambito de la
veracidad debido a que ésta como ya se dijo, tiene que ver con la construccién de
coémo se perciben ciertas circunstancias en un determinado momento; por lo tanto, el
mito en si, como narracion, puede no ser real pero contener en si veracidad. Ahora
bien, la conciencia mitica como un transcurrir en el tiempo, constituye el reflejo de
una actitud que ilustra caracteristicas de formas de pensar de ciertos grupos, siendo los
mitos la narracién de una creencia real sucedida en algiin momento. Su validez, es por

tanto, historica, porque de hecho la creencia en la veracidad de tal o cual mito es real.

11 José Ferrater, op. cit., vol. I, p. 884,
94



Y eso no solo reza para estudiar a las sociedades ya desaparecidas, sino a las que
todavia siguen manteniendo una conciencia mitica, porque precisamente donde se nos

muestra la realidad de la creencia en la veracidad del mito es en la tradicion cultural..

En otro rubro, que es parte constitutiva de la narracion, esta la ficcién que se
percibe como un elemento que no es ajeno a quien lo enuncia y tampoco

desvinculado de lo que podemos denominar como realidad:

“La ficcién tiene un estatuto de verdad que se sustenta en sus propias condiciones de
enunciacién. El hecho de construir un enunciado especifico conlleva, en el acto de su
interpretacion, la reconstruccion de sus condiciones de verdad. En esa medida, toda ficcion

es metaficcional, y esta metaficcién productiva depende de los contextos de
»102

interpretacion
La cuestion de referencialidad en los relatos ficticios no se encuentra en donde
comunmente buscamos y encontramos la evidencia de existente o real, en todo caso,
la referencia de la ficcion se encuentra en el lenguaje mismo que la enuncia con la

pretension de “redescribir la realidad segin las estructuras simbélicas de la ficcion™'®.

De lo que se trata es de movernos en direcciones y sentidos diversos, con el fin
de encontrar las relaciones de intertextualidad por medio de las cuales, textos y
contextos se intercalan entre si, es asi que la interpretacion que se realice estara ligada
a estos factores que por demis son diversos, amplios y vanables, resaltando e
identificando siempre la alteridad, reafirmando las diferencias sin olvidar Ilas

similitudes del yo frente al otro.

Por lo demas, si logramos tender directrices que no sélo se crucen sino que

tengan sentidos variados podremos movernos en diferentes niveles y tiempos, con

192 Zavala, op. cit. p. 12
'™ Ricoeur, Para una teoria del discurso narrativo, p. 79
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esto la interrelacion e interpretacion de textos, asi como la interdisciplinariedad
enfocada a narraciones miticas nos servirin como fuente para el estudio de la historia
en sociedades donde el pensamiento mitico fue parte integral de la vida, lo cual nos
llevari a entender imaginarios y realidades colectivas, formas de pensamiento y de
concepcion del mundo, estructuras sociales, caracteristicas culturales y por supuesto

identidades alternas.

3.2 Mito narracion oral. Historia narracion escrita

3.2.1 Oralidad y escritura

Con el afan de sostener que ningun pueblo o cultura es superior a otra, sino que son
diferentes y, porque lo son, persiguen variados fines; asi como el abrir una idea
distinta de la Historia, mds que una mera pretension uniformadora y unidireccional
sobre ésta, haremos una distincion entre las vanadas formas de codificar el mundo,
mismas que implican relaciones distintas entre el sujeto y el objeto, entre lo intemo y
lo externo. Todo para tratar de entender el significado que puede tener una realidad
especifica, pretendiendo asi, desdoblarla para aprehenderla de una manera amplia. De
ahi, surge la necesidad de establecer una distincion entre el lenguaje oral y el lenguaje
escrito, no en superposicion de uno sobre el otro, o tratando de contraponerlos, sino

mas bien, resaltando su convivencia cultural.

Ejemplo de ello, Mesoamérica conquistada por los espanoles, territorio en el
cual el sincretismo resultado de la Conquista y Colonia, desemboc6 no una
destruccion radical de los elementos indigenas, sino efectivamente, en una
superposicion cultural que confluy6 en una relacion de resistencia de lo propio

(ya mimetizado con lo espafiol) por sobre lo extranjero (aquello totalmente ajeno),



tension marcada por lo que era y lo que se quiere llegar a ser y la realidad que se

desenvuelve delante de nosotros.

Por tal motivo, nos enfrentamos ante uno de los puntos que marcan diferencia,
las distintas formas de conocimiento, asi como sus multiples y varadas formas de
transmision. La forma en este rubro es el punto distintivo, el objeto es el mismo, el
entendimiento y comprension del hombre a través del tiempo (de una manera muy
amplia); sin embargo, los modos son lo que nos harin diferenciar entre un
conocimimt{:; del pasado, ya sea por tradicion oral o por una convencion que conlleva
la grafia. De tal forma, trataremos de establecer que uno de los fundamentos del mito
es que vive en la oralidad y que la historiografia, como su nombre lo indica, vive en la
escritura, pero ambos se recrean en el lenguaje ya sea oral o escrito. La historia sélo es

en la escrtura y el mito en el habla.

Y aunque ambos pretenden una finalidad compartida, se ha tendido un abismo
entre lo escrito y lo oral, distancia que deriva desde el momento en que se enfrentan
dos mundos diferentes (Europa y América) en cuanto a sus formas de concepcion
universal tanto en su relacion con los hombres, como en su relacion con la naturaleza,

debido a las mltiples y variadas formas de transmisién y percepcion del mundo'™.

El mito, al igual que la historia, naci6 con la funcion de hacer inteligible las
acciones pretéritas y dotarlas de sentido; asi, se empieza a2 entretejer la trama del
pasado tratando de justificar una existencia presente por un lado, y por el otro, intenta
ejercer la tarea de difusion del aceptado conocimiento publico acerca de la indole del

orden y convivencia con el entorno en el que se desarrolla, ya sea social o fisico, ¢l

"™ EI lenguaje oral espera, para hablar, que una escritura lo recorra y sepa lo que dice... La historia es
homogénea en los documentos de la actividad occidental, los acredita con una “conciencia * que ella puede
reconocer, se desarrolla en la continuidad de las marcas dejadas por los procesos escrituristicos: se contenta
con ordenarlos cuando compone un solo texto con millares de fragmentos escritos donde ya se expresa el
trabajo que construye (hace) al tiempo y se da conciencia asi misma por un retomo a su propio ser. Michel de
Certau, La escritura de la Historia, México, Universidad Iberoamericana, 1993, p. 204.
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origen sagrado de la familia real, usos, costumbres y legitimacion del poder, ademas de

vincular el presente con el pasado.

Por lo tanto mito e historia narrativa se enfrentan como un intento justificador

del presente con respecto del pasado.

Pero primero, importante es hablar de los significados que el término historia
conlleva, ya que “puede designar a la vez un hecho o un conocimiento”'”, el primero
abarca lo sucedido a lo largo del paso del hombre por el tiempo y el segundo caso,
comprende aquella historia escrita que explica, analiza y reinterpreta, lo cual nos

conduce a una comprension del pasado.

Ahora bien, no debemos olvidar que la escritura de la historia no es exhaustiva
y tampoco completa, es decir, la escritura de un suceso siempre esta plagada de
ausencias, imposible es poder decir y captar todo tal y como fue, en ese sentido mito e

histona se diferencian.

Al hablar de historia como conocimiento, irremediablemente nos referimos a lo
escrito sobre el pasado con algin tipo de intencionalidad, motivo por el cual
considero acertada la afirmacion de Certau al respecto: “la escritura de la histona [...] -
es- el estudio de la escritura como prictica histérica”'*, motivo por el cual la escritura
0 “reproduccion escriturista”, rehace la historia de un pasado que ya no es, pero que
se pretende retro-traer, para salvar del olvido a los muertos, si, con el fin de crear una
memona, pero ademas de crear un discurso que tomando a la escritura como
vehiculo, sea parte de los simbolos que la humanidad utiliza para entender y

desentraniar la vida colectiva de los hombres, convirtiéndose en la hechura de la

historia.

19 Pierre Vilar, Iniciacion al vocabulario del andlisis historico, Barcelona, Ed. Critica, 1981, p. 17
1% Michel de Certau, op. cit p. 12
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Asi, la historia queda intimamente ligada con la escritura, punto distintivo entre
mito e historia, el mito vive independiente de la escritura que de €l se haga (v que
evidentemente se did) y la historiografia (como su nombre lo indica —historia escrita-)

no puede recrearse mis que en la escritura.

La escritura ademas, se ha cargado de tanta significacion que actualmente puede
tener valor de mito y rito'” a la vez; es decir, sustituye el valor de ambos, el del habla
y el de la accién se ven referidos en la escritura, volviéndose a su vez una prictica
vital. Se camt_;ia al oido y a la accién representativa por la vista en una abstraccién del
ser representada en la escrtura: medio por el cual se hace presente (como el rito lo
hace con el mito) aquello que ya no existe pero que se recrea en la lectura como en el

habla; es decir, en el lenguaje.

Por lo demis, una de las funciones principales de la historografia es
reinterpretar explicando el por qué de lo acaecido y no tanto describir o enunciar,
como el mito lo hace. El mito es una historia completa, no asi terminada, la narracién
mitica contiene todo lo que debe contener, nada falta y tampoco nada sobra, es como
debe ser, termindndose solo cuando hay aprehension del mito, transformandose asi en
algun tipo de significacién. La historia escrita problematiza, evalia, pondera, el mito
interconecta cada una de las acciones entrelazadas en la narracién como una sola, todo
sucede porque asi tenia que suceder. Pero ambos tienen siempre la posibilidad de
renovacion en cuanto son parte integral de la vida del hombre, al entrar en contacto

con quehaceres reinterpretativos y de significacion.

Digamos que la interpretacion historica busca siempre entrelazar desde el

futuro del hecho el pasado, a su vez ese futuro es el que hace referencia a nuestro

"7 Lbidem, P. 19.




presente, es entonces cuando la re-escritura de la historia, pero sobre todo su re-

interpretacion, nos mantiene en contacto con ese pasado.

Cabe mencionar que el alimento de la historia es el tiempo en el que el hombre
esta inmerso, con el que nos fundimos dia a dia. Pero en el mito, la interrelacion entre
el presente y el pasado primigenio se da de una manera mas notable, ya sea por
continuidad o porque en ese pasado se originaron tanto las ensefianzas de como
debian realizarse las actividades principales de la vida, o porque en los origenes se
encuentra encerrado el conocimiento del por qué el hombre es como es, la narracion,
entonces, no es cuestionable en cuanto a si, se da por clerta a prori, siendo lo
importante la significacion que cada individuo le dé, asi como, la interpretacion que de
ellos se haga, lo que permite el movimiento y por lo tanto que éstos no sean estaticos.

Por su lado, la Historia todo el tiempo es cuestionable y también reinterpretable.

El viraje aqui, es como tomar el mito a la luz del futuro. No debemos creer en
el mito como un dogma, mas bien debemos ampliar la concepcion que de €l se tiene,
puesto que encierra una serie de ideas que van mas alla de lo que a simple vista se
descubre ante nosotros; es una narracién simboélica que nos puede mostrar la
conciencia de una comunidad, en ese sentido, lo importante es el impacto que este
tipo de narracion tenia en aquellas sociedades. Podemos, por lo tanto, tomar a los
mitos en retrospeccion social, como historia de las mentalidades, tanto en las

sociedades propiamente arcaicas como en las existentes hasta nuestros dias.

De igual importancia, es hacer la diferenciacion de los cambios entre las formas
de pensar de hombres abrazados en una atmosfera mitica, con creencias, rituales y
formas de entender y de explicarse el mundo en el cual se desenvuelven, que han
llenado su inquietud de saber mediante la solucion de problemas a través de acciones

muy diferentes a las nuestras; hombres de un mundo “moderno”, en donde el
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discurso cientifico y tecnologico es el que otorga las respuestas mas adecuadas a

similares preguntas realizadas hace miles de afios.

La cuestion aqui, es entender que lo que para nosotros representa una idea o
explicacion absurda e inaudita 0 una mera ilusion, para los hombres Inmersos en este
tipo de pensamiento es algo tan real y verosimil como el discurso cientifico lo es para
nosotros. De tal manera que lo que cambia son las formas y los caminos
metodologicos que se utilizaron para llegar al entendimiento y explicaciéon de un
universo llen_6 de misterios y recovecos, no es que una sea mas valida que la otra,
ambas son igual de vilidas en cada uno de los rubros y contextos que maneja sin

olvidar los términos en que se desenvuelve'®.

Ahora bien, no podemos olvidar que nosotros conocemos estas narraciones
miticas desde nuestro presente, el punto es, s;como salvaremos la distancia temporal y
espacial que nos aleja de un entendimiento mas nitido sobre la funcion de estas

narraciones?

Tal vez, la forma de que el contacto con el pasado desde la perspectiva del
presente sea mas clara y pertinente, la podamos encontrar en el uso de la
hermenéutica. Por lo que, en primera instancia, debemos entender que comprender es
interpretar y para poder comprender debemos desmenuzar las “diferentes realidades™
en las que nos movemos en el presente, asi como aquella que todavia es desconocida y

que se muestra como diferente.

' Esta diferenciacion de dos mundos completamente distintos la percibe perfectamente bien Marc Bloch en
Los Reyes Taumaturgos, al centrarse en la creencia del poder curativo de los reyes, “Bloch afirma que la
simple expectativa en el milagro producia la fe en que ocurriera. Las cosas eran diferentes en la Edad Media,
el hombre tenia fe en Dios y aceptaba que hiciera regalos como el devolver la salud perdida. En otras
palabras, el enfermo confiaba en la divinidad y esperaba que el ungido de Dios, en quien habian delegado los
poderes curativos, obrara la curacion... —por lo tanto los hombres- ateos del siglo XX, veian como simples
ilusiones colectivas —aquello que- debio ser para el enfermo (creyente, hombre medieval) una realidad”.

Sonia Corcuera, op. cit., p. 171-172.
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Para dicha tarea, Gadamer nos dice que debemos hacer manifiestos nuestros
prejuicios (suspenderlos), es decir, estar conscientes de ellos y sobre todo de la
tradicion en la cual nos movemos. Asi, se aprenderi a conocer en el otro lo diferente
de lo propio, y por lo tanto se obtendra una comprension de ambos. “El verdadero
objeto historico no es un objeto, sino que es la unidad de lo uno y lo otro, una
relacion en la que la realidad de la historia persiste igual que la realidad del
comprender histérico™”.

Entonces, no s6lo conoceremos aquello que se muestra totalmente alejado de
lo que ahora entendemos como realidad, sino que también nos entenderemos y
conoceremos a NOSOLros mismos en un texto que abre en sus limites diferentes

interpretaciones, ya sea del conocimiento o del hombre.

Al respecto se crea una distincién entre el presente y el pasado. Tal vez
podriamos llegar a pensar que es un pasado muy lejano, sin vinculo alguno con las
realidades a las cuales nos enfrentamos. Lo que hay que buscar, entonces, son las
huellas'"’, el rastro que ha dejado este tipo de pensamiento en las formas de accién de
los individuos imbuidos en una conciencia mitica. Por supuesto que esto significa un
trabajo arduo de percepcién, debido a que estas acciones pueden ser tan cotidianas
que se pierdan en lo comin. Para evitar esta pérdida de sentido, hay que recurrir a
encontrar la significacion que, antes tanto como ahora, han tenido las narraciones

miticas como forma de pensamiento y de accion.

En este aspecto, es necesario lograr una percepcion mas acertada de como se
desarrollaban estas sociedades y analizar lo mejor posible la época en que vivian para
comprender las circunstancias en las que se movian. Los factores a tomar en cuenta

van desde lo materal hasta las expresiones culturales y, por supuesto, los elementos

109

Hans-Georg, Gadamer, Verdad y Método Salamanca, Espafia, Ediciones Sigueme, 2001, p. 370.
119 “la marca que ha dejedo un fenomeno y que nuestros sentidos pueden percibir” Marc Bloch, op. cit., p. 47
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lingiiisticos a través de los cuales se abre ante nosotros un mundo diferente con

costumbres, ideas y percepciones con caracteristicas propias.

Con esto, creamos puentes de intercomunicacién de ida y vuelta entre mito y su
injerencia con el hombre a través del conocimiento de su sociedad, pero también, para
conocer la sociedad es necesario conocer los mitos en que se encontraban

sumergidos.

Al igual que el mito, la historia crea una identidad a través de una diferenciacion
que causa alteridad por la relacién con el otro, no sélo porque pone en contacto el
pasado con el presente o porque da cuenta de los origenes, sino porque mediante la
memoria recrea un espacio de conocimiento de aquello que ya no existe pero que
mediante la re-construccion de ese pasado se tora significativo, “permitiendo a

nuestra sociedad narrarse a si misma’™'"!

en los términos que ella misma ha manejado.
Ademas, esa memoria que es parte fundamental de la conciencia historica y mitica, se
convierte en un elemento importantisimo de interpretacion ya que no sélo constituye

parte del pasado, sino del presente en proyeccion hacia el futuro.

Finalmente el mito y la historia, ambos como formas de narraciones distintas,
uno como hecho histérico y objeto de estudio de la historia y el otro como
conocimiento, dan cuenta del pasado del hombre, el pomero de los tiempos
primigenios (del tiempo sin tiempo) y la segunda de los tiempos cotidianos
(perfectamente ubicado en tiempo y espacio), pero ambos del pasado. Sin embargo y
aunque exista una diferencia fundamental entre cada uno de los tiempos a los que se
hace referencia y que ya ha quedado agotado en el capitulo anterior, otra de las
diferencias fundamentales es la escritura; sin olvidar el cambio de recuerdo, por un

lado lo que hicieron los dioses y que se manifiesta a través de los hombres y por el

" Lhidem, p. 61
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otro lo que hicieron los hombres, acciones hechas por humanos que repercuten a si

MiSMos.

Con lo anterior, hemos podido observar algunas de las diferencias que
distinguen tanto al mito como a la historiografia, diferencias que se ven marcadas en
dos mundos con formas de comunicacion y de conocimiento distinto, a circunstancias
diferentes modos diferentes, el europeo y el prehispanico, en donde por un lado el uso
de la escatura es innegable como preservador y difusor de hechos e ideas y en el otro,
el uso del poder de la palabra, de lo oral, como la base que marca continuidad, su
memoria no solo esta referida en lo que se ve (codices y cualquier otro tipo de
manifestacion cultural o artistica que designe algin registro histérico o mitico), sino
en lo que se oye, aqui, una gran parte de la sabiduria de la comunidad era transmitida
de forma oral aunque existieran codigos de escritura con el fin de preservar aquello
sobresaliente: las batallas, los vencedores, genealogias de gobernantes, sistemas de

tributacion y otros. Es innegable por tanto, la importancia de aquel que hace uso de la

palabra.

Estas diferencias también marcan particularidades, como la relacion en
términos de salvajismo en tierras americanas y la civilizacién occidental europea. Por
ejemplo, las generaciones que se enfrentaron tanto a la exploracion del nuevo
continente como los que se dedicaron a robustecer un conocimiento epistemologico
para Occidente, al encontrarse ante un espacio y temporalidad diferente, se inicia un
punto de quiebra y sin duda de entrecruzamientos, las viejas formas se enfrentan a

nuevas realidades, alternas formas de conocimiento y de percepcion.

Se empezaron a hacer patentes las diferencias estructurales entre el Nuevo y el
Viejo Mundo, los adjetivos surgieron como forma de designacion de lo “mejor” y por
supuesto de lo “que deberia ser”; lo barbaro y lo occidental se empezaron a relacionar
directamente con el refinamiento propio de la cultura y se volvieron caracteristicas
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que no sélo tenian que ver con la utilizacion de la escritura sino de todo el entorno

que los diferenciaba.

El lenguaje oral se desvanece en cuanto se termina de pronunciar, su devenir
temporal es existencia casi instantinea volviéndose solo permanente en la tradicion
que conlleva la repeticion, ademas de mostrar lazos vitales entre lo dicho y la accion,
asi como la relacién con la naturaleza y el hombre. Sin embargo, la escrtura desea
preservar dejando huellas que no se desvanezcan en el tiempo sino que perduren a
pesar de éstt;; ella permite unir el pasado con el presente, ademas de posibilitar una
comunicacién no sélo en un desfasamiento temporal sino uno espacial. En este
sentido Certau, mediante la lectura de Jean Léry'", discierne las diferencias entre los
de alli (los brasilefios tupinambos) y los de aci (los europeos franceses), entre las que
destaca la escritura como una relacién de poder,'™ ya que la escritura tiene la virtud
de retener el pasado y comunicarlo mas alli de su propia jurnisdiccién, asi lo que se
sabe en un determinado tiempo-espacio es susceptible de ser conocido en otro alejado
tanto de coordenadas geograficas como temporales. Ademas, este poder no sélo es de
retencién y de expansién sino de colonizacién'”, denotando en la escritura un

mecanismo de control.

La evangelizacion, que sirvi6 como defensora de la colonizacion, es donde
mejor se refleja esta relacion de poder con respecto a la escritura, pero sobre todo en

el manejo que del discurso se hizo.

Prmero fue la desacreditacion hacia lo diferente, que se vio reflejada en una

intolerancia hacia aquello que se mostraba viviente en formas totalmente distintas a las

europeas.

1:; Léry viaja a Brasil, a la Isla de Coligny, comunidad calvinista, lugar cercano a los tupis brasilefios.

Certau, op. cit., p. 211
" tbidem, p. 212
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En general, el crstianismo supo manejar muy bien la historizacion de su
narracién mitica asi como de sus dogmas, motivo por el cual ésta al tener un
“referente sustentable en la certeza de que sucedi6”, pudo hacer mas verdadera la

palabra manejada, que mediante la escritura se legitimaba.

Y el espacio que se abria para ensanchar los limites de este discurso, resultado
de una produccién escrituristica, fue precisamente el Nuevo Mundo donde los frailes

encargados de evangelizar supieron amoldar y manejar muy bien esta caracteristica.

Por ejemplo, cuando los conquistadores llegan a tierras desconocidas para ellos,
pugnan a favor de “la colonizacion del cuerpo por el discurso del poder, la escritura
conquistadora que va 2 utilizar al Nuevo Mundo como una pagina en blanco (salvaje)
donde escribiri el querer occidental™”. Asi, se crea la distincién tajante en relacion
con la oralidad, despreciada por el nuevo discurso que traia como bandera la escritura
de la legitimacion historica, entre otros aspectos. Al respecto, no debemos olvidar que
muchos “intelectuales” de la época Colonial, de entre los cuales el clero regular
conformaba un sector importante, hicieron una serie de tratados para justificar de
manera natural y juridica la conquista de América. Los argumentos que podemos
destacar van desde que los oriundos de las tierras americanas eran una raza inferior a
la occidental, hasta que las muestras de salvajismo se podian encontrar en muchas

manifestaciones de la sociedad que reproducian.

El discurso manejado por la Iglesia catdlica fue definitorio, debido a que esta
religion habia arribado 2 América con el fin de dar a conocer la “palabra verdadera”
ademis de ofrecer la salvacion eterna de las almas. Podemos destacar, en relacion con
esto, el derecho de conquista fundamentado en un pensamiento iusnaturalista o de

superioridad cultural que lo vuelca en un deber de caridad en donde no sélo la verdad

HI Cerau, op. cit.,, p.11.
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ahuyente las tinieblas del error, sino que también la fuerza del temor rompa los
vinculos de las malas costumbres, de tal forma que el derecho natural queda
restringido a los paises civilizados (Decilogo) dejando a los indios al margen de las
elementales condiciones de vida juridica, por lo tanto, el fin de la guerra es la
elevacion moral y material del vencido; es decir, de los indios vivientes en la barbane e

inferiores a los espafioles culturalmente superiores ''°.

Es bien sabido por todos en qué condiciones se fue dando la evangelizacion;
sin embargo, s importante senalar que en la region chiapaneca, siendo la que nos
interesa en este trabajo, a pesar de las grandes diferencias con respecto a otras
regiones del pais, las similitudes también son tangibles sobre todo en lo que a
sincretismo se refiere. Por las condiciones geograficas de la region, el paso de los
portadores de “la palabra verdadera” fue un tanto mas dificil, eso sin contar las
limitantes que en cuanto al idioma tenian, no obstante, el contacto es inevitable y los
mitos propios se funden, se conjugan con los traidos del viejo mundo, de tal modo
que se crea un nuevo mito, tal vez con la primacia del mito judeo-cristiano, pero
siempre amalgamado con la cosmovision propia de cada etnia, no de la region, sino de
la etnia, cada una distinta a la otra.

El mundo indigena —chiapaneco— es un universo hibrdo surgido del choque de la
conquista, ndufrago de un terrible hundimiento demogrifico y producto de un fallido
reacomodo colonial. Sus mitos de origen, sus expresiones de identidad y sus formas de
resistencia son una sola cosa: caracteristicas sempiternas de la terca oposicion de los indios
—muchas veces violenta— contra las dominaciones de todo tipo. El universo de las viejas
deidades que sobrevivid a la conquista en boca de profetas y pitonisas, generd en la
subversion de sus propias utopias (y aqui la utopia seria el mas claro sincretismo entre el

mito y la historia) y surgid recurrente en forma de violento mesianismo milenario que

107 Sobre este asunto ver: Juan Ginés de Sepulveda, Sobre las causas justas de la guerra contra los Indios,
Meéxico, F. C E., 1979
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podria a su vez ser descrito como una forma de transicion entre lo mitolégico y lo utdpico,
ligado al paso de la sociedad arcaica (fundada en lo intemporal) a una sociedad que

descubre, en la opresién y la lucha contra ella, el verdadero sentido de su histora'"".

Ahora bien, muchos de los mitos que conocemos actualmente, los conocemos
precisamente porque han sido capturados en papel, pero el surgimiento de éste no
sucedi6 en la hoja sino en el habla, no asi los testimonios, que al entrelazarlos dejan

una historia que tenia la intencion de llevar algin tipo de registro.

En Chiapas, el mito es un elemento fundamental para que la aprehension de
los usos y costumbres de las etnias no se perciban como algo absurdo y sin sentido en
términos occidentalizados, por el contrario, de lo que se trata es de que por medio de
ellos, tomados como historia viva, se pueda reconstruir una cosmogonia rica y
sumamente vigente porque se sigue cultivando. Esto llevara, no sélo a la comprension
de la situacion actual por la que atraviesan, sino que remitiri a tiempos mas lejanos, ya

que, y atn con sincretismos, la esencia cultural e identitaria se mantiene.

3.22 Los mitos y la historia escrita entre los mayas

La cultura maya, con estupendas expresiones artisticas en las cuales se revelan tanto
sus mitos religiosos como una concepcion profundamente vinculada con la
naturaleza, nos habla de una preocupacion por el hombre y el desarrollo de éste tanto

en el imbito socio cultural como en el religioso cosmico.

Los mayas, como el grupo humano que se desarrollo en la parte Este de
Chiapas, nos interesa para apreciar cual es la relacion que guardan los mitos mayas y la

historia escrita, ya que los pueblos de habla tzotzil de los Altos de Chiapas son

"7 Antonio Garcia de Leon, op. cit., p. 19
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herederos de los mayas en muchos aspectos culturales y miticos. Aunque cabe
mencionar que durante el periodo post-clisico hubo una gran influencia de los aztecas
del Altiplano Central, por lo que todas las tradiciones se vieron conjuntadas con esta
peculiar forma de concebir el mundo, es decir, se da un amalgamamiento entre las
costumbres mayas producidas durante el clasico con las traidas por los aztecas del
post-clasico, teniendo como resultado una region con caracteristicas totalmente

particulares. Punto que abordaremos en el siguiente capitulo.

Para _'tal empresa, primero fijaremos nuestra atencion en si los mayas
manejaban una distincion tajante entre la tradicion oral y la escritura historica. Ya que,
esta distincion que pone a la una en posicion de superioridad con respecto a la otra no
es una caracteristica de la concepcion maya con respecto a su devenir histérico. Al
parecer esta era una preocupacion que no solo invadio a la regién maya sino a otras
que conforman el universo mesoamericano, de tal manera que vemos desde los
olmecas, zapotecas, mixtecas hasta los mexicas y mayas, una intencion por dejar algiin
tpo de registro de los acontecimientos relevantes de su pasado, inscripciones
pictograficas, ideogrificas o jeroglificas (como en el caso mexica), en el que se observa

el afin de dejar alguna huella de lo sucedido:

Hermano Tlacaélel, contentandome en estas figuras, las cuales serin memona perpetua de
nuestra grandeza, como tenemos memoria de Quetzalcoatl y de Topiltzin, de los cuales
esta escrito que, cuando se fueron, dexaron esculpidas sus figuras en palos y en piedras, en
quien adora la gente comin y sabemos que eran hombres como nosotros; llevémonos

nosotros esta glora por delante'”.

ne Fray Diego Duran, Historia de las Indias de la Nueva Espaia e islas de tierra firme, 2 Vols. | Editora
Nacional, México, 1967, Vol. I, p. 251, Mercedes de la Garza, La conciencia Historica de los antiguos
mayas, México, UNAM (Centro de Estudios Mayas), 1975, p. 35
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Cabe mencionar que estos acontecimientos que consideraron importantes,
motivo por el cual tuvieron la inquietud de dejarlos plasmados en algin tipo de
representacion plistica o por medio de alguna grafia, fueron el resultado de una
seleccién (puesto que sélo dejaron plasmados aquellos que consideraron relevantes
para su comunidad) y estaban interconectados con elementos mitico-césmicos, lo que
significa una representacién del hombre en conjuncién con la naturaleza, unidad de la

que forman parte los astros:

Al enmarcar escenas con fajas formadas por los signos simbélicos de los astros, los artistas
mayas, 0 quienes los dingieron, deseaban dar a las escenas una dimension c6smica, recordar
que la terra y el ciedo forman una unidad, integrar los acontecimientos historicos o

simplemente terrenales en la infinidad espacial y en la eternidad del tiempo'”.

Y aunque en este tipo de inscripciones funde aspectos religiosos, esto no quiere
decir que no se haya hecho una diferenciacion entre lo que era parte del mito y los
dioses, y lo que era especificamente humano, hechos que repercutirian directa o
indirectamente sobre la comunidad, en realidad se “trata de una religiosidad que no
excluye la preocupacién por el hombre y por el sentido de su vida, sino que armoniza
con ella”®.

Los mayas se distinguieron por tener una excepcional conciencia del tiempo.
Espacio y tiempo no fueron para ellos dos conceptos distintos, ya que concibieron el
tiempo como el etemo dinamismo del espacio. Su idea de temporalidad deriva del
movimiento del Sol, pensado como un trinsito circular alrededor de la Tierra, que
determina los periodos de la naturaleza. Es por ello que el tiempo es un transcurrir
ciclico, en donde todos los cambios, incluidos los del hombre siguen esa ley estable

del gran astro. Esta concepcion ciclica que se tenia, en la que tanto astros, universo,

"% Alberto, Ruz Lhuillier, EI templo de las inscripciones, Palenque, Instituto Nacional de Antropologia e
Historia, 8. E. P, México, 1973, p. 222-223, en Mercedes de la Garza, op. cit., p. 91.
129 Mercedes de la Garza, op. cit., p. 91
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naturaleza y hombre se veian envueltos, trajo consigo, entre otros aspectos, que los
mayas consideraran que el tiempo no tuvo un principio, sino que siempre existio, “lo
que hacia posible proyectar cilculos acerca de momentos alejados en el pasado sin

2121

alcanzar jamas un punto de partida,”'” sin embargo, manejan fechas claves para
designar cronologicamente el tiempo en el que ellos se desenvolvian. Ademas, gracias
a todos los conocimientos astronémicos, astrologicos y matematicos, aunados a una
gran capacidad de observacion, pudieron plasmar en sus estelas o en codices las
fechas exactas tanto de acontecimientos plenamente humanos como miticos, asi como

ciclos agricolas con fines puramente pricticos, lo cual nos habla de una actirud

significante ante los eventos importantes de la vida'™.

Por dicha separacion, que no-discriminacion de lo que correspondia a los mitos
y lo que es completamente histérico, es importante sefialar la casi obsesion de los
mayas por el computo de los sucesos desarrollados temporalmente. Con esto nos
encontramos ante una importante diferenciacion, hemos repetido innumerables veces
que el tiempo de los mitos es el tiempo sin tiempo, atemporal, y que el de la historia
esta perfectamente bien ubicado en tiempo y espacio, cualidad que manejaron muy
bien los mayas. Entonces, en esta aparente division entre los diferentes tiempos, de
aquel siempre eterno y el que tiene la posibilidad de clasificacion entre presente,
pasado y futuro, totalmente humano, se abre una ventana hacia la creencia de que los
mayas tenian efectivamente idea del devenir historico del hombre, tanto temporal
como espacial, pero nunca dejando de lado el componente mitico religioso del cual
cllos formaban parte. Esto debido a la espiritualidad que manejaba el maya con
respecto al cosmos y a la percepcion que de éste tenia, sin olvidar que, precisamente

estas costumbres que eran parte de su religiosidad y por supuesto de sus mitos forman

120 gy
Ihidem.
'* Para ahondar sobre el tema ver Eric, Thompson, Maya hieroglyphic writing, University of Oklahoma

Press, Horman, 1960. Miguel, Ledn — Portilla, Tiempo y realidad en el pensamiento maya, México, UNAM,
1968

1



parte de una estructura que producia costumbres profundas de romper, tradiciones
que marcaban identidad entre ellos y su comunidad. Por tal motivo la aprehension de
su mundo, con rasgos magicos, miticos, religiosos, cosmicos, astronomicos, etc.,
fueron un rasgo que nunca abandono el maya, y no porque no hubiera podido ser lo
suficientemente “maduro” para percibir su devenir historico, sino porque estaba

plenamente conciente del honizonte en el cual se movia.

La escritura'™ de la historia, se ve entonces, como una forma de practicar la
libertad, conciencia de que en tanto seres historicos tienen una histoma precedente,
con la posibilidad debido a la critica, andlisis y reflexion de ésta, de eleccion,
volviéndose seres “libres” capaces de manejar sus destinos en el futuro. Asi, se maneja
al conocamiento historico como punto de enlace entre un pasado significativo
ineludiblemente unido al presente, y que por conocimiento de éste hay la posibilidad
de manejar el futuro tanto del individuo como de la comunidad. En este sentdo “el
hombre tiene acceso a su comprension, puede conocer su futuro, y en esto
implicitamente se esta expresando la peculiaridad que el hombre tendria: dar sentido a
su presente y prever su futuro, e incluso, con base en esta conciencia modificarlo™™.

Es entonces cuando se unen tradicion oral e histora, una encargada de
transmitir las costumbres y usos que marcan identidad, la otra encargada de dotar al
hombre de libertad de eleccion, de modificar su presente mediante conocimiento del

pasado. Para ellos, el hombre se encuentra inmerso en el mar de la cotidianeidad, pero

' Con respecto a ésta, cabe sefialar que aunque no haya sido descifrada completamente, se han realizado
variadas investigaciones, sobre todo del templo de las Inscripciones en Palenque y de las pinturas en
Bonampak, que han arrojado interpretaciones diferentes y contradictorias, por ejemplo la de Eric Thompson,
especialista maya, que estaba convencido de que los glifos solo representaban motivos religiosos o
astronomicos, observacion que cambia con las aportaciones de Tatiana Proskouriakoff y de Alberto Ruz
Lhullier, por mencionar algunos, quienes han dado nuevas luces al estudio de la escritura maya, llegando a la
conclusion de que los glifos no solo hacen mencion a los puntos antes mencionados, sino que también
dejaron plasmados las genealogias de linajes importantes, las fechas de nacimiento y muerte, asi como el
momento en que ascendio al poder el personaje al cual estan haciendo referencia, quedando asi la posibilidad
abierta de que mediante sus inscripciones podamos conocer mas de su historia y de su cosmovision en
eneral.

i Mercedes de la Garza, op. cit. p. 107.
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siempre con la posibilidad de concientizarse de ésta creando caminos que posibiliten

la eleccion.

Por otro lado, la instruccion historica era difundida de una manera didactica, la
escrtura servia de pauta, como punto de referencia, siendo completada por la
narracion oral. Las inscripciones jeroglificas no son narraciones del pasado, son la
cronica de lo sucedido, la narracion del suceso esti en la expresion oral que sobre ella

(lo escrito) se tenia.

Ast phes, tenemos de manera sistematizada una preservacion del pasado,
habiendo personas especializadas en la labor historica, no cualquiera se podia dedicar
a este quehacer; es decir, solo los de mas alto linaje y/o los sacerdotes podian ser los
encargados de construir este tipo de conocimiento (historia escrita), pero ademas la
manera de darlo a conocer era o por la platcas familiares, de padres 2 hijos, donde se
rememoraban la acciones importantes de los antepasados (tradicion oral), o por la
representacion dramatica de los sucesos historicos: el teatro maya, con “una funcién
formativa y de conocimiento del pasado [..] era la combinacion de religion y de

27125

tradicion historica, puesta en accion con fines educativos

Una preservacion del pasado tanto en la memoria por la repeticion que causaba
la oralidad, como por la “reproduccion escrituristica” que marcaba pautas a seguir,
aseguraba un conocimiento historico de concientizacion identitaria, por medio del
saber reflexivo del pasado. Para mejor entendimiento de lo anterior, es absolutamente
indispensable conocer como era la convivencia entre el hombre maya y todo el
universo religioso, social, cultural y natural en el que se desarrollaba, dentro de cuyas
preocupaciones se encontraba el dejar testmonios que reflejaran la forma de

concebirse €l con relacion a sus circunstancias especificas. Sin embargo, para efectos

" bidem, p. 75-77.
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de este trabajo y conocer el desenvolvimiento del maya a través del uempo nos
enfocaremos en la concepcion que tenia sobre éste y del espacio, ambos pilares de
gran relevancia para entender la cosmovision maya de la cual forma parte su histona.

Por todo lo anterior podemos afirmar junto con Margarita de la Garza que:

El registro de la historia entre los mayas tenia la funcién de conformar la vida de la
comunidad, de acuerdo con los valores establecidos por los grandes hombres del pasado.
Por ello [...] los mayas tuvieron una conciencia de la interrelacion pasado, presente y futuro
en la vida humana, como los nahuas y otros pueblos mesoamericanos; conciencia que se
manifestd también en la conquista espafiola, pues la ensefianza de la religion y de la histona
fue el puntal al que se aferraron los sacerdotes mayas ante la introduccién del cnstianismo,

para salvaguardar la identidad de su pueblo'™.

Por eso y por otras muchas caracteristicas es que las comunidades chiapanecas
de habla tzotzil, como herederas de los mayas, permanecen en una resistencia
constante, en una lucha por mantener significativa y viva su identidad, su forma de
aprehender y de codificar el mundo, que ain amalgamado en muchos aspectos al de
nosotros (occidentalizados) se mantiene diferente, recordindonos una alteridad mas

enriquecedora que la uniformidad avasalladora que pretende el mundo modemo.

"% \bidem, p. 77
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CAPITULO IV

EL MITO COMO ELEMENTO DE EXPLICACION DE
LA RESISTENCIA TZOTZIL, EN LOS ALTOS DE
CHIAPAS

- Para que pueda ser he de ser otro.
salzr de mrt. buscarme entre los 0405,
los otros que no son 51 Y0 1O exIsLO
los otros que me dan plena existencia,
Octavio Pag

4.1  Chiapas: region de regiones.

la Republica Mexicana, universo lleno de diversidad, no sélo alberga ciudades
cosmopolitas, sino también lugares donde las etnias con caracteristicas ancestrales,
son una realidad que no se puede ignorar ni minimuzar. Esto se nos presenta como
una pluralidad multiétnica, en la cual podemos encontrar rasgos temporales disimiles,
uno corriendo muy deprisa hacia una tecnologizacion abrumadora y desgastante, y el
otro, anclado en océanos y rios profundos, en bosques minados a consecuencia de
una agricultura extensiva, donde los hombres luchan por mantener una identidad
propia, diferente a la que la maquinaria mundial trata de imponer. Ese otro mundo, el
alterno, es al que haremos referencia a lo largo de este capitulo; ese en el que
prevalecen todavia lenguas naturales, economias de tipo basico de subsistencia y en el
cual, los mitos no sélo no han muerto ante la avanzada modemna, sino que se han
mantenido como una forma explicativa del mundo vigente, significativa, recogiendo y

almacenando en su narracion aspectos ideologicos, culturales y sociales.
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Asi, podemos encontrar etnias a lo largo y ancho del pais, al norte los
Raramuris, pasando por Huicholes y Coras, Zapotecas y Mixtecas al centro, hasta los
Lacandones y por supuesto los Tzotziles y Tzeltales en el sureste mexicano, solo por
mencionar algunos'”, los cuales conservan mitos, dtos y tradiciones que dan identidad
propia a cada grupo. Un México profundo en constante movimiento, que ha estado
creando y recreando continuamente su cultura, reforzando sus ambitos propios vy
privados, haciendo suyos elementos culturales ajenos para ponerlos a su servicio'™,
renombrando simbolos, acomodindolos a las circunstancias  presentes, mismas que
han provocado el surgimientos de elementos y formas de resistencia, intencion surgida
para que la histora personal y comunal no sucumba ante la historia ajena, conllevando

la imperiosa necesidad de protagbnico y no solo actitud pasiva de observador.

Particularidades que sin duda encontramos en Chiapas, estado multiétnico
donde se alojan diferentes grupos con rasgos caracteristicos y definitorios, mismos
que corroboran las diferencias sin que por ello se anule Ja convivencia entre las
diferentes comunidades indigenas, asi como el intercambio con grupos no

necesariamente indios: mestizos y extranjeros.

La diversidad chiapaneca empieza desde el suelo que los sostiene, del vartado
ongen del agua que los mantiene y de la flora y fauna que los complementa tanto
natural como miticamente. Aqui podemos encontrar desde una selva que guarda
secretos milenarios en voz de los lacandones, hasta inmensos bosques y montafias

donde habitan ancestros y dioses, atmdsfera completada por el atractivo y vitalidad de

127 En el pais se hablan mas de cincuenta lenguas indigenas, que corresponde a una poblacion aproximada de
10 millones de personas, las de mayor nGrero de hablantes son el nahuatl, el maya, el mixteco, el zapoteco y
después del hiia hilu tenemos al tzeltal y al tzotzl, lenguas habladas en territorio chiapaneco. Algunas lenguas
indigenas en nuestro pais son: Cochimi, Pai-pai, Kilwa, Kumiai, Cucapa, Seri, Pima, Mayo, Yaqui, Cahita,
Kikapu, Tarahumara, Hichol, Cora, Tepehuan, Chichimeca-Jonaz, Huasteco, Purépecha, Mazahua, Totonaca,
Mixe, Zoque, Chinanteco, Chontal, Chol, Tojolabal, Mame, Maya, Kekchi, [xil, Quiché, Popoluca y
Tepechua. Atlas de México, Secretania de Educacion Publica, 1996.

1% Guillermo Bonfil Batalla, México Profundo. Una civilizacion negada. México, Consejo Nacional para la
Cultura y las Artes, 2001, p. 11.
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las cascadas imponentes del Rio Chocolia, las Cataratas de Agua Azul v las Lagunas de
Montebello, que al 1gual, reflejan colores azules marino que varados tonos de verde,
indicando una region de regiones, crisol de posibilidades tanto geogrificas como
culturales. Pero Chiapas no sélo es exuberante en sus partes cercanas a la selva,
también lo es en la franja de la Llanura Costera y, por supuesto, en la muy devastada
Sterra Madre de Chiapas que colinda con la Cuenca Alta del Rio Grijalva,
conformando la gran garganta de candn del Sumidero, lugar donde el do corre
aprovechando la fractura rocosa. Desde las hermosas playas con grandes recursos
pesqueros y suelo propicio para la ganadera, asi como para la produccién de café,
cacao, platano y algodén en menor escala en el Soconousco, pasando por el Volcan de
Tocana en la sierra, con climas vartados, desde los cilidos hasta los frescos debido a la
altura y rica vegetacion, bosque mixto de pinos, encinos y coniferas en las partes mas

altas, hasta ciudades como Tuxtla Gutiérrez, capital del Estado y Chiapa de Corzo.

Y justo es aqui, donde podemos apreciar la influenca del ecosistema en las
formas de vida, tanto econdmico sociales como culturales, ya que sus representaciones
encuentran un sin fin de manifestaciones, influidas tal vez por una naturaleza que se
ha considerado no s6lo un objeto sino un sujeto del cual se aprende cotidianamente.
La rqueza natural que encontramos tanto en la zona de los Altos como en la Costa,
asi como sus inconvenientes, nos dan pautas para saber como se realizan actividades
interétnicas ya sean comerciales, culturales o de fluyjo poblaconal. Sin duda, la
concepcion que tienen de su universo esta intimamente ligada a su entomo, asi que no
es raro que encontremos diferentes etnias con caracteristicas muy precisas en
entornos distintos, toda una gama de posibibdades enmarcadas en un Estado mulu
natural. Sin embargo, pareciera que esta fortuna natural y cultural por la diversidad de
formas que van desde expresiones variadas del pensar hasta modos de producir, son el
origen de la pobreza extrema a Ja que estan sometidos miles de indigenas. Se mantiene
la sensacién de que la gran cantidad de maderas preciosas, vivientes en los arboles
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centenanios de la Selva, el maravilloso suelo fértl de algunas zonas, algunas otras
propicias para el ganado, y la nqueza mineral son condiciones que han influido para
que el indio trabaje y viva en circunstancias deplorables, esclavo de una tierra que le ha
dejado de pertenecer. Diferencias también que han terminado por malentenderse
volviéndose bandera y justificactéon a superordades insostenibles, sojuzgamientos
milenarios que han engendrado odios y rencores convertidos en pugnas con inciertos

desenlaces, muchas veces catastréficos.

Con todo lo anterior, no podemos mas que reconocer en esta region un lugar
enigmatico, lleno de dioses, de ancestros, de convergencia de diferentes culturas, tanto
de reminiscencias claramente prehispanicas, como de aquellas netamente occidentales;
region que todavia mantiene viva la esperanza del “Todo para todos, nada para
nosotros”, en este lugar de contradicciones, de esperanzas, de muertos revividos, de
tiempos que no se van, de “novedades” que no terminan por llegar, de la mezcla de
continuidades, de rupturas e hibridaciones culturales surgidas en un tempo largo, de
la pelea constante por ejercer un tpo de poder interno y peculiar, nos permite

referimos a una forma de resistencia parcticular que a lo largo del capitulo se explicara.

Region donde proliferan los entrecruzamientos, en que historias propias y
colectivas se unen creando una realidad pretendidamente utépica, suefios, esperas
mulenarias tangibles y no solo meras quimeras suspendidas en una atmésfera llena de

tenstones y recovecos profundos.

En el nombre lleva la consigna, Chiapas, es el plural de la palabra nahuatl
Chiapan, que durante el periodo prehispanico “designaba a la pequefa comarca

»l

habitada por los chiapanecas propiamente dichos”'”. Sin embargo, durante la Colonia

la palabra se extendi6 hasta el punto de ser utilizada como una forma de designar las

1 fan de Vos, Los enredos de Remesal, Ensayo sobre la conquista de Chiapas, México, Consejo Nacional

Para la Cultura y las Artes, 1992, p. 14.
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siete provincias, de las que el territorio actual de Chiapas esta conformado. Lacandén
(Lacamtin), el Soconusco'™ (Xoconochco) y Chiapan™' Gltimas dos grandes y fuertes,
tanto econdémica como politicamente, ejerciendo por tal motivo control con respecto
a las demas regiones: Los Zoques, los Zendales, los Quelenes y los Llanos,
diferenciados cada uno o por su lengua, tzeltal entre los Zendales, tzotzil entre los

Quelenes y compartiendo ambas tzeltal-tzotzil en los Llanos'”

; 0 por estar inmiscuido
en un sistema de produccién e intercambio de bienes conforme a sus necesidades o

por presentar sumisién al mismo régimen politico v militar'”.

El Soconusco, antes de la llegada de los espafioles estaba compuesto por ocho
regiones: “Mapachtépec, Xoconochco, Acapetlatlan, Huitztlin, Huehuetlan, Mazatlan,
Coyoacan y Ayotlin”'™, las cuales conforman una zona prolija en recursos naturales y
por lo tanto, favorable para diversos productos agricolas, que no solo sirvieron para

el consumo regional sino para el pago tributario al Imperio Azteca.

El arca de influencia de los indios de Chiapa, abarcaba llanuras v valles del
Grijalva, y fue tan tmportante su influencia en la zona, que el control cjercido sobre
poblados aledafios se justificaba por que segun ellos eran habitantes de las tierras de
Chiapa desde tiempos remotos'”, y con actitudes guerreras y posturas belicosas los
chiapanecas se volvieron el grupo mas fuerte de la zona absorbiendo ternitorios de
zoques, zendales, quelenes hasta el Istmo de 1'ehuantepec, quienes a pesar de los altos

tributos que estaban obligados a pagar, y de los abusos perpetrados por los

' Cerca de fa actual ciudad de Huixtla, que después se extendid desde Ayutla hasta Tonala.

"' Puerto fluvial, actualmente es Chiapa de Corzo. Con el tiempo también agrandé sus fronteras abarcando el
resto del actual Estado de Chiapas.

132 £ el territorio, coexisten otras lenguas como el chol hablado en los lacandones. y el mocho, el coxoh. el
cabil vy el tojolabal idiomas usados en las amplias depresiones del Grijalva. Jan de Vos, “Chiapas en el
momento de la Conquista”, Meéxico Antiguo, Antologia de Arqueologia Mexicana, Secretaria de Educacion
Publica, México, 1995, p. 85

" \bidem, p. 85.

P tbidem, p. 84.

" Al respecto los tzotziles de Zinacantan arguyen que ellos “eran gentes advenedizas y naturales de la
provincia de Nicoya, que era trescientas leguas de la provincia de Chiapa™. ibidem, p. 86.
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detentadores del poder, como el ser atacados por sorpresa para asi proveerse de
esclavos, mantuvieron una identidad propia reforzada por la lengua que hablaban, ya
sea tzeltal o tzotzil. E] poder mulitar que tenian los chiapanecas, se vio reflejado en un
poder adquisiivo mas fuerte con respecto a las poblaciones cercanas, que en su
mayoria eran subditos, y por supuesto, en la construccion de una ciudad que destellara
su importancia: Napinioka o Pueblo Grande (de napijud, pueblo y yaka, grande)'™.

Pero como toda gran nacién guerrera los chiapanecas también tuvieron fuertes
adversados, cn este caso los tzotziles de Zinacatan'', el cacicazgo mas importante de
los Quelenes. “La vieja enemistad tenja su ongen v continua alimentacion en la

disputa por la posesion de las minas de sal en Ixrapa”".

Y son precisamente estas comunidades las que nos interesan, los
tzotziles, los autodenominados bars’i/ winik hombre verdadero y bats’il ants mujer
verdadera hablantes de fati ¥/ £'p lengua verdadera'™ habitantes de la Meseta Central,
conocida como Altos de Chiapas; por alitud dividida en tres partes: la pnmera,
formada por las regiones de Ocozocoautla e Ixtapa, con una altitud aproximada de mul
metros, la segunda consdtuye la zona de Comitin, con una altura media de 1,600
metros sobre el nivel del mar y la tercera, comprendiendo las regiones de Zinacantan y

San Cristobal de las Casas, con una altitud promedio de 2,100 metros™.

"% Nombre con que los chiapanecas designaban a su ciudad, 1biderm, 86

"7 Con el fin de unificar Ia grafia det lugar, me apego a las reglas gramaticales del castellano, en la que toda

palabra en la que su silaba ténica se pronuncie en la Gltima silaba, se acentuara siempre y cuando termine en:

Tl“jé S o vocal, es por eso que Zinacatan aparecera acentuado, aunque en muchos autores consultados no sea asi.
Jen de Vos. “Chiapas en el momenic de la Conquista”, op. cifp., 89. En cuanio a la escritura aparece

indistintamente en la literatura Ixtapa ¢ Iztapa

" Calixto Guiteras, ap. cit.. p. 27 Pero también ha sido traducido del nahuat! como /zo/z il “rurciélago”,

tzotzil winik hombres del murciélago. El significado en nahuatl y no en un significade salide de la comunidad

del lugar se debe tal vez, a que la mayoria de las comunidades prehispanicas de lo que conccemos hoy como

terntorio chiapaneco, se identificaban mas que por su nombre autdctono con su nombre en nahua. Debido tal

vez a la dominacién tolteca, que durame varios siglas afectd no sélo a Chiapas sino a todo el istmo

centroamerican.

'* Chiapas, colores de agua y selva, Monografia Estatal, Secretaria de Educacién Poblica, 1989
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Parece que la poblacion de habla tzotzil no era designada con tal adjetivo, no
asi los zinacantecos que reconocidos como los hombres del murciélago se
autodenominaban de tal manera, pero a la llegada de los esparioles Zinacantan era uno
de los poblados mas numerosos y poderosos, de ahi que el nombre por extensién

fuera utilizado para designar a todos los que hablaran esa lengua''.

Zinacantan, como una de las regiones mas importantes de los Altos, controlaba
los pueblos de Soyalo, Ixtapa v San Lucas, pero por su cercania a la regién de
Chamula sierr‘l‘pre tuvieron desacuerdos originados por 1a superionidad ventajosa que
pregonaban los zinacantecos hacia los chamulas, ellos —los chamulas— “eran
inferiores en cuanto a cultura y prosperidad econémica”"*.

De las otras regiones, que muy probablemente al igual que las anteriores fueron
encontradas por Luis Marin a su llegada a los Altos en 1524, podemos nombrar a
Copanaguastla, en el extremo sureste, Pinola en una llanura aluvial; Comitan, Huixtan,

Ocozocuautla, Colpitan, Zimatin y Tecpatan.

4.2 Los tzotziles: herederos de los mayas.

Como este trabajo pretende abordar las estructuras, continuidades que marcan
tradiciones expresadas en las narraciones miticas, las comunidades tzotziles, son un
buen ejemplo de como una conciencia mitica se expresa en una dinamica cultural,
econémica y social, que por diversos factores, determinantes desde la Conquista, se
han mantenido como propios, evitando un alto asimilamiento de elementos externos
que poco les significarian v transgreden aquello que les era y es importante, de ahi la

eleccion de esta region para los fines perseguidos.

""" Henry Favre, op. cit., p. 134,
"2 Jan de Vos, “Chiapas en el momento de la Conguista”, op. cit., p. 89.



Con la llegada de los musioneros al “Nuevo Continente” y en especial de los
dominicos a la regidén de Chiapan, la rarea de evangelizacion v conversion al
catolicismo significo una superposicién de lo traido por sobre lo ya existente, dando
lugar a sincretismos que sigrificaron la creacion de un nuevo sistema que soporta de
tgual manera gran canadad de festividades y sacramentos catélicos como la existencia
de ferarquias de tipo mitico-ritual; ejemplo de ello, los santos que comparten nombres
tzotziles denotando probablemente que “se trata de descendientes culturales de

L72143

divinidades aborigenes”'®, amalgamando por tanto, grandes cantidades de esencias

que poco tenen que ver con significados catdlicos.

Los tzotizles son uno de los grupos indigenas mas numerosos ¢ importantes de
la region del sureste mexicano, y aunque podemos localizarlos en varias partes del
pais, la gran mayoria se encuentran concentrados en el estado de Chiapas, debido a

que su cultura es directamente heredera de la maya clasica y post clasica.

Como grupo, con caracteristicas culturales definitonias y particularidades que
los pueden alejar, pero a la vez unir a otras etnias cercanas a la zona de desarrollo
maya, encontramos en su habla una forma singular de expresion del mundo y de sus
concepciones ideoldgicas. El tzotzil es uno de los 21 grupos mayences que se
desarrollaron tanto en la Peninsula de Yucatin y en Chiapas como en Guatemala. La
lengua wene vanantes segin la regién, de entre las cuales sobresalen Chamula,
Chenalhé, Panthelhd, Zinacantin y Huistan. Las dos que exhiben mavyores diferencias
parecen ser las de Huistin | lirnttada por los municipios de habla tzelral, v el arcaico

dialecto Chamula™

¥ Evon Z. Vogt, “Conceplos de los antiguos mayas en la religion Zinacanteca contemporanea”, en Evon Z.
Vot (editor), Los Zinacantecos. Un pueblo tzotzil de los Altos de Chiapas, CONACULTA, NI, 1992,

BB
Pas Actualmente ¢l alfabeto 1zotzil cuenta 26 fonemas de los cuales 5 son vocales y 21 son consonantes.
Guateras, Holmes Calixta, Los peligros del dima. Vision del mundo de un tzotzil, México - Buenos Adres,
F.C E, 1965 p. 15
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Chiapas cuenta con una poblacion hasta el ano 2000 de 3, 920,892 habitantes',
de ellos 809, 592 hablan alguna lengua indigena, de entre las que sobresalen la Tzorzil
con 291,550 habitantes, la Tzeltal con 278,577, el Zoque con 41,609 y el Tojolabal con
37,660 personas con lengua no castellana. Lo cual significa que del total de la
poblacion residente en Chiapas ¢l 20% es de habla indigena, de los cuales el 7.4%
practican el tztotzil, modo de comunicacion en 24 comunidades del estado como: El
Bosque, Chalchihuitin, Chamula, Chenalhé, Huistin, Huitiupan, Jitotol, Larriinzar,
Simojovel de Allende, Totolapa y Zinacantin'™, lo que representa una minoria
importante debido a la presencia v reststencia culrural qu;f a lo largo de su histona han

presentado.

Cada comunidad presenta diferencias tanto de fondo como de forma, pero por
el momento abordaremos aquellas acciones en continua practica, que aunque gastadas
y modificadas, el tiempo no ha sido lo suficientemente fuerte como para dejarlas en el
olvido. Nos referimos a las practicas ancestrales que ain sobreviven entre personas
contemporaneas con influencia maya, nos adentraremos en conceptos cosmogonicos
que hasta la fecha se practcan, presentandose precisamente, como una repeticion que

se desenvuelve en los ttempos de la larga duracién.

. - . . 7
Algunos mitos de origen que encontramos entre los tztoziles'"’, es el de los
dioses cargadores de las cuatro esquinas del mundo, que al dejar [arhak Men, y

después de un largo recorrido, estos ancestros orginales se convirtieron en dioses de

% Censo Nacional de Poblacion ¥ vivienda, instituto  Nacional de Estadistica Geografia e Informatica,
2000

14 | as otras comunidades son: Pueblo Nuevo Solistahuacan, Bochil, Soyalo, Santiago, Santa Marta, Pantelho,
Magdalena, Mitontic,, San Felipe Ecatepec. E1 Zapotal (San Lucas), Teopisca y Venustiano Carranza (San
Bartolomé).

"7 En este caso San Andrés Larrdinzar,



los cuatro puntos cardinales™. Se cree que los dioses que llegaron del oeste son la

linea de la cual descienden los tzotziles'™,

Esto significa que, st las cuatro esquinas del mundo estan sostenidas por
diferentes dioses, la concepaidn de éste en una figura geométdca cuadrada con dos
dimenstones, honzontal y vertcal, un plano dividido en cielo ¢ mnframundo, que
semeja una piramide hacia arniba con su proyeccion similar hacia el lado contrano; “el
cclo esta dividido en trece gradas; sets al oriente, seis en el occidente y Ja
decimotercera en el cenit, el corazon del cielo... ~hacia abajo- se encuentran nueve,

trece 0 un nimero indeterminado de gradas que forman el inframundo u Qlensik”™'™.

Por lo tanto el sol, “precedido por Venus, la estrella de la mafiana, una gran
serpiente emplumada llamada Mukta Chlon por los tzotziles”, surge por el onente
asciende por los seis escalones de ese lado hasta llegar al centro, justo al medio dia,
espera una hora y al término baja por los otros sets escalones por el occidente; al llegar
a este punto empieza su recorrido por el inframunda, camino stmilar al antenor. Este

ciclo se repite todos los dias'".

Es importante sefalar, que los tzotziles al igual que los mayas creen que la
Ceiba se abnid paso en el centro de la tierra legando hasta el punto mis céntrico del
aielo, doble tarea ya que como separa une al cielo y a la derra, y con ello a los hombres
con los dioses que moran en este lugar; por otro lado, s1 observaramos grificamente
esta forma de ver el mundo, la figura que se abre ante nuestros ojos es la de una

piramide. Vogt hace algunas analogias con respecto a la apariencia similar tanto de la

¥ Los puntes cardinales estan asociados a diferentes colores el blanco corresponde a la lluvia ubicado en el
oriente, el dios del maiz en €l norte también de color blanco; el viento esta simbolizado por el color rojo al sur
y finalmenie el dios de la muerte de color negro al poniente, William R Holland “Conceptos cosmogdnicos
1zotziles como base para interpretar la civilizacidn maya prehispanica”, en América indigena, Vol. XX1V,
Nam. 1, Enero, 1964, p. 15-16

" William R. Hollan, ap. cit, p. 13.

Y0 biderm, p. 14.

1 fhidem,
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montaria con la piramide; segin él, las piramudes tanto como las montarias son
importantes para los mayas clisticos y tzotziles, porque ademis de fungir como
residencia de los ancestros, y de los chw e/ (alma personal) también cobijan a los chanu/

(espiritu animal acompanante)'>

. Asi, se ninde culto al pie de la piramide y al pie de la
montafia, igualmente en las cumbres de ambas, en la una residen los ancestros y en la

otra se rinde culto a los dioses.

El sincreasmos religioso lo cncontramos en la asimilacion de los diferentes
dioses, al Sél corresponde [esucnisto, a la Luna la Virgen y los diferentes santos
catolicos se mezclan con nombres tzotziles, seguramente de los ancestros que
corresponden a los trece niveles del delo, no se sabe la canndad exacta de santos
existentes en la comunidad de Larrainzar pero para los zinacantecos el nimero que
manejz Vog es de 37 santos repartidos en los tres templos del centro ceremonial'®,
Ahora, s1 tomamos en cuenta que deben estar reparndos entre los 13 niveles,
probablemente por cada nivel se encuentren tres de un lado y tres del otro, o sea sets
en cada bloque, prescindiendo del primero que corresponde al concepto de Vaxak
Men que es el que sostiene dos de los cuatro puntos cardinales, encontrados en la base
de la pirimide, es decir, el oeste y el este identificados con el Dios de la Muerte y de
la Lluvia respectivamente, como en la cispide no colocamos ninguna triada, esto nos
conlleva a suponer que en ésta solo reside un solo santo, tal vez el patrono de cada
comunidad. Tanto los dioses principales como los santos comparten plegarias con los

. A
ancestros y montafias sagradas del lugar.

" Evon Z. Vog, “Conceptos de los antiguos mayas en la religidn zinacanteca contempordnea”, Los
H’iloletik: Organizacion y funciones del chamanismo en Zinacanmtan™, “Réplica estructural y réplica
conceptual en fa cultura zinacanteca”, en Evon Z Vogi, op. cif, p. 88-141. En el texio aparece como
H?ilofetik, el 7 esta marcando un cierre glotal o saltille, pero para no crear confusion entre los lectores
utilizaré la comilla ya que tiene [2 misma funcion y es manejado por igual en otros aulores, el misme criterio
'ge para otras palabras tzotziles.

i
**Evon Z. Vogt, “Los antiguos mayas y la religion zinacanteca™, Evon Z. Vogl, op. cit, p. 91
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La relaciéon que tenen con la terra merece mencion especial, ya que si bien hay
“ingeles, chauk, capitanes y maestros que son las deidades de la verra y ordenan luvias

al agricultor y animales silvestres al cazador™'™

, también manejan un concepto dificl
de exphcar, Yahua! b'alamil (duefio de la tierra), sin correspondencia con algin santo
cat6hco, pero que comparte dones junto con los relacionados hacia la luvia, fertlidad
del suelo y la vida silvestre, éstos de nombres catdlicos, sin embargo Yabwal b'alamil es,
como muchos otros conceptos entre los tzotziles, ambivalente ya que al 1gual que da
fortuna otorga desgracias™

También encontramos aspectos importantes de su concepcién mitca del
mundo, que no fue muy alterada por la intromision del catolicismo: el culto a los
ancestros, que para los mayas cldsicos y tzotziles actuales, conforma un punto de
convergencia tanto soctal como cultural, practicas en las que podemos observar
aspectos de su forma de pensar el mundo, la relacion naturaleza-hombre y por

supuesto el modo de concebirse ellos mismos con respecto al universo que los rodea,

lo cual permite saber con que simbolos han significado su universo.

Los tzotziles, y en concreto los zinacantecos, denen la idea de que los dioses
ancestrales ademas de residir en las cimas de las montafias sagradas', tienen
diferentes capacidades: socorrer, proveer, cuidar y castigar; caracteristicas asociadas a
personajes paternales y maternales, sintetizados en el concepto de Totlme tetik

(padres-madres), a estos ancestros por poseer un gran peso cultural —debido al

** Holland, “El tonalismo y el nahualismo entre los 1zotziles”, en Estudios de Cultura Maya, México,
Universidad Nacional Autonoma de México, 1961, Vol 1, p. 168
B Algunos o ven coma un riquisimo ladino jugador de la suerte de las perscnas Vogt, “Los antiguos mayas
}«ﬂ!a religiém zinacanteca”, op. cif. p. 91

Kalvario para los zinacatntecos, nombre que poce tiene que ver con el significado de los catolicos, sin
embargo puede que la designacion como tal si baya sido una influencia de los evangelizadores, de cualquier
manera, Kalvario se refiere a una de las montafias sagradas a cuyo pie se halla el centro ceremonial, en él los
dioses ancestrales se reanen y deliberan en forma muy semejante a las de los funcionarios sacerdotales. Vogt,
“Los antiguos mayas y la religion zinacanteca”, op. cir, p 89, Para los tzotziles de Larrainzar radican en
Ch’iebal y ch’ibal, palabra derivada de che’ —arbol- arbol familiar, o tal vez la Ceiba sagrada, Holland,
“Conceptos Cosmologicos Tzotziles”, op. cif. p.20



respeto que merecen tanto los padres como los mayores—, se les ofrecen los ritos
principales de curacion y rescate de los chu'ule! y los chanul, mencionados

anteriormente, y que en seguida se explicaran con mayor profundidad.

Las ofrendas que reciben estos ancestros estin compuestas principalmente de
una gallina negra, velas blancas, flores, etc., es probable que los colores de dichas
ofrendas estén relactonados con la muerte y con la lluvia, es decir, se puede pedir

tanto por la salud como por lluvias suficientes para una buena cosecha.

Los tzotziles suponen que al nacer todos los individuos tienen y comparten un
alma personal ¢h'#le/ y un espiritu animal chanul, ambos nacen al mismo momento que
la persona y sus destinos estan intimamente ligados. El primero, es una fraccion
individual de toda la fuerza que anima el mundo natural y espiritual, fuerza vital
llamada £'a/”, que aumenta seglin aumente el conocimiento y la edad de la persona,
relacionada directamente con el ¢h'u/k/ que también se hard mas poderoso segun la
carrera del tiempo y acciones desempediadas. El chu/el esta dividido en trece partes'™,
pero st el individuo muestra actos reprobables en la comunidad o para con los
ancestros, éstos haran que pierda una o mas partes dependiendo de la gravead del mal,
como el individuo no puede tener una buena vida con la falta de alguna de las partes
que lo componen su chwle/ debe ofrecer ceremonias presididas por un 4 7b/ para

recuperar lo que ha perdido.

El chanul, como animal compaﬁero'”, esta ligado intimamente con el individuo,
es decir, lo bueno o malo que le pase a alguno de ellos repercute en el otro, motivo

por el cual, la persona debe procurar y mantener la mayor parte de su vida conductas y

157y . . L . . ) ) L
Favre, Henri, Cambio y continuidad entre los mayas de México. Contribucion al estudio de la situacion

colonial en América Latina, México, Instituto Nacional Indigenista, 1984, p. 258.

138 Vogt, “Los antiguos mayas y la religion zinacanteca”, op. cit., p. 90

"7 Estos acompafiantes son designados con diferentes nombres segun la comunidad, charm/ en Zinacantan,
Wayojel en Chamula, wayje! en Oxchuc, lab en Cancuc, etc. Henry Favre, op. cit., p. 258.



actitudes rectas, afines a las enseriadas en su comunidad, evitando asi, que los animales
comparneros queden fuera de sus correspondientes corrales'™, esto se logra evitando
ofender a los rfilme tletik, ya que ellos impediran el paso, cerrando el camino haca la
morada donde se encuentran a salvo los chanules de los peligros, si eso sucediese, desde
el dafio mas pequenio hasta ser herido de muerte, es directamente perjudicial a quien

tenga correspondencia con ese animal.

Estos chanud, son tan buenos o agiles como su mateda humana lo sea, mientras
mas cargos se vayan desempefiando o sabidurdia mégico-religiosa obtenida con Ja edad,
y se destaque como un buen curandero su animal va escalando peldafios' alcanzando
mayor categoria, los animales mas codiciados en este aspecto son el tigre, el jaguar, el
puma o el coyote, sin embargo, si la persona nunca se destaco en ninguna actividad
socio-cultural, el animal nunca pasara de las primeras gradas, caracterizado solamente

; , ,
como mapaches, comadrejas, tlacuaches, gatos montés, o zorros'®

. Los animales mas
diestros y habilidosos tienen la misién de controlar a los inferores, tal como lo hacen
los individuos en la tierra, asi como de proteger a los animales menos poderosos; se
les conoce como “petometik y kuchometik que significa los abrasadores y cargadores. En
su capacidad de cuidadores y protectores de los demas, y en la medida que sirven a las
fuerzas del bien, son los dioses de sus respectivos linajes™®.

Los personajes que tienen mayor poder y sabidura son los ancianos y
curanderos, motivo por el cual poseen Jos animales mds poderosos y la capacidad de

teansmutarse a ellos'®, castigando a aquellos que han infringido alguna usanza,

salvaguardando el orden y sosteniendo tradiciones sagradas. Estos individuos crean a

' Los chavmfes viven en prandes corrales “situados en el interior de la B ‘ankifal Muk 'ta Vils, -gran montafia

hermano mayor. Vogt, “Los antiguos mayas y la religion zinacanteca™, op. cit, p. 90.

"l En 1a posicién piramidal antes mencionada,

' William R. Holland, “El tonalismo y el nahualismo entre los tzotziles”, op. cit., p. 170.

'3\ bidem., p. 171.

"™ Nahualismo: “en el sentido original del concepio de un brujo de brujeria y otras imenciones malas El
individuo se convierte en animal por una horas o una noche , como disfraz, o para llevar a cabo actos de
magia que no puede hacer como ser humano. bidem, p. 171
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su alrededor sentmientos encontrados, ya que al igual que protegen, también pueden
causar mal, mediante brujeras, exhibiéndose como animales que causan dafio o hasta
ta muerte, “de entre los animales mas temidos como chanuiles son el tecolote, el aguila,
el zopilote rey, el colibrd, la mariposa y el grillo |...] el arco iris, ¢l torbellino y las bolas

de fuego que se ven en el cielo también son agiieros de muerte muy temibles™'”.

La influencia ejercida por estos personajes es sin duda importante, debido a que
las medidas cohercitivas tomadas para con la poblacion, representan diversos métodos
para mantener el control, atn con base ¢n el miedo hatia la muerte o al despojo de

bicnes materiales.

No quiero decir con ello que se sientan oprimidos o medrosos ante los castigos,
a los que probablemente se tienen que enfrentar por romper con lo marcado, sino que
precisamente estas 1deas, sentimientos tangibles en ritos y en diferentes acciones, han
permeado tanto que recogieron sentimientos, gustos, miedos, pasiones, inconsciente
colectivo, todos reflejados en narraciones mincas. Y se ha wvuelto precisamente
estructura por cotidiana, perc ademds porque internamente ha encoantrado
mecanismos que hacen prevalecer el orden y control que aseguran su repeticiéon y por

lo tanto su vigencia cultural.

Vigencia, debido a su significacién cotidiana, dada hada aquello con lo que
conviven y consideran relevante, entre ellos el contacto e interrelacion intima de
cuerpo, alma y naturaleza, triada ligada por su animal compariero, dioses y ancestros.
Se piensa al hombre en una division complementana de tres partes, donde cada una es
tmportante y tiene un objetvo especifico, no se puede vivir plenamente st alguna de
ellas estd atravesando por un mal momento, el equilibrio entre las tres, nos habla de

un senfimiento por mantener armonia entre hombre, naturaleza y dioses, lo tangible y

i63

Ibicters. p. 172,
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lo intangible conviviendo de tal manera que la perpetuacion de ambos mundos sea

condicion del buen funcionamiento de la estructura que gira alrededor de sus vidas.

Para entender estas estructuras, es necesario relacionarlas con el proceso
historico sufudo, ya que aunque nos enfrentamos a los tiempos cast inmoviles, a los
puntos de convergencia en que parece que las cosas no cambian o cambian muy poco,
es preciso ubicarlas en sus justas dimensiones, sobre todo, cuando reconocemos que
el choque cultural entre occidentales y mesoamericanos cambi6 el rumbo de estas dos

civilizaciones para siempre.

Efectivamente, cuando hablamos de persistencias, nos refermos a las
tradiciones que a pesar de los cambios impuestos por el conquistador han seguido
reproduciéndose, pero que han tenido pequefias modificaciones conforme la
conquista y el periodo colonial se fue desarrollando. Estos dos periodos, van a ser
definitorios en la concepcion hibrida que va a surgir para los diferentes grupos mayas,
mismas que se veran nuevamente modificadas por reacomodos y ajustes que ha

sufrido el pais en la bisqueda de la consolidacion nacional.

La discontinuidad en las estructuras soctales durante el periodo colonal, fue tan
severa, que lo que ahora se puede considerar como propio de los tzotziles, son en
realidad, mstituciones creadas después de la Conquista, mismas que sblo han podido
mantenerse a consecuencia de las relaciones entre ladinos e indios que se desataron

con el choque y control de los unos sobre los otros.

En este sentido, los patrones de poblamiento que siguieron y aun siguen los
tzotziles han permanecido como una estructura, con sus respectivas modificaciones,
cualidad identificada en lo que ahora conocemos como expresiOn persistente en
tlempo y espacio, manifestacion de mantener y proteger a la poblacién de los estragos
que ha conllevado la imposicién de lineamientos externos. Cabe mencionar, que estos
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reacomodos no fueron sélo adaptacidn, también encararon caminos para mantener
tradiciones, ideas y costumbres salvaguardadas en los nuevos métodos umficadores

que encontraron debido 2 la situacion de cambio a la que se enfrentaron.

Cuando hablamos de tzotziles o tzeltales, nos refenmos a diferentes
comuudades identficadas en primera instancia por el idioma, que aunque con
varantes de una a otra, éste es perfectamente entendible entre ellas,
entrecruzamientos en relaciones mtuales, tradicionales, politicas y econdmicas, que por
encima de lasldiferencias muestran similitudes indiscutibles, contrastes que pueden it
desde la vestimenta hasta rasgos fisicos, todos éstos de tipo formal pero
cualirativamente homogéneos, mismos que en conjunto forman una solida realidad

wdentficada culturalmente.

Pero, ;qué es la comumdad?, la podemos definir como el conglomerado
humano que se distngue por tener una identidad propia basada en tradiciones
milenanias, que abarcan desde lo cultural hasta lo econdémico, ademas de representar
una “unidad territoral continua y coextensiva a un sistema de relaciones sociales. El
territono comunitario queda definido por el grupo que lo habita. Se extiende hasta
donde Ia poblacién se identifica ain con la comunidad. La poblacién es la que, por el
juego de las lealtades que entrega o que retira, delimita la base territorial de la

comunidad™'®.

Como podemos observar en la respuesta anterior, nos encontramos ante varias

sefiales que podemos utilizar, en primera nstancia, para marcar factores de resistencia.

En primer lugar el lenguaje, el expresarse en una lengua diferente a la que se
presenta como externa, nos habla por un lado, de un querer diferenciarse no solo a un

nivel de dominante dominado, sino en un honzonte en el que Ja forma de ver, de

1% Henti Favre, op. cil., p. 139,



enfrentarse, de entender y resolver el cosmos es propia, donde las denomunaciones
van cargadas de significados esenciales que se pueden remontar a los tiempos miticos.
Las palabras utilizadas para desenmascarar el mundo y utilizadas para clastficar objetos
y acontecimientos, son el vehiculo que permite comunicacion no solo superficial sino
intima entre los miembros de la comunidad, la cual estd imbuida en un tipo especifico

de categorias interrelacionadas culturalmente.

Asi, las acepciones que los tzotziles ualizaron hacia animales, colores,
naturaleza y acontecimientos metafisicos son el resultado de una mezcla en Ia que
nomenclatura con esencias se funden formando significados que van miés alli de lo
que se ve o se percibe, de tal forma que dependiendo de la situacién en que se
encuentre el tzotzil, uthzara la palabra adecuada para nombrar el objeto que tiene
diferentes acepciones, sabiendo cual utilizar por la tradicion que le marca las rutas mas

viables de comunicacion consigo y con el exterior.

Pot ejemplo, la nomenclatura de los colores es diversa y con vanos significados,
por un lado estin “los términos usados con mayor frecuencia en la vida cotidiana,
para designar el mundo circundante y —por €] otro— términos empleados para la
denominacién abstracta de los colores mismos en forma independiente de sus
asociaciones con objetos fisicos”'"". Esto nos habla de una permanencia, en la cual los
colores estan identificados no solo como un adjetivo, sino relacionados tanto con los
dioses como con los puntos cardinales, persistencia maya, que junto con Otros
conceptos como la forma de designar y entender unidades de tiempo y espacio, por
mencionar algunas, fueron y siguen siendo caracteristicas importantes de los tzotziles

depositarios y practicantes de muchos componentes mayas.

"7 George, A. Collier, “Categorias del color en Zincatan™, en Evon Z. Vogt Vogt (editor), Los Zinacansecos.
Un pueblo 1zotzil de los altos de Chiapas, op. cit., p. 415
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Las palabras adecuadas son importantes también en los rituales, ya que asi la
comunicacion con los dioses y ancestros serd mas efectiva, tomando en cuenta que
ésta es solo una parte del rito, las ofrendas y todo el protocolo que exige una
ceremonia es lo minimo que se debe hacer para garantizar la escucha y favor de lo

dioses.

El lenguaje es por lo tanto un mecanismo que ademas de diferenciar, es
identitario de la comunidad que se expresa con las mismas nomenclaturas simbolicas,
y como el giotzﬂ es una persistencia, también puede’ traducirse en resistencia por
mantener significante un mundo que habla la misma lengua de los hombres del
murciélago. Resistencia, por que por medio del lenguaje recrea el entomo, y la
petcepaidn que tengamos de €l solo la podremos expresar y entender mediante el
complicado juego que alrededor de las palabras se ha elaborado, y si éstas siguen
siendo las mismas de los ancestros, eso quiere decir que todo el ambiente cultural se
mantene vivo y latente mediante la tradicon expresada en voces con murmullos v
gntos que revelan los secretos de lo méds profundo del ser, tanto humano como

natural.

Los topénimos en el inmenso mar de las palabras, no sélo son nombres
superficiales, en su mayoria describen el lugar al cual hacen referencia, pero al tempo
que nos dan cuenta de la morfologia del lugar, es también un signo muy evidente de la
dominacién tolteca que sufrid la region, va que la gran mayoria de estos topénimos
son nahuas, reflejo de la importancia y predominio del grupo extranjero ranto que

hasta la fecha se unlizan.

l.a comunidad, también se distingue por las formas de organizacién interna,
sistema que la mantiene funcionando 2 pesar de las contradicciones que susgen de

ella, de tal torma que los miembros se sienten identificados con la gente que cohabita



junto con ellos la extension terntonal que delimita el total de su comunidad, pero a su

vez los diferencia de aquellos que no pertenecen a su mismo &afpul.

La colectividad no es una masa compacta, por el contrario, es un organismo
heterogéneo compuesto por familias patrilocales, las cuales se ven identificadas con
una seccidn o kajpwl, misma que se presenta en dos vertientes “‘ya sea como una
comunidad parcial o subcomunidad, o bien como un grupo supedor de ascendencia

- 22168 1 iere decir. ¢ ‘ erae : : 1 y :
comin”™. Lo cual quiere decir, que mis que una division ternitonal es una categora
que designa un grupo endogamico, que ha formado y generado sus propios simbolos

que 1o 1dennfican de las demas secciones que su comunidad ha engendrado.

Hacia el intenior, las secciones ejercen sobre sus miembros un control moral
debido a los simbolos que ella misma se ha forjado. De manera general, las tradiciones
son las misas para todas las partes conformadoras de la comunidad, s embargo, cada
una se distingue por la adaptacién que sus miembros han hecho de ellas, asi por
ejemplo, cada una Hene un santo patrono, su fiesta principal, sus curanderos y ciecta
autonomia dentro de la comunidad. Sin embargo, aunque ésta divide geograficamente,
la figura del &afpul/ no hace las veces de detentadora de derra, por lo tanto, su cohesion

es cultural y consanguinea pero no juridica.

Tal vez, estos conjuntos se consolidaron con el arribo de los dominicos a terras
chiapanecas, ya que con el fin de tener un mayor control sobre la poblacién los
“redujeron” a territorios localizados y concentrados de diversas familias'”, que al
agruparse en comumidades se dividieron en diferentes grupos, y a la usanza
prehispanica se relacionaron con conceptos duales sobre hermano “mayor -6 'ankilal” y

“menor - fisinal”.

168 Henry Favre, op. cit, p. 161

19 «“Numerosas comunidades fueron constituidas a partir de grupos heterogéneos, de manera que clanes,
linajes y famnilias extensas, sin lazos entre si, fueron a vivir juntas, y buscaron dentro del nueve marco trazade
por el colonizador formas originales de sociabilidad™ 1biden . p. 177.



Etumologicamente, bankilal - its'inal. quere decir “hermano” mayor o menor,
dualidad en la que todo hombre mayor tiene uno menor, y por extension todas los
objetos de la naturaleza, identificacién que va desde la denominacion caliente frio,
relacionada con la posicion geogrifica de las montaiias, es decir, lo frio mas armba v lo
caliente acercado 2 la zona de declive, hasta una acepcion que no se conforma
solamente con descrpciones morfoldgicas, sino que pertenece, a un concepto integral
de la sociedad tzotzil, del cambio y de la tradicion. Asi, las partes altas de la montana,
genéricamente conocida como Altos, son las fracciones denominadas hermano mayor,
que aunque geograficamente sean mas grandes, su capac-idad de produccidn es menor
a las compuestas por los de abajo “hermano menor”, identificada con el Soconusco.
Esto conduce a una relacién, en la que el £ajpu/ de arriba a nivel regional y local
“constituye el lugar donde los tzotziles-tzeltales viven segin el orden inmutable
mnspirado  por las divinidades —tradicion—. En cambio la seccion de abajo,
representa el cambio. Lugar al que acuden en forma temporal para trabajar bajo las

leyes arbitrarias y cambiantes de los ladinos™ ™.

Todo el tejido que une a un segmento y hace que se diferencie de otro, es cl
mISMo que se pone en juego con respecto a la comunidad y su relacion con el
extertor, la dualidad manejada no sélo es a nivel de los hombres sino como ya vimos a
nivel de los dioses, asi se vuelve a repetir, la idea del mundo como una gran pirimide

tanto hacia arriba como hacia abajo.

Esta forma de enfrentar y concebir el universo, nos habla de un
funcionamiento en proyeccion de menor a mayor escala. Es por eso que, las
relaciones intemas de una comunidad son las mas importantes para mantener cl

funcionamiento comunal hacia adentro y hacia fuera de ésta.

' \bidem, p. 181,
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Sin duda, esta forma de organizacion es un recurso para poder sortear los
cambios impuestos por el exterior, en este sentido aunque haya dentro de la propia
comunidad una seccién mas susceptibles a éstos, en conjunto estan relacionados e
identificados precisamente por el ejercicio de tradiciones que los distancian del grupo

forineo.

.o que Hena Favre ha llamado kafulles o secciones, Evon Z. Vogt ha llamado
sndes —las casas de—, unidades residenciales integradas por uno o mas patrilinajes
localizados'”". Como quiera que se les llamen, éstos conjuntos familiares ubicados en
sitios localizados llevan a cabo actividades especificas que tenen que ver con la
justificacion del orden, de usos y costumbres. De entre las que sobresalen: ceremontas
realizadas por cada snd dos veces al anos en honor ya sea de los totilme Tletik o del
Jyabual balamil como “medios simbélicos para manifestar: a) los derechos de los
miembros del jna sobre las tierras que usufructan y que heredaron de sus ancestros
patrlineales, y b) los derechos que tienen los miembros del grupo del manangal para

2172

extraer agua, asi como su obligacion de cuidarlo apropiadamente

Los grupos de ascendencia comun o patrilinajes localizados, rara vez abarcan
mas de cuatro generaciones, convirtiéndose los antepasados en fotilme Fletik, (padres-
madres) ancestros pertenecientes a todo el szd. Los miembros por familia son de
aproximadamente ocho a quince personas, entre abuelos, padres e hijos, que viven
bajo el control del hombre de mas edad. En este desarrollo familiar, la herencia del
padre es predominante, ya que es él, quien hereda la uerra a los hijos varones, los
cuales llevan a vivir a su familia al “sitio” en el que se encuentra ubicado el linaje
paterno. Toda esta familia extensa comparte servicios que ayudan a fortalecer los lazos

familiares y solidaridades surgidas por la convivencia, a pesar de que cada pequefio

"' Evon Z. Vogt., “Algunos aspectos de patrones de poblamiento y de la organizaciéon ceremonial de
Zinacantan” en Evon Z. Vogt (editor), Los Zinacantecos, Un pueblo tzotzil de los altos de Chiapas. op. cit.,

P. 68
" \bidem, p. 70,72.



nicleo posee su casa, es decir, los hijos que han decidido casarse, construyen su
vivienda en tierras pertenecientes a su padre, aunque “los cobertizos, el huerto, el
bafio de vapor y alin, en algunos casos, el granero y la cocina, son colectivos y todos

los miembros de 1a familia tienen derecho 2 ellos™ ™.

Como ya hemos wisto la familia juega un papel importante tanto en el
funcionamiento por sectores, como éste en el comportamiento comunal. La coheston
de la familia extensa, depende de la pareja mas grande, teniendo ambos roles bien
definidos'™. El jefe que en este caso es el padre, encargado de administear los dineros
para el beneficio de toda la famulia, las mujeres, por su cuenta, representan figuras

sobresalientes en el mantenimuento y resguardo de las tradiciones.

Lla mujer tzotzil, aunque no pueda emprender tareas de gran envergadura,
como servir en Jos cargos mas altos de la jerarquia religiosa, s1 puede ser una
estupenda 4 Zhietik, lo cual significa, entre otras cosas, que las acividades de curacion,
sensibihidad y comunicacién hacia los dioses, no son virtudes solamente de los

hombres.

Las mujeres, al ser las que permanecen en el hogar, mientras los hombres se
ven en la necesidad de salir ya sea hacia el centro ceremonial, hacia otro paraje o hacia
las tlerras calientes, son las encargadas de la educacion y transmision de usos y
costumbres, inmiscuyendo a los “menores” en las tareas que deben desempefiar
dentro de la familia y por supuesto de la comunidad. Es por eso que, desde el trato
inmediato con los hijos, hasta las relaciones familiares de importancia estén a cargo de

la mujer. Asi, ella vene y ¢jerce el papel de llevar a cabo la verdadera resistencia,

1 Henri Favre, op. ¢it, p. 202.

™ A las mujeres les incube el mantenimiento de la casa, la preparacion de las comidas, el cuidado de los
animales del corral y los barregos, el hilado, v tejido de los vestidos, la confeccion de los trastes de barro. Los
hombres, ademas de trabajar la tierra hacen carbon de madera, labran el cuero y la piedra confeccionan

canastas o tgjen {ibras vepetales, el mas joven hard la 1area bruta y el mayor dara el loque final” lbidenr,
p. 203,



aquella que por cotidiana, parece que no se percibe, pero que esta latente porque dia a
dia se alimenta por las enseflanzas desplegadas para mantener una identidad tanto de
lo que son como de lo que fueron. Los hombres, tal vez son los encargados de
encender la flama de la rebelion, pero las mujeres, son las que mantienen la resistencia,
no desde una trinchera politica y efimera, sino desde la actitud guerrera del fogdn de

una casa, que cuida y reproduce una conciencia ritual y por lo tanto, dificil de romper.

51 volvemos la vista hacia el concepto que tienen de “hermano mayor y menor”
y toda la carga conceptual de €1, podemos decit que ellas estan identificadas con los
trabajos que desempefian los “mayores”, por mantener una tradicidn viva y
significante dia a dia, no solo dramatizada los dias de fiesta por los “encargados”
religiosos; el complemento, los hombres, los “menores”, por ser los que ademas de
verse en la necesidad de salir de su paraje para la manutencion familiar, son los que
estin en constante contacto con los de “afuera”, los mestizos, razéo por la que en este
caso son los portadores del cambio y las “innovaciones” del exterior, desde la
vestimenta hasta el idioma. Las mujeres, permanecen vistiendo a la usanza tradicional
y hablando casi tnicamente la lengua de sus antepasados; ellos, empiezan a vestr con

ropas mestizas, ademnas de hablar también aquella lengua externa.

De esta manera, el hombre, al traer el alimento necesado hacia la famulia,
conforma una dualidad mas en la que se despliega el pensamiento tzotzil, una parte
provee de lo matenal, pero la otra resguarda lo espintual, lo rtual que hace ser a los

hombres lo que son y no una amorfa masa, difusa y atomizada por la presion exterior.

Por otro lado, tanto en las comunidades que su densidad poblacional esta
concentrada como en aquellas formadas por casedos dispersos (parajes) el reklumr,

constituye a la vez el centro ceremonial y politico'”. Ahi, se encuentran las iglesias

"7 Ybidem, p. 146.
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principales'”, con los santos que rigen la fe de todo el municipio; el cabildo, en

donde los funcionarios politicos tienen su cuartel general, y una plaza en la cual se
llevan a cabo los mercados importantes con su animado intercambio de bienes
durante las fiestas'”. Funge por lo tanto, el feklum, como lazo de unidn entre los

parajes y las comunidades.

[Este aspecto es muy importante, porque regula relaciones no sélo de tipo
politico sino ritual que hace que a pesar de la movilidad y distancia entre paraje y
centro, la rel'a\ci(')n entre ambos se ve cstrechada por sentimientos tradicionales. Con
este esquema, que nos muestra la dispersion de los habitantes de los municipios
tzotziles, hay que destacar la importancia del dtual en la unidad cultural de aquello que
parece disgregado, es asi como mito y rito los une en una conformacion cultural,
integrada por su cotidianeidad, otorgando ntos anuales, con lo que se une el centro

(ceremonial) con el resto de los parajes.

Al respecto nos dice Vogt que esta forma de poblamiento es una persistencia
de la forma de organizacién social maya, en la que los cacicazgos sufren atraccion
hacia el centro, porque en él se encuentran las autoridades religiosas y por supuesto se
rcalizan las grandes festividades rituales. La forma de poblamiento orginal de los
mayas era “un centro ceremonial rodeado de caserios dispersos, semejante al de

Zinacantin en nuestros dias™'’®

, €S0 en cuanto a conexion fisica se refiere, pero para
entender el contexto y funcionamiento cultural, que segin el mismo autor se sigue
reproduciendo, es necesario analizar su jerarquia religiosa y politica, identificada con
una sistema de cargos. que designa el servicio que un individuo ha prestado a su

comunidad.

176 . ]
Tres en el caso de Zinacatan.

Evon Z, Vogt, “Algunos aspectos de patrones de poblamiento y de la organizacion ceremonial de Zinacantan™
en Evon Z. Vogt (editor), op. cit., p. 64

"™ Evon Z. Vogt, “Algunos aspectos de patrones de poblamiento y de la organizacién ceremonial de
Zinacantan”, op. cit., p. 81.
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Las obligaciones civiles del Ayuntamiento Constitucional, como presidente
municipal, sindico, los cuatro jueces y los seis regidores, son “puestos que no son
exigidos para el progreso en la jerarquia religiosa y para ocuparlos se designa
cominmente a hombres relativamente jovenes que hablen bien el espafiol”'”, En
general son puestos que no gozan de mucho prestigio entre los tzotziles, pero si
tienen rangos y posiciones diferentes con roles especificos a desemperfiar en cada uno
de los trabajos. Estos encarpadss realizan actividades administrativas y de dinmur las
diferencias que surjan entre los miembros de la comunidad en este rubro, entre sus
quehaceres se cuenta el de recaudar impuestos, administrando asi las finanzas de tal
forma que beneficien a su comunidad. De entre sus funciones sociales, son los que
movilizan a la poblacién para los trabajos colectivos, ademas de concretar relaciones

entre ladinos y miembros de la comunidad'®.

En el apartado de lo religioso, cada uno de los estratos conforma una unidad
especifica con funciones bien definidas. De abajo hacia arnba lo podemos ver como
una piramide, conforme se asciende por ésta se reduce la cantidad de facultados para
la realizacién del trabajo, lo que habla de una correlacién y coherencia hacia su forma

de percibir el mundo.

Esta jerarquizacién estd integrada en el primer nivel por 34 camos: 26
mayordomos y 8 mayores, en el segundo nivel hay 14 alférez, el tercer nivel esta
formado por 4 regidores y a la punta encontramos a dos alcaldes viejos''. Muchos de
€stos cargos tienen su oggen durante el periodo colonial, sobre todo los destinados a la

custodia de los santos de las iglesias'®.

1% Frank Cancian, “Algunos aspectos de la organizacion social y religiosa de una sociedad maya”, op. cit, p.
317-318.

'%0 Henri Favre, op. cit., p. 278.

'8! Frank Cancian, “Algunos aspectos de la organizacion social y religiosa de una sociedad maya”, en Evon Z.
Vog (editor), op. cit, p. 316-317

182 para Heori Favre, la jerarquia religiosa esta conformada solamente por alférez y mayordomos, cada una
con la dualidad antes mencionada del “hermano mayor ~ menor”. Los regidores, los Alcaldes y los mayores
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Entre las actividades importantes que realizan, esta la de efectuar actos rtuales
en general, y en particular los mayordomos tienen la mision de “cuidar la imagen y los
bienes de ésta: vestiduras, adomos, joyas, ‘ollas que cantan’ (tambores sagrados
hechos de arcilla y recubiertos de piel de puma) [...] Ademas de ofrecer cada veinte
dias velas, copal, aguardiente y oraciones, poniendo asi en contacto a los santos con la

comunidad”'®,

Por su lado los alférez son los encargados de la magnificencia de las fiestas,
“preparan la .l‘)ebidas y los alimentos que se ofrecen durante los tres dias que dura la
fiesta a todos los miembros de la comunidad. Confeccionan, ademas, los cohetes, los

castillos y los toritos™'®.

Hay entonces, distincién vy separacion de lo religioso con lo cvil, pero que al
final queda unido por una figura que a primera vista no parece muy relevante en
ninguna de las dos funciones. Los mayores, ni son grandes conocedores del ritual
propio de los tzotziles, ni ocupan un Jugar sobresaliente dentro de la jerarquia politica,
sin embargo, es el vinculo entre lo civil y religioso, ya que a la vez de fungir como
polcias, es decir de guardian de Ja seguridad social, colaborando ampliamente con los
funcionanos del Cabildo, ayudan también a los Regidores y Alcaldes Mayores en

cuestiones rituales.

Este sistema, efectivo para el funcionamiento interno de las comunidades,
regula las relaciones humanas entre los tzotziles, asi como las relaciones tendidas para

con los dioses, ademas de tender lazos de union entre los parajes con el centro

son tomados como miembros de la jerarquia civil. Aunque esto constituye diferencias eseaciales, y mas ain
1a dificultad de distinguir entre [o religioso con lo civil, encontramos también convergencias, sobre todo en la
division estratificada en cuatro escalones de la jerarquia religiosa, solo que en vez de ser en forma piramidal
es cuadrada, ya que st a cada hermano menor corresponde un mayor, hay una igualdad de miembros y por lo
tanto la reduccién, en la escala que nos presenta Cancian, es imposible en el modelo de Favre.

'®) Henri Favre, op. cit., p. 280-281.

™ Lbidem., p. 282.



ceremonial, ya que al ser un sisterna rotanvo-anual permute el mtercambio ¥

comunicacion perpetuada entre las zonas periféricas y el centro.

Los encarpados son personas que durante el afio de servicio residen en el centro
ceremommal, pero al término de éste regresan a su paraje de orngen, accién que permite
el deslizamiento continuo de miembros destacados de la comunidad, evitando el
olvido de las necesidades surgidas en lugares muy alejados. En ese sentido, la dinamica
impuesta por esta movilidad en el sistema jerarquico entre las comunidades mayas
contemporaneas, donde el centro ceremomnal incorpora y conecta a los parajes,

representa mecanismos estructurales importantes de la integracion social y politica'®.

Lo antenor se puede materalizar como una persistencia que desde los mayas se
ha negado ha morir, donde habia menos divisiones entre los sacerdotes del centro y
los campesinos de los caserios, “es decir, los individuos se rotarian para ser
campesinos y sacerdotes, integrando un sistema que prevalece hasta la fecha en el tipo
zinacanteco basico”®. Tal vez esta afirmacién de Vogt, sea un tanto exagerada, ya que
los sacerdotes del periodo clasico maya eran personas que ademas de prestigio
gozaban de una gran preparacion, es dear los conocimientos que tenian acerca de la
naturaleza, del tiempo, de la astronomia y de las matematicas nos habla de una clase
dedicada especialmente al trabajo intelectual. Sin embargo, puede que hubiera
personas que se dedicaran de tiempo completo como sacerdotes, pero que también y
a la par, existieran este tipo de cargos; compartiendo ambos responsabilidades, tanto

econdémicas como de culto.

Al culminar su funcién, después de un afio, el individuo regresa a su paraje

para dedicarse de tiempo completo al trabajo de su tierra. Normalmente el adquirir

™ Evon Z. Vogt, “Algunos aspectos de patrones de poblamiento v de la organizacion ceremonial de
Zinacantan”, op. cii.,p. 85
1% Lbidem , p. B
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este compromiso deja muchas deudas, asi que seguramente trabajara arduamente para
pagat a sus acreedores, ademas, a futuro ahorrara si desea ingresar a un puesto mas
alto. Por lo general, la distancia temporal entre uno v otro cargo va desde los tres a
veinte afios, motivo que ha hecho que los cargos mis arriba sean ocupados por
personas con una buena posiadn econdmica y ya bastante avanzados en edad. “Este
proceso continia hasta que el individuo ha pasado por toda la jerarquia ceremonial y

se convierte en un pasade leno de honores™.

Los qué ejecutaron algin tipo de cargs, gozan prestigio entre la poblacién,
mismo que ird creciendo dependiendo de Ja canndad de cargos que desemperie y de
dinero que invierta durante el periodo de trabajo, esto Gltimo tiene que ver con la idea
de que entre mas recursos, las fiestas estaran aseguradas y se satisfacerin los
requerimientos de velas, flores, comida para los participantes y pox'®, importante, para
asegurar la buena comunicacidn entre el chamin y Jos dioses. Con buenas ofrendas, la
gente se congraciard con los ancestros y mas efectividad tendran el ntual y la gracia
que se pida sera mas facl de obtener, desde verse libre del embrujo que perjudica su

salud, hasta lograr una buena cosecha.

Como podemos observar, esta organizacion civico-religiosa ha podido subsistr,
simbolizando una continuidad estructural, a pesar de factores exdgenos; pudiendo
tomarse en retrospeccion a la sodedad tzotzil actual, como reflejo de la cultura maya,
gracias a que esta regién por sus condiciones geograficas, fue difial en el contacto
estrecho tanto con los que venian del centro de la meseta mescamericana, asi como
con los conquistadores espafioles. Ejemplo de ello es la “rotacién de cargos™ en
donde ve Vogt, un modelo usado por los mayas que se ha seguido reproduciendo

hasta las insttuciones actuales de Zinacantin, en este punto, nos encontramos ante

' Evon Z. Vogt, “Algunos aspectos de pairones de poblamiento y de la organizacién ceremonial de
Zinacartan”, op. ¢, p. 79.
%! Bebida que se obtiene de Ia fermentacion del maiz, muy parecida al aguardieme.
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una estructura social y religiosa que ha perdurado a lo largo del tempo. Y que si
sufrié cambios, han sido mas bien adaptaciones a las nuevas formas de presentarse el

panorama tanto étnico, regional, estatal y federal.

Las continuidades, sin embargo, no son homogéneas, se perciben y distinguen
niveles, variados tiempos con disimiles funciones, en los que especificos actores
rituales son importantes por desemperiar Ja tarea de portar y comunicar, tanto el mito
como las palabras adecuadas para encarar una mejor comumicacion hacia los
ancestros, SON canges sin tanto prestigio y no son rotados afio tras afio, personifican ese
hilo que une a los nuevos entrantes con los viejos salientes, asi como a cada uno de
los escalones, de la jerarquia religiosa. Son los auxiliares en tareas dtuales, que por lo
tanto perpetian usos y costumbres, manteniendo una organizacién y tradicién mitica

religiosa. Se ltaman:

Chulmoletik (ancianos santos) grupo autoperpemado de seis individuos ancianos que
cumplen funciones ntuales durante la Pascua de Resurreccion, los totilme ilenk (padres-
madres) consejeros ntuales de quienes ocupan cargos de los tres promeros niveles; son
siempre individuos que han ocupado al menos dos cargos y son escogidos por el
funcionanio en cuestdn por sus habilidades en la direccidn del ritual y en la pronunciacién

de discursos apropiados™®.

En especifico, los “especialistas rituales son los sacnstanes, los musicos de los
alférez y los escribanos. Los cuatro sacristanes y los dos milsicos sirven en forma semi

permanente”'™

, motvo por el cual acumulan conocmientos “especializados”
concernientes a Jas tareas de los alférez; los escrbanos son los encargados de llevar los
libros sagrados. Es importante también el hecho de que los sacnstanes, misicos y

escribanos reciban un tratamiento especial por parte de los ocupantes de cargos a

' Frank Cancian, “Algunos Aspectos de la organizacion Social y religioso de una sociedad Maya™, op. cif.,

P19
% thidem., p. 322.



quienes sirven. A los sacristanes se les implora ritualmente que hagan su servicio; los
. N 19

mayordomos ceden ir a las casas de aquellos para acompafiarlos a la iglesia’™. Se les

respeta por el conocimiento que poseen y por los servicios que prestan a los santos y

o q
a la comunidad'®.

Con todo lo anterior nos encontramos ante lazos de cohesion vy
funcionamiento que hacen de las comunidades tzotziles unidades culturales, lo
suficientemente fuertes como para mantener estructuras sociales heredadas hace

cientos de afios. .

4.3 Aspectos de la resistencia en los tzotziles

Para poder entender el concepto de resistencia en los tzotziles, es necesario recordar
que ellos poseen una arraigada autoconciencia tanto de lo que son como de lo que el
mito y nito ancestral les significa. Comprension estructural dificil de quebrantar,
manteniendo la distincién de lo propio con respecto a lo externo, implicando la
defensa de costumbres y tradiciones, que es precisamente lo que los hace ser lo que

son y mantenerse diferentes ante el avance de las tendencias dominantes actuales.

Y precisamente, dentro de sus tradiciones, una de las mas arraigadas ha sido su
constante insistencia por mantener viva una identdad cifrada en su conciencia mitica,
que se ha volcado en resistencias constantes, repeticion que ella misma se ha
convertido en tradicion. Por tal motivo, esta lucha se ha visto matizada con vanos
tintes, tanto politicos como econdmicos, de lo que es y de lo que fue y por supuesto,
de lo que puede ser; en este sentido, la resistencia en Chiapas puede ser considerada
como un reflejo de la tension que desencadena el vivir entre la utopia y la realidad,

tension marcada por la no simple aceptacion de lo impuesto y por el mantenimiento

P! Lbidem., p. 323.
2 Ipidem ., p. 323.
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de la rradicidn, se trata de una resistencia que puede puntear transformaciones y

caminos hacia una posibilidad que puede, no sélo ser un deseo, sino una realidad.

Udlizo el témino utopia, no solo como algo que remite a lo quiménco, al
fracaso, a lo imposible, ni tampoco a las acepciones literarias como La Utgpia de
Tomas Moro'”, sino a una condicion vital del ser humano. En donde, “vivir implica el
permanente movimiento entre los ideales, los suefios, las expectativas, los propositos y
la fuerza que nace de ellos y los quiere llevar a su realizactén. La utopia en forma de
promesa para un grupo, que se traduce en objetivos histéricos y politicos; no sélo

necesaria para complementar la realidad social sino para transformarla”.'

Utopia, entonces, es una dimension de la realidad socio-histénica ya que actua
quebrando la continuidad del proceso historico implantado, mostrando que éste no
necesariamente tiene que seguir desarrollindose de la forma en que Jo ha venido

haciendo, por el contranio, abre la posibilidad al cambio y a las transformaciones'”.

La resistencia, en este sentido, como manifestacion utopica entre lo que es y el
deber ser, entre la realidad y el ideal, 0 como tensién que crea movimiento rompiendo
la inamovilidad de aquello que es implantado por la fuerza, nos remite a la posibilidad,
stempre recurrente, de que muchos de los movimientos de resistencia estin
contagiados por un sentimiento utopico (muestra de caminos diferentes que no sélo
se prefiguran sino que contienen la posibilidad de una realizacién). Pero no sélo eso,

ademis, la idea de cambio y transformacién viene por la concientizacién de un

'3 Sobre las diferentes conceptualizaciones alrededor del término utopia hay una variada literatura al
respecto, de entre los que destaca Horacio Cerutti Guldberg, Ensayos de utopia 1 y 11. Universidad Autonoma
del Estado de México, México, 1989 y “Utopia y América Latina”, en La utopia de América CCyDEL
UNAM, México, 1991.

194 Maria del Rayo, Ramirez Fierro, Simon Rodriguez y su utopia para América, México, UNAM, Coleccion:
El Ensayo Iberoamericano 2, 1994, p. 5.

9% Ibidem, p. 7. Al respecto Franz Hinkelammert en Critica de la razén utépica, dice que 1a prediccion de la
imposibilidad no es imposible. Toda imposibilidad es posible. “La construccion de mundos imposibles
alumbran a la formacién de mundos posibles, no es solo un problema de hoy sino que pasa visiblemente por
toda la historia humana”.
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sentimiento de injustcia, el cual propicia que se trabaje por romper y transformar
dicha situacion, posibilitando un ambiente de justicia avalado, entre otras cosas, por

sus estructuras miticas tradicionales.

Los movimientos de resistencia no solo caminan a implantar un pasado mitico
que fue muerto por la razdn de la fuerza, apuntan mas bien, hacia la mnstalacion de un
proyecto a futuro que reconstruya un mundo tolerable, donde se unen los tiempos

cortos o coyunturales y los largos o estructurales.

Hemos dejado claro que la conciencia mitica es una realidad que al
desenvolverse va pontendo de manifiesto rasgos estructurales que definen a una
comunidad, por dichas caracteristicas, el mito forma parte de una historia profunda y
por lo tanto se trata de una manifestacion de larga duracién. En ese sentido, la
resistencia en Chiapas pugna por mantener esa estructura que por una situacion
coyuntural se vio trastocada, fisurada por todo lo que la Conquista conllevo, pero la
implantacion forzada del nuevo modelo, envolviendo la estructura tradicional, hizo
que se buscara nuevamente un tempo coyuntural para crear espacios donde las
tradiciones originarias junto con las nuevas dieran paso a interrelaciones justas, donde

ambas pudieran convivir “equilibradamente”.

No se puede negar que la intervencién espariola en territorio chipaneco y en
general en toda Mesoamérica, trajo consigo cambios estructurales, es por eso que
muchas comunidades de la entdad, ademas de apelar a relaciones politicas y
economicas mas 0 menos equitativas entre ladinos e indigenas, también pugnan por
seguir viviendo con tradiciones propias, mismas que se vieron hibndizadas con las

impuestas por los espanoles, mezcla de lo tradicional con lo occidental, creandose algo
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nuevo, asi estructura y novedad se unen, mezclandose en una sola con caractesisticas

bien definidas'™.

Este sincretismo se ha vuelto parte de la tradicion, sin embargo, esto no quiere
decir que su estructura, lo mis profundo de su idenadad haya sido trastocada, motivo
de mantener la lucha y los signos a través de la resigmificacion de aquello que le da

seniido a su mundo.

Ahora bien, el mito por si mismo posee una funcidn utopica, debido 2 que su
discurso narra algo que sucedid en el prncipio de los tempos, en el tiempo sin
tiempo, pronunciando algo que no volvera a set, pero que por medio del rito se puede
retrotraer, es decir, la utopia se encuentra en el impulso del hombre por recrear
continuamente el acontecimiento onginal del cual no formé parte, no como un etemo
retomo a lo mismo, sino un retomo que mura hacia adelante buscando el bienestar de
la humanidad, la utopia busca en la recreacion del mito hacer que la histonia del
hombre avance hacia un estado donde naturaleza y hombre convivan

armoniosamente.

La resistencia'’ tiene muchos matices y muchas formas de definirla, la pamera
accion de oposicién hacdia lo impuesto fue durante la Conquista, reaccion normal de
los indios onginarios de las sierras chiapanecas. Cabe sefialar que, los indigenas que
mis resistieron a la conquista fueron los lacandones, debido a las condiciones

geograficas, y a que “al dejar de producir un excedente tomaron a la vida simple, de

1% Por ejemplo, los Lzotziles a pesar de hacerse llamar en su mayoria catSlices, siguen rindiendo culio a los
dioses ancestrales, de la tierra, etc. También en la Rebelion de Cancuc, con la creacion del nuevo culto a la
virgen aparecida en dicho lugar, se formaron también a su alrededor toda una jerarquia sacerdotal al estilo
catblico.

Y7 El término resistencia procede del verbo latino resistere y lleva en si la idea de oposicion/resistencia
Psicolégicamente hablando se refiere a las reacciones, cuyas manifestaciones son cpuestas a las esperadas. De
cualquier organismo frente a un estimulo. En Filosofia: relacion que guarda el ser humano hacia los cuerpos
fisicos que tiene ante si (sentido fisico), pero mas aun en relacién con los posibles y diferentes modos de
reaccionar ante ellos (sentido metafisico, gnoseolégico y psicologico). Diccionario Filusdfico de
Latinoamérica. Biblioteca virtual Latinoamericana, Pensamiento y Cultura de Nuestra América.
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autoconsumo, tomando a una escasa division del trabajo.. huyendo de la

tributacion”'®. Ea cambio, regiones que por vivir la decadencia maya, como las
comunidades Zoques, Zendales, Quelenes, etc, fueron mas susceptibles de
adaptacion a la dominacidn espanola. No sin resistencia y catastrofes demograficas,
atendiendo al llamado de sus ‘sefiores naturales’ para tnbutar su excedente al nuevo

vencedor'™.

Pero la resistencia, no sélo es la oposicién y el rechazo™ a las iniciativas que
intentan aplicar sujetos sociales externos contrarios a los propios, misma que no es
superficial ya que contiene en ella momentos de maduracion y visuahizacion de
proyectos altemnos a los impuestos, asi esta resistencia se aleja un poco de la expresion
reststere hostibus”' que significa oponerse o resistir a los enemigos. Desde el puato de
vista militar, accidn mediante la cual un ejéreito vencido o en desventaja hace frente al
ejército agresor.”” No se trata s6lo de aguantar la avanzada del contrario, en el dmbito
que fuere, desde lo mulitar hasta lo econdmico, se trata en este caso de dar un paso
mas, poder replantear las sttuaciones en las que se esta inmerso, para después lanzar
una propuesta que desencadene cambios y asi, conseguir que el proyecto alterno
visualizado sea suscepiible de realizacién, en el cual no sélo se ve a futuro, sino que en
la defensa del pasado, del mito y del rito que les da identidad, se busca el reacomodo y

M . - s » el - - -
resignificacion de los simbolos™ a la nueva situacion social.

198

Antonio Garcia de Leon, op. ¢ir, p. 31.

%9 Lhidem, p.31.

* A. Metréaux define la resistencia como la “oposicion consciente y sistemdtica a 1a introduccion de una o
de muchas innovaciones” . Metraux, Alfred. “Resistences au changement”, en Resistencias a Mudangas:
Jactores que impedem ou dificultam o desenvolvimento, Centro Latino-Americano de pesquisas en Ciencias
Sociales, Rio de Janeiro, 1960, 7.

¥V Este concepto era mangjado por Julio César, Diccionario filosifico de Latinoamérica.

*2 | a5 resistencias francesa, griega, polaca, etcétera, frente al ejército nazi, sen ilustrativas al respecto.
Diccionario filosofico de Latinoamérica.

¥ “Los simbolas forman parte integral del sistema de creencias, frecuentemente religiosas, de muchas de las
sociedades wradicionales.” David D. Gow, “Simbolo y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los
andes peruancs” en América Indigena, Instituto Indegenista Interamericano, Vol XXXIX, nim. 1 enero-
marzo, 1979, p. 48,
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Es por eso que muchos de los movimientos de resistencia en Chiapas, han

(13

. . . ~ ; 2 204
propuesto “un cambio para segwir igual”, como lo llama Garcia de Ledn™,
movimientos que pretenden cambios pero que también buscan la permanencia de

costumbres.

Se le han buscado al término resistencia varias formas™”, sin embargo, este tipo
de divisiones no son de gran relevancia al presente trabajo, debido a que se esta
tomando como eje principal del concepto, aquel que plantea un cambio o
permanencia del tpo que fuere. Por otro lado, el término rebelién si ha estado muy
cerca del de resistencia, al grado de intercalar significados, motivo por el cual,
supondremos que la rebelién es una fase de la resistencia. La resistencia de los pueblos
indigenas de los Altos chiapanecos es una caractedstica que los define y que persiste
en un muy largo tempo, las rebeliones por su lado, se identifican como esos
momentos coyunturales con ubicacion en los dos ejes de la histona mas importantes:

el tlempo y el espacio.

Jan de Vos en su articulo titulado “Las rebelbones de los indios de Chiapas en la
memoria de sus descendientes”, maneja tres formas de resistencia en tierras indias
chiapanecas, la primera, consiste en una confrontacién abserta, armada, incluye el
resguardo de los individuos participantes, en terras alejadas del control
gubernamental; la segunda, se refiere al ejercicio constante de practicas que fueron
permitidas por ser consideradas inofensivas o por pasar inadvertidas al realizarse en la

“mntimidad del hogar o el aislamiento del monte”; finalmente el tercer rubro, es el

24 Ao largo de toda la obra, el autor recalca esta idea, Antonio Garcia de Ledn, op. cit,
* La resistencia en sus diferentes formas, violenia, pasiva, no violenta (pacifica, civil) es una respuesta a fa
violencia institucionalizada.
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espacio de interaccion entre indios, caciques y principales de las comunidades, en el

que se pierde parcial o total autonomia a cambio prvilegios™.

En esta conceptualizaciéon de resistencia, De Vos se esta moviendo en dos
niveles temporales en las primeras fases. La tercera, como negociacién, no pretende
una confrontacion abierta, sino mas bien una relacién de “explotacion soportable” lo
cual trae una dindmica mterna de control por parte de los mismos indios, quienes

muchas veces reproducen los mismos abusos ladinos en contra de sus paisanos.

La pomera categoria es ¢l momento coyuntural, lo que he llamado rebelion,
momento en el que la presiéon sobre la comunidad es tanta que se recurre como
valvula de escape al levantamiento armado, o al alejamiento total de los adversarios. El
segundo, es el instante cotidianamente rependo, tiempo estructural, penetrante,
mantenido, no abandonado, practicado, si asi se requiriese, en la oscuridad, en largas
noches veladas. Es esta segunda fase la que nos interesa, por pensar que es ahi donde
se encuentra el germen mismo de la resistencia, cimulo de experiencias ahogadas no
olvidadas, tenacidad sistematica, busqueda de cambios en el orden social impuesto,
manifestacton duradera por mantener un querer ser, contrasio al deber ser implantado,
no como una stmple reaccién hacia el contrario, sino como un camino que busca una
transformacion visualizada en una utopia susceptible de realizacién, proyecto cifrado
en el mantenimiento de practicas, muchas de ellas miticas, que definen tradiciones

identitarias.

También, las rebeliones se han dividido en indigenas para las ocurndas en el
periodo colonial y campesinas para aquellas acaecidas en el siglo XIX*”, la diferencia

nominal responde a que durante la coloma la designacion de indigena “daba lugar a

% Jan de Vos, “Las rebeliones de lo indios de Chiapas en la memoria de sus descendientes”, en Jane-Dale
Lloyd y Laura Pérez Rosales (coordinadoras), Paisajes rebeldes. Una larga noche de rebelion indigena,
Meéxico, Universidad [beroamericana, 1995, p. 239-240.

™7 Leticia Reina Aoyama, “Una mirada a diferentes forma de reconstruccion historica de las rebeliones.
Periodo colonial y siglo X1X", en Paisajes rebeldes. Una larga noche de rebelion indigena, op. cit., p. 54.



todo un conpus legal que era necesario administrar y reglamentar, en cambio durante el
México independiente ¢l indio desaparecié como categoria legal, pasando el término

332

indio a ser peyorativo % Ambas con formas organizativas mas o0 menos complejas,
“toma de conciencia, con una vision totalizadora de la problematica sooal, y Ia
propuesta de un nuevo orden social, lucha por la autonomia comunal (en el caso de
movinientos émicos) o por el poder y control regional (en el caso de movimientos

agrarios)™.

Tal vez esta division de la autonomia v el poder regional no sea tan facil de
ubicar en movimientos de resistencia emprendidos por los tztotiles y tzeltales, ya que
muchos de ellos en un principio ademas de buscar la autonomia en cuanto a culto™’
por ejemplo, también buscan un ejercicio de poder econdémico y politico. Creo pues,
que ambas divisiones las podemos fundir teniendo en cuenta que el cambio presente

en los proyectos de transformacion es la accidn del poder hacer, capacidad de ejercer

un poder propio que responda a las necesidades del grupo social o de la etnia.

Este ejercicio de poder particular responde 2 necesidades y realidades
especificas, mucho se ha hablado de las causas de las diferentes rebeliones

chiapanecas, que segun los enfoques utlizados pueden ir desde el relajamiento en el

2n

sistema colonial hasta problemas agrarios, despojo de tierras comunales®”, incremento

8 Yhidem, p. 54,

* tbidem, p. 55.

10 A respecto podemos encontrar afirmaciones en el semtido de que “los cultos a la Virgen en la sierra de
Chiapas eran experimentos aborigenes para encontrar un santo indie que también fuera aceptable para las
autoridades religiosas espafiolas. Expresion de disconformidad con el monopolio de la religién catdlica”
Victoria Reifler BRicker, The fimician Christ, the Indian King: The historical sustrate o Maya Myth andi
Ritwal, Austin, University of Texas Press, 1981, p. 9-67 citado por Thomas Benjamin, “Una Jarga historia de
resistencia indigena campesina”, en Paisajes rebeldes. Una larga noche de rebelion indigena, op. cit, p.
187,

1 “Una de las razones primordiales de la revuelta Lzowzil fue la usurpacion de tierras comunales indigenas,
afectados que estaban por converlirse en siervos de la hacienda o huir a las mas altas, secas y mas aisladas
aress de Chiapas”, David D. Gow, “Simbolg y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes

peruanos”, América Indigena, lostituto Indigenisia Imeramencano, Vol XXX, nim. 1 enero-marzo 1979,
p. 52.
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de pobreza, marginacion, explotacion econémica™ debido a las encomiendas o al
b - - << - 4 : z M ))213
sistema de repartimiento, y por supuesto “una implacable represion ideologica™™,
con lo que se pone en riesgo la supervivencia de la etnia, las razones no son por lo
tanto unicamente matertales sino culturales, la defensa de lo propio como estructura
mulenaria hace que se defiendan no sélo los derechos naturales sino los sobre
naturales, “los indios reconocieron que la crisis en marcha era de naturaleza espiritual,
‘entendieron que el equilibrio habia sido alterado’, la aparicién de la Virgen, primero

en Santa Marta y después en Cancuc, prometia un regreso al equilibrio natural”".

Podemos observar por lo antertor, distintas puntas de iceberg, muchas de ellas
tan sobresalientes que parecen cubrir toda la estructura que las sostiene, sin duda, el
avance de la marginacion, explotacién y el hartazgo hacia dichas situaciones son casi
suficientes para despertar todo un movimiento de reacomodo y cambio, sin embargo,
es muy probable que debajo de esta punta de lanza se esté manifestando la necesidad
de una ruptura coyuntural para que la contunuidad estructural siga persistendo. Los
elementos culturales forman parte de esa estructura, donde el imaginario colectivo
tiene una manifestacidén recurrente por mantener vivo aquello que les significa,
manifestando la capacidad de resignificar los simbolos para el prevalecimiento de lo
mismo, lo que ha dado como resultado, no solo sincretismos religiosos sino hibridos
que conjugan elementos étnicos y extranjeros, mesoamericanos mayas con lo

occidental.

Cabe sefialar que, la cuestién agraria ha sido un factor recurrente de rebelion,
debido a que la relacién que el indigena dene para con la naturaleza es muy puntual,

los cambios sociales que se ejercen en la distribucion y explotacion de la terra, no sélo

712 “La causa mas inmediata de la revuelta tzeltal en las Tierras Altas del sur de México fueron econémicas: la
explotacion de los indigenas por las autoridades ladinas, tanto religiosas como civiles”, 1bidem, p.49.

3 Robert Wasserstrom, “Ethnic Violence and Indigenous Protest: the Tzeltal (Maya) Rebellion of 17127,
Journal of Latin American Studie, 12:1, 1980 p. 1-19; en Thompson Benajmin, op. ¢it., p. 186.

4 Kevin Gosner, “Soldier of the Virgen: The moral Economy of a Colonial Maya Rebellion”, Tucson, The
University of Arizona Press, 1992, p. 162, citado en Thompson Benjamin, op. cit., p. 187.
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tienen repercusiones negativas economicamente hablando: trabajo asalariado en tierras
que no son propias, ya sea como pago a la renta de un pequefia porcion de tierra o
como peonaje con sobre explotacién, también posee connotaciones culturales, ya que
altera el equilibrio supuesto entre elementos naturales y hombre. Por ejemplo, para los
tzotziles la tierra no es s6lo un pedazo que se compra y se posee para explotarla, para
ellos, ella guarda no sélo a los humanos, sino que es compartida por igual con los
ancestros y animales totémicos que cada persona posee, residentes de las montarias
sagradas, viviendo ademas, el “duefio de la terra” yabual balamiF”. Esto nos habla de
cambios y reacomodos no s6lo a nivel material sino a nivel ideolégico. Cuando los
tzotziles, por despojos de terras, se vieron en la necesidad de invadir terrenos
sagrados, no fue sin el temor a maldiciones y brujeras para ellos y su familia, lo que en
conjunto ha trastornado el equilibrio predispuesto. La relacién naturaleza hombre ha
sido alterada a nivel cultural, misma que pone en entre dicho la conciencia mitica que

los ha regido durante muchos, muchos afios.

Al respecto Eric Van Young®', nos habla de las contraposiciones de la tenencia
de la terra con relacidn a los indigenas durante la colonia y los espafioles. Para
recuperar las tierras que les habian sido confiscadas, los indigenas hacian el empleo
retorico como fundamento legal de posesion de terra desde “tempos
inmemoriables”, lo cual significaba un derecho moral y legal para recobrarlas. Esto
nos enfrenta a la disputa del significado de “tdempos inmemoriables”, seguramente
como maneja Van Young, los indios se refieren a la fundacién de los poblados en los
cuales habitaban, pero también a una realidad concreta, en la cual, muchas relaciones

con elementos importantes eran reguladas por la narracién mitica, asi, probablemente

5 Quien asi como puede causar beneficios también puede dar maldiciones, Evon Z. Vogt, “Conceptos de los

antiguos mayas en la religion zinacanteca contemporinea”, en Evon Z Vogt, (editor), Los zinacantecos. Un
é’l'fb’? tzotzil de los Altes de Chiapas, op. cit., p. 91

Enc Van Young, “Paisaje de ensuefio con figuras y vallados: disputa y discursos cultural en el campo
mexicano de fines de la colonia”, en Paisajes rebeldes. Una larga noche de rebelion indigena, op. cit., p. 151-
190.
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muchos de estos indigenas hacian referencia a las formas como tradicionalmente se
habian establecido los asuntos respecto a la tierra, involucrados con remembranzas de

- . - - U f 2T y
acontecimientos especificos, secuencias generacionales y linajes politicos™ ', es asi
como se une un elemento materal geografico con el orden pre establecido justificado

por un orden sagrado”'®, muy probablemente de orden mitico.

Ademas, cabe mencionar que, st para los europeos la pertenencia de la tierra es
basicamente individual para los naturales americanos la “territorialidad esta basada en
la percepcién de toda una localidad” *°, motivo por el cual, la division geométrica del
terreno no tiene significado alguno. Para los indigenas, el sentido de posesion es mas
orginico en cuanto a usufructo se refiere, v no solamente eso, también tiene que ver
con el concepto de identidad individual y comunal. Se defiende entonces no sélo la

tierra, sino todo un entorno cultural y la periferia que gira al rededor de ella.

Por otro lado, las practicas gubernamentales indujeron problematicas debido a
la herencia de la tierra, quedando como un elemento confuso, ya que los ejidos por
ejemplo, constituyen un mecanismo nuevo de propiedad. La terra de los Altos
chiapanecos en un prncipio pertenecia a la comunidad, después del avance de las
haciendas sobre tterras comunales, los tzotziles, con el afin de frenar esta avanzada
acaparadora y para seguir en posesion de ella, la retuvieron instalando sus viviendas en
el lugar que proclamaron como suyo a titulo personal, “para probar, como lo exigia la
ley, la ocupaciéon efectiva de esas tierras [..| Sin embargo, para mantener ‘la
democracia comunitaria’ e impedir la concentraciéon de los bienes raices en las manos

de unos cuantos, adaptaron un sistema de herencia igualitano y/o bilateral que

27 Van Young, se basa en documentos judiciales de distintos archivos sobre todo en Guadalajara y sus
alrededores, lbidem, p. 157-161.

1% [bidem.

29 Lbidem, p. 162.
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provocd la aceleracion del proceso de desmembramuentos de los terrenos y la

dispersion de los clanes y los linajes™™.

Lo que respecta a la disgregacion se da en términos geograficos pero tal vez no
sociales, aunque el traslado de la vivienda hizo que los parajes se atomizaran, entra en
juego aqui, el papel del centro ceremonial, ya que para mantener la cohesion a nivel
comunitario, ¢l centro tuvo que fortalecer los lazos tradicionales para que la identidad
comunal sigutera viva. No obstante, los tejidos de relacién y solidandad creados por
esta sociedad al ser basicamente endbégama y patrlineal, se ven afectados
profundamente, orginando un reacomodo que no deja de lado una fuerte tenacidad

por mantener aquello que consideran vital.

En las regiones como Chamula y Amatenango, donde la tierra se reparte
igualmente a todos los hijos, hombres y mujeres por igual, con el reparto agrario vy la
constitucion ejidal ha legado el momento que no hay mas tierra para dividir y repartir,
entre mas pase el tiempo y las generaciones se multipliquen la tierra también se vera
divida tantas veces como la poblacién se haya multiphcado, esto trae como
consecuencia que la tierra heredada a un hijo sea insuficiente para la subsistencia
familiar y se vea en la necesidad de emplearse en otros menesteres, que lo alejarin

tanto de su comumidad como del nicleo familiar.

En Zinacantin, por ejemplo, se considera a la tierra fraccionada, a excepcion de
los bosques y extensiones sagradas, mientras se respetaran estas tierras los “duefios”
podian heredarla 2 un solo hijo varén, pero como la tierra no se puede vender y asi
obtener mas extension geogrifica, los demis hijos, en consecuencia, tendrin que
esperar 2 que se realice una ampliacion ejidal para conseguir alguna parcela, por

desgracia “recienternente, las unicas disponibles han sido las abandonas por los

™ Ricardo Pozas, “El fraccionamiento de la tierra por el mecanismo de la herencia Chamula”, Revista
Mexicana de Antropologia, Vol. V11, nim. 1, 1945, en Henry Favre, op. cit., p. 197.
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ejidatarios, y desde 1958 hasta 1960, sélo 14 de ellas quedaron en posibiidad de ser
distribuidas”™', derivando en la migracién indigena de los Altos de Chiapas en busca

. R Sye . 297
de mejores tierras, encontradas en la zonas calidas y bajas del estado™.

El término resistencia en Chiapas, ha visto pasar diversos y distintos actores,
vanadas banderas, infinitos espacios, grandes recorridos temporales, y ademads, un s
fin de diferentes maneras de expresion, en las cuales los tzotziles han conjugado tanto
su entomno cultural™ como social™, manifestaciones religiosas amalgamadas de lo
catolico y lo ‘prehisp{mjco, trascendiendo a lo politico y econdmico, expresiones
propias reflejadas en un culto emergido # 524, creencia surgida de ellos y para ellos,
busqueda en ultima instancia por reafirmar las diferencias con tespecto a los
colonizadores. Motivo que exphica la elaboracion, en los Altos de Chiapas, de ciertos
cultos a los santos y sus correspondientes fiestas, inspiraciones indigenas y no

~ . 22
espafiolas o ladinas™.

Segin Victoria Reifler, en territorio cluapaneca se sucedieron cuatro
movimientos religiosos entre 1708 y 1713, “los primeros tres ocurrieron en pueblos
de habla tzotzil: Zinacantan, Santa Marta y San Pedro Chenalhé. El cuarto tuvo lugas
en el pueblo de Cancuc, situado en el sector de los Altos de habla tzeltal”™, sin
embargo, la participacién de los pueblos de habla tzotzil es importantisima, entse ellos

“San Andrés, Santa Maria Magdalena, Santiago Huistin, San Pablo Chalchihuitan, San

2! Mattew Edel, “El ejido en Zinacantan”, en Evon Z. Vogt (editor),Los Zinacantecos. Un pueblo tzotzil de
los Altos de Chiapas, op. cit., p. 173-174.

222 «E] traslape de la propiedad comunal y la ejidal ocasiond ajustes en los sistemas de herencia y de
organizacion ceremonial y la creacion de los cargos ejidales; al lado de las jerarquias civil y religiosa causé
un gran cambios en €l patrén zinacanteco de gobierno”, tsidem, p. 163.

w Segln Geetz la cultura se caracteriza por una integracion logico-significativa, citado por David D. Gow,
“Simbolo y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos”, op. cit., p. 48,

£ la Integracion causal —funcional en términos de Geertz, Ibidem, p. 48

25 Victoria Reifler de Bricker, “Movimientos religiosos indigenas en los Altos de Chiapas”, en Ameérica
Indigena, Instituto Indigenista Interamericano, Vol. XXX, enero-marzo, 1979, p. 18.

28 bidem, p. 19
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Miguel Mitontic y Santa Catalina Pantelh$”". En el siglo posterior hubo también una
gran rebelion, la de San Juan Chamula en 1867, y finalmente algunos movimientos
religiosos de menos magnitud en el municipio de Zinacantin a prncipios del siglo
XX®*. Al respecto, Jan de Vos, habla nada mas de tees: la de los zoques de 1532 a
1537, la de Cancuc de 1712 2 1713 y 1a de los Chamulas que abarca de 1867 a 18707,

Como podemos observar, hay diferencias en cuestiones de lo que se puede o
no tomar como rebeliones, pero ya que este trabajo trata de la resistencia parece mas
apropiada la categorizacion que utiliza Victoria Reifler, st no tendrdamos que tomar a
los pomeros tres movimientos como antecedentes del ocurrido en Cancuc,

importantes por ser ejemplos de movilizaciones netamente tzotziles.

Destellos luminosos salientes de la tmagen de una Virgen, y la promesa de
ayuda y apoyo 2 los indios, era la prédica de un ermitafio ladino. Mensajes emitidos
desde un roble hueco que atrajeron 2 un ntmero significativo de indios zinacantecos y
chamulas a ofrendar dicha imagen. Como es de esperarse la situacién tuvo que ser
investigada por fray Joseph Monroy, el cura de Chamula, quien encontrd que la
famosa imagen pertenecia 2 San José, como todo el acontecimiento fue considerado
un acto de sdolatria, se decidi6 dernibar el arbol, confiscar la imagen y aprender al
misterioso  ermitafio. Sin embargo, pocos dias después fue puesto en libertad,
reiniciando su labor. Los indigenas entonces, decidieron construirle una ermita donde

230

se adoraba a la Virgen™, al erigir el nuevo espacio de culto las autoridades civiles

tomaron cartas en el asunto, pero esta vez de manera mas enérgica, quemaron el lugar

7 Segiin Victoris Reifler en total participaron 32 pueblos de los cuales 13 eran de habla tzotnl, 14 de idioma

tzeltal y chol dos pueblos, los cuatro restantes eran provenientes de la region de los zendales, Coronas,

Chinampas y Guardiania de Gueituipa, En otras palabras, un numero aproximadamente igual de pueblos

tzotziles y tzeltales participaron en 1a llamada “rebelion zeltal”, 1bidem, p. 30.

28 Ybidem., p. 34, 41-43.

zj Jan de Vos, “La rebelion de los Indios de Chiapas en la memoria de sus descendientes”, op. cif, p. 243.
Segun fray Bartolomé Ximénez, el cura de Totolapa, la imagen en cuestion era la de Nuestra Sefora de

Soledad, AGI, Guat., leg 293, “Apariciones de la Virgen™, folios 2-3, en Victoria Reifler, “Movimientos

religiosos indigenas en los Altos de Chiapas”, op. eif., p. 21.
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y tomaron prisionero al extrafio predicador, “lo enviaron al Colegio de la Compaiia
de Jesus en Ciudad real, cuyos religiosos convinieron que el ermitafio estaba poseido
por ¢l demonio y recomendaron que se le exiliara a2 Nueva Espafia de donde era

3
natural”!,

Un aiio después, en el otorio de 1711, la Virgen vuelve a aparecer pero esta vez
a una india de Santa Martha llamada Dominica Lopez, su milagroso descubrimiento se
sucedi6 mientras trabajaba en la milpa. La tmagen le ordend a Juan Gomez, esposo de
Dominica que le construyera una ermita para que ella pudiera vivir ahi, después de
varias apariciones a los indios y alcaldes, éstos “la envolvieron en una manta y la
llevaron al pueblo con gran solemnidad, entre pendones, driales, clarines, chirimias,

pifanes, rezos del rosario v cantos de letanias”™.

Se le construye una casa de adoracién, donde se encontraban dos imdgenes de
la Virgen en madera junto “con los santos patronos de los pueblos vecinos de San
] P p
Pablo, Santago y Santa Maria Magdalena”™. Prosiguiéndose a nombrar alcalde y

mayordomos, creando asi, una jerarquia paralela y especifica al nuevo culto.

La Virgen “habia dado instrucciones a los indigenas de no decir nada acerca de
este milagro ni a los curas ni 2 ningin otro espariol. Les dijo que habia venido del
cielo sélo para ayudar a los indigenas y que ellos no debian revelar el milagro so pena

)
de morie”™!

, pero como la movilizacién indigena a Santa Marta era tanta y la poca
asistencia a misas dominicales era evidente, los pirtocos del lugar decidieron
investigar lo que ocurria. Asi, descubren la nueva ermita v el culto, que se pretende
leginmar mediante la celebracién de misa por parte del clédgo del lugar, fray Joseph

Monroy, quien ademds de negarse y por mandato del Predicador General, Bartolomé

= Lbidem, p. 21.

P AGH, Guat, leg. 193, “Apariciones de la Virgen”, confesion de Dominica Lopez. y Juan Gomez, mayo de
1712, fohos 12-17, lbidem, p. 23.

B3 Y hidem, p. 23,

B \bidem, p. 24.
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Ximénez, decide trasladar tanto a Dominica Lopez y a su esposo, como a la imagen a
Ciudad Real. Por supuesto, dicha accion no fue realizada sin antes los indios presentar
resistencia, finalmente, Monroy convence a sus oponentes con el argumento de que
en la nueva sede se le podrian rendir mayores honores a la imagen™. En su recorrido
por Chamula y Ciudad Real, la imagen fue objeto de adoracién por paste de los indios

y de ofrendas como huevos, gallinas, velas o dinero™.

Con la participacion del Santo Oficio y la muerte de Domunica Lopez y Juan
Goémez en 1713, por alborotadores de una idolatria y la confiscacion de la imagen,
termina un intento mas por tener un culto propio con mensajeros y autoridades de

onigen indio.

La secuencia milagrosa sigue, pero ahora, en San Pedro Chenalhé de las
Chinampas, curato de Chamula, lugar donde Sebastizn Gémez es el predicador del
nuevo milagro. El padre Monroy, en boca de fray Francisco Ximénez relata los

sucesos de la siguiente forma:

[...] legaron los naturales de San Pedro Chinald, dando parte que habia dias tenian
fabnicada upa ermuta al Sefior San Sebastian en su pueblo, porque habia sudado su imagen
por dos veces, item que estando en tercia un domingo habian visto salir rayos de luz de la
imagenes de San Pedro y de su rostro y que al otro domingo habia repetido lo mismo.
Despediles con buen modo, diciéndoles que suspendiesen su noticia hasta que viesen en
que paraban los de Santa Marta con su Virgen y que no llamasen a nadie a su pueblo y por
lo que pudiesen sobrevenir, pasé luego a su pueblo, en donde hallé muy valido el milagro
dicho y que estaban haciendo muchas penitencias y rogativas, porque decia tenian temer de
que se acabase el pueblo y el mundo vy que lo sucedido seria por su pecados, que tendrian
ofendidos a Dios. Suspendia por entonces toda operacion, disimulindolo todo, porque de

poner estorbo no se siguiese el que se juntaran con los de Santa Marta y hubiese alguna

¥ Retacion de fray Juan Bautista Alvarez de Toledo, Obispo de Chiapas, 31 de marzo de 1712, folios 1-2;
mandamiento del Alcalde Mayor de Chiapas, 22 de marzo de 1712, folio 5; [bidem, p. 25.
236 .

Lbidem, p. 25.
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mocién. Pasaron algunos dias y frescas las materias los desengaié que eran ficcion todo y
quemando 12 ernuta, puse tode cuidado en reprehendedos y predicades ¢l desengafio de
sus boberias, asi en su pueblo como en todos los de el partido, con lo cval se sosegaron ¥

serenaron entrambos milagros™.

Pero los milagros seguian sucediéndose, y reproduciendo aspectos de los
anteriores, esta vez la Virgen se aparecid a Mana de la Candelana en Cancuc hacia el

ano de 1712, segin Marda, la Virgen habia venido a ayudar a los indios en su penar.

El mihigro fue sabido por fray Simén de Lara, 'pero en vez de legitmar el
milagro hizo todo lo posible por desacreditarlo, obligando a Marda de la Candelana
confesar mentiroso el milagro; sin embargo, a pesar de la confesién™ los indios del
lugar prosiguieron con el culto, edificaron ademas, un espacio donde pudieran rendir
ofrendas, e hicieron todo lo posible para que las autondades religiosas aceptaran el
nuevo milagro. Pero la respuesta a dicha peticién, no fue favorable por parte del
Obispo, en su lugar arrestd v encarceld a cnco de las nueve personas que
conformaban la delegacion para abogar por la solicitud, las testantes lograron escapar
a Cancuc, donde narraron lo sucedido™.

Dados los acontecimientos, la estructura de poder y reconoamiento indigena
representada por los viejos de Cancuc deddieron organizarse y hacer extensiva la

participacion a aproximadamente 28 comunidades. “La razén inmediata para esta

7 Francisco Ximénez, Historia de la Provincia de Smr Vicente de Chiapa y Guatemala de la orden de
Predicadores, Consejo estatal para la cultura y las artes de Chiapas, Gobiemo del Estado de Chiapas, 1999,
Tomo LV, p. 227

#¥ “De acuerdo a una testigo indigena, Siman Lara, azoto al padre de la joven, Agustin Lopez, mientras ella
miraba llorando”, AGI, Guat., leg 195, 2do. Quademna, declaracién de Juan Garcia, 12 de diciembre de 1712,
folios 129-147, Vicionia Reifler, “Movimientos religiosos indigenas en los Altos de Chiapas”, op. cir., p. 28
B2 Lhidem, p. 28,
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convocatoga era la proxima visita del arzobispo: la primera habia resultado ser muy

costosa para los indigenas y el anuncio de la segunda generd intensa hostilidad”**.

Esto pasaba por los meses de julio y agosto, dias en que enviaron
convocatonias a todos los zendales, a los del partido de Las Coronas y Chinampas
(tzotzil), Huitupa (tzotzil), Los Llanos (tzeltal - tzotzil) y los Zoques; en nombre de la

Virgen Santisima:

Jesus Mada y Joseph. Setores Alcaldes de tal pueblo: Yo, la Virgen que he baxado a este
mundo pecador, os lamo en nombre de Nuestra Seftora del Rosano y os mando que
vengass a este pueblo de Cagcuc v traigdis toda la plata de tu iglesia y los ormamentos v
campanas con todas las caxas y tambores y todos los libros y dineros de cofradias, porque
va no hay Dios ni rey. Y asi venid todos cuanto antes, porque si no seréis castigados pues
no venis a nu liamado. Y a Dios. Ciudad Real de Cancuc. La Virgen Santisima Maria de la

sz 241
Estos mensajes también hacian alusién a la proteccion de los indios y a la

[--] obedienaia y respeto a los ministros, capitanes y oficiales que ella -la Virgen- colocara
en los pueblos, ordenandoles expresamente matar a todos los sacerdotes y curas asi como
a los espafioles mestizos, negros y mulatos porque sdlo los indios, en libertad de concencia
sin pagar tobutos reales ni detechos eclesidsticos, y extinguiendo la totalidad de la religidén
catolica y del domino del rey; al musmo tempo levar las armas, ofrendas y contribuciones
generales a la dicha imagen de la Virgen y castipar con crueles castgos a los que

cops 22
resistieran...

Como se puede observar, el movimiento desconocia las autondades ladinas,

motivo por el cual, empezaron a designar mayordomos que después sedan conocidos

0 David D. Gow, “Simbolo y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos”, op.
cit., p. 50.

! Erancisco Ximénez, op. cit., p. 229.

M2 AGH, Guat., legajo 293, primer cuademo, Testimonio de Lazaro Ximénez, marzo 11 de 1713, David D.
Gow, “Simbolo y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos”, op. cit., p. 50
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como los Vicarios de la Virgen. En este lapso de acomodo, aparece Sebastian Gomez
de la Gloria en Chenalho, quien liega a Cancuc anunciado que habia subido al cielo y
que San Pedro lo habia instruido como vicario y tentente. “Los primeros en ser
ordenados como vicarios fueton Lucas Pérez y Jerénimo Saraos a quienes se

recomend6 la reparticidon de las parroquias a los fiscales de los pueblos™".

Importante es mencionar que estos nuevos ‘“hijos del santo trular”™*,
administraban los sacramentos tradicionales de la Iglesia Catodlica, ademas de realizar
todas las actividades relacionadas con el culto, por ejemplo, las festividades del santo
patrono. Se volvib entonces una iglesia indigena, no solo por la promesa de “justicia e
igualdad” para los indigenas sino porque ademas el cielo y las autoridades eran
accesibles Gnicamente para ellos. Esta nueva iglesta estaria a la par de la catdlica
buscando la gloria en el ciclo y en la terra. Los dirigentes del movimiento, también
tomaron medidas econémicas muy importantes en beneficio de ellos y por lo tanto,
en perjuicto de los ladinos, como lo fue el hecho de crear un mercado en Cancuc,
dando como resultado el intercambio comercial entre indigenas librado de los
intermediarios, que tantos costos econdmicos traia para los naturales del lugar. El
movimiento entonces, 1o solo traia pérdida de un control religioso, que finalmente no
era lo peor, sino pérdida de un poder econémico que st golpeaba duramente las

finanzas de los ladinos.

Las lecturas hechas respecto a esta rebelién son varadas, lo que no se puede
pasar por alto, es la particulandad de haber jugado con las mismas cartas que se
habfan puesto sobre la mesa, es dectr, milagros muy al estlo catélico con efectos
importantes sobre la poblacion, recordemos el milagro de la Virgen Maria a2 mediados

del siglos XVI. No obstante, no debemos olvidar que los tzotziles poseian una

3 . AGL, Guat,, leg 293, “Testimonios de 1713", confesion Miguel Hernandez, 3 de febrero de 1713, folios
41-43; confesidn de Mattheo Méndez, 16 de febrero de 1713, folios 67-71, en Victoria Reifler, “Movimientos
indigenas en los Altos de Chiapas”, op. cit.. p. 31.

A los vicarios se les considerd asi, Jbidem, p. 31
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importante tradicion oracular venida desde los mayas, en la que los santos y piedras
parlantes eran los portadores de respuestas y soluciones a problemas especificos.
“Para los tzotziles-tzeltales, la imagen del santo y el santo mismo se confunden. Los
une una relacién de consustancialidad. La imagen es el santo y el santo esti en la
imagen. Las palabras de la imagen salen de la boca misma de] santo fisicamente
presente ante el consultante. De ahi se sigue que, la aparicion de un santo parlante
constituya siempre una intervencion directa v caracterizada del mundo sobre natural

N
en el mundo natural”*®.

Esto nos habla, entre otras cosa, de que los indios
participantes en este movimiento no pretendian ir en contra de Ja ortodoxia catolica,
no obstante también, pusieron en juego simbolos que muy probablemente estaban

inspirados en dioses prehispanicos.

Durante el movimiento, desde la aparicién milagrosa a mediados de junio hasta
el estallido armado en agosto y la derrota militar en Noviembre de 1712, se formé un
gobiemo rebelde con estructura politico religiosa basado en la mayordomia, muy
importante para los indigenas de esta region porque estos ¢argos Son, COMO ya vimos
en el apartado anterior, de prestigio, tanto econémico como politico y religioso. Lo
cual, nos habla de un movimiento que st bien no estuvo en contra del catolicismo,
pretendiendo de primera instancia la aceptacién, también tuvo la intencion de
imponer autoridades civiles y religiosas indigenas, cimentados en formas antiguas que
los legitimaban a los ojos de su comunidad. Desgraciadamente, la inercia que muchas
veces se tradujo en venganza, fue llevada a tales extremos que se utilizaron las mismas
medidas que sus opresores usaban, no sélo contra ellos, sino con todos los

coterrineos que no estuvieran a favor de dicho movimiento™.

3 Henri Favre, op. cit., p. 325-326.

6 «Los indios tenian tan interiorizado el régimen colonial, gque para la formacion de su propia ‘policia’
recurrieron a los simbolos y estructuras de poder preducidos por el sistema opresor. Crearen su ‘audiencia’,
nombraron sus ‘capitanes generales’, fundaron su ‘Ciudad Real’ y coronaron a su ‘rey’. Hasta llegaron a
formar su clase oprimida, en este caso integrada por los ladinos capturados, a los que llamaron luego con el
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Por todas las acciones antes descritas, los ladinos vieron con malos 00s el culto
a la aparici6én de la Virgen, por lo que se vuelve mminente el enfrentamiento milttar.
Nicolis Vazquez, nombrado capitin general, dirige la ofensiva en contra de los
espafioles al frente de aproximadamente 4 mil indigenas que respondieron al llamado

de la Virgen.

La batalla inicia con la toma de Chilon y Ocosingo el 12 y 14 de agosto,
terminando esta “campafia” con la toma de Huistin, aunque mayontaniamente los
participantes en los enfrentamientos eran rebeldes, Jas armas eran tan obsoletas que
una vez mis la superioridad en armamento jugd un papel importante. Ademas, los
espafioles lugarefios, pidieron refuerzos a la Capitania General de Guatemala y
Tabasco. Después del cerco a Cancuc, fueron derrotados los rebeldes en la batalla de
Oxchuc. A pesar de la derrota militar la resistencia se prolonga hasta marzo de 1713,

momento en que la zona es totalmente tomada en control de los espafioles.

Parecera extrafio, si hablamos de defender una postura propia, el hecho de que
muchas de las rebeliones hayan iniciado con el uso de simbolos que a primera vista
parecen netamente catblicos, pero recordemos el proceso de resignificacton de los
simbolos tanto europeos como tzotziles. Debemos tomar en cuenta que, los simbolos

para que sigan vigentes no se encuentran inmoviles, sino en constante mMovViMiento, y

mismo nombre despectivo de ‘judios’ que los espafioles habian acostumbrado a ellos”, Jan de Vos, “Las
rebeliones de los indios de Chiapas en la memoria de sus descendientes”, op. cit., p. 249. Sin embargo creo
que dicha actitud no se debia del todo a que ya hubieran digerido y aceptado totalmente dichas estructuras, de
haber sido asi no se encontraria una recurrente resistencia a las mismas, me parece que la decision de
reproducir ciertos métodos represivos y autoridades era mas bien pensando un lugar y gobiemo que
compitiera a la par de los demas, mostrar que el nuevo sistema implantado podia ser tan liberador u opresor
como se quisiera. En fin una critica reflejada a los huecos, ausencias y disfuncionalidades que reproducia el
sistema colonial.
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dada la sttuacion de una “conquista espiritual”, es inminente el reacomodo o

traslapacion de significados en los simbolos™’.

Esta convergencia de variados significados en un solo simbolo, se debe tal vez,
a la mnsistencia por no abandonar de tajo y de hecho ideas originarias y a la habilidad
de adaptar a sus simbolos interpretaciones varadas, esto ademas de ser valido para
indios y conquistadores, es también una forma de ejercer cierto control por sobre los
oprmidos; Ja imposicion que sin duda fue arrasadora tuvo huecos o maleabihdad que

trajo justificacién y superioridad a nivel supra natural®®.

Por otro lado debemos recordar que para los tzotziles la Virgen era la Luna,
relacionada con la fertilidad y la abundancia agricola, madre del Sol Jesucristo, y que
los milagros™ y apariciones no eran acontecimientos desconocidos, por el contrario
eran hasta cierto punto bien aceptados por ser manifestacion de la grandiosidad

divina.

Esto nos habla de una intencién casi velada por mantener una estructura mitica
ancestral, en la que a pesar de que el “incidente” que detonara muchas de las
rebeliones, sea un acaecimiento al estlo catdlico, la insistente manifestacton de
resistencia por seguir viviendo en una cultura que tiene sus propios codigos y
expresiones, muestra el camino a la puerta de la posibilidad de retomar el control, la
decisién sobre sus vidas. Funcion utdpica del movimiento, donde no sélo no moriria

su mito, que en voz de una Virgen que prometia ayuda, también restituia la

7 “E{ poder de los dioses del hombre blanco fue reconocido a través del poder de los mismos blancos, pero

era necesaria una adaptacion, si estos nuevos dioses iban a satisfacer las necesidades indigenas”, David D.
Gow, “Simbolo y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos”, op. cit., p. 74.

Por ejemplo, el dios catélico con todo su séquito de santos mostrd ser mas eficiente que los vivientes en
Ameérica, hubo supertoridad no sdlo material sino también a nivel divinidad.
% Recordemos que la Virgen muchas veces ha sido vista como la “consoladora de los vencidos”.
Interpretacion de Jaques Lafaye y Octavio Paz. Ibidem., p. 63. Tal vez por eso también fue tomada como
simbolo no sélo consolador sino de liberacion y fortaleza.



profundidad de una creencia antecesora a la impuesta®, recurso a la posibilidad de
1gualar circunstancias ante sus opresores mediante los mismos sistemas que ellos -los
conquistadores- estaban manejando. Asi posiblemente, se cambiaria la situacion de
explotacién a la que estaban obligados los indigenas, tambaleando y poniendo en

entre dicho la hegemonia del opresor.

Pero no sole utiizaron simbolos que estuvieran sincretnzados, recurrieron
también a elementos muy propios que se manifestaron en la rebelion de 1868 y que se
extenc6 hasta 1870. Tal vez por la expertencia de las rebeliones anterores, ésta unhizo

patrones repetidos y “novedades” que la diferencian de las anteriores.

Esta vez, aunque uno de los moviles mas importantes fue la aplicacion de las
Leyes de Reforma y por supuesto la usurpacidn de terras comunales, con la
consecuencia de convertirse en mozos de las grandes haciendas a falta de tierras y
huida 2 espacios mas alejados, también se defendia la posibilidad de un cambio que
favoreciera sobre todo a los tzotziles de los Altos. Debemos tomar en cuenta que la
sttuacién historica y geopolitica habfa cambiado para entonces, la hegemonia espafiola
ya no existia como tal, debido a que la Independencia de las colontas ya se habia
consumado. Chiapas como regidn perteneciente a la Capitania General de Guatemala
también ya habia obtenido su independencia y no sélo eso, la anexion de su territorio

a la naci6n mexicana que estaba en consolidacién, también ya se habia sucedido.

Con estos antecedentes, cabria la posibilidad de pensar en un cambio en la

sttuacion de los pueblos indigenas de Chiapas, pero al no haberse suscitado dicho

20w g iglesia [...] dio al indigena una oportunidad no precisamente para salvar su alma sino también para
salvar su fe en sus propios dioses. En otro nivel, el mito de ta aparicion sirvid como un testimonio simbolico
de que el indigena, tanto como el espafiol, era capaz de ser salvado, capaz de recibir cristianismo [...] El mito
de Guadalupe por tanto valida el derecho del indigena a la defensa legal, al gobierno erdenado, a la
ciudadania, a la salvacion supernatural, pero también a la salvacion de la opresion fortuita”. Cita de
Tannenbaum en David G. Gow, op. ¢ir., p. 64.
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cambio y las permanencias de opresion e injusticia seguian reproduciéndose como

antafio, la resistencia tradicional de estas etnias tampoco ceso.

Esta vez la escena se desarrolld en Tzajalhemel, paraje del municipio de
Chamula, cuando a Agustina Gomez Checheb, el 22 de Diciembre de 1867, se topa
con tres piedras parlantes caidas del cielo, las cuales fueron motivo de grandes
murmullos, voces que legaron a oidos de Pedro Diaz Cuscat, fiscal del lugar, quien
deade 1r a investigar lo sucedido, encontrando las piedras en una caja de madera, y
una vez que interroga a Agustina sobre la procedencia de las mismas decide
trasladarlas al lugar donde habian aparecido, para inaugurar el culto y la construccion

de una nueva ermita que seria arreglada con velas, copal y flores.

Estas piedras parlantes solo se comunicaban con Agustina o con Cuscat, que
convertidos en intermediarios entre el milagro y los peregninos hicieron de

51y por lo

Tzajalhemel un centro de peregrinacién para las comunidades vecinas
tanto, centro politico y econémico importante, ya que al concentrarse indigenas
venidos de diversos lugares el intercambio comercial se hacia directamente de
indigena a indigena quitando los mtermediarios ladinos instalados en San Castébal de
las Casas, esto ongind descontento entre los habitantes cristobalenses, principalmente
porque estaban perdiendo ganancias que de antario les pertenecian. “Cuscat 1nvitd a
los pueblos vecinos a establecer un mercado en Tzajalhemel, probablemente porque

penso6 que los numerosos indigenas que atraeria el mercado seran una buena fuente

de conversos potenciales. El mercado tuvo éxito, y el culto prosper()”.252

Para febrero del siguiente afio, las piedras habian sido reemplazadas por unas

figunllas de barro que segun Pedro Diaz, fueron concebidas por Agustina Gomez,

Y Y bidem, p. 53

2 Cristdbal Molina, Origen de la Guerra de Castas, (manuscrito en la Biblioteca Latinoamericana de la
Universidad de Tulare, Nueva Orleans), L p. 2 , citado por Victoria Reifler, “Movimientos religiosos
indigenas en los Altos de Chiapas™, ap. cit,, p. 35.
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motivo por el cual fue considerada como la “Madre de Dios”™, y como tal, tenia a su
alrededor, doce mujeres glorificadas como santas™, encargadas de los cuidados de la

tzotzil “Madre de Dios™.

El culto habia creado tanto que las autoridades eclesiasticas dectdieron tomar
cartas en el asunto, fue enviado Miguel Martinez sacerdote de Chamula a investigar el
asunto, entrevista a Cuscat el 13 de Febrero de 1868, pero dados los acontecimientos
y el gran auge del oulagro, deade enterar a José Mana Robles, jefe politico y
comandante del distrito de Chamula para que sea participe del problema. El, junto
con 25 hombres mas a cargo del Capitan Benito Solis, invaden la ermita, confiscan las
imigenes™ y privan de libestad 2 Agustina vy a Pedro Diaz™, sin embargo, no
pudieron levantarles cargos en San Castébal porque entonces “México era una
Republica que reconocia libertad de cultos y fueron liberados”™’. Con dicho
antecedente, se aprovecha la fiesta tradicional de Santa Rosa, el 30 de Agosto, para
darle la senedad necesada al culto de Tzejalhemel, efectuando todas las actividades

importantes que se ofrecian en otras celebraciones.

El surgimiento de divinidades propias, asi como intercambios comerciales libres
de la mano mestiza, empezaron a tejer una red de resistencia tanto econbémica como
religiosa, que representd una propuesta alternativa a la impuesta. El culto, que ademas
fue manejado con un sentimiento milenarista de fin del mundo por parte de Cuscar,
fue tomado también como exclusivo de los “indigenas -asegurando- que habia llegado
el tempo de expulsar a toda la gente que no era de su sangre. Ellos no tenian las

mismas almas, ni la misma sangre, ni el mismo lenguaje ni las mismas costumbres.

:: Jan de‘Vos,. “Las rebel»ior.»es de log i{\dios Qe Chiapas en la memona de sus descendientes”, op. cif, p. 250.
ros Victona Reifler, "Movimientos religiosos indigenas en los Altos de Chiapas™, op. cif, p. 35
“Idolo de barro ricamente vestido, muy similar a las imigenes de los santos catdlicos encontrados en las
iglesias locales”, David D. Gow, “Simbole y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes
ruanos”, op. it p. 53
“* Victoria Reifler, “Movimientas religiosos indigenas en los Altos de Chiapas™, op. cit., p. 35
**7 David D. Gow, “Simbalo y protesia: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos”, op.
cit,p. 53
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Habia que llevar a cabo esto para no disgustar a sus penares, que al haber venudo a

habitar entre ellos tenian como tnico objeto protegerlos™®.

Cuscar incita entonces a todos los indigenas de la zona a no rendir culto a
santos traidos por los blancos ya que, no pertenecian a ellos y por lo tanto, la ayuda
que de ellos se recibiria seria nula, adn asi, no tenian porque preocuparse, no estaban
solos, habian surgido divinidades nacidas directamente de una mujer como ellos, con
las mismas costumbres y lengua, lo cual queria decir que ese nuevo culto serda mas
efectivo, asi con este senimiento utdpico de cambio y de poseer algo propio, el culto
se extiende a tal grado que la insttucionalizacién y designacién de autoridades

indigenas sustituyendo a las mestizas era el siguiente paso.

“Pedro Diaz Cuscat y otros principales de Chamula, nombraron

3259

inmediatamente sus sacristanes acdlitos v pusieron un mayordomo™>”, casi todos eran
funcionanios letrados ya que Pedro insté a todos los hombres alfabetizados de las
distintas comunidades sirvieran como lideres de las mismas. Es muy probable que se
haya recurnido a nombrar a las autoridades religiosas al estilo ladino y no al indigena
con el fin de legiimar el culto y mas atin de obtener todas las canonjias a las cuales

tenian derecho los mestizos.

A todo esto, se debe agregar que los seguidores de esta nueva devocidn
buscaron su propio redentor y salvador a través de la representacion de la crucifixion,
donde no serian solo espectadores y aceptadores de un salvador extranjero, ahora
ellos, “repetirian la crudfixion cada afio en cuaresma, y puesto que el dia en el cual
eso paso estaba proximo, proponfa -Pedro Diaz Cuscat- hacer lo mismo con un

nativo del pueblo para asi tener su propio Sefior a quien adorar. Que él tuviera la

8 Tompson (1960:19). Penates se refiere a dioses del hogar. Citado por David D. Gow, , “Simbolo y
E;)testa: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos™, op. cit, p. 53

Cristébal Molina, op. ¢ft. p. 76-77, en Victoria Reifler, “Movimientos religiosos indigenas en los Altos de
Chiapas”, op. cit., p, 36.
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misma alma y sangre de sus hijos™.Con esta idea se pone en la cruz a Domingo

Gémez Checheb, hijo de Juan Gémez Checheb y Manuela Pérez Jolcogtom™'.

Independientemente de lo que significaba tener un Cristo de raza y cultura
semefante, que estuviera especificamente preocupado de las necesidades indigenas, y
que conllevara la posibilidad de obtener la salvacion. Recordemos que este signo no
tiene acepciones unicamente catolicas, funge también como simbolo maya tzotzil.
Evoquemos que la cruz, antes como ahora, para los indigenas habitantes de los Altos,
no solo tiene que ver con la crucifixién, sino con la funcidn de una puerta que al ser
abierta permite puentes de comunicacion entre hombres y  dioses, por eso,
encontramos cruces al pie y en la ama de las montafias, no utilizadas para rememorar
a Crsto, sino mas bien como pieza que abren la posibilidad de didlogo, ya sea para
pedir una buena cosecha o para el cuidado de los chanu/ **, mediante plegarias o

canciones de ongen ancestral.

Por otro lado, de una manera similar a la rebelion de 1712, la “Madre de Dios”

juega un papel toportante, va que como se dijo anteriormente, esta idea se relaciona

* Tompson (1960:19). Citado por David D. Gow, , “Simbolo y protesta: movimientos redentores en Chiapas
Len los Andes peruanas”, op. cit., p. 54

' Jan Rus asegura que dicho acontecimienio nunca sucedid, entre otros factores a que él encuentra que la
descripcion que sobre el asunto hace Vicente Pineda en su Historia de las sublevaciones indigenas habidas en
&l estado de Chiapas, es conradictona y 1o unico que quiere resaltar es el salvajismo de los habitantes de las
tierras Altas de Chiapas. Al respecto nos dice Jan de Vos que no deja “de extrafiar el hecho de que Vicente
Pineda haya sido el Gnico en registrar el suceso, en medio del silencio guardade por Iz prensa ladina de la
€poca y la tradicién oral india. Estos dos medios de comunicacion no habria dejado de mencionarlo si
realmente hubiera sucedido™, Jan de Vos, “Las rebeliones de los indios de Chiapas en la memoria de sus
descendientes”, ap. cir, p. 253. Al respecto nos dice Victoria Reifler que “durante la cuaresma de 1867,
varigs chamulas habian asistido a San Cristobal a venerar la imagen del Santo Entierro de Cristo, pero para el
afio siguiente casi ningln chamula se presento a dicha celebracion, lo que indica gue la predicha pasién del
muchacho indigena, habia reemplazado a la pasidn del Cristo blanco como foco ritual”, Victoria Reifler,
“Movimientos religiosos indigenss en los Altos de Chiapas”, op. ¢/, p. 35-36 . Como quiera que haya sido, lo
importante es que las tzotziles estaban dispuestos a instaurar una Iglesia con claros fintes nativistas donde su
participacion fuera clara y de primers instancia, las divinidades serian oriundas asi como las autoridades,
resistencia que expresa una postura de fastidio y hastio hacia fo impuesto que los dejaba fiera y con la nula
p{gsibilidﬂd de participacion.
“ Al respecto el apartado anterior explica el fendmeno de manera mas detallada. Para mas informacion sobre
el tema ver, Evon Z. Vogt (editor), Los Zinacaniecos. Un pueblo tzotzil de los Altos de Chiapas, México,
Direccion General de Publicaciones del Consejo Nacicnal para la Cultura y las Artes, Instituto Nacional
Indigenista, 1992.
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con la Luna, de connotaciones importantes para los antiguos tzotziles del area de los
Altos. Ademas de las acciones repetidas, que marcan resistencia y persistencia por sus
tradiciones, de entre lo que sobresale, son los articulos ofrendados: velas, copal,
gallinas, flores, etc., que hasta la fecha se han seguido utilizado en acciones rtuales de
corte mitico y catdlico. Estos y algunos otros aspectos, nos permiten hablar de una
resistencia que se nserta en los tempos de larga duracidén por pertenecer a una
tradicién que ademas de representar una caracteristica dificil de romper, también da
sefiales de la mnsistencia indigena tzotzil, por no dejar morir y no estar dispuestos a
olnidar aquello que los idennfica como los “hombres verdaderos’ Bastw'i/ Winik,

33263

hablantes de la Tengua legitima’ Bats 7/ &'op

Quizas, una pregunta obligada es la de saber porque estos movimientos
utilizaron una jerarquizacion religiosa a la manera del sistema de cofradias tradicional,
para lo cual la respuesta la podemos encontrar en dos vertientes: la primera puede ser
el reflejo de mntentar competir al mismo nivel con las autoridades que en ese momento
ejercian el poder, legalizando asi el culto con las mismas herramientas que los “otros”
utilizaban. Pero también, recordemos que el sistema de cargos dentro de la sociedad

tzotzil es relevante para toda la conjugacion socral y politica.

Estos carpos representan un bastién importante de la resistencia tztozil, ya que a
pesar de los reacomodos que ha sufrdo el sistema, las bases que lo sostienen no han
cambiado del todo. Es por eso que, se designan mayordomos v sacristanes, de tal
modo que la marcada insistencia de rodearse por gente que supiera leer y escrbir es
con h intencién de desempefiar cargos no sdlo religiosos sino aviles de gran

importanciam.

2 Antonio Garcia de Ledn, op. cir., p. 32
Al respecto consultar el apartado anterior, donde es tratado el tera con mayor amplitud.
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Para diciembre del mismo anio, los residentes de San Cristobal vuelven la vista
al movimiento que habia tomado magnitudes msospechadas, por lo que Martinez y
Robles al frente de medio centenar de personas toman por asalto el paraje de
Tzajalhemel, robando las piezas sagradas y tomando otra vez como prisioneros a

Agustina Gomez Checheb, Manuela Pérez Jolcolgtom primero y posteriormente a

Pedro Diaz Cuscat.

Con el encarcelamiento de los princpales dirigentes del culto, pareceria que se
habia desarticulado el movimiento, pero hubo dos sucesos que no solo lo reavivaron
sino que ademas lo consolidaron haciendo que se convirtiera en una rebelién armada
en franca confrontacién contra las autoridades mestizas de la regién. Por un lado, el
gobernador Pantaleén Dominguez, en enero de 1869, “decidié introducir de nuevo el
odiado tmpuesto de capitacton y asegurar su recaudaciéon por medio de acciones
preventivas, particularmente severas”*, al tratar de llevar a cabo la nueva disposicion
hubo descontento por parte de los indios, lo que los 01ill6 a rebelarse en contra de
funcionarios locales encargados de recolectar dicho impuesto, ademas de llevar a cabo
ejecuciones en contra de quienes tradicionalmente los habian explotado. Esto aunado
con la muerte del cura y el maestro Luciano Velasco, ambos de Chamula, con varos
compaiieros mas, fueron muertos a manos de un dirtgente extranjero, desperto entre
los mestizos cristobalences la necesidad de apagar el foco de insurreccion. Las
matanzas realizadas por parte de los indios fueron tomadas como pretexto para cortar
de tajo todo lo que el movimiento venia proponiendo, por supuesto que, la
interpretacion de salvajismo y abusos hecha por parte de los opresores, nunca vio que
también eran el resultado del hartazgo de vivir en la ignominia, en el oprobio y en la

explotacién por parte del clero™ y del gobiemo, con la cobranza de impuestos

%3 Jan de Vos, “Las rebeliones de los indios de Chiapas en ia memoria de sus descendientes”, op. ¢it, p. 251.

“ La excesiva carga de impuestos se venia sufriendo desde hacia mucho tiempo ya, por ejemplo, en una de
las cartas, redactada y firmada por el escribiente indio de Chenalho, dirigida al Capitan General de la Ciudad
Real de Chiapas en 1782, se pie que “se les proteja en comtra del exorbitante aumento de los impuestos
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irracionales, la expropiacidon de tierras comunales, y los trabajos arduos en condiciones
de semiesclavitud como baldios vy jomaleros, ademas del fasndio hacia los
“comerciantes y rancheros, que continuaban desplazandolos haca la orlla de sus

propios pueblos™’

El descontento generalizado y la aparicién de Ignacio Femandez de Galindo™
come nuevo jefe del movimiento hicieron que éste se expandiera mas alla de las

fronteras de Chamula.

Fernandez de Galindo, llega junto con su esposa Lusa Quevedo y Benigno
Trejo, cerca del mes de Mayo a Chamula, donde promete la hiberacion de Cuscat y de
sus comparieros, para lo cual empieza la movilizacion pidiendo apoyo a indigenas de
parajes y mMunicipios CirCunvecnos, a quienes Organiza y entrena en  ticticas
militares™. Hace un llamado a los principales de San Andrés Larrainzar, Santiago,
Santa Maria Magdalena, Santa Marta, San Pablo Chalchihuitan, San Pedro Chenalhé y
San Miguel Mitontic, mismos que se comprometieron a reunirse en Yolochen punto

fronterizo entre Magdalena, San Andrés y Chamula™.

cotidianos que se le han de entregar al parroco, [...] aumentaron los costos de celebracion de las festividades
religiosas, y a los indios se les venia obligando a pagar nuevas ceremonias de esta indole en su propia
comunidad, ademas de coniribuir a las de San Juan Chamula, y los diezmos y primicias eran ya el daoble.
Calixta Guiteras Holmes, Los Peligros del Alma. Vision del Mundo de un Tzoizil, México- Buenos Aires,
F.C E, 1965,p.18

7 Ibidem, p. 252.

*® Personaje bastante controvertido, para empezar es mestizo, parece ser que fue un estratega militar con
participacion en la Guerra de Castas de Yucatan pero de lado del gobierno, tenia formacion anarquisia,
fundando una escuela progresista Hamada Colegio Cientifico y Literario. Se cree que fue infiltrado del
gobierna de Pantaleén Dominguez ya que negocia con Ja sutoridades la libertad de Agustina y Cuscat, a
cambio de su propia libertad, é| se entrega como rehén pero es traicionado por el gobierno ya que al final es
fusilado,

*? Cuando llega a Chamula Galindo dice a los indigenas que los mayas de Yucatin eran libres —por la Guerra
de Castas-, que los apaches también se habian rebelado v que ¢l mismo habia Uegado para guiarlos. Y para
impresionar a la gran multitud que lo escuchaba, hipnotizd a dos niftos, los hizo aparecer como muertos, y los
volvié a la vida nuevamente, después fue considerado como San Mateo, a su esposa como la Virgen y a su
compafiero como San Bartolomé. David D. Gow, |, “Simbolo y protesta: movimienos redentores en Chiapas y
en los Andes peruanos”, op. ¢it., p. 55.

™ Yictoria Reifler, “Movimientos religiosos indigenas en los Altos de Chiapas”, op. i, p. 37.
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El enfrentamiento armado inicia €l 17 de junio de 1869, cuando Galindo y
aproximadamente cinco mil o sets mul indigenas hicieron el cerco a la Ciudad de San
Crstobal de las Casas. Para entonces, algunos grupos con  intereses distintos todavia
seguian peleandose por el poder y todos los beneficios econémicos que la victoria les
traeria; sim embargo, ante una movilizacién tan grande deciden dejar sus diferencias 2

un lado peleando juntos contra la amenaza india.

Por alguna razon extrana, Galindo, cuando tenia la oportunidad de apoderarse
de San Crstébal decide entrar en negociaciones con el Comandante Crecencio Rosas.
Fn el acuerdo de Esquipulas, Galindo pide la liberaciéon de Diaz Cuscat, Agustina
Gomez Checheb y Manuela Pérez, a cambio de él, su esposa y acompafiante, de lo
contranio tomarda la Ciudad, que no sema “tan dificl” debido a la inferioridad
numérica por parte del ejército que todavia no recibia los refuerzos provenientes de

Tuxtla Gutiérrez.

Cuscat y Agustina vuelven a retomar el mando organizando a los mndios para la
batalla, por si no regresaba Galindo que habia promendo su regreso en los préximos
tres dias, el dempo pasa y al no recibir notcias de Galindo, Cuscat decide emprender
una campafia para tomar San Costdbal con la intencidn de rescatar a su liberador, asi
que el 21 de junio se abre fuego,“los ladinos tuvieron que abandonar las
inmediaciones de la cudad. A media tarde los indigenas estaban avanzando
constantemente sobre el centro de la ciudad. A la Caida de la noche, sin embargo, los
indigenas inexplicablemente decidieson regresar levando a sus muertos y heridos con

23271

ellos””". La batalla fue dura y se estima que murieron 200 ladinos y 800 indios™”, lo

cual se puede explicar por la superioridad de armas del ejército en comparacién con

™ David D. Gow, , “Simbolo y protesta; movimientos redentores en Chiapas v en los Andes peruanos”, op.
cil, p. 55

#7 Jan de Vos considera que las cifas oficiales de la gente caida en batalla son muy exageradas asi como la
agresividad con 1a que pelearon Jos indios referida en los diarios del momento. Jan de Vos, “Las rebeliones de
los indios de Chiapas en la memoria de sus descendientes”™, ap. ¢if, p. 252.
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las arcaicas usadas por los indigenas, aunado a que ya para entonces los refuerzos tan

esperados, por fin estaban presentes.

El 26 de junio, Galindo y Trejo son ejecutados, y para el 30 del mismo mes las
tropas del gobierno federal atacan a los rebeldes cerca de Tzahalhemel, los indios

resultan derrotados.

Mientras tanto, Pedro Diaz Cuscat con el afin de no dejar morir el
movimiento, fundd en Stsim, lugar cercano a Magdalena, un centro religioso donde
los rebeldes se congregaron cast un afio mas. Con pequenas batallas que representan
reveses para ambos bandos, pero después de un receso en la lucha, el jefe politico de
San Cristobal reunié a su ejército y a los indigenas rebeldes que se habian rendido para
marchar al municipio de Simojovel, donde derrotaron al ejéraato de Diaz Cuscat,

tomando la poblacién de Sisim.

Los enfrentamientos de ahora en adelante son ocasionales, con el recurrente
someumiento indigena, lo que trajo como consecuencia un trato mas recrudecido.
Aunque el movimiento esta condenado a morr, los rebeldes tratan de mantenerlo a
base de asaltos a rancherias y esporadicas reuniones que se extendieron hasta 1871,
pero €stas ya no representaban ningin problema para el orden establecido.
Finalmente, “la zona controlada por el movimiento fue tomada el 27 de julio de 1870,
después de tres dias de combate. Aunque Pedro Diaz y Agustina lograron escapar, la

batalla marcé el fin de la revuelta™?,

Como podemos observar en todas las rebeliones mencionadas, hay
caracteristicas repetitivas aunque los tiempos v aun los espacios no sean los mismos.

Los emisarios por lo pronto, son la expresién del descontento en el cual estaban

™ David D. Gow, , “Simbolo y protesta: movimientos redentores en Chiapas y en los Andes peruanos™, op.
cit., p- 55
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Inmersos, las revelaciones extra terrenales supieron poner al descubterto los
problemas recurrentes, hacer escuchar un murmullo, converndo en voz que prevé un
mejoramiento social, conllevando un mensaje politico de cambio a la situacién
imperante, mismo que desde los mas altos escalones en su vision piramidal de la vida,

estaba plenamente justificado.

Probablemente vez el mévil pnimario para que los indios de la zona estuvieran
dispuestos a hacer hablar piedras y virgenes, ver sudar y presenciar la emision de luces
por parte de los santos, fueron las condiciones de extrema pobreza y explotacién a la
que estaban sometidos, despojo de Herras, servidumbre, obligados a vender una fuerza
de trabajo mal pagada, desplazamiento de sus lugares de onigen, etc., representan las
causas primordiales de estas rebeliones. Pero en ello, podemos encontrar también,
una clara resistencia a impedir que su individualidad e identidad colectiva fuera del
todo resquebrajada y pisoteada, sin duda algo debia quedarles, y eso era su cultura,
inmensa cantidad de tradiciones que les hacla tener una conciencia de ser. Ese
moldeamiento de esencia, se ve reflejado en una existencia que quieren mantener viva,
aquello con lo que se esta acostumbrado a convivir, que representa agentes de vida y
movimiento, didlogo entre ndividuo y dioses, convivencia perenne entre hombre y
naturaleza, todo lo cual se puede concretar en una tradicidn que sin duda también era
defendida, y de la cual forma parte el mito como un sistemna lingiiistico que provee de

conciencia por un ejercicio discursivo oral.

No sélo se defendieron las cosas materiales que marcan la inmediatez, también
en cada uno de los simbolos transfigurados y resignificados se perabe la intencién por
mantener una esencia identitana, estructura enflaquecida, pero que gracias a esa
resistencia de querer seguir siendo lo que son, ha prevalecido, mutilada tal vez, con

cambios mevitables por el paso de las nuevas ideas en el mar inmenso del tiempo,
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pero actuales para aquellos herederos de una tradicion casi implacable, de defensa y

resistencia de lo significativo en el mundo en que se mueven.

Estas rebeliones inspiradas en proyecciones oraculares, son el reflejo de
situaciones criticas, de un sistema decadente urgido de oxigenacion para seguir
mantenuéndose. La cnisis, abre a los ojos dos caminos, uno que encuentra la solucién
en el desenlace, tal vez la muerte o caida del régimen y el otro, que prevé un proceso
de recuperacién. Parece, en este sentido, que las rebeliones en si no pretendian el
decrumbamiento total de aquello que los sostenia, tal vez por eso mantuvieron y
reprodujeron, por lo menos el poco uempo de gobiemo autdnomo que ejercieron
sobre los dos centros politicos constituidos como los bastiones de insurreccitn,
caracteristicas mstitucionales muy al estilo colonial. En ese sentido, los tzotziles al no
tratar de derrumbar esta estructura, lo Unico que hicieron fue el intercambio de los
roles jugados en la sociedad, de tal manera que el trato que ellos recibieron como

colonizados fue el mismo que dieron a los colonizadores.

Esto tiene consecuencias atroces para el resultado de las rebeliones, entre otras
cosas, porque la batalla no sdlo se libré contra los ladinos o mestizos segin la
circunstancia, también se librd contra ellos mismos, [os levantamientos no wvieron el
éxito que se deseaba, porque las comunidades no supieron sobreponer a sus
diferencias ancestrales un interés y bien que conglomerara a todos los habitantes
indios de los Altos. En pacte, porque los que habian obtenido canonjtas a lo largo de
los afios se mantuvieron “fieles” a los opresores, eso sin contar con las pugnas
internas entre parajes, secciones y comunidades, lo cual originé divisionismo y por

tanto desacreditacion de los fines perseguidos.

Toda esta situacién ongind un ambiente de descontento y descontrol, el cual
fue canalizado muy bien por ladinos y mestizos para retomar el control nuevamente

de los indios, reforzando las actividades que los mantenian en una situacién de
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desventaja, ya que tuvieron la justificacion necesarda, segin el discurso utilizado, de
seguir manteniendo el control sobre aquellos “barbaros” que s6lo pretendia acabar

274

con los avances de la avilizacién™. Asi, los lazos de explotacion y de dependencia se
refuerzan sumiendo a los tzotziles en una inmensa laguna de resistencia por mantener

lo que todavia les quedaba, su cultura.

Esto nos lleva a pensar un movimiento en el cual st hay insurreccion es porque
las condiciones sociales se agravaron debido a la presién externa en cuestion
econémica y comercial, todo este movimiento se desenlaza en una corriente de
rebelidon y reorganizacidon social indigena, que por la fuerza que trae consigo conlleva
un reacomodo, que desgraciadamente no ha sido para cambsar las relaciones entre
indios y mestizos, sino para mantenerlos en las mismas condiciones contra las cuales

se revelaron.

Al Respecto Vicente Pineda, como historiador oficial de Chiapas, hace referencias sobre las innumerables

agresiones cometidas por los insurrectos en contra de la civilizacion, encarnada por los mestizos
conservadores de la época. Pineda, Vicente, Historia de las Sublevaciones indigenas habidas en el Estado de
Chiapas, San Crisiobal, 1888,
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CONCLUSIONES

La idea del presente trabajo llegd por varios lados, pero uno de los mas importantes
sin duda fue la gran inquietud de poder entrometerme con historias en constante
desarrollo y construccion. Y si a alguna lectura le debo aumentar esta inquietud, es al
trabajo del Dr. Antonio Garcia de Ledn, que con su libro Resistencia y Utgpia, me
mostré un mundo en el cual convergen un sin nimero de cosmos, complementarios
muchos de ellos, pero también, en franca contraposicioén, creando luchas internas
milenariamente arraigadas, siempre con el afin de imposiciéon sobre el otro; sin

comprension, sélo desacreditacion por aquello que se muestra diferente.

Posteriormente, la idea recurrente de que habia en la historia de Chiapas dos
elementos fundamentales, me orillé a pensar en que tal vez ambos topicos estaban
inimamente vinculados, el problema serfa conocer qué elementos los unian, si es que

los hubiese y cuales los separaban.

Fue asi como llegué al mito, que me abrié un horizonte inmenso sobre la
imporstancia de la palabra en la conformacion de ideas, de pueblos y lugares
especificos, de igual manera, me acerqué al movimiento recurrente de resistencia que

habian y han expresado varias etnias chiapanecas.

Evidentemente el acercamiento y entendimiento de lo que el mito como
concepto y fuerza conlleva no fue ficil y mucho menos lo fue tratar de explicarlo
como forma de resistencia; sin embargo, al entrar en contacto con personas que
entienden su presente por la explicacion y relacion de un pasado viviente en la
oralidad, la posibilidad de juntar ambos conceptos se abrié porque los dos existen en

la palabra hablada.
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El uno no llevd al otro, fueron en todo caso las circunst_ancias en las que se
mueven universos como el tzotzil, donde me parece ver, en todas sus formas de hacer
historia, una insistencia por mantener significante un mundo lleno de suenos
indescifrables, de voces no escuchadas y de luchas incesantes. Una historia que tiene
caracteristicas propias muy diferentes a las impuestas por los espafioles. Es aqui,
donde se abre un espacio de reflexion importante, ya que la tradicion occidental se
contrapone a la mesoamericana en cuanto a la escritura y oralidad. Esto, no solo trae
consecuencias_hacia una mala interpretacion, con respecto a la forma de entender el
tiempo entre-los mesoamericanos; sino que al llegar los .conquistadores, con todo un
discurso que manejaba la “salvacion” del americano sacandolo del pecado y de la
ignominia, y con la bandera de una escrtura como mecanismo de dominacion, pone
en tela de juicio no so6lo a la cultura sino al hombre. Lo cual, desemboco en la
negacion e 1mposicion, ya que al no tener historia, no tenian pasado y por lo tanto,

tampoco conciencia de si.

Al quedar el indigena despojado y relegado a una posicién de infenoridad con
respecto al conquistador, queda sin habla, sin una voz que pueda ser comprendida
porque pasa a través de la parcial mterpretacion que hace de ella el extrafio. Es por
eso, que haber tratado de dar una explicacion a la resistencia mediante los mitos
vivientes en la oralidad, ha sido con el fin de escuchar la voz indigena en los codigos
que ella misa maneja y con los preceptos que ella misma dispone, para asi, abrir la
postbilidad de que ellos sean los recreadores de una historia propia, con la cual se

stentan identificados porque sali6 de si, sin imposiciones debido a inteseses externos.

Esto, conlleva un cambio de la posicion que ellos mismos tienen frente a los
“otros” y un reforzamiento de la identidad del “nosotros”, donde el didlogo tendido
sea igualitario y equitativo, sin desventaja para ninguno, trayendo como consecuencia,

entendimiento y respeto a lo que se muestra diferente.



Ya no se trata de la dealizacion del indio, ni de cxaltar el folklore del cual se
han vuelto presas, n1 de actitudes paternalistas que lo unico que hacen, investidos con
la aureola de ayuda “humanitaria”, es cosificar al indio como un producto casi
artesanal y exotico que se puede encontrar en lugares alejados de las grandes ciudades;
por el contrasio, se pretende no concebir al indio como la gente menos desarrollada, y
por lo tanto, necesitada de la subordinacién y sobreproteccion de Ja que se ha hecho

un medio de control, casi una tradicién que ha implicado e impedido la emancipacion

del indio.

Pero esta emancipacion va mas alla de los deseos de unos cuantos, la lucha se
extiende mas alla de nuestras fronteras, el enfrentamiento es también, contra todo un
ststema economico al cual le conviene mantener a una parte de la poblacion excluida,
salvaguardando un cimulo de relaciones sociales que representan un sistema que se
niega a mornr —como cl colonial— y que es revivido con las formas de explotacion

mas sutiles.

[Fmalmente, y después de todo el desarrollo del trabajo, el mito mostré algunas
de sus miltiples caras, concepciones e ideas. De entre las mas importantes esta la de
tomarlo como fuente histérica, estudio y analisis que nos abrira vanadas puertas al
entendimiento de distantes grupos sociales, en este sentido, el mito como narracion se
torna importante para la historia de las mentalidades. De igual forma, esta narracion
entre sus muchas significaciones, es relevante porque contiene en si una veracidad
intmamente ligada con el entomo y con las personas que lo enuncian, misma que se
vuelve aun mas trascendental porque nos habla no sélo de las distintas formas de
desentranar el cosmos, sino de una validez que radica en la fuerza de creencia en la
narracion, misma que se ha convertido en un hecho histérico, debido a que la creencia
en ellos se sucedi6 y sucede entre personas inmiscuidas en sociedades tipicamente

tradicionales y modernas. Por otro lado, esti la conciencia mitica desarrollada por una

182



racionalidad especifica surgida de necesidades muy puntuales y la cual se puede ver
manifestada dentro de todo un cuerpo tradicional. Esta conciencia se ve desplegada
en todo un sistema lingliistico que contiene su fuerza en la oralidad y que conforma
un discurso que junto con todas las costumbres y usos que delinean la tradicion,

hacen que el individuo se vaya formando una identdad de si y de su cultura.

Por lo anterior, he podido comprender que la resistencta, efectivamente se
desarrolla debido a la conciencia que nace de un ejercicio discursivo inmerso en todo
un entorno ‘t‘radjcional y del cual son parte fundamental las narraciones miticas. En
este sentido, es importante recalcar que éstas, no son tomadas a la ligera en
comunidades como la tzotzil, y que concebidas como una forma de vida integral,
marcan actividades rituales consuetudinarias y ancestrales que son de gran relevancia
para la comunidad y para los individuos inmersos en estas costumbres. Ellas proveen
las respuestas y ensefianzas importantes para su vida, relacion que marca los limites de
interaccion con los otros hombres y la naturaleza. Es por eso que, el mito no es algo
muerto, que concierna solo a los curiosos mitélogos, la narracion mitica es por tanto,

algo actual que se desenvuelve cada dia en el “decir” de las personas.

listo, corrobora que la verdadera resistencia no es solo por defender la cosas
inmediatas, sino también, por defender una conciencia y un ejercicio de poder avalado
por todo el cuerpo tradicional; es decir, por aquello que les otorga identidad, saber
prmordial que les ensefia no sélo el mundo al cual pertenecen, sino que también abre
la posibilidad de transformacion en el presente, precisamente por la concientizacion
de su pasado. Asi, la resistencia se libra en muchos otros frentes; es decir, como la
oralidad se hace presente y toma relevancia por una toma de conciencia que tiene que
ver con la diferencia respecto al otro y que expresada mediante el lenguaje, nos habla
de las barallas que se libran en diferentes trincheras, vinculadas todas desde lo que es y

lo que fue, punto de convergencia que se expresa cn el habla, ejercicio discursivo que
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va desde la forma de gobierno que tiene que ver con una estratificacion por cargos, la
economia muy vinculada a la forma de produccién, hasta sus manifestaciones
culturales, mismas que comparten un sentimiento profundo de identidad, v por lo
tanto, de resistencia hacia lo que consideran pone en peligro su individualidad y por

supuesto la colectividad a la cual pertenecen.

Todo esto, nos acerca a la importancia de la palabra, de lo que se dice y de
como se dice, en esa direccidon es importante recalcar que la tradicion oral recupera y
resguarda la memora colectiva que en las comunidades chiapanecas es
particularmente rica, entre otros aspectos, por tener muy mitologizados la mayoda de
los acontecimientos historicos, los cuales tiene su explicacion oral de tipo legendario.
Este saber del pasado, que se despliega mediante la oralidad, no es sélo un
conocimiento que sea reconstruido exclusivamente por los historiadores, se trata
también, de que sirva para la vida por estar en constante contacto con aquello

profundo que te hace ser.

De ahi que la historiografia, no deba ser un conjunto de datos que a casi nadie
le interese, conocimiento que solo sirva para ensanchar los de por si ya grandes
volimenes de historia universal; de lo que se trata por tanto, es de hacer que la
historia sea viva, que no so6lo verse con respecto a los muertos; por el contrario, que
sea un pasado en intima relacién con el presente pero que puede tener proyeccion
hacia el futuro, debido a la asimilacién de lo que fue; abriendo la oportunidad de
cleccion: o sc acepta la continuidad o se propone un cambio. Y tal vez, la forma de
llegar a hacer de la historiogrifica un conocimiento de todos y para todos, sea

mediante la oralidad, tal como se viene haciendo en diferentes comunidades de los

altos de Chiapas.
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No quiero decir con csto que la histona escrita se deseche, sino que se
complemente con una actividad discursiva oral. Esto, trac como consecuencia la
imperiosa necesidad que se diversifiquen Jos matenales que usualmente se usan para
reconstruir la historiografia; me refiero por supuesto, a que sea revalonzada y tomada
la tradicion oral como un documento vivo, la cual nos puede abrir las puertas no s6lo
al pasado como “hecho” sino a las formas de cémo ha sido percibido ese pasado,

c6mo ha cambiado, vinculandolo asi, con la historia de las mentalidades.

Lo qu_'e‘ se pretende es de que la historta sea liberadora, que no sélo sirva a los
mntereses, o de los estudiosos del pasado, o de pequerias élites encumbradas en el
poder; no como un discurso que legitima, sino que cuestiona, que analiza, que
propone, que vincula hombres, espacios y procesos alejados en el iempo. Asi, ésta ya
no sera de unos cuantos, sino que tendrd incumbencia para todos los hombres por
convertirse en una experiencia generalizada. Por tal motvo, la historia social, ¢s una
de las propuestas que mas se acerca para conocer a los hombres en su cotidianeidad, a
aquellos que dia a dia escriben y relatan su historia, transcursos estructurales que
muestren las relaciones que se extienden a innumerables rubros sociales ya sean

culturales, econémicos, politicos, religiosos, etc.

Las rebeliones por lo tanto, no sélo representaron una respuesta fugaz en
contra de los agresores, sino que se erigen como una caracteristica de constancia que
conforma un sentimiento de resistencia por mantener vivos los signos y codigos
propios, mismos que se mueven en vardos niveles y en distintas direcciones. Por
ejemplo, un universo lingiiistico, del cual forma parte toda la tradicién mitica, en el

que se desenvuelve todo un sistema consuetudinario conformador de cultura.

[l mito como fuerza, se presentd como una posibilidad de grandes alcances

para el entendimiento de las poblaciones indigenas de nuestro pais, sobre todo como
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un mntento de acercamiento a su idiosincrasia. Sin embargo, es importante resaltar que
este trabajo es solo el principio de un proyecto mas integral que prevea una labor de
campo, mismo que no pude realizar debido a que no cuento ni con la especialidad
académica ni con los recursos necesarios para llevarlo acabo, lamentando no obtener
de ellos todos esos aspectos y sentimientos que solo estando presente se pueden
captar, entre otras cosas porque representan un mundo diferente al mio. La barrera
lingtiistica fue una de las mas dificiles de sobrepasar, motivo por el cual, todas las
fuentes utilizadas para la realizacién del presente fueron escritas y en espafiol. Sin
duda, puede parecer una paradoja, pero creo que es un buen principio para acercarme
a aquello que es profundamente diferente en cuanto a fondo y forma. Dejo asi, abierta
una veta importante de trabajo que complemente este proyecto, que a la vez sirva para

entender no s6lo el pasado sino la situacién actual de resistencia entre los tzotziles.
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APENDICE

El texto a continuacién cs un pocma heroico que narra la batalla en el
Sumudero, traducido por Jan de Vos, expresion escrita de una antigua tradicion oral,
obra de la comunidad vencida de Chiapas. Discurso que maneja la version dada por
Antonio de Herrera en la Historia general de los hechos de los castellanos de las islas ¢ Tierras
Firme del Mar Océano (1601), después retomada por Antonio de Remesal en su Historia

general de la Indias Occidentales y particular de la gobernacion de Chiapas y Guatemala®”.

En el pais Kiché de nuevo vibran
de parte de los pueblos que se libran
del yugo que los hunde en el marasmo

gritos de redencion y de entusiasmo.

Pero Alonso de Estrada que recibe
el parte que de ricos los exhibe

y de reacios, también, a su gobierno,
ordena que otro jefe subalrerno
marche con poderoso contingente

a someter al Chiapa nuevamente.

Diego de Mazariegos encabeza

la nueva expedicion, y con presteza

es seguido de hidalgos v de infantes
que suenan en riquezas deslumbrantes

y de grupos compactos de soldados

s ‘« . L . . . .-
7% Jan De Vos, “Las rebeliones de los indios de Chiapas en la memoria de sus descendientes” en Jane- Dale

Lloyd y Laura Pérez Rosales (coordinadoras), op. cit., p 255 - 258.
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en Tenochca y 1laxcala reclutados,
y sin faltar, el caso lo exigia,

cinco piezas de gruesa artlleria.

Y a la conquista ya definita

va bregando la nueva comitiva

hacia el Maya-Quiché, pais de ensuefno
en otros tiempos de grandezas duefio,
y en aquellos instantes protestado

que habran se sucumbir... pero luchando.

Y al invadir Quechula, Usumalapa,
Yuquiz, Tulia, para atacar a Chiapa,
son los iberos, sin cesar, batidos

por aquellos campeones aguernidos

que en todo tempo demostrado habian

que por su libertad monr sabian.

Y el fefe Mazariegos, con el tino

del que arbitro ha de ser de su destino,
los invita a la paz, a que prescindan

de vana resistencia y a que rindan
homenaje a su Rey, en el concepto

que ha de tratarlos con bondad y afecto
o ser, por el contrario, sometdos

del cafion a los rudos estampidos.
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Pero el Chuapa, ndomable y desconfiado,
anorando las luchas del pasado

con su desolacion y sus estragos,

se muestra ndiferente a los halagos,

y fiel a sus blasones y a su raza

desecha con valor toda amenaza
anstando que del dicho pase al hecho

Para oponer un muro en cada pecho.

Y en la Ciudad que si se defendia
amplios surcos abni6 la artilleria
hasta dejarla humeante, desangrada

y de la faz del mundo... ya borrada.

Un momento... Dejad que se serene,
que recobre el control de sus sentidos
y que su corazon calme y refrene

el impetu anormal de su latido.

La emoci6n lo conturba. Es una ola
que sacude su ser como si fuera
barquilla que en el mar se encuentra sola

frene a la tempestad, que se exaspera.

No acierta a comprender. Es un proceso
que raya en la grandeza o la locura:
Y rauda se despefia bajo el peso

de un cuerpo de mujer y de criatura.
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[£s el Chiapa, su esposa y ¢l producto

de aquel amor que fue grande y sincero,

que, al perder el ultimo reducto,

se arrojan con valor al Sumudero.

Y después... otros mil se precipitan
con familias también, y en el abismo,
donde las aguas con pavor se agitan,

queda oculta una historia de heroismo.

Que lo diga el Gryalva. S1 tuviese
el don de la palabra él nos dirfa:

“No he vuelto a presenciar acto como ese

que la musma Numancia admiraria.

Y aunque tanta grandeza no concibo,
a los vencidos mi refugio cedo,
en mi lecho de rocas los recibo

y al quererlos vengar sé que no puedo.

s el Tepetchia, cerro que se extiende
a mi margen izquierda. En sus laderas
el indio de los blancos se defiende

cual s1 fuese acosado por panteras.

Y lucha, replegandose a la altura
que al precipicio su esperanza aferra,
pues teme que al morir su sepultura

la profanen aquellos en la tierra.
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Que lo digan los muertos. St volviesen
otra vez a la vida, jurarian
que st actos como aquel se repitiesen

otra vez en mis aguas se hundirian”.

Y mientras tanto sigue el sacrificio
de aquel grupo de héroes y de bravos
que prefieren lanzarse al precipicio

a la vergiienza de vivir esclavos. ’

Y el crimen se consuma. A cambio solo
de una pagina de oro que en la Historia
habra de resonar de polo a polo

desde ese Sumidero de la Gloria™™.

7 gy importante recalcar, que mucha de la tradicion oral se ha visto minada u olvidada, entre otros aspectos
porque, la lengua original desaparecio, por ejemplo, la rebelion chiapaneca ocurrida por los afios 1532 — 1534
solo ha sobrevivido en legua espafiola, debido a la extincion del habla original de los chiapanecas,
afortunadamente las rebeliones subsecuentes acaecidas en territorio tzeltal y tzotzil, no han padecido la misma
suerte ya que se siguen reproduciendo en su lengua original, Ibidem, p. 254.
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