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Presentacion

El pilar fundamental de la presente investigacion lo constituyé la propuesta
didactica para grupos culturalmente diferenciados, la cual se centré en los nifios
indigenas migrantes de la Delegacion Coyoacan. La conjugacién de esta
experiencia de investigacion cobré en la didactica un significado critico y
profundo en su concepto, en la medida en que nos permitié establecer otras

estrategias didacticas a partir de una investigacion interpretativa.

Esta propuesta nos representa un problema en torno a la educacion para
grupos culturalmente diferenciados, la cual tiene que ver con el lenguaje, la cultura
y la identidad como un elemento mediador en el proceso de formacion escolar.
Estos elementos mediadores organizaran la discusion, especialmente desde la

contradiccion, en la medida en que:

La experiencia de trabajo con familias indigenas migrantes me permiiid
identificar una organizacidn socio-cultural, lingiiistica y educativa diferente a la
de su comunidad, dado que su condicion como migrantes los enfrenta a ciertos
retos propios de la vida en la ciudad de México—una de las mas grandes del
mundo— donde tienen que adaptarse y desenvolverse a partir de un aprendizaje

que conlleva reacomodos en su comportamiento y en sus pautas culturales.



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



Abordar la investigaciéon con nifios indigenas migrantes en Ia
demarcacién nos hizo el problema mucho mas complejo, ya que la presencia de
varios grupos étnicos con variantes dialectales, nos llevo a realizar un cierto
acotamiento del problema; por tal motivo sélo se trabajé con migrantes
otomies, mixtecos y chinantecos, aunque se profundiz6 ain mas el trabajo con

los dos primeros.

La complejidad de la investigacion demando6 la participacion de cuadros
profesionales en el campo de la educacion indigena, de tal manera que se conto
con la intervencion de algunos estudiantes de la Licenciatura en Educacion
Indigena de la UPN, lo que dio a esta investigacion interpretativa, un corte que
marco la diferencia e incidié directamente en la practica educativa,
resignificando la estructura simbolica de los migrantes indigenas de la
demarcacion, en la medida en que me replante6 el papel de la didactica y del
aprendizaje para grupos culturalmente diferenciados, el cual cobrd conciencia y

significado en el desafio de esta propuesta didactica.

Para llevar a cabo lo anterior y articular la investigacién en la realidad
concreta de los migrantes en la demarcacion fue necesario implementar talleres
interculturales de regularizacion para nifios indigenas, con la finalidad de
identificar formas particulares de aprehender de los sujetos culturalmente
diferenciados, que les impone una exigencia de aprendizaje frente a lo posible y
lo viable entre el contenido escolar y la identidad como parte de su realidad

historica.



El recuperar y seleccionar conductas simbolicas como categoria basica
del pensamiento indigena representa un producto y testimonio directo para ser
considerados en las propuestas pedagogico-didacticas de la politica de la
educacion indigena bilingiie intercultural y, de esta manera, se estaria

incidiendo en el campo de la educacién para indigenas migrantes.

Lo anterior significa entender el problema de los migrantes indigenas desde
una dimensién diferenciada, en la que, por un lado, la lengua y la cultura juegan
un papel fundamental dentro de la cultura occidental, que los coloca en
desigualdad social, econémica, de discriminacion y falta de servicios, en este caso

concretamente, el educativo.

Las familias migrantes enfrentan contrastes culturales que les imponen un
cambio cultural y lingiiistico entre la vida rural indigena y la vida urbana de la
ciudad de México, por lo que consideramos que existe una necesidad de apoyo al
proceso de integracion a la vida urbana; en particular, esta investigacion se
propone precisamente apoyar a la educacion formal, ya que su condicion como
indigenas migrantes los coloca en una situacion de desventajas y desigualdades,
mismas que justifican plenamente la necesidad de esta propuesta didactica desde
una politica de equidad, de tal manera que las diferencias culturales pueden ser
mejor entendidas y atendidas por sujetos indigenas que comparten una identidad

étnica y lingiiistica semejante.



Introduccion

La presente investigacion interpretativa nos enfrenta a un problema en torno a la
educaeion para grupos culturalmente diferenciados, ubicando en esta categoria a
los indigenas migrantes. Desde mi reflexion, entiendo al individuo social indigena
migrante como un sujeto culturalmente determinado, porque su determinacion
historica los ha sometido a una organizacion social, cultural y lingiiistica
diferenciada y los ha restringido a un desarrollo cultural propio, por lo que
hablar de la determinacion histérica de los pueblos indios como sujetns
colonizados es articular un pensamiento de lo cultural que es dificil separar en
el corte conceptual, en tanto lo cultural conlleva representaciones simbolicas
que pueden servir, a su vez, de representaciones sociales con multiples fines
como grupos distintos y que tienen principios generadores de rasgos distintivos,
tales como su vision cosmologica, a partir de simbolos, y su lengua, como una
forma de expresar sus signos distintivos propios de su cultura, de tal suerte que
no es posible negar la existencia de las diferencias ni los principios de
diferenciacion en que paraddjicamente se fueron construyendo a lo largo de la
investigacion.

Lo anterior exige una fundamentacion, desde mi marco tedrico
conceptual, el cual presento a lo largo de tres capitulos y un anexo que incluye
el trabajo de campo y desde cada uno de ellos, me replanteo el papel de la
didactica para grupos culturalmente diferenciados. Estos capitulos se organizan

de manecra gencral desde la siguicnte légica:
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El capitulo primero me permite ubicar conceptualmente las categorias
basicas de la investigacion.

El capitulo segundo hace referencia a la investigacion interpretativa.

El capitulo tercero plantea una propuesta didactica para grupos
culturalmente diferenciados.

El trabajo de campo responde a la parte metodologica, apoyandose desde
la investigacion-accion, la etnografia y la investigacion protagonica.

La sistematizacion de cada uno de estos capitulos permitio, a lo largo del
proceso, articularse al interior de cada uno y en relacion con los otros, de
manera que fuera posible elaborar una propuesta didactica, pilar fundamental de
la investigacion.

Con base en lo anterior y de manera mas especifica, los tres capitulos se
construyeron con una estructura similar, es decir, una introduccion, los apartados
en los que se desarrollan los conceptos, y un apartado final que llamé “A manera
de conclusion”, su logica de organizacion responde a un orden convencional bajo
la siguiente secuencia:

El capitulo primero. “Qué se entiende por grupos culturalmente
diferenciados”, responde al estudio exploratorio de conceptos ordenadores que
dan el punto de partida para fundamentar el marco teérico conceptual de la
investigacion. En este sentido, el trabajo organiza la ldgica categorial de un primer
concepto fundamental de la investigacion, como es definir y ubicar te6ricamente el
punto desde donde se va a entender “grupos culturalmente diferenciados”. Para
ello se plante6 primero ubicar conceptos categoriales que se dirijan a la busqueda
de fundamentos culturales, politicos y educativos con el objeto de aclarar el

referente conceptual que nos permita asentar las bases de la investigacion. La



revisién que se hace de estos referentes conceptuales implica abordar el campo de
la cultura desde la expresion del tiempo y el espacio.

Como un primer acercamiento nos planteamos algunas interrogantes tales
como: ;cuales son las principales contradicciones socio-culturales de los grupos
culturalmente diferenciados? y ;como superar estas contradicciones en el
proceso educativo y concretamente en la didactica?

Hablar de lo diferenciado pone en cuestion no sélo dos culturas diferentes,
sino diametralmente opuestas, en la medida en que con la Conquista se derivaron
estructuras de dominacion social que generaron redes de intercambio desde dos
dimensiones: una en relacion con el poder, la cual convirtié la desigualdad en
subordinacion, y la otra, en relacion con los sistemas simbolicos que la legitiman.
En las relaciones de los sistemas simbolicos, los patrones morales se subordinan a
la cultura occidental dominante creando fronteras simbolicas que expresan
diferencias en estilos de vida, ideologias y subculturas.

Cuando se hace referencia a las subculturas nos introducimos al debate de
sujeto subordinado, en la medida en que la cultura india es vista y considerada
como racionalmente inferior y destinada a un papel subalterno; en este'sé'ntido,
lo subalterno se dirige a comprender las relaciones y condiciones coloniales asi
como sus formas de dominacion pertenecientes a una clase social; donde lo
diferente se expresé en un nuevo modelo de organizacion y estructura social
que trascendio histéricamente a los pueblos indios como sujetos subordinados.

El concepto “diferente” se ha determinado en el espacio y en el tiempo,
en funcién de dos principios de diferenciacion: uno que tiene que ver con la
subordinacion a una cultura superior y, el otro, generado por la discriminacion
social determinada por una desigualdad historica dentro de los éspacios

sociales. Estas diferencias estan determinadas a su vez por una distribucién
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desigual en el espacio social de acuerdo con la raza, su cosmovision, la
pertenencia a un territorio, el tener una organizacion politica, economica y
educativa diferentes en el marco de la sociedad occidental.

La posicion ideologica que se infiere de esta concepcion es una politica
contradictoria de igualdad, en la que, por un lado, el discurso se apoya en el
derecho a la igualdad, pero en las acciones la combaten deliberadamente. Las
condiciones histdricas que han vivido y asumido los pueblos indios han sido de
atraso y subdesarrollo; y las razones pueden ser muy discutidas, pero lo cierto
es que su existencia ha derivado en la conformacion de una sociedad
multicultural y plurilingiie que los ha caracterizado como culturalmente
diferenciados, a pesar de sus condiciones histéricamente desiguales; en este
sentido, la diferencia no radica solo en el reconocimiento y aceptacion, sino en
diferencias profundas entre culturas con caminos propios y significaciones
distintas, a partir de una diversidad cultural que ha implicado la dominacion de
una cultura sobre las demas. El reconocimiento de esta pluralidad étnica
reclama su descentralizacion real de poder, su autonomia y autodeterminacion
como sujetos sociales indigenas.

La aceptacion de esta determinacion cultural y lingiiistica los fortalece
como pueblos indios, los identifica con elementos simbdlicos propios y los
define selectivamente con un pasado historico desigual en el presente. A grosso
modo este primer capitulo contiene aspectos de la representaciéon del pasado y
el sello colonial de los pueblos indios, que ha ido permeando su identidad a
partir de la dindmica y contradiccion entre el pasado y el presente como devenir
historico.

Es con base en lo anterior que este apartado responde a un marco tedrico

referencial que nos permite ubicar conceptualmente las categorias de



historicamente diferenciados, culturalmente determinados, espacio, tiempo y
movimiento; asi como algunas categorias mediadoras: identidad, simbolo,
memoria colectiva, indigena migrante y otras.

Capitulo segundo. “Interpretacién del trabajo de campo”. Este hace
referencia al corte metodologico de la investigacidn interpretativa, inscrita en
un marco de la investigacion-accion y de la etnografia. El objeto de estudio de
la investigacion construye sus interpretaciones en el marco de tres dimensiones:
la observacion, la descripcion y la interpretacion.

La observacion fue el primer acercamiento con el objeto de estudio; la
descripcion nos ayudé a hacer un recorrido en el ambito de lo socio-educativo
de la poblacion con la que se trabajo, y la interpretacion nos ayudo a integrar las
dos primeras dimensiones como un momento de indagacion para la
construccion de estrategias pedagodgico-didacticas para ser incorporadas en la
propuesta acorde con las necesidades y caracteristicas propias de la poblacion
indigena migrante.

La interpretacion del trabajo de campo se finca basicamente en los referentes
observados, la cual atravesé por todos los pasos de un camino metodologico
que va desde el registro del dato en videos y en trabajos elaborados por los
nifios, hasta la interpretacion. Este proceso inicié con: a) la delimitacion del
contexto donde se llevo a cabo el trabajo de campo; b) la descripcion de los
referentes empiricos, apoyada en los indicadores observados y criterios de
scleccion.

La construcciéon de un corpus categorial, desde un campo disciplinario tal
como la educacion; con un enfoque epistemologico que articule las estructuras
de significacién histérico-social de los grupos étnicos y la representacion

simbdlica de los nifios indigenas migrantes de la demarcacién, me permitié
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construir la propuesta didactica para responder fundamentalmente a dos
contextos; el primero de ellos a su condicion como migrantes y, el segundo, a
su contexto cultural como unidad de sistema simbolico que derive en
aprendizajes diferenciados.

Es importante sefialar que esta investigacion interpretativa, dentro de sus
diferentes niveles de seleccion y de analisis, se presenta con ciertos limites, ya
que los referentes empiricos y el razonamiento, descriptivo e interpretativo
responden a diferentes campos disciplinarios y constructos tedricos. Asimismo,
varias conductas observadas que configuran simbolos culturales, nos conectod
con lo conocido y lo desconocido colocandonos en dificiles niveles de
abstraccion y representacion.

Esta postura del pensamiento simbdlico se aborda desde el espacio y el
tiempo, donde la interpretacion modifica el pensamiento simbolico que se
manifiesta con comportamientos diferenciantes bajo el razonamiento de una
l6gica que ordena la relatividad de valores que dan cuenta de una manera de ser,
de pensar y de actuar en un tiempo histéricamente determinado y culturalmente
diferenciado.

Capitulo tercero. “La construccion de wuna diddctica para grupos
culturalmente diferenciados”. La complejidad de este capitulo nos enfrento a
un compromiso y a un reto profesional en el campo de la educaciéon indigena,
en tanto que la diversidad de conceptos tedricos, discusiones politicas y
enfrentamientos armados, nos pusieron en evidencia una paradoja educativa
nacional para que los grupos étnicos reciban una educacion que responda a sus
caracteristicas y particularidades, en este caso particular como indigenas y

como migrantes.



Partir de una concepcion de didactica homogénea es pensar que todo sujeto
social responde a un modelo educativo igual, pero con condiciones desiguales
en su determinacion, historia y en su desarrollo cultural, ignorando con ello la
especificidad de las diferencias. Esta forma de ignorar la problematica
historico-social en la que han sido formados los pueblos indios implicé un
doble esfuerzo de reflexion en la presente propuesta didactica para grupos
culturalmente diferenciados, en la medida en que en la conformacion de ésta e
incluyeron las formas de aprehender de los sujetos sociales indigenas y los
significados del lenguaje como formas de pensar y de construir sus saberes.

En este capitulo, la confrontacion de esta propuesta didactica presentd un
debate desde dos logicas de pensar y entender el proceso ensefianza-aprendizaje
de los indigenas migrantes. Una en relacion con la didactica entendida desde un
angulo institucional y, otra en relacion con la postura tedrica pedagdgica que yo
propongo. Con base en este debate fue que se planted la necesidad de trabajar la
propuesta desde el campo de la epistemologia y la didactica, con el objeto de
fundamentar como las diferencias de aprendizaje de los indigenas no son un
problema sino que asi se han querido ver para justificar un problema de
subdesarrollo, desde la especificidad y particularidad de los aprendizajes
bilingiies en situaciones interculturales, y no se ha querido resaltar la 16gica de
razonamiento de los indigenas de acuerdo con su riqueza cultural y lingiiistica.

Es en el plano de la diferencia epistémica donde se fincéd la propuesta
didactica, y es en este referente que visualicé la diversidad cultural y lingiiistica
como una realidad que requiere el indigena migrante. En este sentido, se trabajo
la conciencia de un retorno sobre si mismo que permitio el “encontrar-se y des-

encontrarse” (Zemelman. 2002:112) como sujeto igual pero diferenciado,



fortaleciendo su intersubjetividad través de la diversidad cultural y lingiiistica.
Este fue uno de los desafios que enfrenté la propuesta didactica.

Finalmente, la propuesta didactica se plante6 desde una perspectiva de la
diversidad cultural y lingiiistica, entendida como interaccién, y no sélo como
intercambio de saberes, como lo plantea la politica de la interculturalidad en
México, sino que va mas alla, en tanto los saberes establecen la diferencia y los
limites de dos logicas de abstraccion-concrecion como se establece claramente
entre una cultura oral y una cultura escrita y, desde esta diferencia, es que
propongo trabajar, inicialmente, mas con la oralidad y el dibujo como

elementos y recursos didacticos ejes para esta propuesta.
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CAPITULO 1

Qué se entiende por grupos “culturalmente diferenciados”

Introduccion

Sin pretender entrar en un debate sobre la cultura, el propdsito de este capitulo
es analizar el proceso socio-cultural que ha determinado a los grupos étnicos
mesoamericanos, fundamentalmente a los pueblos indios en México.

Considero necesario empezar por este apartado ya que es un punto de
partida para entender la caracterizacion fundamental de sujeto indigena
condicionado y determinado por un proceso de colonizacién que nos permita,
mas adelante, entender la problematica de los migrantes indigenas en la ciudad
de México.

El capitulo aborda las diferencias culturales a través de la determinacion
historica que han vivido los pueblos indios, misma que los ha sometido a una
organizacion social, cultural y lingiiistica diferenciada y los ha restringido a un
desarrollo cultural propio, ya que “la conquista no solamente interrumpi6 el
desarrollo histérico [de los pueblos indios, sino que] puso en duda la existencia
étnica misma de los pueblos”. (Almeida y Haidar, 1979:40)

Entendemos que esta determinacion historica estd estrechamente
vinculada a un proceso cultural, por lo que, hablar de la determinacion histdrica
de los pueblos indios como sujetos colonizados es pensar que no es posible
separar lo cultural en este corte conceptual, pues la cultura integra infinidad de
referentes simbolicos que pueden servir de representaciones sociales con

multiples fines.
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Subrayamos la importancia que tiene la lengua como un elemento mas
que los hace diferenciados a dichos grupos en la medida en que éste es un
referente que nos ayuda a captar las distintas cosmovisiones de los pueblos
indios y que nos permita entender, a la vez, que todos tenemos formas de
percibir y de relacionarnos con la realidad que nombramos a través de la lengua.
Abordar el concepto de cultura es entrar en un campo de discusion complejo, en
la medida en que ésta nos permite el conocimiento de todo aquello que existe en
la naturaleza y que es resultado de una transformacion llevadas a cabo por el
hombre (Tappan, 1992:70)

Asimismo, el campo de la cultura nos remite a revisar varios conceptos
para entender su complejidad como simbolo e identidad pues uno de estos
conceptos median otras categorias como tiempo, espacio, representacion
simbolica, memoria colectiva y otros.

El aspecto mas importante de este capitulo es que lo consideramos un
primer ordenador de categorias que sirvan de punto de partida para caracterizar
al sujeto social indigena migrante, en un proceso de colonizacién y como parte
de una condicion histéricamente determinada.

Entendemos que el explicar y justificar determina una manera de
fundamentar y legitimar una posicion; en este sentido, el presente trabajo
analiza a partir de conceptos clave lo historicamente determinado y lo
culturalmente difereaciado. Con base en ello ordenamos el contenido de este
capitulo en cuatro apartados, que seut:

I. La concepcion de grupos culturales
2. Los grupos culturalmente diferenciados
3. Los grupos culturalmente diferenciados en la Delegacion Coyoacan

"1 papel que le ha asignado la escuela al indigena
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Los puntos anteriores son los ejes articuladores que nos permiten
entender la cultura como un elemento sustantivo, para caracterizar al sujeto
indigena condicionado y determinado por un proceso de colonizacion y para
identificar las desventajas historicas que han heredado los pueblos indios a
partir de la conquista.

Insistimos, no se pretende entrar en un debate sobre el concepto de
cultura, dado que no es el objeto de esta investigacion, sino tomar, en su sentido
amplio, una definicidn conceptual, tratando de ver, mas alla del concepto, una
problematica de determinacion cultural.

En un intento de buisqueda y seguimiento para abordar estos apartados, se
hizo necesario desentrafiar dos pilares de nuestra investigacion, es decir, los
conceptos de cultura y diferencia que nos permitan entender los patrones de
conducta de los grupos sociales indigenas que emigran a la ciudad de México,
concretamente a la Delegacion Coyoacén, en relacion con su condicion social
historicamente determinada por las diferencias lingiiisticas, culturales y
educativas que los conforman.

La revision hecha de estos referentes conceptuales significé abordar el
campo de la cultura desde la expresion de un presente respaldado por un
pasado; como dice Zemelman, “con un ajuste de cuentas con la herencia
cultural anterior” (1990:15) o como seifiala Geertz: “en el presente no hay nada

que no sea pasado o el pasado es un montdn de cenizas” (1996:283).
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1.1. La concepcion de grupos culturales

El desarrollo histérico de los grupos étnicos' se rompi6 dejando un “referente
simbolico entre el tiempo que quedo atras pero también como futuro” (Melgar,
1994:76), y se dio paso a un nuevo proyecto de organizacion social, en el que
la asimilacién y la incorporacion eran el planteamiento fundamental para lograr
una “sociedad homogénea”, que mantenia los indigenas como raza inferior,
como mano de obra para los trabajos mas dificiles y siempre al servicio del
criollo o mestizo.

Esta condicion social del indio trajo como consecuencia el
desplazamiento de sus derechos politicos, econdmicos, educativos y culturales;
en otras palabras, se les obstaculizé el derecho a su desarrollo propio, sin
embargo, al interior de los diferentes grupos étnicos, en el seno de sus
comunidades y de su familia se conservaron sus propias ensefianzas, su lengua
y su cosmovision, fortaleciendo asi su pasado prehispanico y recreando su
memoria colectiva. A este proceso se le reconoce como identidad® étnica
aunque para otros solo es parte de la resistencia cultural.?

Lo anterior nos permite ver que la idea de “sociedad homogénea”, en el

espacio y tiempo del desarrollo histdrico de los grupos étnicos ha confundido

igualdad con desigualdad. Durante la Colonia, el concepto de igualdad era

' Se entenderi lo étnico como “una forma de identidad colectiva situada en el proceso histérico del desarrollo
social” (Giménez, compilador, 1987: 43, ver en articulos)

? De manera general, la identidad implica un reconocimiento de los otros pero con un previo reconocimiento y
aceptacion propia; es decir, supone un percibirse y aceptarse igual a unos y diferente a otros. Asimismo, la
identidad es un concepto politico que nos ayuda a entender y resignificar los procesos histérico-culturales y
educativos que han determinado a los pueblos indios. “La representacion del pasado prehispanico como futuro
revela su condicién utépica, pero ademds la propia clave de su identidad” (Melgar, 1994:76).

? En esta misma légica, la identidad étnica como una identidad diferenciada, es la autoafirmacién de lo mismo y
de lo propio legitimado en un contexto universal simboélico (el universo simbélico vincula al sujeto en un
acontecer y un suceder significativo) y la resistencia cultural es la lucha simbdlica de las representaciones en
una permanente lucha historica. La interaccion entre identidad cultural y resistencia cultural permea la memoria
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entendido como la incorporacion de los indios a una organizacion social, pero
bajo la estructura social de clases.! Esta desigualdad los colocé como
colonizados, es decir, pasaron de ser duefios y sefiores a sirvientes y esclavos de
los conquistadores, de tal suerte que el imaginario de los dominados actio a su
interior a partir de nuevas formas de conocer, de producir conocimientos, de
concebir perspectivas e imagenes, de sistemas de imaginacion, de simbolos, de
uso de los recursos, de patrones de expresion formalizada y objetivada; es decir,
una vision intelectual llena de creencias e imagenes referidas a lo sobrenatural
(Quijano, 1992:438-439).

Ahora bien, para los pueblos indios “el imaginario [...] se recrea a partir
de su propia memoria colectiva” (Melgar, 1994:76), la cual almacena simbolos
que expresan una forma de ver al mun_db diferente a la cultura occidental. Pero
no hay que entender esto como una postura radical entre los buenos y los malos,
sino desde la determinacion de un proceso historico de colonizacién que genero
un desarrollo social, cultural y politico diferente al que se tenia antes de la
conquista.

Este problema de dominacion/subordinacion que se incorporé en una
relacion asimétrica, donde la cultura dominante incorpor6 esta categoria a los
diferentes grupos étnicos y constituy6 un hibrido entre lo “propio y lo ajeno”,
que trascendid a las relaciones sociales. y dejo de ser un problema individual,

incorporandose como parte de una forma de vida de los grupos étnicos.” A esto

colectiva. “La negatividad [del] tiempo colonial (los quinientos afios) opera como la clave de la resistencia
étnica en el plano de la cosmovision” (Melgar, 1994:76).

* Un ejemplo de esto fue la introduccion de los esparioles del concepto de “propiedad privada, obligando con
ello a transformar los terrenos comunales en minimas parcelas individuales que no alcanzaban ni siquiera a
producir lo necesario para la subsistencia. [Entonces, la propiedad privada] despojé al indigena de sus tierras,
primero de hecho, bajo formas de encomienda, y luego de derecho, bajo formas de hacienda™ (Almeida y
Haidar, 1979:12).

5 Un ejemplo de ello es la religion, en la que, para muchos grupos étnicos la virgen de Guadalupe es un simbolo
de propiedad motivado por la devocién. Esta concepcion simbdlica ha sido transmitida desde la Colonia, con el
desplazamiento de las practicas religiosas prehispanicas.
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Bonfil lo llama aculturacion, en clara referencia del concepto desarrollado por
Aguirre Beltran en la antropologia mexicana (1983:382 en antologia de
Giménez).

Decimos que es asimétrico porque en este proceso de aculturacion no
existio reciprocidad ni supuso un intercambio, en la medida en que su condicion
era de subordinados, lo cual los coloca en un plano de desigualdad social,
cultural, lingiiistica, politica y educativa. Esto nos deja ver que cultura y poder
estan muy relacionados en la medida en que “la cultura no se presenta como
algo externo al poder, sino como una forma de poder que define la capacidad de
imponer significados, valores y modos de comportamiento legitimos por via
pedagogica o violencia simbdlica” (Giménez, 1987: 39).

La violencia simbolica es una accion aparentemente violenta que se
caracteriza por la imposicion indirecta de significados culturales legitimados
por la cultura occidental, la via mas féacil de ejercer esta violencia simbdlica fue
a través de los procesos de aculturacion de los conquistadores, que ejercieron un
poder entre las estructuras simbolicas de los pueblos indios como subordinados,
con la practica social de los mismos. En este proceso de aculturacion, el
intercambio significoé una distancia social con limitaciones de igualdad social,
lo que fortalecid la relacidon vertical y debilitdé el intercambio horizontal,
negando con ello las practicas sociales de los indigenas, pues eran considerados
como practicas ajenas a la cultura occidental. En este sentido, los grupos étnicos
no se asumen como occidentales pero si se saben colonizados y se viven como

marginados, inferiores y subordinados.
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Lo anterior significa que la dominacion® europea introdujo una carga de
conceptos, preconceptos e idiosincrasia a los indigenas degradados como
racionalmente inferiores. Fue esta estructura colonial de poder la que produjo
una discriminacion racial y étnica y la que hasta esta fecha impera en el poder
mundial como una imposicion de patrones de produccién y expresiones
culturales dominantes. Cabe aclarar que antes de la conquista también existian
clases que sustentaban el poder, como era el caso mas conocido de los incas y

de los aztecas, pero la diferencia es que

[...] los medios de comunicaciéon de muchos grupos étnicos [...] se enriquecian con
elementos materiales y espirituales de los grupos conquistados; situacion que no se dio con
la conquista de los espafioles en la medida en que el desarrollo de sus fuerzas productivas y
las relaciones de produccién [...] redujeron al indigena a una condicién de explotacion
mayor a la de la época (Almeida y Haidar, 1979:17-18) prehispanica.

Esta situacion de colonizados no ha cesado para los pueblos indios desde
hace mas de 500 afios, en tanto los grupos étnicos son considerados como
sujetos segmentados y aislados, lo cual imprime diferencias sociales, culturales
y lingiiisticas con los parametros de la cultura occidental. Desde esta posicion,
la etapa poscolonial constituye un problema de racionalidad y modernidad, en
la medida en que los pueblos indios no son compatibles con el desarrollo, social
debido a su desenvolvimiento en el tiempo y el espacio. En el tiempo se les ve
como primitivos y en el espacio como incivilizados.

Detras de esta manera de percibir al indigena se infiere la existencia de
una concepcion globalizante destinada a subsumir las diferencias de los

indigenas en el marco de la sociedad occidental; esta posicion niega que

® La dominaci6n se conoce como colonialismo. En su aspecto politico, la dominacién colonial ha sido derrotada
en la amplia mayoria de los casos. El sucesor es ahora el imperialismo, que marca una asociacion de intereses
sociales entre los grupos dominantes con los paises desigualmente colocados (Quijano, 1992:437) .
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[...] todas las culturas, toda cosmovision, todo imaginario, toda produccion sistematica
de conocimiento, estan asociados a una perspectiva de totalidad. Pero en esas culturas la
perspectiva de totalidad en el conocimiento incluye el reconocimiento de la
heterogeneidad de toda realidad; de su irreductible carécter contradictorio; de la
legitimidad, esto es, la deseabilidad del caracter diverso de los componentes de toda
realidad y de la sociedad en consecuencia.

Por tanto, la idea de totalidad social en particular no solamente no niega sino
que apoya en la diversidad y en la heterogeneidad historica de la sociedad. En otros
términos, no s6lo no niega sino que requiere de la idea de “otro”, diverso, diferente; y
esa diferencia no implica necesariamente, ni la naturaleza desigual del otro por la
exterioridad absoluta de las relaciones, ni la desigualdad jerdrquica o la inferioridad
social del otro. Las diferencias no son necesariamente el fundamento de la dominacién

(Quijano, 1992:446-447).

De esta cita de Quijano se desprende un fundamento importante para
reconocer que la desigualdad de los grupos étnicos no implica inferioridad, por
el contrario, la desigualdad étnica reclama igualdad por el s6lo hecho de ser
sujetos sociales, a pesar de tener condiciones distintas. La desigualdad, vista
desde la cultura occidental, hace referencia implicitamente a la raza, a la lengua
y a la cultura, caracteristicas significativas que fortalecen una identidad como
grupos sociales indigenas, lo que no impide que los pueblos indios puedan
expresarse como sujetos criticos y como individuos que han sufrido una
recomposicion cultural a lo largo de su historia.

Es por ello que el levantamiento que se han llevado a cabo actualmente’
en Chiapas, vuelve a poner al indigena en un panorama nacional y, de alguna
manera, es la continuacion de las rebeliones indigenas desde la conquista, en la

que los reclamos de igualdad implican la exigencia de respeto a sus diferencias

” Generalmente a estos movimientos se le considera producto de una manipulaciéon de agentes extranjeros, ya
que los “indigenas son objeto inevitable de manipulacion. Para los grupos de poder criollo-mestizo los
indigenas seran siempre menores de edad sin derecho a opcion politica, sin capacidad de exhibir su propia
razon y su propia esperanza” (Melgar, 1994:67). Esto lo podemos ver mas claramente en el caso de Chiapas,
donde los medios de comunicacion han propagado la idea de que detras de los movimientos sociales siempre
hay un inspirador destacado que generalmente es un representante elitista, un lider, en este caso el
subcomandante Marcos; de ahi la necesidad y la urgencia de descubrir su verdadera identidad. (Lenkersdorf,
1996:18).
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asociadas a su condicion cultural, lingiiistica y a su espacio social (Bourdieu,
1998: 34-35).

La igualdad que reclaman los indigenas es un reflejo entre lo
epistemologico y lo emocional, entendido como el conocimiento ligado a la
vida humana y como una forma de actuar determinada por la realidad; es decir,
responde a una consideracion que se da en individuos reales, los cuales
responden a la necesidad practica de orientar sus acciones en el mundo (Villoro,
1998:250).

Lo emocional se dirige a un reconocimiento y respeto en el campo
politico-social y cultural de sus diferencias como grupos étnicos, con
determinacion propia dentro de la cultura occidental. Esto constituye el reclamo
de respeto a la dignidad dentro de una sociedad dominante a partir de un
proceso historico determinado. Sin embargo, desde la Colonia hasta la
actualidad, el concepto de igualdad es un concepto axiomatico, en el que
implicitamente se menifiesta la discriminacion racial-étnica. La posicion
ideoldgica que subyace en esta concepcion es una politica contradictoria en la
que, por un lado, en el discurso se apoya el derecho a la igualdad y en las
acciones deliberadamente se combate.

A pesar de esta desigualdad, los pueblos indios han podido preservar sus
espacios territoriales con acciones bastante limitadas y basicamente defensivas;
la crisis social y las dificiles condiciones economico-politicas que han tenido
que enfrentar, ha sido el resultado de una lucha por la sobrevivencia comio
grupos diferenciados® e histéricamente determinados, con un desarrollo de
civilizacion propia paralela a la civilizacion occidental. El problema se dificulta

cuando se hace la interpretacion historica de los grupos étnicos y se reconocen

¥ Mas adelante se analizara y detallara esta concepcion.
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diferentes problematicas como la lengua, la cultura, la educacion, la
idiosincrasia y otras que son las mediaciones del proceso y caracterizan lo
historicamente determinado.

En las diferentes formas de concebir esta determinacion historica media
una concepcion del tiempo. Para la cultura occidental la conquista se ha
entendido como una cadena de acontecimientos unicos € irreversibles, mientras
que para los pueblos indios, el tiempo es visto como un acontecer ciclico en
relacion con un orden césmico, que pudo ser aprehendido por el pasado, pero
por el “pasado como futuro” es decir, como renovacion del tiempo y del
espacio; como pasado capaz de renovar el futuro y de revestir la situacion
vivida (Mignolo, 1996:21); luego entonces, el devenir histérico de los pueblos
indios cobra otro significado pues durante la €poca colonial se gener6 un proyecto
de sociedad diferente, en este sentido, el espacio y el tiempo’ responden a otra
forma de pensar su determinacion historica.

Lo anterior debe ser explicado desde un proceso de objetivacion, en el
que la abstraccion de un pensamiento se da cuando la representacion
(correspondencia entre objetos y palabras) permite intercambiar percepcién y
concepto, lo que se expresa a través de un esquema conceptual donde el
lenguaje figura dentro de sus multiples manifestaciones (Denise, 1988:481). La
lengua juega un papel fundamental en la medida en que el lenguaje, a través del
habla, nos expresa una relacion entre dos tiempos que manifiestan una
cosmovision diferente si hablamos de grupos étnicos, cuya identificacion con

ella ha marcado su derecho a definirse como individuos pertenecientes a un

* Es importante aclarar que *“la representacion del espacio se forma indisolublemente con la del tiempo, sin embargo,
por ¢l hecho de que las relaciones espaciales sean asequibles a la percepcion sensorial directa y parecen evidentes
mientras que las relaciones entre los fenémenos en el tiempo no se dan esquematicamente, y se necesitan relacionar
el presente con el pasado y con el futuro, se considera que la categoria del tiempo surgi6 mas tarde que la del
espacio” (Almeida y Haidar, 1979:335-336).
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grupo étnico que mantiene un codigo y una practica comun en el que las
lenguas son precisamente una manifestacion de la diferencia cultural.

Es claro que el lenguaje no es la unica forma de expresion, pero si es la
manifestacion de formas de pensar que reflejan un cumulo de saberes y
experiencias heredadas por la tradicion, y es, en este sentido, que la expresion
lingiiistica nos permite captar y percibir la realidad y la manera de relacionarse
con ella, articulando una forma de razonamiento a través de simbolos y mitos y
evocando el pasado a un presente como futuro y relacionandolo a un espacio
que se ha ido modificando con la relacion intercultural. Cuando entramos al
terreno de la interculturalidad entramos al campo de la cosmovision, pues ésta
es la manera de ver al mundo (Lenkersdorf, 1996:55).

Resulta dificil reconocer la legitimacion del orden césmico de los grupos
étnicos frente a la logica del mundo occidental. Durante la Colonia, la
incorporacién y asimilacion del indio al proyecto de organizacion social
occidental complicé un proceso en el que se subordiné a los pueblos indios a
valores sociales impuestos, lo que derivo en una relacion asimétrica. Ya se ha
sefialado coémo la estructura colonial'® produjo la discriminacion de la
civilizacién indigena, que los veia siempre en desventaja historica y cultural en
relacion con la cultura europea. Como ya se ha dicho también, los pueblos
indios han sido invadidos por diversos mecanismos de aculturacion y
asimilacion, a través de los cuales se les ha impuesto una cultura ajena, con
miras a unificar una sociedad. Esta politica ha generado en los pueblos indios
valores culturales politicos y educativos de la cultura occidental, que se han

trasmitido de generacion en generacion a través del lenguaje.

' La Colonia dio paso a una nueva estructura social que otorgé un significado distinto a la civilizacién y, por
ende, al sujeto social indigena.
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Desde una perspectiva historica, los sujetos sociales indigenas
representan una colectividad que los hace identificarse a si mismos, y por otros,
de acuerdo con su lenguaje, sus caracteristicas de raza tales como ciertos rasgos
fisicos su “rostro moreno, de pomulos altos, ojos rasgados” (Bonfil, 1989:90),
su cosmovision, la pertenencia a un territorio y una organizacion politica,
econdmica y educativa propia. De alguna manera, esta identificacion responde a
dos niveles de interpretacion. Por un lado esta el indigena que se asume y
vive'' bajo esta clasificacién y, por el otro lado, esta el occidental que utiliza
esta clasificacion como discriminacion racial.

Lo anterior lo podemos considerar como rasgo importante de distincion,
sin embargo, el concepto nos presenta un potencial histérico que nos obliga a
entender a los grupos ¢étnicos desde su determinacién histérica como
construccion de proyectos scciales diferentes. En el marco de esta
determinacidn, el tiempo se “forma sobre la base del movimiento [... y el
espacio] es consecuencia de una etapa de la evolucion” (Almeida y Haidar
1979:337) del tiempo; ambos son referentes que cristalizan momentos sucesivos
que han operado en la historia para determinar estructuras sociales, como los
grupos étnicos. Tenemos que reconocer que con la conquista, la cultura
prehispanica se fue mezclando con otra complejidad cultural a partir del
mestizaje, lo que trajo como consecuencia el que la cultura indigena quedara
relegada al pasado. T 3

Asimismo, el mestizaje biologico provocado por la colonizacion generd

la distincién de castas: indios, criollos, mestizos, negros y occidentales, esta

'! En el contexto de este trabajo se hace la diferencia entre asumirse y vivirse. El primero se entiende como el
sujcto pertenccicntc a una cultura diferenciada, acepta su identidad y valora su realidad expresada como sujeto
social histéricamente determinado, es decir, actia y piensa en consecuencia. El vivirse como sujeto
perteneciente a un grupo étnico entra en oposicion con su determinacion historica, incorporando précticas de la
cultura occidental y poniendo en juego su identidad, rechazando su origen y su determinacion como sujeto
culturalmente diferenciado.
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diferenciacion implicé de entrada una desigualdad que se evidenciaba a través
de la presencia o ausencia de rasgos somaticos generales en los indios. Este
mestizaje desigual, a lo largo de la historia, confirma la existencia de una
organizacion social y de una continuidad cultural (Bonfil, 1989:40-41). En este
contexto, la lengua y la cultura constituyen el principio de un comportamiento
por condicion de existencia; es decir, la lengua forma parte del elemento
fundamental que da origen al proceso de la conformacion de desarrollo de estos
grupos étnicos. La lengua originaria marca una determinacion historica y
también una dependencia de orden en las etapas del desarrollo de estos grupos
étnicos; es un elemento constitutivo de la cultura, en tanto lengua y cultura no
son realidades independientes (Almeida y Haidar, 1979:39).

La discriminacion racial, lingiiistica y étnica sufrida por los indigenas fue
introyectando una subordinacién cultural y educativa a través del imaginario de
dominacion que el sujeto social indigena interactiia de tal forma con la cultura
occidental que los lleva a actuar subordinadamente sin que se tenga [en algunos
casos] conciencia de ello; sin embargo, cuando la integracion del indio se da
por su interaccion con los peninsulares, la conciencia responde a otro valor, en
la medida en que se da la asimilacion y se establece una relacion de “sujetos
iguales” pero con tratos diferentes por su determinacion socio-histérica y
politico-cultural, la cual deriva en una relacién asimétrica.

Esta relacion asimétrica se introdujo principalmente a través de la
educacion, en la medida en que se puso en practica la evangelizacion'> que
utilizaba procesos de ensefianza-aprendizaje que desplazaron a la lengua
indigena por el espafiol, eliminando asi su identidad étnica y lingiiistica. La

practica de evangelizacion utilizada como estrategia de adoctrinacion y la idea

'? La evangelizacion es considerada como sinénimo de aculturacién.
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de integracion al sistema colonial fue sometiendo a los pueblos indios a una
estructura de poder desde la perspectiva: de discriminacion social, racial y
étnica (Quijano, 1992:438).

La discriminacion étnica se dio a partir de la imposicion lingiiistica
generada por este rechazo social que estuvo acompaiiada de genocidio," tanto
cultural como fisico. Sin lugar a duda la confrontacion entre estas sociedades'
durante la Colonia defini6é el principio de aculturacion. La continuidad y la
mezcla entre el pasado y el presente es producto de inclusiones y apropiaciones
de la memoria colectiva actual cuya determinacion en relacion con el proceso
de aculturacion se explica como resultado de un intercambio desigual de
dominacion y subordinacion; en tanto, la capacidad de decision que define el
control cultural es también una capacidad social que incluye valores,
conocimientos, experiencias, habilidades y capacidades preexistentes, de tal
manera, el control cultural no puede ser absoluto ni abstracto, sino histérico
(Bonfil, 1983:79).

La determinacion cultural entendida como proceso historico, la memoria
colectiva imprime la expresion indigena de un pasado prehispanico con el sello
de la conquista occidental, cristalizando un hibrido de elementos culturales.que
modifican la identidad étnica donde la concentracion del poder se da en el

terreno simbolico. La cultura que se va estructurando a través de este hibrido de

""Un ejemplo de genocidio cultural es la extincién de la diversidad lingiiistica, frente a una lengua altamente
significativa. En cuanto a lo fisico, ademas de la resistencia, tan solo con el “trabajo de las mitas murieron miles
de aborigenes” (Diezcanseco 1957:27. Citado en Almeida y Haidar, 1979:19)

' Habria que destacar que antes de la conquista se daba una relacién de poder y lucha entre los grupos étnicos
como una forma para imponer dominacion y fortalecer su identidad, como en el caso de los incas y los aztecas
fundamentalmente; esto fue un factor que fragment6 y debilit6 a los grupos étnicos, favoreciendo el proceso de
conquista y colonizacién europea.
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"5 (Legros,

elementos culturales, pone en “conflicto memoria y olvido
1985:21), en tanto, derivan ideologias que suministran una salida simbélica
generada por el desequilibrio social (Geertz, 1996:179) con componentes
diferenciados a través de poderes asimétricos y de intercambio desigual.

Hablar de la memoria colectiva no sélo significa repetir una experiencia
pasada, sino que implica la reconstruccion del imaginario'® como un elemento
necesario para mantenerla. El imaginario es un concepto abstracto que permite
el paso de la imagen concreta a un pensamiento abstracto; en la organizacion
interna de este pensamiento abstracto median los referentes culturales con el
principio de consistencia interna del sujeto social indigena y del colectivo
cultural al que se pertenece. El recordar hace referencia a un hecho del pasado
con respecto al cual el presente es meramente un punto del pasado (Leibniz, en
Cassirer, 1984:82); pero en este caso concreto la relacion del presente con el
pasado hace alusion a una raza, a una lengua y a una cultura como los pilares de
la memoria colectiva.

El futuro simbdlico se entiende como el trasfondo de una profecia, la cual
no significa prediccion, sino promesa. Cuando se hace referencia a una profecia
se oculta un mito que esta representado por imagenes y simbolos. Desde la
cosmovision cultural de los pueblos indios, como parte de las predicciones los
elementos simbdlicos representan una reIacic')n_ concreta de esta concepcion del
tiempo. La historia profétipa_ da cuenta de acontecimientos que hacen referencia
a esta concepcién del tiempo ciclico; al respecto Ferriss nos .prcser‘l;ta varios

ejemplos en los que la profecia se presenta y el mito se cumple.

' El olvido colectivo es la ruptura del pasado con el presente lo que borra la memoria colectiva Y, resquebra}a
la identidad individual y colectiva, trayendo como consecuencia la desintegracion de un grupo étnico. '

'® “Imagenes que condensan un conjunto de significados; sistemas de diferencias que nos permiten interpretar
lo que nos sucede, e incluso dar un sentido a lo inesperado; categoria que sirve para Clasificar las
circunstancias, los fenémenos y a los individuos” (Moscovici, 1988:472).
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Por ejemplo, el caso de Moctezuma a quien se le advirti6 de una invasion
por unos hombres barbados y que se cumplié con la llegada de Cortés y que
respondia al cataclismo del retorno de Quetzalcoatl o la profecia equivalente a
un sistema calendarico de la sequias que se registran en el libro de Chilan

Balam en la década de los ochenta de cada siglo (1985:55). Por otro lado esta

[...] la creacién de los cuentos [que] remontan a la conciencia mitologica, un analisis al
interior de estos sistemas en la cultura kechua mostraria la unidad de una visién especifica
del mundo [donde] los mitos antiguos explican [...] las costumbres que [expresan] que la
tierra origina y conserva la vida en una continuidad a través del tiempo (Almeida y

Haidar, 1979:30).

Estas predicciones se viven en el presente como parte de la memoria
colectiva y como un pasado futuro en el presente; desde aqui el tiempo se vive
como un ciclo y el espacio hace referencia a lo colectivo que ve como las
generaciones de los pueblos indios han formado una cadena tunica entre el
presente y el pasado. En otras palabras, para las culturas mesoamericanas el
pasado esta en frente, porque es lo que paso y el futuro esta atras porque es lo
que no se ve, logica diferente de mirar el pasado y el futuro.

Pero tampoco es posible reunir todos los acontecimientos pasados en una
memoria colectiva, porque ésta no es sOlo representacion, sino también
construccion y entre éstas median intereses del pasado, en funcion del presente
en la medida en que la memoria colectiva es el resultado de “una interrelacion
de memorias individuales” (Bastide, en Giménez, complilador 1987:45).

También habria que sefialar que el pensamiento simbdlico de los pueblos
indios circula en un espacio y en un tiempo donde las interpretaciones
simbdlicas se mueven en un hibrido cultural que modifica interpretaciones del
pensamiento simbodlico y que se manifiestan en comportamientos que los
diferencia de la cultura occidental, en tanto los elementos simbdlicos de los

pueblos indios se van desvalorizando por las formas subalternas de la cultura
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dominante. Esto nos deja ver, por un lado, que los simbolos prehispanicos no
pueden ser leidos con un mismo significado en el presente y, por el otro lado,
que la pluralidad cultural del pasado, encarna una dominacion y dependencia
politica, cultural y educativa en el presente.

Desde la vision ciclica prehispanica Farris nos plantea en una de sus

hipétesis con respecto a los materiales mayas que

[...] el sistema de pensamiento esta basado sobre una distincion entre el tiempo césmico,
que es ciclico, y el tiempo historico, que es lineal. El tiempo cosmico es el elemento
dominante, mientras que el tiempo histérico le estd subordinado o esta incluido en él
(1985: 52) [...] la naturaleza del tiempo histérico [...] y su relacién con el tiempo cosmico
[esta la crénica; la cual] ha sido preservada originalmente por la tradicién oral [donde] los
ancianos de la comunidad [...] son los depositarios de la memoria colectiva (1985: 52).

En este sentido, los dos tiempos expresan hechos reales; el presente

conocido por la memoria y el pasado recuperado por la memoria colectiva,'’

[...] el futuro es solamente el tiempo de la posible realizacion de 6rdenes o prohibiciones,
deseos, temores, proyectos, predicciones actuales o pasadas, sobre lo que siempre se
cierne el peligro del no advenimiento (Legros, 1985:22) ... [Con la conquista occidental
en Mesoamérica], el pasado fue presente para sus contemporaneos y fue futuro para los
que vivieron antes y solo lo imaginaron. Nuestro presente fue futuro de las generaciones
pasadas y sera pasado para las generaciones venideras (Legros, 1985:27).

Esta concepcion de tiempo articula una forma de razonamiento a través
de simbolos, en los que el tiempo y el espacio determinan la légica que la
ordena en un “antes” y un “después”, de un “por qué” y de un “por lo tanto”
(Legros, 1985:22 y 25); con esta logica, “el tiempo se ha formado
histéricamente sobre la base de los espacios” (Almeida y Haidar, 1979:335); es
decir, el espacio es donde se materializa el tieiﬁpo y el tiempo es un proceso que
determina el espacio. Para entender esto en el contéxta‘;‘ii:é ‘un pensamiento
ciclico, se hace necesario abordar el concepto de simbolo y sus determinaciones

en el tiempo y en el espacio.

' Parafraseando a Melgar, el imaginario de los pueblos indios se recrea a partir de su propia memoria colectiva
en la que el presente lleva el signo colonial del pasado prehispanico como clave de su propia identidad
(1994:76). _
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El tiempo aparece como una relatividad de valores que da cuenta de una
manera de ser, de pensar y de actuar en un tiempo histérico “que debe
comprenderse como una consecuencia en la que se cristalizan las opciones de
los diferentes sujetos” (Zemelman, 1990:16); si hacemos referencia a los
pueblos indios, su pensamiento se basaba y regia por un tiempo cdésmico
ciclico. Esta concepcién césmica se mueve en un marco de simbolos que, de

acuerdo con Geertz, es

[...] una palabra que se usa para designar una gran variedad de cosas, con frecuencia
muchas al mismo tiempo o para designar algo diferente. En este sentido la ldgica
simbolica lleva un nombre impropio. [En otras palabras], el simbolo designa cualquier
objeto, acto, hecho, cualidad o relacién que sirve como vehiculo de una concepcién-la
concepcion es el “significado’ de simbolo (1996:90).

Cuando estos simbolos transitan por una herencia cultural, pasan a ser
vitales en tanto confieren significados de una realidad con “formuilaciones
tangibles de ideas, abstracciones de las experiencias fijadas en formas
perceptibles, representaciones concretas de ideas, de actitudes, de juicios, de
anhelos o de creencias. [Todo ello constituyen] los elementos simbodlicos”
(Geertz, 1996: 90). Estos simbolos cobran significado para un grupo de
individuos que comparte un proceso social de experiencia comun y del dominio
de un cédigo comun, es decir, los simbolos se identifican como tales cuando la
significacion se torna consciente.

La estructura cultural de los pueblos indios esta representada por
simbolos que se colocan en un marco césmico que permiten comprender el
universo y, al comprenderlo, les da la capacidad de experimentar sentimientos
que se definen y manifiestan con emociones y reacciones que confirman su
comunidad étnica. El simbolo representa la categoria basica del pensamiento; es
la cognicion de las formas y relaciones que el sujeto indigena tiene de las cosas

y comienza por una percepcion espacial de la que surge una abstraccion que con
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el tiempo le permiten describir el mecanismo del paso de la imagen concreta a
un concepto abstracto. (Almeida y Haidar, 1979:335)

Relacionar memoria colectiva con la concepcion de culturas étnicas, nos
lleva a entender que esta relacion es producto de una memoria de grupo, que
articula su pasado como grupos diferenciados por su determinacién cultural y
lingiiistica; la aceptacion de esta determinacion cultural y lingiistica los
fortalece como pueblos indios, los identifica con elementos simbolicos propios
y los define selectivamente con un pasado historico desigual en el presente.
Grosso modo, se puede decir que la memoria colectiva ha sido un factor
determinante en los movimientos sociales indigenas y un detonante de la
situacion politica que viven en la actualidad.

Por lo anterior podemos decir que “La cultura denota un esquema
historicamente trasmitido de significaciones representadas en simbolos, un
sistema de concepciones heredadas y expresadas en forma simbdlica por medio
de los cuales los hombres comunican, perpetian y desarrollan su conocimiento
y sus actitudes frente a la vida” (Geertz, 1996:88).

Esta definicion puede ser objeto de diversas interpretaciones y de varias
discusiones, pero para efectos de este trabajo la retomaremos en relacion con el
concepto de grupos €tnicos como grupos culturalmente diferenciados, puesto
que reune elementos que totalizan y que, a la vez, hacen mas complejo =l
anilisis de este trabajo de investigacion.

Asi pues, resulta dificil explicar lo que se denomina para estos grupos,
“actitud frente a la vida”, porque de entrada nos presenta un problema en cuanto
a las estructuras de significacidon simbdlica que operan en un campo de fuerzas
entre dominados y dominantes, donde los patrones culturales implican oprcsi('m

politica y que es parte de otra diferencia en tanto cristaliza representaciones
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simbdlicas que determinan el comportamiento de los pueblos indios y sus
condiciones reales de existencia; asimismo, esta “actitud frente a la vida” la
podemos conocer, en parte, a través del lenguaje, en la medida en que nos
introduce a una concepcion del mundo indigena que legitima una situacion de
dominacion, que los identifica como enemigos y que los ubica con significados
de lucha y poder diferente frente a sus dominadores.

Esta representacion simbodlica que se presenta como poder diferente es lo
que contribuye a establecer la discriminacion de las clases sociales, y que hace
referencia a dos campos delimitados entre la cultura y la sociedad. Bourdieu lo
argumenta planteando

[...]que lo social (por oposicion a lo cultural) es [...] el conjunto de estructuras objetivas
que reparten los medios de produccién y el poder entre los individuos y los grupos
sociales, y que determinan las practicas sociales, econémicas y politicas. [...] La
estructura social es relacion de fuerzas. Pero en el nivel mismo de la efectuacién de las
practicas rigidas por esas relaciones, descubriendo una segunda estructuracion: se trata de
la relacion de sentido. Es este reflejarse de las relaciones de fuerza como relaciones de
sentido en el nivel mismo de las practicas [...] lo que define lo cultural (Establet, en
Giménez, compilador 1987:178).

La cita anterior nos deja ver que lo cultural expresa lo social, sin
embargo, lo social tiene primacia sobre lo cultural, de lo cual se desprende una
relativa autonomia de lo cultural en relacion con lo social; lo que significa que
se puede adquirir una cultura sin convertirse forzosamente en sujeto social de
ella (Idem). En este sentido, el simbolo cultural estd mas valorado por el sistema
social que lo genera, lo que nos permite inferir que las culturas se constituyen
alrededor de una cierta interculturalidad. Esto nos conduce a un problema mas

complejo que es entender el aprendizaje desde lo intercultural.
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El puente articulador entre el sistema cultural de los pueblos indios con el
sistema cultural occidental implica un proceso de interiorizacion'® y de un
“interaccionismo simbdlico”. La interiorizacion cultural hace alusion al
presente con estructuras culturales heredadas del pasado, como productos
socioculturales engendrados por la historia. Estos productos historicos
conocidos por la memoria colectiva son las “estructuras interiorizadas [como]
esquemas de percepcién,'9 de concepcién y de accion comun a todos los
miembros del mismo grupo [lo que] constituye la condicién de toda
objetivacion” (Bourdieu, en Giménez, compilador, 1987:273). El
interaccionismo simbdlico es una teoria que permite entender la interaccion

[] entre los individuos. El significado que una cosa encierra para una persona es el resultado de
las distintas formas en que otras personas actian hacia ellas en relacion con esa cosa. Los actos de
los demas producen el efecto de definirle la cosa a esa persona. En suma, el interaccionismo
simbolico considera que el significado, en este caso el simbolo, es un producto social, una

creacion que emana de y a través de las actividades definitorias de los pueblos indios a medida que
éstos interactian (Blumer, 1981:4) con la cultura occidental.

Derivado del parrafo anterior, la interaccion entre el indigena y no
indigena, asi como el significado social de una cosa encierra representaciones
diferentes para cada uno a través de un proceso de interpretacidn, sélo que esta
interpretacion es producto de una interaccion simbolica que ejerce un
significado diferente, dependiendo de quién lo impone y quién lo asume. Esto le
da un sentido al comportamiento derivado de significados distintos,
dependiendo de quién asume lo que se impone y variando su significacion en el

tiempo y en el espacio, lo que de alguna manera, da cuentas de una practica

" De acuerdo con Bourdieu, “el concepto de habitus designa la cultura (de una época, de una clase o de un
grupo cualquiera) en tanto que interiorizada por el individuo bajo la forma de disposiciones duraderas que
constituyen el principio de su comportamiento o de su accién” (1972, en Giménez, 1987:265).

!9 “El proceso de objetivacién [...] permite intercambiar percepcién y concepto. Al poner en imagenes las
nociones abstractas, de una [...] idea, hace corresponder cosas con palabras, da cuerpo al esquema conceptual”
(Moscovici 1988:481).
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social que se cobija en una percepcion sociocultural que se manifiesta en el
lenguaje a través de signos distintivos.

Lo que marca la diferencia entre interiorizacion cultural con el
interaccionismo simbolico es que el primero es el proceso en el que el sujeto
social estructura un pensamiento simbolico afiliado a un estilo socio-cultural
“con practicas distintas y distintivas que ponen en juego principios de
diferenciacion diferente, [utilizando] de modo diferente los principios de
diferenciacion comun” (Bourdieu, 1998:33) Y el interaccionismo simbolico
permite explicar las relaciones cara a cara de los sujetos < indigena-occidental>
pero a partir, del modo en que a éstos les ha sido definida su estructura socio-
cultural por aquellos con quienes interactua (Blumer, 1981:8).

La interiorizacon cultural y el interaccionismo simbolico como teoria
sociologica me permitieron establecen una conexidon importante en la estructura
social del sujeto como parte de la memoria colectiva, porque inciden
directamente en el comportamiento sociocultural de los grupos étnicos, en la
medida en que modifican su propia identidad. “La identidad dista de anclarse en
toda tradicion, porque esta misma es dindmica y contradictoria” (Melgar,
1994:77).

Al hacer referencia al puente articulador entre el sistema cultural de los
pueblos indios con el sistema cultural occidental, se abre una linea de analisis
que indague sobre lo dindmico y lo contradictorio del proceso de identidad, con
cl objeto de entender el comportamiento actual de los pueblos indios a través
del espacio y el tiempo, como parte importante para abordar la légica del
aprendizaje dentro de su universo simbdlico, incorporando el pasado a las
crecientes demandas educativas de los pueblos indios del presente, despucs de

mas de quinientos afios de colonizacion.
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1.2. Los grupos culturalmente diferenciados

Hablar de lo diferenciado pone en cuestion no sélo dos culturas diferentes sino
diametralmente opuestas, en la medida en que con la conquista occidental se
derivaron estructuras de dominacion social que generaron a su vez redes de
intercambio que se entienden desde dos dimensiones, una en relacion con el
poder, la otra, en relacion con los sistemas simbolicos que la legitiman. En
relacion con el poder, la desigualdad se convierte en subordinacion, donde la
parte mas poderosa la cultura occidental es la dominante y la menos poderosa
-los pueblos indios- los subordinados. Desde las relaciones de los sistemas
simbolicos, los patrones morales se subordinan a la cultura occidental creando
fronteras simbdlicas que expresan diferencias en estilos de vida, ideologias y
subculturas.

Cuando se hace referencia a las subculturas nos introducimos al debate de
sujeto subordinado, en la medida en que la cultura india es considerada por los
colonizadores racionalmente inferior y destinada a jugar un papel subalterno; en
este sentido, podemos comprender las relaciones sociales de dominaciéon por
parte de una clase social, de tal suerte que durante la Colonia se enfatizaron las
diferencias y se acentuaron las relaciones de clase, por lo que todo lo diferente
se expresé en un nuevo modelo de organizacion y estructura social que hizo
trascender historicamente a los pueblos indios como sujetos stibordinados.

La cultura occidental coexistio con lo diferente; asi pues, la modernidad
no puede entenderse sin aquéllas; en tanto, se infiere una dicotomia entre las
culturas europeas y las antiguas civilizaciones mesoamericanas; es aqui donde

lo moderno se relaciona con lo colonial.  En esa época, el impulso de la
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modernidad implicaba superar lo tradicional, mermando la tradicion cultural,
social y politica de los pueblos indios. Es precisamente en esta concepcion de
modernidad que los pueblos indios buscan redefinir su identidad en la
estructura social posmoderna, relacionandose de diversas formas ante el
problema de su identidad como sujeto indigena con una historia culturalmente
determinada y mezclada con précticas sociales ajenas.

Por otro lado, el concepto de diferencia se ha determinado en el espacio y-
en el tiempo en funciéon de dos principios: uno por la subordinacion a una
cultura superior y, el otro por la discriminacidn social y la desigualdad histérica
dentro de los espacios sociales. Estas diferencias estan determinadas por una
distribucién desigual en el espacio social de acuerdo con la raza, a su
cosmovision, la pertenencia a un territorio, su organizacion politica, econémica
y educativa diferenciadas en el marco de la sociedad occidental. Las practicas
culturales y el espacio social que ocupan en la determinacién historica como
grupos distintos son su vision cosmologica a partir de simbolos y el lenguaje
como una forma de expresar signos distintivos propios de su cultura.

Como ya se ha sefialado, la memoria colectiva que actualmente prevalece
en los pueblos indios contiene la representacion del pasado y el sello colonial
que ha ido permeando su identidad a partir de la contradiccion entre el pasado

y el presente como devenir historico. Al respecto, Melgar sefiala:

[-..] la posibilidad de no ser como los de antes, o como los mayores, marca la
compleja conmtrariedad que existe entre la permanencia que retroalimenta la
identidad étnica de cara al futuro y la alteridad que se refiere a la memoria como el
pasado que no volvera y no es deseable que vuelva para las nuevas generaciones.
Pero, también la alteridad opera como legado de lo diferente (1994:76).

Este legado de lo diferente es el producto de un condicionamiento
historico, asociado y afiliado a la condicién de grupos étnicos que opera con

diferencias simbolicas y con un lenguaje desigual frente a una sociedad
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dominante, como la cultura occidental. Con base en ello, no se puede negar la
existencia de las diferencias ni los principios de diferenciacion en que
paraddjicamente se construy6 el complejo cultural de los pueblos indios, a lo
largo del proceso de colonizacion y de conquista.

Lo anterior lo podemos entender en relacion con la significacion de espacio-
tiempo en que median los valores geopoliticos y geoculturales de los grupos
étnicos y que a su vez determinan niveles de conciencia. Por ejemplo, la
geopolitica y la geocultura, tienen que ver con el sentido de territorialidad; sin
embargo, no son iguales: la primera tiene que ver con el <ser de> y se asigna
como discurso hegemonico y, la segunda con el <estar en> que se inscribe en ¢l
reconocimiento y aceptacion de su identidad. Los vinculos entre el <ser de> y
<estar en> conforman una relacion de caracteristicas fisicas y culturales que no
pueden negarse aunque no se quiera pertenecer a la cultura determinada por su |
nacimiento y educacion (Mignolo, 1996:24). El reconocimiento de estas
diferencias ha generado a los grupos étnicos separacion social y segregacion
espacial.

A pesar de lo anterior, las diferencias cristalizan practicas culturales
distintas a la expansion de los procesos de desarrollo posmodernos. Un ejemplo
de ello lo encontramos con la llegada de los espafioles, quienes introdujeron el
concepto de propiedad privada de la tierra desorganizando social y
econdmicamente a los grupos €tnicos; imponiendo una religiéon y una lengna
que derivé en el mestizaje cultural o al introducir entre las poblaciones
indigenas un valor financiero, como la moneda, como una forma de
organizacién e incorporacion econdémica al mundo occidental, cuando el
proceso de organizacion econdémica para los grupos étnicos era a través de la

autosuficiencia, o el intercambio. Actualmente, en varias comunidades
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indigenas ain encontramos la practica del trueque como una ancestral
caracteristica cultural (Almeida y Haidar, 1979: 13 y 22).

Lo anterior es solo un ejemplo de como la Colonia acufid otro concepto
de sociedad, como fue la “tradicion nueva”, donde el orden social de los
pueblos indios entré a otra logica de “razén poscolonial™® (Mignolo, 1996:37).
Si bien es cierto que esto se pretendid desde el inicio de la Colonia, la realidad
concreta que viven actualmente los pueblos indios ha permanecido, después de
mas de quinientos afios, con simbolos culturales que se identifican como
diferenciales y que los ha mantenido en resistencia frente a la globalizacion.
Este concepto que se acuiid en la Colonia, que respondia al proceso de
aculturacion y asimilacion que tenian como signo distintivo la discriminacion
racial y étnica; los indios y los espanoles enfrentaron de diferente manera el
problema de la aculturacion y asimilacion. Por lo que respecta a los indios, su
preocupacion se ha centrado en su propia sobrevivencia y mientras que para los
occidentales, la preocupacion era esa sobrevivencia pero a partir de un proceso
de incorporacion.

No podemos negar que las condiciones historicas que han vivido y
asumido los pueblos indios han sido de retraso y subdesarrollo, y que las
razones pueden ser muy discutidas, pero lo cierto es que su permanencia ha
derivado en la conformacion de una sociedad multicultural y plurilingiie a pesar
de sus condiciones histéricamente desiguales; en este sentido, la difercncia no
radica sélo en el reconocimiento y la aceptacion de los grupos étnicdﬂs-, siﬁo en
reconocer también las profundas diferencias que existen entre culturas con
caminos propios y significaciones distintas, a partir de una diversidad cultural

que ha implicado la dominacion de una cultura sobre las demas. El

% “Lo posmoderno y lo poscolonial son caras de la misma moneda que ubican construcciones de imaginario y
sitios de enunciacion en aspectos diferentes a la modemidad” (Mignolo;, 1996:34).
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reconocimiento de esta pluralidad étnica reclama su descentralizacion real de
poder, su autonomia y autodeterminaciéon como sujetos sociales indigenas. La
recuperacion de su propio control social y politico modificaria diametralmente
la politica del Estado, porque no es lo mismo decir que se reconoce el derecho
de autodeterminacion de los pueblos indios y manejarlo de manera demagogica,
que llevarlo a cabo dentro de la estructura politica hegemonica de nuestro pais
(Bonfil, 1989: 243).

Los estudios que se han realizado acerca de las dimensiones globales de
los movimientos indigenas sefialan que en la Conferencia Mundial de Derechos
Humanos, celebrada en Viena en 1993, se prepar6 un documento que

argumentaba:

[...] los pueblos indigenas deben ser reconocidos como poseedores de derechos innatos y
colectivos diferenciados, incluyendo derechos de autodeterminacién, autogobierno y
autonomia [...] Sin embargo, el documento oficial de la declaracion de Viena, evadid
cuidadosamente esa redaccion, y se refirié simplemente a la necesidad de afirmar e/
compromiso de la comunidad internacional por el bienestar de los pueblos indigenas.
(Adams, 1993: 373)

Este lapsus de no revisar cuidadosamente la redaccion es la evidencia de la
continuidad de una subordinacion cultural, que se rehusa a reconocer y
legitimar los derechos de igualdad social que les corresponde a los pueblos
indios por tener identidades separadas y diferenciadas. La diversidad étnica que
existe actualmente es la evidencia del pasado en el presente; pero es también
una preocupacion para el proyecto social del futuro que se dirige a la
globalizacién a partir de la expansion y dominio de un mercado integrador y de
un financiamiento multinacional, en los aspectos técnicos, econdmicos e
ideologicos, de tendencia occidentalizante y neoliberal que encubre la
desigualdad social y étnica, prometiendo una ilusoria igualdad (Bartolomé,

1993:144) a través del proyecto de globalizacion.
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La politica actual que viven los pueblos indios es una muestra mas de su
historia como una determinacion desigual que han enfrentado desde hace m4s
de 500 afios, a través de diversos proyectos sociales que han exigido, de una
forma u otra, la incorporacion e integracion del indio a una sociedad
occidentalizante. Estos proyectos descalifican la existencia de los pueblos
indios y buscan su incorporacion a partir de una “desindianizacion”,
violentando sus derechos a la vida, a la tierra, a la libertad, agrediendo su
identidad cultural; en otras palabras, rechazando su diferencias culturales y
lingiiisticas, que son consideradas como desigualdades en el desarrollo social
del proyecto globalizador.

Es importante destacar como los pueblos indios han enfrentado politicas
externas que buscan la extincién y anulaciéon de su existencia cultural y
lingiiistica, sin embargo, y a pesar de ello, existen como grupos culturalmente
diferenciados y muestran la presencia de su civilizacion ancestral, a pesar de las
invasiones y expansiones colonizadoras que los indigenas han tenido que vivir,
lo que ha demostrado avanzar en la construccion de su propio futuro
fortaleciendo su sociedad civil y exigiendo el respeto a su autonomia.

El proyecto neoliberal y sus representantes interpretan estas demandas no
como reivindicaciones legitimas, sino como una subversion, ignorando con ello
que, por su historia, los pueblos indios desde la conquista han llevado a cabo
insurrecciones organizadas por ellos mismos tLenkersdqrf, 1996:19). Esto
significa que los .pueblos indios siguen viviendo éctﬁ;almente el yugo del.
colonialismo que se ha impuesto a través del despojo de sus territorios para
apropiarée_de sus enormes reservas naturales, envolviéndolos en un imaginario
colectivo de grupos dominados a los que se les reprime como organizaciones

etnopoliticas.
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Los estallidos y desafios que manifiestan los movimientos sociales
indigenas son la expresion de una memoria colectiva que ha venido a formar
parte de su cultura politica y como manifestacion de su lucha por la
supervivencia. Esto significa que a pesar de las grandes crisis e intentos de
extincion y exterminio que han vivido los indigenas, su identidad se ha visto
como un colectivo en movimiento con procesos continuos de aprendizaje que
han heredado a través de la memoria histérica. Es importante aclarar que la
identidad no se da por una simple adscripcion a un grupo social étnico, sino que
responde a una pertenencia legitima por herencia que se va dando a partir de su
identificacién como sujeto integrante de ese grupo.

La capacidad que han mostrado los pueblos indios para vivirse y
asumirse como miembros de una comunidad étnica los legitima como sujetos
sociales capaces de pensar y actuar en una estructura social comunitaria, y esta
capacidad de actuar y pensar los pone en planos desiguales y en contraste con la
sociedad occidental dominante y hegemonica. Por ejemplo, Lenkersdorf hizo un
estudio acerca de la organizacion social de los tojolabales en Chiapas como un
proceso importante de representatividad. Parafraseando al autor:

El todo de la comunidad representa una familia extensa y por lo tanto
nadie esta limitado para cumplir una sola funcién, dado que los casos familiares
se extienden hasta el cielo y el universo entero, representando una familia
cosmica. Esta manera de pensar comunidad-cosmovision los somete a
“desempefiar una pluralidad de funciones, porque a cada uno le corresponde
una pluralidad de papeles; con esta logica, a nadie le toca la funciéon de
someterse y por lo mismo nadie nace objeto, los objetos se hacen por la accion

de aquellos que se creen ser los tnicos sujetos” (Lenkersdorf, 1996: 88-91).
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Esta idiosincrasia evidencia el reclamo de que “todos somos iguales”
porque todos somos sujetos y, por lo tanto, se necesita la voz de cada uno para
lograr un consenso valido y de respeto a la libertad y a la individualidad. Para
este pensamiento indigena la libertad es “estar unidos en un solo corazon, es
decir, vivir en comunidad” para que la libertad sea de los comprometidos con la
comunidad y, asi, todos gocen del mismo beneficio (Lenkersdorf, 1996: 88-91).

El ejemplo anterior representa la conformacion de una identidad colectiva
en tanto sus funciones sociales, confirma sus valores étnicos, reivindica su
organizacion social comunitaria, denuncia el autoritarismo, demanda respeto a
su libertad como comunidad diferente, expresa una conciencia clara de defender
su identidad comunitaria amenazada por la politica de globalizacién, pues actiia
y amenaza con procesos de ruptura de las identidades colectivas; en términos
generales, demandan la igualdad de derechos, el derecho de tener principios de
diferenciacion y de poner en practica estos principios de distincion cultural, de
territoriedad y de autonomia.

Ahora bien, a pesar de estos reclamos “la percepcién indigena de la
pobreza significa un abanico de carencias, la primera es la contradiccién de sus
redes familiares, la segunda alude al hambre, la falta de tierra y todas las deméas
carencias basicas para la subsistencia familiar” (Melgar, 2000 b: 7)

La desintegracion que tan persistentemerite se ha pretendido realizar con
los pueblos indios, desde la Colonia hasta la actualidad, nos ha dejado ver un
proceso de contradiccion en la medida en que los grupos étnicos han
conformado y reafirmado su identidad colectiva, la cual se finca en el pasado
histérico que se asume en el presente y que se continuaré en el futuro. Esto no
excluye que dentro de este proceso de contradiccion también se dé el

resquebrajamiento de identidades colectivas por el proceso de modernizacién,
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que interviene y penetra en las expectativas de comunidades indigenas con
nuevas posiciones y entornos sociales, que derivan en el olvido y rechazo de su
memoria colectiva.

La situacion anterior nos presenta las dos caras de una misma moneda, en
tanto que las identidades colectivas pueden reafirmarse o desintegrarse,
dependiendo de su fortaleza o debilidad. El enfrentamiento de estas dus
posiciones es consecuencia de los procesos de modernizacion que tienden a
dividir a los pueblos con el imaginario de la prosperidad y de la abundancia,
disfrazando la miseria y la frustracion de la pérdida de su identidad individual y
colectiva. Esta estrategia de modernizacion fomenta la desigualdad creciente y
el conflicto entre etnias; se les permite una ilusoria igualdad dentro de un
proyecto homogeneizador, lo que se contrapone, con la fortaleza de las
identidades colectivas, de manifestaciones de protesta y levantamientos
armados.

Estos levantamientos armados de los grupos étnicos que reclaman sus
derechos como grupos culturalmente diferenciados, exigiendo una
transformacion de la vida nacional, es una evidencia contundente de su
existencia, como dicen los tojolabales, “como hombres:* Verdaderos”
(Lenkersdorf, 1996:23). Si bien es cierto que estas luchas son enfrentadas
directamente por los grupos étnicos, “la magnitud de la crisis nos toca a todos”
(ibid., 24), porque el reconocimiento de sus derechos implica la modificacion
del proyecto social de globalizacion mundial que trastoca intereses de clase, en

tanto que:

La multiculturalidad sumergida que viven los indigenas [...] les subyace un deterioro alarmante
de su condicién de vida acompaiiado del despojo trasnacional de sus recursos ambientales y
culturales, arrojando en gran niimero a condiciones de pobreza, pobreza extrema y enajenacion
de su patrimonio cultural (Melgar, 2000 b: 6)
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Los pueblos indios tienen derecho a reivindicar su historia y su herencia
cultural y lingiiistica, por lo tanto, también tienen derecho a ser respetados y a
formar parte del proyecto social, pero no como sujetos incorporados al proyecto
de cultura occidental, sino como parte de una sociedad pluricultural y
multilinglie con identidades separadas y diferenciadas. El reconocimiento de
estos derechos no es un asunto de respuesta demagogica, sino que es una
perspectiva21 definitivamente peligrosa para el proyecto globalizador, pero
beneficiosa para la integridad de los pueblos indios como identidades
diferenciadas.

Si se estd de acuerdo en esto ultimo, y pensando en la educacion de los
pueblos indios, objeto de estudio de esta investigacion, habria que pensar ¢n
estrategias didacticas basadas en la cosmovision de estos grupos étnicos para
fortalecer y reafirmar sus intereses historicos y culturales, desplazando con ello
las muletas que han tenido que sostener en el proceso educativo escolarizado,
como una forma de aculturacion.

Todo lo anterior es un primer punto de referencia de las diferencias
simbolicas de los grupos €tnicos y nos abre el camino para trabajar el problema
de la didactica desde la logica del conocimiento, para luego abordar su
aprehension a partir de realidades lingiiisticas y diferenciadas en este campo
para grupos culturalmente diferenciados. : s

Finalmente, podemos decir que los pueblos indios o grupos étnicos son
culturalmente diferenciados en tanto:

§ tienen una historia desigual

' “Una perspectiva ¢s un modo de ver en el sentido amplio en el que ver significa discriminar, aprehender,

comprender o captar. Se trata de una manera particular de mirar la vida, de una manera particular de concebir el
mundo [...]. El mundo de la vida cotidiana (é1 mismo, por supuesto, un producto cultural, pues esti
estructurado de conformidad con las concepciones simbélicas de los hechos objetivos trasmitidas de generacién
a generacion)” (Geertz, 1996:105 y 106).
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tienen identidades diferenciadas

poseen una civilizacion desigual

su cultura constituye una cosmovision diferenciada
existe una pluralidad cultural

su lengua y su cultura son elementos distintivos

su lengua implica una determinacion histérica y revela los procesos étnicos

IV LY I AN Y B A BNY & LSV B A A

estan historicamente determinados, lo que los hace histéricamente
diferenciados

& historicamente se les ha considerado inferiores, colonizados, retrasados,
sujetos subordinados, etc., y no se les acepta con sus diferencias

significativas en el espacio social de la cultura occidental, porque:
1.3. Los grupos culturalmente diferenciados en la Delegacion Coyoacdn

La determinacion historica que ha caracterizado a los grupos étnicos por
su condicién de colonizados nos permite identificar las desventajas que han
heredado; pero si a estas desventajas le agregamos la condicion de migrante, la
determinacion historica de los indigenas los restringe atin mas en su desarrollo
cultural y lingiiistico propio en tanto la 'coﬁq'uista occidental no solamente
interrumpié su desarrollo histérico, sino que ha cuestionado su existencia
misma (Almeida y Haidar, 1979:40).

Con este considerando, el apartado siguiente desarrolla dos categorias
conceptuales basicas que son tiempo y espacio. El tiempo hace referencia a la
situacion actual de los nifios indigenas migrantes en los procesos de
contradiccion del pensamiento cultural y de las representaciones simbolicas de

los grupos culturalmente diferenciados que, para nuestro caso particular, son los
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migrantes indigenas de la demarcacion y, el espacio estd enmarcado
geograficamente en la ciudad de México, en concreto, en la Delegacion
Coyoacan.

La poblacion indigena con la que se trabajo para realizar la presente
investigacion fue ubicada por sus rasgos distintivos, es decir, su cosmovision y
su lengua como caracteristicas que los definen como grupos culturalmente
diferenciados y que ademas dan cuenta del pasado vivo y del presente activo de
su realidad concreta. Estos rasgos distintivos caracterizan el contexto actual en
el que viven las familias indigenas migrantes en la ciudad de México y mas

especificamente en la Delegacion Coyoacan.

Si hacemos un recorrido histérico por lo que actualmente es la
demarcacidn, nos encontramos con datos que informan acerca de la presencia
de grupos étnicos desde la época preclasica (850 a.C) hasta nuestros dias, por lo
que consideramos que este lugar tiene una determinacion historica desde el

. 22
mundo mesoamericano hasta el presente™.

2 “Durante el siglo IX, [los habitantes] abandonan Aztlan y llegan a la Cuenca de México por el afio 900,
fusionandose con los pueblos toltecas ya establecidos. Estos pueblos fueron los xochimilcas que se asentaron
en Xochimilco, los chalcas en Chalco, los tepanecas desde Azcapotzalco hasta Coyoacan, lo colhuas en la
region de Texcoco y los tlauicas y tlatepozcas, al no encontrar espacio, emigraron al Valle de Cuernavaca y a
Tlaxcala respectivamente. A principios del siglo VII, cuando estos pueblos se habian establecido en la cuenca,
salieron también de Aztlan siete tribus, entre ellos los aztecas al mando de Huitziltén, quien a su muerte
deificarian con el nombre de Huitxilopochtli y después de 267 afios de pereginacion y de haber pasado bajo el
mando de nueve jefes por lugares como Tula, Atotonilco, Cuautitlan, Chapultepec y Tizapan, llegaron ya con el
nombre de mexicas bajo el mando de Tenoch a fundar dentro del lago la gran ciudad de “Méxicn —
Tenochtitlan” en el afio 1325, aunque algunos autores dan la fecha de 1370. Una vez establecidos en
Tenochtitlan, quedan, al igual que Coyoacan, bajo el dominio de los tepanecas. En 1363, muere sacrificado en
Coyoacéan con sus dos hijos mayores Acolnahuatzin. Fundador del poderio tepaneca en Atzcapozalco, no sin
antes haber agrandado el territorio que heredé a su hijo Tezozomoc. En 1367, los tenochcas ayudan a los
Tepanecas a conquistar Culhuacén, y un afio después de la muerte de Tenoch, nombran a Acamapichi como
primer tlatoani o gobernador de Tenochtitlan. Con el fin de que los tepanecas reconocieran a Tenochtitlan ya
Tlaltelolco como ciudades, los mexicas, los ayudaron a conquistar hacia el norte y noreste del lago desde
Tenayuca a Chimalhuacén, y por el sur, de Xochimilco a Mixquic y ya fuera de la cuenca de Cuaunahuac hasta
el Rio Balsas. A la muerte de Acamapichtli en 1396, le sucede su hijo Huitzilihuitl, quien conquista para los
tepanecas hacia el norte de la cuenca, Cuautitlan y Xaltocan. En 1410 los coyohuacas, que ain estaban bajo el
régimen militar, a fin de convertir al pueblo de Coyoacén en ciudad, solicitan y obtienen de Tezozomoc enviar
a su hijo Maxtla como gobernador, haciendo de ésta una de las grandes de la época en el sefiorio tepaneca. En
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Antes de la Colonia, Coyoacan era un lugar que por su estratégica
ubicacion geografica se relacionaba con varios territorios étnicos,” después de
la conquista su organizacion contaba con una administracion que hacia la
recaudacion tributaria ideada por la Corona espafiola. Ademas de lo anterior,
Coyoacan se ha caracterizado por ser un lugar de migracion importante, lo que a
la fecha resulta significativo en el desarrollo histdrico de la demarcacion, ya que
es un lugar donde se concentran diferentes grupos étnicos que encuentran el
espacio para vender sus productos artesanales, lo que ha permitido identificar
una cultura multilingiie y pluricultural. Asimismo, este lugar es un espacio
significativo en el marco de la historia, pues ha implicado que la mayor parte de
estos grupos étnicos se establezcan en comunidad en predios cercanos a la
demarcacion. Es en este sentido que nos planteamos la siguiente pregunta:
(como ve la Delegacion Coyoacan a los migrantes indigenas?

El suelo que ocupa la actual delegacion politica de Coyoacan, se encuentra al sur-oeste de
lo que fue la cuenca de México, y es una de las 16 delegaciones que [...] integran el

1417, Chimalpopoca, hijo de Huitziliui, ocupa a los 12 afios de edad, el trono de Tenochtitlan, e Ixtlixochitl
gobierna Texcoco. Un afio después, los tepanecas asesinan a Ixtlixochitl lo que obliga a su hijo Nezahualcoyotl
a huir a Tlaxcala. En 1420, Tezozomoc, con el fin de consolidar sus dominios, entrega Huexotla a sus aliados
Tlaltelolcas y a los mexicas les entrega Texcoco, conservando Coatlinchan para los Tepanecas. A su muerte,
seis afios mas tarde, lo sucede su hijo Toyahuatzin, pero su hermano Maxtla lo despoja del trono enviandolo a
Coyoacan. Como Chimalpopoca conspirara contra Maxtla por esa usurpacion, es hecho prisionero y humillado
por lo que se suicida en el afio 1527. Ixcéatl, hijo de Acamapichtli, al ser electo como nuevo tlatoani de
Tenochtitlan, se alia con Nezahualcoyotl para luchar contra Maxtla al cual derrotan y lo hacen huir a Coyoacan.
En este lugar Maxtla busca la ayuda de los pueblos confederados para luchar contra los mexicas, pero se la
niegan por lo que dispone (aconsejado por Cuecuex y a fin de provocarlos a luchar contra los de Coyoacan)
invitar a los principes tenochcas a la gran fiesta que era dada en honor del dios tepaneca Xocotl, en donde
después de recibirlos con flores y comida, los afrentan haciéndolos vestir ropas de mujer. Al saber este hecho,
Ixcdatl ordena que bajo el mando de Tlacaelel y con ayuda de los colhuas se ponga a sitio a Coyoacan. Una vez
derrotados los coyohuaques se convierten en sus tributarios, ademas de que sus tierras son repartidas entre los
guerrcros y aliados mexicas. Contrariados los coyohuacas por esta afrentosa derrota mataron apuiialadas a
Maxtla, aunque algunos autores otorgan este hecho al propio Nezahualcoyotl” (Rios. 2000).

2 Segiin el eminente historiador yucateco, don Francisco Sosa, Coyoacan fue fundado por los Toltecas en el
tltimo tercio del siglo VII, y cuando sus habitantes fueron vencidos por los tlatoanes, quedo casi deshabitado.
Es hasta fines del siglo IX en que grupos chichimecas acaudilaldos por Mixcéatl, llegan a la cuenca y se
establecen en el Cerro de la Estrella y desde ahi, a base de guerras y alianzas con pueblos riberefios se aduefian
de varios sitios, entre ellos Coyoacan. A mediados del siglo X, Topiltzin, hijo de Mixcoatl, regresa de
Xochicalco donde fue educado y recupera el trono de su padre al dar muerte a su tio Atepanecatl, asesino de su
padre, adoptando entonces el nombre de Ce Acatl Topilztzin Quetzaticéatl y marcha su pueblo a fundar la ue
hoy se conoce como Tula en el actual estado de Hidalgo (Rios G. Eduardo. Nov. 2000).
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Distrito Federal. Tiene una superficie de 54.4 km’, lo que representa cl 3.6% del total de
la entidad. (Rios, 2000).

Coyoacan se constituye como delegacion politica a partir de 1929, pero si
nos ubicamos en el pasado inmediato, de 1940 a 1995 la tasa media anual de
crecimiento indigena migrante pasé del 8% en 1950 a menos de 0.5% en 1995.
Esta tendencia a la baja en la tasa de crecimiento de su poblacién es un sintoma
directo del proceso de consolidacion y disminucion directa de la tasa de
migracion (Cuaderno Estadistico Delegacional INEGI de 1995). No obstante
esta precaucion, el Conteo de Poblacién y Vivienda realizado en 1995 por ¢l
Instituto Nacional de Estadistica, Geografia e Informatica (INEGI) registr6 a
218,739 ocupantes de viviendas particulares, en donde el jefe (a) de familia o
conyuge hablaba alguna lengua indigena. Su distribucion, de acuerdo con la

lengua hablada se presenta en el siguiente cuadro:

Cuadro 1 Nimero de ocupantes de vivienda donde el jefe de familia es hablante de una
lengua indigena

Lengua Numero de ocupantes de viviendas
particulares donde el jefe (a) de familia o
_ conyuge habla alguna lengua indigena. |

Nahua 58,365

Otomi 36,406

Mixteco 31,244

Zapoteco 29,634

Mazahua 17,109
Mazateco 9,283
Totonaca 6,573
Maya 4,692
Mixe 4,546
Purépecha 3,430
Tlapaneco 2,418
Chinanteco 1,984
Huasteco (Tenek) 1,157
OTROS 11,898

TOTAL 218,739

Fuente: Cuaderno estadistico Delegacional INEGI 1995
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Las delegaciones politicas del Distrito Federal que tienen una presencia mayor a

diez mil hablantes de lengua indigena son:

Cuadro 2 Delegaciones politicas con mayor presencia de jefes de familia que hablan una
lengua indigena

Numero de ocupantes de viviendas
DELEGACIONES particulares donde el jefe (a) de familia o

cOnyuge habla alguna lengua indigena.

Iztapalapa 61,294 )
G.A. Madero 29,143
Cuauhtémoc 15,737
Tlalpan 15,057
Coyoacéan 14,720
Alvaro Obregén 13,239
Xochimilco 12,624
Venustiano Carranza 10,222
Otras 46,703
TOTAL 218,739

Fuente: Cuadro estadistico Delegacional INEGI 1995

La delegacion Coyoacan ocupa el cuarto lugar dentro del Distrito. Federal en
poblacién indigena, con el 7.7% del total; por lo que se refiere a esta misma
demarcacién, los datos catastrales registrados hasta 1995 en la Gaceta Oficial
del D. F. (10/04/1997 No. 24 tomo 1), consideran la existencia de 126 colonias
(Gobierno del D. F. Coyoacdn tradicional y cosmopolita. Monografia
Delegacional. GDF. Agosto 2000/143p., pp.15).
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Podemos sefialar que Coyoacadn, tanto por su historia como por su

: D o 24
ubicacion se puede representar de la siguiente manera:

Figura | Desarrollo urbano en Coyoacéan

Coyoacan urbano rural

Coyoacan cosmopolita

oyoacan colonia
Prehispanico

Fuente: Figura elaborada por el arqueélogo Jiménez, en la entrevista del 15 de abril de 2003

Por lo que respecta al Coyoacan rural, es ahi donde se ubican las colonia
de Santo Domingo, Santa Ursula Coapa y el Cuadrante de San Francisco;
lugares donde se concentra la mayor poblacion de migrantes indigenas y donde
se llevd a cabo la investigacion de campo. Parte de esta concentracion de
poblacion se encontro en las calles de Nesmel, Santo Domingo, San Emeterio y
San Bertin de Santa Ursula Coapa.

La ciudad de México es asiento de pueblos indigenas originarios, destino
de migrantes y ruta de peregrinaciones. Ciudad, también, de pueblos, barrios y
comunidades. Sin embargo, esta naturaleza pluricultural habia carecido de
reconocimicnto social y de validacion juridica. Los indigenas -en-la ciudad de
México son pueblos y poblaciones que se habian mantenido ocultos o
mimetizados, sin politicas de gobierno especificas destinadas a ellos. En

muchos aspectos también siguen siendo invisibles para la mayoria de los

* Entrevista con el arque6logo Jiménez C. 15 abril 2003
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ciudadanos del Distrito Federal. (Informacién de internet en: Pueblos indigenas
originarios y poblacion indigena residente en el DF.)

Es una realidad que los migrantes indigenas debilitan su identidad
colectiva cuando tienen la necesidad de migrar, pero también se pueden
fortalecer cuando se agrupan con otras familias de su misma comunidad en las
grandes ciudades. Esta agrupacion permite una recomposicion de su espacio, el
cual da cuenta de sus limitaciones y contradicciones por las que tiene que
atravesar como costo por el abandono de su lugar de origen. Es importante
destacar que no debe ser motivo de exclusion el lugar de su nacimiento, la etnia
a la que pertenezcan o la lengua que hablen, sino de respeto y de interaccion,
sin embargo, la realidad nos muestra la otra cara de la moneda cuando los
indigenas migrantes enfrentan desventajas y desigualdades, pues el espacio
donde se ubican no se reconoce como un espacio de identidad y de igualdad.

Lo anterior nos deja ver que el espacio en el que los migrantes indigerms'
se agrupan en la ciudad de México, concretamente en la Delegacion Coyoacan,
coinciden por un mdvil de desplazamiento, pues muchos de ellos viven el
despojo de sus tierras y de sus reservas naturales, por lo que buscan satisfacer
sus necesidades basicas de sobrevivencia. Esta necesidad basica es la que los
lleva a la separacién de su territorio, pero no siempre de su identidad, ya que
muchas veces esa identidad los agrupa en las grandes ciudades solidarizandose
mutuamente y reproduciendo sus formas de organizacion comunal que los
identifica como colectivo.

La capacidad que tienen para agruparse como grupos étnicos en la ciudad

es el reflejo de sus costumbres culturales que los hace identificarse como

miembros de una comunidad étnica, en la que actiian bajo una estructura social

comunitaria, en contraste con la cultura occidental. Una forma de reconocer sus
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formas de comportamiento mediante el manejo de experiencias heredadas por la
tradicion cultural, implica identificar simbolos que se han ido modificando en
su relacion como migrantes; en tanto, esta aparente desintegracion territorial se
convierte en otro espacio territorial en la conformaciéon de su identidad
colectiva.

Otra causa de migracion es que como consecuencia de los procesos de
modernizacion, las comunidades indigenas son separadas disfrazando la miseria
y la frustraciéon de la pérdida de su identidad individual y colectiva, por el
imaginario de la prosperidad y la abundancia que supuestamente podrian
alcanzar con la migracion a la ciudad de México. Para poder entender parte de
este comportamiento es necesario conocer algunos referentes de varios grupos
étnicos que conforman el mosaico pluricultural en esta demarcacion.

Las etnias que se presentan a continuacion fueron los grupos de mayor
participacion en el proyecto de esta investigacion. Con este considerando, s6lo
se harda mencion de algunos datos generales de los grupos con los que se
trabajo, con la finalidad de entender ciertos usos y costumbres que como
migrantes prevalecen auin.

Los mixtecos tienen su asentamiento en Oaxaca y dentro de la mixteca se
consideran tres subregiones: la Mixteca Alta, la Baja y la de la Costa. La
Mixteca Alta, sus pobladores la llaman nuhu sabi, que quiere decir “tierra de
lluvia o pais de las nubes”. A pesar de su nombre, en la region las lluvias
pueden ser abundantes o escasas, lo que hace de la agricultura una actividad
bastante riesgosa; asimismo, buena parte de su suelo se encuentra en un
avanzado proceso de erosién, uno de los mas dramaticos del pais, por lo que

existe el riesgo de convertirse en un verdadero desierto (Ruiz, 1982:2).

En la parte mas alta se encuentran pequefios bosques de pinaceos, impropios para la
explotacion forestal, pero que proporcionan material para la construccién de casas y lefia
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que se requiere para la preparacion de alimentos. La fauna es escasa y consiste, sobre
todo, en pequefios mamiferos, aves y reptiles (/dem).

La Mixteca Alta tiene uno de los mayores indices de mortalidad en el
pais, con una tasa del 11.3% por millar. El 84 % de su poblacién rara vez
consume pescado, leche o huevo y sélo un 35% come pan o carne (/dem.) Estos
datos nos permiten entender, en parte, los motivos de la migracion.

Por lo que respecta a su lengua, la mixteca representa la segunda lengua
en cuanto a su importancia en Oaxaca y esta en cuarto lugar en relacioén con el
pais. El idioma mixteco cuenta con diversas variantes dialectales. Estas
diferencias llegan a ser tan grandes que impiden la comunicacién entre las
zonas altas, bajas y de la costa, por tal motivo, el entendimiento tan sélo es
posible entre los pueblos cercanos de una determinada area.

La economia de los mixtecos se complementa con el tejido de la palma;
con ella hacen sombreros, petates, canastos y bolsas, y es una actividad que
desarrollan todos los miembros de la familia y que, en comparacién con otras
zonas del estado de Oaxaca, tiene una limitada produccion artesanal. Con esta
organizacion las familias extensas son de gran importancia en la unidad social,
ya que a través del nicleo familiar se llevan a cabo las labores agricolas y la
construccion de la casa, por lo que sus miembros tienen injerencia en los
problemas que afectan a la familia nuclear. El compadrazgo establece un
vinculo muy fuerte; con frecuencia, los compadres llegan a ser considerados
como verdaderos miembros de la familia y los ahijados viven una situacion de
subordinacién y les guardan un gran respeto (Ruiz, 1982: 4).

Son varios los factores que han contribuido a que la Mixteca Alta sea una
de las regiones mas pobres del pais y con mayor indice de expulsion de su

poblacién, que emigran a los centros urbanos (Ruiz, 1982: 4)
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La regién chinanteca, que significa “lugar encerrado o cercado”, se
encuentra al noroeste del estado de Oaxaca y es una fortaleza rodeada por
montafias y rios; su ubicacién geografica origind cuatro divisiones: la Chinantla
Central, la Wah-mi en el ex distrito de Choapan, la zona norte y occidente y la
Sierra Chinanteca. Este grupo étnico representa el 7% de los indigenas de
Oaxaca (Ruiz, 1981:2).

“La lengua chinanteca pertenece al grupo otomangue (la silaba adquiere
significado segun la pronunciacidn tonal), la conformacion silabica puede variar
desde una sola vocal hasta dos consonantes, una vocal y un saltillo, o
interrupcion de sonido” (Ruiz, 1981:2). En este idioma no hay distincion en el
género y numero del referente, lo cual aumenta su complejidad. Sus grandes
diferencias dialectales dificultan la comunicacion con otros poblados (/dem.)

El cultivo del chile, el café, la caia de azicar, la pifia y el tabaco son los
productos fundamentales de la region. La intervencion del Estado y los créditos
establecidos con empresas privadas ha propiciado la distribucién desigual, lo
que ha afectado la situacion social y economica de muchas familias que no
cuentan con la tierras para el cultivo ni con el crédito que se les otorga bajo
ciertas condiciones. Por otra parte, varias familias se han visto amenazadas por
el despojo de los grandes propietarios, que los retiren de las mejores tierras
(Ruiz, 1981:1-2).

En su produccién artesanal sobresale la elaboracion de los textiles:
mantos, manteles, cobijas, servilletas, blusas. En algunas regiones se esta
iniciando un proceso de especializacion para la produccion de hilo. En otros
lugares el cultivo requiere la participacion de toda la familia, aunque se da

también el apoyo entre familias; muchas veces esta relacién establece
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compadrazgos que los une mas cuando, antes de bautizarlo, al nifio lo llevan a
un manantial para dedicarselo al “Sefior del Agua” (Ruiz, 1981:5).

Los otomies, por determinacion historica desde antes de la Colonia
fueron considerados inferiores por los aztecas quienes los sometieron a su
imperio por muchos afios. Desde ese momento historico, para los aztecas el
término otomi tenia una connotacion despectiva, para ellos significaba “persona
ignorante” (Tovar, 1981:2). Con la llegada de los espaioles, este grupo étnico
se alio a los conquistadores como una forma de venganza contra los aztecas;
desde entonces les denominaron “otomies mansos” (Ruiz, 1981:2).

Su desintegracion los llevo a dispersarse en varias regiones de Querétan,
Hidalgo, Estado de Meéxico, Tlaxcala, Puebla, Veracruz, Michoacan,
Guanajuato y San Luis Potosi. De manera general, este grupo étnico se ubica
en dos grandes divisiones: los otomies del Altiplano y los de la Sierra. Por su
numero, los otomies ocupan el quinto lugar entre los grupos indigenas del pais
(Vazquez 1982: 3).

Para algunos investigadores, otomi significa “cazadores que llevan
flecha”, para otros, “pueblos sin residencia”. Este grupo se denomina a si
mismo como nha nhu (nha, hablar, y nhu, gente otomi) (Tovar, 1981:2). Segun
Swadesh, el otomi es una de las lenguas mas antiguas, y la clasifican dentro del
grupo otomangue; otros autores consideran que forman parte de la gran familia
otomi-pame. Existen varios dialectos que tienen diferencias fonoldgicas,
gramaticales y léxicas entre si que no impiden la comunicacién entre sus
hablantes (Vazquez, 1982:3).

Su artesania es muy variada, algunos fabrican ayates de telas de fibra de
maguey con los que hacen hilos torcidos con vistosos bordados de motivos

fitomorfos, zoomorfos, geométricos o combinados con finos dibujos; otros
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producen articulos de ixtle, madera y cuero, con ellos fabrican juguetes,
principalmente mufiecas. Sus principales cultivos son el maiz, el frijol y el
chile; en otros lugares, el trigo, la avena y el tomate, y en las partes aridas se
cultiva el maguey, del que utilizan el agua miel del que aprovechan el material
para la construccion de sus casas y artesanias (Vazquez, 1982:4).

La escasa productividad agricola y la carencia de industrias es causa de la
desocupacion y el subempleo, situacion que orilla muchas familias a emigrar
temporalmente; en el caso de los varones, €éstos se contratan como peones, y las
mujeres como sirvientas o vendedoras ambulantes en ciudades no muy lejanas,
lo que les permite regresar a sus hogares los fines de semana. La alfareria, la
cesteria y el trabajo de palma son actividades importantes de las cuales depende
su subsistencia (Tovar, 1981:5).

Todo lo anterior son puntos de referencia que nos permiten ubicar ciertos
comportamientos culturales entre los mixtecos, chinantecos y otomies, asi como
explorar algunos recuerdos guardados en la memoria colectiva y heredados pur
la tradicion oral como el trabajo artesanal, los dibujos y el color en los mismos.
El lazo mas fuerte de vinculacion entre el pasado y el presente de los grupos
étnicos ha sido la fradicion oral como patrimonio importante de sobrevivencia
y presencia étnica. Es la memoria colectiva la que sostiene la cultura y es la
tradicion oral la que la transmite, ambas conservan el patrimonio antiguo del
saber tradicional que se cristaliza en una manera de ser y de decir las cosas.

Lo anterior nos lleva a entender que la tradicion oral ha conformado un
tipo de discurso y sistema de significacion simbolica basada en acontecimientos
espacio-temporales como las tradiciones culturales, los cuentos, las leyendas,
los glifos, las pinturas, los calendarios y otros, los cuales representan conductas

que nos hablan de una forma de interaccion humana que ha ido dando



significado al relato a través de la tradicion oral basado en principios de

»25 en la historia. Se entiende

interaccién y como protagonistas “entramados
acontecimiento, como algo que tenga sentido, no se restringe a una ocurrencia
singular, aislada de otra, sino que se define como el hacer propio de un sujeto
en relacién con otro y dentro de ese mismo espacio.

El saber tradicional oral se explica y sintetiza en un conjunto de
conocimientos con una vision cosmologica que expresa trayectorias complejas
y que de alguna manera evoca atributos como conceptos y como construcciones
mas imaginarias de acuerdo con su vision cosmoldgica. Un ejemplo de esto lo
podemos observar en sus artesanias y en el disefio de su indumentaria, en la que
se utilizan lineas y figuras circulares, fitomorfas, zoomorfas, geométricas o
combinadas con finos dibujos que representan y expresan un movimiento
cosmico y un nivel de abstraccidn-concrecion.

La manera en que delinean el dibujo o la imagen en sus artesanias nos
muestra una légica de exactitud diferente a la concepcion occidental que cuenta
o mide los espacios de acuerdo con la muestra, en cambio, los indigenas no
construyen igual a la logica de la cultura occidental ellos la adquieren desde
nifios por ejercitacion; la clave esta en el movimiento y el tiempo para dar o
girar cuando utilizan lineas o figuras circulares o fitomorfas, zoomorfas o
geométricas o cuando combinan éstas en dibujos que representan movimientos
cOSmicos.

Esta logica de construccion y expresion cultural representada en sus
artesanias, muchas veces es subestimada y no valorada como saber, solo se ve y

se mira como algo llamativo y se niega el trasfondo cosmoldgico implicito en

5 “I a historia se nos presenta, de entrada, como una figura que acusa un entramado previo, observable en la
preseleccién de acontecimientos, actores, lugares y tiempos, preseleccionados responsables de su identidad v,
hasta cierto punto, de su autonomia como historia™ (Pimentel, 1998:21).
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ellas ya que el disefio, el color, el espacio y el movimiento relacionados con la
figura y el simbolo moldean su percepcion de las cosas, lo que de algura
manera representa la relacion con su realidad (Gruzinski, 1995:22-23).

No se puede ignorar que la conquista aportd nuevos simbolos y
convencionalismos que abrieron otras formas de abstraccion de la realidad para
el indigena, pero también, los indigenas se apoyaron en otra serie de simbolos y
elementos culturales incompatibles con la cultura occidental que permitieron
seguir identificindose como indigenas. Los recursos que nos permiten entender
mejor esta dimension son los glifos, las pinturas y los libros ilustrados como
dimensiones articuladas entre la percepcion y lo conceptual que derivan en una
manera de interactuar.

Este es el caso concreto de los mixtecos; si nos remitimos a su historia,
“los glifos mixtecos indican el ano y su jerarquia” (Gruzinski, 1995:35) y sus
objetos de origen autéctono entran en terrenos diversos en relacion con la vida
occidental, pero también nos dejan ver su cosmovision,”® pues los glifos
expresan el sistema de lectura indigena (/bid.: 36-38). La historia nos menciona
que los glifos, en la época de la Colonia, se apoyaron de imagenes para
aproximarse a la evangelizacion y a la castellanizacion (Ibidem: 39). Esta
combinacion de imagenes y glifos como estrategia de conquista generd la
construccion de nuevas representaciones simbdlicas que se han ido adaptando y |

modificando a los grupos étnicos en el transcurso de su historia.

% Por cosmovision se puede entender “el conjunto articulado de sistemas ideoldgicos relacionados entre si en
forma relativamente congruente, con el que un individuo o grupo social, en un momento histérico, pretende
aprehender el universo. La pertenencia de la cosmovision tanto del individuo como del grupo social sor ¢n
realidad, la doble cara de la moneda. El individuo es producto de su sociedad; pero ¢l pensamiento se da en el
individuo. Ningun individuo posee una cosmovision idéntica a la de otro; pero la cosmovisién sélo surge de las
relaciones sociales. La indivisibilidad del proceso no impide, sin embargo, que la articulacion de los sistemas
tenga que ser entendida de distinta manera a nivel individual y a nivel de grupo social”. (L6pez Austin,
1980:20).
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Esta manera de plasmar sus‘"répfescntaciones simbdlicas en sus
artesanias, independientemente del grupo étnico del que se trate, responde a una
estrecha vision cosmoldgica que trasciende en la organizacion de su vida
cotidiana y se vincula de manera espiritual con la naturaleza con base en un
orden, orientacion y sentido; se relacionan con otras familia de su mismo grupo
étnico, estrechando sus lazos con solidaridad y compromiso profundo. Un
ejemplo de ello es el compadrazgo.

Si abrimos el escenario historico mesoamericano nos vamos a encontrar
con procesos sociales que establecian profundas diferencias al interior de los
grupos étnicos; en otras palabras, desde la época prehispanica, las clases
sociales y los procesos de aculturacion fueron parte de sus escenario social,
educativo, politico y economico. Estos elementos de aculturacion y clases
sociales, marcaba profundas diferencias de poder, lo que daba al mismo
indigena un panorama social de dominantes y dominados.

Los grupos étnicos, por determinacion historica, también han sido objeto
de persecucion, que no empez0 con la conquista espafiola, sino que se daba ya
antes entre linajes étnicos qué sometia a unos y daba pbderio a otros; éste es el
caso de los otomies, mixtecos y chinantecos que ain siguen sintiéndc:¢
sometidos, sobre todo ante los nahuas quienes se presentaban como superiores a
ellos. Esta vision de dominacion es el caso que se vive con la cultura occidental,
aun vigente.

Si rompemos con esta manera de concebir la dominacion y partimos de
que cada cultura tiene su cosmovision y sus formas de organizacion politica,
social, econémica y educativa, luego entonces no hay culturas inferiores a otras;
¢ste es el reto de la diversidad frente a una sociedad dominante, lo cual implica

el respeto mutuo para aprender de unos y de otros, y desafio para romper con
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prejuicios de ignorancia, inferioridad vs. superioridad; dicho de otro modo,
habria que dejar de considerar al indigena como inculto y permitirnos entrar a
su mundo desconocido y escondido por siglos (Lenkersdorf, 1996:25).

Es importante destacar que a pesar de que estas culturas étnicas tienen
semejanzas en su organizacion social, economica, politica, educativa y
religiosa, tambi€n se relacionan de un modo diferente con la realidad, y cada
una busca su camino e interpretacion con el cosmos que es lo que le da sentido
a su intersubjetividad; pero, abordar ésta con los migrantes indigenas y, en
particular con estos tres grupos étnicos implicé buscar en el presente su legado
histérico de costumbres para entender su conducta cultural en otros espacios
como los que se viven en la ciudad. Como dice Hell:

[...] el hombre no puede despojarse de su propia cultura porque la tiene hasta el fondo de

su sistema nervioso, y es ella la que determina el modo que él tiene de percibir el mundo
[...] y es ella la que forma la trama y la urdimbre del tejido de nuestra existencia. Aun
cuando pequeiios fragmentos de la cultura suben a la conciencia, es dificil cambiarlos, no
solo porque los sentimos de un modo tan personal sino porque ademas la persona no

puede obrar ni tener interaccién en absoluto de ningun modo significante sino por el
medio de la cultura (1986. 23 1pp).

1.3.1. Como viven los indigenas migrantes en la delegacion Coyoacdn

Lo anterior nos abre una linea de discusion importante, en tanto no se entiendan
los comportamientos culturales de los indigenas migrantes, como la
informacién codificada a partir de los referentes observados durante el trabajo
dc campo, sino, por el contrario, habria que buscar y rescatar el espacio social,
dentro de la Delegacion Coyoacdn, en que los migrantes indigenas se
desenvuelven a través del despliegue de sus iniciativas intelectuales,
emocionales, volitivas y artesanales, las que se traducen en diferentes tipos de
acciones y en diferentes tipos de interrelaciones con los otros sujetos

culturalmente diferenciados.
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Desde una perspectiva histdrica, entiendo por sujeto social al indigena
migrante que representa una colectividad que se identifica a si misma a través
de un lenguaje, raza, cosmovision, pertenencia a un territorio y a una
organizacion politica, economica y educativa.“La identidad no es un hecho
completo o cerrado; por el contrario, se trata de un proceso en permanenie
definicion, en la cual hay elementos que se transforman y otros que
permanecen. En esta perspectiva, la identidad sélo se pone de manifiesto
cuando se confronta con la diferencia” (Rodriguez, 1998:256). EI
reconocimiento de esta identidad étnica es el reconocimiento de otras
identidades, s6lo que este primer reconocimiento y aceptacion implica asumirse
y vivirse igual a unos y diferentes a otros.

La aceptacion de esta igualdad y diferencia es el reflejo de una matriz
cultural que se ha colocado como otra ligada a las formas determinadas de
actuar en la realidad, y que responde a acciones interculturales que orientan sus
practicas cotidianas en un espacio territorial diferente. Ahora bien, como
migrantes indigenas, construir el espacio en una ciudad totalmente diferente a
su contexto socio-cultural es, en el fondo, construir ambitos de sentido comiin,
en donde el sujeto indigena tiene que romper con pardmetros culturales para
introducirse € incorporarse a nuevos comportamientos externos, diferentes, que
traen consecuencias de valores que trastocan su identidad colectiva e individual.

La identidad es consecuencia del pasado y el pasado es reflejo del
presente, y ambos cruzan una situacion en el tiempo, de la cual no se puede
prescindir porque el pasado individual y colectivo contribuyen a la
conformacion de la identidad étnica al crear puntos de referencia entre el pasado

y el presente. Recuperar la memoria de los saberes culturales perdidos por el

69



desarraigo territorial y la falta de contacto directo con sus raices culturales y
lingiiisticas, es un elemento importante en los indigenas migrantes.

Desde la memoria colectiva se reconoce la historia interiorizada, pues el
pasado cristaliza las rutas posibles de su cultura ancestral. El contexto’’ que
viven los indigenas migrantes da cuenta del pasado vivo y de su determinacion
historica en el presente activo en su realidad concreta. De lo anterior se deriva
la pregunta: ;como colocarnos en el momento historico de estos sujetos
sociales? Esta es una pregunta abstracta que no es facil de responder; sin
embargo, considero que tendria que comenzar por decir que el momento
histérico no es una situacion restringida a la descripcion de un contexto pues
siempre se podran incluir otras explicaciones gnoseologicas®™ que no
necesariamente tienen funciones explicativas, sino simbdlicas, por ejemplo:

Cuando los indigenas migrantes se viven en un espacio socio-cultural
diferente al suyo y lo asumen como “ajeno”,” pero se encuentran con otros
migrantes de su misma region o comunidad, que no es lo mismo con otros
grupos étnicos, se unen como identidad colectiva; sin embargo, si no es a partir
de esta unidad, dificilmente se presentan con su identidad indigena de manera
individual, lo que deja ver que en el espacio donde viven varias familias, los
indigenas migrantes interactuan con una exigencia de identidad distinta a la que
presentan cuando la enfrentan de manera personal.

En este sentido, el espacio fisico y la organizacion social en que se logrin

insertar las familias de migrantes indigenas en la ciudad de México es lo que

#’ Contexto es todo lo que se puede percibir como posible en tanto sujeto; pero también contexto es el espacio

posible que a veces yo no veo (Zemelman. Seminario de Circulo Latinoamericano de Reflexion en Ciencias

Sociales. 10/09/99).

z: Mim_:tas del §cminario CELRCS, coordinado por el Dr. Zemelman, en el Colegio de México, Sep.,1999:7
Decimos “ajeno” entre comillas, porque los indigenas no son ajenos a este espacio ya que también son

mexicanos, y por tal motivo el espacio también les corresponde.
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muchas veces determina su manera de desenvolverse e interactuar con los
sujetos sociales no indigenas, pues deben incorporar nociones de realidad de
manera dual. Este momento contextual es producto de circunstancias anteriores
que determina a un sujeto migrante permanente” (hijos de indigenas migrantes)
que vive de acuerdo con una informacién y formacion proporcionada
directamente por sus padres y a veces por sus abuelos. Es evidente que la
informacion no se reduce a elementos codificados, es decir, supone rescatar
ideas del pasado historico que codifican simbolos de la memoria colectiva y que
van olvidandose como en el caso de sus padres que al migrar, para no sentirse
marginados, tuvieron que dejar su historia de vida como integrantes de una
comunidad e incorporar en esta historia de vida una mas como migrantes, €s en
este sentido que sefialo que los aleja de sus origenes pero no forzosamente de
sus raices.

Estos elementos codificados pueden condicionar de tal forma al sujeto
que puede construir su propio contexto reconociéndose en un espacio cin
dificultades y con limites, de acuerdo con su realidad. Estas son coordenadas
que definen su espacio y su identidad, que se relacionan con ciertas conductas;
tal es el caso de los migrantes que se autodegradan y se colocan como
pordioseros para sobrevivir en la capital, haciendo uso, desde el imaginario
occidental, de su condicion de indigena, negando su origen étnico olvidando sus
raices, porque es la forma en la que los habitantes de la ciudad los iderﬁiﬁcan y
por lo tanto los rechazan.

Si revisamos estas actitudes o conductas desde la cultura occidental

podriamos decir que a los indigenas no les gusta vivir “bien”, que son sucios,

** El migrante permanente es el sujeto que ya nacio en la ciudad pero es hijo de migrantes que generalmente se
desvinculan de su comunidad y, el migrante temporal es el sujeto indigena que permanece con un vinculo fisico
dentro y fuera de su regién y comunidad.
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pordioseros, que les gusta causar lastima, etc.; pero si nos colocamos desde su
situacion de marginados, podemos entender que ésta es una forma de obtener un
ingreso familiar, pues mandan a los nifios a pedir limosna o a vender, y entre
mas sucios estén, consideran que tienen mayores posibilidades de provocar la
conmiseracion de la sociedad occidental, pues asi responden mejor al prototipo
del indigena migrante. Ante esta situacion, los nifios juegan un papel importante
en estas familias porque entre mas numero de ellos haya, mas posibilidades de
ingreso habra, ademas de que en una familia mas extensa, cada miembro
desempeiia un papel importante dentro de ésta, a la inversa de lo que sucede en
la familia occidental.

Sin embargo, esta situacion no hace referencia sélo a los indigenas que
piden dinero por las calles de la ciudad de México, sino que es ¢l reflejo de una
realidad que nos introduce a un problema de identidad y nos coloca en un
escenario historico donde la confusion del indigena es de identidad y no se
alcanza a ver porque responde a la determinacién histoérica como sujetos
subordinados y que implica, por principio, una desubicacion de la realidad
concreta en que se desenvuelven como indigenas migrantes, en tanto su
geopolitica y su geocultura pierden su sentido de territoriedad para inscribirse
en otro reconocimiento de acuerdo con la expansion de los procesos
posmodernos; es decir, que las diferencias cristalizan practicas culturaics
distintas que los ubica como segregados de la cultura occidental y hasta, en

ocasiones, de su propia comunidad de origen. _—

L

El punto que quiero acentuar con el ejemplo de estas conductas de
algunos migrantes indigenas, es el problema de la intersubjetividad que se da
con la presencia de diferentes formas de percibir al indigena migrante, pues sus

costumbres, el trabajo cotidiano de su comunidad y el condicionamiento
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geografico cambian de escenario y los lleva a moldear su cultura en
consonancia con la realidad que viven en la ciudad, situaciones que los atrapan
y les impiden la comunicacion con sus iguales.

Subrayamos estas diferencias como un referente importante que da paso a
un proyecto de organizacion social en el que la situacion de los indigenas
migrantes los coloca en desventaja y desigualdad; en la medida en que el
impulso del proyecto modernizador con la migracion, se presenta con diversos
rostros frente al problema de la identidad con una historia culturalmente
determinada y mezclada con practicas sociales ajenas.

No se puede negar que, por su condicidn historica desigual, la cultura
occidental ha caracterizado a los indigenas como sujetos atrasados y
subdesarrollados; las razones pueden ser muy discutidas, pero en el presente su
existencia es la evidencia del pasado y es un hecho innegable que ha marcado a
nuestra sociedad con una diversidad cultural y lingiiistica. El reconocimiento y
aceptacion de la diversidad étnica es un punto a debatir con los promotores del
proyecto neoliberal, ya que intentan dirigir la situacion que presiona y orilla a
muchas familias indigenas a migrar en busca de la sobrevivencia, aunque para
ello tengan que violentar su cultura y su lengua, resquebrajando su identidad
étnica.

En estos casos, la identidad implica el reconocimiento de los otros bajo el
previo reconocimiento y aceptacion propios, lo que supone un percibirse y
aceptarse igual a unos y diferentes a otros; solo que lo dlfcrcnte no radica en
asumirse como migrante para dejar de ser reconocidos como sujetos mdlgenas y
ser aceptados en una sociedad occidental, sino por el contrario, implica aceptar

las profundas diferencias que existen entre ambas culturas, cada una ccn
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caminos propios y significaciones distintas, donde no existe la dominacion de
una cultura sobre la otra.

La aceptacion o rechazo de este parémetro“ de identidad, no consciente,
cumple diferentes funciones en cada sujeto y contexto cultural, pero lo que en el
fondo se percibe en ambos, étnico y occidental, es el intento de ocultar una
realidad histérica multilingiie y pluricultural en el tiempo y en el espacio,
proponiendo en el discurso politico o en acciones educativas, igualar las
condiciones sin tomar en cuenta las historias desiguales y desventajas sociales
de los grupos étnicos.

El deseo de dejar de ser indigenas migrantes y sentirse como los otros
sujetos dentro de la cultura occidental, a pesar de su condicion, los lleva a
experimentar un proceso de frustracion que los enfrenta con una realidad
concreta en la que se viven como seres desiguales, con desventajas sociales, lo
que los hace organizarse y apoyarse entre ellos de manera semejante a como lo
hacen en su comunidad y poder sobrevivir unidos de la mano con su cultura y,
en algunos casos, con su lengua y su identidad colectiva; sin embargo, esto no
lo asumen de la misma manera cuando se trata de su identidad individual.

Con otra manera de vivirse como migrante, estd el caso de algunos
indigenas que soOlo vienen a la ciudad los fines de semana para vender en el
Jardin Hidalgo; duermen en cuartos pequefios que rentan entre varias familias;
sus condiciones de vida en la ciudad es muy precaria, sin embargo, prefieren ir
y venir a la ciudad porque con lo que logran vender pueden comprar comida

para sobrevivir en su comunidad y si s6lo se quedaran en su pueblo no podrian

¥ De acuerdo con el doctor Zemelman, son parametros cuando no se reconocen, y dejan de serlo cuando se
reconocen (Zemelman. Seminario de Circulo Latinoamericano de Reflexion en Ciencias Sociales. 10/09/99:
25).
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subsistir, pero tampoco desean quedarse a vivir en la ciudad porque ellos

quieren estar con “su gente”.

Esta situacion los conduce, muchas veces, a vivir contradicciones que
producen el resquebrajamiento de las identidades colectivas por el proceso de
modernizacion, que deriva en olvido y rechazo hacia su memoria colectiva o
identidad étnica. Esto nos presenta las dos caras de una misma moneda: por un
lado, las identidades étnicas pueden reafirmarse en un contexto diferente o, por
otro, pueden modificarse, dependiendo de la fortaleza o la debilidad del
colectivo.

Lo anterior es un ejemplo de la intersubjetividad®® que caracteriza la
organizacion de los pueblos indigenas, los cuales destinan responsabilidades a
cada uno de los miembros de la comunidad, es decir, a las extensas familias
formadas por padres, hermanos, abuelos, comadres, compadres, etc. esto es, los
lazos familiares se extienden tanto como lo marca su propia cosmovision, pues
es posible tener muchas madres, muchos padres, hermanos de tal manera que
todos los miembros se incorporan a la intersubjetividad de la comunidad
(Lenkersdorf, 1996:89). En este sentido, todos son incluidos en la familia, lo
que los fortalece cuando se encuentran fuera de su comunidad y se reencuentran
en la ciudad.

Estos agrupamientos comunitarios con condiciones de sobrevivencia
limitadas y dificiles que enfrenta cuando emigran a la ciudad, han tenido que
sufrir una violenta adaptacion a la vida urbana con usos y costumbres diferentes
a los de su lugar de procedencia, lo que muchas veces representa una dificultad

de integracion cultural y lingiiistica frente a la cultura occidental, esto implica’

% Intersubjetividad entendida como “la interrelacion entre sujetos; dicho de otro modo, exige

complementariedad entre iguales, es decir, la intersubjetividad” (Lenkersdorf, 1996:33).
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para los migrantes indigenas padecer la discriminacion racial, colocandolos en
una condiciéon de explotados y marginados como sujetos segmentados y
aislados en relacion a su desenvolvimiento en el tiempo y en el espacio, y por lo
tanto, no son compatibles con el desarrollo social de la capital.

En la condicion de indigenas migrantes en la que se asumen las familias
que viven en delegacion Coyoacan, el concepto de igualdad no entra en 'a
cultura occidental, sino en el que conforma sus referentes culturales, como los
propios indigenas, porque son con los que se pueden entender y escuchar. Con
esto se enfoca una diferencia, en tanto la cultura occidental no ve al indigena
como igual, porque no lo entiende y no lo escucha y, por lo mismo, no sélo no
lo respeta, sino que lo desprecia. Esta igualdad que se da entre las familias
migrantes los pone como iguales entre ellos, pero no en igualdad diferenciada
con la sociedad occidental.

Con base en lo anterior, los grupos €tnicos se encuentran atrapados en la
contradiccion entre la igualdad que para la cultura occidental implica que todos
los sujetos se unifiquen en una organizacion social, pero bajo la desigualdad,
vista desde la misma cultura occidental que hace referencia implicitamente a la
raza, a la lengua y a la cultura, y que fortalece su identidad como grupo étnico;
sin embargo, esta desigualdad en la poblacion indigena migrante ha ido
introyectando una subordinacién cultural y educativa a través de un imaginario
de dominacion. o YT

Este imaginario de dominacioén que interioriza el sujeto social indigena
migrante, interactia de tal forma con la cultura occidental que lo lleva a actuar
subordinadamente sin que se tenga, en algunos casos, conciencia de ello; pero
cuando la integracion de este sujeto social migrante se da por la incorporacién

del occidental, la conciencia responde a otro valor en la medida en que se da la
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asimilacion, estableciendo una relacion de “sujeto igual” pero que recibe trato
diferente por su determinacion socio-historica y politico-cultural. De lo anterior
se desprende un fundamento importante para reconocer que las diferencias que
se tienen como grupo étnico no significan inferioridad; por el contrario, por
tener condiciones sociales distintas, los indigenas tienen derecho a ser
respetados.

Esta desigualdad que provoca la subordinacién/dominacion trasciende las
relaciones sociales y se convierte en una forma de vida, lo cual se conoce como
aculturacion, posicion politica de la que se infiere una concepcién globalizante
que intenta ocultar las diferencias de los indigenas migrantes en el marco de la
sociedad occidental. Esto deriva en una sociedad intercultural asimétrica, la cual
ha circulado en un espacio y en un tiempo en el que las interpretaciones
simbodlicas se mueven en un hibrido cultural y se manifiestan en
comportamientos diferentes y los elementos simbolicos del pasado de los
grupos étnicos se van desvalorizando en el presente por las formas subalternas
de la cultura dominante.

La desvalorizaciéon de muchos elementos simbdlicos que tiene que dejar
el indigena en su condicidon de migrante repercute fuertemente en su memoria
colectiva, ya que su estructura interior guarda la herencia-del pasado lo que
constituye una condicién de objetivacidén porque su esquema de percepcion y
conocimiento implica entrar en otra logica cultural. Ahora bien, estos elementos
simbolicos del pasado operan en condiciones desiguales frente a una sociedad
dominante en el presente.

Si bien es cierto que los sujetos indigenas migrantes de la demarcacién en
estudio buscan aprender el espafiol para lograr comunicarse, csto no pucde

negar la variedad de lenguas que conforma nuestro mosaico cultural, ademas de
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que tampoco se puede ignorar que los indigenas que hablan cada una de estas
lenguas tienen una forma distinta de ver la realidad, aunque estemos hablando
de la misma realidad. Esta ignorancia hace que los citadinos identifiquen al
indigena sélo por su lengua y tradiciones culturales sin tomar en cuenta que
estos sujetos tienen necesidad de ser escuchados y, por lo tanto, de ser
respetados.

Cada lengua indigena representa una forma de pensar y de nombrar las
cosas a partir de una cosmovision que constituye su propia realidad. Esto es
importante destacarlo, ya que la forma como se expresa el indigena en espaiiol
es una manera de expresar su propia logica lingiiistica, lo que en muchas
ocasiones se entiende como espaiiol mal pronunciado y se juzga a los indigenas
como incapaces de aprender a hablar bien el espafiol o que tienen deficiencias
de aprendizaje.

Un ejemplo de esto es la forma en que la mayoria de los indigenas
intentan hablar espafiol, haciendo uso incorrecto, para nosotros, del articulo con
el sustantivo y el adjetivo con diferente género y numero, como: “lo casa”. Si
revisamos estas formas de hablar, por ejemplo desde el mixteco, podemos
entender que la “a” y la “0” no se pronuncian como en espaifiol con un solo
sonido, sino que siempre van acompafiados con otra “o0” y las consonantes
(k’'oono que significa teje; ko’o que quiere decir vamonos y koo correr),
ademas, la lengua mixteca tiene seis vocales y no cinco como el espaiiol. Esto
tendra que ser revisado con mayor profundidad mas adelante; por el momento
solo hay que destacar que en mixteco y en cualquier lengua indigena, en
relacion con el espaiiol, implica una légica diferente de construccion del
conocimiento y otra forma de conocer la realidad, lo que trae como

consecuencia un proceso de aprendizaje diferenciado.
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FSTA TESS KO DEDE
AR D LA BisiIUTECA

Es importante sefialar que cada lengua étnica tiene un razonamiento
propio con componente sintactico muy diferente al del espaiiol, pero esto no se
alcanza a ver porque la idiosincrasia occidental tiene otra manera de
conceptualizar y nombrar al mundo en que se vive. En este sentido, cada lengua
acufia nombres que corresponden de manera concreta al mundo donde viven sus
hablantes y carecen de equivalentes en otro idioma (Lenkersdorf, 1996:51) y
otra idiosincrasia.

La manera en que cada lengua indigena explica su cosmovision nos
acerca a su intersubjetividad que esta en consonancia con su mera de ver el
mundo y explicaznos su realidad de acuerdo con sus diferentes
comportamientos culturales; en este sentido, lengua y cultura se relacionan
entre el pensar y el actuar, lo que da paso a la intersubjetividad. Para los
indigenas monolingiies que emigran a la ciudad representa una dificultad para
comunicarse en espaiiol, que los coloca en desventaja con su realidad étnica,
frente a otros sujetos sociales desiguales a ellos, los hace urafios, desconfiados,
timidos, y se sienten inferiores, sin embargo cuando se encuentran con otros
indigenas de su misma etnia, su actitud cambia porque, como ya se seiiald, se
sienten identificados con otros iguales a ellos.

Cuando nos acercamos por primera' vez a una comunidad mixteca
monolingiic en la calle de San Bertin, en la colonia Santa Ursula Coapa, e
intentamos comunicarnos con ellos para explicarles el motivo de nuesiia
presencia, no fue nada facil; en cambio, cuando dos estudiantes indigenas
mixtecos de otra variante dialectal empezaron a hablar con ellos y se
comenzaron a entender, logramos una interaccion y comunicacion entre iguales,
lo que abrié realmente el dialogo. Esta confianza se reforzo cuando los

estudiantes se identificaron como indigenas hablando su lengua materna, lo que
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a su vez nos dio la pauta para trabajar con los abuelos, los padres y los nifios en
un ambiente de mayor libertad intersubjetiva.

La presencia de personas identificadas por ellos como sus iguales fue la
clave para entrar en contacto con familias indigenas migrantes en la
demarcacion. Antes de llevar a cabo los talleres, un equipo de trabajo no
indigena de la Delegacion Coyoacan habia estado trabajando en el kiosco del
Jardin Hidalgo y, por lo que nos comentaron, sus objetivos no habian sido
alcanzados satisfactoriamente del todo, pero cuando el proyecto fue reforzado
con los estudiantes-maestros indigenas de la UPN, la identificacién como
indigenas fue definitiva para lograr la interaccion y comunicarse con esta
poblaciéon migrante que se encontraba en el Jardin Hidalgo. Poder comunicarse
en su lengua y presentarse como indigenas, fue la llave que abri6 las puertas al
trabajo de campo con los “talleres interculturales para nifios indigenas
migrantes”.

Es importante destacar que sin la participacion de los estudiantes
indigenas de la UPN, no hubiera sido posible interactuar tan rapido con los
migrantes en la demarcacion, lo que también permitié realizar un encuentro
simboélico y lingiiistico pues lograron identificarse como iguales, y manejarse
implicita y explicitamente en un marco de respeto a su identidad. Esta
interaccion simbdlica nos permitié entender ciertos procesos de abstraccién y
construccion de su realidad étnica como parte importante de sus componentes
diferenciados en un tiempo y espacio determinado.

Otro ejemplo de lo anterior es la situacion que viven la mayoria de los
nifios indigenas que no pueden ingresar a la escuela por no contar con acta de
nacimiento, misma que, muchas veces, ni siquiera los padres cuenta con ella. La

falta de este documento es otro factor que los margina y les impide ura
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verdadera integracion a la vida de la ciudad, y los orilla al comercio ambulante
o pedir limosna para subsistir. En todos los casos que encontramos durante la
investigacion de campo, los nifios indigenas de la demarcacion, aunque
desearan ingresar a la escuela, no podian hacerlo, pues los padres no cuentan
con recursos econémicos para ir a sus comunidades a arreglar sus documentos o
porque simplemente nunca registraron a sus hijos.

No podemos ignorar que esta situacion de los indigenas en la ciudad de
Meéxico es otro factor de desigualdad creciente y una evidencia contundente de
la necesidad de sobrevivencia econdmica, social, cultural y educativa que tienen
estos grupos. El reconocimiento del derecho a la educacion, dentro de los
propositos de esta investigacion, y tratar de contribuir en el campo de la

didactica para grupos culturalmente diferenciados.

1.4. El papel que le ha asignado la escuela a los indigenas

Las propuestas de educacion indigena que se dieron a partir de la Revolucion
Mexicana han establecido modelos tales como “escuelas rudimentarias™ o “peor
es nada”, “escuela rurales”, la “casa del pueblo”, “escuelas rurales indigenas”,
“escuelas rurales ambulantes”, “misiones culturales” y otras, en las que ha
mediado un parametro no explicito de educacion-formacion que cumple una
funcion no determinante con el sujeto, pero que busca solucionar el problema
mediante una propuesta concreta de escuela. Por ejemplo, desde cualquiera de
estas escuelas, el indigena es visto como un sujeto atrasado al que habria de

incorporar, integrar o aculturalizar para adaptarlo a la vida “occidental”, a

través de una sola lengua y una sola cultura.
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Esta idea de aculturacion se ha disfrazado de varias propuestas educativas
actuales, en las que muchas veces quienes las encabezan buscan una salida al
problema por la via politica, la cual se somete a cierta dinamicas sociales y
economicas, mas que a la determinacion histérica de los pueblos indios; es por
ello que el escenario de la educacion indigena requiere ser ocupado por el
sujeto constructor de su historia.

Cuando me refiero a ser ocupado, es en el sentido de que el sujeto social
indigena, y para esta investigacion particular, el migrante, tiene que recuperar
su ambito no como sujeto de acomodo, sino como sujeto en disposicion de
reconstruir su espacio en un lugar distinto al de sus raices €tnicas, pero que si es
de su nacionalidad, a pesar de que esto ultimo no se ha interiorizado porque la
propia nacién ha introyectado en estos sujetos una disociacion entre el indio y
el occidental, lo que ha traido como consecuencia que el indigena no se sienta,
como mexicano, aceptado dentro de su espacio nacional.

Por lo que toca a la escuela, no se puede negar el papel que ésta tiene
dentro de una sociedad plurilingiie y multicultural, porque aunque se promueva
el reconocimiento a la diversidad, la tendencia educativa siempre favorece la
homogeneizacion. Es en este sentido que me parece importante destacar algunas
politicas educativas dirigidas a los indigenas y revisar como en ellas el indigena
es visto como un sujeto contemplativo e historicamente condicionado, en la
medida en que su participacion no tenia definida una identidad clara. Esta
situacion ha cambiado, pues los movimientos armados indios han planteado
demandas que evidencian los graves errores historicos que la cultura occidental
ha provocado con ellos y buscan reivindicar su _idqqgjgad, pero que se

manifiesta particularmente en la sierra y/o en territorios con alta poblacion
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indigena, pero no en la ciudad, donde la situacion del indigena migrante sigue
siendo de discriminacion y atraso. Veamos a continuacion por que:

Fue hasta el periodo de Plutarco Elias Calles que Moisés Saenz, entonces
subsecretario de Educacion (1925-1930) impuls6 el programa de José
Vasconcelos y plantea ¢l problema de la especificidad cultural dg las
comunidades indias. Es importante destacar que el proyecto de Moisés Saenz
sentd “las bases organizativas y teoricas de la politica indigenista vigente desde
el régimen de Lazaro Cardenas hasta el final del periodo desarrollista en 1982”
(Medina: 1987%: 9).

La propuesta de Vasconcelos planteaba la incorporacion de los indigenas
a partir de la preparacion de jovenes profesionales que prestaran sus servicios
como maestros elementales y, de entre ellos, seleccionar a los llamados
misioneros para que viajaran a las diferentes regiones del pais a recabar
informacion sobre la situacion social y cultural de los poblados, y buscar
voluntarios que quisieran participar como maestros locales a cambio de una
modesta remuneracion. Esta preparacion que habilitaba a los jovenes para la
docencia fue el antecedente de las llamadas “misiones culturales”.” _

Mas tarde, el doctor Manuel Puig Casauranc como Secretario de
Educacion Publica, quien compartia con Vasconcelos la idea de la
incorporacion de los indigenas, la cual se apoyaba en la ﬁlosoﬁz‘; liberal del
siglo XIX, que veia como unica solucion la incorporacion de los indios a la
civilizacion europea, y se justificaba como la unica forma de éue ellos tuvieran
bienestar, pues planteaban que su cultura no tenia futuro alguno (Raby,

1974:28-29).

¥ Cabe aclarar que la idea inicial de las misiones culturales fue propuesta por el diputado federal José¢ Galvez, y
fue aprobada por José Vasconcelos, a pesar de que no estaba totalmente de acuerdo (Raby: 1974: 14-23).
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Desde esta postura, el doctor Puig Casauranc, como Secretario e
Educacion Publica cred el Departamento de “Escuelas Rurales Indigenas”, del

cual dependian los maestros llamados misioneros, cuya funcion era conocer y

estudiar las condiciones socioeconomicas y culturales de las diferentes regiones
y comunidades del pais; con la finalidad de reclutar jovenes lideres de

las comunidades para prepararlos como maestros rurales que apoyaran las
“misiones culturales”; sin embargo, esta preparacion se llevaba a cabo en corto
tiempo y con grandes deficiencias a pesar de que contaban con un equipo
integrado por diferentes profesionistas y expertos tales como agronomos,
doctores o enfermeras, trabajadoras sociales, profesores, carpinteros y otros; la
manera de organizarse era a través de cooperativas para integrar la poblacion
rural a la economia de mercado.

Si bien es cierto que este propodsito de la SEP, durante la administracion
de Calles, manifestaba una gran preocupacion por llevar a cabo los postulados
de la educacion dirigida a los indigenas, fuera necesario, en primera instancia,
definir el papel del indigena en la sociedad, para lo cual se propuso un plan de
trabajo que se diera a la tarea de fundar escuelas para maestros rurales en el
campo en las zonas donde pudieran reunirse principalmente los indigenas (SEP,
1926:305).

Con la propuesta educativa de Calles y de sus antecesoréé"'y
colaboradores, nos damos cuenta de que la necesidad de definir el papel de los
indigenas en la sociedad los meti6 en una légica de pensamiento que buscé la
integracion e incorporacion del indigena a la vida nacional pero de manera
unilateral porque la propuesta fue hecha por no indios hacia los indios y peor

aun, se pretendia que esta incorporacion se diera a través de una sola lengua y



una sola cultura. Con base en esta concepcion homogénea la educacion se
orienté a formar y preparar a los indigenas como mano de obra calificada para
la produccion agricola y técnica industrial, a través de la educacion rural de las
“misiones culturales”.

En general, podemos decir que a pesar de todas las propuestas de cambio
promovidas, la educacién rural en el medio indigena no tuvo €xito. Este fracaso
que ya Saenz preveia se manifestd claramente en el Primer Congreso de
Educacion, que se llevo a cabo en 1929, donde se sefialaron los problemas de la
educacion nacionalista en el medio indigena (Medina, 1987 a:9).

Los fracasos educativos de esta politica de incorporacién fueron la
coyuntura para los cambios que se avecinaban en la década de los treinta con
Narciso Bassols el nuevo secretario de Educacion quien intenté superar los
errores anteriores; para €l, la educacion indigena debia realizar la sintesis de dos
culturas, conservando los valores positivos de las razas indigenas y tomando de
la “civilizacion occidental” todo aquello que fortaleciera a los indios,
convirtiéndolos en una raza fisicamente vigorosa y mecanicamente apta para
producir riqueza en mayor abundancia.

Para Bassols, el problema de los indigenas es que existen dos culturas,
una tradicional y otra moderna. La situacion de las sociedades indias (en
relacién con cierto tipo de desarrollo) se debe, segun esta idea, unicamente a un
retraso cultural y, por lo tanto, la solucion consistia solamente en el proceso
llamado aculturacion, que consiste en la adquisicion, por parte de los indios, de
los rasgos de la sociedad dominante -y la pérdida de la sociedad de origen,
siguiendo un movimiento unilateral hacia la llamada cultura nacional (Barré:

1982:55).
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Esta politica educativa a Bassols, lo llevé a enfrentarse con varios
opositores entre quienes se encontraba Moisés Sdenz; sin embargo, a pesar de
los problemas, dio los primeros pasos de la llamada educacién socialista en el
gobierno de Lazaro Cardenas, quien desplegé toda una politica de integracion

de los indigenas a la sociedad nacional, y que se concebia

[...] de manera multidimencional, es decir, que debe efectuarse en todos los planos:
socioeconémico (proletarizacion del indio), cambio social impuesto por la instituciones
especializadas, introduccion del sistema de mercados, emigracién, campesinizacion, la
integracion econémica (corria parejo con la insercion de la clase social), la integracion
cultural (por la aculturacion, la castellanizacion), la integracion politica (participacion en
las organizaciones politicas no indias), la integracion civilizadora (es decir, la integracion
a la civilizacion occidental); por dltimo, la integracion nacional, unilateral, es decir,
siguiendo un movimiento que va de lo indio a lo no indio y no a la inversa o de modo
bilateral que se incorpora a la bisqueda de una identidad nacional (Barré, 1982:43-44).

La politica indigenista marcé un momento historico clave que consistio
en la integracién del indigena, con su lengua y su cultura, en los diferentes
planos sociales y econdémicos, al cual, como sujeto social, habria que integrarlo
a la sociedad nacional a través de su incorporacion en los procesos de
produccion.

Con esta perspectiva politica de integracion, la educacion socialista
apuntaba a la creacion de escuelas normales que formaran maestros que
orientaran los fines de la “educacion socialista cientifica”, ya que planteaban la
necesidad de hacer una “seleccion estricta” de maestros, para que respondieran
competentemente a los planteamientos revolucionarios que se estaban
aprobando en la Camara de Diputados en junio de 1934 (Raby, 1974:54).

Para la escuela rural, Cardenas retomo6 las diferencias educacionales
indigenas, de las que hablaba Moisés Saenz cuando trabajo el proyecto de
Carapan, en el que se hacia una caracterizacion, de significado distinto, de la
educacién indigena con respecto a la educacion rural; esta diferencia se

acentuaba en el idioma castellano, y como derivacion de esta diferencia
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proponia la creacion de un Departamento de Asuntos Indigenas. La apertura de
este departamento permitid que en 1939 se llevara a cabo la Primera Asamblea
de Fil6logos y Lingiistas, en donde participaron grandes especialistas
mexicanos y extranjeros.

La politica educativa indigenista, en el fondo, marcé una posicion clara
de desigualdad, entre el indigena y el no indigena, que se manifestaba
ignorando o anulando la organizacion social, cultural, lingiiistica, econémica y
educativa de los pueblos indios. Esta politica puso al descubierto la idea de la
imposibilidad de que el indigena pudiera pensar desde su propia cosmovision y
cultura, por lo que alguien que no fuera indigena tendria que pensar por é€l, lo
que derivaba en un indigenismo.

A pesar de los errores que se cometieron con esta politica indigenista
durante el gobierno de Cardenas, se dio pauta para replantear la educacion
indigena, como sucedi6 en el Primer Congreso Indigenista Interamericano
celebrado en Pazcuaro Michoacan en 1940, en donde se reconocid el
establecimiento de instituciones nacionales especializadas para atender a ics
etnias de cada pais (INI, 1978:11). El impacto de este Primer Congreso
Interamericano no logro consolidarse debido a que Céardenas dejé el poder para

dar paso a Manuel Avila Camacho, quien terminé con la educacion socialista.

El gobierno de México, desde la fundacion del Instituto Indigenista Interamericano y del
Instituto Nacional Indigenista en 1940, constante e incesantemente ha jugado un papel
muy activo en delimitar las oportunidades del desarrollo econdémico, social y politico de
la sociedad india. En tal sentido, es muy raro que agencias internacionales participen de
forma masiva e importante en los asuntos de los indios mexicanos sin que exista la
mediacion directa del gobierno mexicano. Por mucho tiempo, el gobiemno de México ha
promovido una politica que ha convertido a la poblacion india en una poblacién
extremadamente dependiente del Estado mexicano para garantizar sus derechos, servicios
y proteccion especiales.

Debido a ello, cuando el gobierno mexicano ha decidido tomar acciones contra
los intereses indios, tales como las invasiones de las comunidades de Tepehuan,
Chihuahua y Chiapas por los militares y la policia en 1993, es dificil para estas
comunidades buscar aliados y recursos globales fuera de la fronteras nacionales. Mientras
que las agencias e instituciones globales contribuyen con fondos abundantes para
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proyectos en México, la mayoria de esos esfuerzos estan coordinados por el Instituto
Nacional Indigenista, y existen muy pocos contactos y cooperacion directa entre las
comunidades indias y las agencias bilaterales, multinacionales e internacionales (N.
Adam’s, 1993: 368 y 369).

Las vivencias experimentadas y los resultados politico-educativos que se
fueron dando en el proceso, durante y después de la Revoluciéon Mexicana,
fueron perfilando concepciones politicas que abrian paso a nuevas propuestas
de educacion para los indios que se concretaban en programas de trabajo, en los
que la teoria y la practica se conjugaban a través de investigaciones que
permitian cuestionar las diferentes posiciones y definiciones con respecto a io

indio y no indio, lo indigena o indigenista.

Nos parece importante aportar algunas apreciaciones sobre el empleo de las palabras
indigena e indio. Cuando se hace referencia a los autéctonos de las Américas. La
utilizacién de una u otra de ambas palabras responden por lo general a cierta ideologia;
asi, el indigenismo sera la ideologia de los no indigenas, y el indianismo lo que elaboran
los indios. El indigenismo, nacido del interés [...] de los no indios por los indios, no sin
cierto paternalismo, se ha traducido a nivel del Estado en un aparato ideolégico de Estado
caracteristico de América y destinado a reproducir la situacién colonial interna de los
pueblos indios y su condicién de minoria sociolégica. El concepto ‘indio’, por otro lado,
considerado como peyorativo por muchos no indios e incluso por los propios indios, se
enarbola actualmente cada vez mas como signo de identidad y de lucha. Diremos que se
trata entonces de una terminologia combativa (Barré, 1982: 42).

Estas posiciones y definiciones en las que se excluia la participacion del
indio y se le colocaba como sujeto homogéneo, pero sin tomar en consideracion
sus desventajas, sus particularidades y especificidades como sujetos con la
posibilidad de promover su capacidad de pensar, ha sido la logica que se ha
introyectado a la sociedad nacional y la que ha llevado a disociar a los grupos
étnicos como parte de una raiz e identidad étnica nacional que esta
histéricamente determinada por una pluralidad cultural y lingiiistica. E1 INI,
desde su posicion indigenista, se plante6 como tactica establecer Centros
Coordinadores en las zonas rurales mas estratégicas, con la finalidad de

penetrar en las comunidades mas alejadas. Para ello se apoyd en jovenes
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bilingiies, a los que se les denomind “promotores culturales indigenas”, y que
tenian como funcion establecer el puente con la poblacion indigena para
facilitar el acercamiento y la comunicacion con los lideres de la comunidad, los
ancianos y las autoridades del pueblo (INI, 1978:116).

El papel que desempefiaban estos coordinadores entre la comunidad
indigena fue cobrando fuerza, de tal forma que las acciones de los Centros
Coordinadores dependia en gran parte de ellos. Su labor se reconocia como la
de los mejores promotores del cambio, pues ensefiaban a leer y escribir en
espaiiol, facilitando la castellanizacion a través de su lengua materna: esta labor
realizada por el centro coordinador les permitia a los indigenas acercarse a un
mejor ingreso economico y por lo tanto, a una mejor posicion social.

El trabajo que se empezo a generar en el INI, a partir de sus centros
coordinadores, y las recomendaciones surgidas en la VI Asamblea Nacional de
Educacion, en 1963, abrieron la coyuntura para que la SEP creara el Servicio
Nacional de Promotores Culturales y Maestros Bilingiies al afio siguiente.** Sus
propuestas educativas giraban alrededor de planteamientos pedagdgicos que
respondian a las especificidades culturales y bilingiies de los diferentes grupos
étnicos del pais, en la medida en que eran intermediarios entre la cultura
occidental y las culturas indigenas, en otras palabras, los traductores del
conocimiento occidental al conocimiento indigena.

Lo anterior nos lleva a pensar que las propuestas pedagdgicas con las que se
formaba a los nifos indigenas estaban basadas en un aprendizaje repetitivo donde
el concepto se ensefiaba como paradigma cerrado; es decir, la ensefianza cumplia
un papel de adaptacion y transmision de informacion, por lo que, en el fondo, no

respondia a las pautas de su identidad sino, por ¢l contrario, ¢l proceso

 “En 1963, existian 350 promotores bilingiies pagados por el INI y, a raiz de la VI Asamblea Nacional de
Educacion, la cifra alcanzo, en 1968, a 2 150 promotores, y en 1970, a 3 815 (Nahmad Salomén, 1982: 181).
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ensefianza-aprendizaje operaba como el transmisor de una ideologia dominante en
desmedro de su propia cultura, lengua y, evidentemente, de su identidad.

De estas propuestas educativas para los indigenas, lo que resultaba mas
importante, no era dar formacion critica, para que el sujeto indigena desarrollara
su capacidad de pensar congruentemente con sus potencialidades, sino, por el
contrario, lo que le interesaba a la politica del Estado era dar respuesta inmediata a
la demanda educativa de toda la poblacion indigena en edad escolar para asegurar
una educacion primaria completa, pues en la mayoria de las comunidades mas
alejadas solo contaban con escuelas incompletas. Esta idea, que intentaba resolver
el problema apoyandose en los internados indigenas, vino mas bien a complicarlo,
ya que dichos internados eran atendidos por personal no indigena, lo que hizo que
el sistema bilingiie se enfrentara con el no bilingiie.

Frente a esta situacion se hizo necesario separar la educacion indigena del
sistema de primaria; fue entonces, en marzo de 1973, que por acuerdo de los
subsecretarios de Educacion Primaria y Normal y de Culturas Populares y
Educacion Preescolar, se decide crear una estructura educativa que permitiera a los
nifios indigenas recibir una educacion primaria bilingtie y bicultural; esta instancia
se denominé Direccion General de Educacion Extraescolar en el Medio Indigena
(Hermandez, 1983: 118).

Esta Direccion General tuvo que expandir sus servicios a través de
albergues escolares, los que, a diferencia de los internados indigenas, daban
servicio asistencial y apoyo a la poblacién escolar indigena que vivia muy lejos de
las escuelas completas. El .apoyo consistia en dar alimentacion y hospedaje de
lunes a vienes, asegurando con ello que los nifios y jovenes indigenas

concluyeran sus estudios de primaria completa. Paralelamente a este apoyo, se
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daba capacitacion a la poblacion adulta a través de la ensefianza de diferentes
oficios como carpinteria, albafiileria, corte y confeccion, talabarteria e hilados y
tejidos. De igual manera se brindaba asesoria técnica a los campesinos en materia
agropecuaria, para lo cual se apoyaban en el personal de brigadas (Coheto, 1983:
135-136).

Si bien es cierto que estas propuestas educativas y la experiencia dio un
sentido distinto a la educacion indigena, desgraciadamente cayo en
contradicciones, pues muchas de estas estrategias educativas fomentaron la
corrupcion de los encargados de los internados y escuelas albergues. A pesar de
estas contradicciones, la agudizacion de las luchas agrarias que se vivian en el
pais, el impulso que se iba generando en el Instituto Nacional Indigenista y los
centros coordinadores con los maestros culturales bilingiies, obligé al Estado a
pensar en estrategias de participacion que, a su vez, dieran apertura a la expresion,
pero también, por otro lado, al control social.

Fue entonces que se dio pie a la reivindicacion de los derechos indigenas, a
través del Primer Congreso Nacional de Pueblos Indigenas que se llevé a cabo en
Janitzio, Michoacan, en 1975. Con esta estrategia de apertura se inicié una politica
etnopopulista,” que acufié el concepto de “grupo étnico” como unidad politica
significativa, y da origen a la creacion de los Consejos Supremos, que respondian
al mimero de grupos étnicos que existian en el pais y que, a su vez, integraban el
Consejo Nacional (Medina, 1987b: 182). Como consecuencia de este Primer
Congreso, se realizaron otros que impulsaron la creacion de organizaciones que
consolidaron la politica etnopopulista, tales como la integracion de la Alianza

Nacional de Profesionales Indigenas Bilingiies, A. C. (ANPIBAC), creadas en

3 «E| etnopopulismo marxista se representa [...] por las posiciones definidas por algunos partidos de izquierda
independiente en las que refleja mas la congruencia con las posiciones estatales, reactivadas ocasionalmente
desde el propio [...] Estado y el partido oficial” (Medina, 1987 a: 16-18).
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1976, en Vicam, Sonora cuando por primera vez los maestros y promotores
indigenas bilingiies se reunieron y, donde estuvo presente el entonces candidato
presidencial José Lopez Portillo, al que visitaron al inicio de su administracion
para llevarle las conclusiones del Primer Seminario Nacional de Educacion
Bilingiie-Bicultural, con la finalidad de que se analizaran conjuntamente con el
Plan Nacional para la Instrumentacion de la Educacion Indigena Bilingiie-
Bicultural, acuerdo al que habian llegado precisamente en este Seminario
(ANPIBAC, 1979: 218).

La politica de la Educacion Indigena Bilingiie-Bicultural (EIBB) planteaba
reivindicar al indigena, y para ello anteponia la premisa de que “si es' una
educacion indigena tiene que estar en manos de los indigenas”. De esta premisa se
deducia logicamente la participacion del indigena en el campo de la educacion,
por lo que se planteaba la incorporacion de jovenes indigenas, hombres y mujeres,
originarios de sus propias comunidades, bilingiies, que supieran leer y escribir en
espafiol y, de preferencia, que fueran lideres de su comunidad, es decir, que
cubrieran un perfil minimo para ingresar como maestros bilingiies-biculturales y
asi facilitar el proceso ensefianza-aprendizaje. La mayoria de ellos contaba con los
requisitos, pero su nivel escolar era escasamente de primaria terminada y en muy
pocos casos contaban con estudios de secundaria.

A pesar de ello, la presencia de estos jovenes indigenas en esta politica de
participacion legitimaba una educacion indigena bilingiie-bicultural, sin embargo,
esta etiqueta, aparentemente desaparecia la politica de¢’ la chstéllanizacion, pero
solo se desplazaba de los primeros grados de la educacion escolarizada, la cual era
con la lengua materna. Ademas se proponia ensefiar no solo contenidos cientificos
de la cultura occidental, sino también rescatar la cosmovisiéon y cultura de los

pueblos indios, a lo que le llamaban “contenidos étnicos”.
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En la practica, la educacion indigena bilingiie-bicultural presentaba un
problema de didactica, en el que la aprehension del conocimiento no tenia puntus
de referencia ni puntos de articulacion con su proceso de formacién ni con su
logica de pensamiento ni con su realidad educativa concreta; por lo tanto, su
formacion y practica docente reproducia modelos pedagogico-didacticos ajenos a
su problematica educativa y procesos de aprendizaje.

Hay que aclarar que las propuestas educativas indigenas que se plantearon
como proyecto, solo se condicionaron a un espacio concreto de participacion, soélo
en lo técnico-pedagdgico y no en la recuperacion real y concreta de su educacion;
pero también hay que considerar que a pesar del espacio limitado de participacion
y con las limitaciones en su formacion critica, los procesos de contradiccion se
dieron como un elemento potencial para la transformacion de sus demandas
educativas; solo habia que preguntarse ;como superar este discurso con acciones
practicas y concretas que permitieran realmente ocupar el espacio educativo,
desafiando con sus potencialidades el proceso de formacién que por determinacién
historica se les ha dado como sujeto social y no como sujetos potenciales?

Lo anterior trajo como consecuencia la creacion de la Direccion General de
Educacion Indigena (DGEI), dependiente de la SEP, que se encargé de llevar a
cabo la politica y las metas del programa “Educacién para todos”. Todas las
acciones educativas que habian estado en la Coordinacion de los Servicios
Educativos para Zonas Deprimidas y Grupos Marginados, que pertenecian a la
Direccion General de Educacion Extraescolar en el Medio Indigena, pasaron a
integrarse a la Direccion General de Educacion Indigena, que se concretd en 1978
con el Programa Nacional de Educacion para todos, durante el gobierno de José

Loépez Portillo.
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Asi también, con la creacion de la DGEI se puso en practica la “pedagogia
indigena”, entendida como pedagogia liberadora y descolonizadora, pues permitia
a los diferentes grupos étnicos su participacion directa. Como imperativo
inmediato, para llevarla a cabo con la elaboracion de materiales didacticos, se
plante6 como una necesidad la profesionalizacion indigena. Esta fue una estrategia
significativa de esta politica, en la medida en que abri6 las puertas de la educacion
superior a los indigenas.

La finalidad de esta politica educativa sexenal era dejar en manos de los
propios indigenas el proceso de ensefianza-aprendizaje y, de esta manera,
responder a una problematica de formacion bilingiie-bicultural, planteando que el
nifio indigena aprendiera a construir su conocimiento, vinculandolo con el uso de
su lengua materna y de acuerdo con los modos de percibir y ordenar su
concepcién del mundo. El problema fue que, en la realidad concreta, la practica
docente estaba basada en la repeticion tedrica, con dificultades para entender
explicaciones y para asimilar los conocimiento como contenidos en un corpus
tedrico, es decir, se utilizaban los conceptos como parte de un recetario teérico que
el docente indigena asumia como verdades unicas sin cuestionarlas.

Hemos hecho un recuento de todas estas propuestas educativas pensadas
para los indios, con la finalidad de exponer como éstas, a pesar de haber sido
planteadas en momentos diferentes, fueron elaboradas a través de pautas
culturales, procesos historicos, luchas politicas, problemas lingiiisticos,
contradicciones sociales, etc., pero donde el sujeto indio no estaba incorporado y
no se tomaron en cuenta sus exigencias para recuperar su espacio, problematica
que se hace ain mas con el sujeto social indigena migrante.

Ya hemos hablado de esta actitud frente a la determinacion histérica que ha

colocado a los indigenas en su tiempo y en su espacio como sujetos colonizados, y
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que el espacio es entendido como integracion e incorporacion a una sociedad
occidental y a una cultura “mejor”, lo cual ha implicado que para ser “mejor” es
necesario dejar de ser indio para sentirse mexicano; dejar de ser ignorante para
pasar a ser civilizado, aunque su condicion educativa sea peor; dejar de ser pobre
para aspirar a llegar a ser rico, etc. El tiempo se vive como los hechos del pasado,
donde las culturas indigenas son apreciadas como parte de la historia, pero que en
la actualidad y, en especial, en la capital son vistos como “retrasados”
culturalmente.

Ahora bien, cuando se hace referencia a que los indigenas migrantes no se
han podido articular como sujetos potenciables en otro espacio territorial, es en el
sentido de resignificar su espacio y su tiempo, los cuales les determinan sus
niveles de conciencia, elemento importante para comprender su resistencia cultural
como migrantes y el proceso de aprendizaje diferenciado en escuelas de cultura
occidental. Lo anterior debe ser explicado desde dos logicas de apropiacion, una
en relacidon con la construccion de lo real y otra en relaciéon con la exigencia de
objetivacion.

La construccion de lo real significa la sustitucion de una realidad
homogénea que viven como indigenas, por otra realidad heterogénea que
experimentan como indigenas migrantes. En otras palabras, los pueblos indios han
sido invadidos por diversos mecanismos de alienacion, los cuales, en cierta forma,
pretenden imponerles una cultura ajena, con miras a unificar una sociedad, en este
caso la occidental. Lo que se busca con esta exigencia de construccion de lo real,
es poder desentrafiar su esencia ideoldgica entendida como falsa conciencia, donde
el lenguaje no es s6lo una forma de expresion a partir de codigos lingiiisticos siti,

por el contrario, es una forma de expresar contenidos de una conciencia historica,
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lo que implica un replanteamiento de la relacion sujeto indio-educacion india,
entendiendo su condicion particular como sujeto indigena migrante.

Es en este sentido que se habla del indigena como sujeto potenciable, en
tanto se rompe con la manera de considerar al indigena como un sujeto
homogéneo pero con circunstancias desiguales. Esta forma de ver al indigena
como migrante en la ciudad de México implica articular en espacio y tiempo un
proceso de identidad, en el que la presencia del indigena impone una exigencia ae
reconocimiento frente a lo posible y lo viable, ya no como sujeto condicionado,
sino como sujeto critico social frente a una conciencia historica en devenir.

Hablar de un proceso de formacion escolarizada para indigenas migrantes
es tener la capacidad de reconocer su determinacion historica y poder entender los
parametros no explicativos que impiden verlos como tal, ya que requiere ser
entendida y valorada a partir de un proceso histérico-social con contradicciones.

Como un intento de aproximacion a esta problematica, se expondra a lo
largo de esta investigacion algunos puntos de reflexion que me permitan no sélo
explicar, sino argumentar mi postura frente a la educacién escolarizada para
indigenas migrantes, quienes tienen que resolver las deficiencias de formacién que

traen por pertenecer al subsistema de educacion indigena.
1.4.1.- La escuela y el indigena migrante

Es importante destacar como los indigenas y, en consecuencia su educacion,
han girado desde diversas posiciones politico-ideolégicas que los han
considerado como sujetos con atraso a los que hay que fncorporar, integraf y/o
aculturalizar. En estas posturas ha mediado el principio de la cultura occidental

que propone hacer a un lado sus costumbres, su lengua y toda su idiosincrasia
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para incorporarlos a la “civilizacion occidental”, haciendo un “como que se
toman en cuenta”, pero en el fondo se sigue sobreponiendo una ideologia del
conocimientos cientificos.

Sin pretender profundizar en los antecedentes historico-educativos de los
pueblos indios, si me parece importante reconocer el resultado de un largo
proceso historico que adquiere gran complejidad en el periodo colonial y que se
cristaliza en la actual nacion mexicana. Para efectos de este trabajo, el recorrido
historico partira desde la Revolucion Mexicana hasta el momento actual.
Ubicarnos desde este momento histérico nos permitira conocer las diferentes
acciones educativas que abrieron brecha a la actual educacion intercultural
bilingiie para nifios indigenas, la cual habria que retomar para el caso concreto
de los nifios indigenas migrantes en la ciudad de México. Estos antecedentes
historicos se refieren a los proyectos educativos que se han dirigido a las
comunidades indigenas en general, porque para los migrantes indigenas en la
ciudad de México particularmente, son pocos los programas propuestos y muy
pocos han sido puestos en practica en las escuelas del Distrito Federal.

Como ya dijimos, la Revolucion Mexicana sera ¢l punto de partida
historico para conocer los antecedentes de formacion de los indigenas, tomando
en cuenta que el proceso revolucionario de 1910 abrié un espacio para su
consideracion, a pesar de que se continu6 manteniendo ciertas concepciones
referentes a su situacion social, econdmica, cultural y lingiiistica. Es importante
destacar algunos “momentos de estas politicas culturales y lingiiisticas que han
otorgado el reconocimiento explicito a la composicion multilingiie de la
poblaciéon mexicana” (Nava, 2000:1). Es con base en ello que se abren varias

interrogantes para continuar la reflexion en este trabajo.
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(Coémo se empezo a construir propuestas éducativas para los indigenas, si
los procesos de cambio implicaban romper con las contradicciones que tenian
respecto a ellos y con resentimientos culturales?, ;qué concepto de sujeto
indigena transitaba por esta determinacion historica? ;jhasta donde fue diferente
la concepcion de la educacion indigena y cuales fueron los cambios de fondo
durante y después de la Revolucion mexicana?

Desde luego que estas interrogantes no resultan faciles de contestar
porque, en el campo de la educacion indigena, el debate ha ido diversificandose
entre diferentes posturas, lo que ha implicado el seguimiento de diversas
propuestas educativas derivadas de movimientos politicos. Para entender esto es
necesario presentar el escenario en el que se desarrollaron dichos movimientos
para comprender la postura racional de pensamiento de los mismos.

Considerando lo anterior, y sin pretender por el momento debatir los
conceptos de indigena y de indigena migrante, para el marco referencial de esta
investigacion, el sujeto social indigena es un sujeto culturalmente diferenciado,
sea migrante o no, porque su determinacion histérica los ha sometido y
restringido a un desarrollo lingiiistico y cultural propio.

Sin embargo, la definicion que hace la diferencia entre indigenas e
indigenas migrantes, son las practicas bilingiies interculturales con las que se
tiene forzosamente que operar en un espacio social que ocupan en la ciudad de
Meéxico y donde, a pesar de ser mexicanos, se les considera como grupos
¢tnicos distintos con principios generadores de rasgos distintivos, por su vision
cosmoldgica a partir de sus simbolos culturales y su lengua que con frecuencia
degradada a dialecto; porque no se puede negar la existencia de las diferencias

ni los principios de diferenciacion en que paraddjicamente se ha ido
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construyendo el complejo cultural de los pueblos indios a lo largo del proceso
de conquista y colonizacion.

Podemos entender lo anterior en la significacién de espacio-tiempo en
que median los valores geopoliticos y geoculturales que se relacionan con el
sentido de territoriedad que dejan las familias indigenas cuando emigran, puesto
que se incorporan a otro espacio social y cultural que muchas veces ignora la
composicion pluricultural y multilinglie del pais y en el que dificilmente
reconoce al indigena como parte de nuestras raices socio-historicas. Esta
identidad se finca en el pasado historico y se tendria que asumir en el presente y
dar continuidad en el futuro, a pesar de los procesos de modernizacién, lo que
no excluye que dentro de esta modernizacion existan elementos de
contradicciébn que traigan como consecuencia el resquebrajamiento de
identidades colectivas.

Todo lo anterior es un primer punto de referencia para entender que los
antecedentes histéricos de la educacion indigena constituyen diferencias
significativas en el espacio social en el que se dieron, tomando en cuenta lo que
ya se ha dicho en relacion con una historia desigual con identidades
diferenciadas que responden a una civilizacion con desventajas. Todo esto nos
permite entender el por qué estos sujetos sociales son histéricamente
diferenciados.

Es con base en estas diferencias que tendremos que ver los antecedentes
de la educacion escolarizada que los pueblos indios viven en sus comunidades y
que se transforman cuando emigran a la capital, ya que sus condiciones
educativas son consideradas el reflejo de deficiencias escolares, las cuales, a su

vez, se identifican como mera incapacidad frente al occidental, producto de la
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discriminacion racial, situacion que les abre pocas posibilidades de superacion
educativa.

Particularmente, en el caso de los nifios, esta situacion que enfrentan
cuando ingresan a la escuela en la ciudad los coloca en dos logicas de
conocimiento-aprendizaje, pues sus formas de aprender son ignoradas y
devaluadas por el contexto educativo por lo que el sujeto tiene que enfrentar dos
situaciones dificiles de resolver: por un lado, el de la identidad individual y, por
el otro, el del conocimiento cientifico-cultural diferenciado. -

La actual politica educativa para migrantes contempla esta realidad pero
aun no ha podido dar respuesta concreta a la problematica. Por tal motivo, ia
presente investigacion pone una lente educativa para proponer posibles
soluciones didactico-pedagogicas a la realidad que enfrentan los nifios
indigenas cuando emigran a la ciudad y se incorporan a la escuela.

Es importante aclarar que en la busqueda de propuestas pedagdgico-
didacticas para los nifios migrantes, se han tenido que revisar proyectos
educativos como el del Conafe, el de la DGEI, los trabajos con migrantes que se
estan realizando en la Subsecretaria de Educacion Bésica y Normal, y otros
trabajos de investigacion que se han hecho en otros paises que cuentan coh
poblacion indigena; para ello, hemos revisado varios materiales impresos como
libros de texto, guias didacticas, cuadernos para nifios, ademas de haber
realizado investigaciones de campo. En casi toda esta revision hemos podido
ver una caracteristica muy particular, independientemente de la institucién que
lo proponga, en relacion con el contenido y el método didactico.

Por lo que se refiere al contenido, en todos los programas se maneja el

rescate de los contenidos culturales y, desde este punto de partida, se busca la



semejanza en relacion a sus referentes culturales® para impartir conocimientos
“cientificos occidentales”; en otras palabras, a pesar de que se habla de una
interculturalidad, en ¢l fondo lo que estd presente es la politica de la
transculturacion, que se apoya en una didactica instrumental que permita buscar
equivalencias para facilitar la adquisiciéon y comprension del conocimiento
legitimamente avalado por los libros de texto, donde lo intercultural sélo se
maneja a partir de la mencién de los diferentes grupos étnicos, pero no se
intercambian conocimientos culturales ni se reconoce que responden a un
concepto de ciencia diferente al de la occidental. En esto se profundizara mas
adelante. |

Por lo que se refiere al método, en general esta considerado como técnica
de la ensefianza que se materializa en las guias para los docentes a través de
instructivos con pasos sistematizados que permitan llevar de la mano a los
maestros y a los estudiantes. A pesar de que podemos sefialar que actualmente
en la planeacion y elaboracion de varios materiales didacticos interculturales y
bilingiies se han incorporado profesionales indigenas, sin embargo, esto no
garantiza el cambio. Lo que se ha hecho con esta participacion sélo ha
permitido adecuar los libros de texto a cada lengua, pero realmente no se ha
presentado ninguna propuesta de cambio conceptual en relacion con la didactica
orientada a los grupos culturalmente diferenciados, ya que el problema educativo
no radica solo en otra postura pedagogico-didactica, sino en que el cambio implica
romper de raiz con ta forma occidental de pensar en la educacion indigena;
situacion politico-social que no esta en nuestra manos, pero si al menos en plantear

una vision critica de la problematica educativa real que viven los migrantes

% Por ejemplo del concepto de angulo, un maestro indigena bilingiie traté de explicarlo con el concepto de
rincon, para que le fuera mas facil entender al nifio. Este ejemplo sera trabajado con mas profundidad en lus
siguientes capitulos.
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indigenas cuando se incorporan a la escuela y, desde ahi, hacer propuestas que
respondan en esencia, a la educacion desde la diversidad cultural y lingiiistica, lo
cual representa un reto para esta investigacion en tanto consideramos a la
didactica como principio generador de las diferentes formas de aprehender e
incidir sobre la realidad educativa de los grupos culturalmente diferenciados.

Es importante aclarar que la postura pedagégico-didactica que se trabaja en
esta investigacion se delimita a estrategias; en el entendido que la situacién
politico-social de la migracion y todas sus implicaciones educativas no estan en
nuestras manos; pero si esta en mi proyecto profesional plantear una vision critica
de la problematica socioeducativa que viven los migrantes indigenas y presentar

algunas propuestas alternativas.
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1.5.- A manera de conclusion

§ Para explicar el problema de los pueblos indios ha sido necesario
fundamentar y legitimar una posicion, en este sentido, el presente capitulo
trabaja articuladamente lo historicamente determinado con lo culturalmente

diferenciado.

£ La complejidad del problema que se estd abordando no se puede ver
histéricamente de manera lineal, en tanto los indios, como sujetos sociales
colonizados, se han apropiado de conductas occidentales que se reproducen

al interior de sus pueblos, con procesos de contradiccion.

£ Los sujetos sociales indigenas, como sujetos colonizados, presentan
diferencias combinadas entre lengua y cultura con niveles de desventaja

historica.

& La reflexion social es una capacidad de pensar al mismo tiempo desde varios
proyectos, se traslada a un lugar de gestacion de nuevos programas, donde los
subalternos o colonizados pasan a ser sujetos que también piensan y pueden

proponer.

¢ La diversidad del pasado historico de los pueblos indios ha sido su fortaleza

para el futuro.

€ Las distintas lecturas e interpretaciones que se hacen sobre lo diferente reflejan

un corte ideoldgico con respecto a los grupos étnicos; para los indios lo
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diferente es un derecho, pero para los occidentales, lo diferente los coloca en

una posicion de enemigos.

Las discusiones que se hacen, generalmente con respecto a los pueblos indios,
se han enfocado mas a revisar el problema de la desigualdad social y sus efectos
en el contexto de la sociedad global, y han excluido el reconocimiento y
aceptacion de su propio control social y politico dentro de la estructura politica

hegemonica.

La categoria de “grupos culturalmente diferenciados” constituye una
compleja relacion historica, definida no sélo por la cultura y la lengua,
elementos sustantivos que diferencian las fronteras de esta categoria también
determinada por la identidad, derivada de posiciones ideoldgicas de diversa
naturaleza. Muestras de ello son las crisis de los sistemas sociales y las

rebeliones étnicas de los ultimos tiempos.

Cuando se hace alusion a la categoria de diferenciado es en el sentido de que
no se puede poner en igualdad de condiciones a quienes han tenidos procesos
historicos distintos y que se tiene derecho a tales diferencias porque las
personas son iguales. De ahi que no sea lo mismo decir diferente que
diferenciado. El primero hace alusion a la comparacion, mientras que el
segundo, remile a entender procesos, situaciones culturales y simbolos

sociales distintos.

Los Conceptos de espacio y tiempo cobran significados culturales,

cosmoldgicos y politicos del presente como devenir histérico. La
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significacion cultural y cosmoldgica del pasado expresa diferentes lecturas de
realidades historicas; por ejemplo: para la cultura occidental, el espacio y el
tiempo son determinados en la historia por la conquista de los europeos, que
impuso un proceso de aculturacion que ha estado determinado por una
cultura superior en la que las condiciones y las relaciones histdricas
supeditan al sujeto social a un desarrollo historico. En este sentido, el espacio
es entendido como integracién e incorporacion a una sociedad y a una
cultura y el tiempo se vive como hechos del pasado, es decir, las culturas de
los pueblos indios son abordadas como parte de una historia pasada, se habla
de ellas como parte del atractivo turistico, como historias muy interesantes
del pasado, pero “retrasadas” para el presente y, desde luego, para el futuro.
Por otro lado, para los pueblos indios, el tiempo se expresa como algo que
quedo atras, pero también como parte de su futuro; la conquista quedo6 en su

memoria colectiva con el sello de la colonizacion.

£ En México, abordar el problema educativo de los grupos étnicos llamados
indistintamente pueblos indios, pueblos indigenas, minorias étnicas, grupos
en pobreza extrema, grupos marginados, subdesarrollados, grupos desiguales,
pluriculturales, multiculturales y otros es entrar en un debate desde distintas
ideologias, en tanto se han creado estas categorias y abstracciones alrededor
de una filosofia y politica occidental; cualquier posicion que se adopte,

implica tomar una postura.

£ Los simbolos traen una carga de preconceptos, conceptos e idiosincrasia, y

representan la categoria basica de su pensamiento; es la categoria de su
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formas y la relacion que el sujeto indio concibe de las cosas y comienza con

la percepcion en una relacion espacial y abstraida del espacio.

Los grupos indigenas se mueven en un espacio simbdlico a través de actos

cosmologicos (con mitos y magia).

En la ciudad de México a los indigenas migrantes se les considera como

sujetos atrasados y subdesarrollados.

El proceso de migracion indigena a la ciudad de México se da por la
busqueda de sobrevivencia economica, aunque para ello tengan que violentar

su cultura y su lengua.

Su presencia en la Delegacion Coyoacan, como indigenas migrantes, es una

evidencia del pasado.

Con la migracion los indigenas buscan mejores condiciones de vida, a pesar
de que muchas veces dichas condiciones empeoran porque tienen que pagar

renta, luz, transporte y otros.
Se organizan y se identifican como indigenas migrantes en un contexto

diferente, lo cual los fortalece para vivir y sobrevivir en la ciudad de México

de manera comunitaria, expresando un comportamiento colectivo.
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£ La migracion incluye contradicciones que resquebrajan identidades
colectivas por el proceso de modernizacion o confirmando su identidad en

contextos diferentes.

& Expresa la reproduccion de codigos en el lugar donde emigran.

£ Su concepto de realidad es diferenciado, lo que determina una forma de

aprehender y de conocer.

¢ Tienen un imaginario que almacena simbolos de desigualdad en los que el
conocimiento forma parte de su actuar determinado por su realidad en la

ciudad de México.

& La abstraccion del pensamiento se da cuando la representacion
(correspondencia entre objeto y palabra) permite intercambiar percepcion y
concepto, lo que se expresa a través de un esquema conceptual con codigos

simbolicos para cada grupo étnico.

& Sus formas de pensar manejan experiencias heredadas por su tradicion, y su
lenguaje cultural (verbal y no verbal) articula formas de razonamiento a
través de simbolos que son mitos relacionados con un espacio que se ha ido

modificando (como migrantes) en su relacion intercultural.

Las familias indigenas migrantes con las que se trabajé en la Delegacion
Coyoacan, son:

& Sujetos condicionados y determinados por un proceso de colonizacion
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- Condicionados a un pensamiento de la cultura, en tanto

ésta sirve de representacion social con multiples fines.

- Determinados, en tanto esta caracterizacion nos permite

identificar las desventajas historicas que han heredado los grupos
étnicos en relacion con su condicion social, lingiiistica, cultural y

educativa.

€ Son sujetos culturalmente diferenciados, porque:

g

Tienen igualdad como sujetos sociales, a pesar de tener condiciones sociales
distintas.

La igualdad hace referencia a lo diferenciado con principios. de
diferenciacion comuin que derivan en practicas distintas y distintivas a la
cultura occidental. Estas diferencias determinantes estan asociadas a su
condicion cultural, lingiiistica y espacio social (Bourdieu 1998:34-35).

La existencia de la diferencia dada por los principios de diferenciacion se han
ido construyendo en la paradoja del complejo cultural de los pueblos indios a
lo largo de la historia.

Tienen una historia desigual, identidades diferenciadas, poseen una
civilizacion desigual; la cultura constituye una cosmovision diferenciada,
existe una pluralidad cultural -lengua y cultura son elementos diferenciantes.
La pluralidad cultural es un desafio para la educacion. El reconocimiento de

la pluralidad étnica reclama:

& Su autonomia y determinacion como sujetos sociales indigenas.

& Derecho de igualdad social para tener identidades separadas y diferenciadas.

& La exigencia de objetivacion, planteada desde la problematica de los pueblos

indigenas
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Tienen una lengua distinta y un pensamiento simboélico, determinado en el

tiempo v el espacio

El tiempo como relatividad de valores da cuenta de una manera de
ser, de pensar, de actuar en un tiempo historico.

El espacio como integracion e incorporacion a una sociedad y a
una cultura por su condicion como migrantes.

Tienen un pensamiento logico.

Han introyectado una cultura ajena a través de la asimilacion y
aculturacion.

En la ciudad de México y, concretamente, en la Delegacion
Coyoacan, los grupos étnicos se van agrupando e identificando en

predios y colonias.

Algunos de los motivos por los que emigran son:

(©]

Muchos de ellos viven el despojo de sus tierras y de sus reservas
naturales envolviéndose en un imaginario colectivo de dominacion
y sufriendo represion como organizaciones etnopoliticas.

Buscan mejorar su condicidon econémica.

Encuentran en la ciudad de México “mejores condiciones de vida”

que las que tienen en su comunidad.
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CAPITULO 2

Interpretacion del trabajo de campo

Introduccion

Los avances del trabajo de campo obtenidos responden al estudio exploratorio
de conceptos ordenadores que dan el punto de partida para fundamentar el
marco teodrico conceptual de la investigacion. En este sentido, el trabajo
organiza la logica categorial de un primer concepto fundamental que es de
“grupos culturalmente diferenciados”. Referente conceptual importante que se
consider6 para el trabajo de campo con migrantes indigenas en la ciudad de
México, donde lo culturalmente diferenciado se expresa en un tiempo v
espacio determinado. El tiempo, como se sefialéo en el capitulo 1, hace
referencia a la situacion actual de las familias indigenas migrantes mientras
que el espacio se ubica en la ciudad de México y, concretamente en la
Delegacion Coyoacan.

Articular los resultados del trabajo de campo que se presentan en el
levantamiento de la informacion, nos remite a una investigacion interpretativa,
en la medida en que los referentes empiricos no tienen punto de comparacién
y, por lo tanto, la construccion del analisis parte de diversos criterios
epistémicos que permiten abrir el angulo de construccién de los referentes
problematicos observados con mayor frecuencia.

Desde este corte conceptual, la presente investigacion interpretativa
parte de una determinada manera de fundamentar y legitimar los referentes
empiricos, obtenidos en el levantamiento de informacion, argumentandolos a

partir de conceptos clave que son lo historicamente determinado y lo
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culturalmente diferenciado y que se constituyen en conceptos categoriales
basicos mediados a su vez por las categorias de movimiento y espacio, lac
cuales deben se revisadas en los procesos de contradiccion de lo cultural y que
es dificil separarlas de las representaciones simbdlicas porque implica aceptar
una cultura y compartir juicios previos de valor, aunque sea de modo implicito
(Villoro 1998: 244).

En el proceso de construccion de esta investigacion interpretativa, el
desarrollo metodolégico implica trabajar los niveles de descripcion e
interpretacion para entender la condicion social histéricamente determinada
que conforma a estos sujetos sociales indigenas migrantes. La revision que se
hace de estos referentes conceptuales significa abordar el campo de la cultura
desde la expresion de un presente, respaldado por un pasado.

Desde esta logica metodologica, los diferentes niveles de interpretacion
se trabajaran a partir de una conceptualizacion que a su vez cristaliza otros
conceptos mediadores que dan paso a la explicacion descripcion e
interpretacion, con la incorporacion de nuevas categorias en el mismo proceso.
Cabe sefialar que no se pretende una sistematizacion lineal de conceptos que
ofrecen sentido por si mismos, ya que el trabajo de campo nos presenta una
red compleja de referentes empiricos con caracteristicas diversas dentro de las
mismas identidades sociales que conformaron los criterios de seleccién y que
son los que organizan los conceptos constitutivos de la interpretacion.

Frente a esta complejidad, el trabajo de campo nos remite a una
diversidad de estrategias asociadas a la condici6n cultural y lingiiistica®’ de los
grupos investigados y que se fueron identificando en expresiones simboélicas

de comportamientos colectivos, de los cuales considero que existen algunos

*7 Para efectos de esta investigacion interpretativa, me enfocaré mas a lo cultural, porque lo lingiistico
implica otro campo de investigacion.
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elementos que me permitieron identificar ciertos comportamientos colectivos
como el dibujo o la imagen, el color y la grafia.

Estos comportamientos colectivos que se ubicaron en el trabajo de
campo constituiran el componente de significados que identifican al objeto de
estudio como practicas culturales que convergen teodrica y metodologicamente
con otros datos observados; la articulacion de ambos sera el punto de partida y
de llegada para la explicacion, la descripciéon y la interpretacion de los

criterios de seleccion.

2.1. Consideraciones del trabajo de campo”

Es inevitable reconocer y admitir que el no pertenecer al mundo indigena y no
hablar su lengua, de entrada, marca limites en el campo de la investigacion
interpretativa, en la medida en que los referentes empiricos pasan por un filtro
de interpretacion del investigador que puede tener el riesgo de reinterpretacion
de la realidad investigada, quedandose sélo en una manera de captar los

reflejos de los que habla Gruzinski:

Admitimos simplemente que del mundo indigena sélo aprehendemos reflejos, a los
cuales se mezclan, de manera inevitable y mas o menos confusa, el nuestro. Pretender
pasar el espejo y captar a los indios fuera de Occidente es un ejercicio peligroso, con
frecuencia impracticable e ilusorio. A menos de hundirse en una red de hipétesis,
acerca de las cuales hay que admitir que deben ponerse sin cesar en tela de juicio
(1995:13).

Con el considerando anterior, el levantamiento de informacién se compone de
las tres fases del trabajo de campo, que se sefialaran mas adelante. Las dos
primeras permitieron obtener algunos datos importantes que sirvieron para acotar
el problema de investigaciéon con mayor profundidad, y, la tercera fase, hizo

posible capturar informacidn precisa para la construccion del cuerpo teoérico, que

** El trabajo de campo se encuentra en el Anexa para su consulta.
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se prolongé durante los talleres que posteriormente se llevaron a cabo (hasta el
afio 2003) dado que el proyecto continud fortaleciéndose cada vez mas.

El trabajo de campo, en sus dos primeras fases, fue determinante para captar
informacion relevante sobre la problematica educativa concreta que viven los
indigenas migrantes en la ciudad de México, y concretamente en la Delegacion
Coyoacan. Entendemos que el acercamiento a esta realidad arrojé informacion
inagotable, por lo que hubo la necesidad de hacer una delimitacion del objeto de
estudio en la investigacion; para nuestro caso, €l trabajo de campo se dirigié a
conocer el contexto cultural que viven y asumen algunos indigenas migrantes de
la demarcacién. Este acercamiento fue el punto de partida para reconocer y
reflexionar sobre algunas estructuras de significacion y representacion simbolica
de estos sujetos sociales.

Con base en lo anterior, el trabajo de campo implic6 la estructuracion de un
plan de trabajo que permitiera interactuar en varios espacios con los migrantes
indigenas de la demarcacion, lo que a su vez nos dejara acercar a conocer la
matriz cultural construida desde fuera de su lugar de origen, y que hace
referencia a una identidad, a una lengua y a una cultura propia. Asi definimos sus
diferencias, las cuales generan sus rasgos distintivos propios de su matriz
cultural. Asi también, este legado es el producto de un condicionamiento
histérico, afiliado y asociado a la condicion de grupo étnico que opera con
distinciones simbdlicas y con lenguaje desigual frente a una sociedad dominante,
como la cultura occidental.

La tercera fase se prolongdé como parte de una complementacion de las dos
primera, lo que nos permitié acercarnos con mayor direccionalidad a varias
ausencias no completados en las dos primeras fases, es decir, en esta tercera fase
se pudo rescatar mas el trabajo de los padres para poder profundizar en ciertos
contenidos culturales a partir de los dibujos figurativos de los nifios; asi mismo se

observo con mayor precision los referentes observados.
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Si ubicamos lo anterior en un contexto social de Occidente, el indigena, al
pasar a ser migrante, pierde su sentido de territoriedad para inscribirse en otro
reconocimiento socio-cultural y, por lo tanto, lleva a incorporar practicas
culturales distintas, construidas desde afuera por otra matriz cultural cargada de
desigualdades sociales. No se puede negar que la cultura occidental ha
caracterizado a los indigenas en general por sus condiciones historicas como
sujetos atrasados y subdesarrollados, pero cuando estos indigenas estan presentes
en una matriz cultural que no se acepta como diversidad cultural y lingiiistica, el
indigena migrante es descalificado y, como consecuencia, rechazado, motivo por
el cual, muchas veces, desintegra su identidad colectiva, este proceso de
contradiccidon se manifiesta en el olvido y el rechazo de su memoria colectiva;
pero también encontramos el reflejo de otra realidad concreta que pone cara a
cara otra légica de vivirse como indigena migrantes y es cuando el sujetos de un
mismo pueblo comunitario se identifican y apoyan en un contexto diferente y se
fortalecen para sobrevivir en la ciudad de México.

No podemos ignorar que la migracion de los indigenas a la ciudad de México
es la manifestacion de una desigualdad creciente y la evidencia contundente de
una manera de sobrevivir y, en este sentido, el trabajo de campo nos enfrentd ala
incomprension de ciertas estructuras de significacion y representaciéﬁ‘ simbdlica
que los migrantes trascienden en un espacio diferente y no como diferenciado, a
pesar de que son parte de un mismo proceso multicultural y plurilingiie, lo que
les da el derecho a identificarse como mexicanos.

En este contexte interactivo, el trabajo de campo nos permitié reconocer los
problemas educativos que viven los migrantes en la demarcacién y, a partir de
algunas estrategias pedagogicas, se obtuvieron datos significativos en la
experiencia directa. Con base en lo anterior, a continuacién expondremos de

manera general, la concepcion y la organizacion del trabajo de campo. En
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principio, se plantearon varias interrogantes que derivaran en la construccion y
delimitacién de un objeto de investigacion:
Estas interrogantes fueron:

(Como conocer los referentes empiricos de aprendizaje de los nifios
indigenas migrantes, de acuerdo con su cosmovision y légica de abstraccion, que
me permitan construir una didactica dirigida a ellos?, ;cémo acercarse a un
aprendizaje intercultural cuando existen propiedades de abstraccién
diferenciadas?, ;como conocer las formas de aprendizaje de los nifios indigenas
migrantes frente a los conocimientos occidentales?, ;como diferenciar
aprendizajes culturales con aprendizajes escolarizados?

Estas interrogantes permitieron elaborar el problema de investigacion para

el trabajo de campo.
2.2.- Problema de investigacion

(Cudles son las estructuras de significacién y representacion simbdlica de los
nifios indigenas migrantes de la demarcacién, que me permitan construir
condiciones did4cticas que deriven en aprendizajes diferenciados de acuerdo con
sus condiciones como nifios indigenas migrantes?

Este cuestionamiento nos llevé a desentrafiar una 16gica metodoldgica e
instrumental para detectar algunos indicadores empiricos y ubicar un problema

de fondo, a partir de ciertos criterios metodolégicos.
2.3. Criterios metodoldgicos

Entendemos que en el campo de la educacion, la metodologia es el proceso de
conocimiento que guia la investigacion y, por lo tanto, implica un proceso que

va dandose con el esfuerzo continuo de aproximaciones metodolégicas e
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instrumentales. En este sentido, el conocimiento que se busca a través de la
metodologia es un conocimiento inagotable sobre la realidad concreta que
queremos estudiar y, por consiguiente es necesario pensar en una metodologia
de investigacion en la que el trabajo de campo trascienda lo observado de la
realidad; en otras palabras, como dice Zemelman, que nos permita “pensar a lo
indeterminado o no dado que se oculta en lo dado” (1987b).

El trabajo de campo constituyo un proceso de bisqueda progresiva de
referentes empiricos que permitieron identificar conductas culturales que
condujeran a entender, desde una dimension practica, los procesos de
aprendizaje de los sujetos indigenas migrantes. En este sentido, la observacion
jugd un papel importante en la busqueda de referentes simbolicos que llevaran
a experiencias practico-pedagdgicas en el contexto de la diversidad.

Con base en lo anterior, se asume la propuesta metodologica como un
trabajo de investigacion interpretativa, para el cual se hace necesario
establecer un marco tedrico metodolégico apoyandonos en las ciencias
sociales, a partir de la investigacion etnografica, la investigacion-accion y la
investigacion protag()nica;” para ello, fue necesario enfocar el trabajo en un
nivel de significaciones y representaciones que los grupos étnicos con los que
se trabajo han tenido que vivir y asumir como sujetos sociales dentro de una
matriz cultural occidental.

Con base en la linea pedagogica que se trabajo, la presencia de maestros
indigenas bilingiies™ en el proyecto fue fundamental para llevar a cabo el
trabajo de campo con los migrantes indigenas, pero también, cabe mencionar,

esta participacion nos involucraba en practicas pedagogico-didacticas

*? Categoria que retomo de los “Talleres pedagégicos interculturales” del profesor Segundo Quintriqueo,
2002.

“0 Estos maestros estan actualmente profesionalizandose en el campo de la educacién indigena bilingiie
intercultural en la Universidad Pedagogica Nacional.
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integracionistas, como se explicé ampliamente en el primer capitulo. Frente a
esta contradiccion, la investigacion accion nos ayudoé en el proceso mismo de
los talleres interculturales a que los estudiantes, como sujetos protagoénicos
importantes, revisaran critica y reflexivamente su propia practica docente y
que esta revision los llevara a descubrir sus potencialidades y limitaciones.

Para ello se implementd un seminario taller que fue adquiriendo
caracter permanente, cuya finalidad era que el estudiante reflexionara sobre su
propia experiencia en otro espacio educativo, dentro de la problematic2
educativa indigena; para esto nos apoyamos en la grabaciéon de videos con el
fin de que se revisara desde la observacion de la practica pedagogico-didactica
en el contexto de la diversidad cultural y de la reflexion colectiva de: los
participantes en el seminario-taller.

La experiencia que vivia el estudiante en el contexto de una realidad de
ensefianza plurilingilie y multicultural nos iba conduciendo a la busqueda de
propuestas alternativas a la ensefianza escolar. Esto era posible en la medida
en que el estudiante indigena establecia la relacion entre la prdctica-teoria-
prdctica. La principal dificultad con la que se enfrentaron fue precisamente la
articulaciéon de constructos pedagogicos que respondieran a la realidad
concreta de los nifios que asistian a los talleres, pero que se diferenciaba entre
los que acuden a la escuela y los que no.

Fue sobre la base de esta experiencia que se iba dando el trabajo de
campo, en tamto en ef proceso mismo de la investigacion accidn se inscribia la
observacion etnografica, enfoque que nos permitié descubrir comportamientos
de pertenencia y apropiacion de modelos de ensefianza a partir de su
intersubjetividad cultural. Esta experiencia relacion6 la interculturalidad y la

diversidad cultural al interior de los diferentes talleres.
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Las estrategias metodologicas que se iban proponiendo en cada uno de
los talleres se fortalecian con los elementos que nos proporcionaban
conjuntamente la investigacion-accion, la investigacion etnografica y la
protagonica. Relacionar los datos desde cada uno de estos referentes tedricos
de investigacion, no fue facil de articular, en la medida en que la informacion
que se obtuvo a través de las estrategias de investigacion implicé una
exigencia de articulacion entre los resultados del trabajo de campo con la

propuesta didactica para los grupos culturalmente diferenciados.

2.3.1 Estrategias metodologicas

g Trabajo directo con los nifios, a través de “talleres interculturales de
regularizacion para nifios indigenas migrantes de la demarcacién”. Estos
talleres se pensaron como el espacio que nos podia permitir observar y
captar formas de aprender de estos nifios, de los cuales algunos asistian a la
escuela y otros no. En ambos casos, el taller nos llevd a diferenciar el
aprendizaje cultural propio de su cosmovision con el aprendizajes
intercultural. Por otro lado, los talleres serian una via que nos permitiria
conectarnos con algunas escuelas urbanas donde los nifios asistian, con la
finalidad de conocer algunos comportamientos de aprendizaje en otros
espacios y ambientes diferentes al de su matriz cultural.

§ El trabajo directo con los nifios se complementaba con estrategias de
comunicacion como las anécdotas, los dibujos y los materiales pedagdgicos
que elaboraron los estudiantes para los nifios de los talleres.

& Observacion directa en algunas escuelas oficiales donde asistian nifios

indigenas migrantes. Entrevista con los docentes de grupo (no indigenas).
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& Se detectaron dos escuelas: Esperanza Lopez Mateos, de la Colonia Santa
Ursula Cc:)apa,41 y la escuela Emilio Portes Gil, en la colonia Santo
Domingo.

& Talleres de capacitacién urbana® con los padres de familia de los nifios
indigenas. A partir de estos talleres, se establecieron estrategias de
comunicacién con entrevistas, anécdotas y ofras, para conocer cOmc
aprendieron sus saberes culturales y como los trasmiten a sus hijos, lo que
nos permitiria detectar algunas formas de aprender de los nifios indigenas
con abstracciones diferenciadas.

& Trabajo directo con estudiantes indigenas de la licenciatura en Educacion
Indigena a través de un seminario-taller permanente de didactica desde la
diversidad cultural con la presencia y participacién de los estudiantes,
maestros-indigenas, que fueron los actores estratégicos para obtener
informacion cualitativa durante el trabajo de campo. Es interesante sefialar
que con este equipo de estudiantes, el trabajo de los nifios adquirié una
interaccion significativa en los aprendizajes culturales e interculturales,

dado que el nifio indigena se vio identificado con ellos.

2.3.2. Logica instrumental

El trabajo de campo se apoyod en el diario de campo, que a su vez se

complemento en videos-grabaciones y entrevistas no estructuradas.

*! Es importante destacar que en esta escuela el sistema de ensefianza que se utiliza para las matematicas es a
través del sistema maya y nahuatl.

“ En estos cursos-taller se le ayuda al indigena migrante a entrar a un proceso de “adaptacién” (como
necesidad y no como posicioén ideologica) que le permita conocer, operar y manejarse en la ciudad en sus
diversos aspectos.
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2.3.3. Los campos seleccionados fueron:

- El Distrito Federal y en éste:
& La Delegacion Coyoacan, en diferentes espacios como:
1.- Quiosco de Coyoacan o Jardin Hidalgo
2.- San Francisco, Coyoacan
3.- Santo Domingo, Coyoacéan

4.- Santa Ursula Coapa, Coyoacan

2.3.4. Diario de campo

Entre los proyectos de la Delegacion Coyoacan esta el programa de Atencion al
indigena migrante, programa que, a partir de 1998, operaba con el apoyo de un
grupo de jovenes afiliados a Vision Mundial; estos jovenes, conocidos como
brigadistas, venian trabajando con algunos nifios indigenas de la demarcacién, sin
embargo, a pesar de que su trabajo era constante y entusiasta, no lograban
relacionarse con las familias indigenas migrantes, pues consideraban que no era
facil entrar en su ambito y algunos llegaron a pensar y expresar que sentian un
rechazo, “quizas por ser giieritos”.

La responsable del programa en la Delegacion Coyoacan, la licenciada
Ivonne Samano, acudié a la Universidad Pedagdgica Nacional, concretamente a
la Licenciatura en Educacion Indigena, a pedir apoyo para el programa de
Atencion al indigena migrante pues consideraba que el ﬁerﬁl de los estudiantes y
por el proceso de formacion y profesionalizacion que se imparte en la UPN su

presencia era lo mas adecuado para fortalecer el programa; fue asi que la
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Delegacion Coyoacéan solicité la colaboraciéon a la UPN y concretamente la
participacion de los estudiantes, responsabilizindome personalmente en este
programa por parte de la academia de Educacion Indigena, propuesta que me
intereso por la afinidad directa con mi proyecto de investigacion doctoral.

Ambas instituciones elaboramos un plan de trabajo en el que los
estudiantes jugaban un papel fundamental, en tanto ellos ejercian el contacto
directo con los nifios indigenas migrantes de la demarcacion. Fue con base en
este considerando que con un grupo de treinta y nueve estudiantes nos
organizamos para acudir al Jardin Hidalgo, un sabado y un domingo, con la
finalidad de ubicar el espacio y ver la posibilidad de conectarnos con algunas
familias indigenas migrantes que trabajaban en este jardin algunos como
vendedores establecidos, otros como vendedores ambulantes y otros que pedian
ayuda economica.

La estrategia que se siguid con los estudiantes era igual a'la que llevaba a
cabo el equipo de brigadistas, que consistia en ir de puesto en puesto para llevar a
los nifios al quiosco a trabajar, lo que al principio no era facil que los padres
permitieran ir a sus hijos, pues muchos de ellos tenian la obligacion de vender
determinada cantidad de mercancia; algunos los ponian a pedir dinero y otros
tenian que cuidar a sus hermanitos mds pequefios, ya que algunos eran bebés y
los cargan en sus espaldas; otros no querian dejarlos ir por otras razones, pero
cuando los estudiantes se identificaron como maestros bilingiies y algunos de
ellos hablaron en su lengua materna, la actitud de muchas familias indigenas
cambid.

Esta estrategia que se llevo a cabo con los estudiantes resulté un éxito en la
medida en que la presencia de los maestros indigenas permiti6 el encuentro de
identidades culturales y lingiiisticas; algunos de estos estudiantes se encontraron
con paisanos y uno de ellos se conect6 con uno de los lideres de los migrantes

otomies de Querétaro, quien nos ayudé a entrar en contacto con otras familias v
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grupos étnicos. Es dificil describir este momento estratégico con el cual se inici6
el trabajo porque en la medida en que los estudiantes se identificaban como
maestros indigenas y explicaban el motivo de su presencia en el Jardin Hidalgo
cambié la dinamica, pues se corrié la voz y varios maestros se reunieron y
manifestaron su acuerdo de llevar a cabo los Talleres Interculturales para los
nifios indigenas migrantes; incluso, algunos padres pidieron el apoyo para que se
les ensefiaran también a leer y escribir y se les ayudara a integrarse a trabajos
mejor asalariados que como vendedores. Fue asi como el niimero de nifios en este
espacio de Coyoacan fue aumentando y los padres ya les permitian a sus hijos
asistir al quiosco; otros incluso nos invitaron a sus casas para que se les apoyara a
sus hijos en los trabajos escolares.

El éxito que se tuvo con la participacion de los estudiantes en el Jardin
Hidalgo nos permiti6 acercarnos a sus casas y establecer nuevos contactos. Este
logro obtenido por los estudiantes no fue muy bien visto por el equipo de
brigadistas quienes tenian ya un afio de trabajo en este programa y no habian
logrado lo que los maestros bilingiies hicieron en dos dias. Esta intervencion
directa de los estudiantes contribuyd para que en el quiosco de Coyoacan se
empezara a trabajar con mas de veinte niftos; lo que nos llevo a abrir el primer
Taller Intercultural para Nifios Indigenas Migrantes, que a pesar de no contar con
material didactico especifico para trabajar con ellos, fue apoyado, por la
Delegacion con la infraestructura, colocando mesas y sillas en el quiosco, y la
UPN con material de papeleria.

De manera general, este primer taller nos puso cara a cara con varias
limitaciones en el campo de la didéctica y la practica docente con y para grupos
culturalmente diferenciados. Al finalizar el primer taller intercultural se dieron
dos situaciones que contribuyeron para que no se continuara trabajando en este
espacio: una de ellas fue la renuncia de la responsable directa del programa por

parte de la Delegacion y, la otra, porque los brigadista se mostraron inconformes
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con los estudiantes, quienes los habian desplazado, ya que ellos querian continuar ‘
con su trabajo en el Jardin Hidalgo como lo habian venido haciendo. Este fue ¢i
mismo caso que se tuvo en el cuadrante de San Francisco, donde se trabajaba
paralelamente con otro grupo de nifios.

Es importante destacar que después de que los estudiantes se retiraron de

estos dos espacios, los grupos de nifios que asistian al quiosco de Coyoacén y al
cuadrante de San Francisco se fueron desintegrando, al contrario de lo que ahi
pasaba en Santo Domingo y en Santa Ursula los talleres se iban fortaleciendo por
un equipo de técnicos de la Delegaciéon y por otro equipo de estudiantes
indigenas, los cuales, a partir de la primera experiencia, nos permitieron llevar a
cabo otras estrategias de trabajo, tales como:
1.- Realizar los talleres en predios donde se nos garantizara la presencia de varios
nifios, ya que en la primera experiencia se buscaron lugares de la delegacién que
aunque nos permitiera contar con una buena infraestructura, les nifios no asistian.
2.- Incorporar a jovenes indigenas con estudios de secundaria para apoyar a los
estudiantes, ya que eran pocos para todas las necesidades que presentaban las
familias.

Todo lo anterior fue de manera general, punto de partida y la puerta que
nos abri6 varias vetas de observacion para la segunda fase de los talleres
interculturales. Una de éstas fue el movimiento y el espacio que los nifios
materializaron en sus cuadernos cuando escribian. Otra fue el dibujo y el color.
Estos referentes nos permitieron enfocar la observacién y el trabajo de manera
mas puntual e= la segunda y en la tercera fase. Esta tltima se trabajé con mayor
profundidad en los talleres posteriores del trabajo de campo; por lo que podemos
decir que ésta se prolong6 hasta el 2003. Para explicar esta profundidad es
necesario hacer una descripcion del trabajo de campo de manera més puntual,

para ello organizaré su presentacion por taller y por fase,
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En principio, se entiende por taller intercultural para nifios indigenas los
que se llevaron a cabo en diferentes periodos del afio y cada fase se encuadra en
un espacio donde se implementaron los nueve® talleres que a continuacion se
describen:

1* fase: Se inici6 en mayo de 1999 y concluy6 en mayo de 2000, en:
1. Cuadrante de San Francisco
2. Santo Domingo, Coyoacan
3. Santa Ursula Coapa
2° fase: Se trabajo de mayo a julio de 2000, en:
1. Nesmel, Santo Domingo, Coyoacan
2. San Bertin, Santa Ursula Coapa, Coyoacan
3. San Emeterio, Santa Ursula Coapa, Coyoacan
3* fase:* Oper¢ de septiembre de 2000 a marzo de 2001, en:
1. Nesmel, Santo Domingo Coyoacéan

2. San Bertin, Santa Ursula Coapa

* Después de estos nueve talleres que integraron el trabajo de campo se continud con otros siete, por lo que
podemos decir que esta tercera fase tuvo un corte convencional; porque se prolongéd hasta el 2003. La
implementacién dec cstos siete talleres mas nos permiti6 complementar informacion y verificar datos
observados que quedaron incompletos en el primer corte del trabajo de campo.

* Como ya se sefiald, la implementacién de los talleres continuaron, lo que nos permitié profundizar en los
referentes empiricos y en algunas estrategias didacticas que contribuyeron en la propuesta que mas adelante se
presenta.
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Cuadro 3 Cronograma general de las tres fases del trabajo de campo

CALENDARIZACION
/

INICIO
2509-99

CULMINO
4-12-99

INICIO
20-05-00

CULMINO
15-07-00

INICIO
01-09-00

CULMINO
01-03-01

TALLERES
PRIMERA FASE

1.-JARDIN HGO.
COYOACAN.

2 -CUADRANTE DE
SAN FRANCISCO.
3.-SANTA URSULA_

4 -SANTO DOMINGO.

b e ]
b o I -

SEGUNDA FASE

1.-NESMEL X X
COYOACAN.
2.-BERTIN.
3.-EMETERIO.

28-05-00
28-05-00

16-07-00
14-07-00

TERCERA FASE

1-NESMEL E X
COYOACAN.
2-BERTIN. X X

RES

Fuente: Elaborado por los estudiantes Eusebio Hemandez Pérez, Mauro Lopez Pérez y
Gerardo Parra.

2.3.5. Procedimiento metodoldgico de las tres fases de investigacion

Cada una de las colonias requiri6 de estrategias diferentes, las cuales permitieron
en cada una de sus fases captar un buen numero de poblacion infantil indigena,
asi como trabajar de manera mas sistematica en los talleres interculturales de
regularizacion, después de revisar la experiencia de los talleres anteriores. Es
importante aclarar que la poblacion con la que se trabajo, tuvo fluctuacioncs,
dado su cardcter de migrantes por lo que s6lo permanecieron pocos nifios de los
que iniciaron con el proyecto y se mantienen hasta la fecha, lo que no significa
que son los Gnicos nifios que asisticran a los talleres, ya que cada vez se
integraban otros nifios de diferentes grupos étnicos.

Para concentrar un determinado niimero de nifios en lugares estratégicos de la

demarcacién tuvimos que recorrer las calles de las colonias y visitar predios de
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familias migrantes, donde los estudiantes establecian un punto importante de
identificacién como era hablar en su lengua materna. Durante estas visitas se
daban a conocer los objetivos de su participacion, que eran: 1) crear un espacio
de expresion pluricultural y educativo para ellos y, 2) fortalecer el proceso de
integracion de los nifios a la educacion formal, sin perder su identidad.

Es importante destacar que la primera fase tuvo éxito en algunos lugares como
en el quiosco de Coyoacan y en Santo Domingo, pero no fue asi en el Cuadrante
de San Francisco y en Santa Ursula. Una de las razones a las que atribuimos su
dificultad fue que en el Cuadrante de San Francisco el equipo de brigadistas no
dejaba que los estudiantes entraran a trabajar con ellos, concretamente con los
nifios, lo que nos llevé a decidir retirarnos de ese lugar y buscar espacios en
Santa Ursula Coapa y en algunos lugares de Santo Domingo donde se nos
permitiera trabajar con una infraestructura que en principio nos parecié buena
pues se contaba con aulas, mesabancos, pizarron y otras condiciones favorables;
solo que la asistencia no fue tan numerosas como la del Jardin Hidalgo. Ademas,
los estudiantes no alcanzaban a atender todas las necesidades lingiiisticas y
culturales que se nos presentaron con los nifios que asistian a cada uno de los
talleres; sin embargo, esto fue una buena ensefianza en la medida en que nos
obligd a replantearnos la estrategia y a buscar alternativas, como el acudir
directamente a sus espacios.

Es importante destacar que al principio del programa, si bien se contaba con
un espacio bien definido para llevar a cabo en trabajo de campo, no se conocia
el contexto cultural, lo que implicaba abordar varios marcos de observacion
para detectar conductas culturales que dieran cuenta de una representacion de
grupo ¢étnico o de una conducta indigena como grupos culturalmente
diferenciados. Es con base en ello que al\principio del trabajo la observacion

se abri6 con varios procedimientos que nos permitieron ubicar hilos
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conductores tales como la escritura y el dibujo dentro de un espacio y del
movimiento. En este sentido, la primera fase del trabajo de campo se enfoco
en varios aspectos de busqueda de conductas culturales, las cuales se lograron
visualizar en esta primera fase y se profundizaron en la segunda y tercera

fases.

2.3.6 Criterios de seleccion

El trabajo de campo constituyé un proceso de busqueda progresiva de
referentes empiricos que permitieron identificar conductas culturales que
condujeran a entender desde una dimension practica los procesos de
aprendizaje de los sujetos indigenas migrantes. En este sentido, la observacion
en el marco de la etnografia jugdé un papel importante en la bisqueda de
referentes simbolicos que llevaran a experiencias practico-pedagogicas en el
contexto de la diversidad, a partir de la investigacion-accion; fue entonces que
se inicio el trabajo de campo con el referente empirico del dibujo y la grafia,
enfatizando la observacion en el color y en el movimiento de acuerdo con el
espacio de una hoja blanca o de un cuaderno.

Esta observacion se sistematizé en un cuadro de doble entrada (que mas
adelante se presentara) con la finalidad de caracterizar a los migrantes que
participaron en los talleres y, de esta manera, empezar a acercarnos a conocer,
comprender e interpretar su proceso de socializaciéon pedagdgico-escolar en un
contexto diferente al de su origen. El marco metodologico que se utiliz6 fue el
de la investigacion etnografica, protagonista y el de la investigacion accion.

Desde la investigacion etnografica, la observacion empirica parti6 de!
marco tedrico conceptual que se presentd en el primer capitulo y de mi el

marco tedrico conceptual se presentdé en el primer capitulo formacion
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profesional como pedagoga, con una experiencia de 24 afios en el campo de la
educacion indigena;.

Los estudiantes indigenas, como docentes actores protagonistas en el
proyecto, jugaron un papel importante en la observacion y descripcidon con

base en el contexto de los talleres interculturales, ya que:

& A los estudiantes, dentro de su practica pedagogica, les permitiéo un
punto de encuentro entre identidades culturales y lingiiisticas, lo que
genero, a su vez, un trabajo diferente, en tanto pudieron valorar conductas

simbolicas como parte de una identidad colectiva.

& Este reencuentro interno y externo que vivieron los estudiantes maestros
indigenas bilingiies abrié una linea de trabajo pedagogico-didactico en el
campo de la educacion indigena para migrantes, reconociendo y
reivindicando sus valores con una actitud de apertura que los llevo a la
busqueda de estrategias didacticas viables y operativas diferentes a la

practica docente con la que operaban en sus comunidades.

Es importante destacar el proceso de internalizacion que vivieron los
estudiantes, en la medida en que no les fue facil despojarse de una formacion
indigenista en el tiempo que ha operado el proyecto, pero si podemos sefalar,
que su actitud de profesionalizacion frente al cambio implicé un reto interno
(psicologico) y externo (social) frente a una aprehension de la realidad educativa
concreta vista desde otro espacio social fuera de su comunidad. Para enfrentar
esta realidad educativa tuvieron que resignificar dos procesos emocionales, el de

la identidad étnica y el de la conciencia historica.
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Si bien estos dos procesos de identidad y de conciencia histérica han
interiorizado en los estudiantes estructuras de practica docente indigenistas, la
identidad y la conciencia que ejercen en la docencia pueden quedarse en la
pseudo apariencia, es decir, simularse una “apertura al cambio” por la
reproduccion de una practica docente indigenista que responde a una politica de
integracion que nos remite a una serie de realidades educativas fragmentadas,
donde el indigena es visto como el sujeto que hay que “adaptar”, desde la
educacion escolarizada. Contrario a esto, como protagonista del proceso entr6 en
un momento de reflexion con diferentes niveles de inclusividad y
direccionalidad, mediado por valores culturales y lingiiisticos que tuvo que
reconocer en el proceso mismo de la investigacion-accion.

Este reencuentro de los estudiantes con las comunidades de migrantes los
puso cara a cara entre el “proponerse hacer” un cambio en la docencia y el
“poder hacerlo” con una conciencia historica, si bien su formacion y practica
docente hace referencia desde lo politico-ideologico a la participacion del
indigena, esta participacion les implico un proceso de formacion diferente a la
que se les habia sometido en su formacién antes de la UPN;* en tanto su
practica docente se quedaba solo en lo aparente como en la politica de la
educacion bilingiie-bicultural. Esto se reflejo al principio del proyecto, cuando
se organizaban en los talleres como una escuela de organizacion incompleta y
operaban en la practica como maestros tradicionales, contra esto, se fue

proponiendo un proceso de organizacion grupal y de practica docente diferente,

* La propuesta de la educacién indigena bilingtie bicultural, ahora intercultural bilinglie, demanda una
formacion que fuera congruente con el planteamiento de la praxis pero, en los hechos, los docentes indigenas
siguen reproduciendo los saberes y costumbres de la politica indigenista en la que se han formado. La
mayoria de sus lideres se burocratizan, demandan una pedagogia liberadora y no son capaces de romper con
la docencia tradicional; se estigmatizan como maestros de tercera y esta actitud los colocaba en un plano de
inferioridad; ademas, al interior de los grupos étnicos se da la lucha por el poder politico.
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tratando de recuperar practicas educativas indigenas como el aprendizaje por
acompafiamiento.

Una evidencia de lo anterior, se presentd el dia que los estudiantes que
participaban en el taller de San Bertin Ilegaron un poco tarde, y Claudia y yo
empezamos a trabajar con los nifios, dejando que €stos se organizaran por
equipos de manera natural y asi trabajar en una experiencia de aprendizaje por
acompaiiamiento; pero cuando los estudiantes vieron que sus grupos se habian
reorganizado no supieron de momento qué hacer, si continuar como se estaba
trabajando o reintegrar otra vez a los nifios como ellos se organizaban (Domingo
2 de julio de 2000)

El reto y la tarea para estos estudiantes maestros indigenas no fue facil
pues hubo que superar los viejos modelos de ensefianza tradicional, ya que su
practica docente ha sido moldeada desde una perspectiva indigenista, donde la
participacion del indigena se inscribe en el marco de ciertos parametros
educativos que fueron revisados durante su experiencia con los migrantes
indigenas: un testimonio de ello ha sido el seminario-taller de didactica que sc
ha implementado a lo largo de la investigacion, la cual nos permitio revisar, a
través de los videos, su practica docente y su método a partir de las estrategias
didacticas empleadas.

Por lo que respecta a la investigacién-acciéon durante el trabajo de campo
se buscaba dar respuestas pedagogico-didacticas viables y concretas que
generarant #n encuentro de identidades étnicas. Estas propuestas didacticas
implicaban reflexionar sobre la accion educativa que vivian los nifios en las
escuelas oficiales o en el contexto socio-econémico como migrantes con un
bilingiiismo limitado para dar respuesta cada vez mejor en los siguientes talleres
interculturales. Es decir, desde la investigacion-accion se buscaba la

reorientacion de estrategias didacticas para mejorar cada vez mas los talleres.
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Situacion que se puede observar en los videos y ver las condiciones del espacio
de trabajo con las que se inicid y las condiciones con las que se cuenta
actualmente. Esto no sélo se vio en el espacio fisico, sino en las propuestas que
se iban dando; por sefalar alguna, al inicio del proyecto se apoyaba
concretamente a los nifios en sus tareas o0 en sus retrasos escolares; en los
ultimos talleres que se implementaron se empezd con guiones didacticos (;rales
bilinglies en algunos casos para que los nifios en su escuela pudieran
comprender mejor el contenido escolar. Esto es parte de la propuesta que mas
adelante se va a desarrollar.

Otro aspecto importante a destacar con la investigacién-accion fue el
trabajo de observacion directa que se fue mejorando en los referentes simbodlicos
con los que se inici6 (dibujo y grafia), porque si bien al inicio de los talleres se
empez6 a trabajar con dibujos con distintas figuras como Barny, Winnie Puh,
Baby Bop , Picachu y otros, los cuales eran muy solicitados por los nifios, con el
paso de los talleres se trabajo con el dibujo figurativo que ellos elaboraban y que
se pudo introducir en sus formas de pensar sus conocimientos culturales y
escolares, lo que nos fue llevando a entender sus formas de aprender y, por lo
tanto, a introducimos mas a fondo para trabajar la propuesta didactica que mas
adelante se presenta.

Este proceso de investigacion-accion se concretd a través de los talleres
interculturales, los cuales favorecian la interacciéon vy él reencuentro de
identidades étnicas, entre los nifios, padres y estudiantes, lo que. penmtlo
analizar con mayor intersubjetividad la practica docente a pal‘tll' del seminario
taller de didactica permanente que se trabajaba con los estudiantes, de manera

general, la 16gica de trabajo se muestra en la siguiente figura:
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Figura 2 Proceso de la investigacion-accion

<

Comunidad migrante

Seminario taller de
didéctica para grupos

culturalmente diferenciados

(estudiantes)

Talleres interculturales
para nifios
indigenas migrantes

Interaccion y encuentro
de identidad

Construir y reconstruir

—————Pp» | estrategias didacticas o

acordes a la realidad de
los migrantes

Fuente: Elaboracion personal en relacion a una interpretacion detallada y sistematica del trabajo de campo

En relacion con lo anterior, la investigacion-accion, etnografica y

protagonista, se llevo a cabo en diversos niveles de indagacion:

El primero nos permiti6 conocer el perfil general de los participantes, que

se presenta en la relacion de participantes (cuadros 1, 2 y 3); el segundo nivel de

indagacion se bas6 en dos elementos: espacio y movimiento, y en relacion con

dos referentes simbolicos como el dibujo figurativo, tomando en cuenta el color

y el saber cultural en referencia al dibujo y, el tercero, que a partir de los dos

primeros nos permitid plantear una propuesta didactica para grupos

culturalmente diferenciados.

Estos niveles de indagacion nos llevaron a su vez a:

1. Diagnosticar conductas culturales cotidianas que se manifestaron en los

diversos talleres y con los diferentes grupos étnicos que se trabajo, a partir de un

perfil general de los participantes.
2. Interpretar el nivel de indagacion del diagnéstico.

3. Proponer alternativas didacticas viables.
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2.4. Perfil general de los participantes

Al inicio del proyecto se hizo el siguiente diagnéstico®® previo, realizado con
40 entrevistas a las familias que inicialmente se contactaron en la
demarcacion; el muestreo nos dejé ver de manera representativa ciertas
caracteristicas de su poblacion adulta e infantil con respecto a su escolaridad y
ocupacion. Los datos que se obtuvieron fueron los siguientes:

Cuadro 4 Datos de cuarenta familias que participaron al inicio del proyecto

SEXO TOTAL %
Mujer 21 52.5
Hombre 19 47.5
TOTAL 40 100
EDAD TOTAL %
15a 20 12 30.00
21a26 6 15.0
27 a 32 4 10
33a38 6 15.0
39a44 4 10.0
45 a 50 7 17.5
51a 56 1 2.5
TOTAL 40 100
ESTADO TOTAL %
CIVIL
Casado 13 32.5
Unién libre 12 30.0
Soltero 11 27.5
Viudo 2 5.0
Madre 1 25
soltera
Divorciado 1 2.5
TOTAL 40 100
OCUPACION TOTAL %
artesano 17 42.5
estudiante 7 17.5
| ninguna 6 15.0
hogar 5 12.5
modista 2 5.0
jardinero 2 5.0
maestro de 1 2.5
escuela
TOTAL 40 100

“ Este diagnéstico previo fue elaborado por la licenciada Ivonne Samano, responsable del Programa de
Atencién a Indigenas Migrantes y por Graciela Herrera, responsable por parte de la UPN, por un equipo
de colaboradores de ambas partes; asimismo, los datos que se presentan son retomados del primer
documento que se presento en el verano de 1999.
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ESCOLARIDAD | TOTAL %
Primaria 12 30.0
incompleta
Primaria 12 30.0
Secundaria g 17.5
Ninguna 5 12.5
Técnico 3 7.5
profesional
Secundaria 1 2.5
incompleta
Bachillerato 0 0
Licenciatura 0 0
TOTAL 40 100
Estudia TOTAL %
actualmente?
No 31 77.5
Si 8 20.0
No contesto 1 2.5
TOTAL 40 100
Qué estudia? | TOTAL %
Secundaria 3 37.5
Bachillerato 2 25.0
Artesano 1 12.5
Belleza 1 12:5
Primaria 1 12.5
TOTAL 8 100
¢Cuenta con Sl %
acta de
nacimiento?
Si 30 75.0
No 10 25
TOTAL 40 100

Fuente: Elaborados por la Lic. Ivonne Samano, responsable del programa en la Delegacién Coyoacan

Estos datos corresponden a 40 personas mayores de 15 afios, hablantes de alguna
lengua indigena, preinscritas a los talleres de este proyecto, por lo que, ain cuando no se
trata de una muestra estadisticamente representativa, ilustran la situacion de la poblacion
objetivo del proyecto, al inicio del mismo y proporcionan tendencias generales del
fenomeno:

60% Contaba con un nivel educativo de primaria incompleta o terminada.

12% No habia tenido acceso a ningun nivel educativo.

20% Estudiaba en ese momento.

42% Son artesanos.

27% Eran solteros y el resto habia mantenido o mantiene algiin tipo de vinculo de
pareja.

ALY T AT A T A
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Lo anterior nos muestra que los migrantes indigenas han ido abriendo y preservando
espacios territoriales en la ciudad de México, con condiciones limitadas y dificiles que
han tenido que enfrentar a través de una sobrevivencia econémica, social, cultural y
lingiiistica. En cuanto a los principales problemas que enfrenta esta poblacién podemos
destacar:

& El proceso de desarrollo de la ciudad ha propiciado hacinamiento y falta de servicios en
la vivienda ocupada por los migrantes indigenas. Por ejemplo, en el caso de los otomies
que viven en el Cuadrante de San Francisco, como eran migrantes temporales que
venian a vender al centro de Coyoacan los viernes, sabados y domingos, rentaban
cuartos los fines de semana donde se quedaban varias familias a dormir.

& Los indigenas presentan tasas de fecundidad superiores a las del resto de los mexicanos
pero, simultineamente, se registran tasas de mortalidad infantil que duplican el
promedio nacional. La tasa de esperanza de vida para la poblacion general es de 73.3
afios, mientras que para la poblacion indigena tan sélo es de 65.4 afios.

£ Un importante porcentaje de nifios indigenas migrantes no ha tenido educacién
preescolar o primaria, mientras que otros, por haber migrado han tenido que desertar
temporal o definitivamente del sistema escolar. La mayoria de los nifios que asisten a la
escuela forman parte del grupo de reprobados. En algunos casos los padres renuncian a
enviar a sus hijos a la escuela, ya que el trabajo de la mayoria de éstos es un elemento
importante que contribuye al ingreso familiar. En consecuencia, el indigena va
creciendo con poca importancia al aspecto educativo, conformandose con aprender sélo
lo elemental (restar, sumar, multiplicar, dividir, leer y escribir) para poder incorporarse,
lo mas pronto posible, el mercado laboral.

& La discriminacion predomina en la poblacién bilingiie con escaso manejo del espaiiol,
que apenas logran comunicarse, mientras que sus esposas son monolingiies en lengua
materna y, por su condicion de indigenas, estidn expuestos a toda clase de agresiones en
funcién de la distancia cultural, social y econémica que los separa de la poblacién
urbana en el medio en que se insertan.

& Los jovenes indigenas también enfrentan un rechazo y discriminacion por su origen
étnico, lo que ha influido en su proceso de identificacion. Este rechazo se inicia en el
vecindario, la escuela primaria y parte de la secundaria, propiciando la negacion de su
origen cultural asi como los escasos estimulos y apoyos a la creacién y recreacion
artistica, artesanal y cultural de la poblacion indigena, pues tiene limitado al acceso a los
medios de comunicacion y usos de espacios para su expresion cultural.

Como se puede observar, la situacién de estos indigenas migrantes de Coyoacén, los
coloca en una condicion diferente con desventajas y desigualdades. Esta desigualdad,
vista desde este programa comunitario responde a necesidades précticas con propuestas
concretas que se orienten al reconocimiento de estas diferencias, como grupos étnicos
con determinacion propia dentro de la cultura occidental. (Proyecto Interinstitucional
Universidad Pedagégica Nacional. Verano 1999. Elaborado por Ivonn Samano,
Delegacion Coyoacan, y Graciela Herrera Labra, UPN)

Fue con base en lo anterior que el estudio de campo nos llevé a seguir

trabajando porque el proyecto fue abriendo otros espacios de participacion y el
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namero de integrantes iba en aumento; aunque no se continio con las mismas
familias. Es importante aclarar que la condicion de migrantes no permitio
llevar un seguimiento con todas las familias de la misma manera, porque
algunos se retiraban por varios motivos personales y familiares y fueron
realmente pocos los que permanecieron en varios talleres. Es bajo este criterio
de permanencia que se trabajo mas profundamente con determinados nifios y
familias, la relacion de los nifios se presenta mas adelante en el cuadro 5 y la
relacion de las familias que han venido participando a lo largo de los diecisiete
talleres se encuentra en el cuadro 6

La experiencia en este proceso nos permitié ubicar diferentes niveles de
problematicas, como:

e Migracion

e Bilingiiismo y

e Escolaridad

Lo anterior lo podemos objetivar con base en la relacion de los ciento un

nifios participantes (la lista se encuentra en el anexo 4 del documento de

“trabajo de campo o levantamiento de informacion”). Esta relacion de

participantes en edad, los grupos étnicos y escolaridad fueron:

Griafica |1 Distribucion por edades de los ciento un nifios que participaron
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Fuente: Datos capturados por los estudiantes en los diferentes talleres

Grafica 2 Porcentaje de los grupos étnicos de los ciento un nifios que participaron

% Grupos étnicos
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Fuente: Datos capturados por los estudiantes en los diferentes talleres

Chinantecos, 6.93%
Mazatecos, 6.93%
Michoacan, 0.99% (el nifio no supo identificar su grupo étnico, sélo su estado)
Mixtecos, 47.52%
Natuatl, 20.79%
Otomi, 11.88%
Tseltal, 4.95%
El porcentaje mas alto estuvo en los mixtecos, los nahuas y los otomies

y el porcentaje mas bajo en el participante de Michoacan, quien no supo
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decirnos a que grupo pertenecia, ya que sus padres tienen muchos afios de

radicar en la ciudad.

Migracion
Como ya se ha sefialado, en el trabajo de campo identificamos dos niveles de

migracion:

£ Los hijos de padres migrantes que nacieron en la ciudad; sus condiciones
“estables” ¥’ los hace contar con un espacio en predios que pertenecen a sus
familiares o que pudieron adquirir por invasion, como en el caso de Santo

Domingo y Santa Ursula.

& Los que son migrantes temporales que permanecen en la ciudad entre tres,
seis meses y mas tiempo en la ciudad sin perder contacto con su
comunidad; dentro de estos se considerd a los migrantes que asisten los

fines de semana y que vienen sélo a vender sus artesanias.

Con base en ello, la grafica se elabor6 en dos niveles: los que tienen menos de

un afio y los viven desde hace mas de un afio.

*" Uso comillas porque al decir “estables” se puede pensar que viven en condiciones favorables y con
estabilidad laboral, econdmica y social. Mas bien, estable se refiere a que tienen mas tiempo viviendo en la
ciudad pero sus condiciones laborales, econémicas y sociales no son nada favorables.
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Grafica 3 Tipo de migracion de los ciento un nifios que participaron

Migracién

|!Mésdeun afio ll Menos de un afio

Fuente: Datos capturados por los estudiantes en los diferentes talleres

Bilingiiismo
El bilingiiismo diferenciado, en nuestro caso particular, lo ubicamos en
diferentes niveles, fundamentalmente:
o Bilingiie.
e Bilingiie limitado, (que puede ser en lengua indigena o en castellano).
e Monolingiie (en lengua indigena).

e Monolingiie (en castellano).
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Grafica 4 Nivel de bilingiiismo de los ciento un nifios que participaron

Nivel de bilingdismo

Bil Bilinguelimitado Bl Tt ack Bilingge limitado Monalingde {en Monolingte (en

{en cast ellanc) {enLengua castellano) lenguaindi gena)
indigena)

Fuente: Datos capturados por los estudiantes en los diferentes talleres

Bilingiie, (5.94%)

Bilingiie limitado, (1.98%)

Bilingiie limitado en castellano, (22.77%)

Bilingiie limitado en lengua indigena, (40.59%)

Monolingiie en castellano, (10.89%)

Monolingiie en lengua indigena, (17.82%) )

El bilingiiismo se entiende como el que domina las ddé l.él.'l-glias,'len otras
palabras, el nifio es capaz de ubicar las dos lenguas y, en este caso el
porcentaje es del 5.94% . .‘

Como se puede observar, el bilingiiismo limitado en lengua indigena es
el porcentaje mas alto frente al bilingiliismo limitado. Ubicamos en este nivel
de bilingiiismo a los nifios que aprendieron el espafiol como primera lengua y
los que estan aprendiendo el espafiol como segunda lengua; en ambos casos,
se caracterizan por hablar con las mismas deficiencias fonéticas que sus

padres, por ejemplo: “vénganos, ténganos, agarrate mucho, habé, salinamos,
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ballina, augujetas, namas, poque, entos”, éstas y otras palabras las podemos
percibir cuando se dialogaba con los nifios y los padres.

También se pudo observar en esta relacion de participantes que los hijos
mayores son los que mejor hablan la lengua indigena, mientras que los mas
chicos no la hablan aunque si la entienden, y si la hablan, se avergiienzan. Y
en el caso de los nifios que hablan la lengua indigena prefieren aprender el
castellano y no hablar su lengua, algunas razones las podemos encontrar mas

adelante.

Escolaridad

& Los nifios que asisten a la escuela.

& Los nifios que nunca habian asistido a la escuela, ni en su region ni en la
ciudad y que buscaban en los talleres aprender a hablar y escribir ei:
espaiiol y/o los nifios que desertaron de la escuela y que buscaban en los
talleres recuperar su espacio de formacion que dejaron cuando migraron

y que por varias razones no pudieron regresar a la escuela.

Para el caso de estos ultimos, la delegacion firmo un convenio con CONAFE
para dar respuesta oficial a estos nifios y que pudieran contar con una
acreditacion académica de educacion primaria, pero la falta de formacion
docente de los promotores que apoyaron a estos nifios, no permitié que el
proyecto continuara; de mas de cien nifios que se habian agrupado en los
diferentes talleres, cuando CONAFE se incorpor6, al poco tiempo los nifios
fueron desertando y sélo se ha podido mantener un centro con muy poca

poblacion (10 nifios).
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Grafica 5 Porcentaje de escolaridad de los ciento un nifios que participaron
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Fuente: Datos capturados por los estudiantes en los diferentes talleres

La distribucion se muestra en el porcentaje siguiente:

1° grado no terminado, (0.99%)
1 grado, (8.91%)

2° grado, (13.86%)

3° grado, (7.92%)

4° grado, (5.94%)

5° grado, (15.84%)

6° grado, (7.92%)

No escolarizados, (33.66%)
Preescolar, (4.95%)

Por lo que respecta a los nifios que asisten a la escuela, la mayoria de

€stos presentan problemas de aprovechamiento en el aula de clases. Si bien

sus condiciones educativas y economicas son muy limitadas, su manera de
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desenvolverse en la ciudad impulsa a estos nifios a trabajar desde muy
temprana edad para apoyar a sus padres, es decir, se sigue reproduciendo la
idea de que entre mas hijos, mas fuerza de trabajo. El esfuerzo que estos nifios
tienen que desempefiar como estudiantes y como trabajadores les hace aun
mas pesado su desempefio escolar. Por lo que respecta a los nifios no
escolarizados, el aprendizaje por acompafiamiento de los hermanos mayores,
viene a representar un conducta importante, ya que por tradicion de los
pueblos indios los hermanos mayores ensefian a los mas chicos, s6lo que, en el
ambito escolar, heredan a los hermanos mas chicos sus deficiencias en los
saberes formativos.

De acuerdo con los nifios con los que se trabajo en todos los talleres
podemos revisar los datos anteriores, pero si revisamos escolaridad con

bilingiiismo podemos observar la siguiente:

Grafica 6 Nivel de bilingiiismo por escolaridad de los ciento un nifios que participaron
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Fuente: Datos capturados por los estudiantes en los diferentes talleres

Los monolingiies en lengua indigena son los no escolarizados y éstos a su vez

€n su mayoria son mixtecos.



La media esta en los bilingiies limitados en lengua indigena, es decir
que los nifios que aprendieron primero el espafiol, a pesar que sus padres
hablan en lengua indigena y que generalmente son los que tienen mas de un
afilo como migrantes, son los que tienen un nivel escolar mas secuenciados en
tanto no han desertado o han quedado sus estudios inconclusos. Pero lo que
también destaca de esta grafica, es que los nifios que tienen mas tiempo de
vivir en la ciudad han ido perdiendo la lengua étnica, un elemento cultural
importante.

Esta primera fase de indagacion fue de caracter operativo y, nos
proporciono datos generales de la poblacion atendida y lo que, de alguna
manera, nos permiti0 acercarnos a ubicar rasgos caracteristicos de la
poblacion como fue el nivel de migracion, bilingliismo y escolaridad. La
informacién general que podemos deducir de los datos anteriores es:

& Como un elemento de su identidad étnica lo reflejan en el uso de la
lengua étnica, algunos evitando que sus hijos hablan la lengua étnica y
otros, buscando en el castellano un medio de comunicacién para
desafiar su situacion como migrantes.

& Los datos nos permiten ver varios comportamientos en relacion con la
escolaridad, donde por un lado, los nifios que tienen mas tiempo de
radicar en la ciudad su nivel escolar es permanente; mientras que los
nifios con un nivel de migracion temporal presentan mayor indice de
ausentismo escolar o de no escolaridad.

£ Los diferentes indicadores permitieron definir algunos comportamientos
lingiiisticos que podrian manejarse con particularidades y generalidades
de acuerdo con los grupos étnicos, como es el caso de los mixtecos que
por su condicion de migrantes monolingiies estan muy ligados al uso de

su lengua y que no es el mismo caso de los otomies y chinantecos que
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tienen mas tiempo de radicar en la ciudad y, quienes no quieren que sus
hijos hablen su lengua étnica, pero, de manera general, podemos decir
que implicita y explicitamente todos manifestaron que preferian que sus

hijos hablaran el castellano.
Con base en esta relacion de participantes se hizo un recorte para trabajar
con mayor profundidad con algunos nifios, uno de los criterios para trabajar
con ellos fue el de permanencia en varios talleres, ya que es una poblacion

fluctuante y, con base en ello, sélo se trabajo con los siguientes nifios y
padres:
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Cuadro 5 Relacion de niiios indigenas migrantes de diferentes grupos étnicos con los

que se trabajé mds directamente en el trabajo de campo

Fuente: Elaboracién personal y datos capturados por los estudiantes
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NOMBRE GRUPO | ESCOLARIDAD | EDAD NIVEL DE TIEMPO DE
ETNICO BILINGUISMO | MIGRACION
1. Felicitas Victoria Mixteco No escolarizado 8 Monolingile en Tres meses
Zolano lengua indigena
2. Ana Maria Mixteco No escolarizado 6 Monolingiie en Tres meses
Victoria Lopez lengua indigena
3. Rigoberto Perca Mixteco No escolarizado 8 Monolingiie en Tres meses
Ortiz lengua indigena
4. Carmen Parca Mixteco No escolarizado 10 Monolingile en Tres meses
Lopez lengua indigena
5. Fidencio Parca Mixteco No escolarizado 1 Monolingiie en Tres meses
Lopez lengua indigena
6. Rail Sandoval Mixteco No escolarizado 11 Bilingiie limitado Nueve afios
Cruz (en Lengua indigena)
7. Leticia Sandoval Mixteco No escolarizado 5 Bilingiie limitado Nueve afios
Cruz (en Lengua indigena)
8. Carlos Baltasar Otomi Preescolar 5 Bilingtie limitado en | Nacio en la ciudad
Morales castellano
9.Beatriz Rodriguez Otomi Preescolar 5 Bilingfle limitado en | Naci6 en la ciudad
castellano
10. Ignacio Pérez Otomi Preescolar 6 Bilingiie limitado en | Naci6 en la ciudad
Dominguez castellano
11. Omar Sénchez Chinanteco Preescolar 5 Bilingiie limitado (en | Naci6 en la cindad
Lengua indigena)
12. Javier Salas| Chinanteco Preescolar 5 Bilingiie limitado (en | Naci en la ciudad
Pérez Lengua indigena)
13. Daniel Salas| Chinanteco Preescolar 4 Bilingile limitado (en | Nacio en la ciudad
Pérez Lengua indigena)
14 Luis Gomez| Chinanteco Preescolar 5 Bilingie limitado (en | Nacio en la ciudad
Pérez Lengua indigena)
15. Jorge Victoria Mixteco 1° grado no terminado 9 Bilingiie limitado en Tres meses
Lépez castellano
16.Moisés Otomi 1° grado de primaria 8 Bilingiie limitado (en | Nacié en la ciudad
Rodriguez Lengua indigena
16. Florencia Ortiz Mixteca 2° grado de primaria 9 Bilingtie limitado en Tres meses
| Aguilar castellano
17.Adelaida Mixteca 3° grado de primaria 10 Bilingile limitado en Tres meses
Mendoza Cortés castellano
18 Rocio Camilo Otomi 3¢ grado de primaria 10 Bilingiic limitado en Temporal fines de
Hemandez castellano semana
19.Araceli Resendiz | Chinanteca 4° grado de primaria 10 Monolingiie en Nacid en la ciudad
Pedaro castellano
20.  Hugo  E.| Chinanteca | 6°grado de primaria 12 % Naci6 en la ciudad
Guzmdn Garcia
21 Jorge Carvajal Otomi 6° grado de primaria 12 Bilingile limitado (en | Nacié en la ciudad
Resendiz Lengua indigena)
22. Eduardo M. Otomi 6° grado de primaria 12 * Naci6 en la ciudad
Pérez Zaragoza




Cuadro 6 Relacion de padres de los nifios con los que se trabajo directamente vy que
participaron en los talleres interculturales

Etnia E)mma No. De hijos ici en Tipo de migracién
su lengua talleres
Etnica
a. De Carmen Pérez | 32 [Otomi Si 1 Si Radical, 8 afios
inguez
[Margarita Rodriguez | 34 |Otomi Si 5 Si Radical, 11 afios
Anastacia Gonzilez 29 |Otomi Si 3 Si Radical, 10 afios
IGomez
[Maria Rosa Pérez 29 Otomi Si 3 Si Radical, 12 afios
Baltasar
Adriana Camilo 19 Otomi Si 1 Si Radical, 10 afios
Ma. del Carmen 32 ©Otomi Si 4 En algunos Radical, 14 afios
[Ramirez Reséndiz
Tiburcia Gonzilez 32 [Mixteco Si 3 Si Temporal, 5 meses
.opez
Luis Diaz Salvado 34 Mixteco Si 3 Si Temporal, 5 meses
elipa Mendoza 34 ixteco Si 3 Si Temporal, 3 meses
ilar
Emilio Perca Lopez 35 Mixteco Si Si Temporal, 3 meses
Felicitas Lopez Zolano| 33 ’Mixteco Si 6 Si Temporal, 3 meses
Francisco Victoria 35 Mixteco Si Si Temporal, 3 meses
Velazco
Juan Perca Ortiz 33 Mixteco Si 3 Si Temporal, 3 meses
Maria Cruz Ortiz 35 Mixteco Si 4 Si Radical, 9 afios
Dionicia Pérez 28 |Chinanteco| §j 2 Si Radical, 8 afios
Berta Gomez 27 [Chinanteco| Sj 2 Si Radical, 7 afios
Catalina Hernandez 28 [Chinanteco| §j 3 Si Radical, 5 afios

Fuente: Elaboracion personal y datos capturados por los estudiantes
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Cuadro 7 Relacion de padres de los nifios con los que se trabajé directamente y que
participaron en los talleres interculturales

149

riterios de Habla con [Es bilingiie  |Ocupacion Sabe leer y Observaciones y
ion pus hijos en escribir comentarios
fengua
participantes\ "2
Ma. Del Carmen Si Si endedora No Hay ocasiones que pide
Pérez bulante dinero
Dominguez
Margarita Si Si Hace mufiecas de No Ha tenido a todos sus
Rodriguez yute y trapo y hijos en su casa,
borda servilletas jactualmente tiene seis
lAnastacia No siempre Si 'Vende en el Poco No se acepta como
Gonzilez Gomez centro de migrante indigena
Coyoacdn
aria Rosa No siempre Si Vende en el Poco No se acepta como
F;rez Baltazar icentro de migrante indigena
Coyoacin
Adriana Camilo No Si Hace muriecas de Termind Es la hija mayor de la
trapo secundaria efiora Margarita
Ma. de Carmen Si Si Vendedora No o se acepta como
amirez jambulante migrante indigena
esendiz
Tiburcia Si Bilingiic Artesana y No Se maneja como la lider
iGonzalez Lopez Fimitado endedora de esa comunidad. Es la
mbulante que entiende y habla
mejor el espafiol.
Distribuye fugares y
orienta a sus paisanos a
que vendan o se ubiquen
fen determinados Jugares.
Luis Diaz Si Bilingile Artesano y No el esposo de la sefiora
Salvador limitado vendedor iburcia y al igual que
bulante lla también coordina a
us paisanos
Felipa Mendoza Si Monolingiie en esana y No La encontré con sus hijo!
Aguilar mixteco endedora pidiendo dinero en el
bulante puente de periférico y
Renato Leduc.
[Emilio Perca Si Monolingiie en |Artesano y No Es esposo de la sefiora
Lopez mixteco endedor Felipa y venden sus
bulante tanates afuera de Su-
perama Tlalpan con su
hijo mayor.
Felicitas Lopez Si onolingiie en |Artesana y No LLa encontré con sus hij
Solano ixteco endedora ipidiendo dinero en el
bulante puente de periférico y
enato Leduc.
Francisco Si Bilingilismo rtesano y No esposo de la sefiora
Victoria Velazco limitado endedor elicitas y vende afuera
mbulante e la libreria Gandhi con
no de sus hijos




CONTINUIDAD DEL CUADRO

Criterios de
ion

abla con
s hijos en
engua
ica

s bilingiie

ion

leer y

ibir

Observaciones y
comentarios

‘Juan Perca Ortiz

Si

Bilingiiismo
limitado

Artesano y
vendedor
ambulante

ive con sus algunos de
us hijos y esta por
erse a la familia.

Maria Cruz Ortiz

No siempre

Si

Trabaja en casa

Poco

us hijos no asisten a la
uela porque no los ha
gistrado, pero esta
iendo la posibilidad de
glar esta situacion
n la ayuda de la
legacion

Dionicia Pérez

No

Si

Maquila cortinas

Poco

bla en su lengua
iempre con su esposo y

prima Berta, pero no
e gusta que sus hijos la
ablen, incluso, les han
echo creer a sus hijos
ue habla inglés.
iempre portan vestidos
e su region, sélo
cuando va al Banco se
pone otro tipo de ropa

Berta Gomez

Si

Maquila cortinas

Poco

ILa misma actitud que
Dionicia

KCatalina
Hernandez

Si

Maquila cortinas

Fue apoyada por
Dionicia cuando llego a
a ciudad y la introdujo a
$a maquila

Fuente: Elaboracién personal y datos capturados por los estudiantes

Los datos que se obtuvieron en estos cuadros, los podemos representar con las
siguientes graficas:
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Grafica 7 Porcentaje de etnia de los padres de los nifios con los que se trabajo directamente
y que asistieron a los talleres interculturales
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Fuente: Elaboracion personal y datos capturados por los estudiantes

Grafica 8 Numero de hijos de los padres que participaron en los talleres interculturales

Namero de hijos

O=NWE2NO D

A -
1 2 3

4 5 6

 Fuente: Elaboracion personal y datos capturados por los estudiantes
Fuente: Elaboracion personal y datos capturados por los
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Grafica 9 Tipo de migracion de los padres que participaron en los talleres
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Grafica !0 Padres que hablan con sus hijos en lengua étnica
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Fuente: Elaboracion personal y datos capturados por los estudiantes
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Grafica 11 Tipo de bilingiiismo de los padres
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Fuente: Elaboracion persoﬁal y datos capturados por los estudiantes

Grafica 12 Ocupacién de los padres
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Fuente: Elaboracion personal y datos capturados por los estudiantes

Es importante destacar que en esta relacion de padres participaron
varias parejas, como es el caso de los mixtecos. El trabajo con los padres nos
permitié acercarnos a ciertos vacios de informacion que el nifio no tenia,
asimismo pudimos identificar conductas familiares que derivaron en

conductas culturales semejantes entre todos ellos, como fue el caso del trabajo
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artesanal, no en relacién con el tipo de artesania, sino en relacion con las
forma de organizar el trabajo y al movimiento del mismo, el cual se explicara
mas adelante.

Otro aspecto interesante a destacar fue que, en el trabajo con los padres,
el 100% habla su lengua étnica, pero no todos la hablan con sus hijos; en el
caso de los mixtecos, es la tnica forma de comunicacion, no asi para los
otomies y chinantecos, que ya muchos de sus hijos nacieron en la ciudad y
solo escuchan a sus padres hablando en lengua étnica y, algunos, les hacen
creer que hablan inglés, en el caso de los chinantecos, como se describe
ampliamente en el trabajo de campo.

Es importante destacar en los datos de los padres, que la interpretacion
de los referentes es dificil, en tanto que la intersubjetividad al interior de los
grupos étnicos como migrantes nos presenta una polémica entre el deseo de
cambiar, incorporandose a otra forma de vida, con los significados y simbolos
culturales que tienen que ir modificando por el desplazamiento a una sociedad
modernizada y, por lo tanto, los cambios culturales y lingiiisticos son el reflejo
de una pérdida de costumbres, tradiciones y uso de la lengua étnica.

Sin embargo, la interaccion cultural que viven estas comunidades de
indigenas migrantes, adquieren una dimensién distinta en la modernizacion,
en la que por un lado, permanecen formas de vida de acuerdo con su identidad
étnica, como es el caso de hacer y vender sus artesanias y, por otro lado, la
busqueda de un madelo de vida diferente, incorporandose a una sociedad con
muchos retos culturales, lingiiisticos, econémicos y sobre todo de identidad
individual (historica) y colectiva (étnica) como es el caso de vestirse de
diferente manera cuando van al Banco, no querer que a sus hijos los sefialen

como indigenas por hablar su lengua étnica, etc.
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Lo anterior tendriamos que revisarlo con diferentes lecturas de
interpretacion, en la medida en que se juzga al indigena migrante como un
sujeto que al salir de su territorio pierde algunos usos y costumbres de su
grupo social, lo que va alterando su identidad que, con el tiempo, se manifiesta
como rechazo a sus raices étnicas. Al respecto circulan diferentes posturas.

Chavez sefiala que:

Actualmente es preciso pensar las sociedades o grupos indigenas de México como parte
de una sociedad compleja dentro de la cual se han incorporado a los procesos de
cambio que exige mecanismos de asimilacion, de adaptacion y de adopcion en las
formas de vida y de pensamiento.

Las cuestiones de identidad y las representaciones que se generan en torno a la
pertenencia y adscripcion étnica se hayan mds cercanas a las ideas, sentimientos y
experiencias que las personas manifiestan en acciones cotidianas, dando lugar al
problema de como explicar no tinicamente las causas formales, materiales o eficientes
de los cambios culturales y la identidad individual y colectiva sin intentar la buisqueda
del sentido de ser en ese lugar y en ese grupo indigena en particular en un momento
historico determinado... (2003: 20- 21)

La cita anterior me permite, desde el trabajo con los padres, explicarme
en cierta forma el porqué de su migracion como parte de una bisqueda o
deseo de cambio frente al proceso de modernizacion, del cual ellos también
forman parte; el problema esta en como, desde los procesos de modernizacion,
el sujeto social indigena migrante se incorpora a éstos, sin una pérdida de
identidad. En el caso de la lengua, observamos como los padres que tienen
mayor tiempo de vivir en la ciudad, sus hijos que nacen en la ciudad, ya no
hablan la lengua y en el caso de las familias que tienen poco tiempo de
inte‘grarse a \‘Fam___’ ciudad se esfuerzan por aprender el castellano con dos
intenciones de ando, una para poder comunicarse en el contexto de la
modernidad y otra, para ir diluyendo su identidad étnica.a través de la lengua.

También hay a quienes les cuesta trabajo incorpofarsc al contexto de la
modernidad y el reto lo evaden haciendo uso de su identidad desde una visién

de miseria y pobreza étnica, como es el caso de las familias que hacen uso de
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su condicion socio-cultural y econémica para pedir dinero; haciendo de esta

situacion su forma de vida.

2.5. Interpretacion del segundo nivel de indagacion

Al inicio del trabajo de campo me hice la pregunta: ;cémo conocer los
referentes empiricos concretos de aprendizaje de los nifios indigenas
migrantes de la Delegacion Coyoacan, de acuerdo con su cosmovision y
logica de abstraccion que me permitieran construir una didéctica para ellos?

Si bien al inicio del proyecto yo me planteaba algunos criterios de
seleccion, fue hasta la tercera fase que los pude precisar mas, y me
permitieron observar conductas concretas que me orientaban a diferentes
interpretaciones volcadas en trabajos como el dibujo a partir de figuras con
muifiecos socialmente presentados por la television, en algunos casos, y otros
dibujos de cuadernos para colorear. La actitud de los nifios frente a estos
dibujds, fue un punto de partida en relaciéon con varias conductas culturales no
bien identificadas al inicio del trabajo de campo, tales como entender por qué
les llamaba la atencion este tipo de dibujos animados como Barny y Whini
Poo, dudas que se fueron aclarando a lo largo del trabajo en los talleres y otros
no. Es con base en ello que los criterios de seleccion se orientaron hacia
aspectos que se presentaron como mas frecuentes en varios nifios de los
diferentes talleres, independientemente de la etnia y lengua con las que se
trabajo. Los primeros indicadores que mas nos llamaron la atencion fueron el
color, el movimiento y el espacio de las grafias.

La percepcion de ciertos comportamientos culturales y su particular
estilo de usar el espacio y el movimiento en el uso del cuaderno, abrié una

veta de observacion como hilo conductor que nos fue llevando al trasfondo

156



simbdlico cultural que pudimos detectar mas especificamente en sus formas de
dibujar, de iluminar y de hacer las grafias. Estos referentes empiricos
concretos fueron los criterios de seleccion que se consideraron mas
representativos durante el desarrollo de los talleres, con principios de
reconocimiento cultural y frecuencia de estructura simbélica que dieron la
pauta a ciertos presupuestos epistémicos para definir los criterios de seleccion.

Los referentes concretos empiricos, entendidos como “concreto real”
me permitieron introducirme en un pensamiento cultural que se centro
fundamentalmente en ciertos comportamientos y estilos de trabajo utilizados
en el dibujo y la grafia, mediados por una légica cultural indigena, a través del
movimiento en la construccion de las grafias y, en el espacio, en la utilizacion
del cuaderno. Los referentes empiricos concretos los consideré como principio
de reconocimiento de conductas culturales que expresan una estructura
simbdlica como representacion de la memoria colectiva. Que representa un
conocimiento como producto de una interaccién simbdlica. Estos referentes
empiricos observados fueron orientando los criterios de seleccion en la medida
en que se diferenciaran las representaciones entre cosa, palabra, dibujo y
color, intercambiando abstracciones perceptuales a través de un esquema
conceptual con codigos simbolicos de acuerdo con cada grupo étnico con el
que se interactuo.

Todo lo anterior se empezo a reconocer en la dimension cultural de cada
uno de los grupos étnicos que integraron los talleres; poderlos entender
articuladamente en la totalidad observada es consecuencia de una prolongada
interpretacion de representaciones simbdlicas que se revisaron y analizaron en

el seminario-taller de didactica para grupos culturalmente diferenciados, lo

que nos permitié identificar aprendizajes diferenciados. Esta identificacion se

respalda por una interrogante que se hizo al inicio del trabajo de campo:
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(como acercarse a un aprendizaje intercultural cuando existen propiedades de
abstraccion diferenciadas?

Conforme se iban precisando los criterios de seleccion se fueron
delimitando los elementos ordenadores para su analisis, los cuales trataron de
darle sentido al trabajo de investigacion interpretativa. Estos elementos
ordenadores se organizaron en diferentes niveles de analisis para articular los
referentes observados con el razonamiento descriptivo e interpretativo de
acuerdo con los criterios de seleccion. |

El razonamiento descriptivo: primer nivel de analisis, habria que
entenderlo en la totalidad observada como parte de una dimension
intercultural, como consecuencia de una prolongada memoria colectiva. Si
revisamos solo las conductas observadas de manera aislada nos quedamos en
una investigacion fenomenologica, en tanto nos remite a un corte de
interpretacion que hace alusion a la comparacion y deja de lado la esencia de

- lo culturalmente diferenciado. Elemento de analisis importante para trabajar el
aprendizaje en situaciones interculturales.

Ir mas alla de la observacion tiene la intencion de reconocer simbolos
culturales que expresan una memoria colectiva; es por eso que lo descriptive
es un material que entreteje elementos tedricos que interpretan la descripcion
de significados como elementos significativos de una cultura que nos permite
resigulficar el colectivo cultural independientemente del grupo étnico del que
se trate.

Razonamiento interpretativo; la articulacion de los referentes empiricos
y los elementos descriptivos resultan significativos para el analisis o la
interpretacion, lo que nos permite transitar por un proceso de reconstruccién

categorial. Es importante aclarar que es inevitable la repeticién de los
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referentes empiricos observados, ya que muchas veces sirven para ilustrar o
plantear nuevas categorias.

Esta investigacion interpretativa, entre sus diferentes niveles de
seleccion y de analisis, tiene necesariamente que quedar incompleta, en tanto
los referentes empiricos y el razonamiento descriptivo e interpretativo
responden a diferentes campos disciplinarios y constructos teoricos, esto €s
por un lado, pero por otro, varias conductas observadas configuran simbolos
culturales que nos conectan con lo conocido y lo desconocido, colocandonos
en un dificil nivel de abstraccién y representacion, como a continuacion se
sefiala en los referentes empiricos seleccionados.

Las conductas mas comunes y similares que pudimos identificar con un
sentido simbolico cultural fueron: la légica en el movimiento al hacer las
grafias, la actitud para acomodarse el cuaderno o la hoja para escribir y, los
dibujos de paisajes que fueron un constante con ciertos simbolos, como
arboles, veredas, animales, soles, estrellas, lunas, arco iris y otros. Estos
referentes observados siempre tomaron en cuenta la relacion entre quién lo
hacia y como lo hacia, principios basicos para la investigacion; asimismo, la
configuracion de simbolos, cristalizados en el dibujo y la imagen, el color y la
grafia nos ilustra una vision cosmoldgica.

Trataré de interpretar lo anterior a través de pregunta: jcon qué criterio
pedagdgico se puede hacer una interpretacion del campo de investigacion
cuando la antropologia social, la lingiiistica y el psicoanalisis se han abocado a
divergentes interpretaciones con respecto a los simbolos indigenas?

Esto me lleva a determinar diferentes campos disciplinarios en la
interpretacion de acuerdo con el investigador que, en mi caso particular, por
mi formacion, se enfocard mas en la epistemologia y la educacion, para ello

tendré que apoyarme de la antropologia, la lingiiistica, la psicologia y la
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sociologia, considerando que son disciplinas que se han abocado con mayor
profundidad al estudio de los grupos étnicos desde diferentes dimensiones y
cortes conceptuales.

Con este considerando a continuacion presento algunos referentes
empiricos observados a partir de cuadros matriz, que asi ubiqué, para su
descripcion y algunos principios de interpretacion. El agrupamiento de estos
cuadros responden al criterio de forma y fondo. La forma la entiendo como la
imagen que expresa una comunicacion a través del tiempo y por lo tanto
expresa un conocimiento en la forma con respecto al sentido de la imagen y, el
fondo corresponde a la palabra; es decir, cuando el sujeto que elabora el
dibujo comunica el significado del mismo, lo cual muchas veces se puede
oponer la forma y el fondo.

Con base en lo anterior, los siguientes cuadros son el resultado de una
sintesis que comenzo por la forma y el fondo, lo que se fue dando en el
proceso mismo. Es importante destacar que los siguientes dibujos son sélo un
ejemplo, pero los cuadros de fondo responden al trabajo de sintesis que dieron
paso a la interpretacion. Por orden convencional empezaré por los cuadros de
fondo.

A lo largo del trabajo de campo, el trabajo de los nifios nos permitio
diferenciar ciertas manifestaciones culturales no verbales que se cristalizaron
en la elaboracion de dibujos en relacion con la imagen, el color, el espacio y el
movimiento. Estos materiales los ubicamos en dos formas; una en dibujos
predisefiados que los estudiantes llevaban para que los nifios los colorearan y
otros que fueron elaborados de manera espontanea por Ios-nifios; de las dos
formas tendieron a expresar un comportamiento colectivo que se sintetiza en

el siguiente cuadro:
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Cuadro 8 Comportamientos colectivos de ciertas manifestaciones culturales

MATERIALES

CUALIDADES DE COLOR, IMAGEN, MOVIMIENTO Y ESPACIO

Dibujos de paisajes de
campo, casas, montaiias,
arboles, plantas, anima-
les, flores, nubes, sol,
luna, estrellas, arco iris y
otros

Los colores que resaltan en relacion con estos dibujos que se hacian con
mas frecuencia eran:

En relacién con el suelo: el negro, café, gris y rojo (esto se observo en
pocos casos). El suelo a la vez, se alternaba con las hierbas, flores y
arboles.

Las hierbas de color verde con diferentes tonalidades.

Los arboles se caracterizaban por el tronco de color café, algunos con
raiz y otros no; pero todos con ramas tipo arbusto de color verde y en
algunas ocasiones los arboles se adornaban con manzanas y mariposas.
Las flores dan vida colorida al dibujo, las cuales se iluminaban con
diferentes colores como rojo, rosa, morado, anaranjado.

Como un codigo integrado, en los dibujos de estos paisajes se
acompaiiaban siempre o por la luna y estrellas, en el caso de representar
la noche o por el sol, en el caso de representar el dia; en su mayoria se
tendia por esta manifestacion; es importante destacar que el sol se
representaba en diferentes posturas, algunos de lado derecho, otros de
lado izquierdo y en otras ocasiones en medio entre montafias. Para el
caso del dia y 1a noche se dibujaban nubes.

Los dibujos a simple vista muestran elementos comunes que expresan un
conocimiento general que cualquier nifio puede hacer en relacion con su
contexto; sin embargo, es importante destacar la tendencia espontanea
de los nifios por dibujos de esta naturaleza; sobre todo cuando se les
preguntaba como era su casa o su comunidad. Otro aspecto importante a
destacar es en relacion con lo que los nifios expresaban de manera verbal
y no verbal en cada uno de sus dibujos. Desde esta articulacion entre lo
verbal y no verbal es que ubicamos una conducta culturalmente
diferenciada en tanto que los nifios expresaban saberes limitados en
relacion a una cosmovision como por ejemplo, relacion color objeto con
Ia naturaleza: color hierba, dia-sol. noche-luna, azul-noche, azui-dia,
rojo-sol, tierra-café, gris, negra o colorada, arco iris-lluvia-sol. Por lo
que se refiere al movimiento y al espacio es interesante ver como los
nifios ubican cada uno de éstos en relacion con su cosmovision; por
ejemplo: como ya se seiialo, el sol en algunos casos aparece del lado
derecho, otros de lado izquierdo y en ocasiones en medio entre montafias
como ocultandose; cuando se les pregunto el por qué de ese lado y no
del otros respondian con seguridad es que por aqui nace (derecha), y por
aqui duerme (izquierda); movimiento que quedaba claro en relacion con
un circulo que inicia de derecha a izquierda, a una dualidad nace-muere,
a un dia y noche. Informacién que fue ampliada con los padres cuando
relataban mitos a cerca del sol y la luna en relacion con ciertos simbolos
culturales con los eclipses, el color y la posicion del sol para conocer el
chima del dia y la hora. Generalmente estos dibujos surgian de manera
espontdnea de los nifios; eran los dibujos que de alguna manera nos
comunicaban una forma de vida, de pensamiento y valores culturales.
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MATERIALES CUALIDADES DE COLOR, IMAGEN, MOVIMIENTO Y ESPACIO
En contraste con lo La azotea se integra por un tendedero con ropa colgada, dos macetas y
anterior, estan los dibujos | un lavadero y los colores son diversos.

que los estudiantes les Cuarto de television, lo colorean de rosa con pantalla anaranjada, azul
llevaban a los nifios para | con pantalla café y toda café; los tapetes todos de café, verde y el que
colorear que era “mi esta de bolitas cada una con diferentes colores y otros de un solo color.
hogar” y que se repre- La puerta de café y azul.

senta en seis cuadros y en | En la recamara colorean las ventanas de diferentes colores, los vidrios,
cada uno ilustra una parte | tendiendo mas al verde y azul. El bur6 de color verde, morado, azul.

de la casa: la azotea, un
cuarto con una television;
una recamara un bafio,
una cocina y sala. En
principio los dibujos
responden a un patri-
monio cultural diferente
al de ellos; ademas este
tipo de dibujos predise-
fiados favorece mas la
asimilacion cultural, pero
pudimos encontrar en
estos trabajos un pensa-
miento cultural diferente
en ¢l color ya que no
siempre responde al ob-
jeto, lo que no se observod
en los dibujos anteriores
y por consiguiente nos
acerca a una interpre-
tacion distinta. Asimismo
se les repartio otra hoja
donde ellos tenian que
Tecortar y pegar en una
sala los objetos que
tendrian que ir en su
lugar “pega los medios
de comunicacion en su
lugar”.

Lampara amarilla, verde con anaranjado, rosa y anaranjado. La cama de
diferentes colores separando de un color la cabecera, de otro color las
almohadas, y de dos colores la colcha. Los retratos que estan arriba de la
cabecera con otro color diferente, todo verde, todo anaranjado y otros no
se colorearon.

El bafio: colorearon la tina de un color y algunos de varios colores y el
lavabo de ofro color; el piso de rojo, rosa y blanco. La toalla y el tapete
del mismo color y hay quienes los colorearon de diferentes colores. El
espejo de amarillo, café y otros los combinaron.

Cocina: lo que corresponde a la cocineta unos la pintaron de un solo
color incluyendo platos y otros utensilios, otros la colorearon de
diferentes colores como café y platos azules; otro entre puertas de un
color azul, amarillo, negro, café y rosa; estufa verde con anaranjado,
platos anaranjados. Refrigerador de colores combinados como
anaranjado con verde, azul y café, otro rosa con anaranjado, otro azul.
Piso con mosaicos rojos y negros, verdes-rojos-negros.

Sala se integra con dos sillones que colorean de café, café con verde,
verde y rojo; una mesa de centro con un adorno que la iluminan toda del
mismo color café, café con verde y anaranjado, sin separar objeto,
carpeta y mesa; una lampara de pie donde utilizan el color amarillo,
morado y verde con amarillo y, dos cuadros, uno de los cuadros es un
paisaje de una montafia con un sol y el otro es una nifia. En el caso del
primer cuadro lo dibujan todo del mismo color, rojo, verde y azul con
amarillo.

Por lo que respecta al trabajo que tenian que colorear, recortar y pegar
en su lugar de acuerdo con el medio de comunicacion; observamos que
el sillon se colored de diferentes colores en cada una de sus partes, la
television de color verde con franja de otro color; en la mesa de la sala
se coloco el radio y la carta, pero el teléfono debajo de la mesa y el libro
sobre el sillon. Es evidente que el color en estos dibujos prediseiiados
que no responde a su forma de vida y que quiza para muchos de estos
nifios ni siquiera han podido conocer como parte de una forma de vida
occidental, resulta dificil relacionar color-objeto; asi como la funcién
que cumplen estos objetos en relacion con una casa en sus diferentes
cuartos y cada uno de ellos con una funcion determinada dentro de lo
que el dibujo denomina “mi hogar”. Por lo que respecta a la ubicacion
de espacio resulta dificil para el nifio ubicar los medios de comunicacién
dentro de una casa cuando muchos de ellos por sus condiciones de vida
ni siquiera saben llamar por teléfono, lo que no quiere decir que no lo
conozcan; porque al llegar a la ciudad y enfrentarse con los medios de
comunicacion diferentes a los suyos ya estan entrando a un
comportamiento intercultural.
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MATERIALES

CUALIDADES DE COLOR, IMAGEN, MOVIMIENTO Y ESPACIO

Dibujos de carros. En
este caso encontramos
los dos tipos de dibujos
el prediseiiado y el ela-
borado por ellos. Por lo
que se refiere a los ca-
rros predisefiados los
nifios los coloreaban,
recortaban y pegaban;
en el caso de los dibu-
jos elaborados por
ellos encontramos uno
que ubica el carro en
una lugar de campo

El caso concreto del dibujo predisefiado es un WV tipo taxi y un
Tsuru. Para los primeros encontramos que el toldo es de un color,
rosa, negro, café y azul, las llantas de diferentes colores, caf€,
rosa, anaranjado y blanca, las ventanas de diferentes colores, asi
como las puertas. El Tsuru todo se pint6 de color verde.

En el caso de los dibujos elaborados por los nifios, hay uno donde
el carro es grande vy, la parte de la puertas, frente y cajuela son del
mismo color pero el toldo de rosa y la ventana con los colores de
la bandera. El suelo café y el carro circula bajo un cielo azul, con
dos nubes y un sol de lado derecho que esta por la parte de atras
del mismo.

Hay otro carro tipo camioneta donde la mitad esta disefiada con
muchas ventanas, simulando quiza un camion de redilas con un
color café.

En estos dibujos se encuentra un pensamiento intercultural que se
manifiesta con diversos valores por un lado patriético, occidental
y etnocultural, pero, el color sigue dominando desde la perspectiva
del colorido, entendiéndose esto como cada parte un color,
caracteristico de su artesania y vestuario generalmente.

Dibujo de peces. Estos
dibujos responden a los
predisefiados y otros
que por imitacion de
los nifios chicos. Este
dibujo de peces dentro
de los predisenados
tuvo mucho éxito en
todos los talleres, quiza
por el significado de
color que los nifios
podian manifestar en el
dibujo.

El dibujo representa un pez de perfil y de frente, en ambos casos
€s un pez que presenta ciertas caracteristicas estilizadas en las
facciones de su cara. El dibujo en si permitié cristalizar un estilo
artesanal caracteristico de diferentes grupos étnicos en relacion al
manejo del color; en cada uno de estos dibujos la presencia de
diferentes colores contrastan un todo llamativo.

En la tarea que el nifio tenia para colorear y cuando el estudiante
le preguntaba por el color que utilizaba, en el caso de los nifios
monolingiies o0 que no asistian a la escuela, dificilmente
relacionaban €l color con el nombre, solo tomaban el color
relacionaban su estilo particular; pero que cuando lo conjuntamos
con los nifios de diferentes talleres y grupo étnico refleja un
pensamiento colectivo como parte de una caracteristica cultural.
Otros aspecto importante a destacar en la elaboracion de estos
dibujos fue el aprendizaje por imitacion que los nifios pequeiios,
tres, cuatro y cinco afios, hacian al ver a sus hermanos colorear; si
vemos estos dibujos podemos pensar que solo son rayones pero
cuando interviene la comunicacion verbal, los nifios manifestaban
que eran peces sefialando el dibujo de sus hermanos.
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MATERIALES

CUALIDADES DE COLOR, IMAGEN, MOVIMIENTO Y ESPACIO

Dibujos de animales
como: vacas, caballos,
borregos, mariposas,
pollitos, cerdo, alacran,
elefante y otros.

Al igual que los
anterior encontramos
dibujos predisefiados y
elaborados por los
nifios. Varios de estos
materiales se
coloreaban, recortaban
y pegaban; asi como
rellenarlos de bolitas

de papel

En el dibujo de la vaca encontramos dos tipos de colorido, uno
que responde a un color negro con sus cuernos rojos o cafés, pero
también se colorearon con diferentes colores como se hizo con los
peces. Este fue el mismo caso para el caballo y el armadillo, un
color café que caracteriza a los caballos y otros con diferentes
colores; lo que deja ver un conducta artesanal en relacion a la
combinacion de los mismos, obviamente desde otro concepto de
combinar a la cultura occidental.

El cerdo fue coloreado de café.

El elefante de color azul.

En el caso de los dibujos en que se tenia que rellenar con bolitas
de papel, fue una actividad para los nifios de cuatro a seis afios; es
por ello que se distingue la diferencia en la construccion de las
bolitas y en el pegado de las mismas.

Dibujos de mufiecos
animados como Bamy,
Winnie Poo, Baby Bop y
otros

Estos dibujo predisefiados responden a una cultura de los medios de
comunicacion los cuales eran conocidos por algunos nifios y por otros
no; en ¢l caso de estos ultimos, la imitacion se encontraba presente, pero
también la originalidad individual; en todos los casos el paisaje donde se
ubica Barny y Baby Bop responde a una relacion entre el objeto y el
color, como en plantas verdes y los troncos de los arboles café y el suelo
café.

Winnie Poo fue siempre representado con sus colores, amarillo y rojo.

Construccion de grafias.
Estas se elaboraron en
dos formas; una a partir
del recorte y pegado y
otra en relacion al disefio
de la letra y la palabra.

Por lo que se refiere al recorte y pegado, el uso indistinto del tamafio de
las letras y el uso de mayusculas y minisculas es parte de una referente
caracteristico en la mayoria de los nifios. La ubicacion del espacio nos
permite una veta de observacion en relacion al movimiento y al uso del
cuaderno u hoja. Por lo que se refiere a la construccion de la grafia y la
palabra, el nifio se centraba mas en la construccion de ésta que en el
sonido; asimismo, se puede sefialar que la actitud del nifio en la escritura
de la grafia era diferente cuando dibujaba y coloreaba, en esto 1ltimo su
actitud era mas natural y libre que en la elaboracion de la grafia, la cual
trataban de hacer una copia igual a la muestra. Podemos observar en los
videos y en los diferentes materiales de los nifios, donde tienen que
escribir y hacer nimeros, lo dificil y tardado que era para ellos poder
hacer una grafia, escribir una palabra o un numero. Esta dificultad, que
en un principio presenta el nifio en el aprendizaje de la lecto-escritura
del castellano, es otro elemento que nos permitid enconfrar un
aprendizaje diferenciado, referente que dio la pauta para trabajar con el
dibujo y el color como una forma de expresar y comunicar sus sobres y
formas de construir mejor sus conocimientos.

Fuente: Elaboracion personal en relacion a una interpretacion y sistematizacion del trabajo de campo
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De manera general y con base en el planteamiento del problema inicial, de
cuales serian las estructuras de significacion y representacion simbolica de los
nifios indigenas migrantes de la demarcacién, que me permitieran construir
condiciones didacticas que derivaran en aprendizajes diferenciados de acuerdo
con sus condiciones como nifios indigenas migrantes; podria decir ahora que fue
el dibujo, el color y la grafia lo que me dio la pauta para ubicar estructuras de
significacion diferenciadas en el aprendizaje como parte de una légica de
pensamiento diferente y las representaciones simbodlicas se complementaron entre
lo verbal y no verbal que el nifio pudo expresar en los diferentes materiales de
trabajo. En otras palabras, el dibujo y su relacion con el color nos permitié entrar
a su logica de aprendizaje, por lo que a continuacién se presentan algunos

ejemplos que denominé cuadros matriz.
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2.5.1. Matriz de referentes empiricos

Cuadro 9 Dibujo, color y grafia

DESCRIPCION REFERENTES ELEMENTOS DE
OBSERVADOS INTERPRETACION
Conforme la acti- El dibujo de los animales nos
vidad del dibujo se representa la explicacion de un
fue  incrementando conocimiento natural de estos

por la demanda de
los nifios, el interés
se centraba mas en
los dibujos de
animales, como parte
de un referente mas
de su interés. Ellos
pedian vacas, borre-
gos, caballos, galli-
nas. Los estudiantes
les hacian dibujos de
animales pero tam-
bién les llevaban
estos dibujos en
plastilina y rompe-
cabezas y los nifios
en  equipos los
armaban.

Estos dibujos y rom-
pecabezas se utili-
zaron en todos los
talleres y en todos
pudimos observar
conductas semejantes
e intereses similares.

nifios, en la medida en que
muestran parte de un ambiente
natural con el cual ellos
conviven y por lo tanto, es
parte de su conocimiento y de
sus conceptos. Con base en
ello, el color es en este sentido,
parte de un conocimiento
inherente ya que, forma y
color articulan un saber que
deriva en concepto; en este
caso de un animal y todo lo
que de €l se deriva.

En el caso del dibujo del
armadillo, los colores nos
muestran una de las partes
esenciales de wuna comu-
nicacion artesanal, oponiendo
la forma con el color




DESCRIPCION REFERENTES ELEMENTOS DE
OBSERVADOS INTERPRETACION
Este dibujo tuvo su origen - "|Era uno de los dibujos mas
en el quiosco de Coyoa- 90 ##5) solicitados, les llamaba la atencion

can, los nifios que inicia-

ron el programa de los
talleres interculturales teni-
an como juego favorito los
taazos con las figuras de
los personajes de Picachi
y Pokemodn y se pasaban
todo el tiempo jugando con
ellos; una de los estu-
diantes también les llevo el
dibujo de Barny, con Ia
idea de que era un perso-

naje que se conocia como |

el mufieco que cantaba y
ensefiaba cono-cimientos
mas positivos, a diferencia
de los otros.

Cuando le pregunté:
qué habian llevado
dibujo; me coment6: que
ella pens6 en que este
muifieco en medio del cam-
po les

atractivo,
sentaba un aspecto de su
region, ademas ella los
habia llevado como parte
de una recompensa para
los nifios que mejor traba-

jaran, porque se daba
cuenta que les gustaba
mucho colorear.

Al inicio de los talleres el
dibujo lo consideramos co-
mo un recurso para lo gue
la estudiante lo habia des-

tinado, pero fue en otros
talleres que em-pezamos a
abrir una veta de observa-

cion como fue la relacion
objeto-color-asociacion.

por

F :‘;‘:tg; el personaje en un lugar en el
14 campo, varios nifios no

> ,H’ identificaban al personaje pero les
iy ﬂliamaba la atencion el paisaje y
" |generalmente lo primero que
coloreaban eran los elementos de la

naturaleza, como los arboles, las

|ramas, el suelo y al ultimo al
'} personaje, pocos coloreaban a éste
“"con los colores que lo caracterizan
y otros elegian los colores y

este [™

podia ser mas [~
porque repre-|

algunos otros, copiaban a los nifios
que hablaban mas de Barny.

Los nifios mas pequefios y algunos
| nifios grandes que no han asistido a
{la escuela y que son monolingiies
en lengua indigena, no reconocian
el nombre del color sino mas bien

objeto.

Cuando se les preguntaba que si
conocian al personaje respondian
que si los nifios que tienen tiempo
de vivir en la  ciudad,
independientemente de que no
tuvieran television; pero los nifios
que nos decian que no,
generalmente eran las que tenian

poco tiempo de haber llegado a la
ciudad y que en su mayoria son
monolingiies en lengua indigena.
Este dibujo nos permitié asociar y
relacionar procesos de abstraccion
diferenciados en relacion al objeto-
color, articulado con un saber
cultural.
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DESCRIPCION

REFERENTES
OBSERVADOS

ELEMENTOS DE
INTERPRETACION

Como parte de los
dibujos  disenados
que llevaban los
estudiantes, fue uno
de los mas solicita-
dos por los nifios,
Pokemon. Este dibu-
jo se repartio en los
diferentes talleres y
sin una influencia
entre ellos, coinci-
dieron en el colorido.
En el caso del tltimo
dibujo fue elaborado
por uno nifio peque-
fio que imitaba a su
hermano; cuando una
de las estudiantes le
preguntd: qué dibuja-
ba, éste le sefialo el
dibujo de su herma-
no. Por otro lado, el
dibujo original de
Pokemén no fue
identificado con sus
colores, sino que los
nifios le dieron su
estilo cultural, en el
cual todos los dife-
rentes grupos étnicos
coincidieron.

Los dibujos en su conjunto
muestran coincidencias en el
colorido, pero la diferencia
mas significativa es que cada
nifio, de acuerdo a su grupo
étnico le daba una Interpre-
tacion diferenciada al concepto
del color; aln para referirse al
mismo color. Estas diferencias
generalmente se acompafiaban
de la palabra asociada a un
referente concreto del nifio.
Esta asociacion era para
nosotros un elemento poten-
cial, que permitia indagar
parte de su saber cultural y su
entorno social como migrante.
La interpretacion de este
referente observado nos pone
de cara entre su cultura matriz
y su entorno cultural como
migrante.

El uso variado de los colores
por los nifios dependia de su
edad y nivel de migracion.
Como una constante general
todos los nifios ubicaban
colores bésicos en relacion al
sol, al cielo y al pasto;
evidentemente con sus matices
culturales y lingiiisticos.

Esto altimo nos introdujo en
un abanico de interpretaciones
en el color en la medida en que
la percepcion de los colores
depende de la relacion de su

| medio ambiente y éste, a su

- 4| vez, depende de sus recursos

naturales y climaticos. Es con

‘| base en ello que el color nos

remitio a conocimientos

| culturales y conceptos basicos.
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DESCRIPCION REFERENTES ELEMENTOS DE
OBSERVADOS INTERPRETACION
Como parte de un referente de| - Estos dibujos nos muestran una
observacion era el color, al| = \ | gama de colores en relacion con la
principio del proyecto, los} o\ naturaleza, a diferencia de los
estudiantes llevaron un dibujo M peces. Los dibujos constituyen un
del arco iris y trabajaron con| o . - claro ejemplo de una representa-

nifios los diferentes
pero cuando esta

los
colores;

estrategia didactica se reviso

en el seminario-taller, nos
dimos cuenta que se seguia
trabajando la idea de la ense-
fianza del concepto desde un
saber dominante y se estaba
dejando de lado, uno de
nuestros propdsitos fundamen-
tales de la investigacion, como
era el de conocer primero los
referentes culturales y saberes
de los nifios a partir del
abstracto-concreto del mismo;
fue entonces que en los
siguientes talleres se opto por
no llevar dibujos disefados
sino que el nifio elaborara su
dibujo y desde lo figurativo de
éste se pudiera acercar a sus
referentes conceptuales y a
partir de su relato poder
entender su logica de
construccién y de interpre-
tacion simbdlica. Un aspecto
importante que hay que
destacar es que estos dibujos
se trabajaron con sus padres
con la finalidad de acercarnos
a sus mitos, tradiciones y
saberes en relacion al arco iris,
el sol y la luna. Este acerca-
miento del dibujo con los
padres nos permitio rescatar
algunos saberes que fueron
considerados en el ejemplo del
guiéon  didactico que se
presenta en la propuesta.

.
=
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cion de la naturaleza como es el
arco iris, el dia y la noche y su
relacion cosmologica, por ejemplo,
el arco iris solo se puede ver
mientras haya sol y las estrellas
s6lo se perciben con claridad en la
noche como es el dltimo dibujo de
esta columna. Los dibujos aqui
representados nos articulan una

‘| relacion entre el mito, el simbolo y
s los
simbolismo que representa para las

saberes relato. El

por
culturas mesoamericanas el arco
iris es el reflejo de un ritual basado
en diferentes atributos culturales
mediado entre el pasado y el futuro
como puede ser el dia, la noche y el
otro dia. Por lo que respecta a la
noche, la luna como el blanco y la
noche como el negro es la dualidad.
El blanco de la luna y su forma
representa una relacion con la

{ fertilidad, con la salud y con la

fuerza y tiene que ver con el

‘| principio y el fin.

En los dos ultimos dibujos, el autor
nos permitio acercarnos a saberes

| parciales en relacion al color y los

simbolos; en tanto estos dibujos
representan la dualidad entre el dia
y la noche y cada uno a su vez hace
referencia a un principio de
asociacion, el dia con el sol y la
noche con las estrellas y la luna.
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DESCRIPCION REFERENTES ELEMENTOS DE
OBSERVADOS INTERPRETACION
Generalmente cuan- ——, == Es importante entender como el

do se le preguntabas
al nifios que nos
platicara de cémo era
su comunidad, en el
caso de los migrantes
que habian vivido ahi
su mejor manera de
comunicarse era con
el dibujo y como es
el caso de todos la
representacion  del
campo esta presente
en cada uno de éstos
todos coinciden en
casas con un mismo
corte arquitectonico;
asi como arboles,
veredas y  otros
aspectos que nos
permiten percibir un
paisaje rural.

Vs

nifio pensé su dibujo y el receptor
|como lee a simple vista el mismo.
Hay que ubicar cada uno de estos
#dibujos en el sentido y significado
_l que el nifio le dio a cada cosa, asi
como el sentido que guarda para é€l.

Lo que caracteriza a estos dibujos
son: las casas, la vereda, los arboles
y las flores y otros.

Por otro lado, estos dibujos del
campo responden a una
comunicacion no verbal en la cual
se expresan su comunidad. Estos

dibujos estan conformados por
varios referentes culturales.
Cuéando se les preguntaba que

dénde les gustaba mas vivir, la
respuesta de los nifios que tenian
poco tiempo de haber llegado a la
ciudad, respondian que su pueblo,
sefialando que alla podian correr y
jugar mejor. Los nifios que ya
habian nacido en la ciudad y poco
conocian la comunidad de sus
padres, su respuesta se dirigia a
preferir la ciudad, aunque pocos
sefalaban que el pueblo de sus
padres.

Si se hace una comparacion con los
| dibujos de las casa que responden a
un prototipo de la ciudad como la
|que los estudiantes les llevaron al
inicio de los talleres para que
| colorearan, esto nos permite
|encontrar un punto de analisis y
4l reflexion en tanto las formas y los

colores
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DESCRIPCION

REFERENTES

OBSERVADOS

Estos diversos dibu-

jos son  algunos
predisefiados, como
es el caso de los dos
primeros |y otros
elaborados por los
propios nifios, como
es el caso de los

cinco ultimos. Como
ya se ha sefialado al
principio de los ta-
lleres los dibujos se
llevaban, pero des-
pués se opté por
dejar libre el dibujo y
el color, a manera
que expresaran una
forma de pensar.

Los tres ultimos
dibujos fueron ela-
borados por una nifia
mixteca y cuando se

le preguntdé de
porque colocaba ¢l
sol en diferentes

espacios, ella sefia-
laba que porque el
sol se veia durante el
dia en diferentes lu-
gares (no  supo
explicar la relacion
del movimiento en
relacion a los puntos
cardinales).

ELEMENTOS DE

INTERPRETACION
El sol representa un particular
| color con diversas tonalidades de
acuerdo al momento, espacio y
clima. El sol es un simbolo de
una deidad importante. A partir
del color y la ubicacién del sol
se puede hacer varias lecturas del
tiempo. Esta  lectura la
encontramos en la memoria
colectiva y se trasmite por la
tradicion oral.
Independientemente de la forma
del sol, el lenguaje visual de los
dibujos nos permite identificar
de manera simbolica al sol y
distinguir  tonalidades como
portadoras de cierta informacion
heredada del pasado.
La relacion que guarda el color y
su cosmovision es parte de un
referente simbdlico cultural.
El dibujar al sol como un
constante es pensar entre lo
explicito y lo connotado. La
imagen misma del sol despliega
efectos desde diversas
dimensiones que van: desde
representar al sol como girasol
hasta el tono de acuerdo al
tiempo y el espacio, donde la
magnitud de su lugar puede ser
opuesto, en Este o en el Oeste,
como cuando nace o cuando
descansa. El sol como dibujo
jugd un papel importante para
acercarse a ciertos  cono-
cimientos como: el sol es
amarillo y representa el dia,
cuando esta el sol y llueve esta el
arco iris, al arca iris se respeta y
no se debe ver de frente.
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DESCRIPCION REFERENTES ELEMENTOS DE

OBSERVADOS INTERPRETACION
Estos dibujos, al ' Estos dibujos nos muestran
inicio del proyecto, = H diferentes tipos de verde,
se consideraron co- L = \ arboles y frutos; todos los
mo parte de una| '1” \ ' dibujos se encuentran aso-
actividad recreativa ' ciados con la vida. Los di-
de los nifios, pero| - ferentes colores de verde
conforme avanzaba| e responden a una interpretacion
la observacion en el| » . del tiempo y del clima y
proyecto, nos dimos B retinen indistintamente saberes
cuenta de que atras e ¢ ¥ culturales en relacion a la
de estos dibujos po- P siembra y la cosecha y/o

drian derivar en un
camulo de saberes
culturales o de sa-
beres por tradicion
oral; los cuales res-
catamos en la tercera
fase del proyecto y se
trabajaron con sus
autores a través de
preguntas en relacion
a su dibujo. Por
ejemplo: las partes de
un arbol, la manera
de como nacen,
crecen y se repro-
ducen; el significado
de los arboles para
muchos de ellos en
relacion a su color,
su funcién y simbolo
cultural.

El tercer dibujo de
arriba hacia abajo,
nos permitié trabajar
un ejemplo en Ia
propuesta didactica.
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crianza de los animales, asi
como de la fertilidad.

Es importante ver como en los
cuatro ultimos dibujos la
relacion de tamano es igual
entre el arbol y la flor, entre el
nifios y la flor y entre el arbol,
la flor y el nifio.

Estos dibujos figurativos
entretejen saberes culturales en
relacion a la “madre tierra”,
ademas los dibujos nos ilustran
diferentes percepciones con
respecto a la naturaleza;
cuando se les preguntaba sobre
el dibujo, todos, en este caso,
dejaron ver conocimientos en
relacion al proceso de la
siembre, cosecha y recoleccion
y en algunos casos hacian
referencia a ciertas practicas
ceremoniales con el nifio
asociaba con fiestas del
pueblo.
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DESCRIPCION

Las estudiantes, tra-|

bajando la idea del
color llevaron los tres
primeros dibujos y

dejaron que los nifios |=

iluminaran en este
caso ya no se les
preguntaba por el

REFERENTES

ELEMENTOS DE
INTERPRETACION

OBSERVADOS

nombre del color ni |fee—

se les sugeria el
color; pero la idea de

los diversos colores|!

se encuentra en todos
los dibujos; en el
caso de la television
y el sillon no en-
contramos una aso-
ciacion entre el
objeto y el color
como se puede ob-
servar en otros di-

bujos y si obser-
vamos el cuarto
dibujo fue una in-
tencion de querer

reproducir ¢l dibujo
de arriba, manejando
otro tono de color
que tampoco Sse re-
laciona con el objeto;
en el caso del carro
es un reflejo de una
combinacion  inter-
cultural y en el caso
de los otros dibujos
mezclan objetos di-
verSOS COMO: Carros,
televisiones, flores,
nimeros, nifios y sol.

]

Estos dibujos tejen conoci-
mientos culturales con objetos
occidentales. Esta relacion
adquiere un doble valor en su
interpretacion, en la medida en
que la combinacion de
referentes es un reflejo de una
incorporacion a otro proceso
social dominante y tecnolo-
gizado, lo que viene a
constituir un componente im-
portante dentro del imaginario
como migrante. Los diferentes
dibujos muestran una compleja
relacion entre lo concreto y lo
abstracto como €s un carro en
una comunidad con vidrios
que representan una bandera
nacional o un sillon de
diferentes colores o los otros
dibujos que muestran objetos,
animales y plantas con un
sentido del espacio y
organizacion diferente a los
dibujos anteriores. Estos dibu-
jos representan dos criterios
importantes a considerar, por
un lado el cultural y por otro el
intercultural; ambos identifi-
cados por la palabra y el color.
Desde una perspectiva visual
estos dibujos dan la idea de un
mensaje no claro; sin embargo,
los dibujos van ligados a una
forma de organizar el pen-
samiento, que mas que
responder a un desorden,
ilustran un mensaje inscrito en
una percepcion de totalidad.
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DESCRIPCION

REFERENTES

ELEMENTOS DE
INTERPRETACION

Estos fueron uno de
los primeros dibujos
que los estudiantes les

llevaron a los nifios |~

para que iluminaran.
Cuando revisamos el
material en el semi-

nario-taller de didac- |

tica, una de las reco-
mendaciones que se
les hizo a los estu-

diantes es que si se|

llevaban dibujos pre-
disefiados, se tuviera
cuidado de no llevar
este tipo de dibujos
que no respondian a su
referente cultural; as-
pecto que se fue me-
jorando en el tipo de
dibujo que se les
llevaba.

~ OBSERVADOS

Pega los medios de
comunicacién en su lugor.

are=t f |

La construccién arqui-
tectonica de estas casas con
las que ellos dibujaron de
manera natural son
diferentes y esto se puede
observar en los colores que
se le destina a ciertos
objetos como la television,
los sillones, los muebles de
bario, etc.

Estos dibujos que ini-
cialmente consideramos
que no respondian al
referente cultural de los
nifios; conforme avanzaba
la investigacion nos
permitieron tener un
referente de comparacion
con los dibujos que los
nifios hacian de manera
mas libre y espontanea,
como eran los dibujos de su
comunidad.




DESCRIPCION

REFERENTES OBSERVADOS

ELEMENTOS DE
INTERPRETACION

Los estudiantes
les ponian a los
nifios a escribir
las vocales vy
nameros. En al-
gunas ocasiones
se les ponian en
laminas que
ellos llevaban o
en hojas sepa-
radas para que
los nifios las
escribieran. En
la escritura de
estos numeros y

letras  pudimos |} ;

observar una
veta cultural co-
mo fue el mo-
vimiento y el
espacio.

T Sl S

Es evidente que
desde una figura fija
no se puede apreciar
la parte observada
como es el
movimiento,
referente  importante
para acercarnos a
entender otra logica
de construccion
frente a la escritura.

175




DESCRIPCION

REFERENTES

ELEMENTOS DE
INTERPRETACION

OBSERVADOS

Los estudiantes ma-
estros estaban ense-
fiando a los nifios
chicos las partes del
cuerpo, para que los
nifios  desde su
lengua pudieran em-
pezar a conocer al-
gunas palabras en
espaiiol; y en el caso
de los nifios mixtecos
que solo hablaban
espafiol aprendieran
a conocer algunas
palabras en mixteco.
Este ejercicio se uti-
liz6 en ambos sen-
tidos. El ejercicio
consistia en que los
maestros  llevaban
una lamina grande
con las partes del
cuerpo y por aparte
tenian las partes del
cuerpo sueltas para
que cuando se les
preguntara a los ni-
fios ellos colocaran
las partes del cuerpo
en su lugar y después
de este ejercicio los
nifios dibujaran en
una hoja cada una de
las partes del cuerpo
que se les habia
ensefiando; y estos
dibujos son algunos
ejemplos de lo que
los nifios hicieron.

_0\0
'u:ﬂt‘"o\
N ——

A= P -

Dnlb=o“i" po'o

5 X1 z\(\‘l’=‘-.‘9

)"*'u -Cll

‘Esta escrito en mixteco de

| Oaxaca pero en mixteco de
Guerrero se  pronuncia
diferente Nuu = a cara

Nduchu nuu= ojo (frijol del

ojo) Xitin= nariz. So'o=
oreja. Yu'u =boca. Nda'a=
mano. Xa'a= pie. Kufio yo=

nuestro cuerpo. Kufio ini yo=
la carne interna, lo que esta
dentro del cuerpo e incluye

-

todo.

Los dibujos nos dejan ver
ciertos rasgos caracteristicos
de las comunidades indigenas.
Ademas, es interesante ver
como representaron en la

parte del cuerpo entero un
especie de culebra como parte
organos i

de los in-

ternos.
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DESCRIPCION

REFERENTES
OBSERVADOS

Dibujos de muifiecos y
animales predisefia-
dos. Winnie Poo
como un personaje
mas conocido, sus
colores responden al
mismo; pero en el
caso de los animales,
vaca y caballo, si bien
varios nifios los dibu-
jaron con sus colores
respectivos, €s intere-
sente ver el colorido
que le dan a éstos en
términos de un dibujo
artesanal.

ELEMENTOS DE
INTERPRETACION

Desde esta presentacion, el
objeto y el color no
responden, en lo aparente,
pero si se hace una
interpretacion mas  pro-
funda el color, en los dos
altimos dibujos si res-
ponde a una concepcion de
color en términos de un
corte cultural diferenciado,
con un trasfondo sim-
bolico, con un concreto
representado en el color.
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DESCRIPCION

REFERENTES
OBSERVADOS

ELEMENTOS DE
INTERPRETACION

Estos dibujos fueron
trabajados por nifios
de cuatro y cinco
afios de edad. El
color lo elegian ellos.
Los dos primeros
dibujos son pre-
disefiados y los dos
ultimos son ela-

Estos dibujos nos muestran un

~~ _|ordenamiento conceptual entre
< €l objeto y el color; utilizando
~|la asociacion mas adecuada a

su referente y en el caso donde
el objeto no responde a su
referente cultural el color por
consecuencia, €ste es el caso
del leén de color rojo.

borados por los
nifios, guiados por
los profesores.

Fuente: Elaboracion personal en relacion a una interpretacion detallada y sistematica
durante el desarrollo del proyecto

178



Si se revisa el material obtenido como producto del trabajo de campo,
podemos hacer varias lecturas de interpretacion, que van desde analizar los
contenidos culturales, los procesos de ensefianza-aprendizaje familiar como
parte de la tradicion oral y la memoria colectiva; situaciones de aprendizaje
interculturales; problemas de identidad como sujetos sociales migrantes, etc.
Sin embargo, todas las lecturas en general y cada una de ellas en particular
implican un campo de investigacion con diferentes angulos de profundidad.
Para efectos de esta investigacion, solo me enfocaré en las representaciones
simbolicas que el trabajo de campo proporcioné mediante los sujetos sociales
indigenas migrantes de la demarcacion.

Es necesario sefialar que, desde mi angulo de observacion, las
representaciones simbolicas en sujetos indigenas migrantes modifican su
comportamiento desde una ldogica de la diversidad cultural y lingiiistica que
reordena relativamente los valores que dan cuenta de cierta pérdida de
identidad o fortalecimiento de la misma; por ejemplo: los otomies, por
tradicion artesanal, bordan con dibujos fitomorfos, zoomorfos y geométricos,
en este sentido, estos simbolos representan la categoria béasica del pensamiento
estructural-otomi y es la forma en que el sujeto indigena otomi migrante se
relaciona en la ciudad con las artesanias (bordado de servilletas y elaboracion
de muifiecas de yute) lo que le permite articular la imagen indigena con su
pasado historico; ahora bien, la articulacion de esta imagen y su pasado
histérico, infieren un concepto de vida que muchas veces quieren ocultar,
negar o portar con dignidad cuando se encuentran en la ciudad. Esto hace que
se configure una experiencia directa entre el pasado historico y su situacion
actual, por ejemplo:

Parte del pasado histérico de los chinantecos, lo encontramos en los

huipiles, en los que sus bordados, sus figuras y sus colores responden a una
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identidad compartida por un mundo cultural mesoamericano; esto lo podemos
explicar mejor de la siguiente manera:

Para las culturas étnicas, el huipil permite un reencuentro y
reconocimiento con su condicién historica; portarlo (como lo hacen las
mujeres migrantes como las que se trabajaron en el taller de San Emeterio) es
un orgullo, y tejerlo representa una conciencia historica en la medida en que la
mujer, al tejer su huipil, arguyese la presencia de sus ancestros, en tanto el
tejido y los adornos del mismo responden a codigos simbdlicos que expresan
mitos, leyendas, mensajes no verbales, comunicaciéon con el mundo
cosmolégico. (Morales 2000:56, en Lechuga) Esto se debe a los artesanos que
han podido conservar simbolos culturales como parte de su cosmovision y es,
al parecer, en este terreno artesanal, donde la habilidad y el saber indigena se
ha conservado como parte de su identidad. En otras palabras: el huipil, para
las chinantecas, en su bordado representa la palabra en imaginacion, en la
medida en que vinculan antiguos mitos, como lo explican varias tejedoras en

el articulo de Morales:

La palabra tu juo significa estbmago grande, que representa el origen del mundo
(haciendo la analogia con el ejemplo anterior, este origen del mundo es la unién de la
vida y la muerte) para los tso kon win. Las tejedoras dicen que antiguamente no habia
luz en nuestro mundo, y todo estaba oscuro. Nadie veia, andaban desnudos porque no
se veian. En un cantar de aves llegd un viento muy fuerte [...] y cayeron dos huevos (de
acuerdo al ejemplo anterior serfan la dualidad y los opuestos). El tepezcuinte [...]
encontr6 los dos huevos [...] y se los llevo donde vivia. Los envolvié en una tela y los
echo en una olla. A los tres dias el ji-armadillo escuch6 que lloraban [...] dentro de la
olla, llamé¢ [...] al nga-tepezcuinte y encontraron dos criaturas: una era hombre y otra
mujer. El tepezcuinte y el armadillo cuidaron a las criaturas, pero los nifios crecieron
rapidamente.

Conversaron entre ellos: ‘El hombre es el sol y la mujer sera la luna’ [...].
Escuchaban lo que platicaban [la luna y el sol] y decian que ya era tiempo de tomar su
lugar, cada quien, en el cielo [...]. Asi el dia empez0é y la noche sigui6 la tiniebla. [...] la
luna iba resplandeciendo [...y] todos los animales tomaron su lugar para protegerse del
calor [...] dicen los tsa kan win [que] el tu jou es caracteristico del huipil de primera
gala y se diferencia por su tamaiio y nombre. El disefio de tu jou lleva un bordado (que
representa los simbolos) en la parte de enfrente ya que es la parte mas visible. Aunque
consideramos este disefio como algo mas decorativo, hay algo maés profundo: su
significado.
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[Asimismo esta] el disefio Kou iii li kua, [que] consiste en un ramo de flores de
suchel. El ramo bordado en el huipuil es indicador de que la mujer es joven y de que no
ha tenido relaciones sexuales con ningun hombre. Ademas indica que la sefiorita esta
apta para formar un hogar. El ramo de flores es considerado por los ancianos como la
delicadeza de la mujer joven...

Otro disefio notable es el llamado li jui flor del camino o de polvo. Este disefio,
importante entre las mujeres [...] representa tres caminos: el largo que es el camino
bueno, y dos cortos que representan los malos. Todos estan sefialados en el huipil de
segunda gala. Alli estan presentes los caminos (un punto que bifurca en dos opuestos)
que tomamos desde que nacemos hasta que morimos.

Este disefio, que significa la flor del camino indica, también, que debemos oir
los consejos de los ancianos. Solamente ellos saben cual es el mejor camino [...]
también [estd] el polvo que es la tierra, indispensable [...para] los tsa kon win. Es el
respeto a la tierra, porque es como nuestra madre, de quien comemos y bebemos, quien
nos protege cuando morimos.

La tejedora Herlinda [dice] que este disefio indica un nimero que equivale al
uno. En medio de esta flor esta la seiial de un reptil, que nos da ese numero, y significa
que nosotros, los tsa kon win, venimos de un laguna que se formo a causa de muchas
lluvias (Morales 2000:56-58, en Lechuga).

Se podria seguir abundando en los mitos, leyendas y mensajes que nos
representan los huipiles, que muchas veces los vemos como artesanias bonitas
y coloridas, pero ignoramos sus significados y simbolos mitolégicos culturales
que representan para cada grupo étnico. Los migrantes chinantecos se dedican
a la maquila de cortinas y cuando las observamos eran de colores vivos y
lisos; les preguntamos cuales les gustaban mas y ellos sefialaron la de colores.
Asimismo, las sefioras migrantes de la comunidad chinanteca portaban sus
huipiles con orgullo y cuando se vestian con otro tipo de ropa se sentian mal,
asi lo expresaba Dionicia, una vez que me platicé que para ir al Banco se tenia
que vestir diferente.

Fs con base en lo anterior que me propongo revisar algunos elementos
significativos que se detectaron en los dibujos y el color que elaboraron los
sujetos sociales participantes en los talleres y que yo les encontré un sentido
simbdlico que independientemente del grupo étnico, se manifestaron muy
similares pues hacen alusiéon a un pensamiento simboélico cultural que

presupone un acto intelectual, un acto de aprendizaje logico, donde la
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memoria colectiva mesoamericana transita por un proceso de reconocimiento
e identificacion de un anterior organizado con la localizacion de sus referentes
en el tiempo cosmoldgico, en su indumentaria, en el trabajo artesanal y en el
espacio social que ocupan como migrantes en la ciudad.

El sentido simboélico de los tres grupos étnicos con los que se inicio y
posteriormente con los que se fueron incorporando a lo largo de los talleres,
encontré varias conductas semejantes como la conexion entre las formas de
aprehender del sujeto social indigena en relacion con el conocimiento
cosmologico como el movimiento de derecha a izquierda para hacer la grafia,
el circulo con esta misma direccion y, el acomodar el cuaderno con otra
direccionalidad a la que se esta acostumbrado en la cultura occidental; el gusto
por los dibujos de la naturaleza y los animales de campo, identificandose éstos
por un corte similar, por ejemplo: el dibujo del campo con arboles y flores al
mismo nivel, utilizacion de colores vivos, la identificacion de los colores de
acuerdo con el objeto y otros. Como se puede apreciar en los trabajos

siguientes:

Estas conductas detectadas como caracteristicas culturales, son
heredados por la memoria colectiva y preservados por la tradicion oral y la

pictografia, lo que interpreto como un comportamiento cultural de los grupos

étnicos observados, en tanto dan cuenta de un conocimiento cultural.

182



Se entiende como conocimiento cultural un saber testimonial que deriva
de la experiencia de otros sujetos “... nos atenemos entonces a la veracidad y
competencia del ‘testigo’, del ‘conocedor’, del ‘experto’ o simplemente del
hombre experimentado. Para ello tenemos que justificar nuestra creencia en el
conocimiento personal del otro; sélo asi podemos saber que él conoce y, por
ende saber lo que €l conoce” (Villoro 1998: 212). El conocer da lugar a varios
saberes justifican y dan cuenta de una forma de apropiarse del conocimiento.

La transmision oral nos representa en la investigacion un saber
testimonial complejo frente a las limitaciones internas que estan presentes en
la interpretacién y que no pueden ser del todo captadas; porque la tradicion
oral nos marca inevitablemente experiencias de otros sujetos, en la medida que
nos sitia en una dimension abstracta, en tanto la palabra ordena el mundo
social con la personalidad individual y le da secuencia a un discurso seriado
de acontecimientos que le van dando cuerpo a la historia y que no es facil de
interpretar cuando al sujeto con un tradicién oral se incorpora a una cultura
escrita, la cual crea codigos distintos en el pensamiento y en la forma de
comunicarse.

Todo lo anterior expresa complejidades abstractas porque el dibujo, la
imagen, el color y la grafia representan una vision cosmologica y de ella se
desprende un concepto de realidad cultural circunscrito en un tiempo y un

espacio, por lo que a continuacion se proflindizara mas al respecto.
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2.6. Pensamiento historico y pensamiento mistico

Las formas de conocer y de aprender del indigena regulan un proceso de
pensamiento que van interiorizando a partir de emociones simbélicas® desde
el seno materno y desde ahi, el nifio ya esta recibiendo una socializacion que
va a formar parte de su pensamiento mistico. Este pensamiento mistico
estructura el pensamiento historico cuando sus aprendizajes y saberes siguen
siendo presentes; es por ello que el pensamiento historico y el pensamiento
mistico estan generalmente depositados en los abuelos y los padres, los cuales
desarrollan un conocimiento en espiral, en tanto el conocimiento se va
abriendo en la mediada en que el sujeto va creciendo y el conocimiento se va
incorporando en él desde el proceso de gestacion, que como ya se ha sefialado,
el nifio se va socializando de acuerdo con su edad y su espacio; al respecto,

Sanchez dice:

La comprension de la practica, el grado de explicitacién es mucho mayor en el adulto y
en el anciano que en los jovenes; en tanto, hay una mejor comprension del proceso del
conocimiento a partir de la importancia diferenciada de sus fases y componentes del
mismo; como si de un conocimiento global y sintético se pasara a un conocimiento mas
analitico (Sanchez 1988:162).

El conocimiento analitico responde a una vision historica a partir de la
cual el indigena, de manera integrada, recuerda su pasado y sus formas de
recordar cobran sentido y significado en el presente cuando la historia se
asume como parte de su identidad, valorando el pensar cosmologico de los
pueblos indios, como parte de un recordatorio del que aflora la vida interna del
sujeto en correspondencia con el mundo externo de su colectividad, como el

dia de muertos, por ejemplo.

* Por ejemplo: una madre, en el periodo de gestacion, practica una serie de ritos que van desde su
determinacion como mujer en relacion con la luna. Si durante su gestacion se presenta un eclipse debe llevar a
cabo ciertos ritos simbdlicos que permitan proteger al bebé para que no sea afectado fisicamente; la luna
condiciona muchas veces la fertilidad, el periodo menstrual y de gestacién.
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De este valor histérico y mistico se infiere un proceso de articulacion
entre el conocer los ritos y simbolos y el aprender los usos y costumbres,
donde el sujeto une la sensacion, la percepcion, la comprension y el
sentimiento frente al aprender como un pensar que se expresa en la oralidad, a
partir de sus diferencias simbolicas y su logica de razonamiento que se valora
como sabio y prudente a partir del tiempo la comunicacion entre la naturaleza
y el cosmos es lo que fortalece su experiencia y su cultura oral. Es en este
sentido que el saber es una memoria historica, que poseen los ancianos pues
son ellos quienes representan el tiempo histérico y mantienen la memoria
colectiva en un antes, ahora y después.

Una de las caracteristicas del tiempo historico es “pensar por territorio”
y no por secuencia o por etapas, en la medida en que la cualidad del tiempo se
encuentra mas bien ponderada por su marca espacial y longitudinal (Sanchez
1988:189-190). Es decir, es evidente que la memoria colectiva no es facil de
recuperar cuando no se estad presente en el lugar donde se desarrolla ¢!
acontecimiento (el dia de muertos, el rito del agua u otras), como es el caso de
muchos indigenas migrantels que viven lejos de su espacio regional de origen.
Sin embargo, se puede reestablecer el acontecimiento mediante la tradicién
oral de los padres, abuelos, padrinos, recuperandb asi el pasado, pero con una
limitacion, vivir el acontecimiento.

Como el caso del dia de muertos, el 1 y 2 de noviembre, o en el caso del
rito del agua que se lleva a cabo cada afio en algunas comunidades indigenas,
en un lugar sagrado, donde acuden los ancianos y autoridades del pueblo
elegidos por ellos mismos para llevar a cabo el rito y el simbolo esta
representado en el agua cuando llueve y se alimenta la cosecha. En este caso,

el rito del agua, adolece de precision y generalidad entre el pensamiento
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histdrico y el pensamiento mitico del migrante indigena que no lo ha vivido,
sOlo se le ha trasmitido por relato, en algunos casos.

El pensamiento mistico, en este sentido, funciona en el sujeto social
indigena migrante como ausencia, de ahi que para los migrantes, que desde
hace varios afios salieron de su comunidad o que, en algunos casos, sus hijos
ya no han vivido en su region de origen. Cuando se les pide que nos cuenten o
que relaten la historia de su comunidad o de sus tradiciones, les es muy dificil
que aparezca en ellos la reconstruccion del recuerdo. Sanchez nos dice que el
“pensamiento histérico indigena en sus representaciones y en su relato, los
acontecimientos son percibidos mas en su espacialidad que en su
temporalidad. De ahi también que el indigena tienda a organizar y a entender
los acontecimientos mas en referencia al lugar que en referencia a una
secuencia temporal” (Sanchez 1988:188).

Un ejemplo de un pensamiento historico va en el sentido de entender
como en las comunidades indigenas el nifo, desde los tres afios, ya se le
empieza a ensefiar a cargar lefia o a la nifia a hacer tortillas. Noélle nos relata

como

[ ...] un nifio de unos cuatro afos lloraba al subir una pendiente, con una carga de lefia a la
espalda. Su madre, que llevaba su propio carga y a un bebé, se paraba, lo esperaba, lo
alimentaba [de su pecho pacientemente]; pero en ningin momento le propuso tomar su
carga ni abandonar en el camino 10s pocos lefios que llevaba, alin cuando el pueblo no
estaba sino a unos trescicutos metros y hubiera sido muy facil hacer dos viajes. Es
importante sefialar que la madre tampoco regaiiaba al pequefio. Esta costumbre de
entrenar par= fa carga sc remota de tiempos precolombinos (1992:81).

Es importante destacar que durante este trayecto la madre va ensefiando
al nifio a evadir a los animales que se presentan ep su paso, explicando la
funcién de ciertas plantas o hierbas que pueden ser beneficiosas o peligrosas,
haciendo observaciones cortas sobre la nataraleza, ubicando al sol para poder

reconocer el tiempo como si tuvieran reloj o poder distinguir la figura de las
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nubes en relacion con el sol y el viento, articulado a su vez con el canto de los
pajaros, €l silencio o el ruido de los animales, etc. Lo que quiero sefialar es
que no so6lo se le entrena al nifio para cargar la lefia, sino que se le prepara
para entender su espacio en relacion con el tiempo, como el clima, en este
caso, y al movimiento, de las nubes; la tierra en relacion con el sol, la luna y
otras.

Con esta ensefianza el nifio que aprende a cargar la lefia desde pequefio
esta aprendiendo la composicion del territorio a partir de la vegetacion, el
clima, la fauna, los mitos, los sucesos, las tradiciones, interpretaciones
naturales alrededor de la tierra, de los colores, del sol, la luna, las estrellas, el
agua, el fuego, etc. Este proceso de aprendizaje cultural centrado en la
abstraccion de la memoria colectiva constituye una actualizaciéon en el
presente, basado en el pasado, la conjugacion de ambos le da sentido a lo que
“esta atras, a las espaldas, a lo desconocido” (Sanchez. 1988:191), lo que para
la cultura occidental es el futuro. Desde esta concepcién se ponen cara a cara
dos logicas de concebir el tiempo. Para las culturas mesoamericanas ¢l futuro
esta atras, porque no se ve y, para la cultura dominante, el futuro esta adelante,
porque es lo que viene.

Desde la cultura mesoamericana, esto nos refleja una concepcion del
tiempo basado en la tranquilidad y representado por la lentitud del proceso, lo
que también nos puede llevar a entender la lentitud en el progreso. Este
ejemplo nos permite sefialar que el “modelo de aprendizaje indigena” en
relacion con el pensamiento historico “tiene raices profundas en la
organizacion social de una determinada cultura” (Sanchez 1988:194-195) y
que el tiempo para ellos, responde a un proceso desde su l6gica de momento.

Si volvemos al ejemplo del nifio que desde los tres afios carga la lefia, la

riqueza de esta ensefianza cultural es aprehender del camino, pero circunscrito
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a una identidad, en tanto, el sujeto utiliza y analiza el camino que lo rodea
como un saber que permea su vida. Esta condicion de educacion permite al
sujeto que ensefia y al sujeto que aprende a establecer la relacion del
conocimiento abstracto (como pensamiento cosmol6gico), con un conocer
concreto (como es el camino) que se dirige a la capacidad potencial para saber
enfrentar una realidad concreta (cuando se avecina una tormenta, por ejemplo)
cuando el sujeto social indigena se encuentra en una situacion dificil en su
entorno, porque ha aprehendido a leer la naturaleza®® como una condicion sine
qua non de su pensamiento histérico y de su lenguaje constitutivo, a partir del
tiempo y del espacio, los cuales no se reducen a una formacién lineal sino a
una educacion en espiral, en tanto, el saber va abriéndose en el dado-dandose
de acuerdo con su edad y con los desafios que enfrenta.

Ahora bien, desde el pensamiento mistico, esta practica cultural de que
el nifio cargue la lefia no se da en el migrante indigena de la ciudad, pero esta
practica se puede traducir en la ayuda que el nifio aporta para beneficio de la
familia, pues vemos como a los nifios, desde los cuatro afios, ya los empiezan
a entrenar para “ganar dinero”, aunque esto no hay que confundirlo con la
explotacion del nifio indigena cuando se le pone a pedir dinero;™ sino, por el
contrario, al nifio o nifias se le pone a trabajar’' o a vender su produccion
artesanal desde temprana edad, enfrentandolo en una ciudad como el D. F. con

grandes dificultades para trasladarse a los lugares donde se concentran para

“ Por ejemplo, con la sombra y el sol calculan la hora; el color de las nubes y su forma pueden predecir el
clima, el canto de los animales o el silencio de los mismos, les comunican un suceso.

3 Como lo observamos en el trabajo de campo, cuando se entrevisto a Ramona, una prestadora de servicio en
Coyoacén, quien ayud6 a una nifia de 3 0 4 afios a limpiarle la cara y las manos, peinarla y ponerle un vestido
limpio que le regalaron. Cuando los padres de la nifia la vieron se molestaron con Ramona y a la nifia la
regafiaron y ya no la dejaron ir al taller. La interpretacién que me dio Ramona es que si la nifia estaba limpia
menos dinero podia conseguir que si estaba sucia y desarrapada, porque sus padres la ponian a pedir dinero y
la nifia a esta edad era una fuente de ingreso muy buena.

*! Esta el caso de un nifio de ocho afios que participaba en el taller de Nesmel que ayudaba a matar puercos y
que preferia trabajar que ir a la escuela.
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vender como es el centro de la ciudad, la Alameda Central, e.l centro dr..
Coyoacan, etc., utilizando para ello varios medios de transporte como el
metro, autobis, pesero y/o taxi.’”

Esta necesidad de moverse en la ciudad los lleva a la busqueda de
aprendizajes interculturales, sobresaliendo su pensamiento agrafo para pensar
territorialmente desde su cultura oral, la cual es aprendida de sus padres que
les ensefian a moverse territorialmente por la ciudad, como fue el caso de
César, quien se le perdio a su papa en el centro de la ciudad y que pudo llegar
solo a su casa.

Una sefiora del taller de Nesmel, me coment6 lo que le sucedi6 a su hijo
César cuando tenia cinco afios” y, ademas tenia también, poco tiempo de
haber llegado a la ciudad. César iba con su papa al centro a vender, pero un
dia, de los que se viven en la cindad con enfrentamientos entre vendedores,
César, entre tanta gente, se le perdio al papa y no lo encontro; el padre se
regresd desconsolado a su casa ya noche, porque buscaba a su hijo, y su
sorpresa fue que César ya estaba en casa.

La pregunta que nos hacemos es jcomo llegd este nifio si sélo tenia
cinco afios de edad y dificilmente hablaba el espafiol? Cuando se le pregunto
al nifio como llego6 a su casa y lo que le relaté a su mama es que €l se fue al
metro, como lo hacia su papa, se bajo hasta la terminal, metro CU, y de ahi se
fue caminando hasta llegar a su casa que esta en las calles de Nesmel. Del

metro a su casa podriamos estar hablando de dos a tres kilometros de

32 El taxi es el transporte mas caro, sin embargo, para ellos es el mas seguro para llegar a su lugar. Esto me
llamé la atencion, pero se observo que los migrantes monolingiies en lengua indigena o los que tienen un
bilingiiismo limitado les cra mas facil y seguro vy, por lo tanto, era el mas usual. Ademas porque cuando se les
pregunté por qué no usaban el autobis como transporte que es mas economico, comentaron que a los
autobuses no los dejaban subir con su mercancia y que habia muchas veces que gastaban mas en el taxi que lo
ue vendian en el dia.

>} Este relato no se encuentra en el trabajo de campo, porque no fue en esta fase de la investigacion. Quiero
aclarar que yo continto trabajando en el programa actualmente y la sefiora ha participado en los talleres desde
el principio. Esto sucedi6é después del trabajo de campo.
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distancia. Si bien el nifio llegdé asustado, el aprendizaje por memoria, la
experiencia de la observacion y el ejemplo que el padre le ensefio por
acompafiamiento a su hijo, hizo que éste pensara territorialmente y desde la
racionalidad agrafa (Sanchez 1988: 190-191) pudo llegar a su casa. Esta
anécdota nos muestra la combinacion que utilizé César entre sus aprendizajes
por tradicion oral con los aprendizajes culturales ajenos.

Esto nos abre el camino para trabajar el campo de la didactica con
migrantes indigenas, con base en su logica de conocimiento cultural, ubicando
la diferencia entre el pensamiento histérico y el pensamiento mistico. Se
podria sefialar que los indigenas migrantes se forman mas en el pensamiento
mistico, como ya lo he sefialado, en tanto pierden el contacto con su
“pensamiento territorial”. A este respecto relataré un anécdota de una nifia
mixteca del taller de San Emeterio.

Lety, de cinco afos de edad, cuando la conoci tenia cuatro afios,
aproximadamente, de que habia llegado a la ciudad. Entre las actividades del
taller, generalmente cuando dibujaba, siempre ponia lunas y estrellas, un dia le
pregunté: ;te gustan las estrellas? y me dijo, moviendo su cabeza, que si. En
seguida le dije: jqué sabes de las estrellas y de la luna, tus papas te han dicho
algo? Como su mama estaba a una distancia corta, me escuchd, se acerco y me
respondio: “Lety, siempre que me acompafia a comprar el pan en la noche
voltea a ver el cielo y me dice es de noche”. Yo le pregunté a su mama ;usted
le platica a su hija sobre las estrellas o la luna? Y me dijo, “yo no, pero mi
papa si lo hacia cuando estabamos en el pueblo y yo creo que se acuerda y por
eso voltea siempre a ver el cielo”. Lety seguia dibujando mientras su mama y
yo platicibamos. ;Recuerda lo que sy papa le platicaba? Le pregunté y me
comenté que no, pero tampoco me quiso decir mas de lo que ella también

sabia con respecto a las estrellas y a la luna, quiza porque tenia poco tiempo
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de conocerme y no le inspiraba confianza. Con el tiempo de trabajar en los
talleres, la sefiora Maria participaba en éstos y fue hasta entonces que pudimos
profundizar mas respecto de sus saberes culturales, a partir del recuerdo de la
memoria colectiva, en la medida en que ella les trasmite a sus hijos mitos
sobre ciertos simbolos culturales como el arco iris, las fases de la luna, los
eclipses y otros.

Esto deja ver que Lety, en sus primeros afios de vida, ha introyectado un
mensaje cultural como parte de un pensamiento historico, que actualmente no
lo tiene consciente pero que este saber cultural introyectado, ahi esta
guardado, sdlo que, este saber de Lety y de otros como ella se va perdiendo
por el desarraigo de su comunidad y los saberes que empiezan a construir
como migrantes indigenas se van dando por la tradicion oral con respecto a
sus raices étnico-cultural de sus padres y que la mantienen por su memoria
colectiva, porque, lo que Lety ha podido rescatar de sus raices culturales se
reduce solo al saber por relato, con la ausencia del referente concreto como el
que vive un sujeto que permanece en su comunidad, como es el ejemplo del
nifio que se le entrena para cargar la lefia, a diferencia del nifio migrante
indigena que no cuenta con el acontecimiento totalizador, sino que, mas bien,
se enfrentan a otra légica de acontecimientos culturales que conforman otro
tipo de memoria historica, porque entran en una dinamica de conocimiento-
aprendizaje diferente a la de los indigenas que aun permanecen en contacto

con su comunidad.
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2.7. Ensenianza-aprendizaje por acompanamiento

En el contexto de los grupos indigenas, la ensefianza-aprendizaje parte de un
proceso educativo por acompaiiamiento. Este concepto requiere, en primer
lugar, de entender como se organizan la mayoria de los grupos indigenas en
México, para comprender el por qué de su proceso ensefianza-aprendizaje.

En principio, los grupos étnicos parten de un principio organizativo
social, donde el o los problemas de cualquier integrante del grupo étnico no
competen a la decision individual, sino que responden a una toma de decision
grupal, lo que los constituye en un grupo corporativista. Esto significa que los
problemas, aunque sean personales, requieren de la opinién y decision del
grupo familiar en primera instancia y del grupo social, como la comunidad, en
segunda instancia, si asi se requiere. Lenkersdorf dice que este proceso de
organizacion significa una ‘“convivencia del nosotros” y el sujeto recién
nacido la empieza a vivir desde el momento del nacimiento, el cual es
presenciado por toda su familia y la partera, quien después de limpiar al nifio o
nifia pasa a los brazos de cada uno de los familiares.

En el trabajo de campo, platicando con la sefiora Margarita, otomi
migrante del taller en Nesmel, me comentaba que sus seis hijos habian nacido
en su casa y que a ella no le gustaba ir al hospital. Yo le preguntaba por qué y
me dio varias razones:

Una era porque le tiraban la placenta y el cordéon umbilical y que esto
les servia a ellas para curar al nifio cuando se enfermara y que ademas tenian

9255

que ver donde se “guardaba™ y que en el “hospital lo tiraban o quién sabe

54 . 5y " it g K g E 4 Y s
Esta c‘ategona Surglo en una interaccion académica con Maria de Jesiis Salazar Muro, quien participé en los
lasalleres interculturales. 8 junio 2003.
5! = & & i
En el fondo, lo que planteaba la sefiora era saber donde se colocaria la placenta, porque hay quienes la
entierran en la entrada de la casa, junto a la puerta, cerca de un arbol 0 en un lugar dentro de la casa, etc.
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qué hacian”. La otra razon era porque en casa todos sus hijos y su familia
estaban presente.

Pregunté¢ quién la atendia y la sefiora me dijo muy tranquilamente a
veces yo sola, en otras ocasiones mi esposo y mi hija la mayor. Después le
pregunté: ;cuantos afios tenia Adriana cuando la empez6 a atender? Y ella me
contesté “chiquita” (sacando aproximadamente cuentas, la nifia empez6 a
atender a su mama desde los ocho o nueve afios), nosotras asi estamos
acostumbradas y no nos pasa nada. Nuevamente le pregunté ;pero cuando el
nifio viene mal acomodado como le hacen? Y me dijo que antes de nacer se
los acomodan o ella sola se lo acomoda para que “venga bien” si no otras
curanderas, su mama sabe”. Y continud la entrevista:

E: ;Su esposo y su hija saben como atenderla?

Sra.: Pues ahora ya, pero al principio yo les daba instrucciones. Ella,
con mucha seguridad y con un sonrisa, quizas al ver mi expresion, me dijo:
no, no hay problema, asi estamos acostumbradas, es normal; ademas cuando
nace el bebé todos lo cargan y lo atienden y de esta manera es mas bonito que
ir a un hospital donde no puede estar toda la familia junta.

Asi como este caso esta el de la sefiora Maria, del taller de Bertin, y el
de otras sefioras que después nos platicaron como nacieron sus hijos cuando
llegaron a la ciudad.

Es importante destacar que para la cultura indigena mesoamericana el
simbolo cultural del ombligo y la placenta, forma parte de un ritual a nivel de
un proceso de abstraccion, como en el caso concreto del “alma’; de ahi que la
razén fundamental de guardar, enterrar la placenta o colgar en un arbol el
cordén umbilical o dentro de la casa o cerca de la puerta, tiene significados
profundos porque esto hace que el “alma” se quede cerca del nifio o nifias y en

caso de la pérdida del “alma”, sobre todo cuando el nifio se enferma por un
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mal de ojo, se administra al pequefio un pedacito del cordon y se prepara
como remedio medicinal o también con el tiempo se frota en la cabeza del
pequefio para hacerlo fuerte en las tareas masculinas o femeninas o para
perder el miedo a las alturas, etc. (Noélle. 1992:91); tareas que le
corresponden por naturaleza propia.

Este proceso de abstraccion, que para la cultura occidental no es facil de
entender ya que, su nivel de concrecion tiene varias complejidades que incluso
no se podrian interpretar de manera racional como piensa la cultura
occidental; con el ejemplo anterior, la hija mayor de esta sefiora, en el
aprender haciendo con el nacimiento de sus hermanitos,’® mas el crecimiento
de ellos acompaiiados por la hermana mayor, ella va a entender en lo abstracto
concreto el sentido simbolico del “alma”. Entendimiento que se va
adquiriendo progresivamente cuando se esta creciendo, porque en el “dado-
dandose” va a saber el uso y significado del cordon umbilical para curar fisica
y espiritualmente.

Este proceso de abstraccidn-concrecion, en el contexto simbdlico de los
pueblos indios “no se trata de un don, sino de un potencial que va
caracterizandose poco a poco en la persona” (Noélle 1992:90). En este caso
concreto de la sefiora Margarita y su hija Adriana, es cuando la madre otomi
ensefia a su hija de ocho o nueve afios a atenderla durante el parto; también le
va ensefiando de manera directa y practica a su hija, el como acomodar al bebé
para nacer, sobre todo en la ultima semana de la gestacion, y si por otras

razones no puede acomodarlo ella, recurre a las parteras para que le ayuden.

%% Es interesante ver como después de tres afios de esta conversacion, Adriana se embarazé y platicando con
ella le pregunté que si habia nacido su hijo en su casa como todos sus hermanitos y ella me conté lo siguiente:
“Yo no me queria aliviar en el hospital pero lo familia de mi esposo si; cuando yo me senti mal me escondi
para que no me encontraran y ahi estuve un buen rato, yo no queria ir al hospital” Le pregunté ;por qué?
“pues no sé pero tenia miedo y hasta que me encontraron y me llevaron™ . Pero ;te sientes ahora mas segura
de lo que hiciste?, le pregunté, “si pero me hubiera gustado que naciera en mi casa, en el hospital me tuvieron
que hacer cesarea y si me hubiera quedado en mi casa hubiera nacido normal”.
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Esta técnica indigena es el esparcimiento de un conocimiento simbolico que la
hija va introyectando en sus aprendizajes, como parte de un acompafiamiento
y, a su vez, de manera paralela le va trasmitiendo ensefianzas simbdlicas
culturales que van articuladas a un saber totalizado entre el mundo fisico y
cosmoldgico, es decir, el parto en relacion con las fases de la luna el cuidado
ritual del ombligo y la placenta como simbolo importante para curar al nifio en
sus primeros afios de vida y posteriormente durante su infancia.

Todos estos saberes practicos que la madre trasmite a su hija, la prepara
como mujer, potencializando simbdlicamente atributos del género femenino
con practicas concretas y técnicas indigenas que introyectan una filosofia e
ideologia cultural con respecto al parto, como parte importante de un
comportamiento ritual y de su esparcimiento cultural. Cuando se hace
referencia a los saberes practicos, se hace alusion a la técnica indigena no
entendida como herramientas o materiales tecnologizados, sino como la
intervencion de un conocimiento en movimiento que privilegia el saber
gestual e intelectual del que ensefia, donde se concentra la atencion y la
capacidad del que aprende para saber-hacer un trabajo individual como es, de
acuerdo con el ejemplo, saber qué hacer en el momento del parto, mediante un
saber colectivo, resultado de una tradicidn oral trasmitida por un aprendizaje
por acompafiamiento, lo que hace la madre con su hija, ella a su vez lo tuvo
que hacer con su madre.

Este aprendizaje simbodlico por acompafiamiento se apoya en creencias
culturales que van desde que el bebé empieza a vivirse y a sentirse en relacion
con los otros integrantes de su familia y comunidad, representando para €l una
cuantificacion de energia cargada de afecto y sentimientos que el nifio
canaliza a través de sus sentidos, su percepcion, su forma de pensar en

relacién con su lengua y con su realidad concreta. Es parte de lo que conforma
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su comportamiento y su manera de filosofar en la vida, de acuerdo con la
interaccion que el bebé va teniendo en sus primeros afios de vida, cuando la
madre lo carga sobre su espalda o sobre su pecho, quedando sus ojos casi a la
altura de la cara de su madre y va a estar con ella en todos sus movimientos, lo
que hace que el nifio sea mas perceptivo de todos los estados de animo de la
madre, de su lenguaje, de sus relaciones sociales. Esta relacion no se da soélo
en los primeros meses de vida, sino que se prolonga hasta los tres o cuatro
afios, incluso el destete se puede dar hasta los siete afios o mas tarde.

También podemos sefialar que su infancia va acompafada de un
proceso de socializacion de acuerdo con los animales que se hayan aparecido
en su momento de nacimiento y de sus cualidades heredadas a partir de la fase
de la luna en la que haya estado cuando nacié. Entre las creencias de los
pueblos indios, si un bebé nace en luna nueva puede llegar a ser débil, a
diferencia del nifio que nace en luna llena. Estos y otros aprendizajes por
acompaiiamiento se podrian mencionar mas; pero lo importante a destacar es
el desarrollo de socializacion del nifios indigena que no se vive y asume iguai
a otros nifios no indigenas. El nifio indigena vive su proceso de socializacion
siempre acompafiado de la madre, los abuelos, los hermanos mayores,
padrinos o tios, los que ayudan al crecimiento de los nifios y nifias, que los va
formando como sujetos que pertenecen a un grupo y se sienten parte de un
“nosotros” que es el referente que los hace sentirse en y con su grupos familiar
y étnico. El nifio no indigena vive otros procesos de socializacion, donde no
siempre estd acompafiado por sus padres, sino que se socializa en una
guarderia.

Lenkersdorf sefiala que el vinculo de proceso social del nifio indigena
“forma otra manera de pensar, filosofar y actuar o comportarse” [...

Asimismo] son personas que saben movilizar sus recursos individuales y
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tienen confianza en si mismos y en sus capacidades” (2002:73) porque éstos
son estimulados por la familia, de acuerdo con su potencial marcado por la
fecha de su nacimiento u otros referentes culturales y simbdlicos. Proceso
diferente de la socializacion de un nifio no indigena, donde su madurez
psicomotriz se va graduando a partir de su crecimiento, valorando el
crecimiento por meses, como lo sefialan Gessel y Piaget, por ejemplo.

Si articulamos este proceso de ensefianza-aprendizaje indigena con otras
tareas atribuidas al sexo femenino, como bordar o tejer en el telar, la
ensefianza también va acompanada y relacionada con el cuerpo. Cuando las
mujeres para tejer se colocan parte del material en la cintura, utilizando
técnicas vinculadas a su cuerpo y “todo el cuerpo de la tejedora entra en
movimiento y no sélo las manos [...] la secuencia operativa implica una fase
muy delicada de preparacion y requiere de mucha concentracion” (Noélle.
1992:23, 32 y 33) ésta es una de las razones por las que los hombres no tejen
en el telar), y esto es lo que de alguna manera determina la diferencia real
entre el saber-hacer de acuerdo con las actividades propios en cada uno de los
miembros de la familia, dependiendo de su sexo y del lugar que ocupan vy,
conforme van creciendo sus saberes, los va introyectando como momentos
diferenciados que van determinando su saber practico; por ejemplo: cuando el
nifio va a la siembra con su padre y abuelos, observa todos los usos,
costumbres y ritos que se hacen alrededor de la siembra y la recoleccion.

Otra actividad propia de las nifias en la que se les prepara para ser
mujer, es saber “echar las tortillas”, actividad que también se hace a través de
un aprendizaje por acompafamiento y a partir de varios rituales, desde
preparar el nixtamal hasta entregar la tortilla al esposo, padres, abuelos,
hermanos, tios, padrinos, otros. Esta tarea femenina les costd a muchas

mujeres que les pusieran las manos en el comal por no saberlas hacer.
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El saber hacer tortillas responde a un aprendizaje por acompafiamiento,
en el que el cuerpo y el intelecto se unen a través del movimiento, en relacion
a la postura y a la percepcion de la materia, que en este caso es la masa, el
comal, la lumbre y el agua. La postura nos conduce a la técnica para amasa:
la masa, para hacer la tortilla y colocarla en la mano, para después depositarla
en el comal y voltearlas; éste proceso se acompaiia de la parte intelectual, en
tanto la enseflanza supone repeticion y el aprendizaje implica también
observacion que involucra el sentimiento y el afecto durante la
experimentacién en movimiento.

La observacidon, centrandola en la vista, cumple Ia funcién de
interiorizar y exteriorizar el objeto de conocimiento, cuando la observacion se
acompaia de la palabra, que generalmente son frases cortas, el oido sitia a la
observacion y de esta manera la vista y el oido articulan la concentracion. Esto
nos deja ver que no es solo la observacion la que permite al aprendiz registrar
la técnica, sino que son también los gestos, la secuencia operativa, los
movimientos y otros elementos; el manejo de todo esto en el tiempo y en el
movimiento, permite al sujeto en aprendizaje superar la dificultad, la cual se
revela con la practica que con el tiempo se traduce en experiencia. La relacion
subjetiva del que ensefia con el que aprende, cumple la funcion de trasmision
via oral, que, como ya se ha sefialado, hace alusion a una logica de
razonamiento y a una interaccion educativa entre la familia y la comunidad.

Lo anterior nos muestra que la ideologia indigena, la divisién de las
actividades familiares y culturales del grupo étnico, no se basan en un
contexto de competencia entre los dos sexos (hombre y mujer), sino por los
atributos de cada sexo; de aqui que, por ejemplo, al hombre le corresponde la
agricultura y a la mujer el tejido y la casa; estos atributos son los factores que

hacen que tanto el hombre como la mujer aprendan mas rapido el saber-hacer.
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Como seiiala Noélle, “la ideologia indigena [crea] una relaciéon simétrica de
acuerdo al sexo” (1992:23). Es importante destacar que la accion ejercida por
la familia sobre cada uno de sus miembros se identifica de acuerdo con la
jerarquia y el sexo, por eso corresponde a los hombres mayores ensefiarles a
los nifios o jovenes los trabajos masculinos y le corresponde a las mujeres el
de las nifias y asi los nifios y las nifias aprenden a través del ejemplo.

Podemos observar concretamente esto cuando los pequefios de tres y
cuatro afios ya son entrenados para cargar y participar con los hombres de la
casa en la siembra y la cosecha. Los varones, generalmente, a los doce y trece
aflos ya estan preparados para el aprendizaje activo, al que Noélle ubica
cuando el varén ya esta entre el inicio de la fase de la autonomia completa
como individuo. Dice Noélle: en la infancia “los nifios y nifias pueden
observar en el seno de la familia el conjunto de movimientos y secuencias;
mas tarde, al aproximarse a la adolescencia, tratan de reproducirlos al
adaptarse al modelo de la division del trabajo por sexo que presentan los
adultos” (1992:26), en tanto su crecimiento se observa en la capacidad
psicomotriz para desarrollar sus movimientos y aprendizaje, a partir de
parametros socio y psicoculturales, concepcion diferente en el contexto
indigena y mas aun en el migrante.

Lo dicho antes se pode entender mejor con el siguiente ejemplo: El nifio
indigena desde temprana edad puede asistir y participar en el rito del agua que,
como ya se sefialo, se hace cada afio como parte de un culto prehispanico. El
rito se practica para garantizar el agua de sus cosechas en el afio y
generalmente se lleva a cabo en un lugar sagrado, como puede ser un cerro. El
nifio, desde temprana, edad vive y asume este rito como parte de su cultura,
aprende el significado de respeto por la naturaleza e introyecta significados

culturales como parte de un proceso de identidad colectiva, entendiendo “que
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la tierra no pertenece al hombre sino el hombre pertenece a la tierra” (SEP.
Used-Yucatan. Balantin. Agosto, 1984). La colectividad permite que el nifio
presencie el rito y que aprenda el sentido y significado del mismo, con la idea
de que sera ¢l posteriormente, quien lo lleve a cabo en su momento, cuando le
toque ser el trasmisor oral de este rito de acuerdo con su edad y jerarquia
familiar y de la comunidad.

Esta forma de estructurar su “yo” expresa la voluntad, el sentimiento,
motivaciones y frustraciones en relacion con los otros que se van
incorporando en un “nosotros” (Lenkersdorf 2002:71) esto da cuenta de un
aprender personal dentro de un proceso grupal; lo que de alguna manera
siempre estara acompaiiado por otro sujeto que ensefia aunque no es siempre
el docente, sino el hermano mayor, el tio, los abuelos, los padres, los padrinos,
etc.; esta conducta se pudo observa concretamente en los talleres
interculturales que se implementaron en le trabajo de campo; cuando los
hermanos mayores siempre estaban atentos y al pendiente de sus hermanos
chicos y muchos de los nifios grandes, cuando veian que los hermanos maés
pequeiios no podian hacer las cosas, ellos iban a decirles como hacerlo, pero
les ensefiaban haciéndolo y el nifio més pequefio s6lo observaba con respeto.

Asi también, en otro de los talleres, una nifia construia la figura de una
flor en un juego de insertar fichas, la madre la observaba y cuando se dio
cuenta de que lo estaba haciendo mal, la mama le empez6 a decir como
hacerlo y la nifia se levant6 del suelo y empez6 a observar a la mama hacer la
flor, cuando é€sta termind, se la ensefi6 a la nifia, la dejo que la observara por
un tiempo corto y después la desbaraté y dejé que la nifia la hiciera, sélo en el
momento que la nifia queria colocar la ficha en otro espacio, la mama la
dirigia con la mirada. Es importante sefialar que la madre no hizo uso de la

explicacion verbal, sino mas bien se apoyé de la observacién de la nifia.
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Entre otras actividades que se pudieron observar, en el taller de San
Bertin los padres (que son de origen mixteco) ensefian a sus hijo a tejer’’
tanates y en taller de Nesmel (que pertenecen al grupo otomi) las madres se
ponian a bordar;”® para ello, todas las familias se sentaban formado un circulo
(conducta que se observé en ambos lugares), los padres y otros adultos se
ponen a tejer o a bordar y los nifos junto a ellos, entre el juego los padres los
entretienen haciéndoles un juguete o platicando, con palabras cortas con ellos,
pero sin dejar de tejer o bordar; el nifio entre el llanto y el juego observaba,
durante este entretenimiento entra el intelecto del nifio incorporando los
movimientos, movimientos que no le son ajenos porque durante sus primeros
 afios de vida mientras la madre lo dormia, cargaba o daba el pecho, el nifio fue
intrayectando el ritmo del movimiento al tejer o bardar la madre.

Una de mis hipétesis, del por qué algunos indigenas al tejer los tanates o
sombreros o las mujeres ¢l telar no cuentan,”” como uno pudiera pensar que lo
hacen para que su artesania logre la simetria o la figura precisa, es porque el
movimiento fue introyectado desde la infancia a través del contacto directo
con el movimiento de la madre cuando lo cargaba sobre su pecho o sobre su
espalda.

El saber-hacer tanates implica otra logica de construccién que la del
bordado, ademas es una actividad para ambos sexos y no es exclusiva de un
sexo como lo requiere el bordado. La ensefianza de esta artesania también

requiere como en las anteriores de un cierto aprendizaje verbal y gestual, asi

*" Es importante sefialar que el tejer tanates es una actividad de ambos sexos.

%% Noglle nos dice que “el bordado con aguja que se practica actualmente es, probablemente, una técnica
venida de Europa. Se realiza en telas de algodon blanco, con agujas e hilos de colores [...] aunque se utilizan
algunos motivos de origen prehispanico™ (1992:29).

%% Hay artesanos que dicen que si cuentan, pero habria que entender como lo hacen, porque trabajan por pares
y van midiendo con los dedos.
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como de elaborar “ciertas categorias de percepcion y de ciertas herramientas
mentales” (Noélle. 1992:54). Estas herramientas mentales no son faciles de
explicar ya que no se recurre a las matematica como uno podria suponer que
se requiere para ir dando la forma del canasto; sino por el contrario, esta
categoria de percepcion y herramienta mental se apoya en la idea de circulo y
de pares, los cuales le van dando forma a través del movimiento de derecha a
izquierda donde la vuelta y el aumento o disminucién del tejido responde a
una intuicion perceptual de acuerdo al tamafio y forma del canasto, la
construccion del canasto se inicia de abajo hacia arriba. Esta ensefianza, al
igual que otros, recurre poco al lenguaje y hace mas uso del ejemplo y la
observacion.

Es importante destacar que el saber tejer o bordar constituye un campo
de estudio, en la medida en que el tejido y el bordado exigen diferentes
componentes intelectuales como concentraciéon, imaginacion, ubicacion,
movimiento y otros. El arte del bordado esta por los dos lados de la tela, si
bien al frente los dibujos representan figuras con motivos fitomorfos,
zoomorfos, geométricos o combinados con finos dibujos prehispanicos, el
reverso debe estar conformado por “lineas horizontales de distinta longitud
para conformar figuras geométricas” (Noélle. 1992:30). El trabajo del bordado
exige exactitud y precision, de no ser asi, puede deformarse; el trazo- de los
motivos en la tela tiene que ser igual a un dibujo que se haga en una hoja
blanca, s6lo que en este saber-hacer artesanal, el lapiz son el hilo y la aguja.
(Idem).

Desde esta perspectiva, el aprendizaje exige un trabajo intelectual en l:

medida en que implica, ademas de lo anterior, una coordinaciéon muy precisa
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entre la vista y la mano para colocar la aguja60 en el sitio deseado; tener clara
la percepcion de la forma para delinear los motivos de la figura y lograr una
composicion de conjunto; para ello es importante la concentracion y atencion
para lograr trazar y conservar con el hilo y la aguja la horizontalidad, porque
el bordado se hace por hileras horizontales (Noélle. 1992:30-31), y ademas
infiere un proceso de abstraccién en la memoria para guardar la forma, para
mantener la horizontalidad y la perspectiva de la figura o dibujo en su
dimension total de acuerdo con el tamafio de la tela.

El saber indigena agrupado en sus creencias, responde a un modo de
vida que se aprehende en el proceso mismo de la adquisicion de la lengua.
Esta forma de aprehender se entiende en el “dado-dandose”. El dado,
determinado por la practica y la observacion y el dandose por la experiencia

(la cual corresponde al crecimiento biologico). Sanchez nos

anticipa que la experiencia [y] el conocimiento experimental constituyen la matriz del
aprendizaje étnico. Los conocimientos que el nifio indigena aprende estin directa,
inmediata y concretamente relacionados con su realidad/contenido que forma parte del
entorno y la misma actividad del nifio indigena (Sanchez 1988:148, 149).

Este proceso de socializacion indigena

representa formas particulares de socializar el conocimiento orientado no tanto hacia una
apropiacion individual [...Sino] al acervo del saber del grupo [desde la anécdota de
César, el saber ubicarse desde una comunicacion simbdlica y con una capacidad de
alerta, cu lugar de quedarse paralizado, nos muestra una respuesta de aprendizaje
cultural] . De ahi también que el “saber”, el “pensar bien”, para el indigena tenga menos
significaciones cognitivas. El conocimiento social indigena responde a un conocimiento
del grupo €tnico sobres si mismo; de ahi que el desarrollo de tales conocimientos y la
forma como el indigena va “aprendiendo” su propia sociedad no sea posible més que en
la medida en que él mismo se socializa en su propia comunidad, se compromete,
participa en ella, adquiere obligaciones y responsabilidades respecto de su grupo, y en
definitiva, contribuye a su produccion y reproduccion (Sanchez. 1988: 209, 210).

“ Si observamos el video de tejido y bordado, que se filmé durante el trabajo de campo y que es parte del
material de analisis, vemos como el movimiento y el sentido del espacio concuerda, a pesar de que son dos
tipos de artesanias diferentes. En ambas se inicia el movimiento de derecha a izquierda y de arriba hacia
abajo; en el caso del bordado se guia por la horizontalidad y en el caso de los tanates por el circulo. Asimismo
se hace en la elaboracion del trabajo en barro.
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Estas conductas observadas me dan la pauta para recurrir a estrategia de
ensefianzas orales, considerando que a través de palabras cortas y ejemplos
concretos, en los que la observacion, intuicion y percepcion se favorezca para
que los nifios, a partir de una logica de aprendizaje en la que han convivido y
han aprendido puedan, con mayor facilidad, entender mejor su cosmovision y
fortalecer asi su identidad y, a su vez, aprehender otros saberes desde otra
l6gica y concepcién de ciencia. El aprendizaje por acompafiamiento, como
una estrategia didactica responde a un importante proceso de ensefianza-
aprendizaje que se utiliza en la educacién familiar indigena y por lo tanto, es
una alternativa pedagogica que recupero para la propuesta didactica, a través
de guiones didacticos orales.

Es importante sefialar que las estrategias didacticas que se proponen
para trabajar en la diversidad cultual étnica con migrantes, requieren del
acompafiamiento de los hermanos mayores, como parte de su formacién
cultural para llevar a los nifios a otros niveles de comprension y abstraccion.
Es en este sentido que los guiones didacticos orales recuperan los procesos de
aprendizaje de los nifios mayores a partir de procesos de enseifianza acorde con
sus formas de construir el conocimiento, que se cristaliza en usos y
costumbres que se representan con multiples referentes que parten de una
intersubjetividad, una cultura propia y una lengua, que se apoyan en el

pensamiento historico y el pensamiento mistico.

2.8. Conocimiento cosmologico

Cuando se hace referencia a la concepcion de conocimiento cosmolégico, es
porque, para los indigenas, €l raciocinio y el corazén son los pilares de la

sabiduria, y ésta es entendida a su vez como el asiento de la memoria y,
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el conocimiento se aprehende a través de la percepcion y las emociones, las cuales,
constituyen una ayuda para los procesos mentales, es por ello que el corazén se relaciona
con la vida y a la mente se le nombra cabeza del corazon; porque, uno piensa en su
corazon y luego llega a la mente y, esto nos remite a los pensamientos que estan en la
cabeza (Guiteras: 246-247 en: Lopez, 1980:211).

Esta cita nos ayuda a entender que conocimiento y aprendizaje tienen un
significado diferente en el tiempo y en el espacio que los caracteriza como
pueblos indios. El tiempo visto como “longitud”, como tiempo abstracto, es
manejado por ellos como indicaciones temporales a través de la distancia
medida por el tiempo a partir de momentos como el amanecer, mediodia,
tarde, noche, por dénde sale el sol, por donde se oculta, etc. Su caracter es
predominantemente indefinido y no durativo; por el contrario, es cualitativo
(Sanchez, 1988:182).

El espacio nos remite reiteradamente en la construccion historica a
partir de acontecimientos pasados, concatenando pensamiento y memoria, los

cuales operan como un espiral que se organiza sobre una serie de

relaciones irreversibles entre puntos fijos y sobre intervalos de varia duracién que son
diferenciales entre si, no como partes de un todo o en términos cuantitativos, sino con
base en sus aspectos mas cualitativos. Es la cualidad de los diferentes acontecimientos la
que organiza las representaciones temporales del indigena y da forma a su memoria
historica (Sanchez, 1988: 184-185).

Lo anterior se puede ejemplificar de la siguiente manera: el espacio se
determina por un ritmo ciclico en el que, el tiempo y el instante determinan el
acto humano, con esta logica, el espacio y el tiempo se ligan con la
organizacion y determinacién del universo (pensamiento y memoria). El
universo se relaciona con el hombre a partir de un conocimiento cosmoldgico,
agricola, matematico, astral, festivo y de gestacion (intervalos cualitativos).

La naturaleza se realiza en continua sucesion de fenémenos, es decir, los fendmenos
estan ligados a determinada periodicidad (memoria histérica). La agricultura depende
directamente de los fenémenos naturales y en intima relacion con ésta, ciertos hechos
sociales se repiten ciclicamente, como ceremonias y fiestas [...] La periodicidad de los
fenémenos naturales puede [influir] en la concepcién ciclica del tiempo y en la
concepcion limitativa del espacio (Almeida y Haidar, 1979: 336).
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Desde la cosmovision de los pueblos indios, el saber responde a un
movimiento dinamico que estd determinado por un tiempo ciclico, lunar,
agricola, de gestacion y a su vez cada uno responde a diferentes niveles de
inclusividad y direccionalidad, matematico, cosmolégico, universal vy
lingiiistico. Para las antiguas culturas mesoamericanas, el tiempo y el espacio
tienen una estrecha relacion con el movimiento, el cual, distingue los
diferentes periodos del tiempo (Thompson, 1988: 197), hasta en la actualidad
esto es vigente. Por ejemplo:

El concepto del dia de muertos para todas las culturas étnicas indica la
presencia de una cualidad cuantificable y, una vez establecida la cualidad, la
muerte simboliza la ausencia pero indica un significado de trasmutacion, es
decir, indica el paso de una forma a otra que sefiala ciclos concluidos por
ritmos de la naturaleza dibujados a través del tiempo, lo que lleva la idea de
movimiento. Vida-muerte-vida.

Esta idea de movimiento representa “un espacio limitado, implicando
todo lo que se ve” (Almeida, 1979: 336) y la ausencia con la muerte requiere
de un manejo del tiempo entre el pasado, el presente y el futuro que se percibe
de distintas maneras, en tanto el significado de presencia, cualidad,
cuantificable, transmutacion, transformacion, tiempo y movimiento, expresan
una légica del tiempo ciclico como repeticion perpetua que corresponde al
mundo natural. Esta concepcion de tiempo ciclico infiere una construccion y
estructuracion del pensamiento en movimiento en forma de espiral, con
lenguajes que expresan significados diferentes y valores culturales que derivan
en un acontecimiento de memoria focal, centrada en una memoria colectiva y
respaldada por una identidad diferenciada.

Cuando se hace referencia a una memoria colectiva se alude al campo

de lo simbodlico, en el que el simbolo nos revela ritos y mitos de un mundo, de
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lo desconocido con lo conocido, que es lo real para el sujeto; por ejemplo: los
altares del dia de muertos son un ritual ancestral que por memoria colectiva y
tradicion oral ha prevalecido en todos los grupos étnicos; en este ritual, el
simbolo se caracteriza por el referente cultural de acuerdo con su grupo étnice-
es decir, para todas las culturas étnicas, el dia de muertos es el reencuentro de
los antepasados (que pertenecen al mundo mistico o astral) con los familiares
que aun pertenecen al mundo fisico o real.

Por lo que respecta al rito, al igual que el mito, varia en las diferentes
culturas étnicas; sin embargo, en todas se caracteriza por preparar el
recibimiento de los difuntos en estos dias en que se les concede permiso para
visitar a sus familiares vivos. Esta preparacion consiste en llevar a cabo
practicas culturales con varios rituales, como en el caso de los mixtecos, que
una semana antes de estas fechas, la comunidad elige una comision,
generalmente integrada por personas mayores de la comunidad. Esta comision
tiene como cargo asistir en esa semana previa al dia de muertos a un cerro que
se tiene asignado para este ritual, el cual esta ubicado por donde nace el sol;
ahi rezan en compafiia de un rezandero; asimismo, el pueblo designa una
comision para que durante esta semana les llevan desayuno, comida, cena,
aguardiente, flores e incienso a todas las autoridades elegidas para realizar el
rito.

Cuando los muertos “llegan” (cosa que sélo ellos saben cuando es), se
van directamente al camposanto, lugar que ahora es su casa y donde les hacen
una misa; para ello este lugar ya debe estar arreglado para recibir a la comitiva
que trae a sus difuntos. Generalmente, en estos dias la gente se viste de gala,
los hombres con su traje de manta blanco y las mujeres con sus faldas blancas
y un huipil de algodon; este traje solo lo usan para estos dias y no se lo

vuelven a poner hasta el siguiente afio. Después de que se hace este ritual
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cada quien se va a su casa a recibir a sus difuntos con los altares que la familia
prepara, de acuerdo con lo que les gustaba comer en vida.®’

Este reencuentro ritual entre el pasado y el presente se materializa a
través del simbolo, el cual se hace visible y accesible mediante elementos
culturales como para los mixtecos, otomies y chinantecos el agua en un altar
de muertos, elemento indispensable para que el alma del difunto pueda
regresar al Mictlan (lugar sagrado para los muertos); asi también esta el copal,
que ayuda a limpiar los malos espiritus (los que son generalmente los muertos
por suicidio), otro elemento indispensable es la flor de cempazuchil que figura
como un elemento simbolico para recordar que estan muertos y que ya no
pertenecen a este mundo fisico; los alimentos que eran del agrado del finado,
representan una atencion a su visita.

Con base en lo anterior, el agua, el copal, la flor y la comida constituyen
simbolos importantes en el ritual de dia de muertos, elementos que van
cobrando significado y representatividad simbolica mas alld de los dias
concretos del afio en que se espera la visita de sus antepasados, porque para
nuestras culturas indigenas, la tierra se respeta y el no hacerlo es faltar les al
respeto a los difuntos, en la medida en que ellos estan bajo la tierra. Sawamish
decia en su carta “el suelo bajo los pies es la ceniza de [los] abuelos, para que
respeten la tierra y la tierra esta llena de vida de nuestros antepasados [habria
que entender] que la tierra es nuestra madre y todo lo que afecta a la tierr»
afecta a los hijos de la tierra, cuando el hombre escupe en el suelo, escupe asi
mismo” (1855, en: SEP. Used-Yucatan, Balantiin). También por sefialar otro

ejemplo, para los chinantecos, el polvo es la tierra, indispensable para ellos. El

%' Entrevista no estructurada a Eu genia Campos Montalvo, estudiante mixteca de la licenciatura en Educacién
Indigena. 2002.

208



respeto a la tierra es el respeto a nuestra madre, de quien comemos y bebemos,
es quien nos protege cuando morimos (Morales, 2000: 58, en Lechuga).

Este mismo ejemplo del dia de Muertos, lo observamos con los
migrantes con los que se trabajé en la practica de campo. Estos dias implican
para los indigenas radicados en la ciudad, regresar a sus raices, en la medida
que los migrantes visitan su comunidad o su region los dias previos al 1 y 2 de
noviembre de cada afio para recordar a sus antepasados o difuntos; poner sus
altares de muertos, siguiendo la tradicion cultural, como se acostumbra en su
grupo étnico o, en el caso de los migrantes temporales que en octubre y
noviembre abandonan la ciudad para estar en las festividades del dia de
muertos pues por ningtiin motivo se quedan en la ciudad.

Se puede observan esto porque en estos dias, el centro de Coyoacan,
que es donde venden los indigenas, se percibe su ausencia y, si llegamos a ver
a algunos, son generalmente huicholes pues ellos no celebran el dia de
muertos como lo hacen los grupos étnicos del sur; esto no significa que no s¢

respete esta fecha o que se tenga cultos a los antepasados, sélo que para ellos

es mas notable la ceremonia de despedida para quien deja de vivir, a quienes se les
construye una altar a un costado de la casa mayor (Caliguey) y lo adornan. Las mujeres
hacen tamales, mole de res, chocolate, le ponen galletas, inclusive se prepara un poco de
tejuino (bebida de maiz fermentada), cada familia tiene sus pequeiios adoratorios y todo
esto lo hacen por comisiones entre la familia y la comunidad (Chivarra, 2000).

Esta ausencia de migrantes indigenas en el centro de Coyoacéan se debe
al hecho simbdlico del dia de Muertos, el que se constituye por el rito y el
mito y que representa una costumbre mesoamericana. El mito se relata con
diferentes leyendas que pueden variar entre comunidades, regiones o grupos
étnicos, pero, en el fondo, todas plantean que los difuntos hacen un largo

camino para reunirse con sus familiares, y si éstos no los reciben como es
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parte de sus costumbres, los antepasados lloran y sufren; hacer esto puede ser

castigado cuando ellos mueran.

El rito es como un acontecimiento determinado por el tiempo y el

espacio, el cual se asume

como algo que tenga sentido [la espera de la visita de sus antepasados, en este caso], no
se restringe a una ocurrencia singular, aislada de otra, sino que se define como el hacer
propio de un agente en relacion con otro dentro de ese entramado conceptual que
llamamos accion y que incluye motivaciones [no es una fiesta familiar, sino una
celebracion colectiva], etapas de planeacion y de anticipacién [como el sembrar las
flores de cemapazuchil o arreglar su ropa para esas fechas que, como ya se seifiald, se usa
exclusivamente en esos dias, preparar los alimentos con tiempo, etc]; que incorpora
asimismo, el acto afectivo, orientado por los otros aspectos de la accion, pero también la
interaccion con otros y con las circunstancias aleatorias y contingentes que forman el
contexto de la accion (Pimentel, 1998: 19).

La muerte, en este caso como acontecimiento, en el dia de Muertos,
tiene un significado cultural que de una u otra forma da estructura a un
pensamiento con construcciones lingiiisticas diferenciadas como el alma,
espiritu, difuntos, finados, antepasados y otros. “La espacialidad y la
temporalidad [que se presenta con el ejemplo del dia de muertos] constituyen
una unidad intrinseca que forma un unico eje semantico, con una concepcion
muy especial de esta categoria” (Almeida, 1979:337). Esta estructura de
pensamiento-lenguaje, en los procesos de aprendizaje para grupos
culturalmente  diferenciados, es determinante conocerlas, ya que,
generalmente, esta logica de pensamiento, resultado de un saber historico,
desde la cultura occidental es entendida como un problema de apropiacion del
conocimiento a través de ideas ignorantes, valorados s6lo como creencias; sin
embargo, es importante aclarar que este problema de apropiacion del saber
histérico no significa ignorancia, como lo juzga la cultura occidental, sino,
mas bien, es un problema de abstraccion y comprension y no de carencia e

ignorancia.
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Habria que destacar que de acuerdo con la educacion, en las culturas
indigenas el conocimiento cosmolégico no se aprehende en cualquier
momento, ni en cualquier espacio; por ¢l contrario, este conocimiento requiers
de ser ensefiado y aprendido en su momento y en su espacio predefinidos de
antemano por usos, costumbres y tradiciones culturales, es decir, todo lo
relacionado con la cosmovision y los ritos del dia de muertos, la boda, la
llegada de un bebé, el bautizo, el compadrazgo, la fiesta del pueblo, el
entierro,los ritos de iniciacion, del chamanismo, ritos de la agricultura, el
tejido, el trabajo artesanal, etc., obedecen a un momento importante de
trasmision oral y de aprendizaje por observacion y ejemplo, donde el espacio
y el tiempo dependen de las “circunstancias concretas que los transforma
momentaneamente en tiempo y espacio para la trasmision” (Noélle,1992: 75).

En este sentido, el saber-hacer depende de la edad, del sexo, de la
practica cultural, de las caracteristicas del conocimiento, segun el caso. Lo
que se decia anteriormente, su conocimiento cultural en espiral, responde mas
a un saber historico totalizador que va analizando con mayor profundidad a
partir de su crecimiento y compromiso con la comunidad de acuerdo con su
sexo y jerarquia familiar.

A este respecto, propongo partir del referente cultural en los diferentes
escenarios que presenta la propuesta, pero no como una via para buscar
equivalencias, sino como el respeto y valorizacion a los saberes cosmologicos
de los pueblos indios, porque “lo constituyente” de estos saberes culturales es
que son los sujetos indigenas los propios constructores de sus conocimientos.
Como ya se ha senalado, en las culturas prehispanicas las figuras [conocidas
ahora como geométricas] son un potencial de reflexion y abstraccion que el
nifio indigena puede comprender mejor, antes de imponérsele el conocimients:

occidental de la geometria; porque desde sus referentes propios puede
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entender mejor la comparacion de su saber de si mismo, y no a partir de un
conocimiento estrictamente fenomenologico “ya que no incorpora
dimensiones valdricas propias” (Zemelman. 2002:111), sino ajenas que
responden a otra conciencia de pensamiento y realidad.

Si en el quehacer escolar con indigenas migrantes se trabajara [dentro
de los talleres o en las escuelas oficiales], con un saber cultural, como la
arquitectura prehispanica que se ha descubierto actualmente en Mesoameérica,
el nifio indigena, y hasta los no indigenas, podrian entender y valorar los
saberes heredados como producto de un conocimiento profundo de la
arquitectura, acompaiiada de la astrologia, pintura, la distribucion del espacio,
las técnicas de construccion, etc., pero lo mas importante es tener también
conciencia de un saber histérico como premisa de su pensamiento tedrico
prehispanico, que los lleva a un reencuentro consigo mismo como sujetos
sociales, culturalmente determinados.

Ademas de lo anterior, es importante sefialar que para nuestros
antepasados, el saber no se entendia como un saber atomizado, a partir de una
clasificacion de ciencia por areas entendida como un conjunto de materias
afines, como actualmente se estructuran y organizan los planes y programas de
estudio de la educacion primaria, sino como un saber articulado y esto infiere
una légica de abstraccion-concrecion importante de recuperar en el procesc
ensefianza-aprendizaje con los indigenas migrantes, producto de la memoria
colectiva de nuestras culturas. “La existencia es el sentimiento de la historia,
la historia es la conciencia de ese sentimiento” (Zemelman, 2002: 112).

Es en este sentido que primero hay que trabajar con mucha profundidad
los saberes culturales que han prevalecido en duestr_as culturas étnicas, porque
son la conciencia de un retorno sobre si mismos que perf_nite el “encontrar-se y

des-encontrarse” (Zemeiman, 2002: 112) y, posteriormente, abordar los
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contenidos occidentales, diferenciando los conceptos de ciencia cientifica y
cosmoldgica, que permitan valorar los saberes de ambas ciencias y aprender a
establecer las semejanzas y diferencias culturales y lingiiisticas, entendiendo
los alcances y limitaciones de cada una. Desde aqui, se puede decir que el
sujeto social indigena estaria fortaleciendo su intersubjetividad como sujeto
igual pero diferenciado.

Es entonces que estaremos hablando de una educacion multicultural que
reconozca y atienda a la diversidad cultural y lingiiistica y que promueva el
respeto a las diferencias (SEP, Subdireccion de Educacion Basica y Normal
2001: 11), porque si seguimos teniendo como punto de partida y de llegada los
contenidos occidentales, como los marca ¢l plan y programa de estudio, y los
grupos culturalmente diferenciados se tienen que adaptar a ellos, seguimos en
un “como que” se esta atendiendo a la educacion intercultural. Hay que partir
de una claridad conceptual con respecto a los saberes ;de quién? y ;para
quién?

Ahora bien, dependiendo de el como abordar el conocimiento con estos
sujetos culturalmente diferenciados, independientemente del escenario en que
se trabaje, seremos capaces de reconocer la diversidad; en la medida en que se
conozca y valoren todos los conocimientos, que van desde el método
cientifico, hasta lo simbolico del pensamiento historico de los pueblos indios,
permitiera que el indigena migrante se incorpore a una sociedad multilingtie y
pluriculural, como sujeto potencial que pone de manifiesto su interioridad
como sujeto con una forma de construir el conocimiento, develando lo
encubierto de su memoria colectiva y tomando conciencia de su pensamiento
histérico, desestigmatizado todos los adjetivos (Zemelman, 2002: 119-120)
que se le adjudican por su condicién histérica. Este es uno de los primeros

desafios de la didactica que propondré.
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De aqui la importancia de abordar los conocimientos culturales de
acuerdo con el espacio, el tiempo y en el dado-dandose; es decir, el
conocimiento dado para la tradicion oral se tiene que vivir en el dandose
cuando se esta formando directamente en el lugar de origen. Es con base en
esta interpretacion que la propuesta tiene que partir de organizar sus
conocimientos en relacion al evento, de acuerdo con el momento y el espacio,
diferenciando los acontecimientos mediante una memoria histérica (como
saber histérico) y dando lugar a la identificacion del acontecimiento,
recogiendo la informacion del pensamiento de los ancianos y/o de la
comunidad y trasmitiendo a las nuevas generaciones a partir de la tradicion
oral, practica que fortalece la memoria colectiva.

De aqui el reto y dificultad para hacer una propuesta didactica para
grupos culturalmente diferenciados, en la medida en que es necesario
considerar en principio que las culturas indigenas parten de un conocimiento
cosmologico que ordena su pensamiento-acontecimiento a partir de un modelo
educativo oral, donde la memoria, la observacion y el ejemplo son puntos de

referencia importante para su aprendizaje en relacion con un conocimiento

cultural (Sanchez, 1988: 190-191).

2.9. La grafia en la escritura. El encuentro entre la cultura oral y la cultura

escrita

El otro criterio de seleccion fue la grafia en la escritura. La escritura integra

la palabra de manera total, asimismo, la palabra

era y es la mas trascendental de todas las innovaciones tecnolégicas humanas. No
constituye un mero apéndice del habla. Puesto que traslada el habla del mundo oral y
auditivo a un nuevo sensorial, el de la vista, transforma el habla y también el
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pensamiento. Las grafias tienen antecedentes complejos de la mayoria de ellos, derivan
directa o indirectamente de cierto tipo de escritura pictografica o quiza en algunos casos,
un nivel aun mas elemental del uso de simbolos (Ong, 1999: 87- 88).

La grafia como criterio de seleccion me permitié reconocer simbolos
culturales que sirvieron como hilo conductor para identificar experiencias
heredadas a través de la memoria colectiva que se manifiestan o representan
de manera no verbal y verbal en el trabajo artesanal como el bordado, el tejido
de palma y otros como el de las hamacas.”

Si revisamos con detalle los videos que se tomaron durante el trabajo de
campo, podemos observar como los sujetos sociales indigenas que intentaban
aprender a escribir en espafol imitaban la grafia, la mayoria de estos sujetos
observados, sin importar la edad ni el sexo ni la etnia, repetian movimientos y
actitudes similares cuando sujetaban el cuaderno y trataban de escribir la
grafia. En su generalidad, el movimiento lo hacian en circulo con la
direccionalidad del girasol; en cambio, cuando se trataba de un movimiento
vertical, lo hacian de arriba hacia abajo y si era de manera horizontal, lo
llevaban a cabo de derecha a izquierda.

Esta logica de movimiento en el espacio del cuaderno nos llamoé la
atencion, en tanto para ellos la construccion de una grafia implicaba una
logica de abstraccion diferenciada de la escritura del castellano. Este referente
observado no solo se dio en quienes empezaban a leer y escribir, sino también
en los que ya escribian, aunque no en todas las grafias ni en todos los casos,
pero fue en este referente empirico que empecé a revisar la diferencia entre la

cultura oral y la cultura escrita.

52 La grabacion del tejido de hamacas no se hizo en el trabajo de campo de Coyocan, pero como uno de ko
estudiantes, Victor Palemon, que participaba en este proyecto quiso ampliar este referente observado del
movimiento, filmé el trabajo artesanal de una nifia en su comunidad; para ello tuvo que pedir permiso a las
autoridades. Revisando el video nos dimos cuenta de un movimiento similar pero con la construccion de otro
trabajo artesanal. (Investigacion de campo elaborado por Victor Palemon. Estudiante de la UPN. Nahuatl de
Chilapa Gro.,2001).
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La manera en que estos sujetos observados construian las grafias nos
mostré que a la mayor parte de ellos les costaba trabajo la direccionalidad del
movimiento para escribir una letra del alfabeto castellano. Esto no quiere decir
que no lo pudieran hacer o que “no tengan la capacidad” para hacerlo, porque
la causa de esta dificultad no esta ni en la accion tedrica que el docente, en
este caso los estudiantes, pueda explicarle al aprendiz sobre el movimiento
“correcto” para hacer la grafia; por el contrario, el problema radica en que el
sujeto social indigena ha interiorizado, por determinacion historica cultural,
una légica de movimiento césmico que tiene otro sentido y significado en el
contexto de la cultura escrita; ahora bien, cuando este sujeto llega a la ciudad
y se inscribe en la escuela urbana, se enfrenta a otra 16gica de movimiento y
espacio en el que la atencion en la lecto-escritura tiene que hacer un encuentro
con dos logicas de pensamiento. Una es la que ha incorporado como sujeto
perteneciente a un grupo étnico y la otra es la que tiene que asimilar desde otra
logica de movimiento y espacio diferente a la suya.

El encuentro de las dos logicas y las implicaciones que éstas tienen en
un proceso ensefianza-aprendizaje con indigenas migrantes, en la cultura
occidental se le llama “torpeza”, “problemas de aprendizaje”, “deficiencia
mental”, etc, calificativos que han llegado a estereotiparlos descalificando con
ello las potencialidades y capacidades que los pueblos indios han desarrollado
con ““las manos como servidoras de la cabeza” (Talizina, 1992: 11).

Como ya lo senalé en parrafos anteriores, estos referentes empiricos se
‘seleccionaron por las conductas mas frecuentes que se pudieron observar y
captar, concretamente a través de las formas de aprender de los indigenas en
los talleres que se llevaron a cabo durante el trabajo de campo, enfatizando en
este referente la forma en el trazo, el movimiento y el espacio. Como se

puede observar en las siguientes fotografias.

216



El trazo, la forma, el movimiento lo adaptaban a un espacio que al
relacionarse con la escritura se centraba en una abstraccion de signos que
reflejaban un aprendizaje por imitacion, centrada en la extraccion de
elementos y rasgos aislados en letras, lo que les dificultaba mas la imitacion y
la articulacién de la palabra, esto se complejizaba mas en el trazo, el cual,

generalmente, lo hacian en sentido opuesto al movimiento que se ha

introyectado en la cultura escrita de la lengua espaiiola. Por ejemplo si la “a”

manuscrita se hace con esta direccionalidad C; , ellos la hacen con la
direccionalidade encontrada. Asimismo, en el trazo, la linea generalmente
la marcaban y la recalcaban con un trazo grueso, preciso y continuo de
acuerdo con el contorno de la forma. Esto se puede apreciar mejor en los
videos.

Si revisamos este movimiento en las danzas, en la rueda medicinal, en
los coédices, vamos a encontrar que la danza se caracteriza por realizar
movimientos lineales y circulares y dependiendo de éstos se responde a un
codigo. Por mencionar algunos, tenemos que en las danzas convergen valores
econdmicos, religiosos, sociales, teoldgicos, astrologicos, chamanicos, etc. En
cada una de estas danzas los movimientos responden a diversos valores
simbolicos en los que, generalmente, se empieza con el pie izquierdo cuando
se refiere a deidades y el tercer paso ritmico de la danza se hace mas fuerte
para “apinar” la tierra como representacion simbolica de la agricultura; la

danza de los concheros, por ejemplo, tiene 260 pasos que representan el
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tiempo de la siembra. Cuando la danza se refiere a pedimento y/o
agradecimiento, se combinan los pasos con movimientos circulares y lineales
que generalmente giran por la izquierda y la horizontalidad se empieza de
derecha a izquierda representando movimientos como un saludo a los cuatro

puntos cardinales.®

Esta logica de aprendizaje diferenciada representa una dificultad entre
su estructura de pensamiento etnocultural con la estructura de orden
occidental. Ademas, la postura del cuaderno lo acomodaban en el sentido
contrario, como se puede observar también en las imagenes, lo que z; su vez
nos dejaba ver una concepcion de espacio de derecha a izquierda y en varias
ocasiones empezaban los trabajos de abajo hacia arriba, como se observa en

las fotografias.

¥ Informacién del arquedlogo Jiménez Carlos. 2003: 15 de abril,
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De lo anterior se desprende una interrogante: ;cual es la diferencia entre
la cultura oral y la cultura occidental que impone una cultura escrita?

Cuando se hace referencia a las culturas indigenas, se hace alusion a una
cultura oral en la que las palabras son acontecimientos que guardan una
relacion de sensaciones en el tiempo y en el espacio. En este sentido, las
culturas orales no se restringen solo a la palabra, sino que también en su
comunicacién expresan un pensamiento de vivencias culturales
conceptualizadas como sabiduria. Al respecto, Villoro sefiala que “la sabiduria
de un pueblo no se recoge en teorias cientificas, forma parte de creencias
compartidas sobre el mundo y la vida que integran una cultura” (1998: 227) es
entonces cuando el pensamiento cultural como representacion abstracta, en
articulacién con la expresion oral, van de la mano y dan sentido a un
“concreto real” con un principio de conciencia e identidad.

En las culturas orales el pensamiento [concreto-abstracto-concreto] con
la comunicacion continua, repetitiva y fluida van formando en los sujetos
sociales indigenas sus conocimientos y conceptos como sus saberes a través
de un proceso de aprendizaje continuo y repetitivo. Esta situacion de
aprendizaje individual se articula a un aprendizaje colectivo que se va
guardando en la memoria, de generacién en generacion. “Para una cultura
oral, aprender o saber significa lograr una identificacion comunitaria.
empatica y estrecha con lo sabido (Havelock, 1963: 145-146, citado en Ong,
1999: 51) y, de esta manera, la abstraccion “tiende a utilizar los conceptos en
marcos de referencia situacional y operacionales abstractos en el sentido doc
que se mantienen cerca del mundo Iumano vital” (Ong, 1999: 55).

La abstraccion se presenta cuando la representacion entre la palabra y el
objeto permite intercambiar percepcion y concepto, lo que se expresa a traveés

de un esquema conceptual en el que el lenguaje cultural con codigos

219



simbolicos figura entre de sus multiples manifestaciones (Denise, 1988: 481)
heredadas por la tradicion cultural y su lenguaje; enla conjugacion de ambas
se articula una forma de razonamiento simbélico relacionado con un espacio
social, en este caso como migrante indigena.

El lazo mas fuerte de vinculacion de los migrantes indigenas ha sido la
tradicion oral como recurso de su ensefianza sistematica y como producto de
un proceso de aprendizaje a través de la memoria colectiva. Esto nos deja ver
que un patrimonio importante de sobrevivencia y presencia de los grupos
étnicos ha sido la oralidad. En las culturas orales la comunicacion se da a
través de una interaccion verbal y no verbal; esta situacion crea y fomenta una
participacion comunitaria.

Por ejemplo, los padres trasmiten una tradicion artesanal a sus hijos a
partir del ejemplo, en tanto la familia y la comunidad desempeiian un trabajo
artesanal comun (actualmente las mujeres otomies, las muiiecas y el bordado
en las servilletas; los mixtecos en la elaboracion de tanates y tapetes, etc.), la
actitud se refiere s6lo a una disposicion adquirida de sus ancestros y el nifio se
apropia de ella ante circunstancias distintas, ya sean por una actitud trasmitida,
que implica componentes cognitivos centrados en creencias y saberes como el
cortar la palma, en relacion con las fases de la luna o hacer el hilo para los
textiles, y para ello hay que saber como sacar el ayate de la fibra del maguey,
etc; esto, articulado al como tejer los canastos, sin explicarles que se hace de
derecha a izquierda, ni que de abajo hacia arriba ni tampoco sefialando el
conteo sino, por el contrario, trasmitiendo un conocimiento solo por el saber,
como le fue ensefiado.

Durante las actividades realizadas con los padres de familia en los
diversos talleres que se llevaron a cabo en el trabajo de campo, pude observar

que la actitud de aprendizaje artesanal se da por la observacién y por la
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intuicion, ya que la vuelta para el cambio o aumento de tejido en los tanates o
en la elaboracion de las hamacas se ensefia y se aprende a partir del circulo
pude investigar posteriormente con los estudiantes que por herencia cultural
aprendieron a tejer la palma, me mostraron como lo hacian pero no me
supieron explicar bien en qué momento hacian los cambios o como es que
ellos le iban dando la forma, s6lo me mostraban que cuando ellos hacian el
cambio lo hacian por intuicion. Este ejemplo lo podemos ver claramente en el
video de tejidos y bordados, ya que la siguiente imagen s6lo nos muestra
como se adquiere una actitud cultural, lo que implica un saber testimonial y un

conocimiento cultural.

1133 39a
A\ 45 5000 3

-

N

los nifios desde pequefios perciben el movimiento de la madre y mas grandes observan

Esta participacion comunitaria nos marca inevitablemente una forma de
ensefianza-aprendizaje, en la medida en que nos sitia en una dimension
abstracta-concreta, en la que los ancianos y padres de familia han sido la
fuente de trasmision de estos saberes y creencias, de las cuales podemos
recuperar para la construccion de la propuesta didactica para grupos
culturalmente diferenciados.

Si bien lo anterior, se explica para sefialar que los grupos étnicos como
cultura oral trasmiten saberes de manera no verbal ahora nos referiremos a la

parte oral, en el que la palabra ordena el mundo social de las culturas
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indigenas y da secuencia a un discurso seriado de acontecimientos que le van

dando cuerpo a la historia. Sin entrar a una definicion profunda, Genett dice

que la

historia y la narracion no existen [...] salvo a través de la mediacion del discurso
narrativo (récit). Pero, reciprocamente, sélo habra discurso narrativo (récit) si éste narra
una historia, de lo contrario no seria narrativo [...] y si es enunciado por alguien, de otro
modo no seria un discurso en si [...]. Como relato, cobra vida gracias a su relacion con la
historia que narra; como discurso, adquiere vida gracias a su relacion con el acto de
narrar que lo enuncia (Genett, 1997,74, citado en Pimentel 1998: 14).

Desde esta postura, el indigena, y sobre todo los ancianos, son la fuente
de informacién con que se cuenta y es el puente articulador entre el
acontecimiento y su narracion, lo que implica una dualidad entre el mundo
construido y su interpretacion, cuando al enunciarlo lo constituye como
tradicion oral (Pimentel, 1998:16). La tradicion oral utilizada por los grupos
étnicos, presenta dimensiones significantes que incluyen procesos dc
interiorizacion y abstraccion de sentimientos, motivaciones y concepcion del
mundo, mediados por interrelaciones espacio-temporales que “cristalizan la
impresion del mundo narrado en el que se conjugan dos factores, la historia
(mundo) y el discurso [narrado]” (/bid.18). -

Con base en el titulo del apartado, “La grafia en la escritura, el
encuentro entre la cultura oral y la cultura escrita”, y retomando la pregunta
de ;cual es la diferencia entre la eultura oral y la cultura escrita? ... ..

Cuando las culturas de tradicion oral entran a otra légica de
comunicacién como la escrita, el proceso de pensamiento es mas lento (lento
no se refiere a una situacion de deficiencia en el aprendizaje), pues permite
reorganizar el proceso de pensamiento abstracto, diferente a su logica de
comunicacion oral y pasar a la logica escrita, la cual genera abstracciones que:

separan el saber concreto de su realidad, de un saber abstracto, tomado de otra
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realidad diferente a sus referentes cosmologicos, lo que conlleva a un
pensamiento conceptual mas complejo.

Las posturas historico culturales que se infieren de la tradicién oral y de
la cultura escrita se caracterizan por el manejo de interacciones simbdlicas que
dan un significado al acontecimiento, estas interacciones simbolicas ponen
cara a cara dos cddigos culturales, en los que por un lado, la cultura escrita
occidental se impone a través de una reinterpretacion y acomodo de la historia
con respecto a la situacion de los indigenas migrantes, y por otro lado, la
cultura oral de los grupos mesoamericanos han vivido un proceso de
conciencia silencioso metidos en un reloj de arena. Este encuentro arbitrario
opera en algunos indigenas migrantes con una conciencia compartida y
generando en otros una conciencia colectiva.

Si hacemos referencia a algunos antecedentes de la pictografia, ésta

poseia un modo de expresion grafica que aunque

no se conociera ninguna forma de escritura alfabética antes de la conquista espafiola, se
expresaban sin embargo con medios miltiples - el papel de amate y de agave, la piel de
venado-, que segun el caso adoptaban la forma de hoja largas y angostas que se
enrollaban o se plegaban como acordedn, o de grandes superficies que se extendian sobre
las paredes para ser expuestas. Sobre aquellas bases los indios pintaban glifos. Esta
expresion pictografica tiene en Mesoamérica una trayectoria larga y compleja, por no
decir oscura. [...] estas practicas articulaban tres gamas de signos con desigualdad [de]
importancia, [los signos eran] glifos, pictogramas e ideogramas (Gruzinski, 1995: 19-20).

Si profundizamos en los ideogramas podemos decir que representan la
escritura de los grupos étnicos antes de la llegada de los espaiioles, los codices
prehispanicos eran bidimensionales y su lectura se hacia de derecha a
izquierda y de abajo hacia arriba.**

Este proceso de comunicacidon se vio perturbado por la conquista
espafiola, la cual puso en tela de juicio la cosmovisién indigena e impuso un

ordenamiento de la realidad expresada desde la cultura occidental; para ello

® Informacion de Jiménez Carlos, 15 de abril 2003.
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establecieron varios caminos de aculturacién como destruir y distorsionar los
patrimonios orales y pictograficos, la demoliciéon y prohibicion de culto
prehispanico, el desmantelamiento de las instituciones educativas y otras. La
tolerancia por algunos grupos en favor de la conquista y la resistencia de otros
propicio la desconfianza e influyo de manera decisiva en los sobornos y
persecuciones. La combinacion de estas fuerzas garantizaba a ambos grupos la
sobrevivencia.

Para ambos casos, los procesos de comunicacion prehispanicos se
siguieron utilizando, s6lo que la producciéon de las pinturas introducia la
ideologia y religion de la cultura occidental y la tradicion oral resultaba mas
facil de conservar pues representaba “la vida y costumbre de sus padres y
abuelos y antepasados” (Gruzinski, 1995: 27). Esta estrategia de
comunicacion permitié que siguieran '

subsistiendo los calendarios y la ensefianza oral vinculados a ella [como fue] la
conservacion del uso del nombre indigena, escogido en funcién del dia de nacimiento,
la habilidad con la que los indios adelantaban o atrasaban las fiestas de los nuevos
santos patrones, para hacerlas coincidir con las fiestas prohibidas, las observaciones de
calendarios agricolas fijados en secreto por los ancianos, durante las iltimas décadas del

siglo XVI, el mantenimiento de una tradicion oral y pictografica condenada por la
iglesia (Gruzinski, 1995: 27).

De alguna manera, esto fue lo que permitié que los grupos €tnicos de
resistencia conservaran lo esencial de su tradicion y practica etnocultural.

Lo anterior nos deja ver lo dificil que es reconstruir, en un proceso de
investigacion de campo, lo abstracto de la tradicion oral con migrantes, en la
medida en que no se pueden llenar los vacios y las partes oscuras que muchos
migrantes indigenas no pueden expresar en un contexto occidental, ni tampoco
se puede poner los limites a un proceso hibrido de desarrollo intercultural, en
el que el encuentro de simbolos y concepciones culturales se despojan y se

someten a una relacion de fuerzas y de poder, en el que la interculturalidad es
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absorbida por la transculturacion. Esto no deja de reconocer la sumision de los
indigenas frente a la cultura dominante (Gruzinski, 1995: 32).

Por lo que se refiere a la pictografia, ésta se entiende como un modo de
expresion grafica que se refleja en el aprendizaje y la memorizacion de su
patrimonio cultural, con los recursos mas diversos de su cosmovision. Asi
también, esta expresion grafica articuld signos con desigualdades de
importancia en ¢l movimiento y el espacio en una hoja de papel.

Estas dos formas de expresion [tradicién oral y la pictografia]
condensan conceptos cosmoldgicos y simbolicos con complejidades de
construccion abstracta e imaginaria que representan movimientos del cosmos
y de “avatares” de las divinidades; tanto sus componentes de percepcion como
los de conceptualizacion son muestra del testimonio de un ordenamiento de su
realidad, vinculada a la experiencia humana y al mundo cosmolégico. El
significado de esta vinculacion manifiesta una légica de comunicacion a traveés
de la memoria verbal y de la percepcion de imagenes, que derivan en un
contenido cosmoldgico y en un estilo de aprendizaje apoyado en la palabra y
en la imagen.

De alguna manera, esto es lo que ha permitido que los grupos étnicos
con resistencia cultural conserven lo esencial de su tradicion y practica
etnocultural. De lo anterior se desprende una pregunta: ;la tradicién oral y la
pictografia reflejan un comportamiento transcultural o cristalizan un
comportamiento cultural en devenir?

En principio, esta pregunta se contesta por las propias contradicciones
que enfrentan las familias migrantes ante su determinacién histdrica como
sujetos indigenas y el presente con su condicion de indigenas migrantes en
devenir. Y, en este sentido, la contradiccion se resuelve en tanto sus

comportamientos culturales frente a la escritura son una construccion
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simboélica determinada por una practica cultural con una percepcion diferente
del mundo indigena; en otras palabras, se trata de un comportamiento social
contenido en una forma de pensar y de percibir la realidad de otro modo, a
partir de sus diferencias lingiiisticas y culturales como consecuencia de una
necesidad vital.

La lengua juega un papel fundamental en el espacio, en la medida en
que el lenguaje, a través del habla, nos expresa una relacidn entre dos tiempos;
es claro que el lenguaje no es la unica forma de expresion, pero si es la
manifestacion de una forma de pensar que refleja un cumulo de saberes y
experiencias heredadas por la tradiciéon y, en este sentido, la expresion
lingiiistica nos permite captar y percibir la realidad y la manera de
relacionarnos con ella articulando una forma de razonamiento a través de
simbolos y evocando el pasado a un presente como futuro y relacionandolo en
un espacio que se ha ido modificando por la relacion intercultural
(Lenkersdorf, 1996:55) que da cuenta de elementos simbodlicos propios y
definidos selectivamente con un pasado historico desigual en el presente.

Los elementos simbolicos en la condicion de migrantes representa una
carga cultural que permite intercambiar percepcion y concepto, lo que se
expresa a través de un esquema conceptual, donde el lenguaje figura dentro de
sus multiples manifestaciones. Es importante sefialar que el movimiento de las
identidades estd permeada por las diferencias que se cristalizan con practicas
culturales distintas y determinadas por un proceso de desarrollo posmoderno
que se vive con mayor agresion en la ciudad. Este movimiento de identidades
implica el reconocimiento de los otros pero bajo un previo reconocimiento y
aceptacion propia; es decir, supone un percibirse y aceptarse igual a unos y
diferente a otros (Melgar, 1994: 76).
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Por ejemplo, sus dibujos se dirigian a un referente de su comunidad
(paisajes con veredas, plantas, animales, lunas, soles, estrellas, etc.) pero
también querian iluminar a Whinie Poo, Barny y Baby Bop, Pokemon y otros.
Cuando se les preguntaba qué significaba para ellos, Pokemon era “un muiieco
que tenia poderes y Barny era un mufieco que cantaba” pero no explicaban
mas alla de esto, sin embargo, cuando les preguntabamos sobre sus dibujos de
la comunidad, ellos tenian mas referentes en relacion con los animales, las
plantas y con la naturaleza, tenian mas elementos para articular su entorno con
su vida familiar y sus costumbres, sobre todo, esto lo hacian los nifios
monolingiies en mixteco, quienes no conocian ni a Barny ni a Pokemoén.

La mayoria de estos sujetos observados, cuando se les introducia en la
escritura, sin importar la edad ni el sexo ni la etnia, daban un sentido al
movimiento en el momento de la construccion de la grafia, con otra logica
cultural, que pudimos captar a través del video, en el trazo, la forma y el sentido
del espacio.

Lo anterior no lo podemos entender sin antes revisar ciertos simbolos
culturales de nuestros antepasados, como el caso de la culebra. La culebra es,
para muchas de nuestras culturas étnicas, un simbolo importante que se
encuentra representada en deidades o templos ceremoniales, pero si revisamos
profundamente el significado de la serpiente y en concreto de la vibora de
cascabel, podemos encontrar la explicacion circular empezando por la derecha.

En los estudios que hace Ocelocoatl Ramirez M. nos dice que

la serpiente es Tlaloc licor de la tierra, también es Tonantzin la madre tierra. La serpiente
sale de la tierra al inicio de la temporada de lluvias y se pierde en ese tiempo su piel
exterior, ‘se genera’ igual que la naturaleza, asi como también se reproduce en esas fecha
[--.]Representa el orden cosmico en medio del caos.

La idea de CAN serpiente-cuatro-cuadrados-circulos- fue aplicado en la agrimensura al
establecerse la medida ce CAN-mecate de 20 X 20 unidades[...] Al contar las escamas
simétricas que hay en el Canamayté-cuadrados de proporciones de la serpiente cortalo [...]
con simbolos de sabiduria solar[...]El sol y la luna ofrecen el patrén astronémico del
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circulo, esto se aprecia [tambiénlen el circulo que ofrece la serpiente al reposar [...] De
esto se desprende el modelo aritmético y geométrico [de nuestros antepasados]. Ver figura

=

La serpiente de crotalo TZABCAN [...] posee en su piel a todo lo largo 20 cuadrados,
figura que en geometria es la forma perfecta. Tenemos también el circulo de 360°, pues
todas la serpientes reposan tipicamente en circulo [...] y que representan la forma del sol y
de la luna y de todos los planetas. [El cuerpo de la vibora nos permite la explicacion de
varias disciplinas como son la arquitectura, matematicas y la aritmética con la férmula del
4 y del 13, lo que le da una explicacion a la cosmologia]. El simbolo de las cuatro filas de
escama labiales de 13 cada una y haciendo un total de 52 nimeros de afios del ciclo
astronomico llamado XIUHMOLPILLI o atadura de los afios.

¢ El atero materno hace circulo con dos serpientes.
La serpiente crétalo tiene 20 cuadrados en su cuerpo. El hombre tiene 20 dedos,
nimero bdsico de computo.
4 significa AHUA serpiente, sol, energia, infinito.
4 elementos: agua, tierra, aire, fuego.
4 puntos cardinales.
4 estaciones del afio.
4 extremidades en el hombre.
4 etapas de crecimiento del hombre.
4 formas del medio ambiente: hiimedo, caliente, frio y seco.
4 formas de la materia: s6lido, liquido, gaseoso y plasmatico.
4 colmillos tiene la serpiente de cascabel.
4 puntos de referencia del hombre: delante, atras, arriba y abajo.
4 esencias detecta la serpiente por medio de sus fosetas Joreales: direccién, distancia,
tamafio y forma. o '
e 4 formas de locomocion: apoyo e impulso, de oruga, anclaje y avance y de rodeo
lateral.
4 formas de ataque y defensa: captura, dominio, constricci6n, inoculacion.
4 factores para la vida: color, luz, humedad y nutrientes.
4 fases del dia: mafiana, mediodia, crepiisculo y medianoche (RAMIREZ. 2001).

Todo lo anterior es un referente de una manera de ver la vida y explicarse

el sentido de abstraccion, en tanto, la serpiente es la esencia del espiral en

movimiento sin fin, el cual tiene un simbolo con el ombligo como espiral y su

228



movimiento es de dentro hacia fuera, sentido y direccionalidad en relacion con
el agua y el fuego.

El agua se desliza de manera horizontal y el fuego se desprende de forma
vertical, y el cruce de ambos nos permite la uniéon de los opuestos [hombre-
mujer]. Si esto lo observamos en el dibujo o escritura de los sujetos indigenas
que se observaron durante el trabajo de campo podemos entender que su logica
de movimiento y desplazamiento responde a una tradicion cultural, que si biei:
no se tiene consciente si se refleja en su herencia cultural. Como en el caso
concreto del tejido de sus tanates en circulo; ademas muchos de sus disefios
artesanales son en espiral o con dibujos horizontales y verticales. Movimiento
que cobra sentido en el espacio y que registra un tiempo.

Estos simbolos culturales permitieron confrontar el significado entre el
uso y el sentido cultural, lo que me fue llevando, a su vez, a entender los
referentes del color, el dibujo y la grafia en una logica conceptual de
aprendizaje diferenciado, en tanto, la estructura conceptual del color y el
dibujo, en relacion con la composicién simbdlica indigena, construye otra
logica de pensamiento abstracto a la légica conceptual del color y la imagen
vistos desde la cultura occidental.

Cuando se hace referencia a un aprendizaje diferenciado, es en el
sentido de entender que los grupos étnicos, como parte de su tradicion oral,
guardan en la memoria colectiva un conjunto de conocimientos que se
explican y sintetizan a través de la palabra con conocimientos combinados de
significados que le permiten al sujeto indigena formar sus propios conceptos,
complejos y abstractos, en relacion con la representacion de su realidad. Si
bien es cierto que los simbolos hacen referencia a conceptos abstractos, esto lo
podemos encontrar también en la pictografia o en los dibujos conocidos como

glifos, los cuales “son representaciones estilizadas de objetos y acciones:
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animales, plantas, aves, edificios, montafias, esencia de danzas, de
procesiones, de sacrificio, de guerra, dioses y sacerdotes” (Gruzinski, 1995:
20).

Estos glifos se acompafian del color a través de una posicion,
orientacion y agrupamiento de signos. La combinacion de los glifos expresa
complejidades abstractas y construcciones de conocimiento conceptual que
exigen otra ldgica de pensamiento; porque el glifo y el espacio representan un
sentido cultural y una vision cosmolodgica, en tanto la dinamica del cosmo
produce un cambio y movimiento en relacion con el tiempo. Desde esta
postura se infiere su concepto de realidad cultural. Lo anterior se puede
explicar con los siguientes ejemplos:

El agua y el fuego, para la cultura nahua, expresan el movimiento de!
cosmos, pero si a esta expresion se le agrega la imagen, se articula percepcion
y concepto. El glifo, visto como imagen, pertenece a la combinacion de forma
y color y a la organizacién del espacio, asi como a la relacion entre figura y
trasfondo, lo que conlleva una interpretacion intuitiva (Gruzinski, 1995: 22)
que conforma un conocimiento abstracto conceptual. Cuando se hace
referencia a la forma, el trasfondo resulta significativo, en tanto, lo oculto, lo
secreto o lo desconocido representan una vision cosmologica asociada a la
pintura pictografica o rupestre que representa la figura y que significa la vida
o el renacimiento asociado al color y al objeto como puede ser el agua, fuego,
sol, luna, cielo, tierra, simbolos culturales que se encontraron con mayor
frecuencia en los dibujos de los nifios indigenas migrantes y en los que éstos
los asociaban con el color, agua transparente, fuego-sol, luna-blanca y noche,
cielo-azul (que podia ser azul noche o azul dia) tierra-café o colorada. En esta
asociacion relacionaban el simbolo cultural con multiples representaciones

simbolicas que presuponen una conducta cultural que representan un conjunto
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de conceptos abstractos atrapados entre el pasado y el presente y mediados por

el espacio y el tiempo, como se presenta en la figura siguiente:

Otro ejemplo de conocimiento y conceptualizacion lo podemos
encontrar en el significado que para muchas culturas tiene “sombra”, palabra
que deriva de un sentido profundo en tanto implica vida y muerte; en vida, la
sombra se puede materializar con el llamado “mal de 0jo” y en la muerte se
entiende como alma o anima. Retomando la platicando con la seiiora
Margarita, otomi del estado de Querétaro, que tiene seis hijos y todos han
nacido en su casa, cuando nos relataba esto, le preguntamos jpor qué lo hacia
si podia acudir a un hospital? ella nos respondié: “que no, que ella preferia
que sus hijos nacieran en su casa porque asi sus hijos no agarraban mucho aire
o espanto “mal de 0jo” y lo que sale del cuerpo después del alumbramiento se
entierra en el patio de la casa o a la entrada de la puerta para protegerse de las
sombras y si van al hospital no pueden tenerlo”.

Desde una lectura occidental, esto es ignorancia, lo que hace esta sefiora
otomi, pero desde la logica de esta cultura oral, el “mal de 0jo” es un concepto
quc expresa un significado profundo de creencias, en lo que se considera que
hay sombras o espiritus que dafian a través de las miradas fuertes y esto se
puede adquirir en todos los lugares y objetos de la naturaleza. Los animales
poseen un alma y se relacionan con el hombre mediante el concepto de nahual
(en mixteco, de la tona), lo que significa que cada persona tiene un animal

compafiero. A los espiritus o sombras se les debe respetar, pues de lo contrario
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pueden causar diferentes tipos de males, incluso la muerte. Los nyutilus para
los mixtecos, son los espiritus protectores de la tierra y las siembras, a los que
hay que hacer ceremonias propiciatorias para obtener buenas cosechas (Ruiz,
1982: 5); para los otomies, los brujos o curanderos llamados nei son mas
importantes que un médico.

Si bien los dos ejemplos son abstractos, los referentes de realidad y
ciencia son diferentes, lo que genera procesos de conceptualizacion
diferenciados. Por ejemplo: si revisamos los trabajos de los nifios, ellos
representan la iglesia de su comunidad, la vereda de su comunidad con los
arboles que ellos tienen en su imagen mental, los animales con los que
conviven, etc., y si uno les preguntaba ;cémo son los arboles? no los pueden -
describir desde sus conocimientos, pero les era mas facil representarlos con la:
imagen ¢ iluminarlo, utilizando los colores que son- determinados por la
naturaleza, aun sin saber el nombre de las partes del arbol y los colores,
simplemente refleja su conocimiento situacional; es decir, en términos
concretos si nos remite a un arbol en abstracto, abstraccion que puede hacer
referencia a cualquier arbol pero siempre considerando las partes de éste y se
le puede dar color relacionando el concepto del mismo y de sus partes con el
color como el tronco café, las hojas verdes, el suelo negro o el pasto verde,
etc.; mas que escribirla, atin cuando algunos nifios sabian escribir.

Estas dos formas de percibir la realidad pone cara a cara dos logicas de
pensamiento conceptual que no implican necesariamente seleccionar *“la
mejor”, sino diferenciar los procesos de construccion ‘del pensamiento
internalizado del nifio indigena a partir de sus simbolos (ideogramas), frente a
otra l6gica de abstraccion a partir de otros referentes deductivos conceptuales.

Esto ultimo también lo podemos identificar en otros procesos de

construccion del conocimiento, como el reconocimiento de sus propios
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referentes naturales como el sol: redondo (sin conocer el concepto
geométrico), amarillo (sin conocer forzosamente el nombre del color) caliente
(significa dia, una abstraccion diferente de caliente con la cultura occidental)
la posicion del sol indica la hora (sin tener reloj), el sol significa vida, luz,
tiempo para la siembre y la cosecha, etc.

En cambio, los conceptos abstractos de la cultura occidental, lo
redondo, circular y esférico, implican abstracciones diferentes; el movimiento
de rotacidn, traslacion, etc., son construcciones conceptuales abstractas
diferenciadas, en las que el nifio indigena, cuando entra a un aprendizaje
escolarizado, la oralidad se cambia por la escritura, tiene que dejar de pensar
desde su logica para entender otra forma de abstraccion que se contrapone con
su proceso de pensamiento conceptual; en tanto el pensamiento conceptual de
geometria, geografia, etc., son categorizaciones por abstraccion y por un
proceso de razonamiento formalmente 16gico, con definiciones globales
derivadas s6lo del pensamiento modelado (Ong, 1999: 60) por la ciencia
occidental.

Lo anterior nos deja ver que el pensamiento situacional del nifio
indigena corresponde a respuestas de su vida cotidiana, de su realidad
cosmologica, de sus tradicion oral y de la memoria colectiva, entre otras, ¥
por lo tanto, también las “culturas orales pueden crear organizaciones de
pensamiento y experiencias asombrosamente complejas, inteligentes y bellas”
(Ong, 1999: 62). En cambio, el conocimiento conceptual desde el
pensamiento occidental, hace referencia a una légica de abstraccion de
ciencia, a partir de un concepto teorico.

Combinar estos dos sistemas de comunicacion -tradicion oral y la
escritura desde una logica occidental- en un proceso de aprendizaje

intercultural bilingiie con sujetos que han estado determinados por una cultura
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oral, nos cristaliza un pensamiento abstracto desde dos logicas conceptuales.
en tanto la escritura establece un concepto diferente en el espacio y en el
tiempo, donde el movimiento juega una logica distinta a la cosmovision del
sujeto indigena en formacion. Esto lo pudimos observar concretamente en una
pregunta que se le hizo a uno de los jovenes migrantes con los que trabajamos,
cuando platicando de lo que €l hacia en su comunidad antes de migrar, nos
relataba que tenia mucho que caminar para ir a vender sus artesanias (tanates)
a la regién mas cercana y que muchas veces le “agarraba la noche” en el
camino; entonces yo le pregunté que si no se perdia de noche en la sierra con
tanto arbol o que como le hacia para saber su camino. Esta interrogante la
planteaba para conocer algunos de sus referentes culturales. El joven, sin
titubeo me respondié que no, que sabia bien el camino, yo insistia en como no
perderse en la noche, entonces se acercé un estudiante mixteco y le hizo la
pregunta en su lengua, el joven sefial6 que él se guiaba por las enredaderas o
hierbas, porque siempre se enredaban por donde sale el sol y por donde se
mete (y por su movimiento indicaban el sentido de derecha a izquierda, €l s6lo
me hizo la sefia pero no me supo decir de derecha a izquierda). Mas adelante
empez0 a tejer sus tanates y, al observarlo, sus movimientos eran de derecha a
izquierda y de abajo hacia arriba. Ldgica de movimiento y espacio que
utilizaba cuando se le ensefiaba a hacer grafia para la lecto-escritura en
espafiol, que impone una logica de movimiento y espacio diferente.

La platica espontanea que se tuvo con este joven me permitié entender
las conductas observadas en varios sujetos con los que trabajamos (nifios,
Jovenes y padres) con relacion al trazo, movimiento y espacio. Esto, a su vez.
fue para explicarme de alguna manera el porqué en el proceso de aprendizaje

de la lecto-escritura en espafiol, tanto los nifios como los adultos utilizaban el
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espacio del cuaderno de derecha a izquierda y de abajo hacia arriba, situacion
que me llevo a poner mas atencion.

Al principio pensé que se debia a inmadurez, como en cualquier otro
nifio que al empezar a introducirse a la lecto-escritura en espafiol requiere de
gjercicios de maduracion; sin embargo, el contacto mas frecuente con los
nifios de los tres Talleres interculturales, los cuales se conformaban por
diferentes grupos étnicos, edades y caracteristicas de migracion, en todos estos
talleres, de una u otra manera, se repetian las mismas conductas, ocupaban el
espacio del cuaderno de abajo hacia arriba y hacian las grafias en el sentido
opuesto a la légica occidental. Situacion que me llamé mas la atencion porque
me empecé a dar cuenta de que no era una caracteristica de inmadurez sino
una conducta cultural. Esta conducta la comprobé mas cuando trabajando con
algunos de los padres de estos nifios hacian también lo mismo.

Una vez identificado el trazo, movimiento y el espacio en nifios, jévenes
y padres indigenas de diferentes grupos étnicos, empecé a buscar referentes
culturales que nos permitieran caracterizar esta conducta. El referente que
seleccioné fue el trabajo artesanal al que se dedicaban estos sujetos indigenas,
ya sea por tradicion cultural o como forma de obtener recursos en la ciudad de
México. Para ello, organizamos un plan de trabajo con los padres de familia y
observamos cOmo trabajaban sus artesanias, lo que consistia
fundamentalmente en, los mixtecos, hacer tanates y en los otomies hacer
muiiecas de trapo y bordados en servilletas. En el trabajo que se desarroll6 en
estas sesiones con los padres, les preguntamos como sabian en qué momento
aumentar el tejido (tanto del tanate como de los bordados) y quién les habia
ensefiado a ellos jcomo habian aprendido? Esta ultima pregunta nos llevo a

observar como les ensefiaban a sus hijos.
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El trabajo y la observacion que desarrollamos en estas sesiones de
trabajo con los padres, nos permitié identificar el movimiento y el concepto de
espacio, logica que utilizaban en el uso del cuaderno y en la construccion de la
grafia. La grafia la observaban y la trataban de reproducir igual, cuidando mas
el detalle que el significado.

Es importante aclarar que para poder revisar con mayor precision los
trabajos elaborados por los nifios y los padres indigenas con quienes trabajamos,
nos hubiéramos quedado sélo en un reconocimiento visual articulado en el
espacio de una hoja de papel, y en tal caso la interpretacion no podria demostrar
el movimiento a través de una imagen estatica, por lo que hubo la necesidad de
captar este movimiento y direccionalidad a través del video, el cual captd el
momento de su construccion. La articulacion del espacio y el momento me
llevaron a significar lo vertical y lo horizontal en un sentido de direccionalidad
opuesta al sentido de direccionalidad occidental; es decir, el conocimiento
cultural de los sujetos indigenas representa el simbolo de un objeto o imagen en
su momento de construccion, no asi con la palabra.

Otro referente importante que se pudo captar fue su movimiento
corporal para reproducir la grafia, la cual era rigida y con temor a ser
observado pues tapaban el cuaderno con su cuerpo y no les gustaba que los
vieran, pero cuando se les estimulaba con un “muy bien”, hacian un gesto de
satisfaccion.

Lo anterior nos abri6 otra veta de observacion directa, porque entre
ellos se comunicaban oralmente en su lengua materna, lo que nos dejé ver que
en ciertos aspectos son comunitarios y podian exteriorizar sus experiencias de
manera verbal o con un gesto de interaccion que no me era facil entender,
porque en este sentido, “el pensamiento esta integrado a la palabra o a un

referente simbdlico visible con el mundo del sonido” (Ong, 1999: 79).
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También es importante destacar que el referente simbolico del movimiento de
la grafia y el uso del espacio, fueron una veta fundamental para empezar a
introducirme en su légica epistémica, como una forma particular de enfrentar
otro saber, que responde a otra légica de construccion. Esta aclaracion es
importante en la medida en que mi referente observado no se dirigia a la
ensefianza-aprendizaje de la lecto-escritura; porque mi objeto de investigacion
no se centra en este aspecto didactico, sino en la logica de pensamiento como
una forma para identificar simbolos culturales que le dan sentido a los
aprendizajes en discrepancia con la cultura dominante, como cultura escrita.
Esta discrepancia nos abrié dos lineas de observacion: una referida a las
necesidades basicas que la cultura occidental demanda a los migrantes
indigenas cuando los incorpora a la escuela o a los valores de la cultura
escrita, y otra a la existencia cultural como parte de valores compartidos que

dependen de una vida comunitaria.

2.10. El dibujo, la imagen y el color como un reflejo del pensamiento

cultural

Con base en los referentes empiricos observados: el dibujo, la imagen y el

color son, para esta investigacion, simbolos culturales porque

estan esencialmente implicados en el proceso social [en este caso como migrantes y por
lo tanto,] el simbolo [...] se convierte en un factor de accion social, una fuerza positiva
en un campo de actividad. El simbolo viene a asociarse a los humanos intereses,
propositos, fines, medios, tanto si éstos estan explicitamente formulados como si han de
inferirse a partir de las conductas observadas (Turner, 1999: 22).

Es en este sentido que los referentes empiricos “conectan lo conocido
con lo desconocido” (Turner, 1999:53) a partir de ciertas fuerzas que se

polarizan y se transfieren afectivamente en simbolos que tejen ideas
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cosmoldgicas que se cristalizan en conductas culturales. Estas conductas
representan los principios de organizacion social de los pueblos indios y
sustentan las normas y costumbres de los mismos. Es con base en ello que
considero que estos tres elementos son complejos simbolo de profundidad que
me abren significados culturales ocultos y latentes para establecer redes de
relacion cultural a partir de los datos observados, como un requisito previo
para demostrar conductas simbolicas en situaciones concretas que hacen
referencia a conductas culturalmente diferenciadas. Con base en ello,
expondré mi logica de interpretacion.

El dibujo nos articul6 con la capacidad de una realidad concreta y una
representacion abstracta con los sujetos indigenas migrantes; asimismo, la
relacion del dibujo con la imagen me permiti6 articular el concepto de estos
sujetos como via del pensamiento concreto. A “las imagenes se les puede
conferir un codigo que les permite representar en forma mas o menos exactas
palabras especificas, con diversas relaciones gramaticales entre si” (Ong.
1999:88).

En este sentido, la relaciéon de la imagen como concepto (abstraccion de
la realidad) nos abre una veta para identificar estructuras culturales
diferenciadas de representacion simbdlica, en tanto la forma como imagen y
ésta, a su vez, como un concreto representado y el color en relacion con la
imagen o figura, concretan una abstraccion y una forma de pensar que
cristaliza un concepto con un trasfondo simbélico que se expresa a partir de un
lenguaje no verbal oculto del pasado histérico como una representacion
cosmologica de acuerdo con una logica de espacio y movimiento que gira
como un espiral entre lo abstracto concreto y lo abstracto pensado, lo que nos

remite a diferentes interpretaciones conceptuales.
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Por ejemplo, cuando un nifio iluminaba un girasol lo asociaba con el sol
y éste lo ubicaba en el espacio a partir de tres momentos: cuando “nace,
descansa y cuando vuelve a trabajar”; el sol se puede entender en la dualidad
del sol vivo (dia) y sol muerto (noche). El girasol, cuando mira al sol lo hace
de oriente a occidente, lo cual le da un sentido vertical, pero cuando “vuelve a
trabajar” le da un sentido circular que inicia de derecha a izquierda. Logica de
movimiento que hacen inconscientemente cuando dibujan circulos o hacen
grafias circulares como la “o0”, “p”, “q”, etc., con ese sentido de movimiento

por donde nace ¢l sol y por donde se oculta. Como se muestra en las siguientes

figuras:

Figura 6 Sentido de movimiento que nos representa la logica cosmoldgica asociada al color

< W

El dibujo entendido como una representacion del pensamiento me
permitié entender formas de conceptuar de los sujetos con los que se trabajo y,
en este sentido fue el dibujo y la imagen lo que me permitié interpretar un
concreto representado en el dibujo con un sentido en la imagen; de acuerdo

con el gjemplo anterior del girasol y de otros dibujos donde representan al sol

,; de color amarillo en tanto la figura y el color conforman el
concreto pensado que es el sol, lo que me dio un punto de partida y de llegada
en esta investigacion interpretativa, pues el dibujo articulado al color
represent6 un elemento cultural diferente a la cultura occidental y por lo tanto,

interesante a trabajar con profundidad, ya que el color amarillo en relacién
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con el sol, el dia, el arco iris, el girasol, etc., representa un abanico de
significados cosmoldgicos que me dieron la oportunidad de establecer redes
de conocimientos pseudoconceptuales como:

El sol, de acuerdo con su posicién en el dia representa diferentes colores
conforme al movimiento de la tierra y si a este movimiento y color le
agregamos un elemento simbolico mas como es el clima, podemos entrar a
otra dimensién de saber cultural. Por ejemplo:

Desde la colorimetria, los colores se asocian con un simbolo (el sol y el
clima) y/o una representacion (agua, aire y viento). La enfermedad, el chamén
la interpreta a partir del color como representacion de la rueda medicinal y de
acuerdo con el color se puede ubicar la enfermedad. El color de la naturalezs
representa simbdlicamente un mensaje al hombre, en tanto, el color del sol,
del cielo y las nubes, dependiendo de su tonalidad tiene un significado
cultural; por ejemplo: el amarillo blanco, el amarillo amarillo y el amarillo
rojo su tonalidad, depende de los equinoccios; el rojo fuerte quemado
representa dioses (vida o muerte), el azul mar Caribe representa jerarquia,
investidura, el azul verdoso es el agua en sus primeras gotas, ¢l azul mas
denso es una creencia divina que da vida, el verde claro es la manifestacion de
la primera etapa de la lluvia y el verde oscuro es la segunda y la tercera etapa
de las lluvias, y es cuando las plantas absorben la materia nutritiva de la tierra;
y asi podemos seguir describiendo como desde las culturas mesoamericanas el
color responde a una abstraccion-concrecion y no a una abstraccion-
abstraccién como los conocemos en la cultura occidentzii:' rojo, azul, verde,
amarillo, etc.%’

Uno de los referentes relativamente’ mas representativos que me

llevaron a determinar al color como un criterio de seleccion fue, por un lado,

65 Entrevista no estructurada 'con ¢l arqueodlogo Jiménez Carlos 15 de abril de 2003.
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la forma en que lo identificaban, y por otro lado, la forma de relacionar el

color con el dibujo y con la imagen, a partir de significados operativos en
F-r |
relacion con su cosmovision. h n S T
! -

ejemplo de ello es el dibujo del arco iris ghaed s o el de los pescados y los

otros como el de Barny y entender los referentes culturales que giran alrededor

de los mismos. Fue interesante observar como para la cultura mixteca no se
debe pasar por debajo del arco iris, ni las mujeres ir al bafio porque quedan
prefiadas por el arco iris; es de mal agiiero sefialar con el dedo al arco iris y
otros. Estos mitos del arco iris, para la cultura mesoamericana, con otros
relatos es similar. En los talleres con los nifios, cuando se les pregunté lo que
sabian acerca del arco iris, después de que de ellos sali6 el dibujo, fue poco lo
que se comento al respecto como: que no se debia ver ni pasar por debajo ni
sefialarlo pero cuando en los talleres se les pregunt6 a los padres sobre sus
saberes en relacion con arco iris, si nos pudieron relatar mas mitos al respecto.

Es importante aclarar que una de las estrategias que se seguian entre los
talleres de los nifios y el de los padres se articulaban en relacién con ciertos
dibujos elaborados por sus hijos, con la finalidad de que los padres
profundizaran mas en estos saberes y asimismo conocer las formas de
trasmision. En el caso del arco iris y del girasol el intercambio nos permitié
conoccr Saberes en rclacion con la lectura del tiempo con referencia al sol, a
las estaciones del afio, los eclipses y otros como las plantas y su utilidad.

Por lo que respecta al dibujo, en este caso del girasol, del arco iris y
otros, nos representa una concepcion de realidad que va desde una vision
individual como sujeto social indigena migrante a una visién colectiva como

sujeto social perteneciente a un grupo étnico (es en esta tltima en la que me
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centraré). Por ejemplo, el dibujo de los peces se presenté con diferentes
grupos étnicos y en distintos talleres y la semejanza en el colorido es
simbélica porque todos coincidieron en el estilo de iluminar,
independientemente de la edad; incluso un nifio de cuatro afios, imitando a su
hermano colorear el pez, empez6 a rayar la hoja, mezclando varios colores,
tratando de representar el pez, evidentemente que si se observa el dibujo,
desde muestra interpretacion no es visible el pez, sin embargo cuando se le
pregunté qué hacia, solo sefiald el dibujo de su hermano. Este dibujo se

muestra a continuacion.

Esta relacion del dibujo-color, como el ejemplo de los peces, me abrio
una veta para identificar estructuras de representacion simbolicas colectivas,
porque el dibujo expresa una imagen como abstraccion de su realidad y la
imagen como forma, y el color como cosmologia son consecuencia de su
pasado historico culturalmente determinado en nuestra sociedad actual,
independientemente de que sean migrantes, tienen su raices éulﬂxraleé por
determinacion historica.

Es en este sentido que el color, como simbolo de profundidad complejo,
nos abre varios significados ocultos y latentes para hacer una interpretacién
como parte de un criterio de seleccion para establecer caracteristicas

diferenciadas con la cultura occidental, donde el color es soélo la
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representacion abstracta con un nombre para diferenciarlo de otro color; es
decir, implica otro proceso de abstraccion-concrecion, como lo muestra el
dibujo anterior, donde el estilo graffiti esta presente.

Esto lo podemos entender mejor cuando entramos al universo del color
desde el significado y conocimiento prehispanico que se manifiesta con
distintas percepciones y significaciones en los diferentes grupos de
Mesoamérica. Percepciones porque los tonos de los colores varian de acuerdo
con los parametros culturales en relacion con la significacion, el cual se
vincula a un cargo espiritual y/o cosmolégico.

Por ejemplo, “lo que para nosotros son tres colores diferentes con
numerosas gamas de azul, verde y gris, para los mayas tiene un solo nombre:
yax, que significa “fresco” (planta, renovacion, cielo). [Asimismo, para este
grupo] los puntos cardinales tienen un color asociado:*® el norte con negro, al
amarillo con el sur, el rojo con el oriente y el blanco con el poniente;
generalmente el yax, el centro verde-azul eran simbolos del arbol de la ceiba
sagrada, que unia a sus raices, tronco y rama al inframundo con la tierra y el
cielo”.®’ Sin embargo, para otras culturas de Oaxaca, “el amarillo se relaciona
con el oriente, el rojo con el norte, el azul-verde con el occidente y el blanco
con el sur” (Irmgard, 1996: 27, en Lechuga).

Se ha apreciado que entre las diversas culturas, ciertos colores
adquieren importancia simbodlica y espiritual y se ligan a la cosmovision como
se afirma con ciertos colores vinculados a la indumentaria, pé}ticuianhéntc el
rojo escarlate, que se extrae de la cochinilla y el morado violeta que se extrae

del caracol.®® Estos colores representan ciertos poderes espirituales o

% Estos colores varian de acuerdo con el grupo étnico; por ejemplo, el amarillo puede variar con el blanco o
con ¢l azul.
87 Noticias en el turismo. Domingo 25 de enero. Oaxaca. 1998. pag. 2.
68
ldem.
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representan en los hombres ciertas jerarquias sociales y de cargo como lideres
gobernantes de la comunidad.

Sabemos que en Mesoamérica, el telar de cintura data desde la época
prehispanica y que su significacion simboliza una actividad importante para la
mujer, donde sus raices de percepcion estan en la relacion de la vida con el
embarazo; de ahi que la mujer indigena teje o se coloca una franja roja para
usarla en la cintura como proteccion para el bebé de las influencias malignas.
Por otro lado, la percepcion en la-elaboracion de esta prenda varia en ornatos,
los cuales pueden representarse por figuras geométricas, animales y flores que
representan un elemento espiritual importante de proteccion para el nuevo ser.
Por ejemplo: Para la cultura chinanteca “el disefio mas frecuente es una planta
estilizada que sale de una maceta, y esta adornada con flores, hojas, pajaros y
mariposas. Este ‘arbol de la vida’ [se acompafia de imagenes] aislado de
grandes animales como el venado, el mono y el ledn, guias de flores y adornos
con espiral” (Irmgard, 1996: 29, en Lechuga); es decir, nos representa una
simbologia importante en la imagen cultural chinanteca.

Asi como este grupo cultural, encontramos en otros grupos, como en los
mixtecos, otros tipos de disefios centrados en figuras geométricas que nos
representan los elementos-mas importantes como la lluvia, el rayo, las nubes
en relacion con sus deidades como el sol, la luna, ¢l agua, el viento con Tlaloc
y la tierra con Quetzalcoatl. Las confecciones mas comunes que encontramos
en sus productos artesanales se acomparfian de disefios de pajaros, plantas,
animales y figuras geométricas con franjas transversales acordonadas o con
zigzag y/o acompaifiadas con circulos concéntricos (Irmgard, 1996: 30-34, en

Lechuga). Alejandro de Avila nos dice que

especulando un poco, podemos imaginar que los motivos circulares [...] habran tenido
asociaciones simbdlicas. Se relacionan tal vez con elementos iconogrificos que denotan
nobleza en los textiles y la arquitectura indigena en el siglo XVI [...] Los soles [...] nos
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remitirdn al tonalli, calor solar, dia, fecha de nacimiento y, por ende, nombre y destino. La
misma raiz (hispanizada como la tona) designa el alma, que es calor y fuerza vital, y que tiene
sus origenes en el pecho. En mixteco ini se refiere igualmente a espiritu, corazon y calor [...]
El color rojo con ¢l pecho reforzara el vinculo con el alma (1996:41, en Lechuga).

Estas imagenes, acompafiadas por el color, representan una mayor
significatividad cuando son asociadas con los ancianos, las doncellas, la mujer
casada, las autoridades de la comunidad, el chaman, etc. Siguiendo en esta
misma logica de la percepcion y la significacion de las imagenes que se
encuentran en las diferentes artesanias de los grupos étnicos, no podemos
pensar que solo responden a un disefio imaginario del artesano, sino, por el
contrario, es la representacion mas objetiva que nos muestra la presencia de la
memoria colectiva y la tradicion oral, porque estas figuras responden a
percepciones y significaciones cosmolégicas mas profundas, en la medida en
que cuidan el alma y se protegen de los malos espiritus. Si nos remitimos a la
faja roja que portan las mujeres embarazadas, chinantecas particularmente, es
para proteger el alma del nuevo ser.

Para los mixtecos, “las invocaciones dirigidas a un recién nacido,
recogidas por Sahun, expresan mediante metaforas, que los dioses han

encendido el tonalli en el pecho del recién nacido” (De Avila, 1996: 41, en

Lechuga). Por otro lado, conocemos el ojo de venado, qiié en la mayoria de las
culturas indigenas se usa para el recién nacido y que le da proteccion, sobre
todo de las “miradas fuertes”, simbolo que ademas se acompaiia de una cinta
roja que se le cuelga al nifio en el cuello para que le proteja el corazén, como
representante fisico del alma, este amuleto también se usa para los animales
tiernos.

El rojo se vincula con el alma, porque la “sangre es encarnacion del
tonalli [...y] tefiir rojo sobre rojo parece obedecer a una motivacion simboélica

poderosa; de aqui que el pafiuelo colorado que usan algunas autoridades del
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pueblo sobre el cuello es simbolo de respeto y distincion™ (De Avila, 1996:
41, en Lechuga). Lo anterior nos lleva a entender que la significacion de
acuerdo con la imagen y el color se pondera en el mito entre el cuerpo y el
COSMOS.

También sabemos que hay imagenes y colores en los diferentes
vestuarios del hombre y de la mujer que se usan para determinadas ceremonias
y que no pueden ser portadas para uso diario como en los ritos de iniciacion,
los ritos ceremoniales del agua, del maiz, bodas, bautizos, tequio, funerales,
dia de los difuntos y otros. Alejandro De Avila, en su trabajo de investigacion,
Trama espiritual. Tejidos que cuidan el Alma, nos dice que Irma Garcia

Isidro, tejedora de san Felipe Usila sefiala:
Los huipiles llevan una figura especial a la altura del pecho que se llama wo. Este
nombre no tienc significado en la lengua actual, pero probablemente su origen sea
“amanecer”. El wo es la figura del rombo, al centro se encuentra un caracol que
simboliza el sol: representa la fuerza de la vida, a través de este caracol el alma tiene
salida para volar al sol en el ultimo suspiro (Lechuga, 1996: 40) El wo es una puerta,
esta cerrada para cuidar el alma. Cuando uno muere, la puerta sc abre y el alma sale por

ahi (Maria del Socorro Agustin Garcia. Tejedora usilefia. Trad. de Francisco
Maldonado, en Lechuga. 1996: 40).

En las costumbres chinantecas, el huipil tiene tres tonalidades de rojo,
una es para las mujeres solteras, otro tono de rojo mas suave es para las
casadas, ancianas y fiestas de gala, y el color mas chillante que “es el que
protege a la tsakonwin de cualquier maldad o envidia y esta destinado a los
borizontes del mundo” (Morales, 1996: 56, en Lechuga).

Como se ha venido sefialando, la imagen y el color expresan una
herencia cultural en la cual se tejen una historia que actualmente se valora mas
en las artesanias de estos grupos por su colorido y sus iméagenes, pero se
ignora con ello, el simbolo y el mito de toda una tradicién cultural y una

identidad étnica que viene a formar parte de nuestra identidad nacional, como
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pais multilingiie y pluricultural, donde todos somos mexicanos, pero no todos
somos iguales, ya que las condiciones culturales y lingiiisticas son desiguales
y no se puede entender que “todos podemos ayudarnos a entender que
tenemos derecho a ser distintos porque somos iguales” (Samuel Ruiz G.,
1993: 57, en Lenkersdorf, 1996: 77).

Cuando se hace referencia a lo distinto, se alude a lo diferenciado, en
tanto la imagen y el color cristalizan un mundo cultural, pero en el caso de
nifios migrantes también reflejan un hibrido intercultural. Por eso sus dibujos
se dirigian a un referente de su comunidad a través de paisajes con veredas,
plantas, animales, lunas, soles, estrellas, etc., como parte de una memoria
colectiva; pero también, por otra influencia cultural, querian ilyminar a Barny
y otros dibujos animados que tenian mayor preferencia entre los nifios, a
través de la television. La influencia de estas caricaturas en los nifog
indigenas migrantes los llevaba a querer iluminar y saber mas de este mufieco,
y eran los dibujos de mayor preferencia.

Otro aspecto que me llamo la atencion, fue que los nifios que no habian
asistido a la escuela (ni en su comunidad ni en la ciudad) sus dibujos se
dirigian mas hacia el campo y/o animales del campo y poco les llamaban la
atencion los dibujos de Barny (ni siquiera lo conocian); pero cuando pedian un
dibujo de Barny lo primero que iluminaban eran las hierbas, tomaban el color
verde y si les preguntabamos qué color era no sabiaP ’i_(li_ersltiﬁcar_lo por el
nombre, confusién que no se reflejaba cuando aplical;an el color en el

dibujo.”” Esto se presentd mas en los talleres de San Bertin, donde la

% Quisiera comentar un anécdota que tuvimos en los primeros dias del primer taller con un nifio que asistio
poco tiempo al mismo y por tal motivo no se pudo tener el seguimiento. El nifio hize un dibujo de la
naturaleza, pero ilumino el suelo de rojo; cuando lo vi pensé que lo que me proponia observar o tomar como
referente empirico no era valido; pero platicando con uno de los estudiantes que apoyaban el taller y que
trataba con el nifio me comenté: “no profesora, este nifio es de tierra colorada y por eso pinté de rojo a tierra
porque €l asi la ubica”; mi hija (de 9 afios) que estaba ahi dijo, entonces si distinguen l.os colores por su
nombre, porque la tierra no es roja y el estudiante le respondid si, en ese lugar la tierra es coiorada.
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poblacion migrante son mixtecos temporales y podemos decir que casi
monolingiies en mixteco, y pocos con un bilingiiismo limitado.

En cambio los nifios indigenas migrantes mas estables en la ciudad,
como eran los chinantecos y que por lo mismo asisten a la escuela, preferian
los dibujos de estos personajes que estaban de moda en el contexto escolar;
podemos decir que son nifios que por su escolaridad conocen e identifican los
colores por su nombre, sin embargo, al nombre del color le agregaban un
referente concreto cosmologico como era el azul noche, el azul dia, el verde
hierba, el amarillo sol, etc. Designacién que nos llamé6 la atencion para
seleccionar al color como un referente empirico concreto como parte de una
memoria colectiva.

Desde el simbolo cultural del color, podemos hablar de diferentes
niveles de interpretacion y riqueza de profundidad de acuerdo con lo que se
pudo observar durante los Talleres Interculturales que se llevaron a cabo con
diferentes grupos étnicos. Como un principio de organizacion para la
interpretacion, el color es recuperado como un simbolo de unidad étnica, en
_tanto nos remite a una conducta comin que guarda relacion con lo que ellos
hacen y no con el sentido total del significado del color que cada grupo étnico
simboliza. En este sentido, el analisis y la interpretacion que se haga quedara
incompleto ya que las observaciones parten s6lo de un principio bdsico
cultural. Por ejemplo en el dibujo de los peces y el girasol, los colores dejan
ver mn fino trabajo artesanal de una nifia de cinco afios; el dibujo resalta la

combinacion de los colores.

Lamentablemente esto fue al inicio del proyecto, por lo que el dibujo no se pudo rescatar. (Quiroz Q. Paulino.
Estudiante, LEI, 2002).
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Es importante sefialar lo dificil que me resulto captar desde fuera esta
conducta simboélica, porque cuando el simbolo, visto desde la imagen y el
color, transitan por una herencia cultural que desconozco, aunque para los
sujetos sociales indigenas pasa a ser vital, en la medida que les confiere
significados de una realidad con “formulaciones tangibles de ideas,
abstracciones de las experiencias fijadas en formas perceptibles,
representaciones concretas de ideas, de actitudes, de juicios, de anhelos o de
creencias. [En otras palabras], el simbolo designa cualquier objeto, acto, hecho,
cualidad o relacion que sirve como vehiculo de una concepcion - la concepcion
es el significado de simbolos — (Geertz, 1996: 90) de los cuales yo desconozco
por mi condicion sociocultural y muchos de €stos quizas se me perdieron en la
observacion.

Un dia, trabajando con los nifios del taller de Bertin, uno tomé el color
morado,”’ y le preguntd un estudiante (que es mixteco de la costa) ;qué color
tienes? y el nifio solo levantd los hombros. El maestro pregunté otra vez ;qué

conoces con ese color? y otra vez el nifio, levanté los hombros. El maestro le

contesto: “bueno yo conozco un caracol, ;conoces un caracol como éste? @_

El nifio asienta con la cabeza; “bueno, el caracol tiene un liquido que se saca de
su panza y pinta de ese color la ropa”. El maestro pregunta, ;sabias eso? y el
nifio le dice que no, pero, seifiala el maestro, “si has visto este color en la ropa de

tu comunidad”, y el nifio le dice que si; bueno, este color de ahi se saca, ahora ya

7 El color morado, nosotros lo identificamos con ese nombre, pero los nifios que nos lo platicaron no
pudieron identificar el color que se saca del caracol y sélo pusieron como referente una caja de pintura que se
le semejaba.
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sabes; pero no le explico mas, a pesar de que el estudiante sabia. Después yo le
pregunté y me dijo que su abuelo trabajaba asi pero él no aprendi6 y no sabia
mas. Le dije que indagara con su papa y otras personas que le pudieran informar
(Capitulo 2. pag. 81).

Si bien el nifio no sabia de donde se sacaba el color purpura, ni el
estudiante conocia bien el proceso ni la historia del caracol, sin embargo, en
ambos casos guardan en la memoria colectiva un referente (el estudiante de algo
que alcanzo a ver con su abuelo y el nifio identifica el color en la ropa de su
mama). Desde aqui, su pensamiento simbdlico, presupone un acto intelectual, un
acto de pensamiento logico y abstracto, en el que la memoria colectiva transita
por un proceso de reconocimiento e identificacion de un anterior, organizando v
localizando los referentes en el tiempo (Cassirer, 1986: 66), cuando veia trabajar
a su abuelo y, me supongo que por lo que le contaria su papa de su infancia, y el
nifio por el vestuario y las figuras de la ropa de su familia y de su region.

En este caso, la identificacion de un anterior existe localizado en un
referente, por lo que s6lo hay que llevar a la memoria colectiva a transitar por la
historia, sefialando y destacando que en su region, como en su grupo étnico el
color purpura se extrae de un liquido natural que nos proporciona el caracol y
con el cual se pintan sus materiales de algodon o artesanias y, que el
procedimiento que se sigue no permite matar al caracol ni dafarlo; por el
contrario, el adulto ensefia al nifio a agarrar el caracol de tal manera que solo
extraigan el liquido que el animal desecha y después es colocado en su lugar sin
maltratarlo.

“Los pueblos del Pacifico habian descubierto que el tinte de este caracol
podria extraerse por medio de la ordefia, sin necesidad de abrirlo o matarlo (a
diferencia del Murex del Mediterraneo y de otras especies afines)” (Turok.

1996: 66, en Lechuga). Esta actividad y conocimiento sobre el caracol para este
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grupo de mixtecos de la costa, transita por un reconocimiento e identificacion de
un referente en el tiempo a través de la memoria colectiva que habia sido
olvidada pero que se volvi6 a recuperar por otras culturas como los huaves y

chontales por ejemplo. Sabemos que

los mixtecos de la costa, en especial en Pinotepa de Don Luis, los hombres organizados en

cuadrillas, [juntan] en costales el algodén hilado y, en octubre o noviembre, realizan a pie el
recorrido de 200 km, [por la bahia de Huatulco] donde se dedican a teiiir durante tres meses
[...] La accion del aire y el sol bastan para fijarlo. En realidad es el tinico tinte en el mundo
con esta propiedad.

Debido a su profundo conocimiento del ciclo de vida y de las caracteristicas de este
animal, los habitantes de esa zona aplican tres vedas que permitan el manejo permanente del
recurso. Entre las medidas tomadas se acordo tefiir inicamente entre los meses de octubre y
marzo, ¢poca en que ya nacieron los organismos nuevos, ademas de recolectar solo
caracoles maduros, de mas de cuatro centimetros, para evitar el estrés en los moluscos
Jovenes, y regresar al mismo banco para tefiir después de un ciclo Iunar. Todo esto asegura
la capacidad de recuperacién del tinte (Turok, 1996: 66, en Lechuga).”"

Estas conductas culturales que se presentaron en el dibujo, la imagen y
el color representaron el comportamiento de varios indigenas,
independientemente del grupo étnico al que pertenecen. También los ubico
como categorias de andlisis porque, desde mi punto de vista, se parte de un
concreto representado (el caracol) a un concreto pensado (el color), ¢l cual
manifiesta una forma de conocer que refleja una manera de relacionarse con el
conocimiento que el indigena concibe de las cosas, y por lo tanto, nos expresa
una identidad cultural y un comportamiento colectivo como parte de la
reproduccion de codigos de acuerdo con el lugar de donde emigran y esto es lo

que les da interpretaciones diferenciadas y en el que el saber cultural con

! “El equilibrio se conservé hasta la década de 1972-1982, cuando una compaiiia japonecsa, La Purpura
Imperial, propicié la excesiva explotacion del recurso en las costas de Honduras y Nicaragua, asi corno en la
bahia de Huatulco, provocando una debacle poblacional. Los hilos de seda que se mandaron tefiir fueron
empleados en la fabricacién de kimonos de boda y tapices de lujo. En 1988 se logré la firma del Acuerdo
Internacional de él, beneficiando por primera vez en México a los mixtecos de Pinotepa de Don Luis, Oaxaca,
y a los nohoas de Cachin de Echeverria, Michoacan. Desafortunadamente, el futuro de este pequefio pero
grandioso recurso de tefiido esta en riesgo, debido al avance del proyecto turistico de Huatulco y al hecho de
que, por la escasez de otras especies de caracol, se esta utilizando como alimento en las costas de Michoacan
y Oaxaca”. (Turok, 1996: 66-67, en Lechuga)
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respecto a la imagen y al color también forman parte de su conducta, la que
esta determinada por su realidad como migrantes indigenas.

De manera general se puede decir que el dibujo nos representa una
concepcion de su manera de percibir las cosas, lo que a su vez nos adentra al
estudio categorial del conocimiento-aprendizaje. La relacion dibujo-color nos
abre una veta para identificar estructuras de representacion simbolica, en tanto
el dibujo expresa una imagen como abstraccion de su realidad, la imagen
como forma y el color como cosmologia, cristalizan un trasfondo simbolico
que representa una concepcion en relacion con el espacio y movimiento, en
consecuencia, a su pasado historico y a su presente como devenir.

Estas conductas comunes detectadas para la educacién occidental se
expresan como problemas de aprendizaje, mientras que para la educacién
indigena representan simbolos unidos en armonia por la cosmovision
indigena; sin embargo, para la cultura occidental estas conductas comunes se
interpretan como estereotipadas de todas las sociedades indigenas
considerandolas como culturas inferiores que reclaman una exclusiva atencion
y en las que el idioma forma parte importante de expresion verbal para
resolver el “problema” de aprendizaje que presentan los sujetos sociales
indigenas en el proceso ensefianza-aprendizaje en la escuela occidental
reprimiendo asi el sentido simbolico y abstracto que se manifiestan en las
conductas observadas durante el trabajo de campo de esta investigacion.

Todo lo anterior me permiti6é identificar simbolos cosmolégicos del
pensamiento indigena, en la medida en que nos expresan una identidad
cultural y un comportamiento colectivo como parte de la transmision de
codigos de acuerdo con su lugar de origen. El reconocer simbolos culturales

nos sirve de hilo conductor para identificar experiencias heredadas a través de
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la memoria colectiva que se manifiesta o representa de manera no verbal y

verbal. En ambos casos nos expresan una forma de pensamiento.
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2.11. A manera de conclusion

Jgre

Los simbolos representan la categoria basica del pensamiento indigena
El dibujo o la imagen, el color y la grafia reflejaron formas de aprender
y conocer diferenciadas de la cultura occidental.

La manera de ubicar el movimiento y el espacio en los cuadernos o en
la hoja de papel donde hacian sus dibujos o sus grafias cristalizan un
pensamiento cultural.

Sus formas de aprender y de conocer a partir de su valores culturales los
hace ser culturalmente diferenciados.

Reconocer, a través del dibujo, los simbolos de desigualdad, en los que
el conocimiento cultural forma parte de su actuar determinado por su
realidad de migrantes que viven en la ciudad de México.

En la especificidad de la educacién indigena es necesario trabajar el
problema de la identidad, en tanto, ésta y la educacion estan constituidas
por una compleja relacion historica, definida no por la cultura y la lengua,
como suele pensarse, sino que forman parte de una realidad estructural,
puesto que, sin duda, la lengua y la cultura son elementos sustantivos que
permiten caracterizar.

Las diferencias y fronteras que existen entre los grupos de los pueblos
indios, no son éstos los inicos que definen su condicion histérica.

Si la interpretacion se orientara solo a revisar las formas de dibujar y
escribir en el espacio y movimiento de cada uno de los cuadernos, nos
quedariamos limitados, en tanto sus movimientos son s6lo de derecha a
izquierda y de abajo hacia arriba, lo que nos lleva a pensar desde un

referente cultural occidental, pues su direccionalidad no concuerda con
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nuestra logica. Desde este corte de interpretacion hacemos alusion a la
comparacion y dejamos de lado lo culturalmente diferenciado, porque ¢!
tener condiciones distintas como migrantes indigenas en la ciudad de
México, no excluye los principios de diferenciacion que derivan en
practicas distintas y distintivas a la cultura occidental, por el contrario,
estas diferencias estan asociadas a su condicion cultural, lingtistica y de
espacio social, porque a pesar de la separacion con su region no se da
necesariamente el despojo cultural.

El dibujo visto desde la imagen figurativa, es mi punto de partida para
que el sujeto social indigena exteriorice la interiorizacion de su
pensamiento cosmoldégico como producto cultural colectivo, en otras
palabras, que cristalice parte de su interioridad cultural y que se
trascienda al silencio cultural del migrante, reconociéndose vy
aceptandose en la diversidad, lo que nos permita desafiar al silencio
cultural de los migrantes para que valoren la riqueza de su saber
cosmologico.

Se manejan con una memoria colectiva, y una interaccion simbolica que

los lleva a una resistencia cultural. La_memoria colectiva no significa

repetir una experiencia como un elemento necesario para recordar; lo
que representa un concepto abstracto permite significar el paso de la
imagen concreta a un pensamiento abstracto, en el que median los
referentes culturales con los principios de conciencia e identidad.

La desintegracion que aparentemente tienen los indigenas migrantes:
presenta un proceso de contradiccion en la medida en que confirma su
identidad colectiva, pero también resquebrajan su identidad colectivi
por el proceso de migracién, pues penetran en ellos expectativas de

nuevas posiciones en el entorno social de la Ciudad de México, lo que
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deriva en el olvido y rechazo de la memoria colectiva. El de
modernizacion que tienden a dividir a los indigenas con el imaginario
de la prosperidad y la abundancia, disfrazando la miseria y la

frustracion con la pérdida de su identidad individual y colectiva.
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CAPITULO 3

La construccion de una diddctica para grupos culturalmente diferenciados

Introduccion

El pilar fundamental de este capitulo lo constituye la propuesta didactica para
grupos culturalmente diferenciados, por lo que resulta necesario fundamentar
hacia donde se encamina la bisqueda y el marco principal de referencia con
respecto al campo de la didactica en esta especificidad.

La complejidad de este campo a investigar nos enfrenta a un reto y a un
compromiso profesional. Un reto en tanto la diversidad de conceptos tedricos,
discusiones politicas y enfrentamientos armados ponen en evidencia una
paradoja educativa nacional como la que se presenta en los pueblos indios, vy
el compromiso radica en lograr que la propuesta didactica responda a acciones
posibles y viables, para que los grupos culturalmente diferenciados reciban
una educacion acorde con sus caracteristicas y particularidades.

Cuando se hace referencia a lo posible y viable es en el sentido de
romper con parametros pedagogico-didacticos de la politica educativa
nacional, la cual ha atrapado a la educacion indigena desde sus planteamientos
de integracion e incorporacion, que prefiguran y predeterminan al sujeto social
indigena y lo limitan en el reconocimiento de su espacio. Romper con los
parametros de esta politica nacional es el gran desafio de la potencialidad y
viabilidad, porque considero que es desde la educacion indigena donde se
tendria que hacer el despliegue para recuperar los espacios y valorar al

indigena en su espacio como constructor de sus propias propuestas educativas.
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El puente articulador que me parece con mayor posibilidades de incidir
en la educacion indigena se encuentra en el plano de lo pedagogico-didactico
porque me permite trabajar directamente con el sujeto desde su propio
contexto (micro), que a su vez esta sometido a las exigencias de otro contexto
(macro). Para poder conectar el contenido del presente capitulo con el
problema de la investigacion, expondré a continuacion los elementos
epistemologicos que me permitan trabajar posteriormente los pilares de la
didactica que pretendo construir.

Ante la exigencia de situarme en una postura epistémica con respecto a
la didactica para grupos culturalmente diferenciados, me parece importante, en
principio, reflexionar en torno a ciertas premisas de teorizacion para
fundamentar mi “pensamiento epistémico” (Zemelman, 2002: 1). Con base en
ello, antes de empezar mi argumentacioén didactica me propongo reflexionar
sobre algunos puntos que me permitan el despliegue de un razonamiento
epistémico:

El pensamiento histdrico y mistico, la ensefianza por acompafiamiento,
el conocimiento cosmologico, la tradicion oral y otros son razonamientos
epistémicos indispensables para establecer una relacion con mi propuesta
didactica para grupos culturalmente diferenciados, ubicando en esta categoria

a los migrantes indigenas.
3.1. La diddctica desde un dngulo institucional

Los pueblos indios tienen derecho a su historia y a su herencia cultural y
lingiiistica, por lo tanto, también tienen derecho a ser respetados y a formar
parte del proyecto social, pero no como sujetos incorporados a la cultura

occidental, donde la escuela s6lo funge como instrumento y al indigena se le
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concibe como marginado. Por el contrario, la cultura es el eje de la diferencia
que nos caracteriza como una sociedad pluricultural y multilingiie con
identidades separadas y diferenciadas.

El reconocimiento de esto udltimo no es un asunto de respuesta

demagogica, sino una perspectiva que es, también

...un modo de ver, en el sentido amplio, en ¢l que ver significa discriminar, aprehender,
comprender o captar. Se trata de una manera particular de mirar la vida, de una manera
particular de concebir el mundo [...]. El mundo de la vida cotidiana (él mismo, por
supuesto, un producto cultural, pues esta estructurado de conformidad con las
concepciones simbolicas de los hechos objetivos trasmitidos de generacién a generacion)
(Geertz, 1996: 105 y 106).

Esta postura resulta definitivamente peligrosa para el proyecto
globalizador, pero beneficiosa para la integridad de los pueblos indios, en la
medida en que en el proceso de globalizacion’ los indigenas pueden ser
reconocidos como identidades diferenciadas.

En el anteproyecto de reforma a los articulos 4 y 115 constitucionales se
plantea, como uno de los puntos, la politica que el Estado debe tener para los

pueblos indios, la

2 Alison Brysk, quien ha estado estudiando las dimensiones globales de los movimientos indigenas.
argumenta que “...el medio ambiente se ha convertido en el area mas importante para conseguir recursos
globales y alianzas para los intereses indios. Actualmente, para el Banco Mundial, El Banco Interamericano
de Desarrollo, y el grupo de trabajo de los EE UU, sobre derechos humanos, ‘los temas relacionados con los
indigenas estan simplemente catalogados como temas del medio ambiente’. Sin embargo, ¢l Banco Mundial
necesité 17 audiencias, desarrolladas entre 1983-1986, para decidir cambiar sus politicas y reconocer la
profunda relacion existente entre el medio ambiente y los pueblos indigenas. ‘El Banco Interamericano de
Desarrollo mejoré su forma de abordar temas indigenas después que la Federacion Nacional de la Vida
Silvestre patrocind la visita (al BID) del dirigente de la Federacion Indigena Boliviana (CIDOB)’. En 1991 el
Servicio de Investigacion del Congreso de EEUU y los indios latinoamericanos como ‘basada en amplias
politicas de conservacion ambiental y democratizacion’. Muchos organismos no gubernamentales han
reconocido explicitamente que para la poblaciéon no india, el medio ambiente es una de las mayores
preocupaciones a la cual se vincula el apoyo a los intereses indios. Brysk afirma asimismo que la alianza entre
los defensores del medio ambiente y los pueblos indigenas, ‘se cimenté en 1989 en la conferencia de
Altamira, en Brasil, organizada por las organizaciones indias locales. En el mejor de los modelos
trasnacionales, la conferencia de Altamira no solo reunié a ecologistas e indios sino también a activistas de
Washington de diversas organizaciones que se habian acercado a las posiciones de los derechos indios de
forma independiente en su caracter de periodistas, investigadores, politicos (disefiadores de politicas) y
defensores de los derechos humanos’”. (N. Adam’s, R., 1993: 370-371, 373 y 374).
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...promocion de una cultura de la pluralidad y la tolerancia entre los diferentes sectores y
segmentos de la sociedad nacional para aceptar diversas formas de vida, visién del
mundo y conceptos de desarrollo; impulso de las acciones vinculadas a la elevacion de
los niveles de produccion y empleo, justicia, salud, educacién, cultura y bienestar social
[...Asimismo] para los migrantes internos y externos se plantean lineas de accion, [de las
cuales s6lo mencionaré los incisos “a” y “d”, que plantean:]

a) Proponer modelos de atencion social a la poblacion migrante dentro del pais [...] de
acuerdo con su condicién de hombre, mujer o nifio [...] d) programas de educacion y
capacitacion a nifios y jovenes tendientes a mejorar sus aptitudes para el trabajo y sus
instrucciones para la adquisicion de oficios”. (“Desarrollo de los Pueblos Indigenas”,
en La Jornada, viernes 22 de septiembre de 1995).

Entre los lineamientos generales para la educacion intercultural bilingiie

para nifios y nifias indigenas, se sefiala que

se entendera por educacion intercultural aquella que reconozca y atienda a la diversidad cultural
y lingiiistica; promueva el respeto a las diferencias; procure la formacién de la unidad nacional, a
partir de favorecer el fortalecimiento de la identidad local, regional y nacional asi como el
desarrollo de actitudes y practicas que atiendan a la busqueda de la libertad y justicia para todos
(SEP, Subdireccion de Educacion Basica y Nacional, 2001: 11),

En los “lineamientos generales para la educacion intercultural bilingiie

para nifios y nifias indigenas”, de la politica actual, su numeral 18, dice:

En los servicios de educacion intercultural bilingiie para los nifios y nifias indigenas, la
accion educativa estara orientada por lineas de formacion, entendidas como la traduccion
pedagogica de los fines y propdsitos educativos y de los contenidos culturales esenciales
de la educacién, expresados en el marco filosofico nacional (Ibid: 14).

Con estos lineamientos la contradiccion se evidencia; a pesar de que se
plantea que la educacion indigena debe tener sus propias propuestas
pedagoégicas, en el fondo, se siguen proponiendo modelos educativos
dominantes, cambiando en lo aparente el nombre de la politica educativa,
“Bilingiie-bicultural” por “intercultural bilingiie”, pero los lineamientos y
estrategias pedagogico-didacticas, en esencia, no cambian, ya que develan la
desigualdad social y cultural como consecuencia de una disparidad de
aprendizajes (Cameron, 1993: 42), y es en este sentido que la calificacion y
descalificacion de un sujeto depende del concepto de hombre y de sociedad

con el que se mire, como lo plantea el proyecto de globalizacion.

260



Lo anterior implica entender que las conductas indigenistas
introyectadas” histéricamente por los indigenas, no pueden ser despojadas
unicamente por un planteamiento educativo que, como en el caso de la politica
actual “intercultural bilingiie”, se aboca so6lo al desplazamiento pedagdgico,
como se hace con la didactica instrumental; por el contrario, el problema va
mas alla, en tanto el sujeto social indigena migrante reconozca su espacio en I2
ciudad como parte de €l y de sus derechos, y tome una postura frente a su
formacion institucional, para que pueda recuperar su espacio de participacion,
asumiendo su identidad y fortaleciendo su conciencia. La participacion, la
identidad y la conciencia no estan determinadas sélo por lo educativo, sino por
lo histérico social.

Si bien estos lineamientos hablan de “procurar la formacion de la
unidad nacional”, habria que entenderla con ciertas reservas, en la medida en
que la unidad nacional implica en el fondo una politica educativa
integracionista y homogénea, en la que por un lado, se plantea el respeto a la
diferencia, pero ésta se maneja como diferencia que tiene que aspirar a la
unidad nacional, y esta unidad nacional es la cultura occidental. Se “reconoce
a las culturas indigenas”, sin embargo, sus conocimientos culturales se quieren
llevar al enfoque del conocimiento fenomenoldgico y se piensa que si se parte
del referente del nifio o nifias resulta mas facil llegar al conocimiento
cientifico occidental y, desde esta logica de ensefianza, se deriva un
aprendizaje intercultural, el cual resulta una falacia, ya que se sigue
manejando la idea de que el nifio transfiera sus saberes cosmologicos pero

bajo el dominio de la cultura occidental.

7 La introyeccion hace alusion a una interiorizacion cultural, en tanto “el significado de una cosa que encierra
para una persona es el resultado de las distintas formas en que otras personas actiian hacia ella en relacion con
esa cosa (Mead y Blumer, 1982: 4).
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Si esto lo llevamos al terreno educativo escolarizado con indigenas, el
modeio de atencion que se propone para ellos, se centra en el método mas que
en el proceso cultural y lingiiistico de los sujetos y, por lo tanto, su formacion
alude mas a una repeticion de conocimientos cientificos, sin tomar en cuenta
las iferencias simbolicas de la logica de razonamiento indigena de acuerdo
con la estructura gramatical de su lengua étnica, como lengua oral y de su
culiura.

Por lo que respecta a la propuesta didactica, no se comparte del todo este
lineamiento de interculturalidad, fundamentalmente cuando se plantea
“procurar la formacion de la unidad nacional”, lo que nos conduce a tomar
como punto de partida los planes y programas de estudio, y como punto de |
llegada, la interculturalidad. Como ya se ha sefialado en parrafos anteriores, la
nterculturalidad vuelve a caer en wuna propuestas educativas de
rransculturacion. Desde esta postura, no se esta operando bajo la politica de la
diversidad cultural y lingiiistica, porque:

& Se proponen métodos didacticos a partir de la ensefianza de la lecto-
escritura en lengua indigena, creando alfabetos acordes a la estructura
gramatical y lingiiistica en cada una de las lenguas indigenas,
justificando que primero hay que ensefar a leer y escribir en lengua
indigena para que posteriormente se les facilite la lecto-escritura en
espaifiol. Las culturas orales responden a otra logica de razonamiento,
de conocimiento, de ensefianza-aprendizaje, y querer hacer a un lado
las implicaciones epistémicas de la cultura oral, planteando primero 1z
ensefianza de la lecto-escritua en lengua indigenahfi(:f;'l)rpara facililtlar
posteriormente, la lecto-escritua en espafiol como segunda lengua (L2),
s6lo nos permite inferir que el problema educativo indigena se mira

mas por la técnica de la ensefianza, que por las implicaciones didacticas
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que implican formas de pensar, con caracteristicas y particularidades de
los sujetos pertenecientes a los grupos culturalmente diferenciados.

Se elaboran libros de lectura y cuadernos de trabajo en lenguas
indigenas pero, en el fondo, lo que se hace es traducir los contenidos
programaticos, desde una vision fenomenolégica, a un lenguaje
accesible desde la lengua indigena. Asimismo, los contenidos étnicos
que se toman en cuenta para los planes y programas a nivel nacional,
son planteados como conocimientos culturales que hay que conocer
pero no son asumidos por toda la sociedad, ya que son practicas
culturales indigenas que ejercen solo ellos. Con esta postura, la
interculturalidad, como se plantea en los lineamientos de educacion
para los indigenas, no es interactiva y, por lo tanto, la interculturalidad
que se refiere, es mas bien del dominio de una vision politico-educativa
demagdgica, frente a una vision del conocimiento indigena, donde su
relacion con la sociedad nacional es vista como historia del pasado con
contenido cultural que solo informa e ideologiza.

Se buscan metodologias y formas de evaluacion “adecuadas”, pero con
criterios institucionales estandarizados, en los que el saber-hacer se
evalua a partir de una conciencia de sujeto diferente al saber-hacer de
los sujetos sociales indigenas; es en este sentido que la calificacion y
descalificacion a través de la evaluacién, se apoya en parametros
universales diferentes a la vision filosofica y politico-educativa de los
pueblos indios. Es decir, se valora a un sujeto en relacién con un tipo
de sujeto que responda a una sociedad funcionalista como la nuestra y,
desde aqui, el saber-hacer es como se logra la incorporacién, aunque no

siempre la aceptacion.
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& Se traducen diccionarios en lengua indigena, pero desde un concepto de
ciencia occidental, donde sdélo se buscan referentes culturales para
explicar este concepto.

La significacion de lo anterior en lo pedagodgico-didactico y desde una
vision educativa lingiiistica, nos permite afirmar que la politica de educacion
indigena ha sido pensada como la ensefianza de dos culturas, la nacional y la
propia, a través del aprendizaje de dos lenguas, la materna y el espaiiol. Desde
esta posicion, la didactica se sitia en un paradigma que legitima y valida
formas de ensefiar y de aprender, mediante procesos didacticos apoyados en la
lengua materna, donde se privilegia esta ultima y se le coloca como puente
articulador entre el procedimiento de ensefianza y del aprendizaje y no se
valora el problema como un proceso de aprehension de dos logicas de
conocimiento, con realidades culturales y lingiiisticas diferenciadas.

Asimismo, se plantea fortalecer la identidad pero, en esencia, lo que se
hace es tratar de resolver la necesidad vital de incorporacion, en la medida en
que su potencial se expresa solo en la capacidad de “ver” el conocimiento
cultural, pero no de “verse” en el desafio de la diversidad cultural y lingiiistica
como sujeto culturalmente diferenciado con los mismos derechos.

De esta manera se hace un “como que” se estda trabajando la
interculturalidad con los pueblos indios, pero en esencia, lo que se esta
haciendo es una transculturacion, en la media en que se impone la cultura
escrita a la cultura oral y desde aqui, la escuela se ve s6lo como instrumento vy
no como un espacio que enfoca y permita la diferencia cultural en todo el
proceso educativo escolarizado, que es, a su vez, un planteamiento
pedagogico-didactico que violenta y escinde los procesos educativos de la

cultura oral, de cara a la cultura escrita.
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Esta postura institucional no la comparto, porque el problema no esta en la
bisqueda de alfabetos lingiiisticos, diccionarios, libros de lectura, escritura y
de métodos de lecto-escritura, en los que los lingiiistas discuten cual es el
alfabeto méas acorde a la estructura gramatical de la lengua indigena. Esto,
desde mi punto de vista, es seguir imponiendo a los pueblos indios la cultura
occidental, donde impera la escritura y deja de lado el problema educativo de
fondo de las culturas con tradicion oral.

Pensando desde la educacion de los pueblos indios y concretamente con
indigenas migrantes en la ciudad de México, podemos seiialar que en la
realidad estos programas de educaciéon y capacitacion que se plantean,
dificilmente le son significativos al nifio indigena migrante, porque en la
ciudad el sujeto busca incorporarse a las formas de vida de ésta, aunque para
ello trata de diluirse en la sociedad para no sufrir la discriminacién o, para no
ser identificado como indigena, aun que también podemos entender que estos
sujetos estan mas preocupados por buscar medios de sobrevivencia inmediata
en su realidad concreta, en una ciudad tan poblada y extrafia para ellos, cou
codigos lingiiisticos y culturales diferentes.

Esta situacion los limita para buscar apoyo en espacios institucionales
como el educativo, que les demanda tiempo, dedicacion, gastos y temores de
no ser bien vistos, la inseguridad de no poder desenvolverse, ya que la
determinacion historica que han vivido, actualmente marca una diferencia
entre el ser y no ser indio, entre el sentirse “inferior” frente al no indigena
como “superior”, entre los sujetos que no saben expresarse propiamente desde
el espafiol, el que tiene dificultades en el aprendizaje por no dominar bien el
idioma oficial entre otros problemas.

A continuacion relataré un caso concreto que se dio en los talleres

interculturales para nifios indigenas migrantes: Raul, un nifio mixteco que
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llegé a la ciudad desde pequefio, se incorporo al taller a la edad de once afios.
Cuando lo conocimos no asistia a la escuela; por lo que nos comentaron, las
razones eran que no contaba con la documentacion requerida, ya que sus
padres no lo habian registrado ni en su pueblo ni en la ciudad. Durante el
programa se trabajé con €l para ensefiarlo a leer y escribir en espaifiol, porque
asi lo pedia. Se incorpor6 a trabajar con €l un estudiante mixteco de nombre
Maximo, quien esta trabajando su tesis de licenciatura, en relaci6n con el
método de lecto-escritura para migrantes, tomando el caso concreto de Rail y
otros nifilos mixtecos.

Después de dos afios que no veia a Raul, éste regreso a los talleres (sept.
03) y cuando lo vi trabajar con la estudiante que lo atendia, mi sorpresa fue
que escribia, con algunas faltas de ortografia, pero dentro de lo aceptable, lo
hacia bien y le pregunté que quién lo habia ensefiado y en seguida me
respondio que ya iba en sexto afio. -

Esta respuesta no correspondia a la pregunta qlie le hice, sin embargo,
de inmediato me sorprendi y le dije: ;jte acuerdas de Maximo? y contesto,
pensando un momento, no, no s€ quién es, pero su hermanita Lety, que estaba
ahi con €1, dijo “yo si me acuerdo del maestro, €l nos ensefio a leer y escribir”;
entonces Raul expreso: “jAh, sij, creo que me acuerdo”. Ya no le quise
preguntar mas porque senti que lo incomodaba hablar de esto delante de los
demas, pero lo hizo posteriormente.

Como Maéximo trabajo6 su tesis’ a partir de los talleres y yo lo asesoré,
recuerdo que Raul siempre negd que habla mixteco y, mas aun, que fuera
mixteco. Con el tiempo y la confianza que Méaximo propicio, Rail le dijo que
si hablaba el mixteco pero que s6lo lo hacia cuando iba con su mama a su

pueblo, pero que él no queria hablarlo, que él sélo deseaba aprender el

™ Maximo no concluyé su tesis debido a problemas personales.
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esparfiol. Si bien Maximo lo ensefié a leer y escribir, también lo apoyo para
que se empezara a reconocer como mixteco, proposito que no se logro del
todo. Sin embargo, su aceptacion o no como mixteco, no la podemos entender
s6lo desde una vision educativa, en la medida en que limita nuestra
interpretacion, porque, el problema de identidad no radica sélo en lo
educativo, sino en lo histérico social como parte de un reconocimiento de
identidad individual y colectiva. Esto tltimo no esta fortalecido por Raul y por
lo mismo, le cuesta trabajo identificarse como parte de un colectivo.

Esta es una forma de interpretar el problema, pero también se pueden
hacer otras lecturas del comportamiento de Ratl, que ademas no es exclusivo
de él, porque en el tiempo que Maximo trabajo con Raul, Conafe ya estaba
operando con la Delegacion, de acuerdo con el convenio que se habia
establecido. Bajo este convenio, Rail fue uno de los primeros nifios que
participé en el programa, por lo que considero que se formo hasta cuarto grade
de primaria; en el quinto afio se incorpor6 a una escuela primaria oficial y por
ello, ahora cursa el sexto grado. Como Maximo se tuvo que regresar a su
comunidad, nos desconectamos de Raul, a quien hasta ahora vuelvo a
encontrarlo y me comenta que esta cursando el sexto grado; pero esto no es lo
que quiero destacar, sino el hecho de que Raul no continio en Conafe porque
no se sentia como parte de un colectivo, y que ahora que se encuentra
estudiando en una escuela urbana, en la que €l considera que no es reconocido
como indigena y se siente mejor; €ste puede ser solo un sentir, a pesar de que
presenta un retraso escolar que €l ha ido superando con su interés por salir
adelante y que ademas se siente muy estimulado, ya que se consideraba fuera
de un proceso educativo escolarizado.

Después de dos afios que yo me reencontré con Raul, puede darme

cuenta de que, por un lado, Raul se encuentra contento porque se siente
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incorporado con nifios de su edad y ademads ubicado en un nivel educativo que
lo coloca en una “igualdad” escolar, pero con desigualdad académica; por otro
lado, su conflicto de identidad como mixteco e indigena no le permite
reconocerse como sujeto culturalmente diferenciado. Lo que me queda claro
con este caso concreto, es que a Rail, al igual que a otros migrantes, le es
dificil re-conocerse en un colectivo, y su negacion se presenta desde el
desconocer a todo o a todos los que lo identifiquen con el calificativo
“indigena”.

En este caso, Ratil es un portavoz o emergente de una situacién que vive
el indigena migrante y, lo que nos deja ver este caso son algunas de las
razones por las que los programas educativos para migrantes llegan a ellos,
aunque no con la proyeccion deseada, como en el caso de la Delegacion
Coyoacan con su programa de atencion a migrantes. A pesar de que se han
captado varios grupos indigenas, consideramos que aun no se logra cubrir a
toda la poblacion que se encuentra en la demarcacién. La pregunta que me
queda en el aire es jcuantos nifios migrantes indigenas estan en la situacion de
Rail antes de entrar al programa y cuantos logran hacer vélidos sus derechos
indigenas rompiendo la barrera social de la desigualdad racial?

Esta realidad que viven los indigenas al migrar a la ciudad en busca de
alternativas educativas y socio-econdmicas mejores, en realidad no la
encuentran porque los procesos educativos que se han utilizado para los
indigenas en las instituciones escolares, imponen una manera particular en la
construccion del conocimiento fenomenoldgico, con funciones logicas en
desacuerdo con su logica de conocimiento y aprendizaje, y por lo tanto, el
ingreso a la escuela, cuando lo logran, se enfrentan a una comparacion
discriminada de menosprecio que se cristaliza en un bajo rendimiento escolar,

negando con ello que uno de los problemas estd en la manera de pensar la

268



didactica, la cual desplaza saberes de la cultura oral por conocimientos
aislados que obligan a los sujetos sociales indigenas migrantes, a ser
aprendidos sin sentido ni relacion para ellos, limitando la creatividad y el
desarrollo del pensamiento indigena como culturas estructuralmente orales.

Desde esta contradiccion en los procesos educativos escolarizados y no
escolarizados que se imparten en la ciudad para estos grupos, se niega el
proceso particular y las formas concretas que los indigenas tienen para
desarrollar su pensamiento, el cual no se puede disociar entre “las categorias
lingiiisticas del discurso hablado, de las categorias del discurso mental”
(Sanchez, 1988: 52). Asimismo, habria que entender que las formas de
expresarse del indigena, cuando hace uso del espafiol limitado, no debe
entenderse como vocabulario restringido, sino mas bien, en el uso de una
comunicacion [...] que impone una limitacion a su 1éxico” (/bid. 26). Y es esto
lo que determina y caracteriza las formas de aprender del indigena.

Siguiendo con otra anécdota de Raul, €l estaba trabajando con un
maestro de los talleres interculturales, se le puso un ejercicio matematico en el
que se hacia el uso de la division; Rail hizo la operacion mental rapido y bien;
sin embargo, no lo podia expresar en forma escrita, el maestro, trataba de
explicarle, sin decirle que era una divisién y Raul tenia la idea pero no lograba
representar el signo de entre (7), hasta después de mucho rato el maestro le
escribio el signo de “entre”, Raul de inmediato le dijo “jah;j la casita”. Esto
nos permite ver que en Raul hay un uso limitado del concepto “entre” () pero
no del conocimiento, ya que €l primero resolvié mentalmente la operacion y
su dificultad fue cuando la tenia que representar graficamente (7).

Las reflexiones que Raul nos ha permitido hacer durante el desarrollo de
los talleres, no las podemos ver s6lo como un caso particular, ya lo he

sefialado, sino, mas bien, habria que considerarlo como un referente que nos
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permita revisar los procesos pedagogico-didacticos que respondan a la
cosmovision de estos grupos en los espacios educativos escolarizados y no
escolarizados con la intencion de fortalecer nuestras raices culturales, nuestra
identidad como un pais multicultural y plurilingiie, desplazando de manera
general la idea de que son sujetos con problemas de atraso social de
aprendizaje cuando ingresan al Sistema Educativo Nacional, etc.; y de manera
particular, desplazando en ellos las muletas que han tenido que sostener en el
proceso educativo escolarizado, como parte de un subsistema educativo
indigena en el que son vistos bajo los ojos de la asimilacién, aculturacion e
integracién.”

Lo anterior implica elaborar y aplicar procesos didécticos a partir de los
modelos de ensefianza-aprendizaje de los pueblos indios, tomando como punto
de partida y como referente que son culturas orales que imprimen una manera
particular en la construccion del conocimiento, con funciones verbales propias
de acuerdo con su cosmovision. El enfrentamiento que viven los migrantes en
la ciudad entre la comunicacion oral y la escrita forma parte del reto en esta

propuesta didéactica para grupos culturalmente diferenciados.

7 La politica de la asimilacién implica que el indio deje de hablar su lengua para hablar la lengua de la
mayoria; esto trae como consecuencia dejar de lado sus costumbres y su idiosincrasia en general para adquirir
la de la “civilizacién”. “Para los partidarios del culturalismo, el problema indio es un problema cultural.
Existen dos culturas: una tradicional y otra moderna. El pretendido ‘retraso’ de las sociedades indias (en
relacién con cierto tipo de desarrollo) se debe unicamente a ese retraso cultural. La solucion consistira pues en
el ‘cambio cultural’, llamado asimismo aculturacion, que consiste en la adquisicién por los indios de los
rasgos de la sociedad dominante y la pérdida de los de la sociedad de origen, siguiendo un movimiento
unilateral hacia la cultura llamada nacional” (Barré, Marie Chantal; 1982: 55). En la politica integracionista se
plantearon dos objetivos de fondo: uno se dirige a poner al indigena en igualdad social, borrando las fronteras
culturales, y el otro se orienta al desarrollo social del pais, debido al marcado atraso de las comunidades
indigenas. Asimismo, “La integracion se concibe de manera multidimencional, es decir, que debe efectuarse
en todos los planos: socioeconémico (proletarizacion del indio),‘cambio social’ impuesto por las instituciones
especializadas, introduccion del sistema de mercado, migracion, ‘campesinizacion’, la integracién econdémica
(corre parejo con la insercion de las clases sociales), la integracién cultural (por la aculturacién, la
castellanizacion), la integracion politica (participacién en las organizaciones politicas no indias, la aceptacion
de la dominacién politica no india), la integracion civilizadora (es decir, la integracion a la civilizacién
occidental, la ‘modemizacién’ de las sociedades indias, la introduccion de los modelos de desarrollo y
consuma occidentales); por tltimo, la integracién nacional, unilateral, es decir, siguiendo un movimiento que
va de lo indio a lo no indio, y no a la inversa o de modo bilateral que se incorpora a la bisqueda de una
‘identidad nacional’ ” (Barré, Marie Chantal; 1982: 43-44),
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3.2. La diddctica para grupos culturalmente diferenciados, desde una

postura tedrica.

Como ya se sefialo en el primer capitulo, existen varios trabajos de
investigacion aplicada en instituciones educativas como CONAFE, DGEI, en
la Subsecretaria de Educacién Basica y Normal y, otros trabajos de
investigacion educativa como la de Sanchez, Quintriqueo y Noélle entre
otros. Todos estos trabajos de alguna manera, se han abocado al trabajo de
campo con éxitos, fracasos y contradicciones. Experiencias que de alguna
manera se recogen en esta propuesta didactica, por lo que a continuacion
presentaré mi postura espistémica, apoyandome en la reflexion en torno a las
premisas de teorizacion que se derivaron de los planteamientos anteriores, los
que me permiten ahora, exponer de manera explicativa y analitica mi postura
con respecto a la didactica para trabajar con migrantes indigenas en la ciudad.

Con el considerando anterior, la educacion indigena implica articular la
lengua y la cultura al campo de la didactica como elementos sustantivos que
permiten caracterizar las diferencias y fronteras que existen entre los grupos
étnicos con la cultura occidental. Cabe aclarar que la lengua y la cultura son
elementos importantes, pero no son los unicos que definen su condicion
historica. Esta postura me abrié el camino de la investigacion, a través de
varias interrogantes, algunas de ellas fueron: ;coémo es la interaccion entre el
sujeto social indigena que aprende y el proceso de ensefianza que viven en la
escuela?, ;de qué concepcion de didéactica se trata?, ;jqué sujeto de aprendizaje
se pretende formar con esta concepcion de didactica?

Acercarnos a revisar con profundidad estas preguntas nos coloca de

frente a la didéctica para grupos culturalmente diferenciados, misma que abre
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el debate epistemologico-didactico frente a un proceso educativo multicultural
y plurilingiie de cara a otra logica de ciencia y conocimiento.

Desde la forma oficial de pensar la didactica para los grupos étnicos, las
herramientas técnicas juegan un papel importante en la ensefianza-aprendizaje
y, desde esta posicion, se propone como una técnica que se remite a resolver
lo aparente de la ensefianza por medio de la racionalizacion, sin entender que
la concepcion de la técnica para los pueblos indios es diferente, en la medida
en que:

La técnica indigena, como proceso de aprendizaje, es para los grupos
étnicos un proceso que implica, como en el caso de la siembra, que conozca a
partir del tiempo en relacion con el cosmos cuando se puede sembrar, a qué
distancia se coloca la semilla, con qué profundidad, la orientacién que debe
tener para cuidarla del sol o del viento, si asi se requiere, etc. Es decir, el
sujeto, desde temprana edad, conoce todo el procedimiento, graduando su
participaciéon, lo que no significa graduar el conocimiento, pero sus
observaciones se van privilegiando desde temprana edad. Con esta postura, 12
observacion en el aprendizaje implica un pensamiento légico de fijacion,
coordinacion, intuicion y sentimiento, en la medida en que el nifio, con la
observacion y en algunos casos con la practica, va desarrollando su
experiencia y, en este sentido, el procedimiento, junto con la técnica, los
conoce de principio a fin y lo vive como un proceso que debe conocer de
acuerdo con momentos naturales y simbolicos. |

La técnica, como racionalizacion de la ensefianza, vista desde una
vision cientifica, la observacién se presenta como un paso de una actividad,
que responde a un conocimiento que no necesariamente implica hacer, sino es
una accion que centra su mirada en el detalle. Esta forma de trabajar la técnica

da como resultado otra forma de ensefar y desde luego de aprender. De aqui
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una gran diferencia entre el uso de la técnica con nifios indigenas, en la
medida en que el saber hacer implica una l6gica de apropiacion distinta a la
logica del saber-hacer en las escuelas oficiales.

Desde esta forma de pensar la didactica, habria que empezar por
diferenciar y reconocer la intersubjetividad de los indigenas, lo que implica “el
reconocimiento mutuo y el cuestionamiento de la propia cultura” o, dicho de
otra manera, “no compartimos todos la misma vision de las cosas, aunque
todos veamos la misma realidad. De ahi las diferencias profundas con respecto
a la percepcion de la realidad y las lenguas™ (Lenkersdorf, 1996: 60-61). Esto
responde a un rango de objetividad, en la medida en que el sujeto social
indigena migrante recupere su historia a partir de los saberes culturales que se
han conservado mediante la tradicion oral y cobre conciencia de su identidad
individual y colectiva.

Lo que se quiere sefialar es que el problema se presenta en el proceso
ensefianza-aprendizaje con indigenas cuando se cristaliza un hibrido de
elementos culturales que modifican estructuras de pensamiento diferentes a
los propios, con componentes culturales diferenciados a través de logicas de
conocimientos asimétricos, entendidos s6lo como un cambio de saberes, mas
que de una interaccion pluricultural.

Lo asimétrico implica un proceso desigual, en tanto no existe
reciprocidad ni tampoco se supone un intercambio que establece la diferencia
y los limites de dos légicas de abstraccion y concrecion como se establece
claramente entre una cultura oral y una cultura escrita. Abrir formas al
razonamiento desde esta perspectiva implica abordar a la didactica desde la
cosmovisiéon de los pueblos indios, en la medida en que el hacer pensar es
también para ellos una forma de apertura al razonamiento indigena, el cual no

lo resuelve la didactica como técnica de la ensefianza, sino la didactica
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entendida como a un proceso interno (de conciencia personal) y un. proceso
externo (de conciencia colectiva y socio-cultural). La conjugacion de ambos
procesos nos permite entrar al pensamiento histérico como concrecion de la
memoria colectiva, la cual se cristaliza en los usos y costumbres.

Por ejemplo, los sujetos indigenas, como pueblos colonizados, tienen
condiciones de subordinacion, lo que los ubica en una situacién diferencial
con matices de clase, de cultura, de lengua y, para nuestro caso particular, de
aprendizaje que se caracteriza por imponer, a través del proceso de ensefianza,
conocimientos con construcciones lingiiisticas diferentes, lo que implica una
estructura de pensamiento-lenguaje con problemas de expresion, compresion
y, en algunos extremos, como problemas de aprendizaje cultural. o

En otras palabras, se juzga al indigena por el uso incorrecto del género'y
el numero cuando aprenden el espafiol, pues expresan “lo mesa, lo silla”, etc.;
pero esta forma verbal de expresarse no se debe a un problema de dislexia o
de retraso mental, sino que es el reflejo de su estructura gramatical y de la
logica de construccion gramatical de su lengua. Con este ejemplo nos damos
cuenta de que el problema de no articular género y nimero, de acuerdo con la
estructura gramatical del espafiol, no refleja un problema de inteligencia, sino
mas bien que debemos tratar de entender la logica de conocimiento-
aprendizaje que el sujeto usa en relacion con su estructura simbdlica. Sénchez
dice que “no es un vocabulario restringido sino mas bien el uso de una
comunicacion lo que impone una limitacion a su léxico (1988: 26) y de
ninguna manera se puede equipar con un problema de deficiencia mental.

Esto hace referencia a un proceso de aprendizaje complejo, en la
medida en que en los conocimientos asimétricos y la organizacion interna de
los sujetos indigenas, median los referentes culturales con el principio de

consistencia interna que condensa un conjunto de significados que hacen
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alusion a una raza, a una lengua y a una cultura como pilares de una memoria
colectiva y, por lo tanto, el proceso ensefianza-aprendizaje reducido al uso de
la lengua materna y al manejo de técnicas como operatividad de la didactica,
solo circulan en el planteamiento de pseudo propuestas pedagogicas para los
pueblos indios.

Considerando que los grupos étnicos parten de una tradicion oral, habria
que situar a ésta en una dimension de conocimiento-aprendizaje desde un
proceso mas abstracto, principio pedagogico-didactico que define mi postura,
en tanto:

Lo abstracto implica una logica de ordenamiento del conocimiento entre
el mundo cultural del sujeto social indigena (lo socio-cultural que es externo y
por lo tanto define una forma de conocer) con la personalidad del sujeto que es
interna y orienta una forma de aprehender. El ordenamiento de estas dos
logicas (conocer y aprehender) se materializa en la palabra, mediante la cual
se ordena con una secuencia que expresa un nivel de realidad que actia en un
nivel epistemolégico el cual nos permite buscar y establecer una
concatenacion de representaciones simbolicas y tradicionales del sujeto.

La conjugacion de la parte oral con el estilo de aprehender de los grupos
étnicos, nos lleva a una trasmision de significados con redes conceptuales que
cristalizan una logica de pensamiento que entreteje simbolos interculturales
entre su identidad étnica (como parte de su condiciéon histdrica) y su
intersubjetividad como sujeto indigena migrante, entendiendo esto como el
hecho de que todos somos sujetos sociales independientemente de la lengua y
la cultura.

Es en este sentido que la didactica recupera la triada entre lengua-
conocimiento y aprendizaje, ya que la lengua nos permite el acceso a un

saber, a una forma de pensar, de vivir y de asumir la realidad como sujeto
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social indigena migrante. Si compartimos que la lengua es un medio para
expresar e intercambiar formas de pensar que son las que le permiten al
hombre establecer vinculos con todo lo que existe a través de la palabra, luego
entonces, hablar de la apertura al razonamiento desde varias logicas de
apropiacion de lo real objetivo, implica que la tradicion oral imponga su
reconocimiento, en el contexto de una sociedad dominante histéricamente
determinada por la pluriculturalidad y el multilingiiismo. En este entendido, la
lengua nos representa un desafio en la propuesta, porque permite al indigena
migrante liberarse del estigma de sujeto incapaz, cobijado por la sombra de la
ocultacion y, por lo tanto, exige respeto entre el pensamiento oral y su
reconocimiento cosmoldgico por tradicion oral.

El conocimiento implica saberes directos, complejos y reiterados sobre
las cosas, entendidas éstas como vivencias intensas de la cultura (Villoro,
1982: 226). Es en este rubro del conocimiento que se puede hacer la
diferencia; lo que se entiende por conocimiento cientifico, desde la cultura
occidental y los saberes culturales como productos de una memoria colectiva
de los pueblos indios. En principio, es importante sefialar que cada uno
corresponde a modelos ideologizados, en la medida en que para la cultura
occidental el conocimiento debe pasar por un rigor de pasos legitimamente
comprobados y verificados. Desde este parametro, “la ciencia aspira a la
claridad, la sabiduria, a la profundidad. La claridad s6lo se logra por el andlisis
de las cuestiones complejas por ideas simples” (Villoro, 1982: 229). El saber

cosmoldgico

en cambio, se interesa por lo singular y concreto, en toda su complejidad. Por ello intenta
encontrar conexiones, relaciones entre objetos particulares, hasta captar un todo
igualmente concreto. Su modo de pensar es distinto al de la ciencia fenomenolégica,
porque:
€ No busca principios generales, mas bien, establece nexos, analogias, procede por
alusiones, sugerencias, atiende a significados, rasgos peculiares, matices.
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& No mira en lo singular concreto una simple instancia de lo descrito por un enunciado
general, quiere conservar en mente su riqueza y encontrar su conexién con un todo de
otros elementos, que le den sentido (Villoro, 1982: 229).

& No hay nada que no tenga corazén. Por ello, todos nosotros y todas las cosas vivimos
y formamos una comunidad césmica de todos los vivos (Mirella Ricciardi, 1991: 10,
citado en Lenkersdorf, 1996: 74)

Desde esta postura de conocimiento, la congruencia con el planteamiento
que hago implica rescatar las formas de razonamiento de los indigenas paro
construir el conocimiento desde las culturas orales, y para ello, parafraseando
a Zemelman: exige que el sujeto no solo se asome al conocimiento, sino que
lo asuma y se vincule con el sujeto mas que con el objeto. Es en este sentido
que el conocimiento no siempre parte del “angulo del que piensa y escribe”,
sino también, de los conocimientos que los sujetos enfrentan con un proceso
abierto a diferentes estructuras y logicas espistémicas, que expresan saberes
que no pueden vislumbrar estructuras teoricas (2002: 130).

El aprendizaje requiere de explicaciones orientadas en el sentido que tiene
para los grupos étnicos el concepto de nosotros; para los tojolabales, este
concepto es expresado de la siguiente manera: “todos somos sujetos, como
tales vivimos y formamos una comunidad de consenso. Por consiguiente,
somos responsables los unos de los otros, responsables de esa comunidad
cosmica de vida a la cual pertenecemos” (Lenkersdorf, 1996: 75). Si este
sentir lo llevamos a los diferentes grupos étnicos, no vamos a encontrar
distincion, porque algo que los caracteriza como grupos culturalmente
diferenciados es precisamente como se organizan al interior de las familias y
al exterior en la comunidad, con funciones claramente identificadas entre
todos los miembros y donde todos los sujetos son importantes.

Con esto, lo que quiero destacar es que el aprendizaje, en el contexto socio-

cultural indigena requiere siempre de un acompafiamiento que esta dado por
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otro sujeto mayor que ha pasado por la experiencia y, la experiencia es
simbolo de respeto.

Esto nos lleva a entender de otra forma a la didactica, la cual implica, de
entrada, no seguir penando por ellos, sino que tendriamos que empezar por
reconocer la diversidad cultural y lingiiistica como proceso para fortalecer su
identidad étnica, permitiendo que las aulas escolares con nifios indigenas
migrantes hablen a través del nifio, con el objeto de recuperar y valorar
experiencias de ensefianza-aprendizaje, que vendrian a dar cuenta de los
silencios, vacios y espacios que ha dejado de lado la didactica iustrumenta]; lo
que implica entender a la didactica para grupos culturalmente diferenciados a
partir de sus comportamientos lingiiisticos, sus formas de conocer desde un

pensamiento historico y pensamiento mistico, es decir, entender y aceptar que

los codigos lingiiisticos que caracterizan las competencias y comportamientos mas
habituales del habla indigena, su estilo propio de comunicacién y expresion, condicionan -
a su vez un particular desarrollo del pensamiento y determinados aspectos de las
diferentes formas o categorias de comunicacion (Sanchez, 1988: 107).

Para ello recurro al dibujo como una estrategia que me permita
exteriorizar lo interiorizado de sus saberes o creencias indigenas, con el objeto
de entender sus formas de conocer, pero, ademas, conocer su nivel de
expresion como parte importante para contar con un referente de expresion y
comunicacion para conocer y/o recuperar su memoria colectiva, para
fortalecer su identidad y resignificar sus valores culturales (esto se
profundizara més adelante).

Es con base en ello que me propongo recuperar este pensamiento
concreto-abstracto, abstracto-concreto, a partir del dibujo figurativo como una
estrategia didactica que me permita, desde el exterior, interiorizar en el

archivo olvidado de los sujetos, para recuperar la memoria colectiva y
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activarla como parte de un proceso de formacion importante que fortalezca la
identidad y, como consecuencia, hacer que el sujeto social indigena se asuma,
en la medida en que se re-conozca como indigena histéricamente determinado
y como migrante culturalmente diferenciado.

Esta forma de pensar la didactica implica un proceso de ensefianza-
aprendizaje en el que el sujeto social indigena viva en el dibujo “un retorno
sobre si mismo”, lo que significa entrar a un proceso de des-formacion y
formacion de estructuras parametrales dadas por la politica educativa nacional.
La des-formacion requiere un encuentro consigo mismo y con el otro (el
occidental); la aceptacion de las diferencias es el reconocimiento, es decir, es
el “retorno sobre si mismo” (Filloux, 1995: 41) y por lo tanto, se pasa al
momento de la aceptacidon, elemento fundamental para el proceso de
formacion y, las estructuras parametrales son referencias no conscientes ni
explicitas pero que cumplen una funcién determinante con el sujeto y que
pretenden estabilizar las cosas, impidiendo entender la realidad en movimiento
y ocultando a su vez realidades; por ejemplo: existen parametros en el
concepto de lo que implica ser indigena o indigena migrante y no se hace
ningtin otro esfuerzo por ver y aceptar otras realidades de las culturas
indigenas.

Este proceso de ensefanza-aprendizaje dialéctico, con “el retorno sobre
si mismo”, esta ligado a una forma de pensar que se materializa en palabras
que cobran un significado critico y profundo con nuevas formas de
pensamiento y actitudes frente a su devenir histérico. Es en este sentido que la
didactica cobra significado, en la medida en que la entiendo como un hacer

pensar que va mas alld de lo determinado pues no puede quedarse en la
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descripcion y repeticion de estructuras parametrales’® dadas como
homogéneas, porque el proceso de pensar nos coloca ante un momento que
hace referencia a modos de concrecion mas que de estructura de un
conocimiento fenomenoldgico; por el contrario, la didactica tiene que ir
acompafiada de la identidad étnica como principio de diferenciacion con
formas de aprehender e incidir sobre su realidad educativa que conforma
modos de concrecién entre ritmos, por lo general, de cambios lentos y de
momentos que tocan un retorno sobre si mismos.

La didactica, entendida como un hacer pensar, toca problemas socio-
culturales y de personalidad, en tanto el sujeto indigena tiene formas de
aprehender que no se resuelven con las técnicas de la ensefianza; por el
contrario, la didactica implica una articulacién entre contenido y conciencia
tedrica. Por ejemplo, un nifio mixteco, otomi, chinanteco o nahuatl de tercer

grado, en el area de matematicas, que tiene que aprender por repeticion el

concepto de angulo (4) como “abertura formada por dos lineas que parten de

un mismo punto”, aparentemente le representaria mayor significatividad en su
proceso de conocimiento si este concepto se apoyara estratégicamente con
referentes culturales que expliquen y sinteticen la imagen, a través de la
pictografia que esta presente en su artesania como un referente concreto.

Sin embargo, este conocimiento del angulo resulta muy abstracto para
ellos, en tanto la logica del concepto de angulo no toca referentes de la

memoria oral, pero tampoco se trata de traducir este concepto abstracto con un

7 Un ejemplo de estructura parametral al que puedo hacer referencia es el siguiente: cuando yo coordinaba
los cursos de capacitacion de aspirantes a promotores culturales indigenas a nivel nacional, en ese entonces el
ex director de Educacién Indigena, que era un indigena zapoteco, Valoraba la calidad de los cursos de
capacitacion como una forma de garantizar una “buena formacién didactica”, si el aspirante a promotor salia
con la produccién de mucho material didactico (eomo carteles, dibujos, imianualidadés, etc.). Désde esta forma
de concebir la ensefianza se pensaba nivelar los aprendizajes indigenas con los aprendizajes de la educacion
nacional. ; WA el
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referente cultural como el concepto de rincén, que un estudiante encontrd
como semejante para que sus nifios entendieran el concepto de angulo. El
problema didactico no se reduce a la traduccion en equivalencias
conceptuales, como en este caso. Este estilo de didactica es frecuente
encontrarla en la practica docente indigena,”’ donde la lengua juega un papel
instrumental didactico muy importante, para recurrir a referentes culturales y
traducir o buscar equivalentes conceptuales de acuerdo con el conocimiento
cientifico occidental, porque:

Del concepto de angulo se desprende una figura que desde el

pensamiento cientifico occidental se representa asi b 4, pero no sabemos si

con el concepto de rincon que se propuso como equivalente, el nifio indigena
logra comprender el concepto abstracto de lo que significa dngulo. Desde mi
punto de vista, es en esta postura epistémica a la que no se debe recurrir,
porque es caer en una falacia de interculturalidad, en tanto se busca, desde los
saberes culturales indigenas, encontrar el camino mas “légico para la didactica
instrumental” y alcanzar, asi, la comprension del conocimiento cientifico.
Ademas no comparto esta postura porque:

Sabemos que esta estrategia didactica de comparacion no garantiza un
proceso de ensefianza significativo para los nifios indigenas, ya que el

aprendizaje no se da por el solo hecho de que el sujeto indigena identifique la
figura abstracta de angulo (4) con la representacion de rincén; estas dos
representaciones, en el fondo, no comparten el mismo principio de abstraccion

ni de légica de comprension para el sujeto social indigena; en todo caso, se

podria pensar que ambas representaciones —angulo y rincén— son una

¢jf RO : ; s :
Practica que los docentes han introyectado a partir de la formacién docente que reciben en los cursos de
capacitacion.
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semejanza que establece un referente para entender una figura abstracta, pero
de ninguna manera, para comprender el concepto en un sentido estricto dei
conocimiento occidental.

Pensar la didactica, de otra manera es, en principio, entender que los
sujetos sociales indigenas con tradicion oral aprehenden escuchando por
repeticion lo que oyen, entendiendo esto como “asimilacion de otros
elementos formularios [y] por participacion en especie de memoria col_e_c;_iva;
y no mediante el estudio en sentido estricto” (J. Ong 1996: 18). Lo anterior lo
ejemplificamos de la siguiente manera:

La figura de las manos nos remite a varios antecedentes prehispanicos
que se han encontrado en hallazgos arquitectéonicos de las culturas
prehispanicas, donde ya se conocia y manejaba la arquitectura con figuras
geométricas y el color con respecto al significado de la vida y la muerte,
representada con la mano, para algunas culturas en color rojo y para otras en
blanco, que significa vida y, negro que en todas las culturas significa muerte;
blanco y negro entendidos como el principio y el fin. Otro referente de
dualidad y opuesto son los puntos cardinales; ahora bien, el color y el dibujo
de las manos, en este caso, nos lleva a otro plano de representacion simbolica,
en tanto nos remite a una dimension abstracta en el tiempo ¥ en el espacio;
donde la pictografia y los glifos, en este caso el color y las manos, representan
la unién de dos opuestos a través de un punto (vértice) que une vida y muerte,
dualidad y opuestos. W

Esta complejidad de representacion simbolica entre el color y la mano,
articulan procesos de construccion abstractos (como principio y fin) que
expresan y representan simbolos culturales (opuestos entre vida y muerte) quc
se comparten, como parte de una memoria colectiva y que interactiian con

aprendizajes individuales. El saber aprehendido por la tradicién oral, no
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significa solo repetir un conocimiento, sino que implica la reconstruccion de
un conjunto de significados, como elementos necesarios para recordar lo que
representa un concepto abstracto que permite resignificar el paso de la imagen

concreta con un colectivo cultural al que se pertenece. Dicho de otra manera:

Figura 7 Puntos cardinales como opuestos
N

El recordar la mano como dos opuestos, hace referencia a un estado
pasado, con respecto al cual el presente con el color es meramente un punto de
encuentro con el pasado; la interaccion con el pasado (como en este caso la
pictografia de las manos) y el presente (como el color) encierra la relacion
entre la imagen (de la vida y la muerte) con su realidad y su existencia y de la
percepcion como sabiduria de un pueblo se deriva el concepto (union de dos
opuestos a través de un punto que une su dualidad [vértice]) como la
construccion de un pensamiento abstracto que se materializa en un saber
cultural y que no forzosamente tiene que ser igual a la concepcion de ciencia
occidental: “angulo como abertura formada por dos lineas que parten de un
mismo punto”, porque el pensamiento simbolico, de acuerdo con el ejemplo
anterior del color y la mano, es parte importante para entender la logica del
aprendizaje indigena, en la medida en que un saber ensefiado a través de la
memoria colectiva como dos opuestos a través de un punto que une la
dualidad, presupone también un acto intelectual, un acto de aprendizaje
l6gico, en el que la memoria transita por un proceso de reconocimiento e

identificacién de un anterior organizado como es la pictografia de las manos,
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con la localizacion de sus referentes en el tiempo y el espacio (vida y muerte).
De esta manera, los simbolos del color, blanco y rojo como vida, y el negro
como muerte, representan un elemento de aprendizaje basico en su
pensamiento y son la conexion entre las formas de conocer y de aprender del
sujeto indigena. Es en este sentido que entiendo como la representacion de un
simbolo que me acerca a un referente cultural, que revela un mundo
desconocido (mistico) con lo conocido (lo real). Esto nos pone de cara a un
pensamiento concreto-abstracto, abstracto-concreto.

Por ejemplo, retomando el saber cultural del color, sabemos que para las
culturas mesoamericanas los colores no eran aprendidos desde un concepto
abstracto como rojo, verde, azul, etc., sino, por el contrario, el color simboliza
una asociacion con la cosmovision: el rojo y el blanco con la vida, el negro
con la muerte, el verde con las hierbas, el azul con la noche y el cielo, el
amarillo con el sol, el negro, café o rojo con la tierra, etc.,, y desde esta
concrecion (vida, muerte, hierba, sol, cielo, tierra, etc.), el significado cobra
otra esencia en el aprendizaje, en tanto el color (blanco, negro, azul, amarillo,
etc.) y la imagen (el sol, la luna, las estrellas, la tierra, etc.) articulan un
concepto cultural que se transfiere a otros conocimientos y nuevos conceptos.

Esto lo podemos explicar mejor, tomando como ejemplo el color verde.
El verde, en sus diferentes tonalidades, representa un saber en relacién con el
clima, en la medida en que el tono verde claro representa un clima en el que
aun no es la época de aguas, pero cuando este color va tomando una tonalidad
mas oscura, es que se avecina la época de lluvia; el matiz verde en la
temporada de lluvia adquiere otra tonalidad que va cambiando a su vez cuando
se retira esta temporada. Quisiera mencionar que la sabiduria de los ancianos,
su intuicién y percepcion desarrollada con el tiempo, les permite pronosticar el

clima de acuerdo con el color de la vegetacion; este saber cosmoldgico
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permite, a través de la tradicion oral construir nuevos conocimientos en
relacion al clima, que es muy importante para los campesinos indigenas.

El color hierba cambia de significado por su tono y esta tonalidad
representa un saber cosmolégico cuando se entiende que la hierba y su color
son productos de una relacion entre el agua, el aire, el sol y la tierra, elementos
importantes que fueron representados por deidades. Cada una de estas
deidades corresponde a diferentes simbolos de interpretacion, como es el caso
del rito del agua, que aun se practica en las comunidades indigenas por
memoria colectiva a través de la tradicion oral. Si este rito lo articulamos al
conocimiento del color hierba en sus diferentes tonos, generan en el sujeto
indigena nuevos conceptos que hacen referencia a un conocimiento cultural de
valores, diferente al concepto abstracto, como el nombre solo de un color.

Si articulamos el concepto de color desde un saber cosmolégico y las
manos como dos opuestos y los puntos cardinales donde “el oriente es la
region de la luz, de la fertilidad y la vida, simbolizada por el color blanco; el
norte es el cuadrante negro del universo, donde quedaron sepultados los
muertos; en el poniente esta la casa del sol, el pais del color rojo; finalmente,
el sur es la region de las sementeras, el rumbo del color azul” (Aguirre, 1978:
61, en Romero, 1988: 132). Todo esto visto a partir de un centro cosmico que
puede estar simbolizado por el ombligo como la union y eje que guarda la
relacion de los opuestos. Ademas de estos saberes culturales se pueden derivar
el estudio del pensamiento que encierra la cronologia prehispanica, fase lunar,
figuras geométricas, etc.

Todo lo anterior y mas saberes aun forman parte de un proceso de
aprendizaje significativo relacionado en el tiempo y en el espacio, y por lo
tanto, dan cuenta de un pensamiento cosmoldgico, identificindolo con

elementos simbdlicos propios y definiéndolos selectivamente con un pasado
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historico desigual en el presente, en la medida en que entiendan que el
concepto de color, como el de angulo, de acuerdo con el ejemplo, responden a
un tiempo y a un espacio social e historico diferente del suyo, comprendiendo
de esta manera el reconocimiento y reencuentro con su condicién vy
conciencia historica como indigenas culturalmente diferenciados.

Esto nos muestra la profundidad del conocimiento como parte de una
conciencia y determinacion historico-cultural, en la que el contenido resulta
mas significativo en relacion con su referente cultural, que representa para
ellos un elemento simbolico importante almacenado en su memoria colectiva
y, por lo tanto, sus conceptos, entendidos como saberes, aluden a un referente
concreto que pudo ser escuchado, observado o asimilado de otros elementos
formulados por repeticion. En cambio, el concepto abstracto de angulo, del
color, de los animales, las plantas, la naturaleza en general, cobran otro
sentido, relacion y significativo al suyo, cuando s6lo lo adquieren sin el
referente simbolico y desde el aprendizaje en un sentido estricto.

La interaccion entre el conocimiento conceptual occidental y el saber
cosmolégico de los grupos étnicos, en relacion con las formas de aprehender,
representan el producto de un significado social del conocimiento que encierra
representaciones y concepciones diferenciadas para cada una de estas
concepciones de ciencia, dependiendo de quién las impone y quién las asume.
Esto le da orientacion al proceso de ensefianza-aprendizaje en el campo de la
didactica para grupos culturalmente diferenciados, en tanto modifica formas
de aprender y de pensar el conocimiento, lo que mueve identidades. Este
movimiento de identidades estdn permeadas entre el pasado y el presente
como devenir historico, donde las diferencias se cristalizan con practicas

culturales distintas y determinadas por un proceso de desarrollo posmoderno,
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el que de alguna manera impulsa a los indigenas a migrar a la ciudad en busca
del cambio y de “mejores condiciones de vida”.

La articulacion entre pensamiento cosmoldgico y conciencia histdrica
responde a un proceso de objetivacion, es decir, a una forma de razonamiento
que incluye niveles de pensamiento mediante los cuales la practica social se
amplia con base en una relacion de inclusion necesaria (Zemelman, 19877
86). Este proceso de inclusion necesaria se da cuando la representacion entre
“la cosa”, como el angulo, el color y el huipil, representan vacios conceptuales
diferentes a los que expresan con el significado del color desde una vision
cosmologica, o el tejido con sus mitos y otros ejemplos que se han
mencionado, los cuales expresan esquemas conceptuales desde una vision
cosmica, en la que el lenguaje figura dentro de sus multiples manifestaciones
(Denise, 1988: 481), generando con ello validez cultural de acuerdo con las
relaciones del saber cosmologico, cuando por circunstancias de migracion no
les permiten fortalecer su conciencia teédrica, sino que los limitan en sus
referentes simbdlicos y los orillan a buscar estrategias de sobrevivencia en una
sociedad de cultura con una tradicion escrita.

El lenguaje conceptual tecnificado que tiene que aprender el sujeto
social indigena en la escuela, como parte de un conocimiento organizado y
basado en valores de eficiencia que se imponen sobre la ineficiencia del saber
indigena, considerando que su saber se valora s6lo como artesania, representa
uno de mis retos en esta propuesta didactica para grupos culturalmente
diferenciados, porque la lengua no es s6lo una manifestacion de la diferencia
cultural en términos de su funcion y de su forma, sino que también manifiesta
una cosmovision diferenciada que se articula con el comportamiento verbal

que se refleja con las practicas culturales indigenas.
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Si recuperamos el ejemplo del rito del agua y la representacion
simbélica del huipil vamos a encontrar que el papel del anciano, sobre todo, y
las autoridades de la comunidad, ensefian a los jovenes y nifios, lo que ellos
tendran que hacer cuando tengan la edad y se hayan ganado con acciones y
experiencia el respeto de su colectivo para que puedan hacer el rito del agua o
dar el consejo como ancianos, pero ya no como observadores, sino como
representantes de la comunidad con una autoridad reconocida.

Esta practica cultural, que afio con afio vive el indigena en su
comunidad con el rito del agua y el tejido del huipil, va fortaleciendo la
identidad y la memoria colectiva, en la medida en que el lenguaje, a través de
la tradicién oral, nos expresa una relacion entre la cultura y la identidad,
marcando con ello el derecho de definirse como individuos pertenecientes a
un grupo étnico con un c6digo y una practica en comun, y donde la lengua es
s6lo una manifestacion de la diferencia cultural en términos de su funcion y de
su forma, pero también congruente entre lo que se dice y lo que se hace.

Ahora bien, si estimulamos este comportamiento lingiiistico y cultural
en el proceso ensefianza-aprendizaje escolarizado con el dibujo figurativo, la
cultura y la identidad van a jugar un papel importante como parte de un
imaginario simbélico interno del sujeto social indigena y el conocimiento
cultural como un elemento necesario para reconstruir un pensamiento
concreto-abstracto con el referente cultural del mismo sujeto; proceso
epistémico que propongo para trabajar en los diferentes escenarios con
migrantes indigenas y no a la inversa, como se hace actualmente con la
educacion para indigenas, en la que el lenguaje es el medio para introducir
conocimientos con valores occidentales que sélo buscan en el bilingiiismo la

semejanza o equivalencia conceptual con el saber cosmoldgico.
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Este planteamiento pedagogico-didactico al que se recurre en la
educacién escolarizada para indigenas, en esencia, sobrepone una légica de
razonamiento cultural occidental de cara a otra l6gica de pensamiento cultural
indigena, que ignora o desconoce la técnica de elaboracion del color, por
sefialar un saber cultural, aunque aun se conservan algunas técnicas; no
sabemos desde qué logica de apropiacidn se construyeron estes
conocimientos, pero si sabemos que existieron y son una evidencia de su
pensamiento situacional colectivo.

Ademas, este planteamiento pedagogico-didactico de la educacion
intercultural bilingiie (politica actual) nos enfrenta a un desafio mas en la
propuesta didactica. Cuando nos referimos a la educacion escolar, pensamos
en libros de texto elaborados por “especialistas” y cuando se hace alusién a la
educacion indigena se piensa aun mas en libros de lecto-escritura en lengua
indigena, porque el debate de los antrop6logos y lingiiistas esta en que hay
que enseilar primero a los nifos indigenas a leer y escribir en su lengua
materna para después poder ensefiarles “mejor” a leer y escribir en espaiiol
como segunda lengua. En los “Lineamientos generales para la educacion
intercultural bilingiie para nifios y nifias indigenas” se sefiala, en el apartado
32: “...se promovera que los libros de texto para el trabajo en lengua indigena
se elaboren en consecuencia con los propositos y contenidos educativos...”
(SEP, Subsecretaria de Educacion Basica y Normal, 2001:17).

Lo dicho en este lineamiento y la postura de varios lingiiistas de ensefiar
a leer y escribir primero en lengua materna, yo no lo comparto, aunque no
dejo de reconocer que es muy valido recuperar las lenguas indigenas y todo su
saber a partir de la escritura, porque desde la escritura se puede garantizar la

permanencia
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[...] por fortuna el conocimiento de la escritura, pese a que devora sus propios
antecedentes orales [...] puede restituirles la memoria. Es posible emplear el
conocimiento de la escritura con el objeto de reconstruir para nosotros mismos la
conciencia humana pristima (totalmente agrafa) (J. Ong, 1996: 24); hasta ahora, no
hay modo de calcular cuantas lenguas han desaparecido [y con ellas sus
costumbres y tradiciones] o trasmutado en otras antes de haber progresado su

cultura (/bid. 17).

Desde este reconocimiento, las lenguas indigenas si deben ser
recuperadas; pero como ya se ha sefialado, esto lo deben hacer los
especialistas como parte del acervo y testimonio cultural; pero no como una
forma de resolver la desigualdad cultural sobreponiendo una cultura escrita en
una cultura oral. Respetemos las culturas indigenas con su cultura oral. Esto
no quiere decir que no se le enseiie al indigena a leer y escribir,”® si hay que
hacerlo, porque es un derecho que tiene como sujeto social, pero en espaiiol y
después de que el nino tenga un dominio limitado del mismo de acuerdo con
su edad, y como segunda lengua ya que su condicidon como migrante le
demanda una necesidad de comunicacion.

Es importante aclarar esta propuesta, pues puede entenderse como una
contradiccion frente a lo que se ha venido planteando, el proponer que se
ensefie a leer y escribir en castellano es en el sentido de responder dentro de la
diversidad a una cultura escrita, sobre todo porque es la cultura que domina a
nuestra sociedad; pero respetemos también, desde la diversidad a las culturas
orales y por ello, es que propongo estrategias didacticas que respondan a su
légica cultural y a su pensamiento lingiiistico y, es en este sentido que no
podemos seguir sobreponiendo una politica educativa intercultural donde sz
oculta la homogeneidad tratando de ensefiar a leer y escribir en lengua

indigena primero para facilitar la lecto-escritura en castellano.

™ Es importante destacar que las culturas mesoamericanas se produjo conocimiento que podia ser leido y
escrito con sus particularidades de representacion basica, obviamente desde una légica distinta a la del
pensamiento occidental.
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En el devenir histérico de las culturas indigenas, la educacion
escolarizada los ha considerado como sujetos que representan problemas
educativos con particularidades que tienen que ser atendidas desde la didactica
especial y es por ello que la bisqueda de soluciones al “problema” lo centran
en la elaboracion de manuales y guias didacticas para los docentes, con la
intencion de ayudarlos a resolver el problema de la ensefianza-aprendizaje que
representan estos sujetos sociales indigenas como culturas diferentes y no
diferenciadas.

Desde mi propuesta, los materiales didacticos, como libros de texto
escolares, contribuyen a la formacion de una conciencia tedrica occidental, en
la que el indigena no tiene opcion de pensar mas alla del conocimiento
cientifico, porque se queda atrapado en un conocimiento dado, en tanto éste
cierra la posibilidad al razonamiento indigena; asimismo, algunas propuestas
didacticas institucionales que se han planteado para estos grupos estin mas
orientadas a tratar de resolver el problema de coémo transmitir los
conocimientos cientificos a partir de la sistematizaciéon de la ensefianza, y no
abordan a la didéctica desde otra forma de pensar el proceso educativo de los
grupos culturalmente diferenciados, lo que conlleva a abrir formas al
razonamiento con una légica que permita al sujeto social indigena migrante
reconocerse como sujeto activo con una presencia de igualdad diferenciada y
con una capacidad de reconocimiento y con desafio al castellano y a su
concepcion de ciencia fenomenoldgica.

Es por ello que planteo que los planes y programas de estudio para los
migrantes indigenas no deben ser el punto de partida, sino, por €l contrario, el
punto de partida y de referencia tendran que ser los contenidos culturales
indigenas que se recuperan a través de la memoria colectiva y que prevalecen

a partir de la tradicion oral como son: fiestas tradicionales, de las cuales se
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desprenden varios ritos y mitos (en este tema hay que destacar el dia de
muertos); el tequio como una practica cultural actual importante en todas las
culturas mesoamericanas; simbolos, mitos y ritos de la siembra, del corte de la
madera; el adobe y el barro; los textiles y la palma; la fabricacion de los
colores, la boda, la llegada de un bebé, el bautizo, el compadrazgo, el entierro,
ritos de iniciacién, chamanismo y otros; de éstos se desprenden, leyehdas,
glifos, pinturas, calendarios, cuentos, juegos, etc.

Con todo este contenido y saber cultural si se estaria reconociendo,
atendiendo y respetando la diversidad cultural, porque el reconocer y respetar
no siempre esta dado en el “te reconozco”, pero no te acepto, en el fondo,
porque si realmente se atendiera a esta diversidad, empezariamos por entender
que estos contenidos culturales pueden describirse como parte de una
costumbre que cristaliza significados de la cosmovision indigena; en tanto los
significados de un simbolo dependen de su composicion cultural, ademas
tienen la cualidad de poder ser trabajados de manera articulada desde
diferentes saberes, no quiero decir disciplinas porque seria como ponerse una
camisa de fuerza con respecto a la ciencia occidental, haré referencia al
concepto de saberes porque desde la cultura prehispanica también era
“ciencia”. “La sabiduria de un pueblo no se recoge en teorias cientificas,
forma parte de creencias compartidas sobre el mundo y la vida que integrafuna
cultura” (Villoro, 1982: 227). Estas creencias compartidas habria que
conformarlas como contenidos culturales que expresan el pensémiento
histérico de los pueblos indios y no partir del pensamiento occidental, en el
que el conocimiento acota a los limites disciplinarios, en tanto sus objetos de
estudio no dan cuenta, no expresan ni reflejan las necesidades de los

indigenas.
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Es importante reconocer que también estos sujetos sociales indigenas
son capaces de entender el conocimiento cientifico y tecnoldgico occidental y
que ademas se hace indispensable que los aprehendan, los entiendan y los
potencialicen, siempre y cuando cobren conciencia del origen conceptual y
cientifico que les permita configurar un pensamiento de civilizacion diferente
al concepto de civilizacion atrapado en la idea de sujeto atrasado, sino como
sujeto potenciable que despliega su capacidad de conocimiento, abierto a los
desafios dados por la exigencia de la globalizacion. Es en este plano de la
diferencia epistémica que el indigena se estaria formando mas como un sujeto
social critico, que como un sujeto teérico que no sabe lo que aprende ni como
utilizarlo; simplemente se quedan como “prisioneros de los parametros
impuestos por el orden econémico y social” (Zemelman, 2002: 118) de la
cultura occidental.

Es por estas razones, entre otras, que propongo abordar los saberes
culturales, como dice Zemelman, “desde la exigencia de lo constituyente”
(2002: 109) y no desde la optica disciplinaria del saber occidental, que
visualiza la interculturalidad como una realidad que requiere el indigena saber
desde una explicacion tedrica y academicista del conocimiento cientifico,
cerrando y atrapando el pensamiento histérico de los pueblos indios, con
contenidos occidentales que tengan semejanza o relacion con los saberes
culturales, s6lo considerando que el conocimiento cosmoldgico pueda
vincularse a ciertos contenidos cientificos. Esto puede ser, siempre y cuando
se establezcan los limites de ciencia entre ambas culturas.

Este planteamiento exige, de entrada, un proceso de profesionalizacion
docente, para que en la practica el sujeto cuente con los elementos necesarios
para trabajar en el “aqui y en el ahora” en este proceso de interiorizacion, el

cual requiere de un manejo psicocultural; soélo que este proceso de
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profesionalizacion en esta investigacion destacara unicamente su importancia,
en la medida en que, la orientacion que reciba el docente en su
profesionalizacion sera un potencial importante en la practica y para ello es
fundamental ubicar y hacer conciencia de su condicion historica y, desde sus
limites y potencialidades, ir rompiendo las barreras pedagdgico-didacticas que
se han argumentado para los indigenas con pretension de unificacion nacional
y, de esta manera, desarmar los parametros que se han planteado en la
educacion intercultural bilingiie con una vision unilateral y hegemonica hacia
la cultura occidental.

El proceso de formacion docente representa un movimiento interno del
sujeto que educa y rompe los desafios del espectador y reproductor ideolégico.
El movimiento interno en la formacion se traduce en un desplazamiento en la
practica, en este caso, docente y, por lo tanto, su reconocerse se cristalizaria en
su postura didactica.

Otra exigencia que demanda el planteamiento didactico es reconstruir la
realidad de la historicidad cultural del indigena migrante, tomando como hilo
conductor el dibujo figurativo como una estrategia didactica que nos permita
acercarnos al saber cultural y poder, desde el dibujo, des-estructurar la imagen
figurativa del dibujo acompafiada por el relato oral, planteamiento que se

desarrollara en los siguientes apartados.
3.3.- El dibujo como una estrategia diddctica

Lo anterior nos situa en un nivel de construccién del conocimiento mas
complejo, en el que la participacion del nifio indigena no se remite soélo a
sujetarse a recibir instruccion, como lo indican actualmente los libros de texto;

sino, por el contrario, la propuesta busca que el sujeto social indigena
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potencialice sus conocimientos culturales y construya sus propios conceptos
interculturales a partir del dibujo figurativo, en la medida en que ambas
articulen una representacion de su realidad concreta a partir de abstracciones
dadas en la representacion de sus dibujos. Estos dibujos tendran que formar
parte de su material didéactico, entendido éste como el material tedrico,
practico y metodolégico que el sujeto social indigena va construyendo como
parte significativa de sus procesos de aprendizaje y como una forma de su
escritura.

Este planteamiento didactico recupera el pensamiento epistémico del
sujeto social indigena desde sus diferentes realidades (como indigena y como
migrante), privilegiando su condicion de sujeto culturalmente diferenciado, a
partir de su lenguaje oral simbdlico, el cual nos permite ubicar su forma de
pensar y poder reconocer asi su historicidad como sujeto social indigena
migrante, condicion que despliega saberes individuales y colectivos.

Es desde este angulo epistémico que propongo para acercarme a su
conocimiento-aprendizaje, el cual requiere de diversas estrategias didacticas,
con un sentido distinto a las que se entienden desde la educacidn escolarizada
en la que se formulan actividades preestablecidas y determinadas en los planes
y programas; por el contrario, mi propuesta implica que estas estrategias
didacticas se apoyen en la observacion y concentracion del nifio como parte
importante de un proceso ensefianza-aprendizaje, porque entiendo la imagen
como un soposte estratégico en la propuesta didactica para los grupos
culturalmente diferenciados, porque a través de ella se materializa un mensaje,
se cristaliza una comunicacién y se establece una interaccidon en el proceso
ensefianza-aprendizaje para estos sujetos, en tanto permite que el sujeto social
indigena muestre una imagen mental que se descompone en elementos

simbolicos archivados en su memoria colectiva, como parte de una
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reagrupacion y de un patréon cultural que refleja en su descodificacion (A.
Moles, 1991: 21) con el relato oral.

Por ejemplo, los artesanos indigenas han podido conservar simbolos
culturales como parte de su cosmovision y es, al parecer, en este terreno donde
la habilidad y el saber indigena se ha conservado como parte de su identidad.
Este aspecto me parece importante para reflexionar como un elemento
mediador entre el conocimiento cosmolégico y el aprendizaje cultural, ya que
la imagen asi entendida, permite la reconstruccion de una realidad como una
dimensiéon que abre la percepcion del sujeto y permite el procesamiento
conceptual. Asimismo, las imagenes, como parte del dibujo, ayudan en el
proceso ensefianza-aprendizaje a la des-estructuracion de la informacion
acompaiiada del relato tradicional.

Esto representa para mi propuesta una estrategia didactica importante
para entender la logica de apropiacion del saber cultural del nifio, en la medida
en que se pueda entrar al pensamiento indigena, a partir de lo concreto (dibujo
e imagen) a lo abstracto (saber cosmolégico) para ubicar conocimiento y
concepto de acuerdo con la forma, tamafio, cantidad, ubicacion, color y otros
elementos y, sobre todo, la explicacion verbal del nifio para tratar de entender
su conocimiento-aprendizaje introyectado o interiorizado por los usos v
costumbres como principios representativos de su cultura.

La interaccion de lo concreto-abstracto, abstracto-concreto se fincara
por el referente compartido, como el dibujo y su relacion con la imagen.
Evidentemente que un dibujo no nos puede representar una realidad concreta,
sin embargo, si creo que a partir del dibujo se puede interrogar y dicho
interrogatorio puede ayudar a que el sujeto exteriorice una interioridad de su

realidad.
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El acercamiento cognitivo que se haga con el interrogatorio, a partir del
dibujo figurativo, le da la capacidad al nifio indigena de des-componer el
conocimiento desde muchos atributos cognitivos, porque el dibujo representa
varios conocimientos que estan cargados de aprendizajes misticos que
expresan y movilizan simbolos conceptuales en términos bipolares como lo
bueno-lo malo, lo astral-lo fisico, lo blanco-lo oscuro, etc.

Estos conceptos bipolares producen intercambio de cualidades con
cierta complejidad semantica que cuando no se pertenece a esta estructura
cultural no se es posible entender con facilidad; es por ello que planteo que el
dibujo viene a complementar la interpretacion y el atributo simbdlico de su
pensamiento epistémico, en tanto el sentido del movimiento es un atributo de
la naturaleza y cuando a este atributo se le agrega el color, el simbolo

representa la articulacion con la forma y el fondo. Por ejemplo: cuando el nifio

dibuja un arbol g 500 construye con un sentido de movimiento que
empieza de acuerdo con la direccionalidad cosmica como el sol lo hace
cuando nace o sale por el Este, derecha, y descansa o se oculta por el Oeste,
izquierda; siguiendo este sentido de direccionalidad esta la enredadera que se
enreda de derecha a izquierda y esto es un punto de referencia para orientarse
cuando se esta en la sierra por la noche. Como este ejemplo se pueden seiialar
otros mas como la vibora, que representaba-a Quetzalcoatl, la cual se enreda
iniciando de derecha a izquierda en este sentido de espiral 66 movimiento
simbolico representativo para muchas culturas indigenas que, de alguna
manera, es utilizado por los artesanos indigenas; gracias a ellos se han podido
conservar simbolos culturales.

En el caso del dibujo del arbol y el color que hizo una nifia indigena del
taller, incorpora en la imagen del dibujo un pensamiento que aparentemente

carece de contenido y por lo tanto, no se reconoce un concepto; pero si a esta
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imagen o dibujo, que de entrada no nos dice mucho, se transforma en
preguntas, el significado de esta imagen indeterminada exige una concrecion y
nos va ubicando en un lado gnoseolégico (cuando nos explica las partes del
arbol [la raiz, el tronco, las hojas, la flor o el fruto]), ya nos esta representando
un conocimiento mas concreto que puede llegar al concepto “los arboles nos
dan vida y debemos cuidarlos porque de ahi comemos mazanas”.

Esta conexion de la imagen (el arbol y la manzana) y el color (verde
café y rojo) en el dibujo del arbol, en relaciéon con las preguntas, nos permite
entender la logica en la construccion de la imagen y esto apunta a
conceptualizar un saber determinado, y con la inclusion de otros saberes se va
ampliando el concepto. En principio, habria que diferenciar entre “conocer
algo”, un arbol por sefialar una imagen, y “pensar algo” lo que nos permite
entender la légica interna del reconocimiento de ese algo, en este caso del
arbol, su funcidn y relacion con la naturaleza y el hombre.

Para explicar mejor esto, quisiera ubicar el dibujo del arbol, haciendo
antes una aclaracion. Este dibujo fue elaborado por una niiia durante el trabajo
de campo, pero como ain no se tenia la sistematizacion de la informacion, ni
se sabia cual era el cuerpo tedrico que iba a tener la propuesta, quedaron
algunos vacios de informacién que se tuvieron que trabajar posteriormente en
otros talleres interculturales; ademas, como ya lo sefialé, el proyecto de los
talleres se continio y la nifia, autora del dibujo, seguia participando con
uosotros. Es con base en ello que se volvi6 a recuperar el dibujo y el trabajo
con la nifia y ésta es atendida por una estudiante hablante:de su misma lengua,
el mixteco, aunque no de la misma variante dialectal, aunque se logran
entender.

También es importante aclarar frente a lo anterior, que al tratar de llenar

este vacio que no se cubri6 en el trabajo de campo, no implica que se esté
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aplicando la propuesta, aunque si se esta tratando, a su vez, de poner en
practica algunos planteamientos estratégico-didacticos que aqui se plantean
como parte de una propuesta teorica, porque los talleres han ido resignificando
la experiencia y mejorando en el proceso de atencidon pedagodgico-didactico,
para responder a las caracteristicas y necesidades de los nifios indigenas
migrantes a diferencia de cuando se empezé con el trabajo de campo.

Una vez aclarado lo anterior, diremos que la estudiante” le mostr6 a la
nifia el dibujo del arbol, la nifia lo vio y la estudiante le pregunto: jte acuerdas
del dibujo?

N: Si (moviendo la cabeza y con una ligera sonrisa).

E: ;Como este arbol hay muchos en tu pueblo?

N: Si (moviendo la cabeza).

E: ;Cémo se llama esto (y le sefialé con el dedo la manzana).

N: mazana.

E: (Y ti sabes como se dice arbol en mixteco?

N: No.

E: Yo lo pronuncio asi: “yu’unu’u”.

N: (Se quedo callada).

E: En tu pueblo ;qué otros arboles hay? (esto se lo dijo primero en espafiol,
usando la palabra arbol y manzana en mixteco y después le dijo en mixteco
toda la oracién “na’a yu'nuu ioo fiu'un”).

N: (Sélo se lc quedd viendo, y le dijo que si).

E: ¢ Solo de estos arboles de manzana se dan en tu pueblo? (Se le dijo en
mixteco: “yu’un’u ni k'a ioo fiu'un”, y la intencién era que la nifia
identificara otro tipo de colores en la manzana).

N: Si.

" Se utilizard “E” para estudiante y “N” para nifia.
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E: ;Conoces otro tipo de manzanas? (le hablé en mixteco, “i'un naa ka'a
yu'un'u mazana ioo ka da va'a i'a”) si quieres dibujala aqui (le dio otra hoja
la dibujo pero la volvid a iluminar del mismo color).

E: ;Las hojas del arbol siempre son del mismo color o hay veces que cambian
a este color? (sefialando el verde, le hablo en espafiol y en su lengua mixteca).
N: Si.

E: Cuando yo era nifia, mi papa sembraba “yu’un’u mazana” y recuerdo que
mi abuelito le decia a mi papa que ya iban a empezar las lluvias y un dia le
pregunté que por qué y me dijo: ve las plantas, cuando se empiezan a poner asi
(la estudiante tomo un color verde claro e iluminé una hoja y después de que
deja de llover se ponen asi (pinto otra hoja con un verde de tono mas fuerte) y
se parece a éste que tu pusiste. ;Tu no sabias esto?

N: No.

E: ;Tu mama nunca te ha platicado como se ven en tu comunidad estos
colores o como se pone cuando lleve, o no llueve en tu comunidad? Bueno, si
no lo sabias, ahora ya lo sabes y cuando vayas a tu pueblo te vas a fijar bien o
si no le preguntas a tus abuelitos porque nuestros abuelos y padres tienen
muchos conocimientos que hay que preguntarles y aprender de ellos, porque
ti puedes después ensefiar a tus hermanitos los menores o a tus hijos.

La nifia sélo se ri0. .

En cada sesion la estudiante trabajaba con esta. nifia todo lo referente al
arbol y la nifia mostro saberes en relacién con el proceso, d¢ manera general,
de la siembra (sabia que se sembraba maiz) y la cosecha (que se recoge la
milpa y se le quita el grano), explicando con claridad como se siembra (el
maiz se echa en la tierra y se riega hasta que sale el elote), algunas técnicas de
la siembra (como el taparlo con lodo para guardarlo hasta un afio) y otros

conocimientos en relacion con las plagas (cuando se hacen algunos ritos pars
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que las plagas no se coman la mazorca) y de algunos animales que ayudan o
perjudican a la siembra y que hay que cuidar durante ésta, etc.

En este primer acercamiento, la nifia no hablaba en mixteco, pero
mostro entender lo que se preguntaba y lo que le coment6 la estudiante. Cabe
aclarar que si bien la nifia tiene tiempo participando en los talleres, era la
primera vez que trabajaba con esta maestra y quiza sea €sta una de las razones
por las que la nifia no mostraba mucha confianza. La estudiante siguid
trabajando con ella durante el taller que comprendié de mayo a julio de 2003.
Durante este tiempo la nifia logré identificarse con la estudiante y empezd
poco a poco a hablar en mixteco, la estudiante traté de trabajar con ella el
color y la relacion con su cosmovision, el simbolo y los ritos, como parte
importante para fortalecer el conocimiento cultural, producto de una memoria
colectiva que se va perdiendo cuando se es migrante.

Volviendo a la conexion entre la imagen y el color, el reconocimiento
de ese algo, en este caso del arbol, nos introduce en la 16gica del sujeto social
indigena migrante, a partir de sus saberes y contradicciones, lo que permite
entender mejor la logica de su saber, mas que de sus formas de pensar la
teoria, en la medida en que en la escuela le ensefian la taxonomia de las
plantas, su funciéon ecoldgica con términos como clorofila, bioxido de
carbono, oxigeno, etc., que le son dificiles de aprender y, sin embargo, ella lo
sabe y lo pudo decir con sus propias palabras con el dibujo particular del
arbol, mientras que la maestra pudo dar cuenta de este conocimiento,
reconociendo, en principio, la diferente forma de pensar y entender de la nifia
con respecto al arbol. En este mismo sentido, la estudiante trabajé con la nifia
este concepto desde la cultura occidental y también desde las culturas

indigenas: Dos formas de pensar diferenciadas en relacion al 4rbol.
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Este ejemplo no hace alusion a la teoria, sino a las formas de pensar; al
respecto, Zemelman nos dice que “en el fondo, es como el individuo organiza
su relacion con la realidad, lo que implica que esa relacion no necesariamentc
esté reducida a un objeto tedrico” (1988). Esta forma de pensar implica
movimiento.

En el contexto en el que se llevé a cabo este dibujo del arbol, nos
permite ubicar al sujeto desde diferentes conductas simbolicas, a partir de dos
referentes simboélicos: 1) dibujo figurativo y 2) pensamiento oral; cada uno de
estos referentes se observaron a partir de tres elementos: 1) espacio, 2) tiempo
y 3) movimiento. En el espacio y en el tiempo se articula el movimiento y, el
movimiento permite al sujeto organizar el pensamiento. Zemelman nos dice

que

pensar es la capacidad de la persona para construir una relaciéon con aquello que
conforma su contexto (1999: 6 y 7). [El contexto] podria decirse que es un conjunto de
circunstancias que dan identidad; circunstancias que estan afectando, que estan
determinando y que estan limitadas por el tiempo. Este contexto seria el espacio social

en el que el sujeto puede desenvolverse e interactuar con los otros, a partir de su espacio

en movimiento. [En otras palabras] contexto es el espacio social en el que el individuo
puede desenvolverse a través de desplegar sus iniciativas interculturales, emocionales,
volitivas, las que quiera, las que se van a traducir en diferentes tipos de accion y en~ '~
diferentes tipos de interaccién con otros sujetos. (/bid. 4)

(e L

Lo que se quiere resaltar con este ejemplo es que el dibujo como imagen
es entendido a partir de un conjunto de elementos simbdlicos que desplazan
del pensamiento un mensaje significativo con forma y movimiento. En este
sentido, la funcién del dibujo se enfoca a entender y comprender una forma de
comunicar un mensaje cultural. Es importante destacar ciertos principios que
hay que considerar en esta compleja comprension del mensaje, ya que hay que

diferenciar los procesos culturales del emisor y del receptor.
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Para el emisor, el mensaje atraviesa por un espacio en el que el presente
es articulado con otro momento de su cultura (cuando la estudiante dice,
“cuando yo era nifia”), creando mensajes con diferentes dibujos (cuando
dibuja las hojas con diferentes tonos de verde) que pueden ir de lo abstracto a
lo concreto o de lo concreto a lo abstracto y que se complementan con
morfemas (la manzana en mixteco). Por otro lado, el receptor descodifica cada
uno de los elementos simbdlicos desde su propio repertorio, el cual depende
de su conciencia y de su identidad de acuerdo con la imagen percibida, la cua:
nos permite indagar en el dibujo figurativo el simbolo, que por memoria
colectiva y tradicion oral el sujeto indigena lo ha hecho suyo como parte de
su identidad étnica.

De aqui la importancia de mi propuesta didactica para grupos
culturalmente diferenciados, de apoyarme en el dibujo como referente
didactico que me permita entrar al pensamiento cosmolégico de la memoria
colectiva de los grupos étnicos de los migrantes y mediante estos referentes
poder acercarme a su légica de conocimiento cultural, tratando de entender su
manera de conceptualizar el saber histérico; en tanto el dibujo me permite
entrar a sus formas particulares de estructurar el conocimiento y, ademas, de
entender sus formas particulares de concebir el conocimiento cultural. Ei
dibujo visto desde la imagen figurativa, es mi punto de partida para que el
sujeto social indigena exteriorice la interiorizacion de su pensamiento
cosmoldégico come producto cultural colectivo; en otras palabras, que
cristalice parte de su interioridad cultural y que se trascienda al silencio
cultural del migrante, reconociéndose y aceptandose en la diversidad, lo que
nos permita desafiar al silencio cultural de los migrantes para que valoren la

riqueza de su saber cosmologico.
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Es a partir de lo anterior que nace mi desafio de proponer una didactica
para grupos culturalmente diferenciados, en la medida en que el dibujo coi:
imagenes figurativas permita centrar la atencion de los lenguajes, mensajes,
significaciones, aprendizajes y saberes de estos sujetos, en su contexto
particular y en su proceso espontaneo, a partir de la interaccién directa del
nifio con su medio ambiente cultural cotidiano que vive en la ciudad y, el
docente, con su proceso de comunicacién intersubjetivo como indigena y con
una actitud de conciencia e identidad que responda a situaciones concretas de
los indigenas migrantes, estableciendo mensajes o preguntas que contribuyan
a que el sujeto exprese saberes, informacion, sucesos u otros, derivados de las
imagenes figurativas que se desprendan del dibujo.

La argumentacion sostenida del dibujo y como referente la imagen
figurativa, permite interactuar al maestro y al alumno en el pensamiento
histérico y el mistico, trabajar el proceso ensefianza-aprendizaje a través de
diferentes estrategias didacticas como las preguntas, porque “la imagen
figurativa [...] suscita relaciones de analogia entre las formas y los colores por
una parte, y la estructura perspectiva del receptor por la otra. La lectura de la
imagen figurativa es siempre un esfuerzo por reducir 1a polisemia del signo y
establecer una significacion correspondiente. La imagen figurativa es un
instrumento cuando se requiere [...]” (Goded, s/f: 10) indagar sobre las formas
de pensar de un sujeto particular.

Lo anterior nos demanda, por otra lodo, recuperar en la propuesta
didactica el corte epistémico que desemboca en los sujetos que por
determinacion historica responden a una cultura oral; pensamiento que se

desarrollara en el siguiente apartado.

L
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3.4. La tradicion oral, un referente diddctico

La tradicion oral desemboca en un tipo de discurso y sistema de significacion
simbdlica, asi como de diferentes fuentes para enunciar sus simbolos
(tradiciones culturales como el dia de muertos, cuentos, leyendas, glifos,
pinturas, calendarios y otros) que trasmiten significaciones que hablan de un
mundo de interaccion humana, determinada por un acontecimiento espacio-
temporal. Desde cualquiera de estas fuentes simbolicas, la articulacion de
significados ha ido resignificando el relato a través de la tradicion oral basada

780 en el saber

en principios de interaccion y como protagonistas “entramados
historico, como el papel que juegan los ancianos o autoridades jerarquicas de
la comunidad.

Asimismo, el caracter cultural “4grafo” de los grupos étnicos implica
una forma de aprender a partir de la percepcion y el ejemplo y, desde este
caracter “agrafo” de las culturas indigenas, el saber lo trasmiten con mensajes
lingiiisticos que desarrollan aprendizajes articulados a partir de un proceso de
socializacion, en el que el colectivo juega un papel determinante en el
aprendizaje “que configura un particular universo de representaciones que
informan dichos conocimientos” (Sanchez, 1988: 136).

El aprendizaje de los grupos culturalmente diferenciados, articulado con
el conocimiento cosmologico es entendido como el ejercicio del pensamiento,
¢l cual “no puede ser el contenido de un simple testimonio, sino de la propia
experiencia del sujeto” (Zemelman, 2002: 71); el aprender enriquece el
conocer y el conocer conlleva una forma de aprender; en ambos casos

(aprender y conocer) se hace referencia al razonamiento. El razonar exige

* “La historia se nos presenta, de entrada como una figura que acusa un entramado previo, observable en la
preseleccion de acontecimientos, actores, lugares y tiempos, preseleccionados responsables de su identidad y,
hasta cierto punto, de su autonomia como historia” (Pimentel, 1998: 21).
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“saber escuchar y escuchar al mundo desde que estamos en él. Saber mirar-
escuchar reflexivamente en la accion para desde alli construir los caminos
para avanzar...” (Zemelman, 2002: 70).

En la cosmovision de los pueblos indios, el pensar es un “hacer vivir
algo en el interior” y el pensamiento juega un papel en tanto “da movimiento y

vida a las cosas”; por lo tanto

la cabeza es la region para producir simbolos del sentimiento humano [...]. Los antiguos
nahuas le otorgaban a la cabeza la funcién del razonamiento y, en este sentido, la cabeza
es recordadora, ‘sabia’, ‘prudente’, que ‘recuerda’, ‘saber’ y los sesos son recordadores,
conocedores, hacen saber [...] Es la cabeza la que mas recibe las variadas atribuciones
[de] la correspondencia césmica, la capacidad de raciocinio, la importancia como regién
de comunicacion, la naturaleza de centros de relacion con la sociedad y con el cosmos, y
la ubicacién como punto en el que aflora la vida interna, [por lo tanto, cuando el hombre]
une la sensacion, la percepcion, la comprension y el sentimiento [se entrega a] una
conciencia plena que se encuentra en comunicacion con el mundo externo (Lopez, 1980:
220, 183, 184,215 y 182).

El nifio como el adulto indigena poseen una forma de conocimiento muy apropiadoasu =7,
medio, muy preciso y riguroso, incluso las formas de enunciar dicha realidad, sus usos
de la lengua, son los méas adaptados en términos expresivos y comunicacionales, para
designar su entorno natural y social (Sanchez, 1988: 135).

Por ejemplo, revisando una anécdota de cuando yo empecé a trabajar en "
la Direccion General de Educacion Indigena y que tuve que viajar de noche
por toda la sierra de Oaxaca en un autobus conocido como “guajolotero”, la
mayor parte de los pasajeros eran habitantes de las diferentes comunidades y
por lo tanto, conocedores de su medio. Durante el trayecto subian y bajaban
pasajeros quienes le daban indicaciones al chofer para que los bajara en
determinado lugar, y por mas que yo QUeria entender cuales eran los referentes
que éstos le sefialaban al chofer para queh los bajara, no lograba enteﬁder ni me
explicaba como podian saber en un camino lleno de arboles, iluminddo s6lo
por la luna, donde bajarse para ir a sus casas. Dentro de lo que alcanzaba a

comprender era, en el arbol grande, en la barranca, en las piedras, etc.
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Con esta manera de comunicarse y entenderse, yo me preguntaba: ;pero
como sabran donde bajarse si todo estaba oscuro, eran las doce de la noche o
una de la mafiana, ademas era la sierra, llena de arboles grandes y con
enormes barrancas; para mi no fue facil entender sus referentes, sin embargo,
lo que si empecé a entender es que su logica de comunicacion era diferente a
la mia, porque no habia letrero que respondiera a mi cultura escrita, Yy,
también, porque el espacio era para ellos el referente mas cercano, es decir, las
estrellas y la ubicacion de la luna.

Otro aspecto importante a destacar de esta anécdota fue cuando llegué a
la comunidad que visitaba y pregunté por el lugar, las indicaciones que me
daban eran: “atras de la loma”, y yo veia pura loma; “pasando el arbol
grande”, y para mi todos estaban grandes e iguales; “por donde se mete el sol,
etc”. Durante este trayecto me encontré con un miembro de la comunidad,
después me enteré de que sabia de mi visita y que iba en mi encuentro; cuando
lo vi me dirigi a €l para preguntarle por el lugar al que tenia que llegar, y él me
dijo, “yo la guio, yo voy para alld” y como ibamos platicando, me comentaba
como iba a estar el tiempo (si iba a llover fuerte o no) o los peligros que se
podian avecinar.

La pregunta que de inmediato me surgié fue ;cdmo lo sabe? Y me
sefialo el cielo y me explico que ellos veian las nubes y el color de las mismas,
asi como su figura; por ejemplo, si era alargada como vibora es que se
avecinaba una fuerte tormenta. Asi, también, me dijo que cuando se acerca
lluvia o tempestades los pajaros silban mas fuerte y me mostré un péjaro que
estaba parado en una rama. Otro saber importante que me ensefid6 fue

visualizar el color de las hierbas® que a ellos les indica cuando va a empezar

¥! Este conocimiento me lo confirmaron y ampliaron los estudiantes de la licenciatura en Educacién Indigena
y el arquedlogo Carlos Jiménez, en entrevistas no estructuradas que sostuve con ellos.
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la época de lluvias, cuando se esta en la temporada y cuando se van a retirar,
asi como el movimiento de las plantas en relacion con el sol. La verdad es que
este sefior, durante el camino, me fue ensefiando y expresando parte de sus
saberes culturales en relacion con la naturaleza.

A este respecto quiero dejar claro que a pesar de que me explicé y me
ensefid lo que anteriormente expresé, yo no sabria distinguirlo o leer la
naturaleza como lo hacen ellos, a pesar de que lo sé, porque no basta con
conocer este saber o entenderlo solamente, sino, por €l contrario, el
conocimiento y el aprendizaje se desarrolla paralelamente con la observacion,
la intuicién, la percepcion y el sentido comin que ellos tienen para leer su
entorno natural.

Esta vivencia me permitié entender que los referentes simbdlicos que
para ellos son cotidianos y comunes, para nosotros, son indefinidos y poco
claros; pero, ahora bien, si nosotros nos ponemos del otro lado debemos tratar
de entender como se sienten los indigenas migrantes cuando entran a la ciudad - -
y se encuentran en otro mundo lleno de ruido, carros, gente, letreros, letras,
propaganda, direcciones con nombre de la calle, nimero externo e interno,
colonia, delegacion, cddigo postal, medios de comunicacién como los
teléfonos digitales, etc. Estos referentes que privilegian la comunicacion
occidental son también para ellos extrafios, lo que los hace sentirse diferentes
en su propio pais. Pero ante la necesidad, enfrentan el reto combinando y
adaptando sus formas de comunicacién oral con las otras formas de
comunicacioén escritas. Esto lo podemos explicar con la anécdota que le pasé
a César en la ciudad.

Si retomamos la anécdota de César, ésta nos mué&dtra cémo un
acontecimiento como el que' viviéo a la edad de cinco afios, lo hizo salir

adelante a partir del lenguaje oral interiorizado y con la ayuda de ciertas
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estructuras simbolicas percibidas por la observacion, solo que a estas
estructuras simbodlicas no responde un conocimiento cOsmico, como
podriamos entenderlo desde un pensamiento histdrico, sino que responden a
estructuras simbolicas fijas desde una cultura escrita, como los anuncios,
porque a pesar de que César no hablaba el espafiol y menos aiin sabia leerlo,*
el nifio se guid por una memoria visual para llegar a su casa mediante los
colores e imagenes que habia en el camind por donde pasaba todas las veces
que acompariaba a su papa al centro. Evidentemente que este aprendizaje de
César le implico un saber para solucionar un problema y moverse solo en un
espacio territorial que no era el propio.

Ahora bien, como un primer punto de referencia de las diferencias
simbolicas de los grupos étnicos esta la oralidad y ésta nos introduce en otra
dinamica en relacién con la cultura escrita. Como ya se ha sefialado, los
grupos étnicos, por determinacion histérica, son culturas orales y, en su
caracter agrafo, el dibujo figurativo nos permite la reconstruccion de su
realidad, como un elemento clave que nos permite recuperar estructuras de
pensamiento desde otra logica de aprendizaje y conocimientos culturales,
como lo exige la cultura escrita.

Desde esta postura con respecto al dibujo, la propuesta didactica, a su
vez, necesita apoyarse de otra estrategia como los guiones didacticos orales
que apoyan y complementan el pensamiento oral de los sujetos sociales
indigenas; sobre todo, cuando se trabaja en un escenario educativo
escolarizado con otra variante mas, como el ser migrante; esta variante tendria
la finalidad de apoyar la ensefianza-aprendizaje desde su referente lingiiistico

y su pensamiento espistémico.

%2 Leer, desde la cultura occidental, responde a grafias, pero leer desde las culturas indigenas puede darse »
partir del color y las figuras, como los referentes que César utilizo.
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La idea fundamental de trabajar con guiones didacticos orales es para
establecer una mediacion entre el dibujo figurativo con su pensamiento
simbdlico, lo que nos permita a su vez establecer un referente para acercarnos
a su estilo lingiiistico. “La organizacion sintactica-gramatical aparece como el
resultado de una particular sensibilidad a un determinado modo de organizar
la experiencia” (Sanchez, 1988: 126), en relacion con el pensamiento narrativo
que ellos han incorporado y que responde a una forma de organizar el saber, a
partir del espacio y tiempo que articula su saber historico con el conocimiento
cOsmico.

El trabajar los guiones didacticos orales en lengua materna (L1 y L2)
requiere abordar el objeto de conocimiento desde una perspectiva de
aprendizaje indigena, en el que la educacion de las culturas mesoamericanas
se construye, antes que nada, sobre si misma y no con la interiorizacion de
formulas preestablecidas que subordinan la transmisiéon verbal a otros
procedimientos didacticos y que, muchas veces al nifio no le queda claro el
conocimiento; porque el lenguaje interviene s6lo como elemento que ofrece al
individuo la posibilidad de un saber para que lo elabore como conocimiento
tedrico que debe reproducirse mecanicamente (Noélle, 1992: 92) .

El trabajar con guiones didacticos ha sido una experiencia que ya se ha
implementado con grupos multigrados, y yo la retomo, pero con el caracter de
oralidad que responde fundamentalmente al proceso de aprendizaje por

acompaiiamiento que caracteriza a la poblacion indigena como parte de una

practica educativa propia, que se compone de la interaccion entre la familia y

la comunidad, y que es entendida como un conjunto de saberes practicos que

trascienden el proceso formativo como parte de un aprendizaje significativo
que va mas alla de la teoria, en tanto consolidan propuestas viables de acuerdo

con su realidad concreta.
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Estos aprendizajes significativos cargados de estrategias de ensefianzas
indigenas con un orden ritual, se cristaliza en usos y costumbres que son
trasmitidos a través de la palabra y/o el ejemplo, y a partir de esto, el
pensamiento requiere de una manera particular de construir el conocimiento, y
que viene a ser el hilo constructor de la propuesta didactica para grupos
culturalmente diferenciados. Es con base en ello que los guiones didacticos
orales materializan el pensamiento particular en el dibujo figurativo para
construir, emplear y/o enriquecer sus conocimientos.

Es claro que el lenguaje no es la tinica forma de expresion a partir de
codigos lingiiisticos, por el contrario, es una forma de exponer contenidos que
enuncian conceptos de la realidad y que expresan una conciencia historica en
devenir. El problema del lenguaje asi planteado hace alusion a una situacion
complejo en el campo de la didactica, ya que uno de los puntos mas debatidos
para esta educacion es lo bilingiie, lo cual no puede tener un caracter
homogéneo en cuanto a las “formas de codificacion entre las distintas fases de
la adquisicion de la lengua. Si ya desde muy temprana edad el nifio indigena
privilegia un ‘estilo lingiiistico' comun, y adopta una simboélica expresiva y
comunicacional mas social que individual, es porque dicho ‘estilo’ representa
la forma predominante del discurso en su grupo social, la cual le es trasmitida
ya en el proceso de aprendizaje del habla™ (Sanchez, 1988: 52).

Es en este considerando que se entiende que los guiones didacticos
orales van mas alld de una simple transmision de estructuras lingiiisticas y
contenidos programaticos; por el contrario, hacen mas bien referencia a un
problema de ensefianza y de aprendizaje diferente, en la medida en que el nifio
indigena se identifica con su lengua materna y con su estructura lingiiistica

como una forma de expresar una identidad a través de un pensamiento que
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trasmite una concepcion de vida, de valores y de su condicion histdrica como
sujetos culturalmente diferenciados.

En este sentido, “la identidad no es un hecho completo o cerrado, se trata
de un proceso en permanente definicidon, en el cual hay elementos que se
transforman y otros que permanecen. En esta perspectiva, la identidad solo se
pone de manifiesto cuando se confronta con la diferencia” (Rodriguez, 1998:
256) y una diferencia es la lengua. Con base en lo anterior, los guionés
didacticos orales apoyarian al nifio indigena monolingiie en lengua indigena o
al nifio con un bilingliismo limitado en lengua castellana para que, desde su
lengua materna tenga una mejor comprension en el proceso ensefianza-
aprendizaje, porque:

& La tradicion oral determina ciertos factores de aprendizaje cultural, a
partir de sus comportamientos dados por su medio ambiente y, en este
sentido, no se puede partir de la idea de una didactica general con
contenidos y procesos de ensefianza-aprendizaje iguales para todos los
sujetos, indigenas y no indigenas; porque es colocar bajo un mismo
patron a todos, independientemente de su condicion cultural; lingiiistica
y de migrante respondiendo asi a un modelo de enséfianza-aprendizaje
igual con sujetos sociales e historicamente desiguales.

€ La propuesta didactica busca trascender el silencio de su identidad y”
acercarnos a un saber cultural interior del sujeto a través de los guionés
didacticos orales, para que se reconozcan y los aceptemos en lla
diversidad cultural y lingiiistica, desafiando las propuestas didacticas
institucionales frente a la aculturaciéon y confiriendo la riqueza de su
saber cosmologico a otros sujetos no indigenas, en la medida en que se

escuchen en su lenguas étnicas y el nifio hablante de esa lengua pueda
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comprender mejor los conocimientos tedrico cientificos de la cultura
occidental.

& Es comun encontrar en la demarcacion de Coyoacan, escuelas que
cuentan con una amplia poblacion de nifios indigenas migrantes que
tienen poco tiempo de haber llegado a la ciudad y, por lo tanto, su
bilingiiismo es limitado. Desde esta situacidn, se podria apoyar a los
docentes que desconocen la problematica de la educacién indigena y a
los nifios que enfrentan bruscamente un cambio, a partir de los guiones
didacticos orales, apoyandose en grabadoras y cassettes; material
didactico que puede ser trabajado por los estudiantes de la licenciatura
en Educacion Indigena, por la Direccion General de Educacion
indigena. Estos guiones tendrian que elaborarse desde la logica
epistémica del pensamiento oral del nifio es decir, a partir de
instrucciones claras para apoyar al nifio de acuerdo a sus formas
diferentes de acercarse a los conocimientos escolares.

Lo anterior nos remite a un doble esfuerzo de reflexion, en la medida en
que se reconozca las propuestas politicas educativas para los pueblos indios y,
por otro lado, valorar éstas en el marco de la inclusion y exclusién de acuerdo
con las caracteristicas y necesidades de los sujetos sociales.

& Desde el plano de lo politico ideoldgico se plantea una educacion
intercultural bilingiie con principios de reconocimiento como pueblos
con costumbres y tradiciones; sélo que, en los hechos, no ha habido
mucho cambio porque “no existe mayor discriminacion, desigualdad y
pobreza que aquella que deriva de la marginacion en las decisiones dc

caracter politico” (“Desarrollo de los Pueblos Indigenas” IV linea

estratégica. La Jornada, viernes, 22 de septiembre, 1995).
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£ Desde las diferencias culturales y visiones cosmologicas particulares de
las culturas étnicas, en su generalidad, todas tienen un mismo referente
de identidad étnica en tanto conservan cultos, costumbres, tradiciones
semejantes, practicas medicinales y todas se caracterizar por ser culturas
orales y acompaiiarse de una memoria colectiva. En esta aparente
heterogeneidad de los grupos étnicos, habria que entender las
condiciones semejantes que presentan en relacion con las formas de
ensefianza-aprendizaje familiar, para luego, entonces, derivar estrategias
de aprendizaje cultural acorde con sus necesidades y caracteristicas
particulares, como el aprendizaje por acompafiamiento, | due puede
fortalecerse con los guiones didacticos orales. Esto signiﬁca que los
guiones pueden tener un grado de dificultad creciente para ser
trabajados por nifios de diferentes edades o grado escolar; lo ;q'u'e les
permita apoyarse entre ellos, siguiendo con esta estrafegia el

aprendizaje por acompaifiamiento.

& Todo lo anterior lo podemos sintetizar en el siguieﬁte esquema:
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Figura 8 Esquema sinoptico para abordar la propuesta didactica
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3.5. Propuesta diddctica

Para el caso concreto de la delegacion de Coyoacdn:

La propuesta didactica que presentaré a continuacion, si bien se dirige a la
Delegacion Coyoacan, considerando que fue en este espacio donde se llevo a
cabo el trabajo de campo, no implica que no pueda ser implementada en otras
demarcaciones que registren poblacion indigena migrante.

En principio, es necesario aclarar que la propuesta didactica que se propone
se abre a varios escenarios que considero importantes como espacios
educativos que pueden apoyar a los indigenas migrantes. Estos son:

§ Los “talleres interculturales” donde se empezd a trabajar con estos
sujetos sociales y que atin estan vigentes. Espacio que representa para la
demarcacion una estrategia educativa para apoyar a esta poblacion; en
tanto atiende a los nifios indigenas migrantes que asisten a la escuela, a
los nifios que han desertado de la escuela en su comunidad y a los nifios
que nunca han asistido a la escuela.

€ Las instituciones educativas a nivel de educacién primaria. Es
importante aclarar que para este espacio educativo se plantea la
propuesta en dos dimensiones: 1) donde asiste un nimero considerable
de poblacion indigena, algunos con lengua materna en espafiol, otros
con un bilingiiismo limitado en la lengua dos (castellano), algunos que
entienden su lengua pero no la hablan y otros casos y, 2) en el caso en
que la escuela cuenta con poca poblacion indigena y ésta sea bilingiie

con la segunda lengua muy limitada.

La propuesta esta pensada desde una perspectiva de interaccion-pluricultural y

multilingiie, entendiéndose ¢sta entre cultura y cosmovision; interaccion que
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no hace referencia sélo a un intercambio de saberes en los que una cultura se
sobrepone a otra, como implicitamente lo hace la politica de la
interculturalidad; sino que va mas alla, en tanto los saberes establecen la
diferencia y los limites de dos légicas de abstraccién-concrecion como se
identifican claramente entre una cultura oral y una cultura escrita y, desde esta
diferencia es que propongo trabajar inicialmente mas con la oralidad que con
la escritura (sobre todo cuando se trate de migrantes monolingiies en lengua
indigena).

Una vez explicado qué se entiende por la triada lengua-conocimiento y
aprendizaje, ahora corresponde articularlos a la propuesta desde los diferentes
escenarios. En principio, es necesario sefialar los pilares en que se sustenta
esta triada como elementos importantes a considerar en la propuesta didactica

para grupos culturalmente diferenciados. La propuesta se finca en:

Figura 9 Esquema epistémico del saber

3 elementos la articulacién de ambos 2 referentes
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Fuente: Elaboracion personal de este esquema en relacion a una interpretacién profunda con

respecto al saber cosmolégico
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La didactica entendida como un hacer pensar en el sujeto social
indigena, implica un proceso de “retorno sobre si mismo”. Este retorno se
entiende como el proceso de introspeccion que tiene que hacer el sujeto
cuando se pone de cara al conocimiento fenomenologico, y su capacidad, dada
por su historicidad cultural, juega dos formas epistémicas de construir el saber
cuando ingresa a la escuela.

Por un lado, tiene que entender la l6gica diferenciada para construir el:
saber dado por un saber cosmolégico que despliega una estructura de.
concrecion—abstraccion del conocimiento cultural, simbolico y ritual de-
acuerdo con un ritmo de aprendizaje que, por lo general, es de un saber mas..
totalizador y, por otro lado, esta el aprendizaje escolar que vive el nifio en el
aula, donde el conocimiento responde a otra ldgica de concrecidon-abstraccion,
en tanto el saber se prejuzga teéricamente y se incorpora con otra exigencia de
l6gica formal, de acuerdo con el espacio educativo escolar, el tiempo
organizado a través de un programa educativo y en relaciéon con un momento
escolar que responde a una edad y.a un grado escolar. Este proceso de
aprendizaje el nifo indigena migrante lo vive de manera mas lenta y en
algunos casos de forma violenta, porque:

€ Le cuesta trabajo imponer el reconocimiento de su lengua, en un
contexto de sociedad dominante.

& Le es dificil liberarse del estigma que lo etiqueta como incapaz y por lo
tanto, su pensamiento oral y su reconocimiento cosmolédgico no lo hace
valer en una sociedad occidental.

£ Su modo de construir el conocimiento lo lleva a buscar conexién con un
todo de otros elementos, que le den sentido y significacién a partir de
simbolos, ritos y mitos y muchas veces el indigena migrante lo va

perdiendo por la separacion territorial de su grupo étnico.
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& Su aprendizaje siempre va acompafiado por un miembro de la familia o
de la comunidad y, de esta manera, todos son importantes en el contexto
indigena, proceso con el que no cuenta en la escuela.

Recuperando esto tltimo, el aprendizaje por acompafiamiento representa
para mi propuesta un principio organizativo social que privilegia un trabajo
individual a partir de un pensamiento colectivo, en el que el saber hacer esta
apoyado por alguien que, por lo general, ya vivid la experiencia; en tanto, el
que enseiia lleva al aprendiz a interiorizar el objeto de conocimiento,
apoyandose en la observacion, con palabras cortas pero, situando la secuencia
operativa del saber en el movimiento y en el espacio, de acuerdo con lo que se
est¢ ensefiando. Este principio organizativo, ademas de recuperarlo, lo
complementamos con una estrategia didactica como la del dibujo figurativo, el
cual me permite valorar la funcion de la imagen y el color para objetivar la
légica de razonamiento que los sujetos sociales indigenas migrantes hacen al
respecto el cual nos permite entrar a su memoria colectiva, en relacion con sus
saberes culturales, ubicando en el sujeto el conocimiento y los conceptos
como ideas abstractas que nos ayudan a trabajar conocimientos culturales y

multiculturales. En este sentido, es importante ubicar los dibujos en:
€ EIl contexto donde se observan.

& En el significado operativo que el propio sujeto le asigne a su dibujo y

la imagen.

o En el interpretativo del propio sujeto, es decir, si el sujeto dibuja asi

una estrella % % 75 X y para él es una estrella, no nos interesa que

haga bien el dibujo de la estrella, sino por el contrario, lo que nos
interesa es indagar ;qué es una estrella para é1?, ;dénde se ubican?,

(qué nos puede contar de las estrellas?, ;para qué nos sirven las
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estrellas?, ;cuando se ven mejor las estrellas?, ;qué relacion guardan las

estrellas con la luna?, etc.; es decir, indagar sus saberes practicos en

relacion con las estrellas y su articulacion con el cosmos, para empezar

a conocer su acercamiento al conocimiento en relacion al arbol y todos

los mitos y ritos que giran alrededor del mismo.

Es en este sentido que el dibujo y la revision que se haga del mismo, si

nos puede acercar a conocer, en cierta forma, el nivel de concrecion-

abstraccion, abstraccidon-concrecion del sujeto, procesos de aprendizaje, que

nos ponen de cara a sus diferencias culturales, simboélicas y lingiiisticas.

Desde estas diferencias de aprendizaje-conocimiento es que propongo el

.
dibujo figurativo §§ en la medida que nos acerca al conocimiento y conceptos

del sujeto social indigena y nos permite entrar a su pensamiento historico y

mistico, en relacion con sus saberes, los cuales nos pueden ayudar a

profundizar en su forma de estructurar el saber y conocer sus estilos propios

de comunicacion y expresion. Con base en ello es que me enfocaré en cinco

niveles de saberes:

L

oA woN

Por relato
Culturales
Formativos
Practicos

Multiculturales
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1.- Saberes por relato. Se entiende como saber por relato, cuando un
miembro de la comunidad o la familia que, por lo general, son las personas de
mayor jerarquia y experiencia, trasmiten cuentos, leyendas, mitos, juegos v
costumbres relacionados con su grupo étnico. En el caso de los migrantes que
ya tienen mas de una generacion de vivir en la ciudad, es desde el relato que
siguen vinculados con sus usos y costumbres culturales, en la medida en que
van perdiendo el contexto de su territorialidad y han tenido que ir
construyendo otro en la ciudad. Desde éste, el saber “pasa por simples
conjeturas aventuradas a una solida certeza” (Villoro, 1998: 131); razones
suficientes, en el contexto cultural migrante, para creer o saber. De acuerdo

con Villoro:

el saber se refiere a un momento pasado o futuro de mi creencia y no a mi creencia actual
[...] ¥ la creencia sélo es verdadera si existe realmente el objeto o situacion objetiva
creidas [...] ‘razones objetivamente suficientes’ son las que garantizan que la creencia
estd efectivamente determinada por la realidad y no por motivos subjetivos de quien
cree. Pero entonces, ‘objetivo’ es aquello cuya validez no depende del punto de vista
particular de una o varias personas, sino que es valido con independencia de este punto
de vista, para todo sujeto de razon que lo considere (1998: 132, 137 y 138).

2.- Saberes culturales. Se parte del supuesto de que estos saberes responden a
los conocimientos que el sujeto social indigena vive en su vida cotidiana en
relacion con su contexto territorial. Son saberes que se van interiorizando a
partir de los usos y costumbres directos con su grupo étnico. “Este saber
supone una situacion comunitaria en que varios sujetos, [...] pueden
comprobar lo mismo” (Villoro, 1998: 141). Este saber cultural requiere de
ciertas creencias, las cuales parten muchas veces del sentido comtin, hasta el
saber cientifico, pero para ambos casos, el sujeto forma parte de una

determinada comunidad epistémica (/bid., 141 y 148).
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Esta comunidad epistémica delimita su saber cultural de acuerdo con
sus conocimientos y creencias, que no siempre estan determinadas por una
racionalizacion logica, sino por lo histérico-social de su “comunidad
epistémica”, condicionada, a su vez, por el espacio y el tiempo. Esto quiere
decir que el saber se juzga o valora de acuerdo con su época, pues no es lo
mismo el saber cosmologico en la época prehispanica, que en el periodo de la

Congquista o en la época actual.

3.- Saberes formativos. Son aquellos que van conformando su marco teérico
referencial y su identidad como sujeto social indigena; son los saberes que
asume como propios y los vive como parte de su identidad individual y en
relacion a un colectivo. Para este saber formativo se requiere un previo saber
por relato y por saber cultural, “que no expresan enunciados cientificos pero
son un supuesto de todos ellos; [que] constituyen un marco de conceptos que

encuadran todas nuestras creencias acerca del mundo” (Villoro, 1998: 146).

4.- Saberes practicos. Estos saberes se distinguen por su condicién de
“creencias razonables” que pueden ser aplicadas en cualquier situacion, aﬁn
cuando no se cumpla con su condicion de saber formalizado; en otras
palabras, se entienden como los saberes que el sujeto social indigena lleva a la
practica con la conciencia étnica de que es parte de sus raices, como en el caso
de las mujeres que prefieren parir en casa sin necesidad de un medlco o el
hacer uso de ciertas practicas de la herbolaria utilizadas como remedlos para
curar. Este saber practico responde a una postura ideoldgica cultural en el que
las creencias satisfacen los intereses y necesidades de la comunidad
epistémica a la que se pertenece y, por lo tanto, este saber es el que mantiene

la conexion directa con el saber cultural.
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5.- Saberes multiculturales. Es importante sefialar que lo multicultural no se
entiende como la suma de varias culturas, sino como el proceso que vive el
sujeto social indigena migrante en un contexto de encuentro con otra cultura y
lengua en el que se le reconozca y se le atienda en la diversidad cultural y
lingiiistica y, a su vez, se promueva el respeto a la diferencia, lo que permita
fortalecer su identidad como indigena y como mexicano. Esto implica por
supuesto, la apropiacion de varias formas de vida que con la cotidianidad se
incorporan como propias sin establecer conscientemente los limites de una y
de otra cultura.

Hecha esta aclaracion, los saberes multiculturales son los saberes que
tendria que ampliar el sujeto social indigena como un elemento importante
para fortalecer su identidad y entender que existen otros grupos culturales en
el mundo con usos y costumbres parecidas y diferenciadas a su grupo étnico.
Son saberes que se basan en juicios de aceptacion comun y que responden a
ciertos supuestos ontolégicos que parten del consenso de una comunidad
epistémica o grupo étnico. Estos saberes son los que contribuyen al progreso
del conocimiento si queremos entrar a un proceso de globalizacién.

Estos criterios generales de acercamiento a los diferentes niveles de
concrecion-abstraccion y de abstraccion-concrecion intentan reconstruir una
didactica para grupos culturalmente diferenciados, tomando en cuenta los
tipos de migrantes de los que anteriormente se han hecho referencia y de
acuerdo con los diferentes espacios educativos done se puede llevar a cabo la
propuesta. Para ambos casos tendriamos que pensar por separado, ya que su
nivel de ambientacién y desempeiio en cada uno, son diferentes y, por lo

mismo, los nifios se comportan de manera distinta; por sefialar un ejemplo:

323



En los talleres el nifio puede expresar sin temor sus dudas a los
maestros, porque éstos establecen una relacion de comunicacion en la que de
inmediato el nifio se siente identificado con el docente y sus compaiieros, que
de alguna manera también se identifica como un colectivo cultural
diferenciado. Este comportamiento de apertura y confianza que el nifio vive en
los talleres no podemos decir que lo viva igual en su escuela, donde muchas
veces es marginado por su condiciéon de “indigena”, por no hablar bien el
espaiiol o por hablar una lengua indigena, por venir de “un pueblo”, etc. Estos
estigmas los van caracterizando de una manera diferente en su contexto
cultural. -

Con base en lo anterior, es importante tener presente los siguicntcs. -
considerandos que se trabajaron en los talleres y que de alguna manera dieron |
la pauta para trabajar la propuesta en cada uno de los espacios educativos:

E En los talleres, el apoyo escolar y de fortalecimiento de la identidad se
orientd al trabajo personalizado, el cual implico respeto al pr.';:-ic'eso ce
aprendizaje del nifio. En el caso en el que el nifio era monolingiie en |
lengua indigena, se le ubicaba al estudiante bilingiie hablante de su
misma lengua. Cuando el nifio era monolingiie en espaiiol era atendido
por un estudiante de otro grupo étnico o, si era posible, por un
estudiante de su mismo grupo étnico.

¢ Paralelamente al taller de los nifios se trabajo un taller con los padres y
abuelos.” En este taller se buscaba rescatar sus costumbres y
tradiciones de manera mas directa trabajando con ellos los dibujos de
los nifios, ejemplo, el arbol. Trabajo que nos llevé a conocer y

enriquecer los saberes culturales y algunas formas de aprendizaje por

# Se cont6 con la presencia de abuelos que eran monolingiies en lengua indigena, y en estos casos nos
apoyamos de estudiantes hablantes de su lengua, sobre todo, asistieron otomies y mixtecos.
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acompafiamiento. Durante estos talleres se hizo mucho hincapié en que

los mayores fortalecieran sus saberes culturales aunque fuera por relato.

En el caso de las escuelas, se empez6 apoyando a los nifios que asisten
al taller y que presentaban un bilingiiismo limitado en lengua castellana;
este apoyo consistio en grabarles guiones didacticos en lengua indigena
y en espafiol como segunda lengua, para que el nifio desde su lengua
materna pudiera trabajar los contenidos que se estaban tratando en su
salon de clases. Esto se llevd a cabo a partir de una comunicacion
permanenter con la escuela y el docente que atendia al nifio. Es
importante aclarar que esta estrategia didactica se gesto en los talleres y
desde ahi se esta dando respuesta con los guiones didacticos orales a los
nifios que actualmente asisten a los talleres y que van a la escuela; pero
la idea de la propuesta es elaborar guiones didacticos para las escuelas,
a partir de un trabajo sistematizado y acorde con la realidad concreta del
aprendizaje del nifio migrante, ya que en esta primera experiencia, se
repetia la estrategia de traduccion de contenidos escolares en lengua

indigena.

Toda propuesta didactica debe ir acompafiada de un programa de
profesionalizacion docente en este campo educativo multicultural y
plurilingiie. Advierto que para implementar la propuesta, como parte de
una investigacion posterior, es necesario que los docentes cuenten con
un proceso de profesionalizacion en este campo pedagdégico-didactico

para que pueda ser aplicada con las menos limitaciones posible.
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& Esta parte de profesionalizacion se sustituyo con el seminario-taller de
didactica para grupos culturalmente diferenciados que se trabajaba
paralelamente a los talleres de los nifios, y en los que los estudiantes
tenian la obligacion de asistir. Este seminario se llevaba a cabo en tres
momentos: uno de planeacion, otro operativo y el tercero de
sistematizacion de la experiencia, este ultimo, a su vez, nos permitia
elaborar un programa de trabajo para el siguiente taller. Esto nos llevabza
a mejorar la improvisacion con la que iniciamos; ademas, nos permitia
interactuar con el dibujo de los nifios que habian elaborado y a partir de
éstos, organizar contenidos formativos y multiculturales.

Después de estos considerandos es importante presentar el por qué se

propone trabajar la propuesta didactica en estos espacios educativos y como

llevarla acabo.
3.5.1. Propuesta para los talleres

Los talleres que inicialmente los nominamos como “Talleres interculturales
para regularizacion de nifios indigenas migrantes en la delegacion Coyoacéan”,
ahora yo los nombraria como “Circulos de estudio para grupos culturalmente
diferenciados, dirigidos principalmente para nifios y nifias en edad escolar”.

La intencion inicial de los circulos ha sido:

& “Rescatar y fortalecer la identidad cultural y lingiiistica de la poblacion migrante
indigena de la Delegacion Coyoacan.

& Apoyo a los migrantes indigenas en el proceso de integracion a la vida urbana sin
perder su identidad.

€ Crear un espacio de expresién multicultural y plurilingiie en el campo educativo para
los migrantes indigenas.

(; Mantener el proceso de integracion. a la educacion formal”. (Proyecto Interinstitucional
UPN y Delegacion Coyoacan. Verano 1999 pp. 15).
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A partir de estos propositos formativos (que aun los sigo considerando
importantes) los talleres inicialmente se apoyaron en la regularizacion y esta
actividad pedagogico-didactica con la que partimos de manera practica, dio
respuesta a las necesidades inmediatas, pero no respondia a las necesidades y
caracteristicas propias de la poblacion, en la medida en que solo se atendia al
nifio a partir de sus dificultades escolares, sin dar una respuesta académico-
pedagogica a sus formas de aprender. Frente a la problematica que
enfrentdbamos en la investigacion-accion para apoyar a estos nifios desde los
talleres en su escuela se plantearon varias estrategias inmediatas que me
parece importante recuperar y prbfundizar mas en su experiencia como
proceso de formacién que permita contribuir a la parte didéactica. Estas
estrategias se presentan desde diferentes perspectivas:

1. Apoyar de manera mas personalizada el trabajo de los nifios, dedicando
un docente-estudiante por nifio o dos nifios, que presentaran problemas
escolares similares, es decir, que tuvieran problemas en la escritura o en
las matematicas o en la lectura y otros aspectos. Este apoyo tendra que

estar acompaiiado de guiones didacticos orales.

2. En el caso de los nifios que tenian poco tiempo de haber llegado a la
ciudad y que su bilingiiismo era limitado, se les apoyaba con un
docente-estudiante de su misma lengua y se reforzaba su proceso con
guiones didacticos orales que se grababan en forma bilingiie, para que el
nifio tuviera un acompafiamiento en su salon de clase. Es importante
aclarar que esta estrategia s6lo se concretaba a apoyar a los nifios
traduciendo los contenidos y las instrucciones de los libros de texto y de
trabajo, pero no se hacia un guioén que recuperara sus saberes culturales,

por relato o practicos.
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3. Es con base en ello que propongo continuar con esta estrategia
didactica, pero, retomando el dibujo figurativo que el nifio haga como
un referente para acercarnos a sus distintos saberes y que desde su
propio nivel de concrecion-abstraccion se puedan organizar ejes
tematicos para que sean el punto de partida y de llegada para diferenciar
y delimitar logicas de razonamiento desde la cultura oral y la cultura
escrita. Para acercarnos a estos saberes culturales es importante seguir
trabajando con los padres en los talleres y desde éstos retomar los
trabajos de los nifios, sobre todo los dibujos, para profundizar y/o
conocer los conocimientos cosmoldgicos que se puedan recuperar de su
memoria colectiva y asi poder fortalecer los saberes culturales aunque "
sea por relato.

Con base en lo anterior, la metodologia de trabajo para este espacio
educativo en el taller, tendria que operar de acuerdo con lo sociocultura:
migratorio del nifo, es decir, de acuerdo con su nivel escolar y bilingiiismo;
dicha diversidad se atendera de una manera mas personalizada con la finalidad
de trabajar para los nifios de acuerdo a su nivel lingiiistico y cultural. Para ello,
se propone una interaccion entre el docente y el nifio mediante un dibujo que
permita a ambos acercarse a sus formas de aprender, de expresar y de exponer
sus saberes por relato, culturales y practicos. Paralelamente a este primer
acercamiento, el estudiante-docente registrara (en el cuadro que mas adelante
se presenta) las palabras, conceptos o referentes clave del nifio para ir
ordenando, desde la l6gica de apropiacion del nifio, sus saberes y sus vacios
culturales, limitaciones y confusiones. Es importante sefialar que el dibujo
tendra que ser trabajado en su profundidad para que de éste se puedan

desprender los criterios sefialados.
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Cuadro 10 Registro del docente

riterios
SABERES VACIOS LIMITACIONES | CONFUSIONES | OBS. PROP.
CULTURALES | CULTURALES

Alumno:

b = W] U ] O

Fuente: Elaboracion personal en relacion a una interpretacion profunda

Una vez sistematizada la informacion anterior en el cuadro y de acuerdo con
cada uno de los alumnos, el docente-estudiante elaborard su propuesta de
trabajo, tomando como punto de partida el dibujo y organizando en éste, con
un grado de dificultad creciente, los saberes formativos para que el nifio
refuerce sus saberes por relato, culturales y practicos, y amplie y aclare los
saberes formativos a partir de su propia légica de aprendizaje; para ello se
propone que estos saberes se organicen en tres momentos de aprendizaje, que

son:

El primer momento hace referencia a conocer lo que el sujeto social indigena

migrante sabe al respecto, de acuerdo con su grupo étnico, lo que permita ver

qué conceptos tiene claros y cudles no.
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Segundo _momento: En éste se busca que el nifio conozca como es la cultura
de otros grupos étnicos a nivel nacional e internacional, para encontrar

semejanzas y diferencias.

Tercer momento. Interaccion cultural (directa o indirecta) desde una
construccion conceptual y practica en el campo de la diversidad cultural e
interdisciplinariedad.

Es importante sefalar que estos niveles de saberes tendran que
organizarse con un grado de dificultad creciente, de acuerdo con la edad, al
grado escolar, las caracteristicas individuales y de migracion del nifio. Mas
adelante se expondra un ejercicio que opera con esta estrategia didactica a

partir de un ejemplo con el dibujo de una nifia.

Cuadro 11 Niveles de saberes

Niveles de
Saberes
Sabe- | Saberes | Saberes |Saberes | Saberes
res cultura- | Forma- | Prdcti- | Multicultu-
Momentos por |les tivos cos rales
de aprendizaje \] relato
ler. Momento
Hace referencia
a los saberes de
su cultura
2° Momento
Se busca
relacionar
saberes de otros
| grupos étnicos
3° Momento
Interaccion
cultural desde
una construccion
conceptual y
practica en el
campo de la
multiculturalidad
Fuente: Elaboracion personal en relacién a una interpretacion profunda
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3.5.2. Propuesta para las instituciones educativas

En principio, se propone trabajar en las dos colonias donde se llevaron a cabo
los talleres (Santa Ursula Coapa y Santo Domingo, Coyoacén). Por un lado,
dentro de la demarcacion, donde se localicen escuelas® que mas demanda de
nifios indigenas migrantes presente y, por otro lado, ubicar las escuelas que
estan mas cercanas a los predios donde viven varias familias indigenas que por
diversas razones no asisten a la escuela.

Ahora bien, para las escuelas que cuentan con mayor demanda de nifios
migrantes, habria que abrir grupos por grado que atendieran a estos nifios, y
no porque sean diferentes o porque representen problemas de aprendizaje
escolar sino, por el contrario, porque son iguales pero diferenciados cultural y
lingiiisticamente y el Sistema Educativo Nacional tiene la obligacion de
atender a la diversidad. En este caso a los indigenas migrantes en la ciudad.

Esta postura implica reconocer de entrada, la polémica que nos presenta la
segunda propuesta de trabajar en los espacios institucionales, como las
escuelas, ya que el planteamiento de formar grupos con integrantes indigenas

en una escuela urbana nos remite a varias posturas como las siguientes:

1. Hay quienes consideran que los indigenas deben integrarse a la
escolaridad “igual” (el entrecomillado es porque, como ya he sefialado,
no se puede hablar de igualdad cuér'ldano se han tenido las mismas
oportunidades) que los niflos no indigenas, porque el separarlos
conlleva a una marginacion socio-cultural y lingiiistica. Postura muy

debatida en la actualidad desde la politica indigenista.

¥ Hasta el momento se han ubicado dos escuelas donde la mayoria de los nifios de los talleres asisten: la
escuela Esperanza Lépez Mateos, ubicada en Santa Ursula y la Miguel Aleman, en Calzada de Tlalpan.
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2. La otra postura plantea que el sujeto social indigena por determinacion
historica es culturalmente diferenciado y por lo tanto, se le debe

reconocer en la diversidad cultural y lingiiistica y no homogeneizarlos.

Desde ambas posturas es evidente que no podemos seguir marginando al
indigena y menos aun cuando éste es migrante y se enfrenta a una cultura
occidental que, de entrada, por ser indigena, se le deposita una carga
ideoldgica estigmatizada con calificativos como sucio, retrasado, flojo,
incapaz, etc. Ahora bien, cuando entra a la escuela, su estigma se estereotipa
mas, en la medida en que el proceso ensefianza-aprendizaje los pone de cara a |
una matriz cultual diferenciada a su saber cosmolégico.

Si bien esto es cierto, también debemos estar conscientes de que no
podemos negarles el saber del desarrollo cientifico tecnoldgico en el que-
estamos viviendo a nivel nacional y mundial, porque esto nos haria caer otra
vez en la marginacion; sin embargo, cuando se incorporan a las instituciones
educativas, la presencia de los migrantes indigenas nos muestra, muchas
veces, un sutil racismo o una marcada diferencia entre sus compaiieros y los
docentes, y ésta se acentia mas cuando el nifio o nifia presentan ciertas
dificultades para expresarse en espaiiol, que los docentes atribuyen a un
problema de aprendizaje y no a un problema de desigualdad cultural,
lingiiistica y escolar, como ya se ha sefialado a lo largo del trabajo.

Este planteamiento nos mete a una reflexion con respecto a la educacion
escolarizada de los grupos étnicos para establecer un nivel mas homogéneo

entre esta propuesta con el nivel escolar que marca el Sistema Educativo
Nacional en educacién primaria, cuando estos nifios tengan que incorporarse

al siguiente nivel escolarizado como la educacioén media.
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A pesar de estar consciente de este debate, planteo para esta segunda

propuesta para las instituciones educativas, que:

¢ Los nifios que no hablan el espafiol o que presentan un bilingiiismo

limitado, se tendria que trabajar con ellos el bilingiiismo oral simultdneo

y hasta que se tenga un dominio del espafiol limitado a su edad, se les

podria ensefiar a leer y escribir en segunda lengua. Esto no significa que

el nifio no vaya aprendiendo saberes formativos desde la oralidad. Para

ellos se proponen dos estrategias de organizacion:

D

2)

Si son varios nifios que asisten a esa escuela, formar
grupos por grado escolar y ser atenidos por docentes-
estudiantes indigenas de la UPN que estudian en la LEI, de

preferencia, y si no por docentes indigenas bilingiies.

Si son pocos nifios con estas limitaciones en la segunda
lengua, trabajar con el director y el docente de la escuela
que los atiende, en coordinacion con la responsable del
taller y el docente-estudiante indigena, hablante de la
misma lengua, para apoyar a los nifios a través de guiones
didacticos orales bilinglies con instrucciones y/o
explicaciones de contenidos programaticos desde la lengua
materna y el castellano como segunda lengua y que ademas
los guiones ayuden a los nifios a diferenciar logicas de
concepcion de ciencia para construir los saberes
(cosmolégico y fenomenoldgico), que puedan ser
trabajados en el salon de clases, al igual que los otros nifios

no indigenas, lo que permita que el nifio pueda tener un
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nivel de comprension acorde con sus caracteristicas y
necesidades culturales y lingiiisticas, de acuerdo con un
aprendizaje mas personalizado. Para ello se tendria que

recurrir unicamente a una grabadora.

£ Para los nifios que si hablan el espafiol, se les podria ensefiar a leer y
escribir como lo marca el plan y programa escolar, desde el primer
grado, pero dando una atenciéon mas personalizada de acuerdo con su
lengua y a sus dificultades fonéticas y grafologicas, por ejemplo: desde
la ensefianza del espaifiol las vocales y las consonantes como la “m” y la
“s” con las que generalmente se empieza en el método de lecto-escritura
silabico; sin embargo, para algunas lengua étnicas las vocales pueden
significar un proceso de aprendizaje complejo para el nifio, sobretodo,
cuando en su estructura gramatical se cuenta con mas de cinco vocales o
cuando el sonido “m” o “s” acompafiados con las vocales representa un
sonido fonético no muy claro de acuerdo con su lengua. Ejemplo: en el
mixteco, en una de sus variantes dialectales hay siete vocales, donde la
“a” tiene tres sonidos diferentes y la consonante “t” casi no se usa; en el

tseltal también hay siete vocales y la consonante “n”* generalmente la

pronuncian como “fi”. Con base en esto es que propongo jerarquizar
con otra légica de orden alfabético el método de lecto-escritura de
acuerdo con las dificultades fonéticas que presente el nifio para la
ensefianza del espafiol como segunda lengua y, si es posible, ensefiarles
oralmente la lengua de sus padres.

Con base en lo anterior se retomara el ejemplo para sefialar de manera

general como apoyarse en el dibujo figurativo, organizando los diferentec

%5 Esto lo observamos con las familias tzeltales con las que se trabajé en los talleres.
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saberes para elaborar un guion didactico oral, como una estrategia didactica
para apoyar el proceso de aprendizaje de los nifios que presenten un

bilingiiismo limitado en espafiol.

3.6. Guion didactico oral. Un ejemplo concreto

Lo dicho anteriormente, me permite entrar a la propuesta de la siguiente
manera, pero antes hay que tomar en cuenta los siguientes considerandos:

£ En principio se retomaron los dibujos figurativos que espontaneamente
fueron elaborados por los nifios en los talleres, tomando como punto de
partida el dibujo de la nifia mixteca de 8 afios de edad que cursaba
(2003) 2° grado y que responde a un bilingiiismo limitado; asimismo, se
retomaron dibujos de otros nifios que, al igual que esta nifia, han
participado en diferentes talleres. La idea de la propuesta es que todos
los dibujos sean elaborados por el mismo nifio, con el objeto de ir
siguiendo su logica de apropiacion del conocimiento e ir estructurando
su contenido formativo y multicultural. Todos estos dibujos responden
al grupo de nifios que se consideraron con mayor representatividad en el
trabajo de campo.

& Los dibujos me permitieron ir ampliando los saberes por relato,
culturales y formativos. Es importante sefialar que para ampliar los
saberes culturales, me tuve que apoyar en varios estudiantes y
especialistas que fungieron como informantes de saberes culturales.

€ Los criterios que se consideraron para trabajar con este dibujo figurativo

del “arbol” fueron:
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El dibujo me permitio recuperar la articulacion entre la imagen, el color
y algunos saberes culturales en relacion con:

El nimero de veces que los nifios repetian el dibujo y su significado
figurativo en relacion con su saber (por ejemplo la luna, el sol, las
estrellas, los arboles, las flores, etc.). Es significativo que la mayoria de
los nifios dibujan arboles y flores en el mismo nivel de dimension en
relacion con el arbol; si se observa el dibujo, hay una flor al tamafio del

arbol, este dibujo se repite en el de otros nifios frecuentemente.

-(. 5 4:-""‘{ -;? ) 1:':'_

La observacion de la naturaleza y su relacion con los colores.

Entender la forma y el fondo de los dibujos desde quién lo hace y lo
dice y lo que representaba para cada quien.

Percibir la forma del dibujo figurativo como un todo cosmolégico, mas
que un conocimiento interdisciplinario.

Entender la relacion bipolar del color en relacion con su cosmovision y
los mitos y simbolos que se desprenden en relacion al color.

Como conceptualiza los conocimientos en relacion con su cosmovision.
La relacion simbolica del arbol con su vida, como es el colgar el
ombligo en el arbol y conocer todo el simbolo cultural que éste
representa para fortalecer su crecimiento y desarrollo.

El cultivo de la tierra y la luna como reguladora de la agricultura, de la
procreacion, etc.

La naturaleza basada en la cronologia lunar y sus ciclos solares, como

regidores del universo y de la vida del hombre.
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e Como articular el o los conceptos a partir de la oralidad.

e (Como articular estos sabes con otros saberes culturales.

Todo lo anterior se derivo del trabajo complementario entre la estudiante y
la nifia, en relacion con el dibujo, para conocer el principio organizativo y el
sentido que la nifia le dio a la imagen y su relacion con el color. Es en este
momento del proceso ensefianza-aprendizaje, cuando la estudiante tuvo que
ubicar la idea central de la explicacion de la nifia en relacion al dibujo y a
partir de ésta, articular un conocimiento derivado de la memoria colectiva o de
un saber cultural; es decir, partiendo del ejemplo del dibujo del arbol, se
empezO a construir esta estrategia didactica, con la cual se presenta el
siguiente ejemplo del didlogo que sostuvieron la estudiante y la nifia para

empezar a desarrollar la estrategia didactica.

Este es el dibujo con el que se inicid

E:*® ;Como este arbol, hay muchos en tu pueblo?

N: Si (moviendo la cabeza).

E: {Cémo se llama esto (sefialando con el dedo el arbol y la manzana).
N: Arbol y mazana.

E: Y ;ti sabes como se dice arbol en mixteco?

N: No.

% Recupero el didlogo que anteriormente se presento.
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E: Yo lo pronuncio asi “yu’unu’u 87y (1 como lo dices?

N: (Se quedo callada).

E: En tu pueblo ;qué otros arboles hay? (esto se lo dijo primero en espafiol,
usando la palabra arbol y manzana en mixteco y después le dijo en mixteco
toda la oracion “na’a yu nuu ioo fiu'un”)

N: (Sélo se le quedo viendo, y le dijo que si, con voz muy baja).

E: ;Solo de estos arboles de manzana se dan en tu pueblo. Se le dijo en
mixteco “yu’un’u ni k’a joo fiu'un” y la intencién era que la nifia identificara
otro tipo de colores en la manzana).

N: Si.

E: ;Conoces otro tipo de manzanas (le hablo en mixteco, “i’'un naa ka'a
yu'un'u mazana ioo ka da va'ai'a” le dio otra hoja), si quieres dibujala aqui.
N: (La dibujé pero la volvié a iluminar del mismo color rojo).

E: Las hojas del arbol ;siempre son del mismo color o hay veces que cambia
este color? (sefialando el verde; le hablo en espaifiol y en su lengua mixteca “io
ka du ki da da’a yu'un'u”).

N: Si.

E: Cuando yo era nifia, mi papa sembraba “yu’un’u mazana” y recuerdo que
mi abuelito le decia a mi papa que ya iban a empezar las lluvias y un dia le
pregunté que por qué y me dijo: ve las plantas, cuando se empiezan a poner asi
(la estudiante tomo un color verde claro e ilumino una ho_la con ese color ) y,

después de que deja de llover se ponen asi (pintod otra ho_;a con un vcrde de

tono mas fuerte) y se parece a éste que tu pusiste, .:ﬁ 1 no sabias esto?
N: No.

*" La traduccion fue elaborada por Marcela Caballero y Melesio Herndndez, Ambos son mixtecos de diferente
variante dialectal. Para Marcela en su variante se usa més el apéstrofe y no se usa la *'t”, por ejemplo, drbol es
“yu u'un” (hay arboles); para Melesio en su variante no usa en la palabra arbol el apostrofe y si usan la letra
“t” yutnu (es plural y singular).
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E: ;Tu mama nunca te ha platicado algo asi? ;tu nuca te has fijado como se
ven en tu comunidad estas plantas o como se ponen cuando llueve? o ;no
llueve en tu comunidad? Bueno, si no lo sabias, ahora ya lo sabes y cuando
vayas a tu pueblo te vas a fijar bien o si no le preguntas a tus abuelitos porque
nuestros abuelos y padres tienen muchos conocimientos que hay que
preguntarles y aprender de ellos, porque tu tienes después que ensefiarles a tus
hermanitos los menores y a tus hijos.

N: (Sélo se ri0).

E: Pero yo creo que tu papa sabe sembrar y preguntale como lo hace y la
préxima clase me cuentas:

La estudiante trabajé con esta nifia en otras sesiones para ampliar la
informacion, sobre todo porque le decia “preguintale a tus papas y después me
dices”. La idea central que se empez6 a ubicar en relaciéon con el dibujo y las
distintas platicas que giraron alrededor de éste se fue relacionando los
contenidos sobre la siembra y la cosecha y todos los saberes que estan en este
conocimiento, como el clima,®® el tipo de cultivo, las plagas, los ritos, los
mitos. Ademas de que la palabra manzana en mixteco se dice “mazana” y que
dentro de una variante dialectal la consonante “t” no se usa mucho y que en
otra variante dialectal lo tonal no es tan largo porque no se usa el apoéstrofe
(idem).

En este caso, la platica que sostuvo la estudiante® con la nifia en
relacion al &rbol nos introduce en la logica de la nifia, para tener un punto de

partida con respecto a sus saberes culturales, los que fueron identificados de

% En las costumbres mixtecas, cuando “viene una tormenta muy fuerte” se hacen diferentes ritos como: “para
apaciguar la tormenta se echa un pufio de chile y sal en la lumbre; esto hace que se apacigiie” (informacion de
Marcela Caballero). Otro seria que “el primogénito de la familia aviente cenizas del bracero hacia el aire para
que se apacigiie la tormenta”. (Informacion de Melesio Hernandez). Estudiantes de la LEI 5° semestre
(2003)).

% Esta platica que recuper6 la estudiante con la nifia en el taller 2003-2 no tiene un seguimiento sistematizado
por el momento.
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manera verbal y otros que seguramente son de manera no verbal, por ejemplo:
Desde el dibujo figurativo del arbol se trabaja las partes del arbol, su vinculo
con la tierra y su relacion con el cosmos, es decir el dibujo del arbol nos va a
permitir hacer una relacion de saberes culturales y formativos entre la vision
cosmoldgica de los pueblos indios con la sabiduria propia de la naturaleza a
través del tiempo, espacio y transformacidn.

Otro saber formativo pueden ser los colores articulados con la lectura de
la naturaleza; por ejemplo, los tonos de verde en relacién con el clima, la
siembra y la cosecha, temperatura y territorialidad.

Por lo que respecta a los saberes conocidos de manera general por esta
nifia, a partir del relato de sus padres, el proceso de la siembra y la cosecha
como dos momentos diferentes y relacionados con el tiempo y el clima, nos
permite entender mejor la légica de su saber cultural, mas que sus formas de
pensar la teoria, en la medida en que en la escuela, con un grado de dificultad
creciente, aprender la taxonomia de las plantas y su clasificacion, con la
semilla, su funcidn ecoldgica y términos como clorofila, biéxido de carbono,
oxigeno, etc.; por ejemplo, de las plantas y las semillas se pueden apreciar sus
términos técnicos como anemocoricas (se reproducen por medio del viento),
zoocoricas (se reproducen por medio de los animales), hidrocdricas (se
reproducen por medio del agua), autocdricas (la propia planta dispersa la
semilla) y las barocoricas (son grandes semillas pesadas que caen por su
propio peso).

Estos son términos conceptuales que son dificiles de abstraer en su
aprendizaje, aunque es mas fécil para la nifia saber que hay un tiempo propicio
para sembrar de acuerdo con la luna, el tiempo en relacién con las lluvias, el
sol y la tierra; la semilla crece y produce ciertos alimentos que sirven para

varios usos en alimentacién y curacién, esto, lo pudo decir con sus propias
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palabras a través del dibujo particular del arbol y la estudiante indigena pudo
darse cuenta de este conocimiento, reconociendo sus saberes y contradicciones
de sus forma de pensar, entender y de identificarse con la nifia, con respecto a
su conocimiento cultural.

En este mismo sentido, la estudiante trabajé con la nifia el dibujo del
“arbol” desde ciertos saberes formativos de la cultura occidental y de las
culturas indigenas: Dos formas de pensar diferenciadas en relacion con el
arbol.

Otro elemento cultural que la estudiante pudo trabajar con la nifia con
este mismo dibujo, fue la creencia con respecto al ombligo, que desde las
culturas mesoamericanas sigue prevaleciendo, y que consiste en que después
de un tiempo y de haberlo limpiado ¢l ombligo del nifio se cuelga en un arbol
como parte de una creencia, para que éste no se desarraigue de su lugar y
tenga la habilidad de escalar alturas sin problema y desempefiarse como un
nifio sano. Su mama, en un entrevista posterior que se le hizo, nos relaté que
después de varios meses limpid y puso el ombligo de su hija en alcohol,
dentro de un frasco y el dia que fueron al pueblo lo colgaron en un arbol.

También, la estudiante profundizoé el significado cultural de un arbol en
relacion con la tierra, en tanto la tierra esta llena de vida porque es nuestra
madre y todo lo que se le hace a ella, afecta todo lo que ella nos da. “El
respeto a la tierra es el respeto a nuestra madre, de quien comemos y bebemos,
s quien nos protege cuando morimos” (Morales, 2000: 58, en Lechuga). Esto
nos permitié trabajar la festividad del dia de muertos y todos sus mitos y
costumbres como parte de su tradicion oral y el reflejo de una memoria
colectiva. Con esta platica se trabajo el conocimiento de frutas y su relacion

con el color, cantidad, tamafio y forma y las comidas en relaciéon con el color,
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olor y sabor, se hablé de las costumbres de su familia y de las pérdidas
familiares como una manera de acercarnos a estos mitos.

Por otro lado, se articularon los efectos entre el agua, el sol y la tierra,
como el caso del arco iris, con sus mitos y ritos en relacion con los simbolos
culturales que este fendmeno natural ejerce en las culturas mesoamericanas.
Esto permitio trabajar otros dibujos de acuerdo con la imagen y el color, saber
cultural relacionado con las diferentes formas de pensar el universo, por
ejemplo: la cultura mixteca, chinanteca, huichol y otras piensan en la creacion
del sol, de la luna y la tierra y, posteriormente, explicarles el origen de la tierra
y de la luna, como parte de un sistema solar y los descubrimientos que se han
hecho a partir de que el hombre llegé a explorarla.

Lo anterior nos permitié explicar la fuerza de gravedad de la luna en
relacion con la tierra, revisando a su vez los fendmenos naturales como son los
eclipses (solar y de luna); la presencia de ciertos cometas, desde la diversidad
cultural, relacionando los mitos y ritos que giran alrededor de estos simbolos
culturales que, de alguna manera, permite a las culturas mesoamericanas
predecir el futuro de su pueblo en términos de buenos o malos augurios.

Si a esto le articulamos los diferentes saberes en relacion con la luna y
la lecturas que se hacen de ésta para determinar costumbres relacionadas con
la cronologia lunar, el color del sol, el agua y el aire, como puede ser la
ambientacion del arbol, porque:

z LU teona
gl s 252

Con las fases de la luna se puede hacer referencia a las semanas de gestacion, a los ciclos solares,
al periodo agricola, el celo de los animales (la cultura mixteca le llama “la rifa de los animales”™ y
para ello, existen estaciones especiales para llevar a cabo el apareamiento, dependiendo su
finalidad; por ejemplo: el ganado vacuno se cruza en otofio, para que en junio y julio nazcan los
becerros y como es época de pastura, los becerros no van a sufrir por alimento. Hay otros
becerros que se rifan en verano y que nacen en la estacion de primavera; la madre de esos
animales va a suffrir por falta de alimentos, porque no va a tener para darle de comer a sus hijitos.
Los chivos se rifan en verano y nacen en otofio, esta estacion del afio le permite a la madre de los
becerros tener suficiente leche para sus crias, porque es periodo de pastura) (Informacién de
Omobono, UPN, 2003/ 11/27).
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Estos y otros ejemplos mas se pueden sefialar, pero lo importante es que la rifa que se hace de
los animales independientemente de la estacion, se hace en diferentes fases de la luna; asi
también, el corte de madera (se corta en la luna llena para que dure, pero si se corta en luna tierna
se apolilla pronto, es decir, se pica la madera);el castrado de animales (depende de si es para el
trabajo o es para la camne; se castran en diferente fases de la luna; cuando es para trabajo se
castran en cuarto menguante y si es para la carne debe ser en luna llena);la cosecha de la miel
(cuando la luna esta tierna los gusanos todavia no terminan de reproducirse y se tiene que esperar
hasta que los animalitos terminen de reproducirse que es en luna llena y la miel se cosecha en
cuarto menguante); para los seres humanos (los que nacen en luna tierna implica que no
envejeceran “luego” y los que nacen en la luna llena, envejeceran pronto), también las fases de la
luna, nos ayudan a predecir el tiempo (cuando la luna esta muy cargada de agua nos indica que
va a llover mucho) (/dem).

Estos saberes culturales nos pueden introducir a otros saberes formativos, articulados a otros
conocimientos como por ejemplo: “las cabafiuelas, se contabiliza en el mes de enero un dia por
mes y después se regresa de diciembre a enero que hacen un total de 24 dias y posteriormente dos
meses por dia, lo que hace un total de 30 dias. El retofio de los arboles nos indica el tiempo: si los
arboles retofian bien y el que las plagas no se coman las hojas nos deja ver que el tiempo de
cualquier siembra que se haga no le va a afectar la plaga y si los arboles no retofian bien predice
que la cosecha va a estar perjudicada por las plagas y que va a hacer mal tiempo. La casa del sol,
también nos permite hacer lecturas en el tiempo, en tanto nos indica si va a llover varios dias
completos, fenémeno conocidos como huracanes, o también puede ser la llamada *‘canicula” que
implica una sequedad que puede ir de 15 a 21 dias, y esto se puede observar en los rayos del sol
cuando se forman las sedas o en forma de humo que nos refleja el horizonte, en el amanecer o en
el atardecer. Por lo regular es en el mes de julio, entre el 15 o 20 de julio. (Informacion de
Omobono Moreno Montalvo. UPN, 2003- 11-27).

Si bien estos saberes culturales se van adquiriendo de manera territorial
a través de la vida cotidiana y con el contacto directo con los ancianos y la
naturaleza; muchos de estos saberes la nifia los puede inferir cuando sus
padres, de manera verbal, les ensefian a sus hijos lo que ellos aprendieron
cuando nifios o lo que les ensefaron sus padres cuando vivian en su region y
de manera no verbal la nifia interioriza los saberes de sus padres y/o abuelos
con respecto a varios conocimientos, por ejemplo, las fases de la luna, el
clima, el color, etc., y se les ensefa a los hijos cuando va a llover fuerte o no
tan fuerte de acuerdo con el tono y figura de las nubes, cuando sale el conejo
en la luna y su significado, los colores en relacion con la naturaleza, etc.

En el caso particular de la nifia que hizo el dibujo, cuando se le
pregunté a la mama como ensefia a sus hijos estos saberes, nos dijo: “pues
asi, yo veo el cielo y les digo”. La respuesta “pues asi”’ estda mediando el

sentido comun, el saber cultural introyectado por tradicion oral y memoria
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colectiva, porque la sefiora nos comentaba que su hija, todas las noches

cuando salian al pan volteaban a ver el cielo y buscaban las estrellas y en la

luna el conejo. Se le pregunto que si ella le platicaba algo al respecto, nos dijo

que no, pero que ella también desde nifia hacia lo mismo; lo que podemos

inferir es que no le platicaba de manera verbal pero si le ensefiaba ciertos

saberes sin darse cuenta, dado que su saber lo tiene bien introyectado. Esto

nos permitié entrar a otros saberes por referencia como:

=

Su vocabulario, como forma de expresar sus saberes culturales a través
del dibujo.

Los relatos que ha compartido con sus padres, los cuales, quizas seanr
pocos, pero los saberes culturales han sido mas aprehendidos por sus
usos y costumbres.
Sus silencios culturales, como el no querer hablar de sus tradiciones -
culturales y lengua étnica, a pesar de que entiendan, conozcan o.
comprendan.

Sus vacios de identidad individual y colectiva, porque no le gusta que la -
ubiquen como indigena y este rechazo es parte de sus padres ante el
desarraigo étnico.

Sus limitaciones en su pensamiento histérico y mistico como parte
importante para reconocerse y aceptarse en un colectivo y de manera

individual como sujeto social culturalmente diferenciado.

Todo lo anterior se concentrd en los cuadros de la siguiente manera:
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Cuadro 12 Organizacion de saberes

Niveles
de
saberes | Estrategias | Saberes |Saberes Saberes Saberes Saberes
didacticas |por culturales |formativos |practicos multicultura-
Moment, relato les
de
aprendizaje
1° Momento |Eldibujo |- Quéhi- |- Cuando |- Elcolor |- Cuéandova |- Ubicacion
Hace referen- | figurativo y | zo su ma- | va a llover |de las a llover geografica
cia a los sa-|el color macon |- Diade hierbas de | fuerte de diversos
beres de su su ombli- | muertos y |acuerdo - Figuras de |paisesy
cultura g0 las frutas y |con el las nubes y | grupos étni-
- Qué mi- | flores que |clima. Las |su color cos. Por
tos cono- | se acos- hojas de - situvo al- |[ejemplo: el
ces sobre |tumbran  |los arboles |gun proble- |pueblo
elarco |poner son una ma en su ndembu del
iris - Partes del | lectura del |infanciay lo | norte de
-cémo  |arbol tiempo curaron con |Sarabia
conoce |-Quéhay |-Ritodel |[elombligo [(antes Ro-
las fases |que hacer |agua - Cultivo de |desia septen-
de la luna | cuando - Rito del |latierra trional) (Tur-
-como |aparece el |ombligo - identificar [ner, 1999).
conoce la |arco iris -La clasifi- |las plantas y | Diferentes
crianza |- Figuras [cacion de |las semillas |usosy cos-
de los geométri- |las plantas |en relacion a | tumbres en
animales |cas y se-millas |su funcién |relacion con
-La con ¢l hom- [el simbolo
gravedad |bre, los ani- |del color, el
de la tierra |males y la | arbol, el om-
en relacion |naturaleza | bligo, arco
con el - Por qué iris, eclipses,
sistema construyen |sistema so-
solar sus casas lar, dia de
- Los con un techo | muertos (ver
eclipses de dos Turner,
-Las aguas. 1999:82-92).
figuras - Coémo cor- |Para la cul-
geométri- |tan el tronco |tura ndembu,
cas paracons- |el sol y la
truir sus ca- |luna son
sas (lo que |considerados
implica tra- |como sim-
Zos bolos de
geométricos | Dios
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(Nzambi)

(idem).
- Por qué los
mayas
construyen
los techos de
sus casas en
circulo
dando la
imagen de
cono.
- Cémo tra-
bajar el con-
creto de an-
gulo a través
de sus sabe-
res practicos
en la cons-
truccion de
sus techos o
en el corte
de los arbo-
les
2° Momento |Guiones -Quése [-Como -La -Coémose |- Donde se
Se busca didacticos |haceen |miraotra |relacion ha podido  |ubica
relacionar orales otra cultura al |del resolver geogra-
saberes de cultura  |érbol ombligo |algin ficamente la
otros grupos con el - Cémo con el problema cultura que
étnicos ombligo |festejan el [centro del |conel se revise de
-Como |diade universo  |ombligo acuer-do con
‘| interpreta | muertos - El - Saber el cli-ma,
las fases |- Qué significado |cuando vaa |orografia,
de la luna | significa el | cultural de |llover hidrografia,
en arco iris los colores |- Las usos y
relacion -La artesanias y |costumbres
con los herbolaria |surelaciéon |mas
animales -Fases de |cultural y relevantes
y el clima la luna, los | cosmoldgica
eclipses,
aparicion
de
cometas,
planetas y
otros astros
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3° Momento
Interaccion
cul-tural
desde una
construccion
conceptual y
practica en el
campo de la
multiculturali
dad

Interaccion
con los
libros de
texto

- Qué otras
culturas
tienen co-
mo simbo-
lo el om-
bligo

- El arbol y
su articu-
lacion con
la tierra

- Clasifica-
cion de
animales y
plantas.
Los puntos
cardinales
y su rela-
cion con el
color; por
ejemplo
para los
indios de
Norteamér
ica “el
blanco re-
presenta la
paz, la fer-
tilidad y es
el sur; el
rojo se
identifica
con el éxi-
to, el
triunfo, y
el norte; el
ncgro con
la muerte y
es el oeste;
y el azul
con la de-
rrota, el
desorden y
es el este.

- Como
ensefian
este saber
cultural

- Figuras
geomeétri-
cas

Conocer co-
mo son los
ritos desde
diferentes
culturas para
cortar los ar-
boles y los
troncos para
la construc-
cion de sus
casas

Para los chi-
nos el color
blanco y ne-
gro tiene di-
ferente sig-
nificado que
las culturas
mesoamerica
nas.

- la repre-
sentacion del
sol puede ser
una  repre-
sentacion de
angulo, visto
desde la ubi-
cacion geo-
grafica y en
relacion con
los  puntos
cardinales

Fuente: Elaboracion personal en relacion al trabajo de interpretacion entre los estudiantes indigenas
con los nifios y padres indigenas migrantes
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Cuadro 13 Registro del docente™

Criterios

Alumnos

CULTURALES | CULTURALES

1.Bety

Siembra No sabe cuindo se | No ha vivido en su region | No se identifica como
cosecha siembra y cuando se |y visita poco su pueblo y | indigena. Escucha hablar
cosecha cuando ha ido lo hace por | a sus papas en lengua
dos o tres dias de manera | indigena pero ella no
Fases de la luna No sabe qué relacion | esporadica quiere hablarla

guarda la siembra y la
cosecha con las fases de
la luna

Arco iris La relacion del color
con la naturaleza a
partir del agua y el aire

Fuente: Elaboracion personal en relacion a una interpretacion profunda

Indicadores:

Los saberes culturales seran anotados de manera concreta.

Los vacios culturales se refieren a lo que ignora, en relacion con su
saber cultural.

Las limitaciones se refieren a los limites que se pueden tener frente al
saber cultural y practico porque en el contexto donde se desenvuelven
no es posible que los nifios los puedan conocer, entender o comprender
como cuando se vive en la region; por ejemplo el rito del agua, los ritos
de la siembra, etc.

Las confustones se entenderan como aquellos conocimientos que se han
de su identidad individual y colectiva; por ejemplo, pensar que sus

padres hablan inglés y no una lengua indigena.

% Sélo se ejemplificara con la autora del dibujo eje (el 4rbol)
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3.7.- A manera de conclusion

§ Del pensamiento simbolico se desprenden dos elementos didacticos a
trabajar: 1) no se puede pensar sin imaginario, y 2) no se puede conocer sin
un referente simbolico. Estos dos elementos del pensamiento simbdlico nos
remiten a trabajar el concepto de conocimiento y aprendizaje desde la

l6gica de los pueblos indios.

& Hablar de un espacio como concrecion del tiempo nos coloca en una
concepcion practica € inmediata; sin embargo, y desde el campo de la
didéactica bilingiie intercultural, hablar del espacio implica trabajar un
concepto mas complejo, en tanto el pensamiento abstracto como u
pensamiento simbdlico nos remite a un espacio abstracto en el que el
proceso de ensefianza-aprendizaje aparece como un proceso mental

complejo y dificil de trabajar.

& EI pensamiento ciclico que por herencia cultural corresponde a los pueblos
indios determina un proceso de aprendizaje oral, el cual se ha subordinado a

un aprendizaje escrito como parte de una tradicion occidental.

§ La lengua entendida en un proceso ensefianza-aprendizaje para sujetos
indigenas bilingiies, debe establecer dos niveles de diferenciacion; en el
primero debe respetar la lengua materna y, en el segundo, los aprendizajes
que se busquen con una segunda lengua como parte de un proceso didactico

formalizado y dominante, tienen que partir de la primera lengua.
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£ Cuando nos preguntamos ;por qué ha prevalecido la lengua y la cultura de
los diferentes grupos étnicos del pais, después de mas de quinientos afios?,
una respuesta simple, pero compleja, es decir que ha sido a través de la
educacion familiar y de los miembros de la comunidad, los que ha través de
conductas han construido cadenas de aprendizaje con contenidos simbdlicos
permanentes. Educacion que ha vivido a contra corriente con la educacion
occidental, primero con la evangelizacion como un proceso de aculturacion
e integracion y después como incorporacion y ahora como parte de la

globalizacion.

& A partir de reconocer la figura simbdlica del sujeto social indigena como
sujeto colonizado, hemos entendido los comportamientos simbolicos como
parte importante para entender su logica del aprendizaje dentro de su
universo simbolico. Para el campo de la didactica, tener presente los
principios que caracterizan a los grupos culturalmente diferenciados, nos
puede llevar a una primera aproximacion a entender y conocer los saberes
ensefiados a través de la memoria colectiva como parte de un proceso
educativo importante de los pueblos indios. Esto con el propédsito de
reafirmar su coherencia y su unidad simbdlica y cosmoldgica, de acuerdo
con la instauracion del pasado y las crecientes demandas educativas de los

pueblos indios, después de mas de quinientos afos de colonizacion.

€ Si la didactica para grupos culturalmente diferenciados es entendida como
un hacer pensar mas alla de lo determinado por la cultura occidental, luego
entonces lo determinado no puede quedarse en la descripcién y repeticion
de conceptos y supuestos dados como totalidades -homogéneas, sino que

implica hacer pensar desde las estructuras simbdlicas de los pueblos indios;
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materializando su pensamiento en palabras que cobren un significado
simbolico como parte de la construccion de un conocimiento frente a su

devenir historico.

& Mi propuesta plantea, para cualquiera de los escenarios en los que se
trabaje con estos grupos indigenas migrantes, recuperar la memoria
colectiva, fortalecer la identidad étnica y resignificar los valores culturales

de estos migrantes indigenas.

La imagen permite la reconstruccion de una realidad como una dimension

que abre la percepcion del sujeto y permite el pensamiento conceptual.

La imagen como parte del dibujo ayuda en el proceso ensefianza-

aprendizaje a la des-estructuracion de la informacion acompafiada del

relato tradicional.

Sefiala que los planes y programas de estudios para los migrantes indigenas
no deben ser el punto de partida, sino, por el contrario, tendran que ser los
contenidos culturales indigenas que se recuperan a través de la memoria
colectiva y que prevalecen a partir de la tradicion oral como las fiestas
tradicionales, de la cual se desprenden varios ritos y mitos (en este tema
hay que destacar el dia de muertos); el tequio como una practica cultura!
actual importante en todas las culturas mesoamericanas; simbolos, mitos y
ritos de la siembra, del corte de la madera; el adobe y el barro; los textiles y
la palma; la fabricacion de los colores, la boda, la llegada de un bebé, el
bautizo, el compadrazgo, el entierro, ritos de iniciacion, chamanismo y

otros; de éstos se desprenden mitos, leyendas, glifos, pinturas, calendarios,
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cuentos, juegos, etc. Desde este contenido y saber cultural si se estaria
reconociendo, atendiendo y respetando la diversidad cultural, porque el
reconocer y respetar no siempre esta dado en el “te reconozco”, aunque no
te acepto, en el fondo, porque si realmente se atendiera a esta diversidad,
empezariamos por entender que:

Los contenidos culturales pueden describirse como parte de una costumbre
que cristaliza significados de la cosmovision indigena, en tanto los
significados de un simbolo dependen de su composicion cultural, ademas
tienen la cualidad de poder ser trabajados de manera articulada desde
diferentes saberes; no quiero decir disciplinas porque entonces es caer en
una camisa de fuerza con respecto a la ciencia occidental; haré referencia al
concepto de saberes porque desde la cultura prehispanica también era
“ciencia”.

Habria que conformar las creencias compartidas de los grupos étnicos
como contenidos culturales que expresan el pensamiento histérico de los
pueblos indios y no partir del pensamiento occidental, en el que el
conocimiento acota a los limites disciplinarios, en tanto sus objetos de
estudio no dan cuenta, no expresan ni reflejan las necesidades de los
indigenas.

Los sujetos indigenas forman parte de una cultura con particularidades y
especificidades que no pueden ser considerados en el mismo marco de la
educacion escolarizada; en el caso concreto de los migrarités, la ensefianza-
aprendizaje en la escuela los mete en un desarrollo de formacién y de
pensamiento diferente a su 16gica de razonamiento y por consecuencia de
lenguaje.

Siguiendo con la propuesta, propongo trabajar con guiones didacticos

orales en L1 (lengua materna); porque a través de éstos el sujeto puede
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seguir una logica en la construccion del conocimiento a partir de la
oralidad en la que él, por determinacion historica, estd formado y ha
interiorizado desde sus antepasados. Esta estrategia didactica, que de
alguna manera ya se ha trabajado con grupos multigrados, yo la retomo
pero con el caracter de oral, apoyandose en cassettes y grabadoras, lo que
permita al docente indigena establecer una correspondencia entre el
proceso de pensamiento cultural del sujeto indigena con el objeto de
conocimiento que debe ser a partir de acontecimientos, lo que conlleva una
forma especifica de operar metodologicamente desde la multiculturalidad y

el plurilingiiismo.

Los guiones didacticos orales van mas alla de una simple transmision de
estructuras lingiiisticas y contenidos programaticos; por el contrario, hacen
mas bien referencia a un problema de ensefianza y de aprendizaje diferente,
en la medida en que el nifio indigena se identifica con su lengua materna y
con su estructura lingiiistica como una forma de expresar una identidad a
través de un pensamiento que trasmite una concepcion de vida, de valores

y de su condicion historica como sujetos culturalmente diferenciados.
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5.- Reflexiones finales

La poblacion indigena migrante con la que se trabajo cuenta con un pasado
vivo y un presente activo que da cuenta de una interiorizacion cultural y un
interaccionismo simbdlico que incide directamente en el comportamiento
sociocultural de cada uno de ellos como parte integrante de su grupo ¢€tnico.

Considerando la anterior, en el marco referencial de la investigacion, el
sujeto social indigena es un sujeto culturalmente diferenciado, porque su
determinacion historica los ha sometido y restringido a un desarrollo
lingiiistico y cultural propio. Si a esta determinacion historica le agregamos su
condiciéon como migrante con diversas modalidades y grado de bilingiiismo,
como es el migrante temporal y permanente y cada uno de éstos con diferentes
niveles de bilingiiismo; luego entonces, su practica cultural como migrante
con las que tiene que operar en la ciudad de México los enfrenta a dos
situaciones dificiles de resolver: por un lado, el manejo de su identidad
individual y colectiva y, por el otro lado, su imaginario de progreso
estableciendo una relacion de “sujeto igual” con un trato diferente por su
condicioén indigena.

El puente articulador entre su determinacién histérica como indigenas y
su condicion de migrantes me abri6 una linea de analisis en esta investigacion,
en la medida en que se tuvo que entender el com:[)blifémiento actual de estos
sujetos en los procesos de contradiccion de su identidad; porque no se'ﬁuede
negar que en su condicion historica desigual, la cultura occidental los ha
caracterizado como sujetos atrasados y subdesarrollados. Es en esta condicion
de migrante que la investigacion apunta en una postura didactica que si bien.
puede dirigirse a sujetos indigenas que no sean migrantes, la particularidad de

la investigacion se centra en esta caracteristica a partir de todas las
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modalidades y niveles de bilingiiismo que se detectaron en el trabajo de
campo.

En relacion a lo anterior, el concepto de lo culturalmente diferenciado
me fue abriendo brecha para revisar algunas propuestas didactico-educativas
que se han trabajado a nivel institucional para nifios indigenas migrantes en la
ciudad de México; las cuales me abrieron las puertas a la reflexion y al
analisis, lo que derivé en una postura didactica para migrantes culturalmente
diferenciados.

Actualmente no se puede pensar en los grupos étnicos como grupos
originarios que tienen que seguir viviendo en las condiciones de indigenas en
que se han sometido historicamente. En este sentido habria que diferenciar
entre la desigualdad y la diversidad; la desigualdad implica exclusién por su
condicion socio-cultural y, la diversidad responde a una herencia cultural
milenaria que debe ser entendida como inclusién cultural frente a otras
culturas.

En el caso de los indigenas migrantes, esta inclusion y exclusion los
enfrenta a un proceso de cambio en su identidad, el cual, muchas veces, es
entendido como la pérdida de realidades homogéneas por otras realidades
heterogéneas. Esta realidad cambiante y contradictoria que vive el indigena
cuando se ve en la necesidad de separarse de su comunidad, ya sea de manera
temporal o definitiva, cn el marco de esta investigacion, la entendemos a la luz
del pruyecto modernizador, en tanto que la visiéon del mundo va cambiando vy,
por lo tanto, el indigena también, cuando sale en busca de un desarrollo
exterior, donde €l siente que puede dejar de ser excluido para sentirse parte de
un proyecto social, aunque en la realidad no siempre es asi. -

No se puede negar el proceso histdrico social que se vive en la

actualidad, donde la politica del proyecto modernizador nos impone otros
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valores sociales, culturales y lingiiisticos, situacion que conduce a vivir
contradicciones que producen alteraciones en las identidades individuales y
colectivas y que trae como consecuencia en el indigena migrante el olvido de
una memoria colectiva y la pérdida de una lengua étnica.

Con base en lo anterior, la educacion para indigenas migrantes se
encuentra atrapada en contradicciones frente a la identidad y la desigualdad
cultural y lingtiistica que se viven en la ciudad de México, en la medida en que
el proceso de asimilacion cultural del migrante va en busca de una igualdad
como sujeto social; pero, en los hechos, se enfrenta con un trato diferente por
su condicidn socio-historica y politico-cultural. Esta desigualdad con la que se
incorpora a la ciudad lo va asimilando en una forma de vida, donde su
condicion de migrante se mueve en un hibrido cultural “ente lo propio y lc
ajeno”. Con una lectura globalizante, la escuela, desde esta desigualdad,
intenta ocultar las diferencias que operan con condiciones politico-ideologicas
de igualdad; empero, muchas veces este imaginario de igualdad se busca en la
escuela; solo que el modelo pedagdgico de las escuelas, en relacion a las
caracteristicas de los migrantes, con condiciéon permanente o temporal, se
centran en una didactica homogénea, donde el método alude a una repeticion
de conocimientos cientificos, sin tomar en cuenta las diferencias simbolicas de
razonamiento del nifio indigena migrante de acuerdo a la estructura gramatical
de su lengua, como lengua oral

Si bien es cierto que actualmente la escuela en la ciudad ha empezado a
reconocer la situacion de los nifios indigenas migrantes, las propuestas
educativas que se presentan institucionalmente encabezan una postura politica,
la interculturalidad, la cual se somete a una dinamica social y econémica, mas
que a una determinacion historica de los grupos étnicos. En esta postura

politica ha mediado el principio de la cultura dominante, haciendo como que
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se toma en cuenta la diversidad cultural y lingiiistica, pero en el fondo se sigue
sobreponiendo una ideologia del conocimiento cientifico occidental.

Desde esta postura estandarizante, la didactica con una visién
institucional se sitia en un paradigma que legitima formas de ensefiar a través
de libros de texto y, por lo tanto, resuelve en el indigena migrante necesidades
vitales de incorporacion, pero no se enfrenta al desafio de la diversidad
cultural y lingiiistica de estos sujetos sociales historicamente determinados
respondiendo a su légica de aprendizaje de acuerdo a su pensamiento oral .
Evidentemente que esta postura didactica no la comparto, ya que el problema
de la didactica para indigenas migrantes como parte de los grupos
culturalmente diferenciados implica reconocer su intersubjetividad, en tanto se
cobra conciencia de su identidad individual y colectiva y, posteriormente,
entender la légica de conocimientos asimétricos, recuperando sus saberes
culturales que hacen referencia a la raza, a la lengua y a la cultura como
pilares de una memoria colectiva. Este planteamiento es una postura de fondo
en esta investigacion, en tanto la identidad estd mediada en la propuesta.

Desde otro punto de vista, la didactica no se puede resolver sélo desde
la técnica, sino, por el contrario, la didactica implica ubicarla en un plano de
representacion simbolica como elementos necesarios para reconstruir un
conjunto de significados que representan saberes en relacion con su pasado y a
su presente. Esto nos pone de cara a una ensefianza-aprendizaje con
representaciones y concepciones de ciencia distinta, dependiendo de quién lo
impone y quién lo asume.

Ahora bien, en el terreno del conocimiento, la diferencia se finca sélo
en el reconocimiento de los grupos étnicos desde una visién ‘fenomenoldgica,
pero no se toma en cuenta las formas concretas que los indigenas migrantes

tienen para desarrollar su pensamiento, el cual no lo podemos disociar de su
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estructura lingiiistica y de sus formas de pensar su realidad concreta, porque
como culturas orales responden a otra logica de razonamiento, conocimiento y
ensefianza-aprendizaje.

De lo anterior se desprende una postura que se fundamenta en mi
propuesta didactica, en la medida en que cuando se hace alusion a una cultura
oral, entendemos que ésta no s6lo se restringe a la palabra; sino que también
desde la palabra la comunicacion expresa un pensamiento de vivencia cultural
entendida como sabiduria de los antepasados y, por lo tanto, nos dejan ver un
pensamiento concreto-abstracto-concreto con una comunicacion constante y
fluida que va conformando en los sujetos un proceso de aprendizaje continuo
y repetitivo. Este aprendizaje individual se articula a un aprendizaje colectivo
que se va guardando en la memoria, de generacion en generacion y, de esta
manera, la abstraccion tiende a utilizarse en su vida cotidiana.

Este planteamiento pedagogico-didactico me coloca en un desafio con
las politicas institucionales para la educacion indigena, en la medida en que yo
no comparto la ensefianza de la lecto-escritura en lengua indigena como una
estrategia del Estado para facilitar posteriormente la ensefianza de la lecto-
escritura en castellano como segunda lengua; lo que no niega que se recuperen
las lenguas indigenas a partir de la escritura; pero esto lo deben hacer los
especialistas como parte de un acervo y testimonio cultural, pero no como una
forma de resolver la desigualdad cultural sobreponiendo una cultura escrita en
una lengua oral. Esto no significa que no se le ensefie a leer y escribir en
castellano al indigena, ya que es parte de su derecho social.

En esta postura, el debate educativo para los indigenas migrantes nos
coloca en una presencia de desigualdad diferenciada, con una capacidad de
reconocimiento y desafio al castellano y a sus conocimientos

fenomenolodgicos, en tanto que sélo se les reconoce en la diversidad desde lo
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aparente, como son los trajes regionales, algunas de sus tradiciones culturales,
sus artesanias y otras, pero, en esencia, sus saberes culturales, no se reconocen
en los parametros de la ciencia occidental. Esta postura de jerarquia cientifica
desprende una conciencia de origen conceptual que figura en un pensamiento
de civilizacion diferente al concepto de civilizacién atrapado en la idea de
sujeto atrasado; en este plano de la diferencia epistémica, el sujeto social
indigena se forma en la escuela mas como un sujeto teérico donde debilita su
identidad que como un sujeto critico social, en tanto que se vea fortalecida su
individualidad y colectividad como sujeto historicamente determinado.

Desde esta ultima postura de formacion educativa, habria que pensarla a
partir de uno de los lazos mas fuertes de vinculacion entre los indigenas
migrantes como es la tradicion oral y el aprendizaje por acompafiamiento y, la
vinculacion entre < tradicion oral, memoria colectiva y aprendizaje por
acompafiamiento> es la triada que sustenta la propuesta didactica para grupos
culturalmente diferenciados; en tanto que los comportamientos lingiiisticos
con el estilo propio de comunicacion y expresion de su pensamiento historico
y mistico me llevaron a recuperar al dibujo y al color como una estrategia
didactica, en la medida en que, desde el exterior se puede recuperar el
pensamiento concreto-abstracto-concreto de estos sujetos y, a partir de este
material intersubjetivo poderlo trabajar con su logica cosmoldgica y de esta
forma devolverlo desde su pensamiento epistémico, como parte de su
expresion cultural y lingiiistica y, de esta manera, el proceso didactico permite
exteriorizar lo interiorizado de sus saberes culturales, recuperando la memoria
colectiva de su tradicién oral, en la medida en que el sujeto indigena migrante
se incorpora a la educacion escolarizada desde la diversidad cultural y se re-
conoce como sujeto indigena histéricamente determinado y como migrante

culturalmente diferenciado.
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Pensar a la didactica desde esta postura implica por un lado, un proceso
de encuentro y reencuentro de identidades, lo que deriva en un reconocimiento
y aceptacion de si mismo; por un lado, la escuela se ubicaria mas en la
formacion de un sujeto critico social que en un sujeto teodrico. En este sentido,
la didactica recupera el caracter agrafo de las culturas étnicas, las cuales
permiten indagar en el dibujo y el color elementos culturales clave de las
formas de pensar su realidad con otra légica de aprendizaje y conocimiento
cultural; es decir, nos permite interiorizar en el archivo oculto u olvidado de
los sujetos y rescatar la memoria colectiva y activarla como parte de un
proceso de formacion para fortalecer su identidad.

Esta forma de trabajar con el dibujo y el color implicaria “el retorno
sobre si mismo”, lo que deriva en un proceso de des-formacién y formacién de
estructuras parametrales. La des-formacidn requiere un reencuentro consigo y
con el otro (el occidental); la aceptacion de las diferencias es el
reconocimiento de si mismo. Las estructuras parametrales son referencias no
conscientes ni explicitas pero que cumplen una funcién determinante con el
sujeto y que pretenden estabilizar las cosas, impidiendo entender la realidad en
movimiento y ocultando a su vez realidades.

“El retorno sobre si mismo” a partir del dibujo y el color lo podemos
ligar con la palabra, la cual cobra sentido y significado con su devenir
historico. Esta complejidad de interaccion entre el dibujo y la palabra articulan
saberes culturales y saberes practicos que son parte de una memoria colectiva
y que interactua con el aprendizaje individual, en otras palabras, el saber
aprehendido por la tradicion oral no significa solo repetir un conocimiento,
sino que representa un concepto que lo podemos resignificar en el paso de la

imagen concreta con el colectivo cultural al que se pertenece; por eso el
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recordar nos remite a un estado pasado, con respecto al actual, el presente con
el color y el dibujo figurativo es s6lo un punto de encuentro con el pasado.

De esta manera, el dibujo figurativo y el color representan una
estrategia didactica basica de conexién entre las formas de conocer y de
aprender del sujeto social indigena migrante, porque la articulacion de ambos
dan cuenta de un pensamiento cosmoldgico y nos permiten identificar
elementos simbolicos a partir de un reconocimiento y reencuentro cultural con
su pasado historico. Es en este sentido donde la cultura y la identidad juegan
un papel importante como parte del imaginario simbodlico interno del sujeto
social indigena migrante con su conocimiento cultural, como un elemento
necesario para reconstruir un pensamiento concreto-abstracto en relacion a su
referente cultural colectivo.

Lo anterior nos sitia en una propuesta que busca potencializar el
conocimiento cultural de los sujetos para que manifiesten sus propios saberes
a partir del dibujo figurativo, en la medida en que articulen una representacion
de su realidad con relacion a una abstraccion dada en el dibujo. Es con base en
ello, que los dibujos tendran que conformar parte de un material didactico,
entendido éste como el material tedrico, practico y metodoldgico que los
sujetos van construyendo como parte significativa de su proceso de
aprendizaje, el cual responde a una cultura oral. Con esta estrategia didactica
se recupera el pensamiento espitémico del sujeto, en la medida en que, a
través de éste, se materializa un mensaje, se cristaliza una comunicacion y se
recupera una memoria colectiva; en tanto que, el dibujo figurativo y el color
muestran una imagen mental que se descompone en elementos simbélicos que
se reagrupan con ciertos patrones culturales que se compleﬁfeﬁian con ¢l

relato oral.
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Es importante aclara que a través del dibujo figurativo el sujeto social
indigena migrante no puede representar una realidad concreta, pero si se puede
interrogar sobre ella, para que el sujeto exteriorice una interioridad de su
realidad como indigena migrante; asimismo, el interrogatorio le permite al
sujeto des-componer el conocimiento desde muchos atributos cognitivos y
simbolicos. En este sentido, el dibujo figurativo se enfoca a entender y
comprender una forma de comunicar un mensaje cultural determinado por la
tradicion oral. En otras palabras, el dibujo figurativo nos permite trascender ex:
el silencio cultural de los indigenas migrantes con la idea de desafiar este
silencio cultural y lingiiistico reconociéndose y aceptandose en la diversidad.

La argumentacion sostenida con el dibujo y como referente la imagen
figurativa permite interactuar entre el pensamiento mistico y el pensamiento
historico a partir de una intersubjetividad, con los saberes directos del sujeto
en un contexto particular y en un proceso espontaneo. Sabemos que por
determinacion historica, los indigenas pertenecen a una cultura oral y su
caracter agrafo lo podemos transferir en el dibujo, el cual nos permite
recuperar algunas de sus estructuras de pensamiento desde otra logica de
aprendizaje y conocimiento cultural, como lo exige la cultura escrita. Es en
este sentido que la estrategia didactica que se busca con el dibujo figurativo
requiere, a su vez, de otra estrategia que apoye y complemente el pensamiento
oral desde el referente lingiiistico y el pensamiento epistémico que de éste se
deriva. Desde la cultura oral el conocimiento requiere de una manera
particular de construirse, porque es a través de éste que se materializa el
pensamiento particular de cada sujeto.

Con base en lo anterior la propuesta también esta planteando trabajar
con guiones didacticos orales los cuales recuperan, en cierta manera, el patron

de ensefianza-aprendizaje por acompafiamiento con palabras cortas, ejemplos
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concretos donde la observacion, intuicion y percepcion favorezca la logica de
aprendizaje del nifio. Esta estrategia no hace referencia s6lo a un intercambio
de saberes por esta via, sino, por el contrario, va mas alla, en tanto los guiones
didacticos nos permitan poner los limites entre dos logicas de abstraccion-
concrecion como entre la cultura oral y la cultura escrita.

Si articulamos lo anterior con la concepcion de didactica como un hacer
pensar y este hacer pensar implica el “retorno sobre si mismo”, luego
entonces, el proceso ensefianza-aprendizaje para sujetos sociales indigenas
migrantes nos pone cara a cara entre el conocimiento fenomenolégico y su
capacidad dada por su historicidad cultural, las cuales, en el fondo, juegan dos
formas epistémicas de construir el saber cuando el sujeto se enfrenta a la
educacion escolarizada y/o a las demandas sociales como sujeto migrante.
Esto implica entender la l6gica diferenciada para construir el saber dado per
un saber cosmologico que despliega una estructura de concrecidon-abstraccion
del conocimiento cultural, simbdlico y ritual de acuerdo a su ritmo de
aprendizaje mas totalizador, a diferencia del aprendizaje escolar que responde
a otra logica de concrecion-abstraccion, en tanto el saber se prejuzga
tedricamente y se incorpora con otra exigencia de ldgica formal, de acuerdo
con el espacio educativo escolar.

Todo lo anterior representa para mi propuesta un principio organizativo-
didactico que privilegia un trabajo individual a partir de un pensamiento
colectivo en relacion con sus diferentes saberes, los cuales los clasifico en
cinco grupos: saberes culturales, y entre éstos los saberes por relato y saberes
practicos; saberes formativos y multiculturales que son saberes que el sujeto
tendria que ampliar como parte importante de su formacion escolarizada vy,
asimismo, como un aspecto necesario para fortalecer su identidad como

indigena y como mexicano y para entender que existen otros grupos culturales
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en el mundo con usos y costumbres parecidas y diferenciadas a su grupo
étnico.

Entendemos que estos saberes operan de acuerdo con la diversidad
migratoria de cada una de las familias y con base en su nivel escolar y de
bilingiiismo; es por ello que propongo que en este proceso interactien el nifio
y los docentes indigenas (estudiantes indigenas de la UPN) a través del dibujo
figurativo para que se identifiquen a partir de un registro, conceptos clave
ordenadores, desde la 16gica de apropiacion del niflo, para que se identifiquen
sus saberes, sus vacios, limitaciones y confusion.

Con base en ello, habria que sistematizar la informacién con un grado
de dificultad creciente a partir de tres momentos de aprendizaje: el primer
momento es para identificar los saberes que tiene claros y los que no estan
claros, en relacion con su cultura. En el segundo momento se busca que el
nifio conozca otros saberes para encontrar semejanzas y diferencias y un tercer
momento que se dirija a la construccion conceptual y practica de la diversidad
cultural e interdisciplinaria.

Lo anterior habria que llevarlo a dos escenarios educativos que durante
el trabajo de campo se pudieron ubicar: uno en los talleres interculturales que
ahora los denomino ‘“circulos de estudio para grupos -culturalmente
diferenciados, dirigidos principalmente para nifios y nifias en edad escolar”, y
el otro en las instituciones educativas donde se cuente con poblacion indigena
migrante. Para ambos casos, el dibujo figurativo sera el punto de partida y los
guiones didécticos orales se trabajaran como una estrategia de aprendizaje por
acompafiamiento, ya que éste exige también un trabajo intelectual en
coordinacion con todos los miembros que integran este acompafiamiento.

Es en este sentido que la propuesta de trabajar con el dibujo a partir de

estrategias por acompafiamiento y con guiones orales con la idea de recuperar
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los procesos de aprendizaje y las formas de construir el conocimiento, a partir
de una intersubjetividad concatenando su construccién histérica y su memoria
colectiva.

Es en esta condicion de reto, por un lado, las demandas del proyecto
modernizador y por otro, el rescate de las culturas milenarias, que la presente
investigacion trata de dar una propuesta didéctica, recuperando desde ésta, la
parte oral, el estilo propio de aprender de los grupos étnicos y su forma de
asumir la realidad como sujeto indigena migrante, en tanto la propuesta
respete su reconocimiento cosmologico por tradicion oral, para que desde lo

educativo se esté formando en la diversidad y no sélo en el discurso politico.
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TRABAJO DE CAMPO
LEVANTAMIENTO DE INFORMACION

El pilar fundamental de la investigacion lo constituyé el trabajo de
campo, el cual, por razones convencionales fue necesario hacer un corte al afio
nueve meses, aunque la vinculacion con este espacio de trabajo se mantuvo a
lo largo de los cuatro afios durante los que se sistematiza la presente
investigacion.

Los referentes empiricos obtenidos durante el trabajo de campo nos
permitieron reconocer las estructuras de significaciéon y representacion
simbolica de los nifios indigenas migrantes que participaran en los “Talleres
interculturales para nifios indigenas migrantes en la Delegacion Coyoacéan”.
En la demarcacidon se trabajo en dos colonias consideradas con mayor
poblacion indigena migrante:
¢ Santa Ursula Coapa, Coyoacén
§ Santo Domingo, Coyoacan

La primera fase del trabajo de campo parti6 de un plan de trabajo en el que
se incorpord a un grupo de estudiantes maestros indigenas de la Licenciatura
en Educacion Indigena de la UPN, para establecer contacto directo con la
poblacion indigena migrante de cada una de las colonias sefialadas, a partir de
una identificacion lingiiistica y cultural. Fueron ellos quienes abrieron la
brecha para concentrar a un buen numero de poblaciéon infantil migrante
indigena de diferentes grupos étnicos. Este primer acercamiento fue un
encuentro de identidades y fue la estrategia que dio sentido a las siguientes
acciones.

Implementacion de los “Talleres interculturales de regularizacidn para nifios

indigenas migrantes”, atendidos por los estudiantes de la UPN. Los referentes
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empiricos obtenidos durante los talleres, nos permitieron reconocer las
estructuras de significacion y representacion simbolica de los nifios indigenas
migrantes que participaron en éstos. El reconocer simbolos culturales nos
sirvié de hilo conductor para identificar experiencias heredadas a través de la
memoria colectiva y que sirvieron para orientar y detectar aprendizajes
diferenciados como parte de un comportamiento colectivo que dio cuenta de
una manera de ser culturalmente diferenciada. El identificar simbolos
cosmologicos del pensamiento indigena, nos permitio, a su vez, acercarnos a
una identidad cultural y a un comportamiento colectivo. Las conductas mas
comunes y similares que pudimos encontrar durante el trabajo de campo, las
ubicamos en referentes empiricos de observacidon como los siguientes:

a) El dibujo y la relacion con el color nos abrié6 una veta para ubicar
estructuras de representacion simbolica, en tanto el dibujo expresa una imagen
como abstraccion de su realidad como forma, y el color como cosmologia;
ambas cristalizaron un trasfondo simbélico que represent6 una concepcién en
relacién con el espacio y el movimiento en concordancia con su pasado
historico.

b) La grafia, como otro referente empirico, en su trazo y en su forma era
adaptada a la hoja del cuaderno con una logica de movimiento y direccion
opuesta a la logica de la escritura del castellano; mas bien su eseritura se
centraba en una abstraccion de signos que reflejaban un aprendizaje a través
de la copia y de la imitacion. La copia se enfocaba en la extracciéon de
elementos y rasgos aislados de la grafia de la letra, lo que hacia que se les
dificultara mas la imitacion y la articulacion de la palabra. Esta logica de
aprendizaje diferenciada representa una dificultad entre su estructura de

pensamiento etnocultural con la estructura de orden occidental.
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La articulacion de los referentes empiricos y el razonamiento explicativo,
descriptivo y critico de los mismos, en el campo de los diferentes niveles de
observacion, me remitid a apoyarme en una investigacion interpretativa, en la
medida en que no existen referentes de comparacion y, por lo tanto, la
construccion del analisis del trabajo de campo parte de diversos criterios
epistémicos, lo cuales me permitieron abrir dngulos de construccién con los
referentes problematicos observados con mayor frecuencia.

La combinacion de significados que giraron alrededor de los referentes
empiricos observados se expresé fundamentalmente en la forma como imagen,
el color asociado a un conocimiento cosmoldgico, el trazo con lineas que
generalmente remarcan con trazos gruesos, precisos y continuos de acuerdo

con el contorno de la forma y el espacio en relacion diferenciada con la légica

occidental.

Primera fase

La primera fase del trabajo de campo abarcé de mayo a diciembre de 1999, y
permitié un primer acercamiento con la poblacion indigena migrante de la
demarcacion. A partir de este primer contacto se conocid cuales eran los
propdsitos y acciones del programa, lo que nos permitiria tener una idea de cémo
se daba esta atencion al indigena migrante y cuales eran sus necesidades
pedagoégico-didacticas en las que se pudiera incidir, de manera que fuera posible
abrir el camino de la investigacion. Asimismo, se investigd cuales eran las
colonias con mayor poblaciéon indigena migrante, resultando principalmente
cuatro:

A) Jardin Hidalgo o quiosco de Coyoacén

B) El Cuadrante de San Francisco

C) Santa Ursula Coapa, Coyoacan y

D) Santo Domingo, Coyoacan
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Con base en este primer acercamiento se elaboré un plan de trabajo con un
grupo de estudiantes maestros indigenas de la licenciatura en Educacién Indigena
de la UPN, con el objeto de establecer contacto directo con la poblacién indigena
en cada una de las colonias sefialadas a partir de su identificacion lingiiistica y
cultural y asi organizar mejor la propuesta de los talleres. El personal de la
delegacion nos puso en contacto con algunas familias indigenas y fueron los
maestros quienes abrieron la brecha para concentrar a un buen numero de
poblacion infantil migrante indigena de diferentes grupos étnicos.

Este primer contacto, que lo podemos llamar como de encuentro de
identidades, fue la estrategia que dio sentido a las siguientes acciones, como los
Talleres interculturales de regularizacion para nifios indigenas migrantes.

Esta primera fase del programa se desarrollo en dos momentos: el primero
permitid introducirnos en el contexto de los migrantes indigenas y el segundo en
la operatividad de los talleres y se llevaron a cabo en los cuatro puntos

estratégicos mencionados lineas atrds.

Para esta primera fase se contd con ftreinta y nueve estudiantes que
participaron en el primer momento, mientras que para el segundo momento se
conté con trece maestros bilingiies de los treinta y nueve que iniciaron; con la
participacion de todos mas el apoyo de un equipo de técnicos de la delegacion se
logro la captacion de cincuenta y siete nifios indigenas que fluctuaban entre los
cinco y catorce afios de edad, pertenecientes a diversas etnias, de las que

sobresalian los otomies, mixtecos, huicholes y chinantecos.

Paralelamente a esta primera fase se buscar contactos con instituciones como
la UNICEF, que pertenece a la UNESCO, y que se enfoc6 en el campo de Iz
educacion primaria, su proyecto se caracteriza por trabajar muy estrechamente
con la comunidad migrante indigena en contextos urbanos donde se
desenvuelven. Asimismo, se entrevistd a especialistas que han participado en la
elaboraciéon de materiales didicticos para la educacién indigena y en la
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capacitacion o profesionalizacion de maestros indigenas; nuestros entrevistados
fueron Marcela Ramirez, Lopez Mar, Carlos Jiménez, Maria de Jesus Salazar
Muro; la finalidad de las entrevistas era conocer lo que se ha hecho en el campo
pedagogico-didactico y ver qué es recuperable en lo referente a sus propuestas
didacticas y materiales para grupos culturalmente diferenciados, para nuestro
caso concreto, para los indigenas migrantes.

Este primer contacto con los nifios, padres, instituciones y algunos
especialistas en el campo de la educacién indigena, me permitié establecer

algunos procedimientos metodolégicos € instrumentales para el trabajo de

campo.

A) Jardin Hidalgo o quiosco de Coyoacadn

Como ya se ha sefialado, en el Jardin Hidalgo ya venian trabajando varios
brigadistas de Visiéon Mundial' como se hacian llamar y, al incorporarse a este
programa, los estudiantes maestros indigenas de la UPN, el niimero de nifios
indigenas aumentd y los maestros se dividieron para atender los talleres en
diferentes lugares; de entre estos talleres, el que mas consistencia presento fue el
del Jardin Hidalgo, que estaba atendido por una estudiante que cursaba el octavo

semestre de la licenciatura en Educacion Indigena; Virginia Gutiérrez Cruz,

'Virginea me comenté que este grupo de Visién Mundial pretendia trabajar con los nifios diferentes aspectos, uno
de éstos era formarles habitos de permanencia dentro de un salén de clases, con el propésito de prepararlos para su
incorporacion a la escuela, porque no estdn acostumbrados a relacionarse con sus compafieros, y mucho menos
estar cinco horas dentro de un salén de clases dadas sus condiciones de vida lo que los lleva a comportarse con
mayor “libertad”.
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quien posteriormente fue contratada por la delegacion’ y tenia que cumplir con el
requisito del servicio social; los demas estudiantes se fueron a otros talleres en
Santo Domingo y Santa Ursula. Virginia estuvo apoyada en el taller por Leticiz,
otra prestadora de servicio, y Ramona una brigadista; a continuacion se

presentaran algunos registros de observacion.
16 de octubre de 1999

Este dia visité el Jardin Hidalgo, donde me di cuenta de que se trabajaba

con un grupo multigrado de entre veinte y veinticinco nifios;’

las edades
fluctuaban entre los tres y catorce afios. La diversidad del grupo se puedo percibir
de la siguiente manera: nifios que asisten a la escuela; nifios que no asisten a la
escuela, nifios que saben leer y hacer operaciones basicas y que no asisten a la
escuela; nifios que no saben leer y si asisten a la escuela; nifios que presentan
ausentismo escolar temporal y otros que ya se dieron de baja definitiva, etc.
Todos ellos estaban atendidos por dos estudiantes indigenas y dos brigadistas de

Visién Mundial.

El trabajo de la mayoria de estos nifios es parte de la fuente de ingresos
econémicos de sus casas, pues venden chicles, estampas, collares y pulseras de
chaquira. La actividad laboral de la familia de estos sujetos, la ubico como
vendedores ambulantes que tienen que estar cuidandose de los 1nspectores que
vigilan el Jardin Hidalgo, para no ser despojados de su m;:rcancxa situacion que
los tiene siempre bajo presion. También se da el caso de los migrantes que no
cuentan con el “capital minimo” para vender, pero si con los nifios que utilizan

para pedir dinero. Estos nifios son los que viven el mayor rechazo y

discriminacion racial por parte de algunos sectores de la sociedad occidental.

? Otro de los estudiantes que mas adelante también la Delegacion contrato para atender el programa fue Maximo
Flores.
* Esta fluctuacion se debia a que estos nifios entraban y salfan constantemente.
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El taller operaba bajo estas condiciones de presion y/o discriminacidn vy,
por lo tanto, se tenian que buscar estrategias adecuadas para apoyar
académicamente a los nifios que salian y entraban al taller porque sus padres los
inquietaban. En este contexto, las encargadas, Virginea y Leticia principalmente,
empezaron a plantear la necesidad de programar este espacio en un horario
accesible para que pudieran asistir, asi como, también, operar con ciertas
actividades de ensefianza-aprendizaje que tomaran en cuenta la movilidad

constante de los nifios que asistian.

Dicha actividad didéactica consistia principalmente en colorear figuras ya
disefiadas de personajes de la TV, como Winnie Poo, Picachu, Pokemén y Barny
o bien dibujar lo que ellos quisieran en hojas blancas para que los nifios
expresaran sus concepciones frente a ciertos conocimientos cosmoldgicos: los
dibujos que realizan eran alusivos al campo, a la iglesia de su comunidad,
animales y otros. A los nifios que ya sabian leer y escribir se les motivaba en la
lecto-escritura, permitiendo que entre ellos compartieran experiencias de su
cultura y/o establecieran intercambio cultural a partir de palabras sencillas en su

lengua materna (otomi, tseltal, mazahua, mixteco, huichol, otros ).

Es importante destacar que en esta activada participaba con el ejemplo, la
maestra Virgina les decia cémo hacerlo (como yo la observaba), ella me
comento: “lo hago con el objeto de que los nifios valoren su propia identidad y s¢

sientan en un ambiente de confianza™.

Durante mi presencia fueron llegando padres a ver a sus hijos o a
recogerlos, lo que aprovechabamos para platicar con algunos y ver la posibilidad
de implementar conjuntamente con el personal de la delegacion otro Taller.

Acordamos con ellos trabajar los sabados en Santo Domingo y en Santa Ursula.
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13 de noviembre de 1999

Este dia llevé a cabo una entrevista con Ramona Cordero, quien pertenece
a la brigada Sembrando Seguridad, del grupo Visiéon Mundial; en ella hablé de su
compromiso con el grupo zapatista y se identifico como “brigadista por la
dignidad en Chiapas”. Ramona es una de las brigadistas que venia trabajando
como voluntaria con los nifios indigenas que asisten al Jardin Hidalgo; su
participacion como voluntaria le ha permitido el acercamiento de varios nifios,
quienes muestran alegria cuando llega y se acercan a saludarla con mucho
carifio. Ramona que no es indigena ha mostrado un gran respeto por la cultura y

la lengua de los grupos étnicos.

Sin tener mucha formacion en el campo pedagégico-didactico para grupos
culturalmente diferenciados Ramona busca estrategias didacticas para trabajar
con los nifios: utiliza grabadora, les pone cassetes con rondas, les lee cuentos y
pone a dibujar a los nifios, mostrando paciencia y mucha tolerancia durante su
trabajo con ellos; permite que la jalen, los abraza, les obsequia paletas y la

comparte con ellos, etc.

Durante la entrevista informal que tuvimos Ramona y yo, me fue presentando
a los nifios con los que tenia mas tiempo trabajando y comentd algunos detalles
que ella ha observado en cada nifio de los que asistian al taller con mayor

regularidad:

1. Dulce Jazmin: nifia otomi de ocho afios de edad, asiste a la escuela primaria
“Cuitlahuac™ en segundo afio ubicada en el Edo. de México. Es muy
sociable y extrovertida, siempre acude al taller y le gusta trabajar en todo lo
que se propone hacer. Ramona llama a la nifia y ésta se acerca y

comenzamos a platicar.
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E:*Le pregunté: ;vas a la escuela?

N. Si (como yo estaba escribiendo ella me pidio que le permitiera escribir en

mi cuaderno).

E: Le dije que si, que escribiera su nombre, en que grado iba y el nombre de
su escuela, tomo rapido el cuaderno y escribié “Dulce Hasmin. 8, 2° afio,

Cuitlahuac, Edo. de Meéxico”.

2. Elizabeth: nifia mixteca de seis afios de edad; cursa primer afio de primaria.
Su mama vende cuadros rusticos. Cuando Elizabeth vio que Dulce escribid
en mi cuaderno, ella también lo quiso hacer y escribid “Kitzalit. 6 (afios)/*

(prim.); después se fue a dibujar.

3. Rosa: nifia otomi, de ocho afios de edad; de tercer afio de primaria, en la
escuela Fray Antonio ubicada en el Cuadrante de San Francisco; ella, al
igual que las otras nifias también quiso escribir en el cuaderno y anoté: “yo
me llamo Rosa, tengo tres hermanos y se llaman Josefina, Daniel y

Marisol”.

Ramona comenté que Rosa tiene tres hermanos: Josefina de diez, Daniel
de seis y Marisol de cuatro afios; sus padres, Roberto y Antonia de 29 afios, son
originarios de Querétaro y hablan la lengua otomi. Estos datos se confirmaron
con el escrito de la nifia. Rosa es una nifia que sabe leer y escribir, va en tercer
grado de primaria, le gusta escribir mas que dibujar, se sabe las tablas de
multiplicar; no habla la lengua otomi, se pelea mucho con los nifios; la vimos
pelear con otra nifia otomi de Querétaro. Rosa ve muy poco a su mama que vende
muiiecas en un puesto en el Jardin Hidalgo y en las tardes van a una escuela que

se encuentra cerca de donde vive con sus primos.

Después de este acercamiento con los nifios con los que Ramona

trabaja, todos decidieron ir a colorear, actividad que les gusta y les llama la

4 “E” entrevistador, N nifio (a), “P” 0 “M" Padre 0 madre.
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atencion: entre los dibujos que mas les atraen estan los de Winnie Poo,
Picachu, Pokemon y Barny. La maestra Virginea no se da abasto para hacer
dibujos de Pokemon. Mientras los nifios dibujan y colorean la maestra Leticia
anota sus nombres en algunos dibujos y los va pegando con masking-tape
alrededor de la barda del quiosco, con el fin de que los mismos nifios valoren
sus propios trabajos. Cuando vi la inquietud de los nifios por estos personajes,

le pedi a Lety que les preguntara a los nifios sobre sus dibujos:

Lety: ;por qué les gustan estos muiiecos?

Nifios (varios a la vez): porque tenian poderes.

Lety: .y Barny?

N. Porque es un mufieco que canta y baila.

Lety: ;pero qué poderes tiene?

Nifio 1: Es que es fuerte.

Nifio 2: Porque come bien.

Lety: ;y ti no comes bien?

Nifio 3: Se lo gasta en tazos y estampitas.

Lety: Pero, (a ver qué poderes tienen?

Nifio 4: Como el sefior. Benito.

Lety: ;Quién es el sefior Benito.

Nifio 4: El sefior que cura a mi mama.

Lety: El doctor.

Nifio 4: Si.

Lety: ;Como la cura?

Nifio 4: Con hierbas y flores y se las pasa por todo el cuerpo, a mi también asi
me cura.

Pero como el nifio queria seguir pintando se fue con Virginea a que le hiciera

otro dibujo.
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Cuando se les preguntaba el porqué les gustaba iluminar estos mufiecos
solo decian que porque tenian poderes pero en el fondo no sabian explicar qué
tipo de poderes, solo representaban fisicamente ciertos movimientos de los
dibujos animados; ademas los nifios traian tazos y entre el dibujo y el juego
estos personajes de caricatura estaban presentes en casi todos los nifios y
nifias.

Durante mi visita, lo que en general pude observar es que los nifios se
interesan mas por iluminar que por aprender a leer y escribir o por aclarar
dudas académicas. Esta conducta me abri6 una veta de investigacion para
enfocarme en la observacion del dibujo y el color como un referente

importante para trabajar con los nifios en el proceso ensefianza-aprendizaje.

4 de diciembre de 1999

Este dia se hace el cierre del taller. Al llegar al Jardin Hidalgo me di cuenta de
que estaban presentes los nifios que mas frecuentaban el taller, entre ellos:
Daniel, Marisol, José Luis, Sergio, Rosa, Mariel, Daniel, Josefina, Armando y
mas tarde, se incorpor6 Marco Orozco y cuatro nifios tarahumaras que asistian
por primera vez, los cuales se integraron inmediatamente al trabajo y se
manifestaron muy interesados y entretenidos por lo que hacian los otros nifios,
comenzaron a dibujar y a colorear (los nifios iban con sus respectivos trajes
regionales y se comunicaban entre ellos con su lengua materna, la nifia mas

grande llevaba en su espalda cargando a su hermanito).  E .y
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Cuando llegué, todos estaban haciendo un dibujo libre, mientras que
Mariel escribia un texto que decia: “gracias Ivonne por todo lo que consiguioé por
nosotros”.” Era el ultimo dia que Ivonne estaba oficialmente en el proyecto
Atencion al Indigena de la delegacion y fue invitada por el equipo de trabajo para
que se despidiera de los nifios, quienes de alguna manera demostraron su

agradecimiento por su labor y apoyo brindados durante su administracion.

Mariel es una nifia que va en segundo grado de primaria y estudia en la
escuela Melchor Ocampo por las tardes; vive en el cuadrante de San Francisco
con su mama, su abuelita, sus tios, primos y, entre las actividades que realiza su
familia para sustentar los gastos del hogar esté la venta de bolsas de trigo y arroz
en el Jardin Hidalgo; su abuelita vende globos por comision; las ganancias de su

mama van de veinte a treinta pesos diarios, seguin datos que proporciono la nifia.

Mariel dice que hay veces que enfrentan algunos problemas como el de
ocupar un buen espacio para instalar el puesto, ya que para ello se tienen que
levantar muy temprano y aun asi tienen ese problema con los demads sefiores que
se dedican a la misma actividad. Casi podria asegurar que estas dificultades se
deben a que tienen que pagar el impuesto que les cobran por poner su puesto, que
consiste en una caja de bolsas de maiz y trigo. Mariel sefiala que hay sefiores
quienes se aprovechan de la situacidon y cobran mas de lo debido. ;Le pregunté

(como cuales?

N: En una ocasidn, un sefior que le daba a vender globos a su abuelita, le estaba

cobrando $ 800.00 cuando su abuelita s6lo le debia $20.00.

ik -

Su abuelita se mantiene de la venta de globos y su pago dependia de la cantidad
de globos que vendiera en la semana: por ejemplo, a veces le daban $150.00, $
200.00, $ 230.00, $ 240.00, $ 260.00 6 $ 290.00 semanales, dependiendo de los

5 . . o - - ‘ e -
La licenciada Ivonne fue quien nos conectd y nos abrio el espacio para trabajar con las familias indigenas
migrantes en la demarcacion.
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globos que vendiera y que esto no era justo, porque le estaban cobrando mucho

dinero.
Yo le pregunté qué si no tenian alguien mas que los ayudara

Mariel: Tengo una beca de $§ 842.00 por parte de la escuela por tener
calificaciones de 9 y 10. (Me parece una beca muy alta, pero no me supo decir
quién se la proporcionaba, si la SEP u otra institucién). Mientras me comentaba

esto la nifia estaba dibujando, entonces le pregunté: ;qué dibujas?

N: Dibujo un jardin con una nifia feliz jugando con su pelota, en el que también

anoto: “gracias por ayudar a los nifios que no saben” (dirigida a Ivonne).

Mariel se levanto rapido y me dijo “ya me voy”, a la que pregunté por que

y me contesto apurada:

N: “porque ya me silbé6 mi mama”. Sali6, pero enseguida regresé y se volvio a
sentar junto a mi y Jos€ Luis; €] empezo a tararear una cancion y en seguida
Mariel se puso a cantar con €l. Como yo queria seguir platicando con ellos, les
ensefié una foto de una portada del INI® donde habia personas del grupo otomi
del estado de Querétaro; al respecto Mariel dijo:

° Foto de Archivo Etnografico y P.M en: Otomies del Estado de Hidalgo. México, INI, 1981 1° Edicién.
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“Es una sefiora que trae un bebé, se logra ver a una sefiora que le da la mamila a
su bebé y algunos sefiores que no vienen a trabajar porque estin enfermos y
andan llorando porque sus hijos se¢ mueren de hambre y les ponen algo en la
cabeza para que no les dé el sol y se quemen, asi también salen a pedir dinero
para darle de comer a sus hijos y después se van por un camién compartiendo
comida, sopas, caldos. Después se van de dia de campo y comen pan, leche, sopa,
arroz, pollo y luego se dirigen al bosque para ver qué encuentran. Hay vecinos
ahi que en ocasiones se pelean porque dicen “dame tantita comida” y no se les
da, luego se van a pedir dinero para darle de comer a sus hijos. El sefior si ha ido
a lugares, donde hay personas llorando porque no pueden darle de comer a sus
bebés. ( En ese momento otros nifios hablan en su lengua materna y Mariel dice)
que estan hablando en inglés, entonces le pregunté:;jqué como sabes que es
inglés?

N: Porque hacen y preguntan de diferente forma”.

Como Mariel es una nifia muy inquieta, empez6 a ver mis cosas, entre las
que llevaba varias fotos de la comunidad otomi: tom6é una y comenzd a

interpretar lo que veia en la foto’ y dujo:

! Foto de Teresa Mendicuti, en Los ofomies del altiplano. México, INI, 1982,
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“Es una sefiora de edad que esta haciendo queso, se ve triste la sefiora, se
ve que esta llorando y que quiere compaiiia y va al bosque a sembrar maiz, luego
va a ver su siembra para ver cuando sale; comienza hacer las tortillas porque con
eso se alimentan, coloca frutas como la pera, papaya, sandia y el limén, después
lava la fruta y empieza a comer y deja otros para compartir con otras vecinas y
luego se va al campo y se alegran porque van a tener que comer y alld en el
campo buscan frutas, tomates, duraznos, papaya, melon, sandia, y guardan unos
para vender y luego unos sefiores estan tristes y se ponen en una ventana y ve
llegar musicos y lloran mucho” (pregunté: ;por qué?), de alegria y después ve

contenta cargar la bandera”.
E: (Tu has estado en la escolta de tu escuela?
N: Si, yo he sido abanderada.

Como a Vicky y a Lety ya les era dificil controlar a los nifios, comencé a
sacar los materiales que llevaba para ellos como rompecabezas, juegos de
construccion y materiales para armar y otros: la actitud de los nifios era la de
ocupar ¢l material sin importarles que otros lo estuvieran usando. Al ensefiarles ei
calidoscopio en donde se lograban distinguir algunas figuras geométricas los

nifios los asociaban con animales del campo.

Al ver este material, Mariel también quiso ver el calidoscopio que estaba
en la mesa y logré distinguir un cuadrado, un rectdngulo, un circulo, varios
ovalos y algunos corazones, y dijo: “si le ponen orejas se ven conejitos y
perritos”; conforme le da vueltas al calidoscopio sigue identificando figuras
como un gato y pescados en el rio. Por ultimo, se le pidié que dibujara dibujé en
mi cuaderno las figuras que vio y anotara los nombres de las figuras. Con Mariel
se interrumpié la platica porque su mama la llamo6, otra vez silbando;
inmediatamente la nifia se despidié dejando los dibujos que elaboraba para

Ivonne, ahora si ya no regreso.
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Entrevista con el niio Marco Orozco.

Tseltal de once afios de edad. No termind el tercer grado de primaria pero sabe
hacer las cuatro operaciones basicas, habilidad que ha ido adquiriendo por la
necesidad de vender. Marcos viene al Jardin Hidalgo los viernes, sdbados y
domingos; vende chicles y paletas; su mama también vende dulces y chicles y su
papa trabaja de albaiiil. Dado que los padres le exigen una cantidad de venta al
dia, €l se siente presionado para vender su mercancia, pero a la vez desea estar en
el taller y cuando llega permanece quicto dibujando; por ratos realiza otras

actividades como armar figuras y hacer operaciones.

Es un nifio que manifiesta interés por las matematicas, hace operaciones
mentales, cuando le pregunté cudntos chicles tenia y cuénto le faltaba para
vender, rapido me hizo las cuentas, pero le pedi que lo hiciera en mi cuaderno;
me llamé la atencion porque siempre pone la fecha y al afio le agrega el signo $.
Cuando se da cuenta del tiempo se angustia, agarra sus chicles y se va apurado
porque no ha vendido. Vicky me coment6 que si su mama lo ve en el taller lo
regaiia, pero que Marcos desea aprender a leer y escribir bien, y que por eso ella
trabajaba con ¢l los viernes por la tarde, haciendo un recorrido por el Jardiu:
Hidalgo para observar anuncios y numeros con los que se encontraba en el
camino, como una estrategia para familiarizar al nifio con la lecto-escritura y los

numeros.

Siguiendo con el proceso de trabajo con Mariel y Marcos, cuando éste vio

a Mariel hacer figuras geométricas, se dirigioé a mi y me dijo:

N: Yo también puede hacer tridngulos, cuadrados, circulos (y los dibuja en mi
cuaderno): después se pone a ver el calidoscopio y fue diciendo varias figuras, las
dibuja y las colorea; le pregunté el nombre de las figuras geométricas y no supo

contestar correctamente, pero si reconocié muy bien los colores.
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Mientras Marcos pintaba, me comentaba que antes iba a la escuela pero
que un nifio mordié a otro y le echaron la culpa a él y por eso se sali6. Hizo un

dibujo libre; le pedi que me lo comentara y me dijo:
N: Es una casa y yo vivia en la casa; junto a la casa dibujo una iglesia.
E: Ta vivia junto a la iglesia

N: No, pero me acuerdo de la iglesia de mi pueblo.

Nos quedamos viendo el dibujo los dos y enseguida €l me dijo:

N: A mi me gustaria ir a la escuela si pudiera, porque yo quiero saber muchas

cosas, pero dejo de ir desde que se vino de Chiapas.

E: Como se llama tu pueblo (no me supo contestar; también le pregunté si
hablaba alguna lengua indigena y tampoco supo contestar). Los datos del nifio
fueron confirmados por Ramona, quien conoce perfectamente sus condiciones.
Mas tarde el nifio se retira porque la mama llegd por €l insistiendo en que ya se
fuera a vender; la actitud del nifio era claramente de lamento porque estaba muy

entretenido realizando sus dibujos.

Cuando Marcos salio6 iba llegando Ivonne, quien me presenté a Pilar, que
también pertenece al grupo Vision Mundial y colaboraba con el equipo Brigada
Zapatista; ella estaba interesada en platicar sobre el trabajo que se estaba
realizado, pues ellos tenian mas de un afio trabajando en ese espacio y me entrego
una copia de su programa. Como Ivonne habia renunciado y era quien de alguna

manera habia solicitado la participacion de los estudiantes de la UPN, dejaba ver
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que queria que el espacio se le dejara al grupo de Vision Mundial, motivo por el
cual nos retiramos y empezamos a abrir otros espacios en la demarcacion,

trabajo que ya venia realizando Vicky junto con personal de la delegacion.

Ya era la hora de finalizar las actividades y por supuesto de hacer el cierre
del Taller Intercultural para Nifios Indigenas Migrantes de la Demarcacion, por lo
que se les entregaron juguetes de parte de Ivonn y de las prestadoras de servicio
(Vicky y Lety), quienes consiguieron estos juguetes donados por diferentes
empresas. Se les informo a los nifios y padres que asistieron, que el taller seguiria
atendido por Ramona, a quienes todos conocian; que se abririan otros talleres en

las colonias Santo Domingo y Santa Ursula Coapa.

15 de enero de 2000

Después de varias semanas de que regresé al Jardin Hidalgo como visita,
el quiosco de Coyoacan ya no contaba con el apoyo logistico y la asistencia de
los nifios escasamente era de diez que entraban y salian o que jugaban por su
cuenta. Frente a esto, Lety, que quiso continuar con el taller, se encontraba
trabajando sola con estos nifios y no contaba con material; solo tenia hojas
recicladas y colores, por lo que los nifios se mostraban aburridos, y comentaban,
por ejemplo, José Luis dijo: “ya me aburri pénganme hacer algo” los otros nifios
demostraban desinterés, como, Sonia de tres afios que molestaba a sus
compaiieros; Marcos estaba dibujando un coco, Rosa no estaba haciendo nada.

Mas tarde se incorpor6 Ramona.

Al reconocerme, algunos nifios se acercaron a saludarme y al mismo
tiempo le pregunté a Lety sobre la actividad que estaba realizando, su respuesta
fue que no habia una actividad especifica porque el material estaba guardado en
la delegacion y no lo podia sacar, recordé entonces que yo traia material como

>

juegos de mesa y otros constructivos que ya habia llevado con anterioridad. Al
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ver los materiales los nifios se entusiasmaron y jugaron por un largo tiempo;
mientras tanto me dirigi a Marcos quien realizaba un dibujo; le pedi que
escribiera su nombre, y lo hizo empezando la grafia de abajo hacia arriba,
construyendo varias letras de derecha a izquierda; aunque esto ya la habia notado,
no le habia puesto la atencion debida, ya que era algo que venia observando con

otros nifios.

A partir de ese momento, rescaté este referente como un elemento
importante para seguir observando a los nifios con mayor precision, para darme
cuenta de si esta l6gica de movimiento y espacio para la construccion de una
grafia era una situacidn personal o una conducta cultural que se estaba reflejando
en este nifio; no era algo particular en él, sino el reflejo de un expresion cultural,

pues los otros nifios también hacen lo mismo.

Mientras yo anotaba lo observado, Marcos seguia escribiendo la fecha en
un cuaderno y como siempre, le ponia el signo de pesos, después escribié su
nombre, y pude reafirmar mi observacion: Marcos escribia de abajo hacia arriba
y de derecha a izquierda. Antonio, que estaba junto a nosotros, también empezoé a
escribir su nombre, de derecha a izquierda, lo que llamé ain mas mi atencién y
me pregunté si esta forma de escribir se debia a que uno imitaba al otro o porque
asi lo hacian de manera cotidiana; me pude percatar de un elemento mas: el
espacio que le daban a la hoja cuando empezaban a escribir o dibujar. Este
mangejo del espacio en la hoja, en €l que aparentemente ocupaban cualquier lugar,
no era algo casual ni particular, por lo que habria que poner mas atencion en este

refercnte.
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$2000 (4)
Orozco (3)
Antonio (2)
Marcos (1)
Nota: El 1, 2,3 y 4 es
como empezé a escribir

Orozco y la fecha

Después todos los nifios se incorporaron a jugar

loteria y Marcos estaba feliz porque en el juego ganod tres veces seguidas y

escogia dulces o juguetes que se destinaron para el que ganara.

Mientras otros nifios jugaban, Ramona y yo empezamos a platicar sobre el
comportamiento de algunos nifios que se llevaban los materiales mientras nos
distraiamos pues cuando nos dabamos cuenta, los nifios ya estaban jugando con
estos materiales en-los puestos con sus papas. Este era un problema que no se
podia controlar mucho porque entre ellos, sobretodo cuando habia varios
hermanos, se coordinaban para llevarse el juguete u otro material que les gustara.
Esta situacion limitaba la socializacion de los materiales, porque no se
compartian, aunque se les dijera que lo regresaran en la siguiente reunion, ellos

no los regresaban, esto no sucedia y mas bien se llevaban otros.

Ramona me coment6 que a varios de esos nifios sus papas los ponian a
pedir dinero y que ellos ya estaban acostumbrados a buscar que les dieran, por lo
que esto era parte de su vida cotidiana, en la que ellos piden y si pueden quitan,
no es el caso de todos estos nifios, pero si de la mayoria estan acostumbrados a
pedir y hacer que les den insistentemente. Ademas cuando se, les daba dulces por
ejemplo, no se conformaban con los que les tocaran sino que pedian - hasta

agotarlos, en otras ocasiones llegaban y lo primero que preguntaban era: “ahora
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que nos van a dar”. En una ocasion Ramona ayudé a unos hermanitos a que
estuvieran limpios, pero sus papas se molestaron con ella; Ramona lo atribuy6 a

que para ellos mientras mas sucio esté el nifio, mas dinero podria obtener.

En relacion con lo anterior, varios nifios mostraban esta actitud cuando
yo llegaba pues se acercaban y me pedian dinero al principio, y después dulces

o cualquier otra cosa, pero siempre pedian que se les diera algo.

12 de febrero de 2000

Después de mi visita anterior pasaron varias semanas para que regresara
al Jardin Hidalgo para saludar otra vez a los nifios; para este entonces los
talleres de Santa Ursula y Santo Domingo seguian operando y cada vez se
fortalecian mas; mi sorpresa fue ver que en este lugar donde se contaba con la
presencia de un mayor nimero de nifios, ya no estaba funcionando el taller.
Me fui a caminar por el jardin y me encontré con Rosa y Juan, dos nifios que
asistian permanentemente al taller y me puse a platicar con ellos.

Rosa Rufino Martinez, otomi, tiene nueve afios y va en tercer afio de
primaria en la escuela Fray Antonio de Jesus; de acuerdo con comentarios de
la nifia, su maestra se llama Lucy. Rosa me comenta que tiene ocho amigas en
la escuela (Samanta, Alejandra, Fatima, Viridiana, Laura -son los unicos
nombres que la nifia recuerda-). Juan Daniel Rufino Martinez tiene seis afios.
Ellos son del estado de Querétaro y se vinieron de su pueblo desde hace tres
afios. Estos dos nifios se encargaron de llamar a otros y cuando me di cuenta
ya habia varios; a un lado de mi estaban Daniel y Armando jugando en una
barda, ellos hacian comentarios como “veme, yo me bajo sentado, mira ti me

dices a mi cuando me bajo”;s6lo querian que los viera.
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Como yo iba con mi hija y ella llevaba el cuento “La férmula del doctor
E”, me pidieron que se los leyera, el cuento en sus primeros renglones
mencionaba un telescopio y les pregunté si conocian este aparato:
N: Varios contestaron que no.
E: Cuando les dije que eran unos lentes que nos permitian ver de lejos...
Daniel: ya sé como son los lentes asi (y hace la sefia con las manos) con €l se
ven las estrellas y la luna ;verdad?
E: Si, pero ademas ;qué saben ustedes. de las estrellas y la luna?
N: La luna se ve en la noche y dentro de la luna vive un conejo, yo lo veo
siempre.
N: yo a veces la veo como un pedazo de sandia y otras veces la veo como una
pelota.

E: ;qué saben de las estrellas?
N. Son los Reyes Magos (empiezan a mirar hacia el cielo, pero como aun era de
dia no se veia nada).

Como ya me tenia que retirar, me despedi de ellos y me insistieron en que

otro dia les llevara cuentos.

4 de marzo de 2000

En otra ocasion que paseaba por Coyoacan empecé a buscar a los nifios
y, como ya sabia por donde estaban, me fui a buscarlos; me enédﬁi}é con
Daniel y Rosa, yo sabia que si los encontraba a ellos, me ayudaran a localizar
a otros, asi fue: se juntaron siete nifios. Comencé a trabajar lectura con ellos,
porque llevaba los cuentos como me lo habian pedido la ocasion anterior. Los
que sabian empezaron a leer el cuento que les interesé y los que no sabian
leer, por imitacion, hacian como que leian los cuentos.

Pero como Rosa estaba al pendiente de los chicos, les iba indicando con ei

dedo los objetos a los que se referia al cuento; a una de las nifias que no sabia
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leer, como de cuatro afios, le pregunté sobre los objetos, animales, flores, cosas
de la casa y otros y los localizé dos veces sin equivocarse; después, esta nifia sola
hacia como que leia y sefialaba con el dedo, aunque al principio tenia el libro al
revés; cuando Rosa se dio cuenta se lo puso correctamente; habia otro nifio que
era casi de la misma edad de ella y, quiso hacer lo mismo, pero se desesperaba
porque queria ver todos los cuentos al mismo tiempo y cada vez que tomaba
algun cuento unas personas que se encontraban observando le decia “los cuentos
se agarran con las manos limpias”, y el nifio se fue a lavar las manos en una
cubeta de agua que estaba en uno de los puestos y cuando llegé dijo: “ya tengo
las manos limpias mira, ;me puedes prestar un cuento?” Y agarro el que quiso y
se puso a verlo con interés y deseo de aprender.

Rosa los instruia y los corregia, pero también ella leia. Esta actitud me
llevé a observar en Rosa el papel de la nifia mayor en una familia indigena, quien
tiene muchas veces la responsabilidad de cuidar a sus hermanos y ademas de
enseifiarles; en este caso, la actividad de leer cuentos fue una manifestacion de
ciertas actitudes de enseflanza-aprendizaje por acompafiamiento; ademas fue una
actividad que les gustd por lo que estuvieron trabajando con los cuentos una hora
y treinta minutos. Los nifios que sabian leer les leian a los chicos y éstos imitaban

a los grandes.

Esta conducta de aprendizaje por acompafiamiento me parecié muy
importante; lo que me llevo a observarlo con los otros nifios de los talleres de
Santo Domingo y Santa Ursula, y, observé que era la expresién de una conducta
culturalmente diferenciada para la ensefianza-aprendizaje entre los hermanos

mayores en relacion con sus hermanos pequefios.
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B) Cuadrante de San Francisco

El Cuadrante de San Francisco es un colonia que se ubica atras de una
zona residencial en Coyoacan, por lo que el contraste econdmico-social es muy
acentuado. En esta colonia pudimos ubicar principalmente familias de la etnia
otomi del estado de Querétaro y algunos mixtecos. La mayoria de los migrantes
otomies viven una situacion de migrantes temporales, ya que muchas de estas
familias s6lo vienen los fines de semana a vender su mercancia al Jardin Hidalgo
y se quedan con algin familiar que vive mas permanentemente en esa colonia, o
varias familias que vienen a vender se organizan y rentan un cuarto para dormir

solo los dias que vienen a la ciudad de México.

Como ya se menciond, el Cuadrante de San Francisco era otro espacio en
donde el equipo de brigadistas de Vision Mundial venia trabajando con algunos
nifios otomies, pero cuando se Incorporaron tres maestros de esta etnia, la
comunidad los aceptd muy bien, pues algunos de ellos resultaron paisanos y
conocidos. Este equipo de estudiantes se organizo para asistir con los nifios
cuatro dias a la semana de octubre a diciembre de 1999, y como no se contaba
con un apoyo logistico minimo, se ponian a trabajar en las calles y banquetas; los

primeros dias todo iba bien, pero que se presentaron varios problemas:

Uno era que el horario del tiempo disponible de los estudiantes no era
compatible con el de las familias de migrantes, porque muchas de ellas salian a
vender y regresaban después de las ocho de la noche, horario que no acomodaba

a los estudiantes, ademas de que estaban ubicadas en una zona peligrosa.

Otro problema que se enfrent6 fue que eran muchos dias que los
estudiantes y los nifios no siempre podian asistir, de tal manera que preferian

acudir al taller del Jardin Hidalgo.

Estos dos problemas fueron los factores determinantes para que el taller

del cuadrante de San Francisco se suspendiera, entonces se centré la mayor
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atencion en los talleres de Santo Domingo y Santa Ursula. A pesar de que el plan
de trabajo que se programo para este taller no funciond, pudimos valorar varios
aspectos que se tomaron en cuenta para los siguientes talleres, tales como no
trabajar tantos dias en un mismo taller y, mas bien adaptar los horarios de

acuerdo con las posibilidades de las familias migrantes.

C) Santo Domingo, Coyoacdn

Paralelamente a los talleres anteriores, los estudiantes acudieron a
visitarlos en coordinacion con un equipo de técnicos de la delegacion, que se
dividié en dos grupos, para organizar visitas a varios nifios en las diferentes
calles de la colonia. Un equipo consiguidé un espacio en la iglesia del Cristo para
trabajar con los nifios indigenas, mientras que el otro equipo localiz6 un predio,
en la calle de Nesmel nimero 78, donde habia varias familias otomies de

Querétaro.

Si bien los dos equipos trabajaron para concentrar a varios nifios indigenas,
el de la calle de Nesmel tuvo mas éxito que el de la iglesia, pues a éste solo
asistieron dos nifios y en aquél se juntaron unos veinte o treinta entre nifios y
adultos. Fue el predio donde se pudo trabajar mas sistematicamente, y como
consecuencia podemos decir que fue en este taller donde se consolidé mejor la

primera fase, lo que dio cabida para fortalecer la segunda.

Considerando que en el predio Nesmel era un lugar estratégico para
llevar a cabo los tallares, mientras mas se consolidaba la propuesta de los
mismos, se le solicité a Toiiita,’ brigadista de la delegacion, integrante del
programa de Atencién al Indigena quien ha trabajado conjuntamente con los

estudiantes; asiste los martes por la mafiana para atender a las madres y a los

* Es importante sefialar que Toiiita Garibay es la tinica persona que se ha mantenido en el proyecto desde que fue
iniciado por la Delegacion Coyoacan.
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nifios de estas familias. Esta estrategia fue (til para que yo pudiera ponerme en
contacto con las familias y con los nifios, ya que los estudiantes no tuvieron
problemas de aceptacion; fue asi como algunos martes yo visitaba a Toiiita
para platicar con las madres y conocer algunos problemas de los nifios, para
posteriormente programar un taller intercultural de acuerdo con las

caracteristicas y necesidades concretas de los nifios.

Martes 14 de marzo de 2000

Se llevé a cabo una visita al predio ubicado en Nesmel numero 78, de la

colonia Santo Domingo.

Cuando llegué me encontré con un predio dividido en cuartos, en los
cuales se comparten servicios como el bafio y los lavaderos; hay un corredor
muy angosto, aproximadamente de un metro de ancho por tres de largo; habia
cinco sillas pequefias y dos grandes, el espacio era insuficiente para el nimero
de nifios que estaban presentes (7); el pequefio espacio del corredor no
permitia que todos trabajaran con algunas comodidad, por lo que algunos
nifios se tuvieron que meter a trabajar a la mesa de la casa de César. Los
cuartos que yo pude observar tienen piso de tierra y con poca ventilacion.

En este lugar, Toiiita se encontraba trabajando con cuatro nifios otomies:
César, de cuatro afios, que no asiste a la escuela; Gabriela de cinco afios, que
asiste al preescolar; Pedro de siete afios, que no va a la escuela, y Antonio de
once afios, que curso hasta el cuarto grado de primaria. Estos nifios son parte de
una familia que vive en la ciudad; tienen tres hermanos mas que viven con sus
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abuelos en su pueblo; el papa estd en ambos lugares por temporadas. Esta
separacion se debe que la madre fallecié hace menos de seis meses y la familia se
tuvo que dividir, los mas chicos se quedaron con sus abuelitos en el pueblo.
Generalmente, los cuatro hermanos que viven aqui estan a cargo de la hermana
mayor, de 17 afios, de nombre Marcela, la que a su vez deja a sus tres hermanos a
cargo de Antonio, el hermano que le sigue, quien vende por las tardes. Marcela y
Antonio, como hijos mayores, ayudan a su padre desde que su mama fallecid.
Considerando que era mi primera visita y por lo tanto el primer contacto
que establecia con este predio, lo que pude observar del trabajo de Tofiita con
estos nifios fue que a algunos nifios los pone a recortar letras de periddicos y
otros se dedican a las matematicas; los que.recortan letras construyen su nombre,
copiando el que Toiiita les escribe con letra manuscrita, lo que implica dificultad
de reconocer la letra script y la manuscrita; razon por la cual, los nifios pegan las
letras sin diferenciar direccion y sentido, es decir, de cabeza o en el sentido
inverso, por ejemplo: “p” “q”, etc. Cuando terminan de escribir su nombre
pueden dibujar. Los nifios que no recortan, como César, dibujan lo que quieren y
como quieren, como Gabriela que aprende los nimeros del 1 al 10; Pedro suma y

resta y Antonio multiplica y divide.

Cada uno de los nifios contaba con un folder en el que se guardaban los
trabajos realizados por ellos ya que se les asignaban tareas concretas de acuerdo

con su edad y avance de conocimientos.

Durante este primer encuentro, los nifios se mostraban cohibidos y casi no
me daban la cara, estaban apenados y un poco timidos. Durante esta visita se
acercaron otros nifios otomies que llegaron después que yo, como Beatriz que va
a preprimaria; Moisés que esta en primero afio e Isaac que cursa el quinto grado

de primaria.
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Martes 28 de marzo de 2000

Tofiita trabajaba con los nifios y observé que su trabajo no vario mucho
respecto al de la primera visita, sin embargo, lo que si cambio6 fue el nimero de
nifios que estaban participando. Se encontraban aproximadamente 15, los cuales

estaban organizados de la siguiente manera:

A los nifios chicos los puso a dibujar, recortar y pegar, mientras que a los
grandes les puso ejercicios del drea de matematicas. En este grupo estaba
Antonio, de once afios, que dejo la escuela cuando cursaba el cuarto grado de
primaria; ¢l mostraba una gran habilidad en la resolucion de las operaciones
basicas, lo que a Isaac, que cursa el quinto grado de primaria se le dificulta mas,

en especial la division.

Mientras se trabajaba con Antonio y otros nifios de quinto afio, los mas
chicos estaban recortando de los periddicos las letras de su nombre; el desorden
que tenian con el periodico hacia que se levantaran ¢ interrumpieran
constantemente a la maestra; cada nifio le demandaba atencion especial, y ella no
podia controlar a los mas chicos, por eso les escribia su nombre en una hoja y les
pedia que buscaran las letras que se parecian y las fueran pegando. Esta actividad
didactica para ella, era la manera en que les ensefiaba a leer su nombre; desde
luego que cada quien tenia un sentido del espacio y de la figura de la letra y la
colocaban dentro de la hoja donde querian, es decir aparentemente no habia una
logica o un orden. Esta observacion me llevo a enfocar el sentido que muchos de
estos nifios tenian con respecto a la logica de espacio. En esta visita empecé a
encontrar un hilo conductor en el referente de espaciol y movimiento que varios

nifios repetian y lo plasmaban en sus trabajos.




Es importante aclarar que los hermanos Antonio y Marcela, manifestaron
su deseo de continuar en la escuela pero que su situacion familiar los oprime y
los deprime, ya que como lo sefialé anteriormente, son los mayores de una
familia de siete hermanos que tienen que mantener después de la muerte de su
madre, pues su padre no lo puede hacer solo, como lo expres6 Marcela. Como
Marcela ya tenia la secundaria terminada se le invitd a participar como
instructora en el programa, con la posibilidad de contratacion por parte de la
delegacion. Ella se mostro interesada, sin embargo, su situacion no se lo permitia,
pues trabaja en una fabrica y el horario se lo impedia, aunque su deseo era

enorme.

Tofiita me comentd el caso de otra joven estudiante de secundaria
Adriana, a quien también se le invit6 a participar como instructora en los talleres.
Adriana es una joven que por ser bilingiie y migrante, podia ser considerada
como promotora de CONAFE, Institucion con la que la UPN conectd a la
delegacion Coyoacan y concretamente a la responsable del programa, para
establecer una coordinacién interinstitucional’ y poner en contacto a estas
jovenes (Adriana y Marcela) y ayudarlas a continuar sus estudios. Adriana si
estaba mas dispuesta a colaborar, pero le faltaba un afio para terminar la

secundaria.

De manera general, esta segunda visita durdé 50 minutos, tiempo en el que
se comentd a los papas presentes la propuesta de trabajar con sus hijos a partir de
un Taller intercultural de regularizacion y la participacion que tendrian los
maestros bilingiies estudiantes de la UPN, quienes trabajarian directamente con

sus hijos. Los padres estuvieron de acuerdo en que se apoyara a los nifios. A

* Considerando que CONAFE es una institucion que puede acreditar y certificar los estudios de primaria, consideré
importante que esta institucion se conectara con la responsable del programa “Atencién al Indigena”™ y asi, ayudar
de manera mas concreta a los nifios que por diversas razones no pudieron terminar sus estudios de primaria. Este
contacto entre las tres instituciones permitio que la delegacion Coyoacan y el CONAFE ecstablecieran mas adelante
un convenio interinstitucional.
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partir de este momento, el equipo de estudiantes y yo nos dimos a la tarea de la

planeacion de los talleres, trabajando para ello cuatro horas una vez a la semana.

Martes 11 de abril de 2000

Una vez ubicadas, Adriana como posible promotora y ya que parte de su
interés se generd cuando vio trabajar a los maestros bilingiies en esta primera fase
de los talleres, se acercé de manera personal con la responsable del programa
“Atencion al Indigena”, Ivonn Sdmano, a colaborar en los talleres; fue entonces

que la licenciada Sdmano me puso en contacto con ella.

Su nombre completo es Adriana Camilo Rodriguez; tiene 15 afios de edad
y es otomi del estado de Querétaro. Pertenece a una familia de migrantes que
tienen once afios viviendo en la ciudad de México en un predio que pertenece a
su abuelita y en el que viven cuatro familias. Su papa es albaiiil y su mama
artesana (hace mufiecas de trapo); Adriana es la mayor de seis hermanos'® y ha
sido la tnica que ha seguido estudiando sin reprobar, actualmente esta terminado
el tercer grado de secundaria; a ella no le gusta hacer mufiecas. Adriana y su
hermano Israel hablan otomi, sus otros hermanos mas chicos ya no lo hablan. Su
hermano Moisés tiene siete afios y va en primer grado; ella y Moisés son los
unicos que van a la escuela, sus otros dos hermanos en edad escolar han

reprobado por lo que ya no quieren seguir estudiando.

en las tareas y que

Adriana comentd que apoya a su hermano Moisé
también lo pone a estudiar; como durante la entrevista no nos pudo decir de
qué manera le ensefiaba, y para nosotros era importante conocer este aspecto
de la ensefianza como hermana mayor de la familia, se le pidid que apoyara a

otros nifios otomis, cuatro o cinco que vivian cerca de su casa; que los pusiera

10 . - . £ i« . .

Es importante sefialar que estos seis hermanos han nacido en su casa, es decir su mama sola se atiende sus partos
y con sus Gltimos hermanos Adriana le ayuda. La mama no acepta ir al hospital para ser atendida pues dice que ell»
sabe como atenderse y se siente mas segura en su casa.
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a repasar lo que ella creyera conveniente para cada nifio y que en un segundo
encuentro me lo mostrara; también se le solicitdé que en cada caso anotara el
nombre del nifio, su edad, grupo étnico, si hablaba su lengua étnica o sélo el
espafiol, si asistia a la‘ escuela o no, si sabia leer y escribir y otros datos que
considerara importantes. Se le entregd un paquete de material (blocks, hojas
sueltas, lapices y crayolas). Este primer encuentro durd una hora. La siguiente
cita se programo a la siguiente semana (17 de marzo 2000), que no se llevo a
cabo porque hubo algunas confusiones, entre ellas que no se continuaria con el
taller porque habia renunciado la responsable del programa por parte de la
Delegacion Coyoacan, lo que nos llevé a contactarnos otra vez con Adriana

hasta después de un mes, cuando empez6 la segunda fase.

Martes 23 de mayo de 2000

Predio de Nesmel numero 78: cuando llegué Toiiita estaba trabajando
con ocho nifios, cada uno tenia un dibujo de frutas par iluminar, Tofiita les
llevo letras recortadas de revistas y hacia que cada nifio pusiera en una hoja su
nombre con las letras recortadas; esta actividad les era dificil porque la
mayoria de los nifios no sabe leer y escribir; so6lo dos nifios escribian: Pedro,
que va en quinto afio pero se ve que tienen problemas para aprender, y una
jovencita de trece afios que esta en sexto grado; el resto eran nifios de entre 3 y

7 anos.

La actividad los mantenia trabajando, pero nos preguntamos en el fondo
esta actividad didéctica realmente estaba ensefiando a leer y escribir a los
nifios, porque los nifios recortaban letras maytsculas y mintsculas, las
pegaban al revés y sin ninguna orientacion por parte de Toifiita y senti que la
actividad no tenia sentido de aprendizaje significativo, como las actividades
de los dias anteriores que la habia visitado. La actividad era confusa y
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complicada para varios nifios pues no tenia clara la diferencia entre las letras
mayusculas y minusculas, las letras grandes y las pequeiias; sin embargo, los
nifios generalmente manifiestan disposicion para trabajar, aunque hay que
destacar que lo que hace uno hace el otro; es decir, que los grandes van dando

la pauta a los mas chicos con una actitud de ensefianza.

Hasta el momento se cuenta con poco material, hojas recicladas y
crayolas, no se tienen lapices ni cuadernos, lo cual les ayudaria mucho pues
presentan una concepcion de espacio sin limite para escribir en la hoja
reciclada. Es interesante ver como los nifios, a pesar de que no hay suficiente
material, lo comparten sin pelearse y cuando uno tiene lo que necesita el otro,
espera a que lo desocupen. Esta misma actitud de trabajo colectivo se percibe
cuando estan en el proceso ensefianza-aprendizaje. Referente empirico

importante de observar.

Después de que los nifios terminaron de trabajar comencé a grabarlos, lo
que les llamé mucho la atencion, a algunos se emocionaban al escuchar su voz y
a otros les apenaba y pues pensaban que se estaban escuchando en la radio. En la
grabacion nos pusimos a platicar de manera informal sobre sus costumbres y
tradiciones para saber qué tanto conocian de ellas y de su regidn; realmente fue
poco lo que dijeron de sus tradiciones y casi nadie coment costumbres pues
algunos nifios ni siquiera han tenido la oportunidad de ir. El cassete se termind
pero la conversion continio:

Se les pregunté a cerca de la caricatura que mas les gusta colorear y
contestaron que Picachu; ven a Dragén Boll Z.
E: ;Quiénes son esos personajes?
N: (Varios a su vez) Picachi es un mufieco que se transforma en poderes (pero no
me explicaron mas) y “Dragén Boll Z tiene poderes.

E: {Cémo son sus poderes?
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N1: Con fuerzas,

E: (Qué es la fuerza?

N2: Comer bien. Como todos querian sostener la grabadora y todos se
amontonaban para hablar y escuchar su voz, pero como ya no se habia terminado
desde antes el cassete, tuve que suspender la actividad.

Cuando me retiraba de esta visita, Tofiita me presentd a dos papas y tres
mamas que yo no habia visto, y les explico lo que ibamos a hacer en los talleres;
también se les comento el tiempo de trabajo y los dias, con el compromiso de
trabajar ocho semanas que comprendian del 27 de mayo al 15 de julio, sélo los
sabados. Todos estuvieron de acuerdo; los padres sefialaron que ellos trabajan los
sabados y no pueden estar, pero les aclaré que ese dia era sélo con los nifios,
dado que Toiiita asistia los martes para trabajar con todos: padres, madres y

nifios.

Para trabajar con los padres Toiiita cuenta con el apoyo de un disefiador
grafico quien les ayuda a diséfiar otras mercancias, no sélo las mufiecas, ya que

las mufiecas no se venden mucho y quieren empezar a producir otras cosas.

Nos despedimos y confirmamos la fecha para iniciar el taller intercultural
con la participacion de los maestros bilingiies, estudiantes de la UPN. Es
importante destacar que estas visitas domiciliarias y entrevistas no estructuradas
que se llevaron a cabo en esta primera fase, sirvieron como punto de partida para
programar la segunda fase de los talleres, pues de alguna forma ya se tenia un
acercamiento a estas familias y se ubicaban mejor sus caracteristicas y

necesidades més concretas que cuando se inicio el programa; en el Jardin Hidalgo.
D) Santa Ursula Coapa
30 de octubre de 1999

Paralelamente a todo lo anterior, otro equipo de estudiantes-maestros

indigenas, en coordinacién con el programa Atencion al Indigena, nos fuimos a la
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colonia Santa Ursula Coapa a visitar a una familia migrante que nos reuniria con
varias familias en su casa, para invitarlos a participar en los talleres que se
dirigian a cubrir sus necesidades educativas. Cuando llegamos a casa del sefior
Galindo (hablante nahuatl de Teotihuacan) ya nos esperaban varias familias
indigenas migrantes, algunas hablaban nahuatl y otros mixteco. Todos los de
nahualt eran bilingiies, pero los mixtecos presentaban un bilingiiismo limitado,
aunque nos pudimos comunicar después de identificarse como integrantes de
diferentes grupos étnicos, a partir de su lengua materna. Sabemos que el mixteco
tiene variantes, sin embargo, entre el mixteco de los estudiantes y el de los
asistentes fue comprensible. Todos nos presentamos, en espafiol pero los
estudiantes se expresaron ecn ambas lenguas, lo que signific6 un punto de

encuentro de identidades culturales.

En esta reunion, los padres nos solicitaron a la UPN y al equipo de la
delegacion que visitdramos la escuela Esperanza Lépez Mateos para conocer al
director y tratar de hacer un trabajo de apoyo escolar mas coordinado, ya qﬁe la
mayoria de los nifios asistia a ella. El sefior Galindo nos presentaria con el

director y se acord¢ asistir a la escuela el dia 10 de noviembre.

Una vez que termind la reunion formal, los estudiantes se acercaron de
manera particular a platicar con los padres. Uno de ellos, que durante el tiempo
que durd la reunion no dejo de tejer palma, y a pesar de que su bilingiiismo era
limitado, empez6 a platicar con varios estudiantes en lo particular; me llamo la
atencion la personalidad de este sefior, pero yo no sabia mli"y"bién como dirigirme
a €l, por lo que primero lo abordaron los estudiantes y después ellos mismos me

introdujeron en la conversacion.

Al sefior le decian don Manuel y tenia poco tiempo de haber llegado a la
ciudad; tenia aproximadamente cincuenta y cinco afios de edad y vivia en un
cuarto con sus dos hijas casadas, cada una con su respectivo esposo e hijos. Las

hijas bordaban servilletas y los hombres hacian tanates, cada familia salia a
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vender sus servilletas y sus canastos y €l se iba solo, también por las calles,

tocando de casa en casa.

Uno de los estudiantes le preguntd: ;se siente bien viviendo aqui o extrafia su

pueblo?

Sr. M:"' Si extrafio mi pueblo, pero alli no tenemos qué comer y aqui por lo

menos pedimos un taco y no nos quedamos sin comer.
E: ;cuanto tiempo tarda en tejer un canasto y en cuanto lo vende?

Sr: Me tardo entre dos y tres horas, depende del tamafio, porque hay veces que si

hago tapetes me llevo hasta tres dias.
E: ;Y en cuanto los vende o cuanto le gana a cada canasto?

Sr: Pues dos o cinco pesos; no se le gana mucho y tengo que pagar la renta y mi
comida y eso sale muy caro, no alcanza pero no se puede vender muy caro

porque no lo pagan, hay veces que no vendo y otras vendo uno o dos nada mas.
E: ;y los dias que no vende qué hace?

Sr: Pues pido un taco y aqui si me lo dan, en mi pueblo no porque no hay qué
comer, por eso nos venimos toda mi familia, yo so6lo voy a comprar la palma y

eso me sale muy caro, porque tengo que juntar para comprar esto.

El sefior Manuel nos pedia que se le ayudara a conseguir un lugar fijo para
vender, porque tenia que caminar mucho cargando su mercancia y recorrer de
casa en casa, donde a veces eran groseros con ¢l, se le hablé a la licenciada Ivonn
para ver qué posibilidades habia de ayudarlo y ella qued6 de revisar su caso y ver

cémo se le podia apoyar. Nos despedimos.

"' Esta platica surgi6 en el momento y no se pudo grabar ni escribir textual, por lo que solo se recupera el
didlogo y su contenido.
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Miércoles 10 de noviembre

Como se habia acordado, este dia visitamos la escuela Esperanza Lépez
Mateos; todos llegamos a las diez de la mafiana (los estudiantes no pudieron
asistir por el horario, ya que estan en clases). El sefior Galindo nos presenté con
el director a la licenciada Ivonn y a mi explicando el motivo de muestra visita;
Ivonn hablé por parte de la delegacion, en relacion con el programa de atencion a
migrantes y yo hablé de la necesidad de apoyar a los nifios con que presentan
dificultades escolares, aclarando de que no se trataba de un problema de
aprendizaje, sino de un proceso de aprendizaje diferenciado que habria que
entender por su condicion de migrantes, monolingiies y, en algunos casos, como

bilingiies con limitaciones en la segunda lengua.

Después de esta presentacion, el director nos externd el respeto que tiene
hacia las culturas étnicas y comenté como se trabaja en su escuela, destacando
principalmente la ensefianza de las matematicas nahuatl a través del nepo.'? Nos
mostré los premios que los nifios han ganado a nivel nacional y de zona en los
concursos de matematicas y también expresé la importancia de la ensefianza-
aprendizaje de esta disciplina utilizando la l6gica de abstraccién-concrecion que

el nifio adquiere con el uso de sistema logico matematico.

Después de esta presentacion se procedié a visitar las instalaciones de la
escuela. En todos los salones, de primero a sexto grado, los estantes de los
maestros estaban llenos del tablero que usan para ensefar las matematicas a todos
los nifios; en algunos salones el director les pidid que nos mostraran cémo
trabajaban. Una vez identificados por el respeto hacia nuestra diversidad cultura!
y lingiiistica se dejaron abiertas las puertas para apoyarnos mutuamente en el
aprovechamiento escolar de los nifios que asi lo necesitaran, estableciendo para

ello canales de comunicacion.

'? En nahuatl se le llama nepohultzintzin y en maya tablero maya. Existe la polémica de que no existié el
nepohultzintzin, pero si el tablero maya.
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Viernes 12 de noviembre de 1999

Continuando con el programa que se habia establecido para los talleres, se
organizaron equipos de trabajo que estaban integrados por un técnico de
delegacion y varios estudiantes. En el caso de Santa Ursula, la sefiora Teresa se
encargaba de hacer el trabajo logistico y de captar familias indigenas migrantes;
los estudiantes se encargaban de explicar la finalidad de los talleres; fue asi como
se programé otra reunion que se llevé a cabo el 4 de diciembre con un buen
nimero de participantes; asistieron diez familias con las que se platicé sobre los
objetivos de los talleres interculturales y, de manera mas discrecional, con cada
familia se indagé sobre los problemas académicos de sus hijos para organizar
mejor los talleres; lo que mas destaco fue en relacion con las matematicas y el

espafiol.

Dentro de estas familias se localizaron mas de diez nifios chinantecos que
asisten a la escuela y que su situacién econémica y laboral es de las mejores, en
comparacion con las de otras familias étnicas que habitan en la demarcacion. Las
familias chinantecas se dedican a la maquila de cortinas y se ayudan entre ellos
para integrarse a esta actividad que llevan a cabo en sus casas; para ello todos

cuentan con maquinas de coser, algunos de pedal y otros de motor.

Después de este encuentro se programo el primer Taller intercultural para
nifios indigenas migrantes en Santa Ursula, de febrero a mayo de 2000, y se
llevaria a cabo en una aula muy bien equipada que se ubica dentro del Deportivo
de Santa Ursula; se acod6 que se realizaran los viernes por la tarde de 17 a 19

horas.

Febrero-mayo de 2000

Tal como se acordo, el taller se iniciaria los viernes de 17 a 19 horas.

Lamentablemente este taller s6lo qued6 en programacion, porque nunca asistid
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ningun nifio, quiza por la distancia o por lo grande del deportivo, lo que me llevo
a confirmar una vez mas que los talleres se deberian llevar a cabo cerca de sus
casas, como lo pudimos observar en el predio de Santo Domingo, que fue el mas
concurrido.

De manera general, se puede decir que la experiencia de la primera fase de
los talleres nos llevo a buscar estrategias para detectar familias indigenas
migrantes en la demarcacion; concretamente tuvimos respuestas favorables en
todos los lugares estratégicos, a pesar de que los talleres no hubieran tenido la
misma respuesta. Este no fue el caso del Jardin Hidalgo y del predio de Nesmel

en Santo Domingo.

Segunda fase

Se trabaj6 de mayo a julio de 2000, en

A) Nesmel, Santo Domingo, Coyoacan

B) San Emeterio, Santa Ursula Coapa, Coyoacan

C) San Bertin, Santa Ursula Coapa, Coyoacan

A) Nesmel, Santo Domingo, Coyoacan

Viernes 28 de abril de 2000
Partiendo de la experiencia de los primeros talleres, el tinico que pudo
concluir su ciclo sin problema fue el de Nesmel, ubicado en la colonia Santo

Domingo. Este taller se llevo a cabo del 27 de mayo al 15 de julio de 2000 y se
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contd con la participacion de cuatro estudiantes (una de ellas, Virginea, ya habia
participado en el taller del Jardin Hidalgo) y se trabajaba los sabados de 10 a 14
horas.

La mayoria de las familias de esta colonia son comerciantes ambulantes y
venden sus mercancias por diferentes lugares de la ciudad; otros se dedican a
elaborar artesanias como muiiecas de yute o trapo y manteles con servilletas
bordados a mano. Platicando con las mamas me di cuenta de como se organizan
en esta comunidad migrante otomi del estado Querétaro. En principio, todos se
ayudan, unos haciendo las mufiecas y otros vendiéndolas; todos las dan al mismo
precio y tratan de repartirse a los clientes; es decir, si uno de ellos no ha vendido,
dejan que el cliente se vaya con él para que también venda, siempre cuidan no
afectarse ni competir entre ellos, por eso los precios son iguales y procuran que
entre los vendedores haya de toda la mercancia.

En este lugar se logro mantener desde la primera fase, con el apoyo de
Tofiita, a mas de veinte nifios, los cuales se fueron incrementando hasta alcanzar
entre 27 y 30 nifos durante el desarrollo de los talleres; sus condiciones de
escolaridad eran muy distintas; asistian nifios en edad preescolar y de primaria,
algunos de ellos no asistian a la escuela, aunque la mayoria estaban inscritos. Se
hizo un prediagndstico elemental en la parte académica con los nifios, para ver
por donde se les podia apoyar extracurricularmente. Es necesario ahora exponer

coémo se inicid este segundo taller:

Jueves 11 de mayo de 2000

Nos concentramos en el predio de la calle de Nesmel nimero 78; al llegar
ahi ya se encontraba Toilita con varias mamas y nifios esperando a los maestros
de la UPN; cuando llegamos habia como diez nifios, aproximadamente, entre los

tres y 12 afios de edad. Al llegar saludé y presenté a los maestros: Vicky,
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3 estudiantes de la licenciatura en Educacién

Gerardo, Eusebio y Mauro,'
Indigena. Este equipo de estudiantes esta constituido por dos mixtecos, un
tlapaneco y una tzotzil. Conforme avanzaba la reunion se iban incorporando al
trabajo mas nifios con los maestro, mientras yo atendia a los padres y les hablaba
sobre la importancia de rescatar su cultura otomi, grupo étnico al que pertenece la
mayoria de estas familias, que, por cierto, de entre todos estos nifios no pudimos
detectar a ninguno que hablara el otomi, a excepcion de Adriana (la estudiante de

secundaria). Enfatizamos también el que en este taller se apoyaria a sus hijos,

independientemente de que asistieran a la escuela o no.

Como el numero de nifios aumentaba, los estudiantes tuvieron que
entrar en una dinamica diferente a la que se habia planificado; frente a esta
situacion, cada quien trabajo con varios nifios que ellos fueron integrando por
edad y grado. Gerardo atendid a nifios de entre seis y ocho afios; Mauro estuvo
con varios nifios de quinto y sexto grado; Eusebio con los de segundo y tercer
grado y Vicky con los chiquitos de preescolar y de primer afio, con quienes se
incorpor6 Adriana, que ya habia estado trabajando con varios de estos nifios, y

les fue comentando los problemas de cada uno y como trabajaba con ellos.

Con base en los materiales que previamente se habian seleccionado de
acuerdo con el diagnoéstico que se habia hecho en las visitas de los martes,
solo se pudo trabajar con los materiales de acuerdo con la edad, y consistian
en ejercicios de caligrafia, operaciones bésicas, problemas matematicos y
dibujos para colorear; cada nifio tenia una actividad distinta y entre-las_cuatro
maestros revisaban los trabajos, centrandose en algun problema en particular
detectado en el momento. Cuando los nifios terminaban sus ejercicios,
solicitaban hojas con diferentes dibujos que los maestros llevaban de acuerdo

con lo que Vicky les coment6 que les gustaba colorear como Barny, Winnie

13 Vicky era estudiante del octavo semestre y los otros tres lo eran del tercero.
¥
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Poo, Baby Bop y otros dibujos de muiiequitos; igual que a los nifios del Jardin
Hidalgo, se les pregunté que por qué les gustaban esos mufiecos y, de manera
general, comentaron: N: Porque Barney canta y baila. E: ;Y les gusta como

canta y baila?
N: Si.

Se quiso indagar mds acerca del porqué de la preferencia, como en aquella
entrevista que se hizo en el quiosco, pero ninguno daba mads razones, soélo
tomaban el dibujo y se la llevaban. Lo primero que iluminaban era el cuerpo de
Barny, utilizando el color original del mismo. Después de que terminamos con
ellos, seguian pidiendo dibujos de Barny para hacerlos de tarea. Les pedimos que

nos dejaran sus dibujos pero se los llevaron.

S

13 de mayo de 2000

En esta segunda fase aiin no se contaba con un apoyo de infraestructura;
las familias se organizaron de tal forma que el taller se trabajara en la banqueta.
Adaptamos una mesa grande mediante tablas que ellos tenian, y sacaron sus
sillitas o bancos; otros ponian una lona. Esta organizacion y apoyo de las
familias se mantuvo durante todo el desarrollo del taller, mientras que por parte
de los estudiantes, se organizaron para atender las demandas de la mejor manera.
Dos de ellos se dedicaron a atender a los nifios de preescolar y los otros dos a los

nifios de primaria.
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Mientras los estudiantes trabajaban con los nifios, yo platicaba con las
mamads; la conversacion se centré en un momento con la sefiora Margarita
Rodriguez; cuando le pregunté ;cuéantos hijos tiene?, porque me llamo la
atencion que traia cargando un bebé.

Sra: Tengo seis y €ste acaba de nacer, tiene una semana
E: jUna semana!

Sra: Si, todos mis hijos han nacido en mi casa

E: {por qué no va al hospital?

Sra: No me gusta ir al hospital.

E: ;Por qué?

Sra: Porque tiran la placenta y el cordon umbilical y esto me sirve para curar

14
”"y,enel

al nifio cuando se enferme; ademas tengo que ver donde se “guarda
“hospital lo tiraban o quién sabe qué hacen; ademas porque en casa, todos sus
hijos y su familia estan presente.

E: ;quién la atendia en su casa?

Sra.: A veces yo sola, en otras ocasiones mi esposo y mi hija la mayor (lo
comentd muy tranquilamente).

E: pero ;cuantos afios tenia Adriana cuando la empezo a atender?

Sra.: chiquita (sacando aproximadamente cuentas, la nifia empezo a atender a

su mama desde los ocho o nueve afios), nosotras asi estamos acostumbradas y

no nos pasa nada.

'* En el fondo, lo que a la sefiora le preocupaba era saber donde se colocaria la placenta, porque hay quienes
la entierran en la entrada de la casa. junto a la puerta. cerca de un érbol o en un lugar dentro de la casa, etc.
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E: pero cuando el nifio viene mal acomodado ;cémo le hacen?

Sra.: Antes de nacer nos lo acomodan o yo sola lo acomodo para que veng
bien u otras curanderas, mi mama sabe. '

E: ;su esposo y su hija saben como atenderla?

Sra.: Pues ahora ya, pero al principio yo les daba instrucciones (ella con
mucha seguridad y con un sonrisa, quizas al ver mi expresion, me dijo) no, no
hay problema, asi estamos acostumbradas, es normal; ademés cuando nace el
bebé no agarra mucho aire o espanto “mal de 0jo”; porque lo que sale del
cuerpo(se referia a la placenta] después [del alumbramiento] se entierra en el
patio de la casa para protegerlo de la sombro, ademas asi, todos lo cargan y lo
atienden y de esta manera es mas bonito que ir a un hospital donde no puede
estar toda la familia junta.

Se acercaron otras sefioras y la platica se enfocé en relacion al trabajo
artesanal que hace esta comunidad y como se organizan; me explicaron que la
mayoria de ellas se dedica a la venta de mufiecas de yute y de trapo, pero que
solo ellas ejercen la venta y otros la maquila; porque actualmente las mufiecas
ya no se vendian mucho y que el mercado estaba muy saturado; motivo por el
cual estaban tratando de hacer manteles y servilletas con disefios diferentes,
con la ayuda de una especialista en disefio industrial por parte de la
delegacion, ella les imparti6 un curso de disefio y confeccion, en éste
aprendieron a tefiir las telas, utilizando técnicas tradicionales de su cultura
(saberes de sus antepasados) y técnicas industriales modernas. Con la
combinacién de ambas técnicas estaban dando un tratamiento especial a la tela

y a sus nuevos disefios en manteles y servilletas.

Es importante destacar que en este grupo de migrantes otomies, esta
presente el corporativismo para ayudarse y apoyarse en la nueva presentacion

de su producto en el mercado. Tomando en cuenta que la platica surgié de
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manera informal, no se pudo profundizar sobre las técnicas para el color y el

tipo de tefiido que ellas sabian, pero es una veta a investigar mas adelante.

Mientras las madres me comentaban lo que estaban haciendo, los maestros
platicaban con los nifios para saber en qué grado iban y los problemas que tenian
en la escuela. En general, todas las mamas estuvieron de acuerdo en que sus

hijos asistieran al taller intercultural de regularizacion.

Sabado 20 de mayo de 2000

En esta sesion las maestros continuaron trabajando la problematica escolar
de cada nifio, con la finalidad de dar una atencion mas personalizada a cada uno.
El grupo de nifios se caracteriza por su heterogeneidad escolar, diferencias de
edad, aprovechamiento y grado escolar, ausentismo definitivo o temporal en la
escuela, etc. Frente a esta heterogeneidad, los estudiantes proyectaron su
formacion docente, organizandose como en una pequeiia escuela distribuyéndose
por edades y grados y/o por disciplina, atendiendo a los nifios que presentaban
problemas en aritmética y otros en la lecto-escritura del espaiiol; es decir, no se
plante6 otra forma de organizacién, como podria ser la recuperaciéon de la
ensefianza por acompafiamiento a partir de grupos que rompieran con Ia
concepcion de organizacion escolar.

En esta sesion también se manifesté la contradiccion en los nifios que estan

aprendiendo a leer y escribir en espafiol, en relacion con el método de lecto-

escritura, donde, por un lado, en la escuela les ensefiaban de manera muy confusa
el método global de analisis estructural, mientras que en su casa les ensefiaban
con el nombre de la letra; los martes, en el taller con Toﬁita,'5 el recorte de letras

en el peridédico usando mayusculas y minusculas y letra escript y manuscrita al

'* Tofiita, como ya se sefial6, ponia a los nifios a recortar letras del periédico y con éstas formaban palabras,
escritas con letras al revés, faltas de ortografia letras colocadas a la inversa, pegadas en cualquier espacio del
cuaderno y mencionaban la letra por el nombre y no por el sonido.
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mismo tiempo y, por otro lado, en el taller de los sabados con los maestros
indigenas a partir del método silabico. Este problema de ensefianza-aprendizaje
en la lecto-escritura que el nifio vivia contradictoriamente, fue revisado y
analizado en el seminario-taller de didactica con los estudiantes, en ¢l cual se
decidié que un estudiante maestro se dedicara sélo a la ensefianza de la lecto-
escritura y que se estaria revisando el procedimiento en el seminario-taller.

Como se venia trabajando en la banqueta, nos dimos cuenta del peligro
que esto implicaba, ya que los nifios se cruzaban la calle constantemente aunque
no es muy transitada, los carros que pasaban lo hacian con mucha precaucion; sin
embargo, dado este peligro potencial se solicité un lugar mas seguro, como la
azotea de una de las vecindades y el corredor de ésta misma para que en la
siguiente sesion se trabajara ahi, asi que se solicito el permiso y los padres

quedaron de resolver en la siguiente sesion.

Sdbado 27 de mayo de 2000

A partir de esta sesion los padres se organizaron para seguir trabajando en
la calle, pero ahora pusieron dos mesas grandes, una de un lado de la banqueta y
otra del otro lado, adaptandolas con cubetas y/o ladrillos y unas tablas, los nifios
que podian y tenian una sillita la sacaron y otros voltearon cubetas y asi se
sentaron; sin embargo el peligro de trabajar en la calle seguia presente, pues, los

nifos continuaban cruzando la calle.




Con el prediagnostico que los estudiantes (Vicky, Eusebio, Mauro y
Gerardo) ya habian hecho, organizaron a los cerca de veinticinco nifios, de la
siguiente manera: con el maestro Mauro, cinco de sexto grado; con Eusebio,
uno de segundo, y Vicky y Gerardo con 18 nifios en edad preescolar. Una vez
distribuidos y organizados, cada maestro repartié el material que llevaba y los
nifios empezaron a trabajar; mostrando interés en sus respectivas actividades
y todos trabajando, yo videogrababa.

Como previamente habiamos platicado los maestros y yo sobre los dibujos
y el color, ellos llevaban como material didactico dibujos de animales de campo,
con la idea de trabajar la relacidon del color y el significado de éste con los
saberes del nifio, asi como ver cudles les atraian mas de acuerdo con los dibujos
solicitados en otras sesiones como los personajes de television ya mencionados.
Cuando los nifios veian los dos tipos de dibujos, uno eligio el borrego, otro el
burro, los mas chicos pidieron los gallos y, César, en especial, pidi6 dibujar una
casa. Estos dibujos estaban junto a los que antes les habiamos dado; esta vez se

inclinaron mas por los dibujos del campo.

Mientras los nifios trabajaban pasaron unas enfermeras a vacunar,
independientemente de nuestro trabajo en los talleres, se trataba de una labor de
asistencia social que estaban haciendo; Moisés, que tenia un problema en el pie
izquierdo porque fue atropellado por una bicicleta y su mama lo curdé con
masajes y hierbas, las dibuj6 y relaciond su comentario con su accidente
diciendo: a mi no me curaron, me curé mi mama, cuando vi su dibujo, se lo pedi,
se puso a dibujar otro igual, para dirmelo, pues quiso conservar su primer dibujo.
Cuando César escuch6 que le pedia el dibujo, se fue a guardar los suyos a su casa

y después regreso.

438



Esta actitud de no entregar sus dibujos fue algo caracteristico en casi todos
los nifios, no s¢ si era porque dibujar era lo que mas les gustaba y, por
consiguiente, lo que mas valoraban. Es interesante observar que todos los nifios,
desde el mas chico al mas grande se mostraron interesados con el trabajo de los
maestros, y solicitaron que se quedaran mds tiempo pues ya se acercaba la hora
de terminar y les decian: si termino este dibujo, maistro, me da otro para mi
casa. Al concluir la sesion de trabajo todos los nifios pedian un dibujo para
colorear y otros deseaban jugar con la maestra. Mois¢s, centrado en su dibujo le
dijo al maestro que las burras también dan leche y que el toma leche de burra. El
maestro le contesto: “pero aqui no hay burras”, y el nifio coment6 rapido “si, hay

un sefior que tiene una burra y puercos en la otra cuadra”.

Gilberto, un nifio que se identifica como Paco se mostré muy callado, no
queria hacer nada, cada vez que se le preguntaba alguna cosa no respondia,
entonces para involucrarlo en alguna actividad Vicky form6é un circulo y
comenzo a dibujarles una carita sobre las manos para hacerlas hablar y entablar
alguna platica entre ellos; fue asi como Gilberto pudo responder a lo que Vicky le
preguntaba, porque creia que eran las manos las que hablaban. |

En general, la actividad de este dia fue muy provechosa para todos. Los
nifios no querian terminar, a pesar de que el sol ya estaba muy fuerte, entonces

buscaban la sombra y continuaban.

439



Sdbado 3 de junio de 2000

En esta sesion de trabajo'® se incorporaron dos estudiantes més, Mercedes
y Maribel, y se acordé con el equipo que apoyarian donde se necesitara. Cuando
llegué estaban puestas las dos mesas; los chiquitos se fueron con Vicky, otros con
Eusebio, Gerardo y Mauro; cada nifio ya ubicaba a su maestro. También se
encontraban cinco padres de familia (cuatro mujeres y un hombre) entre ellos
platicaban en su lengua materna, aunque en ocasiones el sefior contestaba en
2spaiiol y las sefioras seguian hablando. La sefiora Margarita se acercé a mi para
comentarme que si se podia apoyar mas a Moisés en el dictado de nimeros y de

palabras, porque la maestra de la escuela otra vez la habia mandado llamar.

Al oir esto, otra mama me dijo: “mi hijo Guillermo también esta en el
mismo caso de Moisés, ellos estan con la misma maestra y ésta los condicion6 a
los dos, porque si no, ellos podrian reprobar el afio”. Las dos mamads nos pedian
que apoyaramos a los nifios. Pregunté quiénes eran sus hijos y ellas me lo
indicaron; estaban trabajando con Eusebio; en el caso de Moisés, ya me habia
percatado que Adriana, su hermana lo habia traido a la fuerza y que él no queria
trabajar. Cuando pasé esto yo me habia acercado al nifio y le pregunté ;qué te

pasa, no quieres trabajar?

N: no

E: ;por qué?

N: Porque no me gusta y me ponen a la fuerza y yo no quiero.

Le dije que si queria trabajar solo con otra maestra, le ensefié a Maribel (ella es
estudiante del 8° semestre y se acababa de incorporar al taller) y aceptd, por esb,
cuando la mama me dijo quién era su hijo yo ya me habia dado cuenta de su

dificultad, porque cuando se incorporé con Maribel le hizo un dictado y sélo

' A partir de esta sesion la video filmacion se centr6 en el trabajo didactico de los maestros con los nifios,
pero se seguia observando el dibujo, el color y la grafia.
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puso bien la fecha y le costdé mucho trabajo reconocer los sonidos de algunas
letras como la “n, m, 1, 11, y no pudo escribir palabras con estas consonantes, la
unica letra que se le facilité fue la “s” y con algunas dificultades en las vocales.
Adriana, que se encontraba junto a nosotros, le iba diciendo la “ese del cohete” v

al mismo tiempo le dibujaba en el aire la grafia.

Después Adriana me coment6 que todos sus hermanos han tenido siempre
el mismo problema; que su hermano Israel cursé tres veces el primer grado, que
ahora tiene once afios y se quedo en segundo afio por lo que ahora trabaja
matando puercos y Moisés quiere seguir su ejemplo, porque le gusta matar
puercos. A pesar de que yo queria platicar a solas con Moisés, su hermana no lo
dejaba y su presencia lo intimidaba. Dejé a Moisés trabajando con la maestra

mientras yo platicaba con las dos mamas, la de Moisés y la de Guillermo.

Ellas me comentaban que durante el transcurso del afio escolar los nifios
habian tenido varios maestros; la maestra que empezo en primer afio se habia ido
por permiso de gravidez y durante ese tiempo todos los maestros de la escuela
iban un dia uno y otro dia otro para atender al grupo y, ellas consideraban que
esta situacion los confundié mucho y que a partir de este cambio los nifios
empezaron a tener dificultad en la lecto-escritura; motivo por el cual ellas
consideran que sus hijos tienen confusion y que por su “ignorancia” no sabian

como ayudarlos.

Con estas sefioras acordamos apoyar a sus hijos, destinandoles un maestro
a cada uno, pero que les pediamos que no trataran de ensefarles a leer y escribir
ellas, porque los podian confundir méas y que Adriana (hermana de Moisés) por el
momento no lo apoyara porque lo podria confundir en la medida en que ella le

decia el nombre de la letra y el sonido de manera indistinta.

Platicando con Maribel y Eusebio, sefialamos que no dudamos que esta

confusion fuera un problema que estuviera repercutiendo en los nifios, pero si 2
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esto agregamos las dificultades de logica cultural en el proceso ensefianza-
aprendizaje que el nifio vive en la escuela y en su casa; sus contradicciones se
hacen cada vez mas evidentes porque, en el caso de Moisés, detectamos
concretamente su confusion con las vocales y con ciertas consonantes que ya
mencionamos, pero si escuchamos hablar a su mamad, ella presenta un
bilingiiismo limitado; por ejemplo, al pronunciar €l nombre de su hijo lo hace con
una “i” muy cerrada que casi no se alcanza a percibir en su pronunciacion:

(1541

“Mosés” y vemos como Moisés tiene dificultad para distinguir la “i”, que

1119 7
confunde con la “u”.!

Acordamos con las mamas que estos nifios iban a recibir un apoyo
académico solos con un maestro, para que se les apoyara lo mejor posible, pero
que era importante que ellas no trataran de ensefiarles porque los confundian mas,
pues apenas saben leer y escribir; en el caso de Moisés, su hermana Adriana le
ensefia pero con el nombre de la letra y no con el sonido, lo que confunde mas al
nifio. Yo me percaté de esto porque cuando le dictaba a Moisés, Adriana le decia

la “ese” del cohete o le hacia la figura en el aire.

Por lo que respecta a los nifios de quinto y sexto grados, éstos se
integraron a trabajar muy bien con el maestro Mauro, solicitindole su ayuda en

matematicas, en especial con la division.

Al término de las sesidn, al igual que en todas la anteriores, los nifios

pidieron hojas para iluminar; algunos quisieron hacer sus dibujos en hojas

wt vaFre

"7 Platicando con un estudiante otomi que apoya el programa, nos dijo: en “otomi hay sonidos nasales y
glotales y en el caso de las vocales son méis compactadas en la pronunciacién y en relacion a la “u” su
fonologia es mas glotalizada que se asemeja al sonido de la “i”. Una de las razones que en principio se podria
decir que entre la “i y la u” existe una pequefia diferencia; por ejemplo: mengu_ que significa familia y fani
que quiere decir caballo”. Como estaba junto a nosotros Marcelo Chivarra (estudiante huichol) nos comenté:
“en huichol nunca se usa la “i” en su lugar se hace un sonido como “I” aspirada (asi la capté yo); pero cuando
un huichi que primero hablé el espafiol y después quiere hablar en huichi, es decir a la inversa, entonces
pronuncia la “i”’ en lugar de la “I” aspirada. Por ejemplo: terika, que significa alacran, se pronuncia como *“i”,
pero lo correcto es ter+ka (alacran) (Entrevistas no estructuradas con Manuel Ortiz Barrios y Marcelino
Chivarra .

[Tt
1
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blancas. Cuando nosotros nos vamos, la mayoria se queda a dibujar y son

atendidos por Adriana, como se ha dado naturalmente.

Sabado 10 de junio de 2000

Por acuerdo del equipo de estudiantes se habia planteado que Maribel
atenderia exclusivamente a Moisés, y Mauro a Guillermo. Como a los cinco
minutos de que llegamos, vi a Adriana jalando a Moisés de su casa y el nifio
llorando
E: ;Qué te pasa?

N: No quiero trabajar

E: {Por qué?

N: Porque me dejaron solito mientras todos se salieron

Adriana: lo dejamos porque €l no quiere trabajar y siempre se va y se desaparece
todo el dia hasta en la noche lo vamos encontrando.

N: Me amarraron

Adriana: Si te amarramos porque te sales y ya no hubieras querido veriir.

Después de esta discusion, traté de convencer a Moisés para que trabajara
con Maribel; se quedo con ella y se puso a resolver un ejercicio que consistia en
completar silabas que iban acompaiiadas de un dibujo (el propodsito del ejercicio
era que el nifio asociara palabra y objeto), uno de los dibujos tenia una mamila y
Moisés dijo que era un metate (Maribel no lo corrigid) y siguid trabajando sin
problemas, y asi lo mantuvo interesado y tranquilo.

Vicky y Gerardo estaban atendiendo a los nifios en edad preescolar; en esta
sesién comenzaron a recortar, y el uso de las tijeras en varios nifios se manejé
con una buena coordinacion motriz. Todos los nifios estaban trabajando
tranquilos y concentrados.

El maestro Mauro y su grupo trabajaban problemas con el uso de la

division y la multiplicacion, resolvian varios ejercicios de matematicas y de
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espafiol; después de terminar intercambiaban sus cuadernos de manera grupal;
cuando la dificultad se presentaba con todos, lo explicaba de manera conjunta,
pero cuando se trataba de un problema que un nifio no entendia, le explicaba de
manera mas personalizada.

El otro maestro, Eusebio, con su grupo de cuatro nifios, entre ellos
Guillermo; otro nifio de primer grado, otros dos que tienen la misma edad de
ellos pero que no asisten a la escuela y presentan un bilingiiismo limitado; ellos
son nifios otomies que cada quince dias asisten al taller, por lo menos asi lo

hemos percibido aunque ignoramos los motivos.

A Meche se le habia programado para que trabajara con las sefioras que
querian aprender a leer y a escribir, pero como se habia programado otra
actividad con ellas, no pudo trabajar por lo que, se dedico a video filmar,
mientras yo platicaba con la sefiora Margarita, mama de Moisés y a quien tenia
deseos de continuar entrevistandola porque me interesaba conocer mas de su
vivencia como migrante. Me acerqué a ella y le pregunté por qué Moisés habia
llegado llorando.

Sra: Porque ya no quiere seguir estudiando, como ya trabaja, €l quiere estar alla
(sefialando con la cara y la mano hacia ‘donde “estabd” su hermano Israel
trabajando).

E: ;Pero qué hace?

Sra: Su hermano Israel se lo lleva y ahi matan puercos a palos.

E: ;Y eso le gusta?
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Sra: Si, yo no quiero, pero ¢l se sale y se va; como quiere tener dinero se nos
escapa.
Durante esta corta conversacion me di cuenta de la manera de hablar de la sefiora
y pensaba grabar otras conversaciones con ella, para escuchar su fonética y tratar
de entender mejor las dificultades de Moisés frente a la aprehension de la lecto-
escritura.

De manera general, podemos decir que en esta sesion, el taller se percibia
con un mismo nivel escolar, y el nimero de alumnos se increment6 a 30. Los

nifios esperaban a los maestros con entusiasmo y dificilmente se querian retirar.

Sdbado 17 de junio de 2000

Cuando llegué estaban trabajando Vicky, Gerardo, Eusebio y Mauro; en
seguida se incorporaron Mercedes y Maribel. Mientras yo me bajaba del carro,
Bety, una nifia de cinco afios se acerc6 muy contenta a ensefiarme lo que estaba
haciendo; era un tapete con hojas de papel de colores que los maestros les habian
indicado (Gerardo y Vicky), después fueron otros nifios y también me ensefiaron
su trabajo; me acerqué a ese grupo para ver lo que tenia tan entretenidos a los
nifios y qué les gustaba tanto; primero habian doblado en tiras varias hojas de
colores, después las recortaron y posteriormente las entre-tejian a manera de
petates. Junto con los nifios chicos estaba Abraham que es de quinto grado;
cuando lo vi le pregunteé:
E: ;Y ti por qué no estas con los otros nifios de quinto y sexto?
N: No quiero trabajar.
E: ¢Por qué?
N: No sé, pero no quiero, bueno no le entiendo a la division.

Hasta después de un rato de conversar con él, me comenté que trabaja
vendiendo paracaidas en el centro y que los daba a $5.00 y empecé a plantearle

problemas como: ;jsi te compro veinte paracaidas cuanto te tengo que pagar?
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Respondio rapidamente 100 pesos y asi le estuve planteando varios problemas;
cuando se percaté de que podia hacer bien las operaciones se puso muy contento
y entonces le dije: ya ves qué sencillo es que te pongas a resolver problemas de
matematicas, lo sabes hacer muy rapido y bien porque lo haces a diario y tu
podrias también ensefiar a tus compafieros y se puso muy contento y se fue a
trabajar con el maestro Mauro.

Me acerqué discretamente con el maestro Mauro para decirle que le

pusiera un poco de mas atencion a Abraham; y me comento:
M: Abraham es un nifio que va en quinto grado de primaria, tiene once afios, le
cuesta mucho trabajo concentrarse y ponerse a trabajar, podemos decir que en ¢l
area de espaiiol tiene una letra y ortografia muy deficiente y en matematicas le
fallan las tablas y eso le desesperd, sin embargo la multiplicacion la hace en
forma de suma.

Mientras esto sucedia, César, un nifio de los mas pequefios (cinco afios de
edad) estaba jugando con una pistola de juguete que otro nifio le habia prestado,
Vicky se acercé y me dijo, “como €l no tiene juguetes ha estado feliz jugando y
ni caso me hace”. Me senté junto a él para que empezara a trabajar, ademas
porque queria que solo lo estuviera viendo.

Algunos nifios tenian el dibujo de un animal, otros de flores y cada uno lo
tenia que rellenar con bolitas de papel pegadas con resistol, de manera que la
figura tuviera un relieve. La mayoria estaban trabajando; Vicky tomaba los
dibujos terminados y los pegaba en la pared, algunos les gustaban y otros
preferian ensefiarselos a su mama, pues se sentian orgullosos de mostrar su

trabajo.
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Adriana me dijo que Gabriela, de seis afios, hermana de César, iba a salir
de preescolar y que no tenia zapatos, y el vestido blanco ya se lo habian dado de
Bety; en concreto, su peticion era que se le ayudara a comprarle unos zapatos;
Bety escucho y desde su lugar dijo sefialando a Gaby, “ ellas es Gaby”, y no
tenia zapatos; Gaby se sinti6 mal, las distraje y me las llevé a trabajar pero Gaby
ya no queria trabajar, la senti apenada. Gaby es huérfana de madre, a quien hace
seis meses perdio, lo que obviamente la tiene muy triste y sensible.

Después de que terminamos de trabajar me llevé a varios nifios que son
hermanos y viven en una vecindad, donde viven también Gaby y César; una
sefiora, mama de uno de los nifios, me invité a comer un taco de chicharrén y me
apend negarme a su invitacion pues cuando estaba con ella, a Gaby y César, que
son hermanos, se les antojo el taco, yo me sentia muy mal, porque por un lado la
sefiora me ofrecia un taco de comida y por otro lado no podia darles a los nifios,
porque no tenia para todos.

Mientras la sefiora me preparaba el taco me platicaba del hermano de estos
dos nifios, que tiene doce afos y esta trabajando desde que murié su mama; pero
cuando llega se encierra y es muy especial, se pone muy agresivo y por eso ella
guardaba distancia con los nifios chicos, los cuales eran atendidos por su tia,
hermana del papa, pero que la sefiora nunca estaba porque trabajaba en una fonda
y salia muy tarde y hasta que llegaba la tia los nifios comian. Que al principio ella
traté de darles pero que no les parecia, ni al hermano ni a la tia, por eso ya no les
daba nada.

Cuando sali de la vecindad, los maestros también estaban siendo atendidos
por otras mamas que les ofrecieron refresco. Quizas uno pueda pensar que el
refresco o el taco es algo facil de ofrecer; sin embargo, por las condiciones en
que la gente vive, el refresco implica un costo para ellas, pero estas personas no

lo hacen como un pago, sino como un agradecimiento por el beneficio que estan
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recibiendo. Los estudiantes por su parte tampoco lo entienden como un pago,
sino como una atencion que ésta comunidad les ofrece de manera solidaria, es
decir, como algo que se comporte entre ellos y que representar una forma de

agradecer, mas que una forma de pago.

Sdabado 24 de junio de 2000

Cuando llegué, los maestros estaban trabajando donde siempre (en la
calle), pero las condiciones que la comunidad hacia cada vez, se veian mejor
organizado que al principio, la lona ya estaba colocada y todas las mesas
organizadas. Ese dia por la mafiana Vicky me llamé para decirme que no iba a
poder asistir por problemas de salud; pensé que Gerardo se quedaria solo
trabajando con varios nifios chicos, pero Meche se incorporo a trabajar con ellos,
Gerardo llevaba una lamina para trabajar el tema “las partes de la cara” y su
trabajo didactico lo apoyd a través de dibujos, localizacion y repeticion de las
partes de la cara. Después de esta actividad se trabajo con los rompecabezas,
actividad con la que los nifios se mantuvieron muy interesados, se
intercambiaban los rompecabezas, por dos razones principalmente o por que no
los podian armar o porque lo armaban muy rapido. }

El maestro Eusebio trabajaba con los cuatro nifios de siempre, dentro de
éstos estaba Guillermo. El trabajo escolar se centraba en la lecto-escritura, la cual
le costaba mucho trabajo porque aparentemente los nifios no avanzaban, sobre
todo Guillermo. Por otro lado, Maribel continuaba trabajando con Moisés,
también la lecto-escritura, aunque este siempre llegaba tarde o no queria trabajar.
Recordemos que Moisés y Guillermo son compaiieros de la misma escuela y
salon, solo que Moisés no quiere trabajar con Guillermo.

Otra vez, se me acercaron las mamas de Guillermo y Moisés para decirme:
M. Guillermo: Que las pocas clases que tenia Guillermo trabajando con el taller,

veia que si avanzada con ciertas dificultades pero que ahi iba.
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E: Volteé a ver a la mama de Moisés ;Ud. como ve a su hijo?

M. Moisés: Moisés no quiere trabajar y se esconde o llora porque no quiere
estudiar.

E: Hay que darle mds tiempo a manera de que Maribel lo motive; también hemos
pensado que Maribel va a ir a visitar a la maestra de su escuela para que se
pongan de acuerdo como pueden apoyar académicamente a los nifios

El maestro Mauro continuaba su trabajo con los nifios mas grandes; con €l
se veia un trabajo mas sistematizado: les llevaba ejercicios que preparaba con
anterioridad para cada uno de acuerdo con sus necesidades. Mientras trabajaban,
con el aire se cayo el palo que sostenia la lona y Marisela, una nifia de las mas
chicas se golpeo en el brazo y se le puso morado; otros nifios sufrieron golpes en
la cabeza. Esta es una de las peligrosas condiciones en que trabajamos.

Es importante mencionar que en esta sesion se grabd el trabajo que
Maribel desarrollo con Moisés y que posteriormente fue analizado en el
seminario-taller de didactica.

Sdabado 1° de julio de 2000

Cuando llegué los maestros estaban trabajando con sus respectivos nifios;
en esta ocasion Mois€s estaba tranquilo esperando a que llegara su maestra
Maribel; mientras Graciela (mi hija) se puso a jugar con €l, formando palabras
con las letras. Por otro lado, Gerardo y Vicky habian preparado varios ejercicios
para trabajar con los nifios. El procedimiento que siguieron fue el siguiente:

Vicky y Gerardo se organizaron cada uno con algunos nifios; tenian un
propésito bien definido, era que el nifio identificara su nombre con las letras del
mismo. Para ello, se organizaron metodoldgicamente de la siguiente manera:

& Se les presento a los nifios las letras de su nombre en hojas tamafio carta.

& Se les entregd tarjetas pequefias con las letras de su nombre, con la

intencion de que identificaran su nombre en las hojas grandes.
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& Se les dej6 varias letras en tarjetas de color, en el centro de la mesa, con
tarjetas pequefias para que las identificaran de acuerdo con su nombre; las
tarjetas de color rojo eran para los nifios y las de color negro para las
nifias; esto se hizo con la intencion de cada uno escogiera e identificara
mas rapido las letras de su nombre. Las letras estaban justamente de
acuerdo con los nombres de cada nifio, por lo que no deberia sobrar
ninguna letra.

& Los ponia a que leyeran su nombre.

Les preguntaban el sonido de la letra, por ejemplo: Beti: B-e -t —1.

& Los nifios tenian que identificar las letras; para cllo se les preguntaba
indistintamente cada letra hasta que el nifio identificaba bien el sonido de
la letra y después su nombre completo.

§ Después los pusieron a construir su nombre, revolviendo las letras de
todos los nombres, para que identificaran las letras del suyo y lo armaran
completo.

& Una vez que los nifios lograban hacer bien la identificacidn del sonido y de
la grafia, a los que ya escribian se les pidié que anotaran su nombre en una
hoja, y los que no, solo se quedaron con la identificacion de su nombre
(esto lo podian hacer en forma individual o colectiva). Fue un ejercicio
interesante por lo que habria que profundizar con los maestros la
experiencia.

Conforme el trabajo se fue desarrollando, Gerardo se centrd en un nifio de
nombre Gilberto, pues éste primero pidi6 hacer un dibujo de una casa, luego tenia
escrito “casa” en una tira; buscaron las letras que formaban la palabra casa, vy,
una vez que el nifio las encontraba, Gerardo le pedia que describiera lo que es
una casa y para qué sirve (se¢ involucra César), identifican una puerta, una
ventana y describieron la casa. Gerardo les coment6 que las fichas que tenia en la

mano decia la palabra casa y lo ejemplifica de la siguiente manera:
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1. Pone la letra “C” y les pregunta lo que dice, ellos dicen puerta.
2. Pone la letra “A” y dicen ventana.

3. Pone la letra “S” y dicen lamina.

4. Pone la letra “A” y dicen que es la otra ventana.

Uniendo todas las letras dice casa, y cada vez que iba escribiendo una
grafia comentaba el significado de cada letra; es decir, en un circulo decia puerta,
etc. Después Gerardo les dio una hoja en blanco para que por si mismos anotaran
la palabra casa, guiandose de la palabra escrita por Gerardo; pero Gilberto anoto6
de acuerdo con su propia forma de escribir, poniendo cuatro circulos para
representar las letras y al terminar comenta: ahi dice “casa”.

Vicky se acercd y me dijo que con el trabajo que Gerardo estaba
realizando, les estaba explicando que la palabra casa era el todo de lo que
constituye una palabra, como casa con todo su significado de abstraccion.

Eusebio estaba trabajando con varios nifios, pero reforzando a Guillermo en
la lecto-escritura, el procedimiento que llevo a cabo fue el siguiente:

& Presenté como material didactico varias silabas en cartulinas recortadas.

& Hizo que los nifios jugaran en la construccion de palabras, a través de

identificar y articular silabas.

Jugo6 con los nifios para que formaran palabras.

Pidi6 que un nifio le dictara una palabra a otro y a partir de silabas que
llevaba ya recortadas, formaban la palabra.

& Después la escribian en su cuaderno .

& Posteriormente la pasaban a pegar en una lamina grande.

Asi estuvo trabajando buen rato con los nifios hasta que lograban identificar
cada vez mas ripido las silabas; porque el método que él siguié fue la
construccion de palabras a través de la union de silabas.

Como se incorporaron por primera vez, al grupo de este maestro tres nifias

£c_ 1 6637

que no saben leer ni escribir, las puso a hacer una plana de “s” y “r”, s6lo que
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estas grafias aisladas no significaban nada para las nifias, porque las hacian con
mucha dificultad y cuando me di cuenta como las estaban copiando, me llamé
mas la atencion. Intentaré describirlo, porque por mas que las queria filmar, ellas
se tapaban con la espalda de manera de que nos las viera. Construian primero la
“s” y después la “r’ minuscula en letra scrip, empezaron escribiendo de derecha a
izquierda y el movimiento de la “s” lo hacian de abajo hacia arriba; la “r”
trataban de copiarla de la muestra y la remarcaban mucho; aunque no les salia la
trataban de hacerla con mucho cuidado y esto hacia que se tardaran demasiado en
la escritura de una sola letra. Me llamo la atencion saber con qué finalidad
Eusebio puso a estas nifias a hacer una plana con estas consonantes. Esto lo
tendremos que revisar en el seminario-taller.

Llego Maribel y empez6 a trabajar en el otro extremo con Moisés, llevaba un
pizarrén portatil para que Moisés hiciera un dibujo con plumones de diferentes
colores que respondiera a la palabra que ella le dictaba. De acuerdo con el
objetivo, se pretendia que el nifio identificara bien la silaba “es”. El
procedimiento didactico que observé fue el siguiente:

E: Yo te voy a dictar varias palabras y ti primero haces un dibujo de la palabra y
luego la escribes en el pizarron. ;Coémo se le dice a un nifio que hace muchas
travesuras?

N: No s€, (quiza pensé que se referia a €l).

E: “malo” (es necesario aclarar esto con Maribel, asi como la confusién que
genera en el nifio cuando le expresa “te voy a dictar palabras”, y lo que hace es
darle una idea de una palabra para que el nifio sefiale la palabsa cencreta; en este
caso: jcomo se le dice a un nifio que hace muchas travesuras?, ella le dice que
“malo” en lugar de travieso; ademas le dictd varias palabras pero yo no vi que
éstas se centraran en el uso de “es”. En este procedimiento me llamé mucho la

atencion, la siguiente anécdota de asociacién).
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De manera discreta le hice notar la contradiccion: entonces le dicta la
palabra “mula”, y le pregunta: ;si sabes qué es?
N: Voltea a ver a su hermana Adriana y la sefiala.
E: Nos volteamos a ver y la estudiante se apeno; Adriana no sabe qué hacer.
Bueno, le dice, ahora en estas tarjetas hay silabas, escogelas para que formes la
palabra.
N: Siempre que va a elegir las silabas voltea a ver a Adriana, consciente o
inconscientemente, porque estd junto a €l vigilandolo para que no se vaya o
cuidandolo para ver qué dice o hace: no lo sé, pero esa impresion nos da a
Maribel y a mi.
E: Después de hacer esta actividad varias veces, Maribel coloca varias silabas en
el pizarrén y le pide a Moisés que construya la palabra que ella le dicte.
N: Escribe “el” y escoge la silaba “de”.
E: No, mira escuchame: “el”.
N: (Se le queda viendo dudoso) ésta y toma la tarjeta “le”.
E: No, ahi dice le, y yo te dije “el”.
N: ésta (ahora si toma la silaba correcta).
E: Bien. Ahora, “nifio” (dudando un poco escoge las dos silabas correctas).
E: Bien, ahora “tiene”. El nifio toma las silabas “tene”.
E: No, fijate bien “tie — ne”, fijate qué vocal te falta. (Se tardé mucho para
entender.)
E: Al ver su tardanza, Maribel le escogio la silaba y le explicé que hay dos
vocales juntas y que son la “i y la e”, y ella le dijo cual Cl'a-::‘x.&:l’l()“l?i‘i, escribe una.
N: Ubicd la silaba porque se podia distinguir de las pocas que quedaban.
E: Ahora, escribe paleta.
N: Como eran pocas las silabas que quedaban, la escogi6 y acomodé “padeta”.

E: No, ahi dice “padeta”; fijate bien.
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N: (Voltea a ver a Adriana, pero ella no le dice nada) y acomoda “paleta” el nifio
acomoda bien la palabra.

E: Ahora si, (como las palabras que iba armando Moisés las iba dejando en el
suelo) dime cémo dice esta silaba que te quedo solita (era la “de”)

N: Te.

E: No, la “te” es ésta de paleta y es la “de”. Entonces, ahora si, dime como dice
toda la frase.

N: (Tardandose un poco) “El nifio tiene una paleta de” (la palabra que se seguia
era dulce, pero como la silaba “dul” es compuesta y Maribel estaba trabajando
solo silabas simples le dio la paleta.

Aqui confirmé la dificultad que Moisés presenta con el uso de la “i” y su
confusion fonética con otras vocales, y la consonante “t” con la “d”. Estas son
observaciones que se tendran que revisar en el seminario-taller de didactica, para
ver y/o entender que tenia que ver la oracién “el nifio tiene una paleta” con el
propdsito de que el nifio reconociera bien la silaba inversa “es”. También se debe
revisar el manejo metodolégico de la silaba “tie” que es una silaba con diptongo
(evidentemente que esto no se menciond). Realmente no me quedd claro el
trabajo metodologico de Maribel, comentario que posteriormente le haré; asi

como también tendré que aclararle los conceptos que maneja como el de malo,

por travieso.

Dias 8 y 15 de julio

En estos dos fines de semana se llevo a cabo el cierre del taller, por lo
tanto, los estudiantes hicieron un cierre en sus actividades escolares programadas.
Maribel se comprometié a seguir apoyando a Moisés en su casa y visitando su
escuela para platicar con su maestra para ver como se le podria apoyar. Los
padres que participaron en los talleres iban a poner una exposicién de las

artesanias que habian hecho y se program6 un convivié que la delegacion
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financi6. De manera general, se puede decir que en esta fase el taller fue muy

bien aceptado por la comunidad migrante de esta colonia.

B)Taller en San Emeterio, Santa Ursula Coapa, Coyoacin

Martes 16 de mayo de 2000

En coordinacion con Santiago y Tere, personal técnico de la delegacion y
yo, nos quedamos de ver a las 17:00 horas en la ex tienda del departamento de
Santa Ursula para organizar otro taller paralelo al de Nesmel. Al encontraros
nos dirigimos a una vecindad que se encuentra ubicada en la calle de San
Emeterio y ahi visitamos a una familia que nos pondria en contacto con otras
familias del grupo chinanteco. En la casa se encontraba la sefiora Dionisia y su
esposo; ella estaba lavando y él cosiendo cortinas en una maquina de motor;
también estaban sus dos nifios: el chico sentado en ¢l suelo y el mas grande se
subia a la maquina (a pesar de que su papa estaba cosiendo')' y brincando se caia
en la tela de las cortinas. Nosotros platicabamos con ¢l sefior mientras Dionisia

les hablaba a Ias otras sefioras.

Durante la conversacion, el sefior solicitaba al personal de la delegacion
que lo ayudaran para ver a un dentista porque tenian muchos problemas con sus
dientes; Santiago le dijo que por parte del departamento o de la delegacion
buscaria a alguien que lo apoyara, pero mientras, iba a tratar de ponerlo en

contacto con un doctor; en esos momentos llegaron Angélica, Catalina y Emma

y como ya nos habiamos encontrade en una reunion en ¢l DIF, nos saludamos y
455



les expliqué el motivo de nuestra visita, que consistia en ver la posibilidad de
implementar un taller con sus hijos y con ellos, cuya finalidad era apoyar a sus
hijos en el aprovechamiento escolar, cosa que ellos habian solicitado en reunion

anterior.

Este taller estara apoyado por un grupo de maestros indigenas que estudian
en la UPN que estén dispuestos a impartirlo. La finalidad es apoyar a los nifios en
el aprovechamiento escolar; lo cual beneficiaria a nifios del preescolar o de
primaria. Es importante destacar que en esta comunidad chinanteca todos los
nifios asisten a la escuela, y una de las preocupaciones de los padres de familia es
que sus hijos de cinco afios de edad, que no fueron admitidos para entrar a primer
grado de primaria, no quieren que pierdan un afio, por lo que solicitaron al
personal técnico de la delegacion para que los apoyen. Santiago les respondié que
no esta en sus manos resolver esa peticion y que no le gustaria hacer una promesa

sobre algo que no les seria facil hacer; el sefior lo entendio.

La sefiora Emma pidi6 la palabra para decir que ella tiene dos hermanas
con estudios de bachillerato y que querian entrar a la Universidad Pedagégica,
por lo que nos plantea la posibilidad de apoyarlas; yo les comenté que para la
licenciatura en Educacion Indigena ellas no tendrian problema siempre y cuando
hablaran una lengua indigena y se interesaran por la educacién indigena;

quedaron de ponerse en contacto conmigo posteriormente.

Es interesante ver como esta comunidad de chinantecos migrantes se

= e . . - - . p— | |
organizan en esta vecindad, la cual tiene condiciones distintas a 1as de Nesmel;
asi como otras condiciones socio-econémicas en sus casas, en la medida en que
casi todos cuentan con una o dos maquinas de coser de motor; las casas que se
pudieron visitar cuentan con un cuarto, bafio y cocina y la casa que nos
ofrecieron para trabajar en el taller tiene dos cuartos, un bafio y cocina. Las
viviendas de estas familias se encuentran en mejores condiciones; a pesar de que

sus viviendas siguen siendo limitadas, éstas cuentan con mayor ventilacién y
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espacio; asi también el costo de sus rentas es mas alta que la de cualquiera de los
otros talleres. Generalmente, esta comunidad se dedica a la maquila de cortinas y,
por lo que se alcanza a percibir, son migrantes que cuentan con varios afios de

vivir en la ciudad.

Finalmente, acordamos empezar el taller el siguiente viernes a las 17
horas, con siete nifios de preescolar, uno de segundo y uno de tercer grado,

ademas de que invitarian a otros.

Después de ahi, nos fuimos a San Macario que estd a la vuelta de San
Emeterio. Nos encontramos con la sefiora Monica Rosales que tiene dos nifios de
segundo grado y otro en tercero; la sefiora Alfonsina Morales Hernandez, que
tiene dos nifios, uno que entra a primer grado y otro que esta en quinto; a ambas
se les explico la propuesta de trabajar a través del taller de regularizacion, y que
si ellas podian llevar a sus hijos a San Emeterio los viernes por la tarde. Este

taller se programaria hasta el 14 de julio del presente.

Posteriormente nos trasladamos a otros predios en la misma colonia y ahi
estaba la sefiora Maria Cruz Ortiz, mixteca, la cual presentaba una dificil
situacion econdémica y ella tiene cuatro ninos: uno de brazos, Angel de tres afios,
Lety de cinco y Raul de once afios de edad. Ninguno asiste a al escuela. La
sefiora trabaja, pero dice que va a hacer un esfuerzo para ayudar a sus hijos:

mostrd interés y los nifios si quisieron ir al taller.

Después nos trasladamos hasta San Isidro, calle que se encontraba mas
retirada; ahi estaba la sefiora Bertha, quien tiene una nifia que va a preescolar y
esta dispuesta a llevarla al taller el dia en que se propuso. En esa calle se
localizaron aproximadamente entre 15 y 20 nifios, nimero que consideramos

bueno para empezar el taller.
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Viernes 20 de mayo de 2000

Una semana después de que se empezo el taller en Nesmel, se inicid otro
con un equipo de seis estudiantes maestros indigenas y una prestadora de servicio
de la UNAM. El equipo estaba integrado por: Mercedes, Olegario, Bertha,
Maribel, Hermelinda, Angelina y Claudia, esta ultima es estudiante de Pedagogia
del sexto semestre en la UNAM y no habla ninguna lengua indigena; en cambio

los seis primeros si, dos de ellas son chinantecas.

En este taller intercultural de regularizacion se incorporaron 17 nifios, 15
chinantecos y dos mixtecos. Cuando llegamos a la casa de la sefiora Dionisia
algunos nifios estaban esperandonos; los demas se fueron incorporando poco a
poco. Al principio los més chicos se mostraban timidos y algunos con miedo,
pero se fueron incorporando al trabajo. Claudia filmaba, pero ya sabia que tenia
que centrar la filmacion en que referentes empiricos. Mientras yo organizaba los
espacios para que cada maestro trabajara con los nifios, dos sefioras se me
acercaron y me comentaron algunos de los problemas que sus hijos presentaban
en la escuela: Omar es hijo de la sefiora Catalina; Javier y Luis son hijos de la
sefiora Dionisia y Daniel es hijo de la sefiora Bertha, (Luis es el mas chico). Los
tres (Omar, Daniel y Javier) asisten a la misma escuela y juntos presentan
problema de indisciplina, motivo por el cual sus papas fueron citados en la
escuela para reportarles su comportamiento, lo que no les permite un buen

aprovechamiento escolar, entonces me pidieron que por favor los separara.

Como el equipo de maestros ya se habia organizado para trabajar (por
grados escolares) y de acuerdo con el prediagndstico de los nifios que asistirian,
el equipo de estudiantes maestros llevaba un plan de trabajo que les permitiera
detectar problemas concretos con cada nifio y hacer una programacion mas

personalizada para cada nifio durante el taller.
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En general, en esta sesion de trabajo los maestros tomaron datos y les

preguntaron a los nifios en qué les gustaria que se les apoyara.

Viernes 9 de junio de 2000

Cuando llegamos ya estaban reunidos seis nifios de nivel preescolar, dos
de primaria (uno de segundo y uno de tercero). Ratl, de once afios, es mixteco y
no asiste a la escuela, pero tiene deseos de aprender a leer y escribir. Como el
maestro Olegario lo va apoyar, Raul le pidié que le ensefiara cémo lo hacen en el
programa las pistas de blue, porque a él asi le gusta. Olegario se acerca y me
pregunta: ;como se trabaja en el programa de las pistas de blue?, le dije que le

preguntara a Rail como es el programa.

Lety, hermana de Raul, tiene cinco afios y dice que no habla el mixteco,
pero una de las estudiantes que es mixteca le dijo en su lengua: “ven siéntate
aqui”, y entendid; le dio una hoja con el dibujo de Barny, Winnie Puh, Baby Bop
y Lety los empez6 a iluminar; escogio a Barny, tomo el color verde y comenz6 a

pintar las hierbas que formaban parte del dibujo.
Angelina le pregunt6 ;qué color tienes?
N: El rojo (la nifia dijo rojo pero es el verde y lo asoci6 bien con la hierba).

Su respuesta nos dejo ver que no identifica los colores por su nombre, pero si lo
ubica por el objeto. Esta situacion me llamé la atencién y me acerqué a Lety. Y le

empec€ a preguntar:

E: Lety ;de qué color es esto? Y le seiialé el tronco de un arbol.

N: (escogi6 el color café y me lo mostré sin decirme el nombre).

E: Le segui preguntando, ;de qué color es esto? Y le sefialé la tierra

N: Es color tierra (y tom6 el café y dudando con el negro y el gris).
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E: Como le estuve preguntando y sefialando, por ejemplo el traje de Barny, no
supo y escogia los colores y me di cuenta de que no identificaba al personaje con

sus colores; entonces continué preguntandole por los colores como el del cielo.
N: tomo el color azul, pero no me decia el nombre.

Omar, que estaba junto a Lety y se daba cuenta de lo que le sefialaba a Lety en el
dibujo dijo: el azul noche o el azul dia; €l si estaba pintando a Barny con su traje

morado.

Lety y Raul (los dos hijos mas grandes de la sefiora Maria Cruz, porque
tiene otros dos mas) son los nicos nifios que no asisten a la escuela y del grupo
de nifios en el que trabaja, Lety es la Gnica que no esta en el preescolar, sin
embargo, su manera de iluminar es muy fina y coordinada, como se puede

observar en la fotografia.

Esta sesion me dio la pauta para trabajar con estos nifios el concepto del
color, porque a pesar de que eran de diferente etnia y de que ninguno habla su
lengua materna,'® ellos manifestaban un conocimiento cultural con respecto a la
cosmovisiéon cn relacion a los colores. A partir de aqui fui buscando vetas de
investigacion que me acercaran a indicadores mas profundos sobre las formas de

aprender, a partir del dibujo y el color.

** Los padres de todos estos nifios si hablan su lengua étnica. Este grupo estaba integrado por chinantecos y
mixtecos,
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Al final de la sesion les pedi a Bertha, Angelina y Meche que estuvieran
muy atentas a la forma de dibujar de los nifio con sus estilos y forma de iluminar,
enfatizando la relacion con respecto al color y que escribieran lo que lograran
observar al respecto, anotando en cada dibujo lo que comentaban los nifios sobre
cada uno de sus dibujos. Le solicité a Claudia que grabara el trabajo de estos
nifos.

Es importante destacar que en esta segunda fase de los talleres se pudo
video grabar, lo que nos permitid registrar tomas muy concretas con respecto al
movimiento y espacio. Lamentamos que por la falta de personal y de videos (se
contaba con dos equipos) no se pudiera grabar el trabajo de cada uno de los
estudiantes, que fue muy interesante, sin embargo, lo poco que se grabé es una

evidencia del trabajo realizado con los nifios.

Viernes 16 de junio de 2000

Cuando llegamos ya estaban varios nifios que llegaron muy puntuales.
Olegario y yo esperabamos a Rail, cuando vimos llegar su mama con sus otros
hermanos y un nifio mas; Raul no asisti6 porque se habia ido al estadio Azteca a
ver el final de amigos por siempre, pues lo habian invitado sus vecinos Santiago
(personal de la Delegacion que nos apoyaba en el trabajo conectandonos con

familias) nos propuso que fuéramos a buscar a otros nifios que €l ya habia
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ubicado en otras casas cercanas; fuimos los tres y regresamos con diez nifios,
todos iban a la escuela en preescolar y primaria.
Como en la sesidn anterior me habia llamado la atencién el trabajo de
Lety, y por otro lado, me entraba la curiosidad de por qué Raiil, con tanto tiempo
de vivir en la ciudad no iba a la escuela, me acerqué a su mama la sefiora Maria y
le dije:
E: ;Ud es la mama de Lety y Raul?
Sra: Si, y también de este chiquito (y me sefial6 a Angel, ademas del nifio que
traia cargando en sus espaldas).
E: ;jRatl y Lety van a la escuela?
Sra: No.
E:;Por qué?
Sra: Porque no los he registrado y como en la escuela les piden el acta de
nacimiento, no los he podido meter a la escuela, pero yo quiero que mis hijos
aprendan.
E: ;Pero por qué no los ha registrado?
Sra: Pues es que yo tampoco tengo mis papeles y no he podido ir a mi pueblo a
arreglarlos.
E: Pero no los deje sin escuela, los nifios son muy inteligentes; mire al chiquito
(Angel, de tres afios de edad tenia una hoja en blanco y una crayola y solito
dibujando, imitando a sus hermanos que estaban junto a €l) como dibuja y pone
atencion a lo que hacen sus hermanos. .l \
Sra: Si, voy a ver como arreglo eso, porque yo si quiero que entren a la escuela.
Es importante destacar que el primer dia del taller, Lety y su hermanito
Angel estaban muy timidos y no querian despegarse de la falda de su mama4, sin
embargo, en esta sesion los nifios se sentian muy contentos trabajando, inclusive
Angel se salia y se acercaba a mi y me sefialaba una letras de la crayola y yo le

leia que decia “crayola”, y el hacia el esfuerzo por repetir, como queriendo
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pronunciar la palabra. La mama les hablaba en mixteco, razén por la que
considero que todos sus hijos la hablan o por lo menos la entienden, aunque Lety
y Raul digan que no hablan el mixteco.

Se acerco a nosotras la sefiora Dionisia (la sefiora que nos prestaba la casa)
y me comenté que Omar era el hijo adoptivo de la duefia de la casa, que se la
habia dejado una paisana, pero que el nifio era muy travieso y que su mama no lo
corregia, y esto hacia que Daniel, su hijo, se desordenara més, ya que siempre se
la pasaban juntos en la escuela y en la casa, por eso la sefiora Dionisia nos volvia
a hacer la peticion de que Omar, Javier y Daniel hicieran su tarea por separado.

Como en la sesion pasada se habia trabajando con estos nifios el concepto
del color, los estudiantes continuaron con este referente simbodlico con Lety,
Angel, Omar, Daniel, Javier y otros nifios de entre tres y seis afios. Las maestras
de estos nifios les llevaron dibujos ya establecidos como Barny, peces, animales
del campo, el arco iris y otros, y si no les gustaba ninguno de estos podian hacer
un dibujo libre. Los que escogian a Barny empezaban a iluminar ¢l paisaje, el
camino por donde este pasaba y no preguntaban de qué color iba, sin embargo,

cuando empezaban a pintar a Barny si preguntaban que de qué color iba su traje.

Con estos dibujos los maestros trabajaban la diferencia entre el medio
urbano y el medio rural, con el dialogo marcaban las diferencias y después
ponian a los nifios a dibujar tratando de contar cuentos, mitos o leyendas en
relacion con sus dibujos; por ejemplo les llevaron un dibujo del arco iris y
trabajaron con ellos los colores, sin decir el nombre de los mismo simplemente
que los nifios asociaran el color con algo que ellos identificaran, los cuales lo

hacian con flores, animales, frutas, ropa y a veces con objetos. En lo que mas
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coincidian era en la asociacion del amarillo con el sol, el blanco con la luna, el
gris, negro y café con la tierra, el verde en sus diferentes tonalidades con las
hierbas.

Los nifios como Lety, Angcl y Luis, que no asisten a la escuela, hacian
dibujos libres. Lety, que en sesiones pasadas habia dibujado un girasol y unos
peces, ahora empezaba a dibujar un arco iris; cuando se le pidié a Lety que nos

comentara sobre cada uno de sus dibujos, nos respondio:

Dibujo 1 Dibujo 2 Dibujo 3

Dibujo 1, el girasol. Es un girasol que se parece al sol y el sol brillay da luz y
cuando llueve hacia que el cielo formara bonitos colores.

Bertha le pregunta: ;Tu sabes por donde sale el sol?

Lety: Cuando nace.

E: Si.

Lety: Por alla (sefiala el oriente y dice).

E: ;Por donde se mete?

Lety: ;Por donde descansa?

E:Si.

Lety: Es por alla (y sefiala con su mano el occidente).

E: Por el occidente. Entonces para ti, Lety el sol nace y descansa.

Lety: Si el sol nace, descansa y luego vuelve a trabajar, asi me dice mi mama, y
el girasol se mueve mirando al sol.

E: Entonces el sol se mueve de aqui para alla. Y le dibuja en su hoja el

<

movimiento
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Dibujo 2 representa a los peces
E: (T escogiste los colores o te dijo tu mama?

Lety: no, yo los escogi.

E: Pues te quedé muy bonito; ;tus papas hacen trabajos asi?

Lety: no, pero mi hermano Ratul a veces, y yo veo.

La nifia no comenté mucho al respecto, pero los colores que utilizo y la forma en
que trabajo, de acuerdo con su edad, nos deja ver un trabajo artesanal.

Dibujo 3. El arco iris (consideramos que esta idea le surgio porque ese dia habia
llovido y salié el arco iris, observacion de la maestra estudiante y por lo tanto, la
nifia pudo haber visto el arco iris y representarlo en el dibujo).

E: Lety, ti ;qué sabes del arco iris?

Lety: Cuando llueve y sale el sol se veian muchos colores.

E: ;Y sabes como se llaman esos colores?

Lety: Arco iris.

Como estaba otro estudiante, mixteco) con Berta y Lety, dijo:
E. Tu mama te ha contado mitos sobre el arco iris

Lety Levanta los hombros como diciendo, no.

E: entonces yo te voy a contar lo que en mi region dicen del arco iris: “Cerca de
mi comunidad hay un manantial. ;Sabes qué es un manantial?

Lety: No.

E: Un manantial se reconoce porque esta debajo de un cerro y junto al manantial
hay un ahuehuete. ;Sabes lo que es un ahuehuete?

Lety: No.

E: Un ahuehuete es por donde surge el agua para el manantial, entonces, en el
tiempo de lluvias y cuando los rayos del sol atraviesan al ahuehuete los rayos del
sol tienen un color y a través de ese reflejo se puede atrapar al arco iris y cuando
alguien pasa por ahi cuando esta el arco iris y toma agua es agraciado y se le da

buena fortuna, es decir, buena suerte, pero esto se debe hacer con valor para el
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encuentro con el arco iris, porque ver directamente al arco iris es ver algo sagrado
y si te da miedo te puedes enfermar, ademas verlo directamente es una falta de
respeto, ya que es el encuentro con los dioses y por lo tanto reservado para unos
cuantos: "’ ;Te gust6?
Lety: Si.
E: Bueno es un mito de mi cultura mixteca, tii también eres mixteca; pidele a tu
mama que te platique otras leyendas que hablan mucho de nuestra cultura
mixteca.
Esto me lo relataron oralmente los estudiantes; a pesar de que les insistia en que
anotaran todo, no lo hacian con el rigor requerido.

La sesion termind y se les dejo un ejercicio a los grandes, y dibujos a

los chicos.

Viernes 23 de junio de 2000

Cuando llegamos todos los maestros, los nifios ya nos estaban esperando, y
como ya sabian con qué maestro trabajaban solos se organizaban.

Angelina, Bertha y Meche trabajaron con los chiquitos y se encargaba cada
quien de Omar, Daniel y Javier. El material que llevaban para trabajar con los
nifios eran rompecabezas que los estudiantes elaboraban en el seminario-taller de
didactica, material que les llamé mucho la atencion a los nifios y se mantuvieron
entretenidos todos armando el material, a unos se les dificultaba mas que a otros,
pero llegaba Omar o Daniel y les ayudaban. Era interesante observar como
cooperaban colectivamente sin pelear por las piezas, como podriamos pensar por
la edad en que se encuentran.

Como ya no cabiamos ni en la casa ni en el patio, Olegario se salié con
Raul a trabajar en la calle, sobre la banqueta. Le ensefiaba a leer y escribir en

espafiol. El procedimiento de ensefianza-aprendizaje que alcancé a percibir de

'* Este mito que la estudiante comento6 fue posteriormente confirmado por otro estudiante mixteco, Paulino
Quiroz Q.
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Olegario era confuso y por lo tanto, también confundia al nifio; esta confusion
radicaba en que al ensefarle las letras de su nombre “Raul”, en algunos
momentos le decia el nombre de la letra consonante “erre” “ele” y en otros
momentos el sonido de la consonante “r” “I” y esto a Raul lo confundia. Por otro
lado, me llamo la atencion ver como Raul tomaba el cuaderno y escribia las
grafias, el sentido era igual que ¢l movimiento que se habia observado con los

nifios otomies del taller de Nesmel. Le pedi a Claudia que lo grabara.

Hermelinda trabajaba con Jessica operaciones basicas en matematicas, que
la nifia le habia solicitado porque se le dificultaban y a otros nifios de quinto v
sexto grado, Maribel los apoyaba con problemas matematicos. El trabajo con

estos nifios se centraba mas en la regularizacion escolar.

Cuando regresé€ a ver coOmo estaban trabajando los chiquitos, éstos estaban
muy entretenidos con el material de un dominé de letras en el que los nifios

tenian que localizar las vocales; algunos las identificaban mejor que otros,
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mientras que los mas chiquitos se dedicaban a colorear, actividad que les gustaba
mucho y con la que se entretenian casi todo el tiempo.

Como al final de cada sesion los nifios pedian dibujos para iluminar u
hojas blancas para hacer dibujos libres, yo me fui a trabajar con Lety a ver sus
dibujos; la nifia empezo a dibujar el cielo con lunas y estrellas y le pregunté: ;qué
significa para ti esto? Y le sefalé las estrellas.

N: La noche.

E: {Como pones el dia?

N: (Sin decirme nada, dibuj6 un sol).

Su mama, que estaba junto a nosotras me dijo: “siempre que salimos al pan en la
noche ella voltea a ver la luna y las estrellas y me dice ‘ya es de noche verdad
mama’, yo no s€ por qué ella hace eso”.

E: ;Usted también ve al cielo cuando salen?

Sra: Bueno si, yo también lo acostumbro, porque cuando yo estaba chica mi
abuelita me decia que las estrellas nos indicaban cémo iba a estar de fria la
noche.

E: ;C6émo lo sabe?

Sra: Pues no sé, solo eso me acuerdo.

Como ya era hora de terminar y ya se estaban retirando, la platica se quedd
incompleta, esperando retomarla en la siguiente sesion.

De manera general, puedo decir que la sesién se percibié organizada por
parte de todes los estudiantes-maestros, pero en el fondo, el trabajo didactico
intercultural no se ha alcanzado a desarrollar, los maestros no logran aun detectar
formas de aprender, que les permita cambiar las formas de ensefiar; por el
contrario, sigue prevaleciendo la didactica tradicional; el equipo de maestros no
pone en practica lo que se revisa en el seminario-taller de didactica, como

indagar conceptos de saberes culturales y tratar de detectar estructuras de
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aprendizajes culturales, que nos permita entrar al cambio en el proceso

ensefianza-aprendizaje para estos nifios culturalmente diferenciados.

Viernes 30 de junio de 2000

Llegué quince minutos después de que habia empezado la sesién; como el
grupo de los chiquitos estaba a la entrada de la vecindad, me encontré con que
Bertha, Angelina y Meche estaban trabajando con unas velas encendidas y
pasaban por la mecha una pintura de crayola, la cual se derretia y los nifios con la
parafina hacian un dibujo en la hoja de papel. Cuando vi lo que estaban haciendo
me parecid muy peligroso para estos nifios pequefios, aproximadamente trece,
con tres maestras que los estaban dirigiendo; incluso dos nifios agarraron la punta
del crayon y se quemaron ligeramente, entonces yo les pedi que suspendieran
esta actividad.

En esta sesion se habia programado la visita del maestro Leobardo quien
trabajo etnomatematicas para los nifios de primaria; la finalidad era que, por un
lado, los estudiantes observaran una forma didactica de trabajar desde el
pensamiento matematico prehispanico y, por otro lado, analizar las formas de
aprender de estos nifios frente a otra 16gica del conocimiento, haciendo referencia
a su memoria colectiva. Desgraciadamente, el maestro se perdié buscando el
domicilio y no pudo llegar.

Frente a esta situacion, un poco de manera improvisada, los estudiantes se
pusieron a trabajar con los nifios; unos resolvieron el problema'trébajando con
dibujos, otros con ejercicios de operaciones, lo cual no les interesé mucho a los
niilos, porque en esta ocasion ellos querian recortar y pegar o hacer otras cosas,
pero a los estudiantes no se les ocurria nada. Cuando me percaté de esta
desmotivacion les sugeri que trabajaran con los rompecabezas y con los juegos
de construccion. Entonces Maribel, encargada de guardar el material, lo sacé y

los nifios escogieron lo que mas les llamé la atencidn; habia rompecabezas del
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cuerpo humano, partes del cuerpo como el ojo, el oido, los musculos y el
esqueleto, mapas y otros.

Como yo me habia quedado con una platica no terminada con Lety y su
mama, busqué a la sefiora Maria y le recordé la platica de la sesion pasada en
relacion con las estrella y le pregunté:

E: (Usted se sabe algin relato que le hayan platicados sus papas o sus abuelos
con respecto a las estrellas?

Sra: No, yo no recuerdo.

E: (Insisto) ;(No se acuerda?

Sra: Bueno yo me acuerdo que mi abuelita me contaba algo, pero ya no me
acuerdo.

N: Lety se acerco a su mama a ensefiarle un dibujo.

E: Qué bonito dibujo, ;me dices qué es?

Lety: Un dibujo.

E: Pero qué hay en el dibujo. Corriendo se acerco Daniel y me dijo, mira el mio

=
RS

E: Lo veo y le pregunto: ;qué representa esto? Sefialando el sol.
Daniel: El sol. |

E: Si, el sol.

Daniel: Pues el dia.

E: Y, ;qué forma tiene?

Daniel: Redonda.

E: Y, ;qué es lo que nos representa la noche?

Daniel: (Con voz fuerte y Lety con voz muy bajita) la luna.
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Daniel: En la luna vive un conejo sentado.
E: (Tu también lo has visto Lety?
Lety: (Moviendo la cabeza) si
E: Y ;qué les han contados sus papas de la luna?
Daniel: Nada, solamente que ahi vive un conejo y que la luna es su casita.
E: ;Pero siempre es igual?
Daniel: No, a veces es redonda, hay veces que no se ve y otras veces esta a la
mitad.
E: De todos estos colores ;cual es el que se parece al sol?
Lety y Daniel: toman el rojo: éste.
E: ;Y la luna?
N: (Agarran el blanco) éste
E: Con esta breve platica pude trabajar con algunos pre conceptos como: sol-dia,
sol-rojo, luna-blanca, sol-redondo y luna de diferentes formas.
Como ahi se encontraban las sefioras Maria y Dionisia, les pregunte:
E: ;(Ustedes ;no saben ninguna leyenda sobre el sol y la luna que les cuenten a
sus hijos?, o jno les ensefian a leer el tiempo a partir del sol y de la luna?
Sra. Maria: Pues, no, porque no s¢ mucho.
Sra. Dionisia: Pues yo a veces le digo que se tape porque va a llover fuerte o a
hacer mucho viento.
E: Y ;justed como lo sabe?
Sra: Pues por la nubes cando se ponen muy negras.
La sesion llegaba a su fin y los maestros dejaban actividades para que los
nifios las desarrollaran en el transcurso de la semana. Los niﬁos salian a la calle a

despedirnos a todos.
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Comentarios generales.

El procedimiento didactico que llevo a cabo en esta sesion con las velas me
parecié muy peligroso porque hubo nifios como Omar, Daniel y Javier que sc¢
acercaban y podian quemarse el suéter, el pantalon o el cabello.

Angelina, como no sabia qué hacer se puso a decirles los numeros sin tener
una secuencia y les ensefiaba sin una clara estrategia de aprendizaje.

A Meche le hace falta motivar mas a los nifios, sobre todo a Leticia que es
una nifia muy concentrada y delicada para su trabajo. La actividad en que mas se
centra Meche es en dibujos predisefiados; aunque se le ha pedido que trabaje el
dibujo figurativo y que indague sobre el mismo platicando con los nifios para
acercarnos a sus saberes culturales.

Hermelinda se tardé en ponerse a trabajar con Jéssica, quiza porque
esperaban a Leobardo; pero después trabajaron a partir de varios ejercicios que la
nifia les comento que tenia dudas.

En esta sesion senti que los maestros habian preparado poco su actividad
(quiero pensar que fue por que se depositd el trabajo en el maestro Leobardo o
por que ya terminé el semestre y los maestros estan presentando trabajos). Como
consecuencia, los nifios Javier, Daniel, Omar, Luis y Pablo (nuevo), se
dispersaban y se salian a cada rato de la actividad; ademds, Angelina, Bertha y
Meche no hicieron caso de lo que les habia comentado de separar a estos nifios y
que cada una se ubicara con uno de ellos.

Claudia que filmaba, me hizo los siguientes comentarios:

Maribel trabajé con un nifio que llevaba el tablero maya, que lo puso a
competir con €l mismo y le decia: “si ti haces bien esto te pones un punto y si no
me lo pongo yo,” esto lo hizo para la lectura de cantidades, dictado de nimeros y
tablas de multiplicar; el nifio estuvo trabajando muy bien. Raiil que observaba el

trabajo del nifio y Maribel le decia a Olegario que también él queria jugar asi.
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Olegario puso a los nifios a identificar silabas con las palabras que él habia
puesto y esto los mantuvo interesados en cierta forma, pero Rail observaba mas
el trabajo de Maribel; ademas de que a Raul le seguia costando trabajo identificar
silabas y formar palabras (no me comenté cuales silabas en concreto); también
me coment6 que cuando Olegario le preguntaba a Raul y éste le dice que no sabe,
en seguida le da la respuesta sin dejar que Raul piense un rato; porque si se le
deja pensar al nifio, responderia bien. Ademas, Olegario sigue repitiendo el
nombre de las letras y no ve que haya una interaccion de ensefianza con Rau!,
porque se distrac mucho y pronto se aburre de la actividad que le pone el
maestro. Es necesario que Olegario tenga claro el qué y el como para que defina

el para qué.

Viernes 7 de julio de 2000

En esta sesién, los maestros llevaban mas claro el trabajo que
desarrollarian con los nifios; para el caso de los mas chicos, se les puso a trabajar
con las vocales y con los numeros del 1 al 9; estos conocimientos los pudieron
articular. La actividad la trabajaron con las siguientes estrategias didacticas:
dibujo, recorte, pegado y escritura, completando el proceso ensefianza-
aprendizaje a través de un relato que los nifios hacian y, a su vez, representaban
jugando.

Angelina llevaba tarjetas con las vocales tipo rompecabeza y puso a los

6. 1Y,

nifios a que los armaran, Lety armo e identificé bien la “0”, “a” y la “u”; pero con

& 93

las que se confundié fue con la “e” y con la

(194
1

. Después de esta actividad
relaciono los colores con figuras y vocales, por ejemplo la “0” con el circulo y
dejaba que cada nifio eligiera el color y les ponia a que hicieran varias veces la
misma figura pero con diferente color y después los puso a contar, no pasando

del veinte.

473



Olegario reforzaba con Ratl los conocimientos anteriores, con la finalidad
de ver qué tanto habia logrado comprender algunas letras, pero Raul dificilmente
podia identificar su nombre y sus apellidos Raul Cruz. Esta dificultad, en gran
parte, se debié a que desde un principio Olegario no definié el método de trabajo
para la lecto-escritura y quiso comenzar con Raul, ensefiandole las consonantes
indistintamente; pero en el proceso mismo se dio cuenta de que tenia que haber
hecho un estudio mas profundo de acuerdo con las caracteristicas lingiiisticas y
culturales de Raul, ubicando en este estudio las vocales y las consonantes con un
grado de dificultad creciente y a partir de un orden légico de acuerdo con la
ensefianza de la lecto-escritura en segunda lengua; porque aunque Raitl niega
hablar el mixteco, esta fue su primera lengua.

Por lo que respecta a Hermelinda y Maribel, el trabajo con los nifios se
mostraba claro, pero los nifios requerian mas apoyo en el campo de la aritmética,
principalmente en las tablas de multiplicar.

Como esta era la penultima sesion de trabajo en el taller, se les comenté a
los padres y a los nifios que en la siguiente sesion ya nos ibamos a despedir

temporalmente de ellos, pero que no fueran a faltar a la ultima sesion.

Viernes 14 de julio de 2000

Para esta ultima sesion, los maestros prepararon diferentes actividades
recreativas. Unos iban a montar una pequefia exposicién con los trabajos que se
habian desarrollado en el taller y otros iban a trabajar un collage con lo que los
maestros habian construido. La exposicion se filmé. Por otro lado, Claudia
presentd una funcion de titeres, con el mensaje de que retomaran sus costumbres
y que hablaran su lengua, ademas de que aprendieran a leer y a escribir en
espafiol para poder comunicarnos con los demas.

La sesion se cerr6 con la presentacion del teatro guifiol y la exposicién de

los trabajos; esto les gusté a las mamas, y todos los nifios pedian sus trabajos y se
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los llevaron. Se acordé volver a trabajar con ellos en otro taller, coordinandonos

con el personal de la delegacion.

C) Taller en San Bertin, Santa Ursula Coapa, Coyoacan

Jueves 18 de mayo de 2000

A las 8:45 de la mafiana me encontré con Santiago, técnico del programa
Atencion al Indigena, de la delegacion Coyoacan, en la ex tienda de Santa
Ursula. Santiago me llevé a un predio ubicado en la calle de San Ricardo, en una
cerrada de nombre San Bertin. Observando la cerrada nos ddbamos cuenta de que
de un lado de la acera hay casas de 2 y 3 pisos, asi como un edificio en

condominio, mientras que del otro lado se ven casas de tipo vecindad.

Nos dirigimos a una de estas viviendas donde vive la sefiora Tiburcia
Gonzéalez Lopez quien tiene cuatro nifios; Abigail Aguilar Cortés tiene tres
nifios, y Felicitas, quien tiene seis nifios. Estas sefioras son mixtecas de San
Martin Pera, en Oaxaca, colindando con Guerrero. Santiago me presento y la
sefiora Tiburcia les traducia a las otras sefioras y a los nifios que nos empezaron a
rodear. En este primer acercamiento se detectdé de que esta comunidad de
migrantes mixtecos eran, en su mayoria, monolingiies en lengua indigena y que
la sefiora Tiburcia presentaba un bilingiiismo limitado. Con esta observacion se le

pregunto si los nifios hablaban espaiiol.

Sra: No. -
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E: ;Van a la escuela?

Sra: No

Viendo a los nifios podemos decir que tienen una edad entre tres y quince afios de

edad.
E: ;Pero han ido a la escuela en su region?

Sra: No todos, solamente Adelaida que va en tercer afio y Florencia en segundo,

nada mas.
E: ;Cuanto tiempo tienen en la ciudad?

Sra: Yo tengo mds tiempo, pero ellas acaban de llegar y no saben hablar espafiol,
por eso queremos que nos ensefien porque les hace falta saber, porque cuando
salen a vender no saben leer los letreros de los camiones y todavia les da miedo

salir.

E: Bueno, nosotros somos un equipo de estudiantes de la Universidad Pedagogica
Nacional y ellos son maestros indigenas y les pueden ayudar, porque algunos

hablan también el mixteco.

La seiiora les traducia a todos y nos veian con una sonrisa de alegria y los nifios

se veian contentos, preguntando cuando empezabamos.

La sefiora Tiburcia nos comentd de la dificil situacion econdmica que estaban
pasando y nos pedio ropa y despensa para sus paisanas. Les preguntames sobre la

actividad que desempeiian para poder solventar sus gastos. - - ... .

Sra: Nos dedicamos a la venta de canastos, se metio a su casa a sacar uno para

mostrarlo.

E: ;Ustedes los hacen?

Sra: Unos si, pero no todos, otros se los compramos a nuestros paisanos y otros

nos vamos con toda la familia a vender por la colonia de casa en casa; hay veces
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que si nos compran pero hay dias que no vendemos y estamos todo el dia
vendiendo en la calle. También si pedimos trabajo en casas no nos aceptan con

los hijos y dénde los dejamos.

Se les platico sobre el taller y la disposicion de horario que ellos tuvieran y
que concordara con los estudiantes; el tnico dia en que pudimos coincidir fue el

domingos de 9 a 12 horas.

La sefiora Felicitas que se habia ido a hablarles a otras sefioras, cuando se
volvieron a reunir con nosotros, Tiburcia les tradujo en mixteco; quedamos dc
acuerdo en el dia y el horario. De manera general, podemos decir que las
condiciones de estas familias son muy limitadas y con muchas necesidades, quiza
sean los migrantes de condiciones mads dificiles, en comparaciéon con los de los
otros dos talleres. Nos retiramos estableciendo una proxima visita el martes 23

para ver si lograban reunir a mas familias que puedan asistir al taller.

Martes 23 de mayo de 2000

Nos encontramos primero Tere, Santiago y yo, para ir a visitar a esta
comunidad mixteca. Cuando llegamos, rapido se comunicaron entre ellas y
pronto se reunieron, estuvimos platicando sobre el apoyo para trabajar en los
talleres; ellas preguntaban sobre los maestros bilingiies, porque quieren que les
ensefien a sus hijos a leer y escribir en espafiol y a ellas también; la sefiora
Tiburcia dijo “no queremos que nos ensefien mixteco, queremos que nos ensefien

el espafiol”.
E: ;Ustedes no quieren que sus hijos escriban en mixteco?
Sra: No porque, el mixteco ya lo sabemos y queremos aprender espafiol.

La sefiora Abigail mand6 a una nifia a traer algo a su casa; nos empezoé a

repartir canastitos que ellas compran con otras paisanas y que ellas los venden a $
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25.00 tomé uno para Tere, otro para Santiago y uno para mi. Les dimos las

gracias y nos despedimos acordando empezar el taller el siguiente domingo.

Domingo 4 de junio de 2000

El equipo de estudiantes para este taller estaba integrado®® por Lucina,
Raymundo, Pedro, Claudia y yo. Cuando llegamos a la cerrada de San Bertin
solo habia once nifios, casi todos monolingiies en mixteco, y sélo una nifia,
Adelaida, era bilingiie y con un bilingiiismo mas limitado que ésta estaba
Florencia. Estos once nifios eran: 5 hermanos (Jorge, Gabriela, Gerardo, Ana
Maria y Rosa), y otros tres hermanos (Adelaida, Juventina y Jorge), y los dos
restantes eran primos (Florencia, Fidel y Celestino).

De todos ellos, Adelaida y Florencia son las tinicas que asisten a la escuela
cuando estan en su pueblo, pero como ahora se encuentra en la ciudad desertarori
temporalmente; Adelaida cursa el tercer grado. Florencia estd en el mismo caso
que Adelaida, sélo que ella cursa el segundo grado; ninguno de ellos asiste a la
escuela. Jorge, de siete afios de edad, cuenta con un bilingiiismo muy limitado,
estuvo en primer grado pero no termind. Jorge es el nifio que se muestra mas
inquieto, esta al pendiente de sus hermanos y constantemente los supervisa para
ver si estdn haciendo bien las cosas, ademds les habla en su lengua materna
traduciendo lo que se comenta en espaiiol o las instrucciones que se dan. Cuando
le pregunté a Jorge porque no iba a la escuela me dijo:

N: Yo le ayudo a mi mamé a vender canastos y manteles por las calles y no
puedo. Todo esto nos lo comentaba mientras hacia sus cosas y supervisaba a sus
hermanos.

Mientras sacabamos los materiales para repartirles a los nifios, la sefiora

Tiburcia sac6 una mesa chica y los nifios se pusieron alrededor de la mesa con su

?® Como éramos pocos y ninguno hablaba la lengua mixteca, posteriormente se incorporaron Victor Palemén,
Mario Magadaleno, Noé, Ithiel, Georgina, Maria del Socorro y otros; de todos ellos sélo Mario Magdaleno,
que habla el mixteco, se pudo entender con esta comunidad.

478



silla. Se dio inicio al taller, presentandonos todos, los nifios y los maestros,
Raymundo y Lucina hablaron en mixe; Pedro, el maestro, del estado de Chiapas
hablante del chontal; los dos primeros hicieron referencia al estado de Oaxaca y
comentaron de los diferentes grupos étnicos. Al oir la presentacion de los
maestros, los nifios se mostraron menos timidos y empezaron a preguntar como
se decian tortilla en su lengua y los maestros les respondian.

Adelaida empez6 a fungir como nuestra intérprete, porque era la que les
traducia a los nifios y a nosotros; pues de los estudiantes, ninguno era mixteco.
Esta introduccion fue basica para que los nifios entraran en confianza; cabe
aclarar que de los tres talleres éste es el unico lugar donde los nifios hablan su
lengua materna y casi no se escucha el espafiol. Todos los nifios manifestaron su
deseo por aprender a leer y escribir en espafiol.

Durante este tiempo, un nifio de nombre Pedro, que no es indigena, y que
estaba indeciso de si se incorporaba al grupo o no, lo invitamos a que se
incorporara al circulo, se decidié y cuando le pedimos que se presentara nos dijo:
N: Yo vivo en esa casa y nos sefialo la acera de las casa construidas mejor que las
casas donde viven los migrantes. Como escuch¢ la finalidad de los talleres dijo
que ¢l no era indigena.

Después de hacer una pequefia dindmica de integracion grupal, uno de los
estudiantes explicé que ya se habian incorporado mas nifios, como Pedro, y que
Oaxaca es un estado de la Republica Mexicana en donde hay 17 lenguas
diferentes, y que una era la de ellos y otra era como la de los maestros-Lucina y
Raymundo que eran mixes. Asimismo, les explico que ellos eran diferentes
porque hablaban una lengua y que esto los hacia también inteligentes como
cualquier otro nifio porque estaban aprendiendo dos lenguas, a diferencia de los
otros nifios.

Adelaida empez6 a preguntar cémo se decia en su lengua palabras como:

casa, nifio, calle, zapato, etc., y también se dirigia a Pedro, el maestro que es chol
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(de Chiapas), y cuando le decian como, ella repetia las palabras mostrando una
gran felicidad. Esta presentacion me parecié muy linda. Se terminé la sesion
repartiéndoles dibujos y se les dejaron por familia cajas de colores, cuadernos a
cada nifio y lapices que la UPN nos proporciono para este programa comunitario.

Los dibujos que se repartieron eran los mismos que se habian dado en los
otros talleres que empezaron de manera paralela; s6lo que aqui Bammy no era
conocido y menos les llamaba la atencion; muchos prefirieron hacer sus propios
dibujos y, con la experiencia de los otros talleres, en lugar de decirles el nombre
de los colores los dejamos que ellos seleccionaran el color y de la misma forma,
sin saber el nombre, los utilizaban perfectamente; por ejemplo el verde para la
hierba, el amarillo para el sol, ¢l café, negro o gris para la tierra, etc.

Algunos nifios escogieron a Barney, pero dijeron que no les gustaba y
cuando vieron el dibujo de una vaca todos quisieron colorearla; sélo Gabriela de
tres afios, en lugar de iluminar se ponia hacer rayas y bolitas. Adelaida, que era
las nifias que traducia dijo que porque no mejor se llevaban dibujos de animales
como, perros, gatos, cerdos; que eso les gustaba mas que los dibujos porque

preferian dibujos del campo.

Ana Maria, de cuatro afios de edad, siempre se _mantuvo dibujando muy
concentrada y sélo se distrajo cuando comenzaron a escuchar sus voces en la
grabadora, como yo llevaba una grabadora reportera, los nifios querian saber qué
eray le dijeron a Adelaida que lo hiciera, les mostré como se prendia y para que
servia, y les pedi que hablaran y después los puse a que escucharan sus voces; la
emocion de escucharse les hacia creer que estaban en una estacion de radio y
hacian en su lengua varios comentarios que no entendi y Adelaida no queria

traducir, pues como que le daba pena.
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La sesion empez6 con once nifios y al terminar habia 18, de los cuales tres
no eran indigenas. Estos tres nifios que con cierta dificultad se incorporaron con
los nifios migrantes, se presentaban haciéndolos sentirse diferentes, pero despué€s
se fueron incorporando con ellos, sobre todo cuando dije que ellos sabian dos
idiomas en comparacion con muchos de nosotros que solo sabiamos un idioma,
que era el espafiol. Considero que esto los hizo reconocer a los nifios de una

mejor manera para ambos casos.

Domingo 11 de junio de 2000

Claudia y yo llegamos juntas y los estudiantes maestros aun no estaban;
los nifios ya nos esperaban y, cuando nos vieron, salieron a nuestro encuentro;
otros nifios se fueron rapido a lavar la cara y a peinar. Como yo traia algunos
materiales de papelearia y juegos de construccion, Claudia y yo optamos por
trabajar con el material que llevabamos; dividimos a los nifios en dos grupos, los
nifios chicos con Claudia y yo con los nifios mas grandes. Claudia trabajo con los
chicos contandoles un cuento; junto a ellos se puso la sefiora Tiburcia y del otro
lado la abuelita, quien siempre se sentaba en el suelo y desde ahi cuidaba a los
nifios para que pusieran atencion a los maestros, la sefiora es monolingiie en
mixteco.

Claudia®'sent6 en circulo a todos los nifios y les empez6é a contar un
cuento que hacia referencia a varios animales, a pesar de que ella trataba de dar

tonos de vos diferentes para hacer mas atractivo el cuento, los nifios se distraian

*! Recuerdo que Claudia era prestadora de servicio sin experiencia en el campo indigena y por tal motivo, ella
sélo se dedicaba a grabar sobre ciertos referentes empiricos como movimiento, espacio, dibujo y color, asi
como otros que nos permiticran ampliar nuestros referentes. De alguna manera también fungia como
observadora.
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y no le ponian mucha atencion; cuando me di cuenta de que los nifios no
entendian, me acerqué discretamente a ella y le dije: diles que te digan en su
lengua el nombre de los animales. Ella capté rapido la idea y empezo a
preguntarles como se decia en su lengua este animalito, sefialando a un conejo, la
sefiora Tiburcia les empez6 a traducir y, entonces, todos contestaron y cuando no
sabian el nombre del animal o del objeto, la sefiora los ayudaba. Después de que
terminé de contar el cuento v de hacerles preguntas les pidi6 que hicieran un
dibujo en relacion con el cuento.

Como el trabajo que estaba realizando Claudia me pareci6 muy
importante, les reparti a los nifios grandes el material de construccion para que
trabajaran con él; este material consistia en rompecabezas del cuerpo humano y
otros sobre construcciones geométricas; mientras tanto grababa lo que Claudia
hacia; cuando terminé me llamo la atencion lo que estaba haciendo Gaby con un
juguete de construccion que consistia en insertar bolitas de colores en un tablero,
haciendo figuras; ella estaba intentando hacer una flor, su mama que estaba a su
lado, primero observaba como lo hacia y después le quito el tablero y lo hizo ella,
ya terminada la flor, la mama se lo ensefio a la nifia y lo desbarat6 para que Gaby
lo hiciera, la nifia lo intenté y cuando insertaba una bolita mal, la sefiora le daba
una ligera palmada en la cabeza, como diciéndole fijate. Los demas nifios pedian
también el juego, pero Gaby no se los queria prestar, sobre todo porque no

terminaba de construir la flor como su mama le habia puesto la muestra.

Paralelamente a esto fucron incorporandosc al taller otros nifios y nifias
que llegaban del mercado; todos se acercaron con Claudia a trabajar y les explicé

el sonido de las vocales y los puso ha escribir la “a”, porque todos querian hacer
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lo que los primeros nifios estaban haciendo, trabajo que se habia derivado del
cuento que les cont6 al principio. Como Claudia se habia dado cuenta de la
comunicacion con los nifios, le pidi6 a Adelaida que les tradujera. Esta parte no
se pudo grabar con el debido cuidado, ya que se tenia que estar atendiendo a los
otros nifios; lamento que este momento se haya perdido, dado que al pronunciar
el sonido de las vocales Adelaida nos hubiera permitido acercarnos a la fonética
de su lengua con respecto a las vocales, ya que en mixteco se cuenta con seis
vocales. Se les repartieron cuadernos y lapices a cada nifio para que trabajaran.

La experiencia que vivimos en esta sesion, desde lo pedagdgico-didactico,
fue muy interesante, a pesar de que los estudiantes-maestros no asistieron y de
que dos personas tuvimos que atender a mas de veinte nifios. Frente a las
circunstancias, a la mitad de la sesion integramos equipos de nifios grandes con
chicos, donde cada quien trabajé lo que le correspondia, pero bajo la estrategia
del acompaifiamiento; esto fue lo que nos permitié a Claudia y a mi liberar un
poco la atencidon a tanto nifio, porque los grandes estaban al pendiente de los
chicos, ademas, Adelaida nos sirvi6 como intérprete, sobre todo en los casos de
los nifios que se cohibian con nuestra presencia, porque al trabajar con los
estudiantes, a los nifios los percibo mas abiertos.

Es importante ver cdmo en el taller de Bertin las observaciones que se han
venido dando en los otros talleres, aqui se acentian mas; por ejemplo, el escribir
de derecha a izquierda, el remarcar la silueta de la letra con trazos gruesos, €i
utilizar con otra ldgica el concepto de espacio; en esta comunidad de migrantes
casi monolinglie ha sido mas evidente esta conducta cultural. También es
importante destacar que a los nifios mas grandes a los que estdn empezando a
escribir no les gusta que los vean, lo cual es una conducta constante en todos los
nifios migrantes con los que hemos trabajado en las tres comunidades donde se
han implementado los talleres; en algunos se acentia mas que en otros, como se

observa en este taller.
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Domingo 18 de junio de 2000

A diferencia de la sesion pasada, los estudiantes llegaron mas temprano

y estuvieron trabajando con los nifios, cuando llegamos Claudia y yo ya tenian

un buen rato trabajando todos. Raymundo y Pedro (el maestro) atendian a los

nifios mas grandes; Lucina y su prima que la acompafiaba, estaban con los

chiquitos. Cuando me acerqué a ellos, Lucina les habia llevado un juego de cubos

de diferentes colores, este material mantuvo interesados a los nifios. El trabajo

metodologico que observé fue:

g

Lucina se acerco a conocer lo que le interesaba a cada nifio, en relacion
con el tema que llevaba, esto lo hace de acuerdo con el material que cada
nifio escogio.
Una vez que se ubican los intereses de cada quien, se los lleva a trabajar
diferentes conceptos como: lejos, cerca, mucho, poco, nimeros del 1 al 9.
Se dirige a Rigoberto y observa como esta trabajando; éste construyd una
torre con tres escaleras.
Lucina empez0 a trabajar con él y le preguntd: jcuantas escaleras tienes?
El nifio le sefialo con los dedos, tres.
Lucina: ;cudl de las tres escaleras tiene mas escalones y cudl tiene menos?
y (por cual se llega primero?
Nifio: Al principio el nifio no entendia lo que Lucina le planteaba, porque
no le hacia caso.
Lucina le seguia insistiendo, enfatizando sélo en la primera pregunta y
utilizando mas una comunicacion mimica; entonces logré que Rigoberto
se involucrara en lo que se le estaba preguntando y sefial6 la escalera que
tenia mas escalones.
Lucina: Bien, entonces ahora dime ;cuél es la que tiene menos?
Rigoberto: le sefialo la escalera.
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e Lucina: Bien, entonces si €sta tiene menos /por cual se baja primero?

e Rigoberto, pensando, sefialo la mas chica.

e Lucina: Vamos a contar cuantos escalones son en total: uno, dos, tres,
cuatro, cinco (y se siguié con las otras escaleras) seis, siete, ocho y nueve.
Ahora tu vas a escribir los numeros en tu cuaderno. Ella, en una hoja en
blanco con plumoén le escribié los nimeros para que €l los copiara.

e Rigoberto tomé su cuaderno y el plumén y empezo a escribir los nimeros
en la primera fila del cuaderno ocupando varios renglones y aunque el
nimero cinco ya no cabia, €l trataba de hacerlo porque en la muestra asi
estaba, ademas, lo recalcaba varias veces tratando de hacer una copia de
ellos.

e Lucina cuando lo vio, le dijo: “en el renglon de abajo™. Después se fue con

otro nino.

Este trabajo metodologico (se filmdé) es importante para revisar en el
seminario-taller de didactica; sobre todo para analizar la dificultad que presenta
la lengua en el proceso de interaccion ensefianza-aprendizaje.

Cnando termin6 Rigoberto con su ejercicio, me pidio los rompecabezas

Jel aparato digestivo, respiratorio, circulatorio y el de’ia boca. Se los di, los

desarmé y empezo a armarlos con una facilidad sorprendente; quiero sefialar que

varios de estos rompecabezas se componen de piezas muy pequefias que él pudo

identificar muy bien. Pedro (el nifio no indigena) se acercéd a ver a Rigoberto

armar los rompecabezas, le pidi6 uno y se lo pasé, pero Rigoberto no perdia la
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atencion en los que estaba haciendo; mientras Pedro buscaba piezas, Rigoberto
armaba los rompecabezas mas rapido; asi armé tres mientras Pedro seguia
armando el del aparato digestivo, €l siempre trataba como de demostrar que ¢l
podia mas que ellos, sin embargo, estos nifios, sin darse cuenta actuaban tan
auténticamente y con mas habilidad que el otro.

Raymundo estaba trabajando con los nifios con plastilina haciendo las
letras de su nombre y cada letra la colocaban en el cuaderno hasta completarlo ya
que tenian el nombre completo los hacia que sobre el borde de las letras pasaran
su lapiz y después quitaban la plastilina y el nombre quedaba escrito; al final los
ponia a escribir su nombre en el resto de la hoja o en otra. Después de que
termind la sesion yo le pregunté a Raymundo que por qué los puso a trabajar asi
y me comentd que de esa forma podian tener el sentido del movimiento para
hacer las letras. Su respuesta me parecié muy interesante para ser analizada en el
seminario-taller de didactica.

Por lo que respecta a Pedro, el maestro, éste no presenta iniciativa en las
actividades didacticas, ni tiene habilidad para mantener interesados a los nifios.
muchas veces éstos lo dejan solo porque no se sienten a gusto con €l ya que les
llama mas la atencién el trabajo de los otros y cuando Pedro se queda solo ni
siquiera apoya el trabajo de los otros dos maestros, s6lo se queda viéndolos. Yo
siempre le estoy recordando que hay que trabajar mas con las actividades que les
permita a los nifios interesarse por el trabajo; siempre dice que si, pero no veo
que haga una programacion didactica consistente.

Observacion de Claudia:

En lo que va del taller, los nifios migrantes y los otros nifios rlldlindigenas
que viven en la privada y que asisten al taller, mantienen una cierta divisién entre
ellos; sin embargo, al final de cada sesi6n se acercan y piden hojas para colorear
0 para trabajar como, lo hizo Pedro, el nifio, con Rigoberto. La estrategia que

hemos procurado todos los estudiantes y yo ha sido la de acercar a los nifios.
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sobre todo, cuando nos piden colores, les decimos que se acerquen a ellos y que
se los pidan, pero no lo hacen muy bien que digamos, sin embargo, cuando se
animan han terminado trabajando juntos ambos nifios; incluso Pedro dice que a

partir del taller ya se hablan, porque antes se veian y no se saludaban.

Domingo 25 de junio de 2000

Llegamos todos juntos y los nifios que nos esperaban iban a nuestro
encuentro mientras otros se metian a la vecindad a llamar a los otros nifios; salian
corriendo mojados de su pelo y su cara lavada, con sus cuadernos y colores en la
mano; se acercaban a los maestros y se empezaban a acomodar, unos en el suelo
y otros en sus sillitas, los maestros los saludaban mencionando el nombre de cada
uno y preguntandoles ;cémo estan?

Adelaida siempre se acerca a mi, quiza porque recurro a ella para que me
traduzca. Mientras platicaba con Adelaida yo buscaba a Carmen y a sus
hermanos, son hijos de Felicitas. Los buscaba porque unos dias antes del
domingo me los habia encontrado en uno de los puentes entre periférico y Renato
Leduc pidiendo dinero, en un semaforo; Carmen se dirigia a mi para pedirme
dinero y, atras de ella, sus hermanos me reconocieron (Carmen algo les dijo en su
lengua y no me pidieron) y ya estando junto a mi me dijo: usted es maestra;
rapido la ubiqué y le dije: si, ;tu dénde vives?, porque asi yo podia ubicarlos
mejor, ya que coordinaba tres talleres simultaneos. Carmen, en Bertin. Se puso el
sigua y nos dijimos jadiosj, nos vemos el domingo. Yo no sabia como iba a
reaccionar esta familia cuando supieran que yo habia visto a estos nifios pidiendo
dinero en periférico. Cuando llegué y la vi, Carmen se me quedaba viendo como
apenada; la saludé como si nada y se puso a trabajar con Raymundo, cuando
termino el taller los tres hermanos se fueron solos, no supe a donde, pero quiero

pensar que al puente donde me los encuentro todos los dias.
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La sefiora Tiburcia ve a los hermanitos de Carmen que se llevan una bolsa

y les pregunta ;qué llevan en la bolsa?

Carmen respondid: mi comida (esto fue en su lengua materna).

Los nifios se estan cuidando constantemente de que otros no les quiten sus cosas,
como en el caso de que una nifia chiquita que se llevaba el dinero de Ana Maria y
cuando éstalla vio rapido dijo “se lleva mi dinero” y las mamas de ambos nifios
comentaron algo en lengua mixteca; junto a mi, estaba Adelaida escribiendo y me
dijo “le dice que el regrese el dinero”.

Como ya se ha destacado, la cooperacion de Adelaida en este taller ha sido
muy importante y esto la pone en un lugar de reconocimiento por parte de sus
primos y paisanos, aceptacion que hace sentir muy bien a la nifia, por lo que ella
siempre trata de estar al pendiente de todos; pero ademds, a Adelaida le gusta
dibujar, armar y construir juegos y/o rompecabezas.

Por lo que respecta al trabajo de los maestros, éstos iban a seguir
trabajando con los nifios lo que en la sesion pasada habian iniciando, s6lo que
ahora se trataba de mejorar su trabajo metodologico de acuerdo con las
sugerencias del seminario taller. Claudia se dedicé a grabar a Raymundo. Su
comentarios fueron que los nifios grandes como Carmen, Fidel y Fidencio ya
pueden escribir mejor sus nombres, aunque todavia el movimiento y el manejo
del espacio siguen siendo desde otra logica; también comentd que le costé mucho
trabajo que los nifios la dejaran videograbar cuando escribian, porque se tapaban,

y que incluso uno de ellos mejor se levanto y se fue a trabajar en otro lugar.

Domingo 2 de julio de 2000

Cuando Claudia y yo llegamos, pero ain no estaban los maestros; al
vernos, los nifios se empezaron a juntar, les sacamos los materiales que
llevabamos, que eran nuevos para estos nifios (los estudiantes de los diferentes

talleres intercambiaban el material), cada quien escogié el que quiso; algunos que
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querian el mismo se pusieron a trabajar juntos, lo que hizo que los equipos se
formaran de manera natural, entre grandes y chicos, entre hermanos y primos,
entre indigenas y no indigenas etc. Una vez integrados los equipos, Claudia
atendid a unos y yo a otros.

Con los que yo atendi, primero me quedé observando la forma del trabajo
en equipo; por ejemplo, entre el material habia tarjetas con silabas y otras con
nameros; los grandes les decian a los chicos en su lengua y mostrandoles las
diferentes tarjetas para que las separaran; por un lado las letras y por otro lado los
numeros; los nifios empezaron a buscar y a seleccionar de manera rapida, un
poco como compitiendo entre ellos, para ver quién hacia mas palabras.

Mientras se desarrollaba esta actividad, Lucina y Raymundo llegaron;
Pedro, el maestro, se incorporé mas tarde. Los dos primeros se extrafiaron porque
su alumnos estaban trabajando en diferentes equipos, pues les costaba trabajo
cambiar el modelo de organizacidn escolar, pero les dije asi se habian organizado
y continuariamos con el trabajo que cada quien traia. No muy convencida, Lucina
me dijo: “si quiere trabajo con las mamas que me pidieron que las ensefiara a leer
y escribir”’; le contesté que si trabajaba con ellas y con los nifios que estaba
atendiendo Claudia y que observara el proceso ensefianza-aprendizaje entre las
mamas y los nifios; lo mismo Raymundo y Pedro con los nifios grandes y los
chicos y después comentamos la experiencia en el seminario-taller de didactica.

Raymundo se organizd con sus nifios, Lucina con los suyos y ademas las
mamas, que eran cuatro; Pedro, el maestro, mostraba actitud de no saber qué
hacer, pues manifestaba falta de iniciativa o no preparaba su clase y ahi queria
improvisar.

A pesar de que Lucina queria trabajar con Rigoberto, éste se mostraba muy
interesado en armar otros rompecabezas, los cuales, como ya mencioné los
armaba muy bien. Después de que Rigoberto termind, Lucina lo puso a recortar y

pegar; mientras hacia esta actividad, se le acercaron dos nifios, uno de tres afios y
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otro de cuatro aproximadamente; €l no los quitd, por el contrario, se puso en una
posicion para que lo nifios vieran lo que estaba haciendo y cémo lo estaba
haciendo; en otras palabras, les estaba ensefiando y los nifios estaban en un
proceso de aprendizaje por acompafiamiento, conducta que caracteriza a estas
comunidades.

En esta sesion, Claudia se retir0 mas temprano y continie con la
filmacion, mi atencion se centrd en el trabajo con las madres y me di cuenta de
que ellas también, al escribir, presentaban la misma actitud de taparse y de
construir la grafia con el movimiento a la inversa de como estamos
acostumbrados, lo que me empez6 a llamar la atencion, porque en el taller de
Nesmel dos mamas también repetian esta conducta. Centré mi atencion en el
movimiento y casi al terminar la sesion les pregunté: ;cudl es su trabajo
artesanal?

Sefioras: hacer tanates y venderlos.
E: ;Algin dia me pueden ensefiar como los hacen?
Seiioras: Si, cuando quiera.

A partir de esta sesion pude ubicar que la l6gica de movimiento y espacio
que manifestaban los nifios tanto los chicos como los grandes y ahora las mamas
también, para hacer las grafias, no era un problema, sino una logica de
movimiento y de espacio diferente a la l6gica de la cultura escrita, que dificultan
el proceso de enseflanza-aprendizaje de la escritura del espafiol como segunda

lengua.

Comentarios generales

Lo que percibo en la actitud de esta comunidad es que cuando se les
prestan los materiales para trabajar, ellos piensan que se les estan regalando y los
nifios que se dan cuenta corren a pedir, pero cuando se les explica que no es para

que se lo lleven, no les agrada mucho la idea; no sé si porque estin
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acostumbrados a pedir y quieren obtener todo de la misma forma y, de alguna
manera reflejan la conducta de los nifios de la calle cuando se les da algo: se
acercan, jalan, piden, exigen y se enojan si no se les da o, quiza es que viven tan
marcada su determinacion histérica como grupos con desigualdades en todos los

sentidos, que cuando ven que hay algo para ellos, todo quieren.

Domingo 9 de julio de 2000

En esta sesion los maestros llegaron mds temprano y se organizaron para
trabajar en un parque que esta a la vuelta de la privada de San Bertin. Cuando
llegué, me comento la sefiora que se pone a vender quesadillas, que se habian ido
al parque, entonces me fui para alla y, en efecto, todos se encontraban felices
trabajando. Lucina habia llevado varios materiales para que los nifios hicieran
una manualidad; Pedro estaba distraido como siempre y los nifios que estaban
con ¢l se encontraban igual, todos dispersos y sin un trabajo interesante;
Raymundo se habia ido con los nifios a recorrer algunas calles cerca, pues el
parque es muy grande, para buscar letreros y que los nifios grandes los
identificaran y los escribieran.

Raymundo ya les habia dejado una tarea que consistia en ver letreros en el
camino que hacian de su casa a donde 1ban a vender y que identificaran las letras
que ya se sabian; como si lo hicieron en el transcurso de la semana, Raymundo se
fue con ellos para leer los letreros que no pudieron leer y para verificar si los que
habian leido lo habian hecho bien; esto motivd mucho a los nifios, sobre todo a
los méas grandes como Carmen, Fidel y Fidencio, que eran los que deseaban
aprender mas rapido. Raymundo me comentd el recorrido que hicieron y que
venian felices porque sabian lo que decian varios letreros, también él se sentia
satisfecho del trabajo que estaba realizando. Cuando Raymundo me comentaba

esto, los nifios estaban sentados en la banqueta copiando un letrero que decia
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“Tortas”, me quedé observandolos y Raymundo me comenté6 que siguen
escribiendo igual.

Antes de finalizar la sesion se les avisd a los nifios y a los papas que el
siguiente domingo se cerraria el taller, con base en la fecha acordada; esto les dio
tristeza a los nifios y expresaron que iban a extrafiar a los maestros, porque para
muchos nifios este dia era para ellos como ir a la escuela, pues siempre que nos
veian llegar se metian rapido a lavar la cara y a peinarse y a sacar sus cuadernos.
Esto los hacia sentirse bien, asi nos lo manifestaron sus papas.

Raymundo, Lucina y Claudia fueron maestros muy queridos por los nifios
y les manifestaron que los iban a extrafiar y que regresaran pronto. Varios de
ellos, sobre todo los grandes, querian que se le dejaran varios ejercicios para
seguir trabajando. Quiero destacar que estos nifios estan muy interesados en saber
hablar y escribir el espafiol, pues lo sienten como una necesidad importante de
comunicacion y no como pérdida de su identidad.

Son nifios que tienen un gran potencial para muchas cosas, sin embargo su
situacién socio-economica y educativa los limita y los minimiza, lo que reflejan
cuando uno los felicita por las cosas que hacen bien, pues se sienten mal y/o se
apenan; tal parece que en ellos no cupiera el éxito o el poder hacer las cosas

mejor que cualquier nifio no indigena.

Domingo 16 de julio de 2000

Esta fue la tiltima sesion del taller; los nifios se sentian tristes de que ya no
nos verian. Para esta sesion, €l equipo programé un cierre en el que los nifios
estuvieran otra vez en el parque, pues les habia gustado mucho trabajar ahi y se
supieron comportar. Siento que el trabajar en el parque fue como un referente
simbdlico que motivo a los nifios y a los maestros, porque ambos se sentian muy

bien.
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Claudia habia preparado una representacion con titeres, igual que en el
cierre del taller en San Emeterio.

Mientras Claudia preparaba el escenario, los maestros y yo nos sentamos
en circulo (los papas llevaron sillitas al parque) y les preguntamos si les habia
gustado el taller; todos respondieron que si. Un maestro pregunto: ;qué fue lo
que mas les gusto?

N: Trabajar en el parque, haber aprendido, los dibujos, pintar, etc.

Otro tema que tocamos fue el de su cultura y sus costumbres; algunos nos
expresaron lo que en su pueblo hacian diario, que alla corrian, se subian a los
arboles y que jugaban.

Maestro: ;Donde les gusta mas vivir?

N: (Algunos dijeron que aqui en la ciudad y otros comentaron que en su pueblo).
En el momento en que Claudia empezé a sacar sus titeres y a platicar con ellos
diciéndoles que el ratéon queria escucharlos hablar en su len-gu';i‘;i por qué ¢l los
habia escuchado y le habia gustado mucho; se dirigi6é a Jorge y le dijo: a ver tq,
dime, ;de dénde eres y qué lengua se habla en tu comunidad?

Jorge: Soy de San Martin Pera, Oaxaca y hablo el mixteco.

Raton: Pero tu sabes por qué hablas el mixteco y los maestros mixe y también
son de Oaxaca?
Jorge: No.

Raton: ;Alguien sabe?, levante la mano.

Los nifios se reian de pena, pero no decian nada.

Raton: Los maestros quieren decir ;por qué?

Lucina. Porque en nuestro pais se hablan muchas lenguas indigenas y en Oaxaca
hay 17 grupos étnicos, y los mixtecos son un grupo y yo que soy mixe
correspondo a otro grupo; pero no por €so no somos mexicanos, todos somos

mexicanos, s6lo que en nuestro pais se hablan muchas lenguas indigenas.
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Raton: Ya oyeron, se hablan muchas lenguas, por €so somos un pais plurilingiie y
también tenemos costumbres; a ver ;qué costumbres hay en sus pueblos?

N: (Se quedan callados).

Lucina: ;Qué hacen el dia de muertos o en la fiesta de su pueblo?

N: Vamos al panteon y llevamos flores.

N: En la fiesta echan cuetes.

Ratén: jY qué es lo que mas les gusta de su pueblo?

N: A mi lo que mas me gusta son los caballos.

(Otro nifio) A mi me gustan los borregos.

Otro: A mi los pajaros.

Rat6n: Pero ;como se dice caballo, borrego y pédjaro en mixteco?

Raymundo: (En mixe) se dice asi (y pronuncio el nombre del caballo, borrego y
pajaro).

N: (En mixteco) se dice asi y también lo hizo.

Como los nifios mas chicos y monolingiies estaban inquietos, el ratén insistio
mucho en que no olvidaran nuestras raices porque si no, ibamos a perder lo
auténtico de cada uno de nosotros y que ellos sabian mucho porque hablaban dos
lenguas y generalmente todos los nifios en la ciudad hablaban una.

Realmente este cierre fue muy emotivo, sobre todo porque estos nifios
necesitan de un apoyo muy directo, constante y consistente, porque a diferencia
de otros migrantes, esta comunidad necesita de ayuda porque su formacion
escolar es muy limitada y sus condiciones laborales les exigen mads
desenvolvimiento en el idioma castellano como segunda lengua.

El taller cerré con veinte nifios indigenas migrantes y ocho nifios no
migrantes que vivian en la misma privada y que se incorporaron al taller; en un
principio a estos ocho nifios les costd trabajo incorporarse y los nifios mixtcéds
también mostraban cierta resistencia a interactuar con ellos; al principio por parte

de los nifios no indigenas se notaba un menosprecio hacia los indigenas, pero
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cuando los juntamos y les explicamos que los nifios mixtecos eran bilingiies que
vivian en el estado de Oaxaca, destacamos sus potencialidades y hablamos de su
raices culturales, el ambiente fue cambiando, lo que nos permitié que los nifios
no migrantes se interesaran y les preguntaran sobre su comunidad, lo cual
permitié una mejor relacion, de manera que los migrantes se sintieran menos
cohibidos frente a los otros nifios. A partir del primer acercamiento, los nifice
intercambiaban juegos constructivos como rompecabezas, colores, dibujos y
hasta trabajo en equipo. Esta interaccién no fue del todo satisfactoria, en la

medida en que la comunicacion verbal no fue facil.

Tercera fase

Es importante sefialar que esta tercera fase se habia programado para
septiembre-diciembre de 2000 como cierre del trabajo de campo, sin embargo
la realidad nos llevé a prolongar esta fase hasta diciembre de 2003. En esta
tercera fase de los talleres interculturales, el programa se fue fortaleciendo en
infraestructura, en la participacion de mas estudiantes que se incorporaron al
proyecto y, sobretodo, en el apoyo a mas familias de migrantes.

De los talleres anteriores se desprendieron referentes simbélicos
importantes de observacion que reorientaban y fortalecian el rumbo de los
mismés. Estos referentes simbdlicos fueron:
£ Del taller de Nesmel se desprendio el dibujo
&€ De San Emeterio el color 'y
& De San Bertin la escritura.

En el proceso mismo de la investigacion interpretativa estos aspectos requerian
ser trabajados desde el angulo de la observacion y descripcion mas profunda que
no se pudo captar en las fases anteriores; es con base en ello que decidi prolongar

esta tercera fase a los siguientes talleres, en la medida en que yo seguia como
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responsable de los mismos por parte de la Academia de Educacion Indigena y la
UPN fortalecia cada vez mas el programa comunitario por parte de la delegacion
Coyoacan.

Es importante destacar que en esta fase no se hizo un trabajo etnografico
detallado como en las anteriores, sino que se hard referencia s6lo a aquellos
aspectos que no se pudieron ampliar y complementar en las dos primeras fases
como parte de la informacion importante para la interpretacion. Es en este sentido
que esta tercera fase me permitio:

£ Ampliar algunos referentes empiricos que habian quedado sueltos en las
dos primeras fases, como por ejemplo: ciertos dibujos que no habian sido
trabajados con profundidad por parte de los estudiantes, los cuales se
retomaron con el autor del dibujo.

& Profundizar los saberes culturales de los padres, los cuales se pudieron
trabajar mejor en los talleres con ellos, y que se empezaron a implementar
de manera sistematica en esta tercera fase.

& Mejorar la calidad de los talleres a partir de estrategias pedagogico-
didacticas viables que nos permitieran dar respuesta a las necesidades y
caracteristicas propias de esta poblacion, a partir de la investigacion-
accion.

Es importante sefialar que a partir de esta tercera fase se implementaron

cuatro talleres por aiio en dos lugares fundamentalmente:

A) San Bertin, Santa Ursula Coapa, Coyoacan.
B) Nesmel, Santo Domingo Coyoacan, Coyoacan.

El taller de San Bertin mantiene una poblacién mas irregular porque la

mayoria de esta comunidad es migrante temporal, pero podriamos estar hablando

de una poblacion infantil de entre 20 y 30 nifios, y una participacion de los padres

en los talleres de entre 10 y 15 aproximadamente.
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Nesmel mantiene una poblacion de entre 40 y 50 nifios; la mayoria es
otomi pero también participan otros grupos étnicos; la poblacion de éstos es mas
estable porque son migrantes con mucho tiempo de radicar en la ciudad. La

participacion de los padres en los talleres es aproximadamente de entre 25 y 30.

En ambos espacios de trabajo, los talleres con los padres nos han permitido
trabajar saberes culturales y algunos elementos de ensefianza-aprendizaje familiar
que nos han ayudado a comprender procesos de aprendizaje cultural heredados

por la memoria colectiva y trasmitidos por la interaccion simbolica.

En esta tercera fase, los talleres se han fortalecido en los aspectos
educativo, logistico y politico por parte de la UPN y de la delegacién, lo que ha
permitido contar con mejores condiciones de trabajo y de beneficios para esta

poblacion de indigenas migrantes.

A) Taller en San Bertin, Santa Ursula Coapa

Durante el desarrollo de los talleres, pudimos contar con la participacion
de varios macstros-estudiantes y logramos atender a 32 nifios indigenas, en su
mayoria de origen mixteco, varios de ellos no asisten a la escuela, aunque en el
proceso mismo de esta tercera fase se fueron"‘incorporando otros nifios que si
asisten a la escuela. En estos talleres, tres nifios de la primera fase, que habian
estado en el taller de San Emeterio continuaron en éste (Angel, Lety y Raul), los
demas eran nuevos. Las dos nifias del taller anterior que nos apoyaron en la

traduccién ya no estaban; sin embargo, este problema de comunicacién lo
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resolvimos con dos maestros que también eran mixtecos, que aunque de otra
variante dialectal, se lograban dar a entender.

Con base en lo anterior, uno de los maestros, hablante de mixteco, fue
comisionado para que hablara con toda la comunidad que estaba presente en el
taller y les explicé cudl era nuestra intencién de trabajar con ellos; cuando los
padres y los nifios lograron entender el mensaje, se sintieron en confianza y,
después, los otros estudiantes se presentaron hablando su lengua étnica, lo que
nos permitié ganarnos su confianza e identificacion, lo que a su vez nos dio la
pauta para trabajar con los abuelos, los padres y los nifios en un ambiente de mas
libertad, a pesar-de que a varios nifios de este taller se les habia encontrado en via
publica pidiendo dinero.

El taller organiz¢é a los nifios por edades; dos estudiantes trabajaron con los
chicos, una maestra con los padres y abuelos, mientras que uno de los
estudiantes, mixteco, atendi6 a los nifios grandes, varios de los cuales ya habian
estado en el taller anterior; el otro estudiante-maestro mixteco trabajé con un
Raiil, de 11 afios de edad, que no habia asistido nunca a la escuela y que si habla
el espafiol; este nifio ya habia participado en las dos fases anteriores en el taller
de San Emeterio.

El taller se enriquecio con la participacion de los padres y abuelos, ya que
pudimos observar varias conductas culturales como parte de la memoria colectiva
de esta comunidad migrante. Estas sesiones se pueden ver en los videos que se
grabaron, los cuales son un testimonio para. fundamentar el trabajo artesanal en
relacion con una légica de movimiento diferente é la 16gica de la culhira escrita
que enfrenta el indigena en el proceso ensefianza-aprendizaje de la lecto-escritura

del castellano como segunda lengua.
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Es importante destacar que en el taller con padres pudimos observar el
movimiento y la légica al construir su trabajo; por ejemplo, el movimiento lo
trabajan en circulo iniciando de derecha a izquierda y construyen, en este caso
sus tanates, de abajo hacia arriba; misma que reflejaron en la utilizacion del
cuaderno o de la hoja para escribir. Este referente empirico observado también se
pudo captar durante la platica que sostuve con uno de los jévenes
(aproximadamente de 15 o 16 afios de edad).

E: Le preguntaba que a qué se dedicaba en su comunidad antes de llegar a la
ciudad

Joven: Donde yo vivia tenia mucho que caminar para ir a vender.

E: ;Qué vendias?

J: canastos (tanates).

E: ;Cuénto tiempo hacias, de tu casa a donde vendias tus canastos?

J: Muchas veces me agarraba la noche. '

E: (Y no te perdias?

J: No.

E: {Como te guias, si hay tantos arboles?

J: Por la vereda.

E: (Cuando crece la hierba, como puedes andar en la sierra sin perderte?

(por qué yo no sabria como orientarme?
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Como un estudiante—maestro estaba escuchando, se acerco y le pregunto en su
lengua.

J: Me puedo orientar por las enredaderas o por las hierbas.

E: Le insistia al estudiante que le preguntara: jpor qué? o ;cémo lo
identificabas?

Maestro: Le habla en su lengua y le pregunta /pero como las conocias?

J: Se enredan mirando al sol.

M: ;Pero como sabes?

J: Porque siempre se enredan por donde sale y por donde se mete ¢l sol (y por
su movimiento indicaban el sentido de derecha a izquierda, €l solo nos hizo la
sefia pero no nos supo decir de derecha a izquierda).

Mas adelante empezo a tejer sus tanates y, al observar sus movimientos
para tejer, eran de derecha a izquierda y de abajo hacia arriba. Logica de
movimiento y espacio que utilizaba cuando se le ensefiaba a hacer grafia para
la lecto-escritura en espaiiol, escritura que impone una logica de movimiento y
espacio diferente.

Después de entender lo que nos explicaba y de observar esta logica de
movimiento y de espacio fue que pudimos entender la conducta que se habia
observado en este joven como un referente simbolico significativo, ya no s6lo en
€l, sino también en otros jovenes y adultos, cuando empezaban a introducirse a la

ensefianza de la lecto-escritura.

Conducta que se reflejaba mm;del cuaderno, pues al principio les

costaba trabajo, acomodarlo y luego, cuando empezaban a hacer las planas o a
escribir en el cuaderno o en la hoja de derecha a izquierda, conducta que muchas
veces quisimos grabar pero que no nos permitieron pues se cubrian con el cuerpo

para no dejarse ver. La manera de cubrirse y de trabajar fue muy similar en todos
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los migrantes que pudimos detectar con esta conducta. A partir del trabajo directo
con ellos en la tercera fase, puedo decir que es una conducta cultural.

Por lo que respecta a esta tercera fase, como ya se menciono
anteriormente, ésta nos permiti6 retomar trabajos elaborados por algunos nifios v
que en su momento no fueron lo suficientemente trabajados, por lo que ahora se
incorporara parte de esta investigacion-accion en el caso concreto de dos nifios
mixtecos: una nifia que elabord un dibujo de un arbol y que posteriormente
regresd al taller y se pudo trabajar con ella diferentes saberes culturales y
formativos. El otro caso es el de un nifio mixteco que cuando se incorporé al
programa tenia once afios de edad y no habia asistido a la escuela, pero que
después de dos afios regreso a los talleres y se encuentra cursando el sexto grado
de primaria. La descripcion de estos dos casos se presenta a continuacion.

En esta tercera fase de los talleres, y después de dos afios, me reencontré
con la sefiora Maria Cruz Ortiz, mama de Lety, Angel, Raul y otros dos nifios
mas. Ellos son mixtecos y participaron en los cuatro primeros talleres, el
primero en San Emeterio y los otros tres en San Bertin. Cuando conocimos a
Raul acaba de cumplir once afios de edad; él lleg6 a la ciudad desde muy
pequeiio y como su mama no lo registré en su comunidad, ni €l ni sus demas
hermanos tenian acta de nacimiento, motivo principal por el que estos nifios
no asistian a la escuela. En el primer taller, cuando lo conocimos, se le
propuso trabajar s6lo con el maestro Olegario, quien trabajé con él solo
durante un taller, aunque no fue posible apoyarlo mucho; posteriormente, en
los talleres de San Bertin trabajé de manera muy especial con Maximo, quien
le dedic6 mas del tiempo para apoyarlo en la lecto-escritura del castellano
como segunda lengua, aunque Raul siempre se negd a hablar su lengua; con
el tiempo le comenté a Maximo que si la hablaba, pero sélo en su region.
Miaximo trabajé con esta familia mas de un afio, trabajo del cual estaba

enterada por dos motivos: en primer lugar porque era asesora de Maximo,
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quien trabajo su proyecto de investigacion en este programa y en segundo
lugar porque en el seminario-taller él nos comentaba su experiencia y sus
limitaciones en trabajo de campo que enfrentaba con Raul.

Después de este breve contexto, me encontré con Rail en el ultimo
taller septiembre-diciembre de 2003. Cuando lo vi me dio mucho gusto y me
dirigi a él:

E: ;Rail te acuerdas de mi?

R: (Se me quedo viendo de reojo) no.

E: ;Te acuerdas del maestro Maximo?

R: No (pero como Lety, su hermana, estaba ahi junto a nosotros ella contesto)
L: Yo si me acuerdo del maestro Méaximo, €l nos ensefid a leer y a escribir.

R: jAh; parece que si me acuerdo (pero no queria reconocer que ya lo
conociamos).

E: Aprendiste con el maestro Maximo a leer y escribir.

R: Si, ya voy en sexto grado.

E: Me extraiié que me dijera que iba en sexto, cuando nosotros lo conocimos
no tenia ni papeles; mi sorpresa es que esta cursando el sexto grado. Como
esto me llamo la atencién le pedi que escribiera en su cuaderno su nombre y
otros datos.

R: (Empez6 a escribir con letra manuscrita su nombre, edad, el nombre de su
maestra, de su escuela y otros).

E: (En verdad que me emocioné y le dije) ;Pero como es que ya estds en
sexto?

R: (Sélo se ri6 y se apeno).

E: (Como estaban varios nifios viéndonos no quise profundizar mas y me
reserve otras preguntas). Pero me quedé pensando c6mo es que Raul ya estaba

cursando el sexto grado de primaria.
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E: Empecé a recordar lo que Maximo me comentaba y me vino a la memoria
cuando Maximo trabajaba con Raul, simultaneamente Conafe establecié un
convenio con la delegacion para legitimar la educacion basica de los migrantes
en esta demarcacion, y Raul fue uno de los nifios que asistio a este programa;
entonces pienso que Raul se pudo nivelar hasta el cuarto grado y después se
incorporé a una escuela urbana para cursar el quinto; motivo por el cual ahora

se encuentra cursando el sexto grado.

B) Taller en Nesmel.

En este taller participé otro equipo de estudiantes y se atendieron entre 30
y 35 nifios indigenas migrantes, los cuales son otmis del estado de Querétaro y,
en su mayoria, asisten a la escuela; sélo tres de ellos la interrumpieron por
razones econdmicas. En este taller también se trabajé con algunas madres, de
manera muy sistematica.

El taller se organiz6 de la misma manera que el anterior, tratando de dar -
seguimiento a los talleres anteriores, ya que en éste a diferencia de los demas,
desde la primera fase se trabajo con la mayoria de los nifios. Asi también, cinco
maestros (Vicky, Eusebio, Mauro y Gerardo) que venian participando desde los
talleres anteriores continuaron trabajando con sus alumnos.

En esta fase tuvimos la necesidad de trabajar con mayor profundidad en el
taller de mayo a julio de 2003 el dibujo de una nifia mixteca que se incorpord
desde la primera fase en el quiosco de Coyoacan. Ella realizé el dibujo de un
arbol, trabajo que en su momento, por el estado mismo de la investigacion, no
fue revisado con profundidad, pero después, cuando la investigacion iba tomando
mas cuerpo se pudo retomar con mayor analisis; de manera que, de alguna forma,
ha representado un punto de partida para la propuesta didactica. Esta nifia estuvo
trabajando con una estudiante que habla su misma lengua, el mixteco, aunquec

no de la misma variante dialectal, pero se logran entender.
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La estudiante le mostré a la nifia el dibujo del arbol, la nifia lo vio y la
estudiante le preguntd: jte acuerdas del dibujo?.
N: Si. (moviendo la cabeza y con una ligera sonrisa).
E: ;Cémo este arbol, hay muchos en tu pueblo?
N: Si (moviendo la cabeza).
E: ;Como se llama esto (y le sefial6 con el dedo la manzana).
N: mazana.
E: ;Tu sabes como se dice arbol en mixteco?
N: No.
E: Yo lo pronuncio asi “yu’unu’u”.
N: (Se quedé callada).
E: En tu pueblo ;qué otros arboles hay? (esto se lo dijo primero en espaiiol,
usando la palabra arbol y manzana en mixteco y después le dijo en mixteco
toda la oracion “na‘a yu'nuu ioo fiu'un’).
N: (Se le quedé viendo) si.
E: ;Solo de estos arboles de manzana se dan en tu pueblo? (Se le dijo en
mixteco [“yu’'un’'u ni k'a ioo fiu'un”] y la intencién era que la nifia
identificara otro tipo de colores en la manzana).
N: Si.
E: (Conoces otro tipo de manzanas? (le hablé en mixteco, “i'un naa ka'a
yu'un'u mazana ioo ka da va'ai'a” le dio otra hoja) le dijo: si quieres dibujala
aqui.
N: (La dibuj6 pero la volvié a iluminar del mismo color).
E: Las hojas del arbol siempre son del mismo color o hay veces que cambia

este color (sefialando el verde. Le habl6 en espaiiol y en su lengua mixteca).

N: Si.
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E: Cuando yo era nifia, mi papa sembraba “yu’un’u mazana” y recuerdo que
mi abuelito le decia a mi papa que ya iban a empezar las lluvias y un dia le
pregunté que por qué y me dijo: ve las plantas, cuando se empiezan a poner asi
(la estudiante tomo un color verde claro e ilumin6 una hoja con ese color) vy,
después de que deja de llover se ponen asi (y pintd otra hoja con un verde de
tono mas fuerte) y se parece a este que tu pusiste. ;ti no sabias esto?
N: No.
E: Tu mama nunca te ha platicado ;como se ven en tu comunidad estos
colores o como se ponen cuando lleve, o no llueve en tu comunidad?. Bueno,
si no lo sabias, ahora ya lo sabes y cuando vayas a tu pueblo te vas a fijar bien
o si no le preguntas a tus abuelitos porque nuestros abuelos y padres tienen
muchos conocimientos que hay que preguntarles y aprender de ellos, porque
tu puedes después enseiiar a tus hermanitos los menores o a tus hijos.
N: (Solo se r10).

En cada sesion la estudiante trabajaba contenidos diferentes en relacion
y/o asociacion con el arbol, como por ejemplo: lo quc sabe de la siembra
(sabia que se sembraba maiz) y la cosecha (que se recoge la milpa y se le quita
el grano), explicando con claridad como se siembra (el maiz se echa en la
tierra y se riega hasta que sale el elote), algunas técnicas de la siembra (como
el taparlo con lodo para guardarlo hasta un afio) y otros conocimientos en
relacion a las plagas (cuando se hacen algunos ritos para que las plagas no se
coman la mazorca) y de algunos animales que ayudan o perjudican a la
siembra y que hay que cuidar durante ésta, etc.

En el tiempo que se trabajo con la nifia, se tratd de relacionar dibujo
figurativo y color como dos elementos importantes dentro de esta

investigacion; para indagar saberes cosmologicos como parte de los saberes
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culturales y practicos de esta nifia, producto de la memoria colectiva
coincidimos en que ésta se ha ido perdiendo por su condicion de migrante.

De manera general podemos decir que el taller intercultural que se
implementé en Nesmel fue uno de los mas secuenciados y sistematicos que se
llevaron a cabo, dado que su implementacion, desde un inicio, permitio la
continuidad y el seguimiento con los alumnos, ya que varios de los estudiantes
maestros continuaron participando en los tres talleres, cosa que no sucedi6 en los
otros.

Si bien durante todo el tiempo en que se llevé a cabo el trabajo de campo
se apoy0 a varios nifios y padres, s6lo trabajé con mayor profundidad con veinte
nifios seleccionados de los nueve primeros talleres, ya que se han implementado
17, los criterios de seleccion se definieron principalmente por su continuidad, es
decir, se trabajo con mayor profundidad con los nifios que han permanecido a lo
largo de los talleres y que se presentan en un cuadro de concentracion, donde se
fueron registrando algunos datos relevantes como parte de la caracterizacion
general de los padres y de los nifios que nos permitieron tomar como muestra.

También se presentan los cuadros que contienen los datos de las tres fases y el

tiempo que se trabajo en cada una; el nimero de talleres que se implementaron, el
tiempo de trabajo en el seminario-taller de didactica para grup'o.s .culturalmeﬁfe
diferenciados, que tuvo caracter permanente, y la lista de los estudiantes que
participaron entre1999 y 2003 y, finalmente, se presentan los criterios de
seleccion para trabajar con este pequefio grupo de nifios y padres que de alguna
manera fueron més constantes en el proceso de implementacion de los talleres:

& Permanencia. Dado que la demanda personalizada de cada nifio migrante
no era suficientemente atendida, debido al nimero de docentes que
participabamos en el taller, las necesidades aumentaban, dado que los
padres de familia también querian que se les ensefiara a hablar el espafiol,

situacién que no se pudo llevar a cabo por las razones antes expuestas. Sin
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embargo, algunos padres o abuelas se ponian a trabajar junto a sus hijos;
esta relacion ensefianza-aprendizaje nos permitié detectar algunas
caracteristicas de aprendizajes culturales como parte de una memoria
colectiva (algunas de estas estan grabadas en video).
Con base en lo anterior, se plantearon diferentes niveles de analisis, los que a
continuacion se presentan:

Niveles de analisis

Se han planteados tres niveles de analisis:

1. Registro de la observacion.

2. Parametros que permitan el reconocimiento de la propia identidad personal
(como un nivel para trabajar la categoria de diferenciado).

3. Construccidn categorial.

1.- Registro de la observacion

Indicadores empiricos
& En Nesmel, Bertin y Emeterio:
¢ La actividad que mas les gusta es dibujar.
& Si no dibujan se aburren.
¢ EIl tiempo en que mas se concentran es en el dibujo.
§ Cuando termina la sesion piden dibujos de tarea.
& Los nifios que estdn en la escuela presentan dificultades en el 4rea de
espafiol y matematicas fundamentalmente.
£ Los nifios que se empiezan a introducir a la lecto-escritura o que ya
estan escribiendo, inclusive los nifios grandes que apenas estan
empezando a escribir hacen las letras y nimeros de derecha a izquierda
o de arriba hacia abajo.
€ Hay un comun denominador en las planas que hacen con respecto a la
logica del espacio (le dan una logica diferente a la que estamos

acostumbrados, de izquierda a derecha y de arriba hacia abajo).
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& Todos los nifios recalcan mucho la letra o el nimero, es decir, la pasan
varias veces, buscando la perfeccion.

& Todos los nifios tratan de ser fieles al hacer los ejercicios como en la
muestra; generalmente tratan de hacer idéntico lo que se les pone en el
cuaderno (letra, recorte, nimero, dibujo, etc.).

& Los hermanos mayores se encargan de ensefiar a los pequefios (cadena
de aprendizaje).

& Los colores tienen un significado y una relaciéon con su cosmovision
(verde-naturaleza, azul-noche, azul-dia, nube-agua, estrellas-noche,
luna-noche, sol-dia, tierra-cielo, etc.).

& Dibujan estrellas, el sol y animales en casi todos sus dibujos.

& En Nesmel y Emeterio, lo que mas les gusta dibujar es Pokemoén y a Barny. A
Barny lo conocen como un muiieco que baila y canta y a Pokemoén como el
fuerte que se transforma con sus poderes.

& Algunos nifios en Bertin y algunos de Nesmel no les interesan ni Barny ni
Pokemon, porque no los conocen. Les interesa mas dibujar borregos, conejos,
cerdos, vacas, caballos y el campo en general.

& En Nesmel y Bertin los de primero, segundo y tercero grado no quieren
escribir o hacer ejercicios de matematicas; se resisten, sélo quieren dibujar.

& En Nesmel y Bertin los nifios escolarizados trabajan los diferentes ejercicios
de manera forzada.

& En San Emeterio y en Nesmel los nifios no hablan su lengua, a pesar de que
sus abuelos y padres si la hablan; aunque hay nifios que si entienden la lengua
pero no quieren hablarla.

& En Bertin todos los nifios indigenas hablan su lengua étnica y escasamente el
espaiiol, pero sus padres quieren que solo se les ensefie en espafiol, a ellos no
les gustaba que en su pueblo les ensefiaran en su lengua mixteca.
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En Bertin, al nifio que hablaba poco el espaiiol le era mas dificil comprender lo
que se le pedia o se le decia, pero cuando otro nifio le traducia rebasaba el
conocimiento que se estaba trabajando (ver video del trabajo de Lucina).

& En Bertin, cuando no entendian en espafiol, lo que se les decia se apenaban.

& En Bertin, cuando hacian cosas muy bien y se los deciamos, en forma de
felicitacion, se apenaban.

En Bertin, los padres no llevan a los nifios a la escuela porque son una fuente
de ingreso, porque, los mandan a pedir dinero en las calles.

En Nesmel, las vocales que mas se les dificultaban eran la “a” y la “e”.

& En Nesmel, en el contexto familiar se confunden con algunos sonidos al hablar
el espaiiol por ejemplo la “d” y la “b”, lo que genera que en la lecto-escritura
en espaiiol al nifio se le dificulte; es decir, tiene dificultades alfabéticas en las
estructuras gramaticales de su lengua étnica, porque a pesar de que hay nifios
que ya no hablan su lengua materna sigue estando presente la estructura
gramatical a través de la 16gica del espaiiol de los padres, por lo que habria que
conocer la estructura alfabética de su lengua para detectar los usos comunes
con ciertas letras y sonidos que se les dificultan.

El primer nivel habria que entenderlo en la totalidad observada como parte de

una dimensidn intercultural como consecuencia de una prolongada memoria

colectiva. Si revisamos solo las formas del dibujo o los movimientos de la

escritura (de derecha a izquierda, de abajo hacia arriba, trazo grueso remarcado,

direccionalidad, etc.) nos quedamos en una investigacion fenomenoldgica que

nos remite a un corte de interpretacion que hace alusion a la comparacion y deja

de lado la esencia de lo culturalmente diferenciado, lo cual constituye un

elemento de andlisis importante para trabajar el aprendizaje en situaciones

interculturales.

Es necesario ir mas alld de la observacion con la intencidn de reconocer

simbolos culturales que expresan una memoria colectiva; es por eso que el
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analisis representa la interpretacion de significados como elementos de una
cultura que nos permite resignificar el colectivo cultural independientemente del
grupo étnico del que se trate.

La articulacion de los elementos significativos nos permite dar un paso mas en
el analisis, en tanto que se transita hacia un proceso de reconstruccion categorial.

Las conductas mas comunes y similares que pudimos identificar a través del
dibujo, son el color y la escritura. Estos referentes representan para la
investigacion el reflejo de una vision cultural en tanto

& El dibujo representa una concepcion de realidad, lo que a su vez nos

adentra al estudio categorial del conocimiento-aprendizaje. La relacion
dibujo-color nos abre una veta para identificar estructuras de
representacion simbolica, en tanto el dibujo expresa una imagen de
abstracciéon de la realidad; la imagen como forma y el color como
cosmologia; la articulacion de ambas cristalizan un trasfondo simbolico
que representa una concepcion en relacion con el espacio y el movimiento
como consecuencia de su pasado histdrico. Esto sera trabajado con mayor
profundidad en el siguiente capitulo.

El trabajo directo con los nifios nos mostro, a través del dibujo, color y el
movimiento de la grafia, diferencias con la logica occidental y semejanzas con
las culturas indigenas. Estas semejanzas se detectaron en el trazo, forma, color y
espacio.

Generalmente marcaban y la recalcaban las lineas con un trazo grueso,
preciso y continuo de acuerdo con el contorno de la forma y, cuando le agregaban
el color, lo asociaban a un saber cosmologico. El trazo, la forma y el color era
adaptado a un espacio que al relacionarse con la escritura mostraba una légica de
movimiento y direccion opuesta a la de la logica occidental, y mas bien se
centraba en una abstraccion de signos que reflejaba un aprendizaje por imitacion.

La copia se centraba en la extraccién de elementos y rasgos aislados de las letras,
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lo que les dificultaba mas la imitacion y la articulacion de la palabra, la cual se
hacia mas compleja en el trazo hacian generalmente en sentido opuesto. Esta
logica de aprendizaje diferenciada representa una dificultad entre la estructura de

pensamiento etnocultural con la estructura de orden occidental.

El aspecto daSprimeras fases es que me permitio
ubicar los referentes empiricos que me sirvieron como condicion para organizar y
profundizar el trabajo de campo ¢n la tercera fase; en otras palabras, me permitio
darle un sentido mas dirigido al trabajo de campo y ordenar posteriormente
estructuras categoriales conceptuales como pilar fundamental para el capitulo
cuarto.

Los referentes empiricos que se¢ han seleccionado son ordenadores
importantes para conocer, captar y percibir las formas de aprender de los sujetos
indigenas migrantes de la demarcacion. Con base en lo anterior, los referentes
empiricos se organizaron a su vez en diferentes elementos ordenadores.

De manera general el desarrollo de los talleres se puede percibir a través

del siguiente cuadro sintesis del trabajo de campo
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Con quién

Dénde

E Grupo étnicy

Condicién
migrante

Condicion
Lingiistica

Escolanidad

algunas

Trabajo de
campo

CUADRO SINTESIS DEL TRABAJO DE CAMPO

Indigenas migrantes

Coyoacan
\ Santa Ursula
quiosco de Cuadrante de, San Francisco Santo Domingo +
Coyoacan v v
Calle Nesmel San Emeterio San Bertin
. otomies otomies de hidalgo otomies de Querétaro Chinantecos v mixtecos mixtecos
. huicholes
. zotzil
. mixtecos

algunos tempo-
rales y otros
establecidos

todos hablan
su lengua
materna y
casi todos
son bilingiles

muy variado

escuela

a la escuels

. algunos si asisten a la

. otros fueron cuando
vivian en su comunidad
- tos huicholes ¥ mixtecos no asisicn

temporales (asisten solo
los fines de semana)

hablantes de lengua indi-
gena y muchos del
espanol, sobre todo los
hombres

algunos de ellos
ihan en su comunidad

. otros no habian terminado . dos no terminaron la

la primaria

solo se trabajé
3 meses

tedos won migranies temporales,
viven en la ciudad por

3 o S meses ¥ regresan a su region
en época de siembra o cosecha

o dia de mueros

Padres migrantes y todos
sus hijos ya nacicron en la
ciudad y visitan poco su
Comunidad

radicados en la ciudad
v todos han nacido en
la ciudad y visitan poco
su comunidad.

todas las familias hablan
mixteco, solo los hombres
los nifios hablan el espafiol
{limitado) ¥ la mayoria de
las mujeres hablan el espafiol
con pocas palabras

Los padres hablan la
lengua indigena pero no
los hijos, si la en-
ticnden y en algunos
casos los hijos mayo-
res la hablan

sus papdas hablan la lengua
indigena y los hijos no, la
entienden pero no la hablan,
aunque todos los mos sefalan
que no la hablan ni la entien-
den y los chinantecos creen que
sus papas hablan inglés

. solo tres nifios bi-
lingiies limitados,
una sefiora y todos
los sefores. La
mayoria de los nifios
no hablan el espaiiol
otros sabian

. todos los chinantecos
asisticron a la escucla

. casi todos asistian a la
escuela

. los dos mixtecos her-

primaria manos no asistieron
a la escuela

se centra el trabajo de

campo {(afio seis meses de
trabajo con la poblacion)

Se continuo con los talleres
hasta diciembre 2003



Seminario taller con los estudiantes

Desde que se inicid el trabajo de campo, el equipo de estudiantes que lo
apoyaba, teniamos el compromiso de reunirnos una vez a la semana (variando el
dia) en un Seminario taller de didactica para grupos culturalmente diferenciados,
que llevé a cabo para reconocer, analizar y evaluar las dificultades que se
presentaban en el contexto interactivo durante el trabajo de campo. El siguiente
cuadro sintetiza de manera general:

El seminario-taller se organizoé a partir de diferentes lineas de trabajo como:

1. - Reconocer los procesos didacticos que implementaban los estudiantes con los
nifios y padres indigenas migrantes.

2. - Analizar los métodos utilizados y su articulacion con los aprendizajes
interculturales.

3. - Revisar su practica docente con la didactica empleada para grupos
culturalmente diferenciados.

4. - Organizar y analizar los materiales didacticos elaborados por los estudiantes
y los elaborados por los nifios indigenas migrantes durante los talleres.

El seminario-taller se apoy6 metodolégic‘ameﬂte en dos aspectos:

1. - Analisis de la experiencia a través de revisar los diferentes videos.

2. - Intercambio de experiencias con personal especializado que han estado
trabajando con nifios migrantes y que ha elaborado materiales didacticos en
este campo educativo.

Las sesiones se apoyaron en el trabajo de campo, lo que sirvi6 para realizar
este escrito que sistematiza la experiencia y que nos dio entrada para revisar los
referentes empiricos que se observaban de manera mas frecuente, por lo que, a
continuacion, solo se presentaran algunos problemas que se trabajaron con mas

frecuencia por su representatividad en los talleres de la primera y segunda fases.
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Fig

TRABAJO DE CAMPO PERMANENTE CON LOS ESTUDIANTES DE LA LIC. EN EDUC. INDIG.

CALENDARIZACION

MESES (1999) VECES A LA HORAS DE HORAS DE SUBTOTAL
/ SEMANA ACTIVIDADES |IMPLEMENTACION
ORGANIZACION :
~ MAY ] JUN ] JUL [ SEP [OCT [NOV | DIC | 1 2 | 3[3[a]5]6
FASE |
PLANEACION X X X ¥ X 120. HRS.
IMPLEMENTACION ; X X X X X X 291 291 HRS.
TOTAL DE HRS.ENFASE | 411
HRS.
2000
FASE Il MAY | JUN | JUL | AG | SEP | OCT | NOV.
PLANEACION X X X X ¥ X 240 HRS.
IMPLEMENTACION X X X X X X 126 126 HRS.
TOTAL DE HRS. EN FASE Il 366HRS.
2000 2001
FASE IlI SEP. | OCT. | NOV.| DIC. | ENE. | FEB. | MAR.
PLANEACION X X X X 180. HRS.
IMPLEMENTACION X X X X 32 32. HRS.
EVALUACION X X X X 240 240. HRS.
ENTREGA DE TRABAJOS
DE CAMPO 1 FEB A 1 MAR
TOTAL DE HRS. EN FASE Il 452
HRS.

TOTAL DE HORAS DE LAS TRES FASES

1,229

HRS.

*NOTA: Este cuadro fue elaborado por Eusebio A. Hernandez Pérez, A. Mauro Lopez Pérez y Gerardo Parra Jerénimo.




Es importante sefialar que previamente a la implementacion de los talleres
y durante el desarrollo de los mismos, el equipo de trabajo se reunia para
organizar y planear su realizacion, lo que se pudo hacer mejor en la segunda y
tercera fases.

Meche” comenta que asistio a la escuela para observar a Moisés y
Guillermo (del Taller de Nesmel); la maestra dijo que Moisés estd en un nivel
presilabico, y que podria reprobar; sin embargo, cuando hizo un trabajo de
matematicas lo realiz6 muy bien. Asiste a la escuela Emilio Portes Gil y la
maestra no reconoce lo culturalmente diferenciado sino, por el contrario, les
exige igual o mas que a los otros nifios. Ante lo que planted Meche, yo le agrego
que a Moisés y quizas a Memo también (compaiieros de salén) ya se¢ les ha
confundido mucho, dado que muchas personas han trabajado con ellos en la
lecto-escritura.

En el caso de Moisés esta la mama, quien reconoce las letras pero no las
sabe escribir y ademas fonéticamente no hace clara la diferencia con algunos
sonidos como “b”, “d” y algunas vocales; Adriana, que es su hermana mayor y
estudia tercer afio de secundaria le ensefia con el nombre de la silaba, y Toilita,
que apoya los talleres los martes, los pone a recortar y pegar letras de los
periddicos; esto es por un lado, y por otro, sus maestros de la escuela, ya que
como su maestra de primer afio tuvo permiso por gravidez, todos los maestros de
la escuela se rotan un dia a la semana para ensefiar a leer y escribir al grupo vy,
por ultimo, nosotros que contdbamos con poco tiempo de trabajo. De manera
general, nos damos cuenta de que cada uno hacia uso de diferentes estrategias
para enseiiarle a leer y a escribir (sonidos, dibujos, golpes, etc.) y esto en lugar

de ayudar al nifio s6lo lo iba confundiendo, por lo que tenemos doble tarea con

# Mercedes es una estudiante del 8° semestre de la licenciatura y como integrante del equipo de los talleres decidi6
hacer su proyecto de tesis con estos nifios para enfocarse en los procesos de la lecto-escritura. Motivo por el cual se
le dej6 trabajar directamente con Moisés y Guillermo.
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Moisés y Memo, pues ahora tienen que desaprender lo aprendido para reaprender
las silabas y hacer que no confundan sonidos ni silabas.

Maribel comenta que en Santa Ursula trabaja comprension de lectura., y
uno de los niflos que estaba con su mama la puso muy nerviosa, ya que la mama
le comentaba que su hija era de dieces y que tenia que hacer la lectura de
comprension (ejercicio que Maribel le habia dado) como se lo ponen en la
escuela. Esta situacién, comenta Maribel,”> le molestd; el grupo de trabajo
comentoé al respecto que no se sintiera mal, que mas bien buscara estrategias que
le permitieran incorporar a la mama y se diera cuenta de que el enseiiar no es tan
mecdnico y esto le permitiera apoyar a su hija en las tareas.

Mauro comenta que el problema que él tiene son las divisiones de dos y
tres cifras; trabaja con tres nifios de quinto y sexto grado y no sabe como
ensefiarles si no se saben las tablas de multiplicar y les cuesta mucho trabajo
aprendérselas.

En el equipo de San Emeterio comentaron el caso de Omar y Daniel;
ambos tienen seis anos de edad y son chinantecos, pero durante el taller muestran
mucha indisciplina a pesar de que trabajan bien, por lo que se acord6 que sc
separarian y que Angelina atenderia a uno y Bertha a otro.

Se detectaron todos los casos de los nifios que empiezan a utilizar el
espacio de derecha a izquierda y de abajo hacia arriba, asi como el remarcar
varias veces las letras; en todos los equipos se mencionaron estos referentes
empiricos.

Se insistia en que los maestros detectaran aquellas formas de aprender
significativas para entender el cardcter de diferenciado. Varios registraron en los
trabajos, comentarios que fueron relevantes, estos trabajos han sido revisados por
otros estudiantes integrantes el mismo seminario-taller, lo que ha permitido

ampliar los criterios de observacion. Esta frecuencia de comportamientos se

n 3 . . . oy : T
Maribel es una estudiante de la licenciatura en Educacién Indigena, pero no es indigena.
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centraron principalmente en el dibujo y la lecto-escritura, centrandose con mayor
atencion en la grafia. Muchos de estos casos fueron revisados y analizados a
través de las video-grabacion. Es importante sefialar que el testimonio que nos
han dejado los video grabaciones que se hacen en cada sesion son una fuente
inagotable de informacion y de vetas de investigacion que los estudiantes han
recuperado para su tesis.

Asimismo, es importante destacar lo dificil que fue establecer el cambio en
la practica docente de los estudiantes, a pesar de que constantemente se insistia
en que escribiera textualmente lo que los nifios o padres les comentaban en
relacion con los saberes culturales, por relato u otros, no lo hacian. También les
fue muy dificil romper con su formacion docente castellanizadora e
integracionista.

El seminario-taller permanente fue un espacio de reflexién y reencuentro
entre los estudiantes y su formacion y practica docente; sélo que para esta
investigacidon la docencia no es el objeto de estudio, motivo por el cual no
profundizo por el momento, pero no descarto la posibilidad de hacer una
investigacion en este campo, ya que se cuenta con el testimonio de los videos y
de sus informes. Esto lo cierro con un parrafo textual de una estudiante:

En este taller reflexioné mucho, ya que con la ayuda de la
grabacion de los videos, yo misma observé como trabajé y me
percaté de que mis acciones pedagdgicas responden a un docente
tradicional y, con esta experiencia, de igual manera observé que
no he aprendido nada, y me propuse que los pocos semestres que
me quedan voy a trabajar seriamente. Al mismo tiempo me di
cuenta de que es muy dificil estar ante un grupo de personas

adultas.
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Finalmente, como ya se ha sefialado, a lo largo de este proyecto han
participado 50 estudiantes de la Licenciatura en Educacion Indigena,
pertenecientes a diferentes grupos étnicos. La participacion de estos
estudiantes vino a ser uno de los pilares fundamentales para el trabajo de

campo.
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2.2.54.1 RELACION DE ESTUDIANTES QUE PARTICIPARON EN EL PROYECTO DE LOS
“TALLERES INTERCULTURALES DE REGULARIZACION PARA NINOS INDIGENAS
MIGRANTES ESCOLARIZADOS DE LA DELEGACION DE COYOACAN™. 1999-2003

NOMBRE No. de Talleres en que se participd’
Virginia Gutiérrez Cruz 6
Eusebio A. Hernandez Pérez
Gerardo Parra Geronimo
Andrés Mauro Lopez Perez
Maiximo Flores Sanchez
Josafat Renata Santiago Luis
Lucina Martinez Reyes
Raymundo Villanueva Ortiz
9. | Marcelino Chivarra Valdez
10. | Angelina Reyes Galindo
11. | Marcela Caballero Caballero
12. | Alejandra Lais Reyes
13. | Victor Palemon Arcos
14. | Georgina Maximiano Emeterio
15. | Telésforo Méndez Vazquez
16. | Genoveva Santiago Encarnacion
17. | Rufino Martinez Martinez
18. | Norma Hernandez Gomez
19. | Hermelinda Reyes Galvan
20. | Olegario Espinobarros Valdez
21. | Bertha Martinez Hernandez
22. | Maribel Salvador Montes
23, | Mercedes Martinez Ortiz
24. | Narciso Lopez Pérez
25. | Elizabeth Patolillo Tepectzin
26. | Tomas Gomez Gomez
27. | Heidi Lopez Chavez
28 | Factima Zeferino Balderas
29 | Ithuel Telesforo Ramirez
30. | Ma. Josefa Morales Peral
31. | Mario Magdaleno Garcia Hernandez
32 | Noe Neri Anastasio
33. | Maria Cano de los Santos
34 | Eladia Cruz
35. | Paulino Quiroz Quiroz
36. | José Hernandez Cerecedo
37. | Emilio Castro Parcero
38 | Pedro Guzman Pérez
39. | Maria del Socorro Diaz Ramon
40. | I1sabel Travieso Salmeron
41. | Salome Lopez Martinez
42, | Xavier Velasco Garcia
43. | Araceh Guerra Gonzalez
44. | Manuel Ortiz Barrios
45. | Vicenle Martinez Hernandez
46. | Urbano Rodriguez Ji
47. | Mario Evangelista Diaz
48. | Hilario Callejas Nopal
49, | Juan Pérez
50. | Maria Soledad Rios del Valle. Egresada de
Psicologia, UPN, servicio social No hablante de
lengua indigena 2001
51. | Claudia Araceli Quiroz Herrera. Egresada de 1
Pedagogia, UNAM, servicio social. No hablante
de lengua indigena. 2000
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' De mayo 1999 a diciembre 2003 se han implementado 17 talleres.
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FOTOS DEL TRABAJO DE CAMPO

Primer taller intercultural en el quiosco de Coyoacdn
m e 3':-‘- '__ f'“” (Pt'l-’. V‘ 5oy o

Los nifios que participaron en este taller son hijos de vendedores, algunos
ambulantes y otros establecidos con un puesto; asi también, la mayoria de los
nifios forma parte de la fuente de ingreso econémico y, por lo tanto, apoyan
vendiendo chicles, estampas, collares y pulseras de chaquira.

En este taller, la diversidad cultural era mas concurrente, asistian
mixtecos, otomis, nahuatl, tzeltales, huicholes y otros.

Periodico “La Rosita”

23

h
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Periodico “La Rosita”
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Periodico que se edita en la Delegacion Coyoacan y donde se invitaba e informaba de los
Talleres Interculturales. Septiembre 2002, afio 2, No. 18.
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Predio de Nesmel
Santo Domingo Coyoacdn

Este fue el lugar que se ubica en el predio de Nesmel y fue el espacio donde se empez6 a
trabajar en los talleres interculturales.

Como el espacio dentro de la vecindad era insuficiente, se empezé a trabajar en las
banquetas fuera de sus casas. Las dos aceras fueron acondicionadas por los padres y los
estudiantes se organizaron en diferentes espacios. Esto implicaba un peligro para los nifios
en la medida en que se cruzaban de una acera a otra.

En la tercera fase de los talleres, la Delegacion participd con el apoyo logistico y todos los
sabados, antes de empezar los talleres, colocaban sillas, mesas, un toldo y se cerraba la
calle. En esta fase de los talleres, se trabajé de manera mas sistematica con los padres.
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PREDIO DE BER TIN
EN SANTA URSULA COAPA

Com

La cerrada de Bertin en Santa Ursula Coapa tenia menos problemas con los carros ya que el
transito era sélo local.

Al fondo se puede observar una viejecita que siempre nos acompaiiaba y estaba atenta de
los nifios. La nifia que muestra su dibujo es Adelaida, nifia bilingiie mixteca y fue quien al
inicio de la primera fase de los talleres nos apoyo en la traduccion.

En este predio, la duefia del mismo renta cuartos a las familias migrantes de origen mixtecol
y presté el patio para trabajar durante los talleres.
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PREDIO DE SAN EMETERIO
SANTA URSULA COAPA

En este predio viven varias familias chinantecas que rentan pequefias casas y
todos se dedican a la maquila de cortinas. Es importante destacar que en esta
comunidad chinanteca todos los nifios asisten a la escuela.




TRABAJO EN LOS TALLERES CON PADRES

11 SQSAM

NOV =2 ?OOO

El trabajo con los padres nos permiti6 acercarnos a conocer sus formas de trabajo artesanal
y parte del proceso l6gico cultural que se ejerce en su elaboracion. Por lo que respecta a la
foto 1 es un grupo de mujeres otomies que se dedican al bordado de servilletas; durante su
elaboracion nos pudimos percatar de sus movimientos, de derecha a izquierda y de abajo
hacia arriba. En las fotos 2, 3 y 4 es un grupo de padres mixtecos que se dedican a la
elaboracion de tanates con el tejido de la palma. Durante su elaboracion también pudimos
percatarnos de sus movimientos, de derecha a izquierda y de abajo hacia arriba.




Enserianza de la lecto-escritura
Con nifios y padres

10

La fotografia | es un estudiante ensefiando la lecto-escritura en castellano.
Las fotografias 2, 3,4, 5, 6, 7, 8, 9 y 10 responden a sujetos sociales indigenas de diferentes
grupos étnicos que participaron en los diversos talleres y son de dlferenles edades; esto se
puede apreciar mejor en los videos. 2

Estas fotografias nos muestran parte de un comportamiento detectado en el campo
de la lecto-escritura. Es importante sefialar que no es entendido, en el caso particular de esta
investigacion como un problema de aprendizaje, sino como una légica de movimiento y
espacio diferenciado de la l6gica de movimiento y espacio que determina la escritura en el
castellano.
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Ejemplo de logica de construccion de las grafias

Las fotografias | y 2 son un e¢jemplo del sentido de la escritura y el uso del espacio.
La fotografia 3 es una representacion del uso del espacio.
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Trabajos manuales con los nifios

En los diferentes talleres, los nifios trabajaban con plastilina, recorte y pegado y construian
figuras con piezas armables. El trabajo con la plastilina era una de las actividades de mayor
interés, ademas del dibujo, y las figuras que armaban respondian a animales y utensilios de
casa generalmente.
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RELACION DE NINOS INDIGENAS MIGRANTES DE DIFERENTES GRUPOS

ETNICOS QUE PARTICIPARON EN EL PROGRAMA DE

1999-2003
(Cuadro 1)

GRUPOS ESCOLARIDAD

BILINGUISMO

MIGRACION

NOMBRE 3
ETNICO
1. Marcos Pérez mixteco
Mendoza

2. Julio Cesar Trujillo mixteco
Cortés

3. Sandy Pérez Mendoza mixteco

4. Osvaldo Pérez mixteco

Mendoza

5. Ists Parra Morales mixteco

6. Maria Lopez Lopez mixteco

7. Raul Lopez Lopez mixteco

8. Marco A Pérez Meses mixteco

9. José Cruz Pérez mixteco

10. Felicitas Victoria mixteco
Zolano

11. Francisco Mendoza mixteco
Diaz

12. Daniel Trujillo cruz  mixteco

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

' De mayo 1999 a diciembre 2003 se han implementado 17 talleresD 37

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)
Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afo

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio



NOMBRE
ETNICO

GRUPOS ESCOLARIDAD

NIVEL DE
BILINGUISMO

MIGRACION

13. Sergio Trujillo mixteco
Cruz
14. Magdalena mazateco
Zaragoza Ramos
15. Jesus Zaragoza mazateco
Ramos
16. Pascual Zaragoza  mazateco
Cabrera (prob. de
aprendizaje
17. Lourdes Reyes  mixteco
Gonziles
18. Antonio Pérez mixteco
Guarneros

19. Sindy Britgit Pérez mixteco
G.

20. Julio Trujillo Cortés mixteco

21. Carlos Baltasar otomi
Morales

22. Perla Rubi Ramirez otomi
Varela

23. Anayeli Hermandez otomi
Navarro

24. Beatriz Rodriguez  otomi

25. Geiseida Charco  nahuatl
Castro

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

538

Monolingiie (en lengua
indigena)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en

Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en

Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Menos de un aiio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mais de un aiio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio



NOMBRE

GRUPOS ESCOLARIDAD
ETNICO

NIVEL DE
BILINGUISMO

MIGRACION

26. Diego A. Garcia  nahuatl
Villanueva

27. M. Yaneli Chiquillo nahuatl
Cazares

28 José Luis Antonio  nahuatl

Morales

29. Ana Maria Victoria mixteco
Lopez

30. Rigoberto Perca  mixteco
Ortiz

31. Carmen Parca Lopez mixteco

32. Fidencio Parca Lopez mixteco

33. Rail Ortiz mixteco
34. Leticia Ortiz mixteco
35. Ignacio Pérez otomi
Dominguez

36. Omar

37. Javier Sanchez

38. Luis Sanchez

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

No escolarizado

Preescolar

chinanteco Preescolar

chinanteco Preescolar

chinanteco Preescolar
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11

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Monolingiie (en lengua
indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Mas de un afio

Mas de un afio

Mais de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afio

Menos de un afo

Mas de un afio

Mas de un aiio

Mas de un afio

Mas de un aiio

Mas de un afio

Mas de un afio



NOMBRE GRUPOS ESCOLARIDAD

ETNICO

MIGRACION

NIVEL DE
BILINGUISMO

39. Daniel chinanteco Preescolar

40. Jorge Victoria Lopez mixteco 1° grado no
terminado

41. César M Ramirez mixteco  1° grado primaria
Caballero

42. Natalia mixteco 1° grado primaria
43. lItiel Telésfor mixe 1° grado primaria
Maéximiniano
0JO CORREGIREN
ESTADISTICA
44. Rocio Gpe. Garcia G. mixteco 1° grado primaria

45, Cendy Gomez tseltal 1° grado primaria
Lopez
46. Diana E. Rosales nahuatl 1° grado primaria

47. Georgina Zaragoza mazateco |° grado primaria
Ramos

48. Moisés Rodriguez ~ otomi 1° grado primaria

49. Guillermo Gomez michoacan 1° grado primaria

50. Francisco fuentes mixteco  2° grado de
Hemnandez primaria

51. Alicia Trujillo Cortés mixteco 2° grado de
primaria

52. Daniel Pérez Pérez  otomi 2° grado de

primaria
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Bilingiie limitado (en Mas de un afio

castellano)

Bilingiie limitado (en Menos de un afio

castellano)

Bilingiie limitado (en Mas de un afio
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en Mas de un afio

Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en Mas de un afio

Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en Mas de un afio

Lengua indigena)

Monolingiie (en lengua  Mas de un aiio
indigena)
Monolingiie (en Mas de un afio
castellano)

Bilingiie limitado Mas de un afio

Bilingiie limitado Mas de un afio

Monolingiie (en Mas de un afio
castellano)
Monolingiie (en Mas de un aiio
castellano)

Bilingiie limitado (en Menos de un afio

castellano)

Bilingiie limitado (en Mas de un afio

Lengua indigena)



NOMBRE

GRUPOS ESCOLARIDAD

ETNICO

NIVEL DE
BILINGUISMO

MIGRACION

53. Jennifer Pacheco nahuatl

Moreno

54. Radl Anguiano
Palafox

55. Efrain Gomez Lopez tseltal

56. Catalina Lopez
Lopez

57. Adriana Zurita
Bustos

58. J. Javier Guzman

Mulgado

59. Leticia Sandoval
Cruz

60. Yésica Jovana
Carvajal Resendiz

61. José Daniel
Rosales Pedro

62. Juan Daniel Rufino nahuatl

Martinez

63. Florencia Ortiz
Aguilar

64. Angélica Guzman

Garcia

2° grado de
primaria
nahuatl 2° grado de
s

2° grado de
primaria

2° grado de
primaria

mixteco

mixteco

2° grado de

primaria

mixteco

2° grado de

primaria

2° grado de
primaria

mazateco

otomi 2° grado de
primaria

chinanteco 2° grado de
primaria

2° grado de

primaria

mixteco 2° grado de

primaria

mixteco 3° grado de

primaria
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Monolingiie (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en

Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un ano

Mas de un afio

Mas de un aiio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Menos de un aiio

Mas de un afio



NOMBRE

GRUPOS ESCOLARIDAD
ETNICO

NIVEL DE
BILINGUISMO

MIGRACION

65. Ana Leticia
Fuentes Hernandez

mixteco

66. Elizabeth Picaso  mixteco
Garcia

67. José Luis Garcia G mixteco

68. Adelaida Mendoza mixteco
Cortés

69. Antonio Moreno  nahuatl
Palafox

70. Rosa Rufino nahuatl
Castillo

71. Mario Orozco tseltal
72. José Luis Garcia mixteco

Garcia

73. Angélica Guzman mixteco
Garcia

74. Sandra de la Cruz mazateco
B.

75. Daniel Rufino nahuatl
Martinez

76. Alejandro Trujillo  mixteco
Cruz

77. Rosario Rivera mixteco

Cruz

78. Ma. Isabel Garcia mixteco
Garcia

3° grado de

primari

3° grado de

primaria

3° grado de
primaria

3° grado de
primaria

3°_grad_0 de

primaria

3° grado de
primaria
3° grado de
primaria
4° grado de
primaria

4° grado de

primaria
4° grado de
primaria
4° grado de
primaria

4° grado de
primaria

4° grado de

primaria

5° grado de

L
3

11

10

11

10

11

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie

Bilingiie

Bilingiie

Bilingiie

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)
Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)
Bilingue limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en

Lengua indigena)

Mas de un aiio

Mas de un aiio

Mas de un afio

Menos de un aiio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Maés de un aiio

Mas de un aiio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mais de un afio

Mas de un afio



NOMBRE

GRUPOS ESCOLARIDAD
ETNICO

NIVEL DE

BILINGUISMO

MIGRACION

79. Karen N. Guzman  mixteco
Mulgado
80. Jessica Yasmin mixteco

Fuentes Hernandez

81. Alejandra Guzman mixteco
Garcia

82. Marlen Pérez
Zaragoza

mixteco

83. Ana Leticia Fuentes nahuatl
Hemnéandez

84. Mariel nahuat!
85. José Luis nahuatl
86. Cecilia Gomez tseltal
Lopez

87. Fernando Gémez tseltal
Lopez

88. Ma. Del Carmen nahuat!

Anguiano Pérez

89. Josefina Martinez nahuatl
Castillo

90. Gustavo Anguiano nahuatl
Plafox

91. Ma. De los A. otomi

Fernandez Camilo

5° grado de 10
primaria
5° grado de 10
primaria
5° grado de 11
primaria
5° grado de 10
primaria
5° grado de 11
primaria
5° grado de 10
primaria
5° grado de 11
primaria
5° grado de 11
primaria
5° grado de 13
primaria
5° grado de 10
primaria
5° grado de 10
primaria
5° grado de 10
primaria
5° grado de 10
primaria

543

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en

Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Monolingiie (en
castellano)

Monolingiie (en
castellano)
Monolingiie (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un aiio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un aiio

Mas de un aiio

Mas de un afio



NOMBRE

GRUPOS ESCOLARIDAD
ETNICO

NIVEL DE
BILINGUISMO

MIGRACION

92 Ismael Rodriguez

93. Araceli Resendiz
Pedaro

94. Hugo E. Guzman
Garcia

95. Jorge Carvajal
Resendiz

96. Eduardo M. Pérez
Zaragoza

97. Delfina Pacheco
Moreno

98. Inés Lapez
Hernandez

99. Antonio Zaragoza
Ramos

100. Armando Castillo
Martinez

101. Sergio Martinez
Martinez

otomi

chinanteco

chinanteco

otomi

otomi

nahuatl

nahuat]

mazateco

nahuatl

nahuatl

5° grado de
primaria

5° grado de
primaria
6° grado de
primaria

6° grado de

primaria

6° grado de
primaria

6° grado de

primaria
6° grado de
riinac

6° grado de
primaria

6° grado de
primaria

6° grado de
primaria

12

12

12

12

Bilingiic

Monolingiie (en
castellano)

Monolingiie (en
castellano)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Monolingiie (en
castellano)

Monolingiie (en
castellano)

Bilingiie

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Bilingiie limitado (en
Lengua indigena)

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio

Mas de un afio
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A manera de conclusion
£ La complejidad del trabajo de campo en estas dos fases nos enfrentd a una
diversidad de criterios que estan asociados a la condicion cultural,
lingiiistica y espacio social de los indigenas como migrantes en la ciudad
de México, lo que nos dio cuenta de una manera de ser, de pensar y de
actuar como sujetos indigenas migrantes con expresiones simbolicas de

comportamiento colectivo.

& Reconocemos la dificultad de identificar estos comportamientos colectivos
en el trabajo de campo, sin embargo, considero que hay algunos elementos
que me permitieron identificar ciertos comportamientos colectivos en el
contexto de la diversidad cultural en que se desarrollaron los talleres
interculturales para nifios indigenas migrantes, como dibujo, la imagen, el

color, el trazo y el movimiento en la grafia.

& Los referentes empiricos se centraron fundamentalmente en ciertos
comportamientos y estilos de trabajo utilizados en el dibujo y la grafia
mediados por una logica cultural indigena de movimiento y de espacio.
Estos referentes empiricos los consideré como principio de reconocimiento
de conductas culturales que representan una estructura simboélica como
representacion de la memoria colectiva. En tanto el dibujo me permite
entender formas de conceptualizar y/o acercarme a sus preconceptos
culturales, el color ha sido un ejemplo muy interesante que hay que
trabajar con profundidad, ademas de la construccion de la grafia que me
muestra una légica del movimiento y del espacio diferente a la logica

occidental.
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¢ Los comportamientos colectivos se seleccionaron por haber sido
identificados como conductas mas frecuentes que se visualizaron en los
diferentes talleres de estas dos primeras fases; es decir, no fueron
conductas particulares de un grupo étnico, sino de varios integrantes de los
talleres, independientemente de la etnia y lengua a la que pertenecen. Estas
conductas mas frecuentes, entendidas como referentes empiricos, son los
criterios de seleccion que se tomaron en cuenta para trabajar con mayor

profundidad en la tercera fase de los talleres interculturales.

£ El Taller en San Emeterio de la colonia de Santa Ursula Coapa fue
apoyada por siete maestros y se trabajo con 18 nifios chinantecos y dos
mixtecos. De los primeros, ninguno hablaba su lengua materna y decian
que sus papas hablaban inglés, y de los dos mixtecos, hermanos, Rail de
14 afios, siempre dijo que no hablaba ni entendia, que solo lo hablaba
cuando llegaba a ir a su region. Los padres de todos estos nifios si hablan

su lengua materna, pero no quieren que sus hijos (as) la sigan hablando.

§ El rescate cultural en este lugar se trabajé a través de su propia
interiorizacion, porque fue en este taller donde los nifios, a pesar de que
conocian muy bien los colores, porque todos iban a la escuela, excepto los
dos mixtecos (Lety de cinco afios y Raul de catorce) pedian los colores
diciendo “pasame el azul noche, el azul dia, el verde hierba, el amarillo
sol” y la nifia que no iba a la escuela escogia los colores de acuerdo con la
naturaleza, y cuando se le preguntaba qué color tenia, respondia, por
ejemplo: si tenia el verde y estaba pintando las hierbas decia que era el
rojo, y si tenia el café y estaba pintando la tierra decia que era el verde, no

sabia el nombre de los colores pero si lo utilizaba bien.
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£ De manera general, la segunda fase de los tres talleres que se
implementaron nos permitieron un trabajo mas sistematizado en su
planeacion y operatividad, y de cada uno de ellos se desprendieron
aspectos importantes que orientaron y fortalecieron el rumbo de la

investigacion.
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