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' INTRODUCCION

~E} hombre tiene terror hacia ia muerte, debido éello su aclividad, en gran
" medida, esta dirigida a evitarla de alguna manera. Se niega, pnes, a

. pensar en la muerte como su destino (ltimo. Para hacer como si no

muriera, o trascender la muerte, desde épocas remotas el hombre inventa
una serie de simbolos culturales, entre eflos a la filosofia, como un medid
para trascender y dar sentido a su existencia. "El hombre trascnende ala
muerte encontréndole un slgmﬁcado alavida.”

Para mostrar lo antenor he recurrido a obras de madurez de Emest
Becker,? de quien retomo la idea expresada en el parafo anterior,
intentando, por mi‘ parte, aportar unay lectura distinta del pensamiento de
los primitivos, del héroe griego y de algunos didlogos platonicos, viétos a
la luz de esta nueva interpretacion.

El punto de partida de Becker es la labor tan extensa que en materia de
sicologia '«y‘psicoanélisis hace. Sus observaciones le llevan a entender en
el individuo temores q“ue‘se hallan escondidos en el subconsciente vy,
'g;racias a su estrecha relacion con personas que no han creado
mecaniSmos de. defen'sa como es €l Carécter como pueden ser los
esqulzofrenlcos y los neurot:cos nuestro autor logra concluir gue en el
- subconsciente de Ios seres humanos emste un pamco extremo, este
“pamco es hacia la muerte. Por ello, para un esquizofrénico, o para un
neurdtico, hasta la més minima posibilidad de hacerse dafio les hunde en

un mar de panico, puesto que 'viven' angustlados en forma espeluznante,
‘dela fragllldad de [a condicién humana.
‘Becker conoce las ideas de Freud y reﬁere incluso gue éste intuye ya el |
probfema de la exastencia humana al aﬁrmar' “¢No seria mejor darle ala g
- muerte el Iugar que en la realldad y en nuestros pensamientos le ‘

" Emest Becker: La lucha contra el mal., F.C.E., México, 1692, p.20.
? Op. G, yEleclrpse de la muerte., F.C.E., México, 1977.




corresponde y darle un poco mas de lmportanma a esta actitud

”‘inconsczente ante la muerte, que hasta hoy hemos repnmldo con tedo

cmdado y concluye Freud gue lo anterior ‘tlene el mérito de tomar mas en

cuenta el verdadero estado de las cosas.’ S

La conciencia que posee €l ser humano, le hace saberse distinto de los

_ ofros seres cdn quienes habita el planeta, pero esta conciencia, gracias a
‘ su ego, ha sido exaltada, y en su interior}uchan en rea}idad dos fuerzas:

‘ pbr una parte, se sabe distinto y se considera mejor que los otros seres;
pero, por ofra, sabe gue ha de perecer, que por cualquier azar su vida

puede detenerse. Ante esta condicion, se siente sumamente miserable,

‘puesto que, frente a la muerte, no puede hacer nada.

k En realidad, lo que parece preocupar al ser humano mas que la misma
muerte, seg(n Becker, es el pensar que su vida carece de sentido, que no
tiene un para qué, que es como la vida de los demas animales, temporal,
affmera v sumamente fragil. Sin embargo, en todos los seres vivos que
hab;tan la tierra existe un proceso natural e insoslayab!e' que es el
_nacimiento, el desarrollo, la vejez y la muerte; quiza la diferencia con elios
estriba en que somos 'cz')nsciéntes de que vamos a morir. Por ello,
deseamos olvidar nuestro fatal destino. EI ser humano es finito y elto le
vgenera la necesidad de buscar trascender este hecho. La muerte es un

“problema existencial humano.

No obstante, a lo largo de 1a historia vy en las diversas culturas, el
hombre ha buscado la manera en que su condicién, como animal

. perecedero, se modifique, ello lo hace por medio de lo que Hlama Becker

simbolos. ,Los‘ simbolos para Becker simplemente son mecanisrhos de

defensa, con los cuales nos sentimos protegidos y que nos hacen
d’esplazér el verdadero terror que sentimos a la mu'erte hacia una parte de

" nuestro consciente que permita aceptar otro mledo o mventar}o para ho

B *lesmnarnos de manera fulmmante

3S. Freud: “Thoughts for the times cn war an death” 1915 Collected Papers vol ANY,
1959 pp. 316-317. Apud,, Emesl Becker El Ecllpse .Op. Cit., p. 31




Somos seres simbélicos desde peqyueﬁos,‘ cuando por ejempio un nifio
se ofina, lo que desea ‘es:pedir ayuda, mdstrar'incoﬁformidad, etc. Es
decir, tendemos a querer ignorar lo que realmente deseamos, 'buscamos, '
h maneras complejas para expresar lo que sentimos, por eilo; SOMOS seres

simbélicos, porque no es claro, ‘ni mucho menos sencillo, manifestar
‘dire?:tamente lo que nos agobia. '
Asi pues, las diversas culturas, contiﬁaa Becker, inventan el rito, el
“amor, la religion, la filosofia, el alma, los valores y la ciencia, como
méneras para que el ser humano crea que después de esta vida existe
algo mas alla que le da sentido a su existencia. Busca incidir sobre su
“perecedera condicion a través de la creaci6n de simbolos que le permltan
~ trascender la muerte. V
- Todo cuanto une al hombre a lo mundano como es el defecar, el
- comer, el descansar, es un acte que ha buscado rebasaf, pues contrasta
con &l gran valor que el hombre ha dado a los simbolos culturales que ha
creado. De esta manera, los simbolos son inventos que creamos para no
morir. No aceptamos nuestra condicién y por ello terminamos enterrando
en lo mas profundo de nuestro cerebro, nuestro verdadero pénico Lo cual
| no muestra sino que nos molesta que fas cosas sean como son, esto es.
hallarnos atados a nuestra condicién.

~ Kierkegaard, por su parte, segin Becker, introduce una paradoja

existencial; por una parte, el ser humano se cree especial, se sabe

singular, es oonSciente de que puede mas quér los demés animales; pero,

- por la ofra, sabe también que su naturaleza es finita, se sabe condenado a
o corpéréo, quizé por-ello niega todo cuanto lo ata al mundo, la muerte, la
enfermédad el tener due COMmEr, Su Sexo, ‘sds necesidades ﬁsio’légicaS‘

-ésta es la paradoja: sentirse Dios y a la vez saberse falible (sufre, sangra ‘
- “envejece y muere). |

Kierkegaard piensa que €l hombre se miente al serle |mp05|ble‘
reconacer su condicion, la cual solo superara al,llberarse de todo cuanto
trae encima; pero, para superar su cohdicién; es neces‘ario aferrarse auna




'esperanza, a la cual identifica con la Escuela de la angustia, dicho por mi,
el existencialismo. “Cuando la filosofia sustituy6 a la religion y también

afronto elj problema principal de la religién, la mueﬁe, Ilegé a ser la

verdadera ‘musa de la ﬁlosoﬁa’ desde sus inicios en Grecia, haéta
" Heidegger y el existencialismo moderno. ™ ‘

Y es, de acuerdo con Becker, hasta que nace el psicoandlisis y el
existencialismo, cuando los elementos que realmente arrojan luz acerca
de la condicion humana, logran emerger. Conociéndonos a nosotros

- mismos, como ya o decia Sécrates, podremos saber a qué se deben en el

hombre conductas y comportamientos que no logramos explicamos
racionalmente, |

Para Rank, por ejemplo y parafraseado por Becker, “el hombre sobre
todo desea perdurar, prosperar y conseguir de alguna manera la

" inmortalidad. "

Por su parte de acuerdo con Shaeler “el heroismo es, en primer lugar y
principalmente, un reflejo del terror a la mueﬂe"“, pues el que se enfrenta a .
{a muerte es admirado por Ioskotros, quienes no saben si poseen ¢ no ese
valor. Seguramente, contindla este autor, desde la época primitiva e
incluso més atras en el tiempo, desde los primates, se desprecid al
cobarde y se rindi6 culto al valiente, al poderoso. Para los primitivos, el
héroe era quien iba hacia la muerte, se reunia con los esp{ritus y
régresaba a este mundo; esto es, regresaba de la muerte a la vida; sin

" embargo, en sus principios, este terror a la muerte lo ocultaban las

diferentes refigiones que buscaban un més alla en la muerte, una especie
de vida posterior. En el primer capiiulo de esta tesina abordaré
precisamente en el pensamiento de los hombres primitivos, dicho

- herofsmo como una forma de trasoender‘

) Ernest Backer: Ef ecl:pse Op. CM P. 33
* Ernest Becker: La fucha... Op. Cit., p. 154.
*N.S. Shaler: The individual: A studyof fife and Death (Nueva York: Appleton 1900) ‘

 Apud., Emest Becker: La Lucha... Op. Cit. p. 32




En ef segundo capﬂulo expondre cémo el heroismo, para el griego de

la ép:ca presentado por Homero en La lliada y enla Odtsea es asimismo

~ un mito creado por el hombre, al cual no subyace sino el deseo de

;ombatir la fal’blhdad y la temporalidad humanas. -Bu_scamos ir mas alla de

nuestros limiteé; ‘Sin embargo, aunque cada sociedad posee su peculiar '
forma para trascender, la sociedad griega antigua, como todas, no es sino

| un sistema de accion simbdlica, una estructura de estatus, roles,

costumbres y reglas de conducta, destinada a servir al heroismo terrenal.

En este caso a fravés de del rito funerario, de la esteia y de 'La Befla

muerte’, es decir de la muerte del joven hermoso y valiente.

" El hombre es como un tabigue en ia pared, se adhiere a los estandares
socialmente establecidos y esto le hace sentirse, al.no expdnerse, mas
seguro y mas confiado; la cultura lo legitima. Pero los hombres que dan fa
vida para convertirse en héroes, con lo cual se olvidan de si mismos y se
. -adhieren a lo que el heroismo culturat busca en- elios, son convertidos por
el sistema heroico en lo que &l quiere, con el fin de trascenderse, de
* sobrevivir. Tal es el caso de Sacrates, quien ya no es el héroe de la ‘bella
muerte’; Sécrates muere viejo, sin embargo, su deseo de la frascendencia
a través de la busqueda del Bien y de la virtud, lo convierte en un nuevo
- tipo de héroe, quien ahora cobijado bajo el manto de la ética, trascendera
- por su singular actuar, lo cual abordaré en el tercer capitulo. -

Sera pues, a partir del andlisis de los distintos tipos de pensamiento
que integro en este trabajo, que la filosoffa se mostrara, como uno de los
tantos inventos que ei ser humano, a lo largo de la historia, ha creado,
para trascender. Can ello, busco nuevas rutas para analizar y oomprender
ias mtas motlvos y caracteristicas de |a actividad filosofica.




CAPITULO PRIMERO

EL PENSAMIENTO PRIMITIVO

Ep un méto-del pensamiento-filossfico
pretender abstraer la riquega extensisimar
del persamiento primitive: )
' Cantonir

W

Como ya he mencionado, el eje rector del presente capitulo y de los
subsecuentes, son las tesis de Emest Becker De acuerdo con este autor
el hombre es un ser ambwa!ente por una parte se sabe distinto de los o
- ofros animales; pero por ofra, sabe que, como los demés seres, esta '
" condenado a morir. De esta idea, su;ge la tesis fundamental, segiin la
' cual el hombre en su afan de no morir crea una serie de simbolos
~culturales para trascenderse. Denomino simbolos, siguiehdo a Becker, a
los inventos. reé!izados por los seres humanos a lo lérgc de la historia
para que su cuitura su grupo social, fe permltan ir més alla de la muerte.
Partlcu!armente en el presenie capltulo se pondrén de relieve los ;
‘ inventos que el hombre pnrmtwo cred para su trascendencua y sera &l
,antecedente para mostrar c6mo en ef pensamiento de los héroes épicos,
‘ ‘ass como en el pensamiento filoséfico, especlﬁcamente en la figura de
Socrates los ¢ seres humanos nos hemos negado a la muerte, entendida

ésta como anlqmlamiento absoluto ‘

10




 1Sontisle de la iday el wasel de lamuerte.

La condiciéri natural del animal es la de engullir todo cuanto pueda, pata
poétéﬁorﬁtehte defecarlo y retornar a buscar qué engullir. Esta es la
razon por‘ Iz cual, y parafraseando lo dicho por Elias Canetti, los hombres ‘
"nos erguimos sobre un monte de cadaveres es decir, nos allmentamos
de una serie de animales de los cuales sélo queda el esqueleto

Basandose en las 1deas de A. M. ‘Hocart, Ernest Becker’ afirma que,
prosperidad, para el hombre, significa comer, mantenerse con alimentds,
esto es, mantener el funcionamiento organico (lo cual conlleva asimismo
al placer). Por ello todo cuanto se oponga a esto, serd evitado y hasta
negado por los seres humanos. Por b.onsigLﬁente, dos son los elementos
que se oponen a la prosperidad. El primero, la muerte; el segundo, la
enfermedad. Cierto, ~estds dos elementos son importantisimos. No
obstante, el primero reviste una importancia crucial. A lo largo del
presente capitulo intentaré explicar por qué. ,
~ Asi, aunque sin duda ambos elementos ponen en riesgo Ia

| ‘prosperidad del individub ia muerte no sélo pone en riesgo dicha
prosperidad, sino que termina con ella.

Por elto para e} hombre primitivo y para el actual, resulta patétlca la
experiencia ante la idea de la muerte, a la cualfse suma el senfimiento
de impotencia, de fin. Fuerte es, en efecto, la impresién que causa el
hecho de que después de Lina sucesion de actos de un individuo, los

. cuales posee‘n iﬁmortanc‘ia para €l mismo y para el grupo social al que
~ pertenece, se sucedan acontecimientos, o incluso una situécién forfuita,

. unacto repentino o cualquier contingencia, que ocasione la muerte aun

individuo. Esto hace que: ella se nos presente en toda su fraglhdad ensu

y mas extrema vulnerablhdad

7 Apud., Emest Becker. La lucha ... Op. cit, p.18.
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Pero segln Becker aI hombre, mas que su extincion, Eo que le

- preocupa es pensar que su vnda €s msxgmﬁcante. o lo que es igual, el

hecho de que no tenga un papel fundamental en el mundo no dejar huella.
‘Este morir como amqunlamlento absoluto eslo que, en opinion de nuestro‘
autor no desea el hombre. ¢,Puede empero, el ser humano sobreponerse a
un hecho tan innegable de Ia naturaleza? g,Cc’xrﬁo trascender la muerta?
Para poder trascender es necesario que se nos recuerde 0 se nos
reconozca en el munde por algo que hemos hecho. Asi podemos

- permanecer, adn ya muertos. S6lo e ser recordados nos hace frascender,
lo realizado ha de permanecer aiin después de la muerte, pues, se nos

recordara por ello. Nuestra obra nos hara intemporales; sdlo asf podremos

; mmortahzarnos vencer a la rmerte en este afan el mdmduo incluso busca

olvidar y negar la muerte en su conciencia.

 Asi pues, para Ernest Becker el sentimiento que el hombre alberga
hacia la muerte es mas que un simple miedo, se trata de terror, de un
panico que lo empuja a crear una coraza, y desplazaric hacia el

~ subconsciente. Por tanto, el hombre se ha visto orillado a crear una serie
~ de simbolos cmturalés que le permitan trascender.

Pues bien, Becker explica que para que el ser humano pueda coexistir
con este terror a la muerte, se vale de una serie de simbolos culturales,

que le permiten soportar el peso de su ser efimero y tener una existencia

mas {levadera; puestoc que, en algunas ocasiones la muerte ‘Ilegva de forma

tan repentina que pone a pensar al hombre acerca de su papel en el
universo. ‘

11 ,hcml humana

 Por ello, para abordar la cuestion de Ia oohdi@:ic’mh humana, Becker se
~ adhiere a la idea que del hombre tienen varios pensadores como: Lionel
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| Tigre. Robin Fox y Konrad Lorenz® segtin esta idea, el 'hombre es un
animal. Este hecho no re\ii‘ste‘SOIamente una cuestién accesoria, sino
que es el punto de partida, una premisa fundamental, para que el

hombre se conozca a si mismo y no pretenda ser mas o menos de lo
que es. El'animal humano ﬁene la capacidad de saberse falible, temporal
y fragil, es decir, de fener conciencia de su condicion. Esta cualidad hace
al hombre, como ser'pensante que es, distinto de los demas seres gque
habitan la Tierra. '

Es precisamente Ia cohciencia, el motor que genera en los hombres
una Jucha intemma enire Is;j que es y lo que debiera ser, puesto que, of

“hombre se considera mejor que los demés seres con quienes habita la
; tierra, pero a la vez, se reconoce como un animal perecedero; estoes la

ambivalencia. ’

El concepto de anibivalencia es muy importante, porque a decir de
Becker, ia idea de prosperidad, mencionada anteriormente, lleva -al
hombre a buscar un estado de mejoria, y poseyendo &ste las

' capacndades suficientes para lograr su bienestar, crea todos sus saberes

que le permitan un estado privilegiado ahte los demas animales; sin

embargo, en la conciencia humana, inherente a ia misma, se halla la

idea de la muerte. He aqui la ambivalencia en el individuo, por una parte
saberse no s6lo distinto de los demés animales sino inclusive creerse

\mejor; y por ia ofra, saber que es finito, tetﬁporal. falible. He aqui la

condena que se halla implicita en la conciencia humana: e! hombre como

'ser mortal se sabe presa de la apabullante naturaleza.

“Pero, lo que tmpulsa al hombre a colocarse por encima de su fugaz ‘
condlmén que justrﬁca su existencig, es el |mpulso que le otorga su

~ capacidad creadora; ésto es, todo lo que el individuo crea o inventa

para trascender su condicion y hacer su vida mas llevadera.

® Apud., Emest Becker: fbid., p. 17.
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Aszmlsmo el 2go como parte de ia conmenma del hombre, 1mpu]sa
‘su deseo de dominar, de mostrar su preponderanma ante otros, puesto
) ,que, de acuerdo con las ideas de Becker, cualquier acto que rebaje a
los otros se‘res ~nos dota  de importancia y hace crecer nuestra
conciencia del yo. De la misma forma, lo que nos opaca o disminuye,
" nos hace pensar que somos organismos débiles y de relativa duracion,
debido a nuestra escasa, pobre y debilitada condicién de animales. Esta
condicién nos lleva a ser dominados. Asi pues, al nacer, estamos
condenados a morir, ¥ esto precisamente representa para los individuos |
el fracaso, implica perecer. Por ello &l inventa la ciencia, que desde sus
| incipientes inicios se convierie en una cualidad, en una aliada para
senfirse iﬁmune ante fa muerte. Pero esta creacion de simbolos no es
.~ inofensiva; en efecto, en su afan por dominar a los otros animales y a
sus congéneres, el hombre esta destruyendo a la naturaleza.

La ciencia no es sino un invento del hombre para perdurar, en ella
pone sus més elevadas esperanzas para liegar a se inmortal, a pesar
de que en lo mas recondito de su ser, sabe que lo ihevitable, fa muerte,
" ha de llegar. '

12 Nesee deirascendencia

: ', Por virtud de la conciencia de su ser efimero y fragil, el ser humano, ha

buscado la ,cbntinuidad, es decir, trascender la vida. Esto io logra
gracias a una serie de simbolos cuturales que usa para ir mas ali&; aqui
encontramos Ia capacidad creadora como algo gue impulsa al hombre.
Ella se ve reflejada en la invencion que el ser humano hace en cada

: epoca desde el hombre primitivo, hasta nuestros dias, de una serie de |
,”convenc:ones que Ie permlten ir més alia de esta vida, dejar huelia,

o mmortaﬁzarse trascenderse, a través de {o que cada cultura determlna ,

“como ,31mbolo de trascendencia. Trasciende su vida “encontrandole

14‘ .




- gignificade; puesto que no se resigna a pensar que después de una vida

flena de trabajo, de sufrimiento, simplemente esté destinado a
extinguirse. De esta manera, fos inventos del hombre como el
conocimiento cientifico, el are, las ’costumbres., no son sino inventos

_para eclipsar a la muerte; s6lo a traveés de ellos da sentido a su vida.

Como ya se menciond, apareada a la idea de trascendencia se halla
la idea de que el hombre posee respecte a si mismo, como un ser
unico, un ser privilegiado qgue ha de tener en el mundo dicho lugar
especial, a idea de su temporalidad.

En este contexto la religidén bien puede ser vista como un invento
que sin duda busca la perpetuacién del ser humano, para sentirse
inmortal. Por tanto, la cultura surge como una forma que el hombre
inventa para perpetuarse, para trascender.

De manera similar a la religion, la cual forma parte de la cultura, ésta

es sagrada como aquélla, pues permite que el hombre perdure mas alla
del tiempo, la culiura garantiza a los hombres el estar por encima de la
naturaleza al ofrecer vencer ta muerte. La cultura se encarga. de
trahsmitir valores, costumbres, etc., que aungue no estén dichos,
muchas veces, se encuentran implicitos en los actos de la colectividad,
y en este sentido, la cultura no es una cosa fisica, es una creacion del
pensamiento, es sobrenatural, no se ve, no se toca, pero es.

13 Pensamicnts primitive

Es muy interesante que algunos pensadores como Levi Strauss
coincidan con Becker, de alguna manera, en que el proceso del

' pensamiento del primitivo era similar al nuestro al afirmar por ejemplo

que:
Lejos de'ser, como amenudo se ha pretendido,

15




{a obra de'una funcién ‘fabulédora‘ quele vuelve
- fa espa!da ala reahdad los mitos y los ritos
" gfrecen como su valor pnnc:pal el preservar
hasta nuestra época, en forma residual, modos
de observacion y de reflexién que estuvieron
{y siguen estandolo sin duda) exactamente
adabtados a descubrimientos de cierto tipo:
los que autorizaba la naturaleza a parlir de la
organizacion y de la explotécibn reflexiva del
mundo sensible en cuanto sensible”

Es decir, los procesos mentales entre ef primitivo y el hombre actual
son similares, de acuerdo con Levi-Strauss, sdlo se preceden en el
tiempo, y ambos se dirigen hacia el aspecto de modificar Ia realidad, de
“cambiar las cosas tal como se nos presentari; de incidir sobre lo gue nos

" rodea. Asi pues, a través del rito, el primitivo busca incidir sobre su

condicion, no aceptarla ni asumiria, a diferencia de los demas anlmales
Ahora bien, a pesar de haber mentes tan brlllantes que a lo largo de-
Ia hlstona han estudiado al hombre pnmmvo, son pocos, segun Becker,
‘unienes han logrado sintetizar el amplioy complefo actuar de las tribus
?primitivas. A M. Hocan,j es uno de los pensadores que a juicio de
':Becker,m han realizado importantes  aportaciones al respecto,
" Baséandose en las ideas de Hocart, Becker afirma que fo que ha movido
al ser humano desde épdcas remotas ha sido el deseo de ‘prosperidad’,
‘esta prosperidad la busca también el primitivo, pbr ello inventa el rito,
‘que no es sino una forma de acercarse a lo bueno y alejarse del mél lo
“bueno es la prospendad y lo que €ella lmphca y Io malo es o que termma '
“con ella, esto es, la muerte.

B()Iaude Lew-Strauss Ef pensam;ento salvaje FCE Mexmo 2001. p 35
° Emest Becker: La Jucha..., Op. cir p. 24.
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131 erpanizacién hinaria come trascensiencia "

' Una idea crudial que se halla en la mentalidad del hombre primitivo es
~ 1a de separar elemenfos para d&spués unirlos, es decit, buscar la
~ dualidad, los contraries, para posteriormente fundirlos. Asi en la mente
del pﬁmitivo el dia se comresponde con la noche; la luz, con las tinieblas;
el hombre a! Dics o a la naturaleza. Separar en poids opuestos a las
personas y a las cosas, tiene pues, como fin, la idea del complemento
- indisoiubte.

Para Levi- Strauss el primitivo ordena el mundo exterior, de manera
sinﬁlar a como el hombre en la actualidad lo haria, para relacionarlo con 7
su vida. Una vez que ha observado la naturaleza y asemejado al

~ hombre con el mundo, opone al Sol con la Tiefra, quien a la vez la
fertiliza, es decir, la complementa. De manera similar a las funciones
| qgue cumplen el hombre y la mujer, uno como parte de la ofra, su
‘opuesto ¥y a 'la vez, ‘necesario complemento, semejante dualidad
-encontraba entre la luz y Ia sombra, 1a vida y la muerte, a esta uliima

. -encara el pnmltwo para poder dominarla. |
Asumlsmo existen dos conceptos importantes en la mentalidad
~ primiva, a los cuales Becker llama microcosmizacion
'macrocosmizacion, con los que no busca sino la propia trascendencia.
,Con el pnmero intenta asemejar a la naturaleza con seres terrenos, lo
cual hace proyectando cosas que son parte de a tierra al cielo; por
ejemplo, asemejando,algun guerrero ala forma en que se esh'ucturan
~ las estrellas; con lo cual inmrtalizé y trasciende la condicion terrena del
L ~ ser. De alguna manera busca inmortalizaﬂo al asemejario al cosmos.
S ; Por su parté, en la macrocdsmizacién, no hace sino exaltar al hombre al

- asemejar fenémenos naturales a algunas funciones fisiolégicas ' del
: cuerpo humano esto es, asemeja partes del cuerpo humano con su
: correspondenc:a cosmica; por ejemplo, ia cabeza corresponde al cielo,

la respiracion al viento, etc.
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" Sdlo deseo subrayar que, por medio de la
‘microcosmizaf:ién y {a macrocosmizacion,
e hombre humanizé los cielos y espisitualizd
la tierra, y asi mezclé el cielo y la Tierra en
" uma unidad indisoluble. Al aponer la cultura
- lé naturale,zi €l hombre se adjudico un
destino espiritual especial, que le pemitié

trascender la condicién animal y tener un
a1t

status especial en la naturaleza.
~ Con un orden corporal acorde al del ‘cosmos’, el primitivo dotaba su’
, vida de trascendencia. Asi, pues, con la microcosmizacion y la
macrocosmizacion mezcla indisoluble del cielo y la tierra, el individuo no
buscd sino sohrepasar su condicidn animal y darse un Iugar prioritario
en Ia misma naturaleza, puesto que, deja de ser un animal que muere,
ya que sus simbolos, su cultura, garantizan su trascendencia. Con ello
- ‘doming’ su entorno y alivié su angustia hacia la muerte. Esto explica
por qué, como sefiala Cantoni, en el pehsan*u'énto primitivo el ser 3
“humano no distingui6 lo objetivo de lo subjetivo, y pdr tanto el hombre
es parte del todo. ” En el pensamiento mitico primitivo el hombre no se
»separa con un corte nitido de la totalidad el mundo viviente... "2 ,
El primitivo organizo el ‘cosmos’ de tal forma que él fue el centro de
éste. La organizacién que hacia de!; ‘cosmos’ le berrm’tia -expandirse
_*ssmbéhmente exaltaba su concmencta del yo, puesto que de ser una
- 'simple criatura, pasaba a formar parte del ambito estelar.
El primitivo cotidianamente se asimitaba al cosrrlos pues mtervenia
en él, realmente consideraba incidir sobre la natura!eza con sus ritos, y
,_eny sus juegos de ambivalencia luchaba [a luz contra las sombras, la
"~VVida cpntra la muerte, y necesariamente debia salir avante el bando de

, "Op cit, p. 43 ‘
*2 Reno Cantom = pensamlentadelos primitivos, Amorrortu edztores S.A, Argentina, -
2001 p 128. . ) '
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la vida para que el cauce de la naturaleza continuara su curso. En algin
caso en el gue el bando que representaba a la muerte venciera al
bando representante de la vida, habia que realizar otro ritual para que e!
‘curso de la vida continuara segin correspondia y se venciera a la
muerte. A este respecto Hocart refiere de acuerdo a Becker, que s
probable que aqui surjan las primeras distinciones entre grﬁpos, ya quse,
al resultar indispensable que el bando de la vida venciera al de la
muerte en la representacion ritual, guienes conformaban aquel bando
debian ser mas habiles, por lo cual el hombre primitivo tuvo que dotar
de poder a los representantes del bando de la vida, cbn 10 cual,
siguiendo a Hocart, comienza la secularizacién de los grupes ‘puros’
contra ‘malos’."®

Asimismo, menciona Becker, la organizacion binaria, que es
inherente al pensamiento primitivo, es fundamental e importante, puesto
que crea afanes competitivos. Tanto para Claude Levi -Strauss como
para Hocart esta forma de ordenar y estructurar la naturaleza en dos’
-partes constituyé una clasificacién caracteristica bara el pensamiento.
primitivo. A este orden Levi-Strauss™ lo denominé ‘oposicion binaria’ y
efectivamente, como manifiesta Hocart,” fa idea de dualidad es

_ fundamental puesto que responde a la idea de tomar en cuenta al ofro,

de verlo, de encontrarse en é&l. Para que el primitivo pueda crear vida es
necesaric que haya cooperacion, la estructura organizacional del
primitivo esta basada en dicha colaboracidn, puesto que al verse en el
otro se reconoce a si mismo como individuo y esto le permite
expandirse, tener conciencia del yo, saberse (nico, diferente y creerse
- mejor que los demas animales que lo rodean, es decir, inflar su ego.

La idea de una “conciencia del yo gue busca exaltar al ser humano

llevandolo mas allad de su condicion, convirtiéndolo en apoyo de otro,

> Hosart: SO., p.92., Apud. Ernest Becker: La iicha..., p. 45.
* Claude Levi-Strauss: Ff pensamiento..., p. 229.
' Hocart. PM., p.133. Apud. Emest Becker Op. cit, p. 25.
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' cuyd estatus se halla -establecido ya por las reglas sociales que es

capaz de crear una rivalidad organizada, estas reglas han de permitir
gue el individuo sobresalga y sea importante, lo cual s fundamental, ya
que Ia importancia es otra forma de perdurar, pues ésta es una manera
en que &l individuo es reconocido y se reconocerse. V

Sin embargo, para el individuo resulta peligroso este amor propio,
este narcisismo, puesto que el saberse poderoso llega a inflar tanto su

- ego que se siente a la altura de los Dioses, se cree con poder suficiente

para ofenderlos; la grandeza y el placer lo flegan a cdlocar en un lugar
en ¢l que puede perder su dimensién, lo desequilibra, lo desubica y lo -
hace sentirse Dios. ‘

132 £l papel delvite come trascemiencia

Para Becker el pensamienmio del primitive busca, como el actual,
“dominar la vida y la muerte. En la actualidad lo hacemos a través de jas
_méaquinas, el primitiva lo hacia por medio de ritos, “el rito en realidad es

una técnica preindustrial de manufactura, *'® |

Cuando el primiﬁvb toma conciencia de lo qus e permite perdurar, lo

considera sagrado; por ello la comida es sagrada, porque ofrece e
poder de la vida. Cuando el primitivo o'freee‘ a su Dics un colmillo de
tiburdn, leche de vaca y otros alimentos en sus sadriﬁcios, los cuales

son inanimados, pero alavez posei-:-n, para los hombres, la esencia del

- - animal, en realidad lo que ofrece es la esencia misma def animal, lo que

no se ve, lo gue perdura adn después muerto. Ofrecen, pues un trozo

. fel esplritu del animal.

~ Segun Hocart,” dado que el rito busca producir vidas, se puede
aﬁrmar que el pn‘mitivo cree fervientemente que a fravés del ‘rito; por

18 ., Emest Becker: La lucha..., Op. cit, p. 27.
Hocan PM., p.133. Apud Emest Becker: La fucha..., Op. cit., p. 25.
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, medlo de la magia, hechlzos o encantamentos domma la vida. Aunque

- esto resulte extrafio a nuestros o;os puesto gue no creemos que la vida

pueda dominarse a través de encantamientos, para el primitivo el rito era

_una técnica fundamental de vida porque creia poder transferir la vida de
 una a ofra cosa. Por ejemplo el guerrero, al poseer la cabellera del
enemigo’crei'a apropiarse del poderoso espiritu del guerrero vencido,
puesto que la cabellera era parte de éste; para hacerlo, se valia de una
- serie de movimientos como danzas y de cantos.

En algunas tribus australianas resdlta ilustrativo el rito que
realizaban imitando movimientos del nacimiento de un animal para
hacer que nacieran mas animales. Posefan incluso una técnica tan
| ‘especifica, que no s6lo podian crear vida, sino que incluso, podian

determinar el color del animal invocado. La finalidad de este rito podia ir
mas lejos y realizarse pai-a renovar €l universo, o renovar el Sol, como

ocurria en nuesiro pais en el cerro de la estrella, en el cual cada 52
rkiar“ios los nativos rompian todo cuanto poseian y se entregaban al rito de

a renovacion del fuego nuevo; et Sol,

Por su parte, en los ritos de iniciacion en los que por medio de Ia
muerte simbdlica del nifio se daba vida al ptbero, eran una forma de
acceder y entender los nuevos estados del individuo. Si bien el
nacimientio representaba para el primitivo un partir de cero, no asi la
muerte puesto que el llegar a ella implicaba llegar a un estado superior
en el que segdn creian, el alma llegaba a su maximo grado. ;

~Como se ve, lo que sl primitivo buscaba én su actuar a través de los
4ntos era incidir sobre su realidad, camblarla modlﬁca;la de acuerdo a

- sus intereses, para ello recurria a lo sobrenatural, que era precnsamente
ef rito, con su practlca ritual buscaba tfascender lo fisico, la naturaleza.
CEl fito, al ublcario en un plano sobrenatural 1o hacia trascender.
Es 1mportante considerar queenla renovamén ritual de la naturaleza ‘
- cada persona juega un ro} dentro del ntual y en la medida en que el
ritual crea o genera la renovacion del univebso. cada persona que
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~ participa en el rito se convierte a su vez en un dador de vida, una

persona se vuelve importante y acrecienta su esfafus. El primitivo .
practicaba el rito de la renovacién de la naturaleza buscando combatir
la muerte. ‘

Cuando Becker aﬁrma que el ser humano pnrmhvo montaba una .

, dramatlzaclén en la que exaltaba su importancia, se basa en las ideas
de Huizinga® quien, a su vez, afirma qure el primitivo se reconocia como

sefior de las otras criaturas. Se trataba de una dramatizacién en ia que
se creaban criaturas, se inventaban actores que ofrecian sacrificios a
sus Dioses, también inventados por ellos. El ritual era su muy peculiar

* forma de dar importancia a la vida, quiza por ello el occidental, quien ya

habia olvidado jugar y darle un sentido elevado a la vida; destruye lo
‘que no comprende, lo que ve con sus ojos y no entiende, En el rito, el
primitivo realmente alcanza la apoteosis del hombre, logra reﬁe;arse en
el cosmos.

Por su parte, et sacrificio es, para el primitivo, el medio para

, '_ reproducir lo que desea de la naturaleza. Al enfrentarse en el ritual dos

bandos contraﬁos se pretendé que el bien triunfe sobre el mal; pero

" para Que el hombre triunfe ha de desterrar el mal, que es la enfermedad ;
-y la muerte. Si se comete un error en ¢l ritual, se le da poder a los
- demonios, por lo cual, es menester que el rito surta efecto para que

pueda triunfar sobre el mal. En efecto, con las técnicas que ufiliza el

© primitivo cree que va a cambiar a la naturalte_za; por ejemplo, hacer que
el Sol siga su curso. Con el altar adecuadamente dotado, lo lograra,

puesto que, y segun palabras de propio Becker, el primitivo “no tenia
necesidad de plataformas de lanzamiento de cohetes ni de reactores
‘atémicos; el triunfo del altar de los sacnﬁclos les servia muy bien a sus |
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13Apud Ernest Becker: Op cit, p.4a.
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En un fito no existian los accidentes, pues sin duda un accidente )
: pone al descubierto lo vulnerable y fragil de la condicién humana e
Tihcluso‘pone‘ en jaque el gue la vida de un individuo tenga sentido.
Pensemos, por ejemplo, en una joven que resbala por la montafia, una
persona qué trabaja; que es parte de la tribu, repentinamente queda sin
vida, aniqdilada. parece que su vida carece de importancia y de razén

de ser. ;Cudl seria e! sentido de Ia vida de una persona que hasta por
la causa mas azarosa muere? Pensemos en un guerrero que atir de
caceria, a pesar de su valor, de su astucia, de su papei tan importante
en la tribu, se convierta en presa del animal que deseaba matar.
7 En efecto, estos imprevistos no tienen razén de ser y por tanto no
~ caben dentro de la mentalidad del primitivo, quien atribuye al deseo de
-otros, ya fueran brujas o espiritus la desgracia de alguien, por lo tanto
en el mundo del -prim’itivo no existieron los accidentes.

Asi como el hombre actual creé las méquinas para incidir sobre Ia
naturaleza, el primitivo crea el altar para hacer funcionar la naturaleza,
y, de manera semejante a como el hombre actual lleva sus
" herramientas para garantizar el buen funcionamiento de su magquina, el

primiﬁvo se valia de amuletos y elementos propios que hicieran
funcionar el altar. No hay, de acuerdo con varios autores, porqué
pensar que los procesos de pensamiento del primitivo y los del hombre
actual son distintos, sino que se asemejan “ Intento decir que si el
hombre modemo parece loco por su obsesién por dominar a la
natyraleza mediante la tecnologia, el hombre primitivo no sentia menos
obsesion ‘por su técnica mistica del sacrificio. "2 Para Strauss ia
. mentalidad primitiva es tan brillante como la nuestra y sdlo la préoede
en el tiempo.?! \

® Op. cit, p. 50. _
! Claude Levi- Strauss: Ef pensamienta..., p. 30.
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, Coﬁ el fin de abordér el asunto de la ciencia en el pensamiento primitivo

recurro a la extensa éxposicién que Levi-Stra_ussr hace en su libro £/
‘ pensamfe_nto salvaje. Aqui nuestro autor refiere que algunos grupos
- primitivos .poseen un amplio y minucioso donocimiento de plantas y

animales, una serie de palabras, que inclusc en comparacion con

'algunas clasificaciones actuales son mucho mas detalladas. También
" reconoce gran variedad de sub-paries en lo que para nosotros es la

parte simple de un animal. Es mas, el primitivo o salvaje, conoce mejor a
un animal que cualquier zoblogo actual, puesto que disfingue cualidades

sutiles entre sus comportamientos, debido al contacto tan cercano que

entre ambos priva; por ejemplo, algunas tnbus conocen hasla siete
variedades terapéuticas del oso. _ ‘

El primitivo, al saber usar las pieles de animales, o al usar las plantas,
cuyas propiedades ‘medicinales fueron bien conocidas por él, busca

desde este momento el modiﬁcar su condicion, y mas aln, busca

prolongar su vida. 2 ;
Segun Levi- Strauss el saber primitivo no sélo surge por una cuestién
de uso, antes bien, el primitivo brimero conoce ¢l enfomo, y las ¥

sistematiza datos a nivel sensible, con Io cual no hace sino ordenar,

" . clasificar, los datos que se le présentan, para posterionnentek ese saber

lo aplique a su vida cotidiana, modificando asi sus condiciones, Y. seg'ﬂn
Becker, para modificar también su condicion de finitud.

No es el interés practico exclusivamente io que genera el deseo de
conocer y-en el primitivo;f‘ ‘:sino qur el contrario_,y primero se conoce ‘el‘ ,
entorno y después se le reconace. Ef vinculo da buenos resultados. k

E! pnmmvu s:stemat\zé datos sensubles contintia Strauss, y, por tanto,

el pensamlento maglco consmuye un cuerpo articulado, acabado Y

- Zop.eit, p 1.
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“coherente, coma el cientifico, “Por tanto, en vez de oponer magia y

ciencia, serfa mejor colocarlas paralelamente, como dos modos de
CONOdmiento, desiguales en cuanto a los resultados tearicos y précticos,

... pero no por la clase de operaciones mentales que ambas suponen. "

El altar 'de}\ho‘mbre primitivo consta de una s’eri’e, de elementos que
llevan un orden, 'y todo este rifual conforma un cuerpo; el buen
funcionamiento del aftar dara los resuitados deseados. En la actualidad,

~ acurre algo similar cuando en alguna materia la revision exhaustiva del

cuerpo completo de los elementos de un aparato garantizan su eficacia;
no obstante, en el rito antiguo, asi como en el actual, existe ei error. .
Pues ahora, como enla antigliedad, un rito puede no funcionar, lo cual
sin duda crea Consecuencias catastréficas para el grupo.

Pienso, por ejemplo, en el Columbia, un artefacto que sin duda fue
minuciosamente revisado para prever posibles fallas y se confio é tal
grado en su precision que se optS por lievar varios tripulantes a bordo.

- Pero, 'LQUé sucedio? hubo un accidente, es decir, alguno de los

elementos que con el mayor cuidado y minucia, fue revisado y probado

falte. El actual altar no contaba con los elementos requeridos.

- . Definitivamente, esto desquicia la infalibilidad de nuestra ciencia, en la

que creemos con tal fe y vehemencia como creia el primitivo en sus

* rituales, a los cuales llamamos magia, por no considerarlos tan efectivos

‘como los de nuestro mundo cientifico, que sin duda tampoco es tan
* infalible como creemos y en el que por virtud de cada logro, la idea de

- que dominamos a la naturaleza, parece ser mas obscura, puesto que el

" deterioro y la destruccion que hemos generado con fa ciencia, hace que
" nos replanteemos ghasta dénde se puede llamar dominio a algo que ha

salido de nuestras manos, que aniquila ala naturaleza junto con la 4

* -especie humana?

® op. cit, p. 30.
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Magia Yy uencna tratan pues de modificar Ia realldad de
‘transfonnarla V ‘ ‘

Por su parte, para Becker, la religion yf la magia son tan validas la

" una como la otra, y ééﬁaia las palabras que Hocart expresé al respecto:

“La magla es una religin en la que no creemos yla rehglén €5 una

magia en la que creemos. "%

'm Edeses de trascender lamuerie

Para las culturas en general, y las primitivas no son la excepcion, ha
sido y‘fue importante mantener las tradiciones; el mantener o continuar
- acciones dé fos antepasados es y fue una manera de hacerlos
‘ e;nranecer y a la vez, de garantizar la permanencia y la neoeSidad,de
, generaciohes‘ posteriores que permitan y sean él canal 2 través del cual
perduren y trascnendan ‘nuestros antecesores to que para los
‘ antepasados fue ahora es. Gracias a la tradlc:on se re-crean los
aconteamentos que los ancestros reahzaron, como un todo que ahora
~ permanece, un todo que busca mantenerse, que ha de continuar. Este
~ sentido de trascendencia 'es,fundanwht‘al, puesto que permite fa -
‘V,permanencia de quienes ya nd estdn, asi como de qUienés al
transmitirla, garantizan a su vez su permanencta o
E! prm'ntwo se enfrenta en sus ntos a la muerte, pues va hacla los
k'espintus se comunica con los muenos y con fo sobrenatural es decir,
“con lo que no se ve, con lo que no perece, puesto que desde sus
' fancestros existe, por ello el rito representa la garantia de que nada le
ha de ocurrir, va y viene de la muerte hacia la vida. Busca con ello
S modiﬁcar la realidad, él cree fementemente que asi es, que modiﬁca
f con sus actos ntua!es su mundo ctrcundante V

- *Emest Becker: La lucha..., Op. oit, p. 38.
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~ sobrehumana.

Cabe mencionar que el individuo actual busca mecanismos que

. aparten su pensamiento del terror que tiene hacia la muerte, incluso, las

‘represiones, como ya se ha mencionado, no son sino una. forma de

- sobrellevar este enorme peso, que nace con el hombre mismo; pues
cuando el hombre toma conciencia de su vida, también lo hace de su
temporalidad, de su finitud, de su muerte, para Becker este panico
hacia la muerte es innato “ el miedo a morir, innato y que lo abarca
todo, impulsa al hombre a intentar frascender a la muerte mediante
sistemas y simbolos heroicos culturalmente constituidos. " Dichos
simbolos hacen inmortal ai hombre. Esfo es, todo cuanto ha creado el
hombre en cada una de las culturas ha sido para hacerse inmortal. Para
trascenderse, la comunidad crea una serie de simbolos establecidos
por st misma, para que el ser humano sea recordado.

Seguramente, en sus inicios, el hombre busca sdlo satisfacer su
necesidad de comer, pero poco a2 poco cbserva que, para mantenerse,
es menester luchar contra la enfermedad y la muerte, pasar al plano de
la inmortalidad, por ello busca valores espirituales. Sin duda, Stcrates
al desea_r morr no busca sino inmortalizarse, es decir, trascénderse; jos .
valores fueron para él una manera muy adecuada de inmortalizarse, lo.
cual logro Platon al transmitir su Apologfa y su obra. Los valores que
deﬂende'Sécrates se mantienen adin cuando su cuérpo ha muerio, &l se
mantiene en tanto que su pensamiento continta perenne. De acuerdo
‘Con'Becker. Nietzsche igualmente vio en fa moral el deseo humanr._i de
trascender su naturaleza finita, en basqueda de lo sobrehumano “toda
la moral es fundamentalmente una cuestion de fuerza, la fuerza del
organismo para continuar existiendo al buscar una pureza

n26 : '
“Buscar lo espiritual es buscar la pureza, pero para la mayoria de los
hombres lo espiritual se busca _péra trascenderse, para ext'end.er la vida,

B op cit., p. 13. ‘
+ ® Apud., Emest Becker: /bid. p. 48.
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"y no tanto se busca la pureza por la pureza misma, sino para volverse

inmortal. Asi, pues, concluye Becker, que e desarrollo del primitivo y

 del hombre actial han sido similares.‘*Enefecto, tanto al primitivo como

al actual les obsesionaba conquistar la naturateza. El primitivo busco la

- inmortalidad, y fue tan inteligente como ef hombre de la actualidad; pero

no degeneré tanto a la naturaleza, hasta destruira de la Enanera en que
hoy lo hacemos algunos puesto que, era la naturaleza quien lo dotaba
de todo.”

La diferencia fundamentat con las praciicas actuales, estriba en que
tas técnicas de mampulac:én del primitivo, atn cuando tuvo las mismas
razones basicas que las actuales y también el mismo espliitu, son
menos destructivas.

1 ‘umm:ﬁllemlememmum ‘

- Por ofra parte, un aspecto imporiante que cabe destacar respecto a la

mentalidad del primitivo es el que'hace - Becker baséndose en los

~ trabajos realizados por Norman O. Brown,® quien aporta elementos

fundamentales para que conozcamos la mentalidad pnmltlva come |a
aportacién de que en la época pnmltlva no sélo se ‘ocupaban los
integrantes de la tribu por producir los ahmenlos que consumian sino
que buscabar un excedente. La actividad econémlca segln Bmwn es
sustancialmente sagrada, puesto que el pnmttrvo busco producir més de
lo que cansumia, sacrificaba el tiempo que le pertenec_la. que podia

- utilizar para procurarse ,ﬁla'cer,y con el objetivq de generar productos que

fueran utilizados y destinados al sacﬁﬁcio Es decir, muchos de los

"productos estaban destinados a ser destrmdos en las ceremamas
o as;mlsmo a!gunos objetos que hacla e! pnrnltwo y que le costaban gran

2’ " ibid., pp. 4951

* bid., p. 54.
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, Ltrabajo y tiempo, como la fabricabién de amuletos, o elementos propios
~del altar, que incluso podian poner en riesgo su vida: al conseguir por

ejemplo determinadas plumas o dientes de cierfos animales. No

obstante, resultaron para el primitivo dignos de realizarse. .
 Asimismo Becker alude a los trabajos realizados por Marcel Mauss®

sobre las soci/edades‘primitivas. Este ultimo con vanados ejemplos

- demuestra que €l corazén det sistema arcaico era el de dar y recibir

regalos; para muchos grupos el dar y recibir era un sistema en el que se
basaba su comunidad. A menudo, el cazador que ganaba una paﬁe del
animal lo repartia y se quedaba con la parte menos deseada. En
organizaciones tribales diversas no era exirafio ver que una persona
trabajaba arduamente por obtener una prenda y, al poco fiempo, se la
diera a alguien, pues &l dar era un privilegio en las liamadas sociedades 7
primitivas comunistas.

‘La mentalidad del primitivo no se regia, confinia Becker; por el

; interés econdmico; sino por el sentido de su cosmegonia de dar y

recibir. La naturaleza lo proveia de todo lo necesario y el primitivo le

 redituaba a la naturaleza esta generosidad generando un excedente

para ofrecérselo en sus rituales; el equilibrio que buscaba el primiti\'m lo

~ hallaba al dar y al recibir. Becker refiere, incluso, cierta actitud

masoqpista Cjue ef primitivo practicaba ante la naturaleza, puesto que,
basandose en O. Brown, “aqUé! afima que el individuo pens?ba que
podia pagarle a la naturaleza lo que le daba, creia gue podia

“retribuirselo y, adn mas, * Ia vida primitiva estaba inmersa en la deuda,

en la obligacién con los poderes invisibles, con las almas de los
antepasados y de los muertos. " / :
Asl, pues, la deuda del primitivo con la naturaleza es ampha y por

~ elio su economla se basa en el deseo de regalar a la naturaleza, por
‘ :ello no se’ conformé con producxr o que consumia, ya que al dar &l

zsaM.‘au‘cel Mauss: The Gift, Apud Ermest Becker ibrd p 56
" Ibid,, p.67.
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- primitivo fnantenia el ciclo del equilibrioi, al crear objetos de comp’yl,eia‘ y

1abqﬁbsamanﬂfactura, oal buscar objetos cuya posesién implicaba un
enorme peligro, el primitivo busca mantener et ciclo que va de lo visible
alo 'invisible;.el esfuerzo que se pone en las cosas para realizarias,
para obtenerlas, debe ser digno de los dioses, que a su vez dota
nuevamente a los hombres de lo que el grupo requiere.

De esta manera, si la principal preocupacion de los individuos ha

sido el perdurar, la comida representa una fuente de bienestar, es un

elemento bésico en este deseo de permanecer, al darse cuenta de ello,
el primitivo lo primero que ofrece u ofrenda a los dioses es la comida,
puestd que al comer esta sano, animado, activo; lo cual representa

~vida, que a su vez se convierte en un poder. la salud y la vida

representan ese poder. lhcluso‘ el alimento mismo parece estar dotado

~ de cierto espiritu que alimenta al ser de los individuos.

- Para el primitivo ia forma en que se manifiesta la naturaleza era un
milagro; sin duda el estar en directo y eontinuo contacto con ella le hace
valorar ia generosidad de ésta. Pero también el panico que experimenta

el hombre al ser tesﬁgb presencial de los fen6menos naturales, quiza

este contacto tan cercano con ellos lo hace apreciar y ter_her mas a la

~ naturaleza, que se manifiesta de manera desbordada y se le muestra en

toda su magnanimidad. V
Asi, pues, el dar y el recibir es una especie de ley del movimiento

_que mantiene el equilibrio, son parte de este movimiento. Seguramente
por ello el dar es sin6nimo de poder, quien méas da es mas poderoso.

Pero en realidad llega el momento en el que no se distingue quien da y

- quien recibe, ya que se trataba de un agasajo mutuo y continuo.

Probablemente el primitivo considera milagroso o espléndida que se

" muestra la naturaleza, ya que no sbla la provee de lo que necesita, sino

- que 'héy mas 'de\lo que requiere, por ello el gran desbmde del primitivo

de dar en. demasia, pues la naturaleza lo dota de la misma manera
~excedente. ' '




~ Para Hocart * precisamente la ofrenda que se da a los dioses refiere

al inicio del comercio, pues considera que cuando un grupo hace

 ofrendas a los dioses de sus parientes y éstos a los Dioses de aqueflos,

‘'surgen los incipientes origenes del comercio, a la par de la necesidad

- de crear un excedente para ofrecer a los Dioses.

Para el primitivo mpstfar a otros grupos que la ofrenda que hacian a
sus Dioses era mayor les daba la certeza de haber triunfado, mostrar a .

‘sus parientes que el excedente era mayor representaba una especie de

competencia, a la que ya se refiere Becker cuando habla de ia-

~ ambivalencia, en la cual, quienes mostraban una mayor cantidad de
_productos ofrecidos salian victoriosos y se distinguian de los ofros

. clanes. La idea es que el primitivo al ofrendar gran cantidad de

productos lo que hacia era ofrecer en demasia a los dioses, lo cual
resultaba benéfico para todos, pero el ganador se convertia en un hérce
césmico, esto es, se convertia en un héroe para los dioses y para los

'  hombres, a su vez, lo dotaba de prestigio, de reconocimienta y de honor

“social, o hacia un hombre poderoso. Esto se refleja en las grandes

fiestas en honor al cazador. en las que el desborde de regalos era la

,k',:c‘:onStante, reconociéndose asi la proeza del héroe. Es por‘esto que ¢l

excedente acumulado posee una connotacién de poder.

El mejor o méximo hombre en la sociedad prin"titi\ia era quien daba

“todo a cambio de nada, es dedir, ofrecia incluso su propia vida para

obtener la mayor cantidad de productos para ofrendar llegando al '
extremo de quedarse sin prenda alguna, para ser mas reconocido.

© * Hocart: LGM., pp. 102-103. Apud,, Emest Becker: Ibid., p. 61.
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f:!.i El hereismo come trascendencia

- Para Becker32 €l hombre es un ammal que no se siente seguro que
. necesita aﬁrmarse a través de sus poderes en el mundo para poder
trascenderlo y ello explica el por qué preﬁere sacrificar su tiempo libre de
pl'acer y dedicarlo al trab‘ajo, pues como ya vimos, se siente impuisado,
“ain después de haber cublerto sus necesidades basicas, de generar un |
excedente precisamente porque no se siente seguro y este excedente
garantizara y cubrira su necesidad de poder. Una necesidad a la que lo
lleva precisamente el saberse ﬁnmo temporal, desea pues, trascenderse
por medio del poder, inmortalizarse al sobresalir como héfoe lo cual
‘significa triunfar sobre la muerte.

- Asimismo Becker, siguiendo el pensamiento de Rank,* considera
que el hombre primitivo tuvo un motivo psicolagico fundamental que le
h:zo conformarse en sociedad, este motivo no es sino el sentimiento de
culpa F‘ero aun cuando el sentmuento de culpa priva en ia mentalidad

~ del primitivo, éste no desea anularse, puesto que al ofrecer regalos no
sélo se halla presente la idea de expiacion, también subyace a la dadiva
el afan de poder. Si la culpé no es sinc -experimentar desamparo y
temor, sdlo en grupo puedé superar esta cdl;ﬁa, El gnjpo‘ genera
‘ excedente, caza animales peligrosos, manufactura,excelentes objetos, ;
es decir, crea una cultura que da vida, que hace que esta serie de
‘acuerdos, de convenciones, hagah al individuo que se destaca un héroe
cultural, un héroe que 'es un hombre y que a pesar de su finitud no
morird; trascendera la vida a través de una serie de simbolos.
H cazador gue se enfrenta a un animal, se enfnenta ala muerte la
. encara y la vence. Cuando el individuo es sacrificado por 1a tribu, éste
- se sabe un héroe, poi' ello va a la muerte con gusto, pues éstas son
o algunas de las convenciones que otorgan trascendencia al individuo.

= m:d pp. 60-61
® tvid,, p63
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El ser humano es el nico ser gue tiene la noci6n de lo sagrado, por ‘
eflo lo sagrado ha de estar en las perscnas que lo encarnan, en los
héroes que no son sino seres especiales, superdotados, de aqui surge,

- 'seglin Brown,* la idea de encantamiento que tiene una persona,

gracias a la cual las demas le reconocen. Pero para Brown dicho
-encantamiento no es sino lo que las otras personas desean ver en gl
encantado, es decir, buscan en el héroe y ven en éste cualidades
extraordinarias que personalmente un individuo desea; unos ven en el
otro la habilidad, el poder, etc. Por medio de este encantamiento el ser
humanc se ata unas cadenas que le aseguran que el héroe represente
la inmortalidad. A esto le llama Becker” el fenémeno de la

- transferencia, el cual no es sino fundirse en el ofro, refugiarse,
reconocer al héroe como sagrado. De aqui nace el deseo de someterse
al mas poderoso, ¢ dicho en ofros términes: el hombre cambia ef deseo
de libertad, por el de trascendencia.

16H origen, Ia hisioriay lss metives psicalégices de la fesignaidad

Ofra idea importante que Becker retoma del pensamiento de Adam '
‘Fegurson.as es aquella segin fa cual, en la sociedad primitiva, por no
existir diferencias sustanciales en cuanto a lo que a unos y a ofros
pertenecia, no habia, cuerpo judiciél» que se encargara de salvaguardar
ciertos bienes, puesto que cada individuo de Ia tribu poseia més o
menos io mismo. Por lo tanto no hacia faita un aparato coercitivo,

- puesto que el poder era legitimo, es decir, lo ostentaba indudablemente

- el mejor para la tribu. Es facil asumir que, en cuanto a cualidades
personales, habia'cieno reconocimiento para quienes destacaban como

“ ihid., p. 90. ,

%% ibid., p. €0. . o

. %W C: Lehman: Adam Ferguson and the Beginnings of Modern Sociolegy, Columbia
. University Press, N.Y.; 1930, pp. B2 y ss. Apud'., Emest Becker: /bid., p. 76.
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“ cazédores, a quienes poseen alguna’ihabilidad peculiar, e incluso a una
- persona que vive mas tiempo se le reconoce, pues se considera quek

tiene pbderes todo lo anterior no alude sino a cuestiones personales y
~ psicolégicas -que, sin duda, constrluyen el punto de partida de Ia
desngualdad

Cuando un guerrero mata a otro guerrero, mutlia alguna parte de la
victima, y la porta como sm\bola de valentia y fuerza. Mienfras mas

. gente mata, poria por todo su cuerpo mayor cantidad de partes del
vencido, incluso se le llega a considerar un mand, y su mera presencia_
causa temor 'a quisnes lo ven; no obstante, se le considera valiente y
poderoso, por fa serie de atavios que muestra.

Cada tribu posee cierto criterio para designar al mejor cazador o al
mejor guerrero, quienes portan sus trofeos como amuletos de buena
suerte. En estas ‘sociedades los ornamentos que portan los héroes
implica teneﬂes respeto y temor Asimisma, se les prwllegla con vanas
‘.nm;eres e mcluso tienen la posibilidad de reclamar un pedazo de tiema,
que pertenece a !a tribu, como propio, para cazar.

' Sin duda,’ fos rriiﬁtares en la actualidad son herederos de esta
ostentacion, al mostrar en su pecho las medallas e insignias con las
‘cuales, como los primitivos, demuestran que tienen poder, que se han
‘enfrentado a la muerte, que la han desafiado. |

Es diﬁcil determinar en qué momento, como o con quiénes da inicio
la desigualdad, por ello, lo que Becker pretende es buscar los motivos
humanos, psicoldgicos, que posibilitan su surgimiento. Para lo cual

" alude al reconocimiento ‘que se olorgé a una bersorja que logra '
-disﬁngUirse de otra; .p'uésto que, el buen guerrero y el buen cazador', no

fhace'n Sino perpetuar la vida de la tribu y la existencia del grupa, por lo |
 cual, sus méritos son recompensatos.

- hombre que sobresale se convierte pues, en un héroe, trasciende

' *j‘l"'a‘vida, El g'rupnﬁ) transfiere al héroe una serie de cualidades y atibutos

- -que'lo cohvierten, a los ojos de la gente, en alguien extraordinario e
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mcluso sohrenaiural Y, por lo tanto, anmortal La tribu 'lq admira

‘ fvehementemente

Asi, aunque para algunos autores como Rousseau,” el ser humano

- ensu estado primitivo era libre; para otros, como Rank,*® el hombre

nunca fue ni podra ser libre, debido a las cadenas intemas que lo atan,
a la necesidad de reconocer en otro a la autoridad. La autoridad tiene
poder, el cual ia hace fuerte e infalible a ojos de los dominados.
Transfiere a ella todo lo que individuo desea ser y por ello Ia exalta de
una fbrma irracioh'al, pues, al fundirse con ella, de alguna forma el
individuo se apropia de las cualidades de dicha autoridad, se siente
menos falible. Con este fendmeno de la transferencia el individuo cierra
el cireulo perfecto gque se forma entre el que manda y el que obedece,
‘no existe el uno sin el otro y viceversa. _ '

Asi, pues, [a desigualdad entre los seres humanos iniciada por esta

_ d_ife‘rendaaién que se hace de los uncs, a quienes se les considera

sobrenaturales, surge de una cuestion espiritual interna. Es la religién

- del individuo ta que ocasiona esta dwlsrén de mortales e mmortales Por

ello, cuando se ve a un hombre intrépido, se le asocia alo sobrenaturai
se le dota de poderes. El guerrerc es protegldo por los dioses y ante €l,

‘ , hasta el mas irreverente se inclina por temor.

Para Becker las aportaciones de Radin39 sobre la desigualdad
arrojan cierta iuz debido a su postura, segdn la cual, la necesidad de

~expansion organica que tiene el hombre no es mala, pero las

~consecuencias de esta necesidad pueden ser catastréficas. Es decir, no

- es malo que el hombre busque crecer y dominar, comenzando con su

yo y expandiéndolo a su alrededor, pero lo que esto genera puede ser,

~ como en el caso del primifivo, algo que mod'rﬁque ‘radicalmente el curso

. T juan Jacobo Rousseau Discursos primero y segundo 1755 Apud., Em&s‘t Becker. '
_Jbld p. 73. o

Rank. 'ME., p. 13., Apud., Emest Becker: 1bid,, P 80
% pRadin., The Woddof Primitive Man, Grove Pfess N.Y. p 140 Apud Emest Becker

_Ibldpﬂﬁ
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 dela histdria Este fueel caso'de la desigualdad, pueSto que, COmo ya

lo expreso Radln el hombre, para expandirse, se vallé de los otros se

" beneficié de ellos. ‘
De todo lo anterior se sigue la conclusion que ya anteriomie‘nte se
habia expresado en este trabajo y es la de que ia desigualdad no surge
‘ cuando‘elyser humano pasa del comunismo primitivo a la propiedad
. privada, sino con la propia transicion ydel mono al hombre. Esto es, que
desde que el hombre se distingue del animal, que no poseé conciencia
de si mismo, desde alli surge la desigualdad, en el momento mismo en
que el hombre rompe su condicion de animal. La primera distincion
surge al maximizarse la inteligencia del hombre con respecto a la del
‘animal . |
 Por ello, aunque durante la llustracién la idea de la des;guaidad ‘
ofuscé a varios pensadores, quienes creyeron que encontrando ia
causa del origen de la desigualdad, se podria combatirla, ya que si el
primitivo pudo vivir en el comunismo, no existia motivo que lo impidiera,
pero, como ya se sefiald, ello no es posible de acuerdo a Becker.
: Por su parte Becker® afirma que los manxistas se basan en la idea
" de Rousseau de que el Estado era la maquinaria que generaba la
: desigualdad y expusieron que cuéndo el ser humano se hiciera
consciente de su condicion y fuera duefio de |osy,fruios' de su frabajo, a
la manera en que los primitivos lo fueron, entonces sé acabaria la
~ desigualdad; no obstante, a la fecha nada de esto ha ocuf:ido, no hay
libertad ni igualdad; las revoluciones no nos han retornado al estadodel |
“comunismo primitivo, hay esclavos y hay amos. '
Nace entonces un nuevo pensamiento gue para Becl@er es
E complementario y arroja luz sobre estas cuestiones, que es el que une'
o al 'pens‘a,miento marxista con el freudiano: la escuela. de 'Frankfurt.:'S'us
- ideé}ogcs, intentan dar fespnesta al problema de la desigualdad yk ‘

- * 1bid., p. 74.




arrojar luz sobre esta cuestion. En el ser humano no solo el estado
) esc!aviz’é al hombre, sino que existe un enemigo interno, ya que, si el
‘problema de la desigualdad résidiera en que alguien quiso poseer la
) tierra y 1o hizo, 1a solucién seria expropiérsela. _'Sin,émbargo, sucede

que existe un cierto apasionamiento hacia el opresor, sus cadenas son

el refugio del oprimido. Esta es una de las aportaciones fundamentales

del pensamiento freudiano, de acuerdo con la cual, para que haya un
opresor, debe haber alguien que desea ser oprimido.
' Becker asevera que el problema de la desigualdad no sélo implica

- fuerza, superioridad, ambicion, efc.; sino gue, en la relacion de

desigualdad, hay dos personas, la qgue somete y la que se somete. Es
decir, existe en el individuo una cierta sicologia que hace que un
individuo deseae sentirse sdmetido, la cual se satisface al haber alguien
que desea someterio, esta necesidad no es sino la sicologia de la
transferencia, es decir; el sentirse protegido por ef mas pbderoso. quien,
como ya vimos, de alguna manera es inmortal y, al estar bajo su

- dominio, de alguna manera, nos dota de cierta infalibilidad, lo cual

genera seguridad en &l individuo que es dominado y a su vez acrecienta

: Ia necesidad de expansnén del que domina.

Al parecer ya Rousseau para guien hubo algunen que se apropid de
cierta tierra y hubo qmenes tngenuamente lo aceptaron, intuye o deja
entrever en esta idea, que habian cuestiones personales que tienen que
ver con la desigualdad; en efecto como Becker afirma, la situacion de la
desigualdad tiene mucho que ver con cuestiones pérsonales, mas
propiamente dicho psicologicas. '
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161 tamaidad como parte inherente de la nataraleza humana

Asi pues muchos pensadores‘ se preocuparon durante siglos por ihdagar,'
cuando surge ja deS|gualdad Becker lo que hace es indagar cuales son

- los motivos ps;cologtcos que la pOSlb:htan, La conclusion a [a que Hega

Becker es que desde el momento en que el hombre se separa del mono

surge la primer distincion, puesto que, el hombre crea y posee

* conciencia de lo creado. Asi pues, su propia condiciéh le hace buscar la

trascendencia y, en este afan obsesivo, lo tnico que ha encontrado a lo

~ larga'dé la historia no ha sido sino destruirse y destruir todo cuanto le

rodea, por ello una de la tesis principales que Becker sostiene es que

este terror hacia la muerte, que conlleva al deseo de trascendencia del

~ hombre, es |a causa de la maldad humana, debido a que, &f ser humano .

‘busca las diferencias que le otorguen poder, que le garanticen su
inmortalidad. En otras palabras, en el hombre nace, crece y se desarrdiia

- la maldad como algo que le es inherente, su condicion hace al hombre
 buscar la inmortalidad, lo cual hizo el primitivo por medio del rito, el
E hombre actual, por medio de la i:ieﬁcia, el arte, la cultura y todas sus |

creaciones, y no se detendra ante nada, en su busqueda de la

inmortalidad. Esto precisamente constituye la causa de su maldad, pues

busca - dominar, ser dommado. todo io que sea necesario, para .

' 7trascenderse

162  Elpeder

o = pdder es la médula espinal que sostiene al ser humano desde épocas
. mmemonales 1o que hay que dlscermr son las fuentes de poder que en
cada epoca operan ‘
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" Para ‘él primitivo, hay dos fuentes de_pcder: la de los espiritus y la de
Jos an’tepasados. Para algunas tribus la muerte es el escalén dltimo para
tlegar a la morada desde la cual puedan dominar los espir'rtusa los vivos;

para otras tribus, el temor al espiritu del ,muert‘o'solo dura un corfo
_ tiempo, pues consideran que después de que transcurre cierto lapso, o
) después de que ofra persona muere, el espiritu se va debilitando. En

‘otras se le teme al espiritu de quienes mueren jovenes, 'pues se piensa
', que por envidia, pueden tratar de flevarse a alguien de mayor edad; no
obstante de acuerdo a Radin,*' la constante en todos estos
pensamientos es que es méas facit dominar el espiritu de un vivo que el
de un muerio. ‘ ; ; ‘

' Para el primitivo el chaméan era el représentante de los poderes

ksobrenaturaies, pues era quien curaba, él erradicaba del cuerpo del
enfermo los malos espiritus, e iba del mundo natural al sobrenatural. Se

. enfrentaba a la muerte y salia victorioso, de alguna forma lograba

dominar e mundo de los espiritus y se las arreglaba para que dejaran

en paz al enfermo. V ' ‘ -

. Asimismo para Radin la des:gualdad surge con la propia sociedad
p pnmmva pues los anmanos y los chamanes 51em=pre ‘buscaban
prnnleglos buscan ser una clase pero este dominio sélo 1o podian'
‘poseer a través de los m:tos puestio que mitos y ritos eran poseidos por

ellos. Como en ciertas tribus australi ianas, los ritos de iniciacidn tentan
la ﬁnahdad de que el joven iniciado sirviera y dotara durante mucho

tiempo a los viejos de obsequaos sobre todo de comida, ya que los
~ ancianos referian clelta dieta que debia segulr el iniciado, con lo cual lo

‘orillaba a continuar dotando al \nejo de allmentos ademas los \ﬂejos se

la 1ngemaban para poseer a las mu,teres mas jovenes y asi

s ;garantlzaban que se les sirviera mejor. Asi pues el poder genera la
f~'f'~‘,desrgualdad ‘

K ’41‘;#”’" p.88.
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163 Lanecesidad de unDios

* las diferencias que ya se daban entre una y' ofras tribus, en la época

primitiva, eran varias. Auque en principio el {ibre intércambio era lo

f c‘omﬁn,,con el paso del tiempo fo que se produce se concentra en un

- solo individuo y éste lo distribuye. Para ‘Becker esto responde a la

necesidad del hombre de tener un Dios visible a quien habia que pagarie

con los frutos de su trabajo y éste a cambio les daba su existencia, su

cobijo, su seguridad su frascendencia, lo cual haria trascender a la tribu .

Al Dios humano le era posible transferir a la tribu sus favores y sus

poderes y la tribu, a su vez, pagaba estos favores con sus sacrificios. En

las tribus donde no hay un jefe, éstos lo buscan en la persona de mayor

edad o en quien sobresalga, pues observan que las tribus que tiene jefe
-son méas présperas, seguramente porque su jefé {os motiva al trabajo v al

optimismo. ‘

A ~ Para el primitivo sus acciones cotidianas engrandecian a Dios y esto

Jes dotaba de cierto valor cosmico. Pensemos en un ser a quien se

puede palpar, observar, obedecer sin duda resuitaba reconfortante; es

: como la figura del faraén para !os egtpcms EI jefe era un Dios que.
acababa con el mal, pues como ya se menciond, en el rito luchan las

fuerzas de la Juz, del bien, contra las del mal o las tinieblas, de'aqui la

idea del Dios como un sol, como fa luz. Se observa en este pasaje uh

proceso de microcosmizacion  al humamzarse al Sol y Ia

macrocosmizacién en tanto se hace al hombre un elemento césmico

~ como lo es el Sol. '
~ Para el pnmltlvo el Sol era fuente de wda pues con sus rayos

B dotaba de prospendad ala Tierra; de una manera semejante se

consideraba al jefe, al DIOS humano asi como a nosotros nos llena de

o esperanza pensar en un reactor atémico y Ias mvenclt}nes en nuestros ‘

leas a Ios hombres pnmltwos les resultaba maravﬂloso “haber
‘descublerto a DIOS ‘ '




E hombre no hizo a los DioSe‘s a su imagen y semejanza, sino que,
el iTIIanO ‘como ser pensante y consciente de sus diferencias coh los
atros seres con quienes habita el planeta, se considerd un ser superior

‘a los demas, a tal grado, que sus Dioses no fueron sino inspirados por
las dotes humanas, a las cuales exalt6 hasta la divinidad. Se sintié
'superior de tal manera, que convirtid a sus Dioses en la continuacion de
los hombres, y los dotd de cualidades que consideré inherentes a seres
supériores, como lo eran los humanos, y, se negd a compartir el destino
de los demas seres.

Al parecer Dios es también un invento para que el ser humano se
trascienda, y de esta divinidad el hombre dot6 a los héroes de la épica
en la antigua Grecia, quienes poseian una parte divina que los hacta
sobresalir de entre ofros individuos; sus cualidades los hacia poseer
ciertas caracteristicas divinas que les permitian, como a los propios
Dioses, hacerse inmortales. ‘ |

Canciusioncs

A lo largo del presente capitulo he mostrado los diversos invenios que
el primitivo crea como formas culturales para su trascendencia; de
acuerdo con Becker, Ia’fdesigualydad y el poder, son producto de este
deseo de" frascendencia humano, ~ei cual ha marcado el destino del
« htimbre, llevandolo a realizar actos destructivos, con tal de no morir.
| Cbn tal de supérar su posicién de inSigniﬁcancia ante la naturaleza, el
‘fhbmbre se expande, esto io hace en relécién a los otros hombres, a
~ expensas de éstos, es decir, para sobresalir, no importa pasar sobre los
,‘ demas. ‘ ; ) . :
Las clases surgen por la nec;esidad que‘tié.ne el ser humano de
inmortal}iiarse,‘y por el deseo de “io's otros de sentir seguridad en una
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ﬁgura el poderoso a la cual atnbuyen una vida eterna, entre ofras
cuahdades esto es la transferencia, hubo algmen guiso ostentar el
poder y otro quien aceptd. La distincion de clases es una cuestion

'sagrada, porque se frata para el primitivo, de seres sobrenaturales, k

aunque humanos. Guando los hombres aceptan que una persona sea
guien se encargug de distribuir la produccién, asi como a resguardar o
apropiarse de objetos del altar ritual, sella se destino, pues aqui la

:desiguaidad de clases es inevitable. Ademas la desigualdad se hace

extensiva, es decir, si para una iribu funciond e! que hubiera un jefe
para ofras tribus debia funcionar también.

Se asume asi el poder del ofro, pues su liderazgo natural lo legitima,
se posee ahora sf a un Dios que es palpable. Asi pues, poco a poco, lo
que era una actividad colectiva completa comienza a sér una labor

- exclusiva de sacerdotes y reyes, quienes a la par que acaparan el

poder, acapatan el conocimiento que a través del tiempo se acumula;

incluso en contubemio sacerdote y rey se apropian del poder sagrado.

los primitivos buscaban regresar a sus antepasados como un medio

 de garantizar su inmortalidad, el rito se conforma de una serie de pasos

a seguir buscando ia trascendencia, por ello posteriormente se
convierte en una serie de prescripciones para garantizar la inmortalidad.

'El actuar en el hogar, no es sino una serie de ritos domésticos en los

que se reproduce la imagen del rey en la familia, con lo cual no sblose
perpetuaba la estructura deseada por el rey, sino también ef orden.
~ El mundo primitivo comienza su desaparicién con el descubrimiento

- de la agricultura, no obstante, las estructuras relacionadas con la
~ continuidad, con el trascenderse del hombre, continCian en una forma

gue posteriormente se desarrollaria y a la cual se le conoce con el

: rombre de patﬁarcado;, el que los padres reconozcan a sus hijos. Imita,
: f*en un érﬁbito mésvpequeﬁo, que se asuma la funcion del rey, la funcién
del gue gobiemé a ‘su familia. Asinﬁsmo, el «prvimogénito representa la | o
continuidad, es la perpetuacion del padre. El afan de inmortaiiiarse se

42




‘concreta con el primogeénito, por ello nace la idea de ponderar’ o
~ espiritual sobre lo ﬁsxco es decir, la estancia fisica pasa a un segundo
:piand, ya no es fundamental. Lo fisico se sacriﬁcé por lo espiritual, éste
 eselnuevo precio de la trascendencia.

. Por su parte, el hombre en su afan de trascenderse piensa que en
cada una de las épocas histc'xricas,'pondera o coloca como verdadera la -
época en la que vive y ia cultura en la qué se desenvuelve, con lo cual
no busca sino la inmortalidad. Asi pues, la lucha por la verdad a lo largo

de la historia, sélo representa el deseo de hacerse (inicos, necesariose

inmortales., Elo hace sagradas a todas las formas culturales para si
mismas, pues el hombre de cada época piensa que trascendera porque
posee lo auténtico, lo tnico, lo definitivo y universal. '
- Para ios hombres primitives el dinero era una concha, el diente de
un animal, etc. , con el correr del tlempo estos objetos de poder dejan
de tenerlo y se comienzan a hacer las monedas de oro, con las cuales
“en los inicios se les pagaba a los sacerdotes por interceder contra los
;poderes invisibles. En la actualidad el dinero ha suplantado, de alguna
manera, ese deseo de trascenderse, éste pasa de una generacion a

' ~ofra en forma de herencia, como una manera de continuidad, de

, perpetuaciéh. Con el dinero se pueden rebasar los limites animales, se
puede dominar a la naturaleza e incidir sobre elfa. La muers se
~ relaciona con e} aspecto animal y‘ naturat de su existencia, por ello el
hombre se aleja exiremadamente de su condicién animal a tal grado, -
que la desconoce. : _

El precio que el hombre ha pagado en este su afan de trascendencia
“es el devastador deterioro que ha hecho de su medio ambiente, por
- tener una estructura y un destino imposibles para un animal,
, conviﬁie’ndo su habitat en un cementerio mas fﬂ‘nebre de lo que en
 realidad es. El afan de poder del hombre ha roto radicalmente el
equmbno conla natura!eza




£l hombre’éctual ha ‘buscédo asimismo en la guerra su deseo de

- inmortalizarse. Para quienes matan, la muerte es una necesidad de

vida, ya que la sicologia del mercenario es que en tanto que él acaba
con la vida de miles y permanece vivo, Dios lo esta protegiendo, 1o cual

‘ esla prueba de que su causa ha de ser la justa, es la buena porelloes '

menos falible ante sus adversarios.
Pero en la actualidad mas reciente parecen derrumbarse los
simbolos tradicionales que nos hacen inmortales.
A partir de una interpretacién personal del texto de J. P. Vemant,”
_intentaré mostrar como el hombre reinventa a un tipo de héroe que,
aumjue no se trata del :,gu'errero, del cazador, del mana, ni del viejo de
la época primitiva, es sin duda un héroe guerrero, con caracteristicas
distintas, pero con un caracter y cualidades 'que son propias de una
cultura que también busca separarse de lo mundange, de lo que fa ate a
" su condena de muerte, para, posteriormente, mostrar un nuevo tipo de
hergismo, qué es el de Socrates, quien a través‘de la virtud busca la
trascendencia del ser humano. |

-2 Jean Pierre Vernant: Ei rndmduo la muerte y ef amoren Ia anhgua Grecla., Paldos
Espana, 2001 .




CAPITULO SEGUNDO

EL MUNDO HEROICO

Loy preferidoy de loy dioses mueresvjdvenes.
Menandro

Inretluccién

"Segim el Cap'itulo anterior ‘€l hombre primitive generd una serie de

elementos culturales con ios que buscé trascenderse, hacerse inmortal.

- Perola mentahdad del pnmmvo noesla exoepcmn En los gnegos vive, de

‘ ,‘acuerdo con Jean Pierre Vernant un deseo similar: “, Por qué razon, hay

_ gloria?

'ientont;es que preguntarse, una civilizacién cuya religion apenas confiaba
" en la inmortalidad del 'alma“pretendié‘nd obstante dot'air a los difuntos de
' ciertb estatuto social capaz de garantizar a algunos eiegidbé gracias a las '
\ msntuclones y a la memoria colectiva, una vida etema mvestrda de

2" % o} deseo deir mas alla.

‘Existe, puss, la creac;én de simbolos que la sociedéd griega acepia de

: forma deﬁnmva a través de los cuales, logra de manera mdefectnble su
" inmortalidad. El hermsmo de los guerreros rewste una serie de
‘iccmportamlentns de sngnos y de simbolos concretos y ocultos, los cuales
idesentrana Vernant,* a traves de un monumental anéhsus de las dos

. obras que pueden con51derarse crucrales en la cultura gnega antlgua La

Op c;t p. 1.
Ib/dem :
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 lliada y La Odisea. Dichas obras contintian en la linea de entender a toda
creacién humana como la necés,idad‘ineluﬁdible,de vencer la vejez y de
combatir la perecedera condicién del hombre. V

2 L2 condicién humana frente a la divina

El ser humano hace a los Dioses a su imagen y semejanza, y ello se debe
a Ié idolatria que los hombres sienten por st mismos. Cuando los hombres
hacen la distincién entre cuerpo y alma, de alguna manera asumen que en
el hombre existe cierta parte no corporea Y en este sentido, hasta cierfo
punto, divina; es decir, poseemos una ldea de nosotros como ‘hombres,
que en realidad nada tiene que ver con lo divino, es stlo esa iddatna lo
que nos lleva a pensar de esta manera, pues segun el autor referido, Dios
es lo acabado, lo perfécto, por lo cual el moVi_miento 0 cambio no se
realizé en éste. Ante él se erige un hombre fragmentado, perecedero e
inacabado® Aunque, como ya se mencion6, para Vernant, en la era
arcaica no existe Ia distincién clara entre el alma y el cuerpo, es decur
entre lo natural y lo sobrenatural. Los griegos al referirse al cuerpo,
aiudian a una serie de partes que tenian cada una determinada funcion
particular y en este sentido al refenrse al cuerpo el gnego lo hace como a
una pluralidad dinamica.

. Resuiita relevante el hecho de que para los griegos ¢! Dios es atanaioi,
es decir, sin muerte, pero un ser perfecto no pﬁede carecer de algo y esta
-deﬁnicibn reﬁére a una pfivacién; no utitiza la paiabfa ambrotoi (inmortal),
usa este priva’ti\i'o, con lo cual muestra que parte del mismo hombre,
tanatoi, es parte del lo divino, atanatoi. No es, de acuerdo a Vernant, 4 que
el hombre conciba a Dios a su imagen y seme]anza sino, que el hombre,
se COhCIbIO como divinidad, en quien sélo por breves Iapsos se reﬂe;a la

5 4 Ibid., pp. 20-21.
* Ibid., p. 25.
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divinidad de los Dioses, tanto €n sus aspectos fisicos como en {Qs‘
sicolégicos. Esto me remite alBeckér, cuando se refiere a la ambivalencia
humana, ¥y a que graciés al ego, nos hemos pensado como Dioses, nos
‘erigimos como inmortales inventando formas de permanecer después de
muertos, nos sentimos {inicos y privilegiados, pero nuestra conciencia nos
condena a pensar en lamuerte.

El griego arcaico dota a sus Dioses de cualidades similares a las de
los hombres, pero distingue perfectamente entre el cuefpo de un hombre,
~ (el cual se halla destinado a nacer, crecer, y llegar a la decrepitud y a la -
- vejez, culminando finalmente su existencia en la‘-muérte), del Dios, de
acuerdo con Vernant,*” quien por su parte no necesita alimentarse para
 mantenerse, dormir, para recuperar energia. Enire el Dios y el hombre hay

una relacién simbélica, la cual hace al hombre observar su diferencia con
Dios, el hombre kse reflejara como una sefie de limitaciones, de
disrninucidnes, como lo incompleto, comeo lo otro. En este caso, este ofro,
refieja al hombre en su fugacidad. Asi, pues, para el gﬁego el prablema no
; parece‘ residir en que el alma sea imperecedera, sino mas bien en que el
cuerpo,“en el cual reside el aima, sea temporal.

Con el concepto de religién el hombre se enfrenta a su identidad, a lo
divino, para eﬁtender su yo “Cuanto mayor es el fulgor cegador con que
reluce el rostro de los Dioses, mas negro se torna el rostro de la muerte.”®

Hay signos que muestran al hombre su condicién como parte de su
fisis, ya que el hombre nace, crece y desaparece en el mundo, al igual que

" las plantas y los animales, el hombre ha de cubrir este ciclo. El hombre
requiere, una vez realizada una actividad, de comida para recuperar
fuerzas. Péro no sélo el hambre reduce el horizonte de vida de! hombre,
también la vejez. Ya llegado a la vejez se debilifa y afea antes de ilegar a
1a oscuridad de la muerte. Para los hombres el tiempo es implacable, (a

w J‘brd pp. 23-24.
* bid., p. 11.
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-diferencia de los Dioses) asi se trate del cuerpo mas bello y saludable,

requiere alimentarse y descansar para recuperarse, con lo cual el sery su
privacion se muestran de manera patente

fos hombres se alimentian de seres perecederos, en tanto que los
Dioses no se alimentan de dichos seres, esto me remite alos sacrificios
qué el primitivo realizaba, en los cuales a los Dioses les ofrendaba el
humo, ios huesos del animal sacrificado, es decir, lo que permanece
después de incinerado un cuerpo.

Los griegos también ofrendarcn lo inmaterial a sus Dioses, y para
ellos sus Dioses sélo se sentaban a la mesa del festin por placer, nunca
para alimentarse. Lo que en realidad consumen los Dioses es néctar y
ambrosia, los cuales poseen incluso el poder de hacer inmortales a los
mortales; a ello responde sin duda el gran cuidado don el que se
resguardan dichos comestibles divinos. Ser un Dios es ser en si disfinto a.
los hombres, come pero no se alimenta, tiene un cuerpo, mas no es tal.*®

Asi, pues, nada en el hombre seré etemo, por ejempio pensemos en

- un joven tan bello que su aspecto haga pensar que la muerte nada puede

en su contra, sentimientos, proyectos y su lozania de poco le serviran en
realidad, si es aniquilado. Con esto se pone de relieve la precariedad
humana.

La belleza fisica y el valor moral son indisociables, &stos no son sino
un reflejo de la divinidad hacia lo humano. El cuerpo al estar limitado,

. puede estar cegado, y el brillo divino ha de proporcionarle esa lucidez, eon

lo cual se hacen acreedores a ciertas virtudes: “similar a un dios, parecido
a fos Inmortales. *® Estas virtudes internas el hombre puede hacerlas
extensivas a todo cuanto le pertenece, como las armmaduras de un
guerrero, las cuales ostentan el fulgor del mismo, son como una extensién
de su cuerpe, como si se tratara de sus propios brazos .

"Los Dioses ponen en Jos hombres elixires © unciones gue

d'bld' p 24 -
% Himno homéncoaApolo I, 151-153. Apud Jean Pierre Vernant. Op. cit, p. 29.
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- propbrciohatén al mortal dones tales como la hondad, la gracia, la mirada
y todo cuanto fenga que ver con una bienaventurada personalidad.
'Cuando los Dioses se ocupan de los hombres el primer paso a reai;izar’ es
!impiar el cuerpo, es decir, :twefno exista macula en &l. De manera més
modesta los honlbreé_'buscan hacer lo que ios Dioses, por ejemplo en ‘La
Odisea’, cuando Ulises es arrojado por et mar a las orillas, su aspecto es
espeluihante; pero después de ser bafiado, uncido y vestido propiamente,
su aspecto cambia a tal grado que Telémaco le dice, que si no serd un
Dios; pues Atenea le habia otorgado belleza, juventud, etc.”' Asi pues, los
Dioses pueden afear o embellecer un cuerpo, sin por ello cambiar los
valores y las virtudes del cual es refiejo dicho cuerpo. En este caso
‘concreto, mejoraran el cuerpo de Ulises que por azares se afed. En
comparacion con los Dioses somos vulgares pequefieces, ellos pueden
~ hacer desaparecer en el hombre su aspecto y estatura.

La valentia es también parie de un cuerpo bello, aungue con ef tiempo
el cuerpo va disminuyendo y todo lo que con el habia se va extinguiendo;
a diferencia de los Dioses; los hbmbré enferman, envejecen y mueren, no
sin antes buscar la manera de que no sea asi. k

Ofra diferencia importante entre Dmses y hombres es que aquéllos son
capaces de interferir en 1a vida de los humanos ‘mostrandose o no a los
ojos de los hombres de diversas maneras. Cuando interfieren en la vida de
- los hombres, algunos se muestran con otro cuerpo, rara vez o hacen con
~ su verdadera apariencia, incluso en algunos casos, sélo una perscna
‘ puede:apreciar su presencia sin que las demas lo hagan, o preseniarse

con aspecto humano. Al pareycer los Dioses ponen en los ojos de los
humanos cierta bruma para que no los identifique; no ’obstante, siempre
hay aigo gue les delata. Si se presentan con su verdadera apariencia
resulta una experiencia demasiado fuerte para los hombres, pues Ia tuz
que emana de ellos es fuimlnante, es encegueoedora puesto que, el

*! Homero. La Odisea., VI 137 Apud. Jean Plerre Vernant Op cit. p.29.
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k hombre, en su ycoridicién perecedera, vive entre el dia y la noche y tal iuz,r
" no es propia de este mundo. Si el hombre ve la diﬁnida’d ensu verdadera
-~ dimension esto podria costarle muy caro, por ello las divinidades buscan
" ocultar su presencia divina, pero a pesar de ello, existe algo que permite al
hombre récbnocedo y lo hace llenarse de estupor. “‘Las abariciones divinas
nunca se producen siguiendo un guiénk similar ni cbedeciendo tampoco al
mismo patron. "52 -
~ En el mundo griego las divinidades poseen también una estructura
social, hay rangos y partiwlaﬁdades propias de cada Dios, hay
individualidad, hay nombres, como en los humancs. Quizé, es debido a
este proceso de individuacién, que existe el mal, la desgracia y la
- negatividad en el mundo, por tener iugar el nacimiento de seres
separados, aislados, singulares, ‘ya que, la’ perfeccion, la plenitud o Ja
eternidad son’ atributos de un Ser completo, totalmente unido.
1a pfopia condicion humana es la causa Lde que el hombre busque
_ trascender a través de una serie de inventos, que incluso, COmo vemos en
1a actualidad, continQian en la linéa de la destruccién. Su maidad es pues,
- parte de su propia naturaleza, de su condicion de finitud, de su
singuiaridad, de su fragmeﬁtacién. El hombre individual, muere, por elio en
- su desenfrenado afén por no perecer, ya que sﬁ conciencia le ensefia que
su‘ existencia es limitada, crea formas de trascender ’!a muerte, siguiendo a
Becker. | ’ ‘
~ Seguramente por estas razones, el Dioni‘sos Orfico pretende que los -
Dioses se fundan en uno solo con tal de ser inmortales y perfectos, o
~'Apolo, quien busca la unificacién, el uno, la perfeccién. Cada Dios es parte
~ de! todo inmortal, su cuerpo es no-corpéreo., puesto gue, de ser asi.y seria
‘perecedero, y es en lafigura de Zeus en la que se unifican las divinidades.

* Iid., p. 33.
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- notables’.

 21HNersiswe come trascentencia

‘Cuando un hombre muere, en la estela se graban su nombre y sus
- hazanas, como una manera de no perecer del todo, de ser recordado. A
‘esto se le llama mnema, el cual mantendra vivos los valores estéticos y

vitales‘de[ difunto, de manera similar a los poemas épicos que se

ftransmlten de unas a otras generac:ones y hacen que se conlintie

rememorando a los hombres que se distinguen.
Dice Vernant “Gnicamente la cultura, con sus instituciones propias,

' cuenta con el poder de asegurar la permanerncia de una belleza inmortal y

la estabilidad de una gloria imperecedera confiriéndole a estas criaturas

efimeras, extinguidas del mundo de aqui abajo, ei estatuto de ‘muerios
s =93

- En La lliada Héctor sabe que va a morir, lo tnico que busca es hacerio de
‘manera heroica para poder ser recordado para siempre y haberse
“inmortal: “No, no puedo concebir morir sin lucha ni sin gloria, sin realizar
. siquiera alguna hazaﬁa cuyo relato sea conocido por los hombres del

mafana.”*

Aner signiﬁca para los griegos un hombre en plenitud, esto es, joven,

- virit y bello. Cuando un hombre es osado se le reconoce como aner

agathos, esfe hombre valiente y viril a quien su osadia le permite tener el
valor de enfrentarse en batalla, quien es intrépido y por ello enfrenta ala

" muerte durante el combate, puede morir en el canip‘o de batalla; en algin
- momento si su espiritu de lucha lo hace ‘perecer, su ’muerte‘ sera referida

como kalos thanatos que significa ‘La bella muerte’. Esta muerte se

- caracteriza por ser gloriosa, es decir, durante un combate el osado

guerrero a sabnendas que puede dejar su ex;stencla mundana se

‘enfrenta sin temar reta a la muerte en nombre de su, patna y de Ios SUyos,

. sa!bldem p. 32.

& Homero. La Hiada XX 304-305 y XX 110 Apud Jean Pxerre Vernant., Ibif., p. 45
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- con ello ganara el permanecer en el recuerdo de todos, por medio de sus
~ hazafias plasmadas en su estela 0 a traves de fa epopeya épica, su
-mueste serd gloriosa euklees thanatos. ‘

"Aquiles representa esta bella muerte, como si su destino
ineludiblemente le hubiera situado sin otra opcion frente a ella: “Oh madre,

puesto que to me has parido para una vida breve, que &l olimpico 'Ze‘us me

conceda al menos gloria. ™

 Tetis dice a Aquiles gue el destine ha deparado para él una vida breve.
Pero el deseo de honorabilidad se presenta en Aquiles a tal grado
extremoso, que varios son quienes le reprochan esta actitud de querer
siempre someter en absoluto al ofro, con tal del sentirse &l un héroe, de
llevar al maximo extremo este deseo de ser el numero uno, lo cual
reprende Agamenén.,&’ ;

 Aguiles va al frente en la guerra porgue es el rey, y a éste a su vez, le

- es inherente la osadia, el ir al frente. Realeza y valentia son dos atributos
indisclubles en el guerrero; no obstante hace falta‘tamb’ién respetar el
~ codigo de guerra. ‘

De acuerdo a la cultura de fos guerrercs, cuando el oponente es.
sometido o derrotado, ha de otorgarsele cierto abrigo, pero Aguiles no
cohace fa prudencia, ni le otofga al que se declara derrotado la amistad

que merece alguien que combatio, y se declara inferior. Aidos es una
~ wirtud que ha de poseer el guerrero, y al'm cuando Aquiles es el
; representante de la virtud guerrera éste parece estar obses:onado por la

humillacion, no respeta el cédlgo de guerra.
Aquiles se muestra soberblo cuando Agamenén le dice que su geras
(botln) es decir, la recompensa extra que le corresponde a un guerrero de

 la realeza, ha de ser regresada a su padre Pero Aqurles no acepta
{firegresar a anemla porque para é! efla es el motin que merece, iodo lo

 ® Homero: La flieda., | 352-353,415-416 y XIX 329, 421. Apud, Jean Pierre Vernant,.
" 1bid, 47. ,

55Homero La ilfada | 288y 177 Apud' Jean Plerre Vemant lbrd P 47,
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dientes.

deméas son abjetos o cosas que se puedeh obténer de una forma u ofra,

. pero nd el bo{in. A Brizeida la gand en combate arriesgahdd su propia

vida, la cual no tiene precio, por eso considera impropia la oferta que

; Agamenén le hace puesto que “la vida de un hombre no puede retornar:

no se deja prender ni recuperar una vez que ha traspasado el cerco de los
57

La madre de Aquiles, Tetis, le augura con su pronta muerte una gloria
imperecedera reservada por el destino, ‘ime’, es el reconccimiento V
pablico, el reconocimienio de todos, su gloria etema. Aquiles ve en ello e
honor imperecedero que le permitira vivir eternamente entre los hombres.

Sarpeddn dice palabrascla\res en La Miada: “Si escapando a esta
guerra pudiésemos vivir exentos de vejez y muerte, ten por cierto que yo
rio lucharia en primera linea.™®, es decir, la causa de irala guerra es ¢
deseo de no morir, de permanecer, por jo menos en la memoria de los

- otros, esto es: si hubiera vida eterna no le interesaria luchar.

~ Asi pues, lo que Sarpedén expresa es que en época de guerra no sblo

- se quiere el prestigio y los bienes, no. Se busca algo mas: alejarse de la

condicién que los Dioses han dado a los hombres. E hombre no quiere
marir, como los demas seres mundanos. Esta no es sinc una cuestion

‘metafisica, tomando la palabra en su sentido etimolégico, esto es, ir mas

alla de lo palpable, de io Mundano, de lo perecedero, incluso este deseo
de perdurar, de trascender, puede ‘entenderse como un reyelars‘er al
destino. ‘

En la cultura griega un elemento fundamental es el ‘otro’, puesto que
en el olro me reflejo, esto es: el atro soy yo mismo. En el otro me

f reconozeo. lLa verdadera muerte es que nadie recuerde al hombre, el

- olvido de los otros, por ello la cultura dota al héroe de gloria, de

| - durabilidad, de permanencia. £l héroe pasa a ser parte de la cultura a

" Homero: La ffiada. 1X 406-409. Apud Jean Pierre Vemant; iid. p. 52.

- % Homero: La lliada. Xl 322-328. Apud., Jean Pierre Vemant ; lbid. p. 55.

53




_tr‘avésk de los cantos o epopeyas, lo cual no hace sino presuponer una
memoria social en la tradici6n de la poesia oral que evoca grandés
proezas y hazafias excelsas lag cuales poseen un rango tal, que merecen
ser cantadas.

Pudlera parecer extrafio a nuestros ojos el hecha de que ser ‘motivo de
tales poesias literarias, sedujera tanto a los griegos; no obstante, asi es.
En su cultura, esta forma de permanecer es fundamental, la propia
-educacion y la sociedad, transmitian y valoraban esta poesia sobremanera
y effo se debe a que, en esta cultwra, a idea de individualidad se basa en
el ofro, agui se funda la gran importancia de que el reconocimiento exista:
“solo existe el kiéos si es celebrado y el canto poético, ademas de celebrar

'la estirpe de los dioses, no tiene rﬁés objeto que evocar ios kiéa émdrén.
los acontecimientos gloriosos més excelsos llevados a cabo por los

~ hombres de antafio, perpetuando su recuerdo para hacerlos mas vivos a

oidos de su audltor{o e
‘Aunque la vida de Aquiles pende de un hilo, para él vale la pena
~ arriesgarla, puesto que, el precio del reconocimiento es éste. El precio que
- se tiene que pagar para poder ser alabade en un canto, es caro, sin duda,
porque es la muerte misma, pero a ella se podra trascender estandoenia
memoria de todos, " por todos los fiempos. Esta frasoendencia es o
; verdaderamente importante para la mentalidad griega, ya que :nmartallza
al hombre. ,
 Para la mentalidad ‘griega vejez y muerte scn dos términos
-inseparables, ya que, con la vejez se aminoran todas las t;ualidades
- vitales. Sarpeido‘n lo expresa diciendo que le gustaria ser liberado de la
‘muerte, ser athanatos y también de la vejez, ser agéraos.*® Al morir en
-- combate el guerrero se sé{va de la inexorable vejez y de la decrepitud. ,
’ | La eterna juventud del guerrero que muere en éornbaie es aludida en
- varios textdS. 'Aquiles' al preferir la muerte ‘he'roica 'io que en realidad

* Hesiodo: Teogonia 100, Apud Jean Pierre Vernant thid., p 57. :
® Homero: La fliada., XI1323 y Vil 539. Apud., Jean Pierre Vemant Ibrd p. 58.
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- busca es mantener su }uventud ¥ hacer que en fa memonia colectiva,

perdure esta imagen del héroe, con lo cual se eleva al hombre por encima

de su perecedera condici6n.

En Esparta la hazafia del guerrero es heroica muera o no muera, el
simple hecho de haber combatido defendiendo a su Patria, le otorga la
glotia, con la cual viviida durante el resio de sus dias ante sus '
conciudadanos. o

Para los espartanos la muerte del viejo es también desagradable, adn
cuando vaya en primera fila, lo cual no ocurre con la muerte del joven, que
es vista, por el contrario, como sublime. -

Asimismo, como ya se mencions, el héroe posee varias
prolongaciones de su personalidad y una de ellas es él cabelio. E} cabello,

refiere Vernant,”' segn Licurgo, debe dejarse largo, aludiendo a una parte

corpérea gque ademas ng ‘ge corrompe, implica pues la vitalidad que
florece en el hombre, es simbolo de juventud y de permanencia, por

‘ ejenmlo en La liada se observa su lmponancla en el momento en &l que

Aquiles corta su cabello y lo coloca sobre el del dafunto el cabello es parte
de su atuendo guerrero, es una extension de ellos tipica del combate.
'De esta manera, al parecer existen dos bellezas para los griegos, una

~ es estética v la otra podriamos llamarla ética y en ambas ia cabeilera es

parte de la misma belleza

Antes del combate, en el que se arriesga la vida -y en las Termdpilas,
segln la ley de Esparta. vencer 0 motit, parece reducirse a uno de ambos
términos: morir hermosamente- es una sola y misma cosa impresionar
al enemigo con un aspecto ‘vigoraso, noble y terrible’ y prepararse para
alcanzar en el campo de batalla una hermosa muerte similar, por la
edad juvenil en que llega, a la de Héctor tan admirado por los gnegos

Pero también las ﬁguras femenmas juegan un papel importante, en

este deseo de trascender, para mayor analisis al respecto véase Op cit,

cap VIl pp. 127-1 47 Cuando Ullses en La Odisea escucha los cantos de V

' vigase Ibid., p. 68.
i Plutarco Llcurgo 221 Apud Jean Pierre Vermnant: /bid. p 69.
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 as sirenas es una alusion a que este héroe ha pasado a la posteridad,

puesto que, cualqwer mortai que las escucha, pasa a formar parte de los
cadaveres amontonados en sus prados. Ulises al sobrevivir después de

. escucharlas, es inmortal. Sus hazaflas se conocerdn y reconoceran a

través de los tiempos, las sirenas le cantan primero y posteriormente los
juglares lo haran.% . 4 )

| En el relato que refiere a la ‘Ilegada de Ulises con la Ninfa Calipso®
(éscchdida y la que ‘esf:onde) aquéi encalla en las playas de suaves
praderas; culpa a Calipso del hecho de que todos los',z_:ombatientes se
hallaran ya en su patria, eéccepto, él, Ulises, a quien la ninfa mantiene, y a

~ quien por medio de la seduccién le hace desistir, por un tiempo, de su

regreso a Itaca. No obstante, es el recuerdo que Ulises tiene de los suyos,

" ast como el recuerdo que sus compatriotas lo que le mantiene. Nadie

sébt_a nada de él, su existencia esta entre paréntesis, pues no se sabe si

“se halla bajo los muros 'd'e' Troya. Ninguno de sus compaﬁe_:ros, le vio

‘morir, puesto que de ser asi, cuando menos se levantaria un altar en su
nombre. Tampoco se le pueden realizar sus funerales, puesto que se

_ ~hafla en un mundo que no perienece ni a los Dioses ni al mundo del
- - Hades; ha desaparecido sin gloria akfsios.

No obstante Calipso retiene a Ulises ofreciéndole juventud ¥y wda
eterna, como la posee un Dios, sin embargo el ser inmortal para Ulises
significa el ser olvidado y no trascender como hombre. Seria un Dios

““inmortal, pero un hombre andnimo. Por ello Ulises desprecia las
_ propuestas de Calipso, puesto que la inmortalidad como Dias, no le
-concede el reconocimiento de los vivos, para alabarle y rendirle el culto

como héroe de ltaca.
A ojos de iqs griegos no es la inmortalidad, impropia de los hornbres, lo

" que ibqsoan al ser gloriosos, sino el reconocimiento de su gloria

. Jean Pierre Vermnant :, ibid,, p.p. 127-147.

s Homera: La fliada 11- 37 I\ 555-558; V 11-300...La Odisea V 120; XX 61 Apud. JP.

~ Vernant. Jbid. Pp-142-147.
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‘ conquistada. Stlo la vida humana es capaz de colapsarse parar
ensegu:da llegar ala cumbre, a esto llora Ulises, a su posibilidad de
trascender Es entonces cuando verdaderamente, Ulises desea la muerie

- como amqualacmn Ya no desea continuar con Cahpso puesto que seria

olvidado.*® ,

“Ese Ulises de Itaca del cual todavia hoy el texto de ‘La Odises’ sigue
celebrando su nombre relatando su vuelta a casa y cantando su gloria
imperecedera; pero de quien el poefa no habria tenido nada que decir y
nosotros nada que escuchar — si hubiera permanecido para siempre
alejado de los suyos, inmortal ‘encerrado’ por Calipso, "

- 21 Esitraje ylas simboles de Ia permanencia

" Existeen fa tliada® un pasaje sumamente ilustrativo acerca de la muerte
: que nadie‘desea,, se trata de la muerte de Priamo, gue no es sino lo
B contrario de la muerte de un joyen; se alude aquf a Lma muerte
horripilante. Se frata de una muerte lastimosa, puesto que se describe a
‘un viejo, a quien su imposibilidad le hace presa de perros domésncos que
" incluso podrian haberle pertenemdo Refiere el caso de un anciano tal que
entre sus manos ensangrentadas se halla su sexo, que aun defendia de
unos perros. que lo devoraban. Con elio, no se alude sino al hecho de una
fea muerte, pues, llegada la vejez, el anciano esta imposibilitado para
defender hasta su cuerpo, asimismo, con este pasaje se alude a fo
,fdeshonroso que es el hecho del ultraje de un cadaver. '
Paralos gnegos 1a palabra soma alude a los despojos, al cadéver del

' jmuerto Puesto que el cuerpo en vida, reviste una serie de 6rganos ¥

mlembros anlmadps para las pulsiones, por ello, al morir un anciano se

% 4bid. pp. 127-147.
_“" Ihid. p. 147.
Homero La lfiada., XXN, 74-?6 Apud. Jean Pierre Vemant Ib/d p 66.
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‘habla de soma.

Un pasaje |mportante sobre el que hay que detenerse es el ultra;e
que Aquiles hace del cadaver de Héctor. Parece que Aquiles desea con
~ ello quitarie el honor de una bella muerte, pues el hecho de vencer al
adversario, implica despojarlo de todo, incluso de la bella muerte. Por ello
\'ei urttaje 'del cadaver, como cuando los perros se comen al anciano,
resulta repulsivo, ya que alude a la decrepitud, a lo que en el tiempo ha ido
disminuyéndose, a la precariedad. Con el ultraje se trata de desvanecer
‘hasta la menor evidencia de la belleza, juventud y virilidad. A ello refiere
Homero al aludir al sexo ensangrentado y deshecho por los perros. Hay
una extension de la persona ya muerta, con lo qué represenid en vida; y
por étlo su cuerpo muerto es parte de su personalidad, con ely ultraje no se
busca sino eliminar dicha personalidad.

- Cuando un hombre es golpeado y muere, se libera la "psikhe’, con io
- cual el cuerpo queda despojado de wgor y juventud. No obstante, esto no

~ culmina el proceso de muerte; sino que se requiere del rito funerario que

ha de sellarlo, después del cual se produce de manera definitiva la muerte
dela persdna.\Es entonces cuando el cuerpd y la‘ ‘bsikhe’ se van a la orilla“
~del Hades. Pero alin después de la desaparicién ﬂsiCa, la sociedad
contina rememorando alyhéroé més alla de su muerte y de su falibilidad.

~ Primero oo’n\la bella muerte, se observé que con la epopeya el hombre se
“mantiene en la memoria de los de hoy y de los de mafiana, asi como en la

 estela que queda en la tumba, donde se rememoraran sus hazafias.®

Por esto para el griego no sélo es importante la belia muerte, sino a la

par es menester una sepultura hon‘rosa." que permitird al héroe ser
recordada en los cantos. Con ello sus valores de vida, belleza y juventud
- son oonsanrados “La esteia' permanece sin alierafse inmutable una vez
"Ievantada sobre la tumba de los hombres fallecidos.”™ '

ﬁaHumem La ffada., 1X510-512,1288y 17‘7 1278. Apud Jean Pierre Vemnant,, ibid, p.47.
% Homero: LaOdlsea X1 76., Apud., Jean Pierre Vemant. Ibid., p. 72. :
°Hamero la mada XV1 434-435. Apud, Jean Pierre Vernant, Ibid. p. 72.
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‘Asi, pues, una vez que el guerrero muere, se apropia para siempre de
 su j'UventUd, de su belleza y de los valores de vida, gracias a su mderte
~ hercica nunca envejece. En los funerales Homéricos se arreglaba
’ be“amehte al muerio y se le incineraba, posteriormente sus restos.
Generalmente sélo los huesos, eran enterrados, lo que perrhanece eslo
que se entierra. E! humo y los huesos del cadaver son ofrecidos a los
Dioses como tributo y rememoracion de que ellos no necesitan
aﬁmentérse como el humano de came y grasa para sobrevivir.

Los restos corruptibles se incineran pata que, de alguna manera, no se
carrompan. A su vez con ello se garantiza que el cadaver no sea ultrajado
y asi se lleve a cabo de manera completa el ritual del la bella muerte.

-Aquiles ata a Hector a su caballo para revolcarlo y hacer disminuir su
bello aspectb, recuerda el aspécio irreconocible de Saperddn y quiere
- hacer lo mismo con Héctor. Es precisamente la belleza de Saperdon, lo
que hace a sus adversarios ultrajarlo.”! De esta manera, se observan dos
formas de ultraje en un cuerpo, una es revolcandolo en barro y lodo y la
ofra mutilando sus pattes, a lo largo de La lliada la escena del
descuartizamiento es recurrente.

-Sin duda el uliraje no es sino el deseo de no brindar al muerto lo que
éste deéea, que es la bella muerte. Piénsese que se mata al guerrero en
. combate y se le otorga asi una muerte gloriosa, es por ello seguramente
gue nace la idea de ultraje, de deshonra, quitandole y despojandolo hasta
de los mas minimos rasgos humanos, e incluso aventando los pedazos del
~ cuerpo a las bestias, con lo cual se garantiza qu'e no haya funeral ni
- lapida. Convirtiendo el cadaver en a!gb inhumano y animal, al ser comido
por la bestia y pasando asf a formar ‘part'e de ella, se denigra al hombre.

Otro tipo de ultraje es dejar que el cuerpo se pudra, por su propia
naturaleza, como cuando Aquiles pregunta a su madre por Patroclo ésta

" Homero: La Hiada. X\ 545,559, Apud., Jean Pietre Vernan!f, fbid. p. 77.
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refiere temer su descomposncaén por estar a la intemperie.”

De esta manera, el cadéver ultrajado no es ni un muerto habwua[ ni un
, ﬂmerto hermco, por lo cual nc se le guarda silencio, no se le rinden
 honores. Es lo inefable, lo que no tiene lugar, es uha aberracion, lo peor
- que puede ocurrir a un humano, puesto que de este modo, deja de serlo.

La madre de Aquiles resguarda el cadaver de Patroclo y le inyecta
ambrosia y rojo néctar para que no se pudra.” De manera similar actia
Afrodita al impedir que las bestias toquen ‘el cadaver de Héctor y Apolo
acude a cu:dario ' en realidad y al parecer contra la muerte no se puede
mas.

Se ultraja al cadaver envileciéndolo y esto busca el enemigo en el
contrincante, una muerte vil.

Sélo un hombre especiai, puede ser protegido por un Dios, y solo
 gracias a esta proteccion puede lograrse que e} cadéver no sea ultrajado.

zznmnmmﬁs‘

‘Asgf pues, hay para los hombres dos opciones: una, vivir larga vida en su
hogar y ofra, morir a temprana edad de manera gloriosa. Solo esta Gitima
- garantiza la manera de perdurar en ia memoria de los hombres de esta
~ manera, observamos ctmo los griegos no buscan sino {a |nmortahdad con .
la bella muerle, asi como a través del rito y de los cantos épicos, sélo

R buscan permanecen en la memoria del cuerpo social.

Las clases sociales no hacen las dnferencua puesto que el combatlente‘
' no es tal por su Ilna]e 0 por su cargo social, sino por su valor, el cual
estara demostrado cuando,‘ enfla plenitud de su vida, encuentre la bella

” Homero La lliada. XIX 23-27 Apud.,, Jean Pierre Vemant_ ibid. p. 76.
3 Homero: La Mliada. XIX 33., Apud Jean Pierre Vernant., Jbid. p. 76.
o ‘7 Homero: La Tiada. XXIIl 185~ 187 yXXlV411 424 Apud Jean Plerre Vemant:, Ibid. pp
76-77. ‘
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 muerte. Seran precisamente sus actos fiqs ‘que le inmortalizaran “La -

- existencia "individual’ para los griegos pasa por hacerse y perrhanecer

' rememorabie es posible escapar af anommato al olvido a la amqunlaclon
" -lamuerte en definitiva- por la muerte misma. ,

La épica adquiere asi la funcién de memoria colectiva , un individuo
pasa a ser patrimonio soclal. Asi la cultura griega funda su historia, su
tradicion heroica y legendaria, en sus antepasados de quienes provienen,
‘al reconocerse en sus antepasados heroicos, ellos se reconocen a si
mismos y sblo asi adquiere sentido el presente; Esto es, por € antafio,
* que es su cimiento, su raiz, se esencia, su yo. Todo lo cual da valar a los
griegos, con ello valoran su continuidad, su permanencia y asi justifican su
| ‘existencia. Sin duda ani aparece nuevamente un punto convergente con
' " Becker duando afirma que la vida al ser tan fragil, parece carecer de

sentido. Esta preocupacién sin duda, también pasé por la cabeza de los
griegos, quienes le otorgan a la vida un sentido que les viene dado desde
~ antafio, el pasado justifica al presente. '

Ahora bien, en el pbema épico se muestran asimismo contrasies, en
' tantu' se muestra el cadaver del ‘héroe y otros cadaveres ulirajados,
| ensangrentados, llenos de tierfa. Pero este contraste da realce a la bella
- muerte. No obstante, esta representacion, a su vez, deja ver que la belia
muerte ‘puede ser un fraude al ser susceptible de ultraje el cadaver. Sin
* embargo, al parecer esto es lo que pretende: dejar ver, la horrenda
7 muerte, que se presenta en toda su crudeza,_y es ef caracter y el valor
“heroico lo dnico que puede hacer que se le enfrente. Todos mueren
finalmente, pero quienes permanecen ligados a los vivos por la epopeya,

- la cual se escribe para dichos vivos, son quienes han de cumplir su

 cometido 'y dar sentido a ia vida. Ei eloglo de la épica proporctona )
establlldad y permanenma

™ ibid, p. 83,
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- 14 lammerte

En La Odisea, cuando Ulises habla con Aquiles, éste paréce deshacer en
unas cuantas afirmaciones lo que La liada desea reafirmar al decir que
preferiria ser quien fuera por estar vivo Pero estas palabras refieren sin

o duda al olwdo de lo mundano puesto que, al pertenecer al hades, alli no

hay memona aﬁma Vemant “la tinica muerte verdadera seria el olvido, el

 silencio,... "™ De esta manera, en el pasaje en el que Ulises habla con

algunos muertos, siguiendo a Vernant,” no hace sino distinguilos y
salvaros del informe y cadtico mundo del hades, en el cual todos se
confunden, asi pues, Aquiles muri6 para no perderse entre la infinidad de
los muertos del hades. Al glorioso Aquiles de La lliada se enfrenta el
Aquiles de La Odisea, quien dice que vale mas la vida mas miserable

~ bajos los rayos del sol, que esta sombria vida del héroe. Esto es,
- finalmente quien recuerda a los muertos somos los vivos y en tanto

permanezcan en la memoria de ellos estaran vivos. Lo que el héroe hizo lo

. dlstlngue de la otras ﬁguras murié para dlstlngwrse como individuo y con
. ello no ser olvidado y ser eterno, es decir, ser individual , & mismo y, con

ello, hacerse colectivo.

Un rey puede ser tal, pero no tener gloria como la que otorga la bella
muerte, QUienes la alcanzén, logran salvarse de lo indefinido, superan lo
que el comun de la gente espera sin Ia posibilidad de vencerla. En fanto
que el héroe |a enfrenta ¥y no se somete a ella, incluso la vence.

En la cultura griega, como cada individuo es en funcion del otro, fa
Unica muerte real consiétiria en ser olvidado. Es una linea de continuidad

~ de valores.

Con la misma epopeya el griego mtegra a la muerte a la vida soc:al

, Los bienes matenales no son para el griego tan redituables como lo es el

obtener la g]ona la condicién msoslayab}e del ser se halla pmsente en

™ ibid. p. 91.

‘7 1hid. p. 88.
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cada momento (se nace, crece y envejece) pero la muérte heroica soslaya
’keste destino, tjuien mUerek joven vence a la senectud; y quien es
i rememorado, vence a la muerte. , '

' Pero no cuaiqmera puede aoceder a la bella muerte, soio los Dioses
permiten al joven el privilegio de la esta muerte en la primera ﬁla en el
* combate. Ef mundo de la muerte habia también def mundo de los vivos.

En fa cultura griega hay figuras femeninas de la muerte como las
arpfas, las esfinges y las sirenas, que segln Vernant se relacionan con un
tipo de muerte intrascendente; opuestas a esta figuras se halla la figura
- masculina de thanatos.™ k

Extste una relacién de acuerdo con este ultlmo autor, entre el thanatos
{figura masculma) con las figuras femeninas de muerte. A estas dliimas se
les relaciona con una muerte sin trascendencaa, mientras que thanafos
' esté'directamente relacionade con la bella muerte, es éste qtﬁen acoge al
guerrero al enfrentarse al combate y ser distinguido por algin Dios es
- quien otorga a los mortales una nueva forma de vida , en tanto que alas |
| figuras femeninas como Kere y Gégona se les relaciona con una muerte '
‘que aniquila y destruye definitivamente al hombre y lo condenan z la
“oscuridad, al olvido, a una muerte puirefacta y asquerosa pero facinerosa ;
“en tanto que con thanalos se alude a unos hérces sobre los cuales se
funda la historia de una Ciudad, de una Patria, de una Cultura, una historia
k'colect'wa un pasado tan rememorado gue se transforma en el Bien por
. excelencia —~ mas alla de los bienes matenales puesto que con éste se

niega a la muerte. '
La memona social intenta rescatar asi al mdeuo de las garras de la
muerte y, salvaguardarse ella misma del ohndo y del sin sentido que en
‘ ocasiones posee la existencia; por ello, los griegos fldeailzaron la mue,rte,'

- como el ideal de la vida.

ASI pues quien mata a un mdnnduo hasta clerto punto Io posee, pues :

™ bid. cap. 127-147.
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' es duefio de su destino, es capaz de mandarlo a otro mundo e incluso si
ningiin Dios protege a la victima, ésta 'puéde ser. ultrajada. De esta

manera, los griegos prefirieron la condicién humana de gloria y

- reconocimiento social.

La muere en combate parece asimismo poseer cierto caracier de

. seduccion camal, y también muerte y amor poseen una estrecha relacion
“que Vernant muestra en forma magistrat.”

25 Hpapeldo s muerte entre dististas calturas

‘ Las distintas cum:ras otorgan ala muerte un estatuto dentro de la wda
misma, viven a la muere en la vida. Coexisten con ella, la

institucionalizan, la hacen parte de ia vida misma, es decu' mtegran ala

' muerte con la wda

~ Hay una ‘polftica’ de la muerte. En cada civilizacién la muerte es

- 'integrada de diversas formas, pero cada modelo de muerte va de acuerdo
~atlaconveniencia y medida de cada necesidad social.

Enla cuttura Indd y en la mesopotamica, morir implica ir a otra vida u

otro tipo de vida. Para los primeros cuando muere un individuo, es

incinerado el cadaver con el objetivo de que quede inmaculado; en tanto
ajeno a todo 1o terreno. Posteriormente arrojan las cenizas al rio, es décir,
no 'aenen un lugar especifico para el cadaver. Para los me’sopotémiéos por
su parte, lo importante es resguardar bajo tierra los restos humanos, pof '

~ello los ponen en tumbas que eran vigiladas por guardianes y que

~garantizaban la paz del muerto. Al enterrarios lo hacen con los 'objétos,
- -que de acuerdo al lihaje corresponden. Es una forma de mantener el
' ~winculo con la soczedad €s una especie de contmu:dad entre el mundo A
' : terrenp y el mundo que se halla debaijo de éste, Para. esta cultura el

™ ibid, pp. 113-165.
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hecho de enterrar a sus muertos implica mantener ahi sus raices poseer o
un lugar en la tierra, el de sus antepasados. Asi sus muertosxgarantizan su
estabilidad y la cohesion social. Por ello se observa que el hecho de que
se excaven sus tumbas o se exhume a sus muertos es fatal para ellos ‘
“esto bastaria para que en una batalla el oponente garantice su triunfo,
| puesto que quedarian ajenos al fuero de los muertos. |
Para fa cultura de Mesopotamia la vida es exaltada por sf misma y la
muerte representa el lado oscuro , la sombra de lo que fue en vida el
hombre, es decir, la vida no es la preparacion para la muere, porque la
vida misma como todo lo ferreno proviene del t:ie!a y por ellc es sagrado.
Enio alto de la pirdmide de esta cultura se encuentra el rey, a quien se
ed:ﬁcan estatuas elaboradas con materiales divinos y en su enfierro
~ también se le distingue por ser el mediador entre Dlosesy hombres, el
nexo que une lo terreno con lo mundano. ‘
Por su parte los hindies parecen querer aniquilar cualquier vinculo con
el difuntc hacia el mundo,. al incinerario; el fuego purifica Y perfecmona al
difunto separandolo deﬁmtwamente de lo mundano.
 Esta cultura es sobre todo de renuncia a lo mundavno,‘a lo perecedero.
. Para buscar al absoluto el rey busca separarse de la vida y a éste si se le
“inhuma dentro de una iapida sentado, con la cabeza hacia affiba, “en
actitud meditativa, ésie hawde ir mas alla de la vida sin arder.
~ Los griegos, como ya se mencion6, quemaban el cuerpo y rescataban
~ los huesos para enten‘arlbs,' pero su concepcion era diferente a la de las
‘anteriores culturas, pues la vida era para ellos la preparacién hacia la
muerte, hacia el reconocimiento. hacié la memoria colectiva eterna que se
plasmaba en las estelas y se cantaba en la épica. Gracias al valor de la
persona esta se indiyidualiza y puede distinguirse de las otras personas
-gracias a la bella ‘muerte El héroe rebasa‘ las barreras de la condicién ‘
fhumana y sobrevive a ia muerte, pasa de su estado perecedero a la gloria
' ,eterna que nada tiene que ver con la linea de la que proceda, sino con su
) Vproplo(valor, ganado en batalla a pulso y i:}e\,manera flagrante.
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Conclusiones

Sin duda el heroismo que Homero relata en sus obras es un heroismo
temerario, un heroismo que se alcanza por medio de la valentia, una

" valentia levada a su maximo extremo, al extrema de la muerte misma.

La belleza exterior es un elemen,io imprescindible para que exista una
bella muerte, pero junto-a ella la juventud yrel valor en ef campo de batalla
son elementos indisociables en el héroe que muestra la épica.

El hérce griego, como el /primitjvo, se enfrenta a ia muerte, quiza el
elemento que se introduce en la mentalidad del griego es ef de la belleza
sxterior e inferior, que ha de poseer un individuo para trascender.

‘Asimismo los elementos que formaran parte del ritual de trascendencia
~como el rito funerario, la estela y la remembranza de sus hazafias en la

épica seran imprescindibles, como formas humanas de reconocimiento
que perduraran a través de los fiempos.
El elemento bélico en esta cultura es bésico, asi como el caracter

- -temerario del combatiente; no obstante, €l hombre en su basqueda por
‘trascender su condicion finita, es capaz de crear simbolos mas sutiles,

mas elaborados y menos destructivos, como intentaré mostrar en el
capitulo siguiente, a través del actuar heroico det filosofe, encarnado en la
figura de Socrates, un héroe que enarbola valores éticos, y que, en su

“afan de trascender, asume su muerte con tal dignidad, que este actuar, lo
~ ha llevado a ser recordado y reconocido por hombres y mujeres de todas

las épocas.
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~ CAPITULO TERCERO

EL QUEHACER FILOSOFICO {UN AFAN DE TRASCENDENCIA?:
EL CASO DE SOCRATES.

Condcele aty mipmor

‘ym

' ‘JA lo largo de los dos capitulos anteriormente expuestos he explicado el

papel que juega la muerte en el pensamiento del ser humano a través del

" tiempo, y cémo éste ha buscado por todos los medios vencer a la muerte.
“Asi he presentado al ser humano, como ser simbélico, es decir, como un -

ser que busca trascender a la muerte por medic de sus simbolos
culturales. , ‘ 7 ;,

En el presente capitulo intentaré reafizar una conexion con lo antes
expuesto en relamén al pensarmento de Sécrates, por lo cual; analizaré los

» d:élogos en Ios cuales se muestra a Sécrates en situacion de amenaza e

inminencia ante la muerte que son: Eutifrén, Apologia, Cntén y Fedén. En

- ellos intentaré poner de relieve la forma en que Socrates ve ala muerte

coémo la enfrenta y actua ante ella. ;
La mtenclén de ello es mosfrar cémo también para la ﬁlosofla ,

: concfetamente en el pensamxento de Socrates, la muerte es una forma de
"trascenderse uno mssmo quiza ésta es una pecuuar manera de. leer a
Sbcrates, méas ,que‘ en cuanto al contenido de su pensamiento e
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R mterprelamén cléssca de sus dialogos, en la manera en que el heroismo, la
- 'trascendencla y la permanencia estan en &l presentes

Intentaré mostrar una unidad entre los cuatro textos a analizar y sus
conexlones en cuanio al tema que nos compete, que es, como se ha
expuesto, el afan de trascendencia en el hombre y sus multlples formas,

" simbolos, que utiliza para continuar viviendo después de 1a vida terrena,
- de esia manera, no se abordan los textos por la época en que fueron
‘ escritos, sino que se establecen las relaciones entre elios en cuanto a una

interpretacion disfinta de su contenido.

- 3.1 EUTIFRON

31 1Preimbuie

El inicio de este Dlélogo nos da la impresion de que es fortwto pues en
éste Sécrates se encuentra en la calle con Eutlfron Yy este Clltrmo le
pregunta que cudl es el motivo de su estancia frente al palacio del
segundo Arconte, Sécrates le responde que se encuentra en dichc sitio

~ debido a una acusacién, a lo cual Eutifrén de inmediato replica que alguien
debe habene acusado, debido a que, conoclendo a Socrates, este seria,

mcapaz de acusar a algmen
Sécrates dice a Eutifron que un joven llamado Méleto lo acusa de

k corrbniper a los jovenes, tal acusacién a ojos de Stcrates es muy valida,

puesto que QonSidera que quien cormompa a la juventud, atenta
gravementa contra la sociedad“ ya que los jévenes son uno de los pilares

L imas lmportantes de La Ciudad, y por ello, resulta encomiable una
B preocupaclon de tal indole.

. Asi pues, se encuentran dos personajes frente a frente por una parte,

el Filésofo Sécrates; y por la otra, el sacerdote Eutlfrbn, ambos frente al

B8




‘ ‘pélat:io del Rey, quien es el encar,gadoV de crimenes de importancia )

Estatal. | S o
' Se trata del proceso en el afio 399 a.n.e., en el cual, el Gran Tribunal
 del Estadb termina condenando a Sécrates.

Sin duda la caracteristica ironia de Sécrates gque mas adelante se
‘abordard con més detalle, se halla presente al referirse Sécrates a a
Méieto como a un poeta, miserable, es decir, no es un personaje con
jerarquia. '; ‘ ‘

Asimismo Sécrates asevera a Eutifrén que se le acusa concretamente
de no respetar a los Dioses de la tradicién e inventar nuevos Dioses. |

Eutifron se mueys,tra, corhprensivo ante lo expresado por Sécrates y en
forma de gueja arguye que si en'la Asamblea se rien de todo cuando dice,
- al'hablar de lo divino y del futurb, £cOmo no se reiran de Sécrates cuando

_refiere a su daimon? Aqui aparece una figura recurrente a lo largo de los

"Dié!ogos Piatonicos, que es la del daimon que generaimente se halla al
~ lado de éste, al cual Socrates refiere como a una voz que le invita a
 realizar cierics actos. Es impdrtanté reasaltar, que si Eutifon, qt)ién no es

un amigo cercano a Sécrates conozca de su daimon, o{ros taritoé
 individuos sepan también de &l. ‘ ‘ ‘

: El daimon aparece a lo largo de los Dialogos, sobre todo el ‘La
Apologia’. A sus demonios So6crates les ha hecho mucho caso. No
obstanté, el daimon no parece ser la voz de la razon: sino “una
* premonicién que proviene de otro y que porta caracteres numincsos. “fm
 Solo por esto se le étribuye a Sdcrates el pbner en duda la fe en los
dioses. ’

* Romano Guardini: La muerte de Sécrates. ,‘ Emec‘e'Editonas,' Argéntim, 2001, p. 22,
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 312Eiprecese de Entfiréa

Eutifron por su parte se encuentra dentro de un proceso, pero él como

- acusador de su padre, puesto que su padre refiere Eutifrén, es un loco,

f por cometer asesinato. Sécrates le cuestiona que si el asesinadao habita en
su casa, lo cual es negado por Eutifrén; no cbstante dice, su padre ha de
ser juzgado por ef crimen que cometid. Para el acusador, su padre ha de
ser juzgado por Su accidn, para que se determine si actué o no con
justicia, yé que para Eutifron asi sea el propio padre quien cometa la falta,
si no se le juzga el también queda manchado. '
En este pasaje el acusador alude mas que al sentido éuco a un temor
méagico-ritual, con respecto at homicidio. ‘
Eutifrén relata el hecho de que su padre mata a uno de sus
. frabajadores, puesto que dicho trébajador, estando ebrio, mata a uno de
'sus companeros, por lo cual el padre de Etitifrén io ata y lo hecha a un
~ agujero, sin etnbargo el trabajador fnuere rapidamente, sin que se den
cuerita a tiempo para sacario de agujero y le avisan al padre de Eutlfrén
" guien tampoco puede hacer ya nada por el siervo.
Todas las personas se consternan por la acusacién que ef hijo hace
. hacia su padre, con respecto a lo cual Eutifrén considera que ello se debe
a que no conocen de lo sagrado, ni de lo piadosa, ni de fo impio.

3131apietad

~ Sécrates comienza de esta manera su didlego propiamente al aseverar,
" con su clasica lroma que al parecer su mterlowtor si sabe lo que son
tales cosas. Precnsamente el tema sobre el que versa éste es la relacion
gue existe entre. la piedad y el destmo de Socrates‘, a quien se le acusa de
Vsacrilegi‘o contra la fe y‘lé piedéd. Perg, f,qué\es la piédad?
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. ‘Si Socrates qﬁe es un hombre ecuéhime es \acﬁsado' de impio y

" Eutifrén, por su ;parte,quien es acusador de su propio padre, cree sabér“lo‘
que es la piedad, nuevamente aQui se muestra la ironfa Socratica, pues
~ Eutifron, después de una serie de andlisis se siente como envuelto dentro

~ de un circulo, al afirmar qu'é parece que han Iiégado al punto de inicio en

-su diadlogo, mas en realidad, en esté nuéVo inicio, Eutifrén ya no es el
. hombre que sabe 1o que es la piedad.

A la pregunta filosofica acerca de lo que es la piedad, Eutifron sé6lo
responde con ejemplificaciones, pero no flega al concepto mismo de lo
piadoso, Sécrates cuestiona por la esencia misma de la piedad Eutifron
refiere que de manera similar a lo que Zeus hizo, & también se revela
condra su padre, porque esta siendo inityjsto,‘ aqui alude a una verdad
mitica que nada tiene que ver con argumentos radonales.

3:L4 H mits come un Tigs de pensamionts incipienie

: Eut:fron muestra un pensamiento mitico primitivo y por ello'seguramente
~la respuesta no es convincente, puesto que en estos momentos el |
pehsanﬁentd mitico comienza a ser desplazado por uri tipo‘ de
- pensamiento més crftico. Desde los ~presocré‘ticqs; quienes sostienen la
fisis de' las cosas o el apeiron, aqui se perfila- un nuevo tipo de
jpensantiento' el pénsamiento mitico y primitivo hasta‘entOnces arraigado,.
deja de tener el peso decisivo que possia. | |

Los hombres comienzan a interrogar a fa naturaleza de otra fon‘na y
comienza a dejar de lado estos mitos. La naturaleza eslo que ahora le
‘Todea, hay nuevas donexiones causa-efecto medio—f n todo vy parté El |

Lo ~<pensam|ento les hace notar que jas cosas se ngen por pmpiedades que

- les scn inherentes, asi ‘pues, el pensamlento mitico de;a de ser legitimo.
Lo que ahora’ pﬂva es la critica, de este contexto son parte Socrates y
- Eutifrén y ambos 1o reflejan; Méleto por su parte, repreSenta ala tradlclén,
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- que acusa a lo Innovador. Eutifrén representa Ia mo!&etla que revisten los

~ cambios radlcaies de los que Socrates es la vwa personificacién.

) Sécrates mas que hablar para Eutifrén, habila para los jiwenes

,' espec'tadores atenienses. Aqui se muestra asimismo como a través del
pensamiento ‘ﬁldsc‘;ﬁco el hombre busca su trascendencia; ir mas alla,
flegar a tfavés del mero pensamiénto accedér a lo ‘Piadoso’ a lo Unico, a lo
completo, a lo eterno, a lo inmutable, y ei hombre parece un ser capaz de
contar con el atributo de saber lo que es lo piadoso a través de 1a filosofia.

| La filosofta se erige, como una nueva forma de trascenderse, un invento
del hombre para permanecer a tfravés del tiempo, de perdurar, de
continuar, de hacerse inmortal, al poder acceder a la idea por medio de un
élemento que tampoco es fisico, que es el puro pensamiento.

 315lacaracteristicasecritica

La ironia en Sécrafes, no es sino muestra de su ingehio y habilidad
mentales; no obstante lo que én realidad busca Sécrates con la ironia, es
poner en cdhtacto con fa verdad al btro, aqui pongo de relieve el anhelo
que los seres humanos han Vte'nido ‘a través de los tiempos como
fposeedores de la verdad, en cada época, surge una verdad, la cual 'no €5
~sino el deseo de trascender' es una manera de pasar a la pésteridad
pensando que al fin poseen lo universal, lo Gnico, lo vélido, con lo cual esa
souedad sera postuma, trascendera su epoca

Continuando con la mayéutlca Sécrates intenta que a parbr de si
mismao, recordando el hombre saque la verdad alaluz , una verdad que ni
" el mismo poseedor crefa. teneﬂa De este modo Sécrates desea liberar a
" su interlocutor de su desconoclmlento Asi pues, la |ronra no sino el
" métado por el cual el alma de otro, se mqmeta y se prepara para sacarala
“luzla verdad '




~ Ene dislogo a actitud de Sacrates no es la de quien arroja la luz sobre
- los otrosi sino la actitud es a de uho 'entre varios interlocutores, que
realiza una serie de preguhtas, que incluso pudieran parecer ingenuas,
pero por rhedio de las cuales entreteje un sin fin de cadenas, que los
 levaran hacia donde Socrates desea. Socrates con su actitud investigativa
desea !legar a alguna verdad. E! interlocutar, quien se jacta de sabio,
termina poniendo en evidencia su ignorancia. Con ello el interlocutor
~ comienza a conocerse a si mismo. En la cosmovision platénica se muestra
la manera en la que o perfecto esta ligado a la existencia humana, y esta
a su vez a la temrena. En este pasaje se muesira el ideal de los hombres
de poseer cierta cualidad divina, la cual reviste cierta idea de eternidad, de
perfeccion, de permanencia, de inmortalidad, puesto que al poseer cierias
cualidades divinas, las comparte con los seres sobrenaturales (Dioses).

De esta manera, lo absoluto es penetrado por lo relativo y viceversa.
~ Platén observa en la actitud de Sécrates una fd,rma‘de poner en juego
"ambos poderes, el divino y el terrena, y la posibilidad, de que, a partir de la

~ ironia se abra el ascendente y escarpado camino hacia la verdad.

3.6 1aconciusién de Is que s s piadese a iravés de la mayéntica

‘Sécrates al ‘cbserv'ar que Eutifrén se ve cada vez mas confuso en cuanto a
lo que creia saber, le da una alternativa, que es la de que dé una idea de
lo que es la piedad y si de ella se deriva algo 'piadoso, se aceptara tal.. A
"este respecio, Eutifron se aventura cuando menos, a dar una respuésta
';que reviste cuando menos un concepto, al afirmar que lo pladoso a los
~Dioses y que lo impio es lo no amable a elfos.
~ Con tal respuesta, Eutlfron soio ha liegado a donde Socrates deseaba
~ngrcanwente Sbcrates argumenta pnmeramente que los temas que los
'Dioses han de discutir se refieren a cosas son realmente importantes; sin-
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embargo, lo que para algunos es amable, a los ofros les resulta
desagradable; por la tanto, bajo esta logica, amable y desagradable serfan '

lo mismo, puesto que para unos seria de una forma y para los otros de o
* ofra; lo cual Eutifron acepta. ' -

Asi pues, no se llega a ningun acierto, debido a que esta definicion de
Eutiftén sélo parte det pensamiento popular y de las creencias en los
Dioses, las cuales decaen. |

Es ahora el momento en que la propia conciencia humana desea
justificarse a si misma, y se erige con tal dignidad, que la propia

 personalidad, niega el mito y responde por si misma.

En este punto Stcrates entra de lleno a la idea de lo justo al observar '
que lo piadoso es justo en tanto que lo impio no lo es, en este momento se
retoma el inicio de la discusidn y Sécrates plantea que lo justo no es para

todos los hombres. Lo mismo, pues las opinionés son variables; por lo
cual, depende de quién y en qué circunstancias se realice alguna accion,
para determinar si es justa o no, ain cuando se trate de un asesinato. En ‘
este punto se observa que Socrates se inclina hacia la parte éfica de un
. actd, en tanto que Eutifrén se refiere a la cuestién ontoldgica, es decir el
asesinato es injustc en si mismo independientemente de fas
circunstancias que rodean al acto. k
- Eutifron termina accediendo a los argumentos socraticos concluyendo
- que no es que o piadoso ha de ser amado; sino que io que es piadoso,
~ por el simple hecho de serlo, es amado. ;

Eutif,réh, busca respuestas y las halla, las cuales se apegan
ampliamente a la tradicion, al intentar nuevamente dar respuesta a lo que
es io piadoso, acepta seguin Socrates ha dejado establecido que en lo
ptadoso se halla lo jUStO y reﬁere ‘Eutifrén que entonces una paﬂe de-

" justicia contemda en o piadoso es para los hombres y la otra para los
: VDIOSGS Bocrates vuelve a rephcar que lo pladoso es pladoso por sf
mismo, no por su ufilidad.
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Ensu nueva blsqueda por decir qué es lo 'piadoso Eutifr6n arriesga a

, decir que piedad es sacrificar y orar, es decir dar y pedir a los Dioses; pero
* Storates se opone a ello diciendo que la piedad no puede ser una mera
- tecmca comerctal es decir, el dar por el recibir y viceversa.

Lo que Socrates desea poner en evidencia son Jas falsas concepciones
religiosas de Eutifron. ‘ o
Al parecer retomar al punto de pariida, eStén como al inicio,

- preguntandose por o piadoso, como si se hallaran en un circulo vicioso.

~Eutifrén decide irse, no sin que Sdcraies continte su interpelacion;
puestof que, quien ha acusado a su padre de impiedad, ha de saber
perfectamente lo que ella es. No obstante, Eutifrdn no parece dar una
respuesta satisfactoria. ¢No es acaso este deseo de poseer lo verdadero,
o que serd etemo y universal, el deseo Socrético de trascender?
Considero que si, pues Sdcrates erigiéndese como quien a través del

‘ pensamienio puede acceder a tal t,ipo‘ de verdad ha de pasar a la

posteridad. Como anteriormente se dijo cada época crea su verdad, como
una forma de pasar a la posteridad, como una manera de saberse eferno

‘de que permanecerd a través de los tiempos por ser portadores y

poseedores de lo Verdadero, esto garantiza su inmortalidad, €l que se les
recuerde por los siglos de los siglos, como es el caso de Socrates.
Mientras Sécrates se mantiene con una paz interior increible ante su

muerte, sera frente a Eulifrén, quien es uno de sus jueces, y anie otros

tantos cientos de Civdadanos atenienses cmtra quienes Soécrates [1brara
su batalla a muerte.
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3.2 APOLOGIA

 Intreunccién
Evidentemente situaciones hist6ricas como fueron la guerra e.-htre_ Esparta
y'Atenas en la cual resultaron vencidos'los atenienses, éstas, junto a
otras tantas catastrofes hacen que los mdwiduos reva%oren lo material y lo
~placentero Bxiste un caos _polifico, social y religioso; parece que el vinculo
mdas estrecho lo representa la politica junto con la religidn; por lo cual
quien cuestionaba ésta , seguramente cuestionaba al Estado.

No obstante, Sécrates era un individuo qUe éumpIIa cabalmente con
“sus deberes como ciudadano; pero es el ambiente mismo, aunado sin
duda al genio de Sécrates, lo que genera que lo aceptado comience a sef
' cuestionado. Preguntarse por la esencia de las cosas empieza a ser
| ‘realmente importante. Segiin Sécrates nue‘,strb actuar no fiene sentido,
f‘actuamo‘s pdr instinto y por tradicién, lo cual no puedeVser correcto,
Socrates alude a un nuevo ethos a una responsabilidad personal, al cual
subyace la idea de una esencia, la cual puede conocerse y porla cual las
cosas reales han de ser respetadas

,a':_imm |

La Apologia se desarrolla en el tribunal del Estado, en el que quinientos
jueces, que representan Ea voz del pueblo, san quvenes lo van a juzgar.
Son fres personas quienes acusan a Sécrates yes Méleto quien lee la
) acusaclén pero Sacrates, conocedor de su encargo d[VInD se defiende en

- tres D:scursos, enlos cuales mtestra su posicidn ante la vida.
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‘Se acusa a Sécrates de sacrilegio religioso y de pervertir a fa juventud.
Resulta sumamente curiosa la ’forma ‘en que Sécrates se defiende, pues
alude a Apolo, como af Dios a quien ha de darle cuentas de su labor
espiritual. ' '

Sécrates considera poco aptos a los jueces, que son la voz de la
muchedumbre, que no es sino la tradicién, para juzgarlo, y pide que a
quien lo acuse relate concretamente en qué momento fue lmpio lo cual no
es respondido por nadie.

A continuacién Sécrates alude al hecho de que la pitonisa, al
preguntaﬂé & Apolo sobre el hombre ateniense mas sabio, éste contesto
que era Socrates, por ell‘o, diceySécrates, desde ese momento intentd
B resolver aquel misterio, por fo cual, cuestiond a un politico y se dio cuenta
de que en realidad, éste no sabla sobre la ‘polis’, Srsucesivamente fue
entablando conversaciones conduienes se consideraban versados en un
tema y descubrit que realmente no sablan de lo que hablaban, por lo cual
concluyo gue &l no sabia nada, pero que era consmente de eflo, lo cual era
el rasgo que lo distinguia de los otros, qulenes creian saber aigo y no
conocian nada, lo cual quedaba demostrado al dialegar con ellos, Es

" fimportante resaltar aqui la actitud socrafica, para Sécrates su labor no

astad indicada por una persona, sino por un Dios, de ello sin duda ha de.
~ seguirse que no sélo no cree en los Dioses, sino que premsamente su |
{abor esta encammada a senvirlos y es gracias al conocimiento, que él
puede discernir entre lo que es bueno y lo que es malo.

- Pero para Socrates el verdadero conocimiento es sobre o virtuoso,

o : puesto que solo por medic de la virtud ha de contemplarse ef mundo de

* las ideas, abrir el sentido que permita acercarse al Bien, implica remitirse .
-al Bien mismo en la existencia, es decnr 1o Bueno ha de reﬂejarse en el
actuar, en el ser del individuo.
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No obstante Socrates aﬁrrna creer en dalmons que son un tipo de

Dioses de rango ‘menor, pero de lo que en realldad Méleto acusa a
- Socrates es de no creer en los Dioses, como lo indica ia tradicion, es
decir, de manera inmediata y concreta.

'Pero son en realidad los nuevos valores que enarbola Socrates o que

pone a temblar a los atenienses, Socrates sabe qué no es la

acusécién de tres personas la que lo tiene alli, sino un sentir generalizado
de la gente, que confronta a su tradicion un nuevo pensamiento.
El daimon de Sécrates le dice qué cosas no debe hacer, pero no le

dictalo que si debe hacer.

-Alguien cuesttona a Socrates si vale la pena poner su vida en riesgo
por o que éf cree, a lo cual éste responde sin titubeos que si, aludiendo al
pathos de quien concibe un amaigade compromiso espiritual.

De inmediato Sécrates rememora las hazafias de los héroes de Troya,
para quienes a pesar de su insoslayable e impOStergable ‘muerte, no

- claudicaban; ya que un hombre que realmente vale no se deja intimidar
‘ante la muerte; puesto que, si su actuar es justo*y su conviccién profunda,
nada le haré desistir de su pensamlento atin cuando le vaya la vida de por

medio..
‘ Sécrates muestra aqui el poseer un arte heroico, pero su heroismo es
distinto del de los troyanos, su heroismo se basa en el conocimiento, en el

 filosofar como una forma de conoce‘ la verdad, lo tmsce'n‘dente lo
" universal, lo que no perece ni con el tiempo, en ello consiste su afan de
h trascendenma de vida como ﬂlosofo

Como ciudadano Sécrates cumpie:con o que se le asngna y como

- creyente, lo hace con mayor fervor, al servir a Apolo con su filosofar, un
“actuar que rmpltca el deslizarse por el mundo espiritual, por el mundo de lo

 inmaterial, de las Ideas, con lo cual mega rotundamente el supuesto’
' ateismo del que se le acusa.
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-Socrates seﬁala gue no sabe nada del hades pero que si sabe que el
no abedecer a alguien mejor que &l tratese de un hombre o de un Dios, si
serfa injusto. , , ,

| Sécrates dice que ain cuando se arriesga a ser condenado a muerte,

- &l no cesara en el mandato que et Dios le ha hecho, porque dicha orden
 esta por encima de lo humano, pues es un mandata divino y con mayor
" razébn no ha cesar en su intento, lo que hace Socrates es filosofar, y no
dejaria de hacerlo ni atin cuando la muerte le espere, pues seguira, en
. tanto viva, cuestionando a los demds sobre lo que dicen saber, para que
puedan atrojaile alguna luz sobre la verdad, pues dice Socrates que su
~-tarea es ocuparse del alma y no del dinero y concluye "AtenienSes,'creéis
0 no credis a Anito, me absolvais o no me absolvais, yo no dejaré de obrar
(como hasta ahora), ain cuando vuelva a afrontar la muerte muchas
veces_,"'e”‘ Dice Romano Guardini: “qué piedad en un hombre acosado de
impiedad. "% ‘
- Socrates sabe que en su caracter se encuentra reflejado el Absoluto,

* por lo cual, argumenta que nadie le podra dafiar, ya que, atin cuando lo
corran o lo destieren no cesara de estar en comunicacién con lo

verdadero. ' '

Socratee afirma q‘ue la muerte no es mala, Socrates muestra una
filosofia de la responsabilidad personal, de la cual ninguno de los
;presentes_puede presumif, ya que Socrates alude aun grado superior del
- ethos, su sentido filosofico le hace vislumbrar c’osas de las que no
cualquiera puede darse cuenta de ellas, pero todo esto no parece hacerlo
sino sobre una base religiosa, sobre una visién divina, gue al ser
; - ‘vivenciada. haoe' que sus vivencias no sean fugaces, puesto que al ser ',
- _reflejo del Absoluto, al contenerlo , de alguna manera, ellas son eternas. El
‘afén de inmortalidad es claro en Socrates porque el propio responder asu

- ethos lo mmortahzaré

~® platon: Apologia., 30 ab. Apud Romano Guardm: Op. cit, p. 94.
2 Ihidem., p. 95.
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- Lo que Sécrates intenta poner de manifiesto con su pensamlento es
que lo matenal noeslo lmportante puesto que, para que un filbsofo pueda
consvderarse como tal, ha de liberarse de lo mundano, de lo cambiante y
aparente; con lo cual no quiere 1mphcar desinteresarse de la pohs esen
ella en la que centra su pnnc1pal pteocupambn, para la cual ha de

- edifi carse una concepclon esencial y nueva de la vida.

Refiere por ejemplo que atn cuando todos se hallen en una postura, &l
siempre ha intentado actuar con justicia porque dice que el justo ha de
actuar de manera individual, porque se trata de una actitud personal, mas
‘que de un quehacer publico, puesto gue sblo uno es respansable de si
mismo. Asi pues, Sécrates sabe que aiin cuando lo maten, su loable labor ;

. vale la pena, se esta inmortalizando muriendo.

- Es la enorme conviccion religiosa y espiritual de Sécrates lo que pone a
tambalearse a lo ya establecido. Su afén por ocuparse de fa virtud, antes -
. que de el dinero, ya que él no cobra, como los sofistas, deja de lado

, familia y bienes por ocuparse de lo eterno, de Io espiritual, de la virtud, de
, Io que le hara trascender lo finito y lo temporal este es el afan de
‘trascendencia de Sbcrates '

Asi pues, lo piadoso para Socrates no es sinc cbedecer al mandato

"—divino, es saber el bien moral, como algo divino ‘yrelemc; Es un valor que

' no se encaja en lo mundano, en lo'pereMero. Aqui se muestra el afan

socratico de responsabiﬁdad ¥ congruéncia, puesto que, ante un juzgado

~ que lo acusa, &l se mantiene en una postura firme, puesto que sabe que al

‘cumplir con su labor, cumple con un encargo pdstumo que permitira a la

‘polis’ llegar a su maximo grado de perfeccion, con lo cual no reflejara sino

“ la idea del Bien, con lo cual seré eterna.

Asimismo, si bien en el Eu{iffﬁn no se 'IIega ala conclusién de loquees
1a pledad en 1a ‘Apologla sillega a la pledad al afirmar que la \nda del
- hombre no es sino la manlfestacron de la voluntad divina; obedecer, pues
el mandato divino, eso es la‘,pledad. Cuando Sécrates escucha fa voz del ’
‘daimon actia de ‘inmediat‘i’), Socrates escucha-al daimon y en eso consiste |
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" la piedad; es decir, piedad es séber.lo que es el bien morail, como algo
divino y eterno y ¢l hombre a través de la filogofia puéde'acoeder é este
saber eterno y verdadero. Asi pues, 1a filosofia se erige como la nueva
fomﬁ de trascender, de ir mas alldA de lo mundano, de lo fugaz y
establecerse, a través de lo inmaterial (el pensamiento) en un &mbito
-divino y por ello eterno e inmorial, 'esta es la nueva forma de acceder a la
verdad para Socrates, la cual, al mantener este vinculd indisoluble con fo.
divino, lo hard trascender o mundano y éolocarse en una dimensién

- divina.

3.23Segunde discurss -

- Sbcrates es condenado por los jueces a muerte, pero tiene derecho a una
» ,Segunda ’répliéa, en la cual refiere a una serie de situaciones enlas que se
muestra imeverente ante algunas personalidades importantes para Ia
. sociedad en Grecia. De esta manera, practicamente esta firmando su
sentencia, ya que mas que buscar una manera bsuave';jaré convencer a
los jueces de su inocencia, se erige como el filésofo heroico. Sécrates
’plidiera hablar ante e} auditorio, ante la méas alta autoridad juridica de otra
manera, sin disminuir la véracidad de lo que dide, pero habla como un
juez, pues sabe que como pa‘rte’ del pueblo podria ser miembro del jurado
Y slente que su fabor como Ciudadano e exlge cuidar la ley. De ahi 1a
vehemenc:a con la que habla. , , o
Para Sécrates su mision implica sacrificio, no se trata de un simpte
'compromlso. Es consciente de que sus palabras acarreara desgracias al
_Estado, pues si bien es cierto dué su actuar le ha valido la desconfianza »
" de muchos; también le ha valido la adhesién y el amor de los mejores. A
su vez Sécrates refiere su gran interés por trabajar a favor del Estado, -
R pero de un Estado justo, que sea el reflejo del Bien méximo, esto ulhmo no.
do dfce eh su discurso, sélo ref fere a que su actuar podra aparecer a los:
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t VVOjVos de varios injusto, pero que él tiempo del que se dispone en un tribunal
no le permite expresar de manera adecuada ¢ sustento de su pensar. Le
proponen a Sbcrates el destierro multa o carcel, a lo cual responde que si

5US conciudadanos no toleran sus platicas qué podra esperar de os

extranjeros y rechaza pues, en pocas palabras cua!qwera de estas tres
condenas.

Parece claro u obvio el gue fos jueces condenen a Sdcrates, por su
aparente soberbia a tomar fa cicuta; no obstante, Sécrates tiene una
tercera oportunidad para defenderse; mas la actitud de Sécrates continua
siendo digna refiere a los hombrés que siendo juzgados, gimen, suplican y
'hablan‘ con desmroy desvergienza, io cual &l no hara, a pesar de que es
un hombre viejo, no se mbstraré decrépito asumiendo dichas actitudes
nefastas, con el propdsifo de que lo absuelvan. Y dice: * Pero huir de la '
muerte no es lo dificil, varones; (dificil es mas bien, y) mucho mas dificil,
evitar ta maldad, porque corre mas répido que la muerte. "8
Socrates sobrepone a lo espiritual tal entereza, que por la pena a Ia

que lo condenan, no se mmuta ¥y sabe‘que su obra sera continuada por los
j6venes. o | B ‘
 Socrates refiere a que el hecho de que su daimon no le haya
persuadtdo de no hacer algo para evitar su muerte ello es indicio de que
B actia bien.
A contlnuacfon Socrates refiere a su conviccion de que a la muerte del
~ cuerpo sobrevive el alma, en ese viaje seran los jueces verdaderos |
~quien¢s la iuzguen y sera juzgado de otra ’ma'negra, sin duda, canh'naa‘

= Platon: Apologfa 39 a-b. Apud,, Romano Guardini,, /bid., p. 117. -
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‘Sdocrates, encohtraré en es0s parajes personajes gue también,muri‘eron
‘injustamente, puesto qué su actuar, como el de &l ‘les han permitido
permanecer eteramente , dice Socrates * alli no se habrfa de candenar a
‘ muerte a nadie por eso, como es de suponer Porque como los hombres
de alli son en todo lo demas mas felices que los de acé son también

desde entonces inmortales. g4
Cuando Sotcrates muera, podra hablar con lfos hombres def pasado,
quienes con su gran sabidurfa realizaran un didlogo muy distinto al que
lleva a cabo con los hombres del mundo; parece que lo que Socrates |
 desea es precisamente ser condenado, pues con ello se convertira en una
figura eterna, en un ser inmortal, es decir, en un héroe, considero que aqui
“esta muy claro el afan de trascendencia de Sécrates. |
‘De esta manera Socrates hace ver a sus jueces que sélo los Dioses
pueden juzgar fo bueno y lo malo. Sécrates afirma que morir asi era su
destino, pues su existencia temporal sera sustituida por su conviccion de
fundirse con el Absoluto Bien en el futura; por ello, una muerte como la
'~ suya es mucho mejor que la propia vida. 7 '
 Sécrates, en este punto, coincide de manera perfecta con la idea de la
‘vida mundana como imperfet:ta, tendiente a que a través del actuar
filosofico se purifique y que el alma, que es la parte no mundana, es decir,
: eterna, que se halla en el cuerpo, sobreviva a éste, parece que aqui habla ’
Ernest Becker , pues efectivamente, el afén de trascendencia del hombre
" através de simbolos, en este caso la ‘éﬁca, hara que Sécrates a través de
un. ‘aduar algo que no es material, pueda ir mas allé de su época por
medio de sus ideas, lo cual sin duda logré, pues después de mds de
veinte siglos contmua vivo.
~ Socrates dice a su auditorio que llegara el dia en que la verdadera
’ VjUSthIa impere en Grecia y entonces no vaidra de nada el dinero, pues fos
: hombres serén juzgados por su virtud,

% Platon: Apologia 41 b-c, Apud., RomanoGuardini, ibid, p. 123.
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“Sbc,rthes muere como el verdadero ﬁlésofdﬁel a ia tarea que los
~ Dioses le han mandado y leal a sus ideas. Su misién en la vida s6lo se
bumplira’t a través del pér’ecer. Una decision individual es lo que llevara a
Saécrates a la inmortalidad a'fundlfrse con él Absoluto, lo verdaderamente
valioso por ser etemo, completo y por tanto perfecto. Socrates quiere ser
un héroe y trascender la vida. S

3.3 CRITON

En el didlogo dei Critén Socrates se encuentra en e calabozo, una vez |

que fue condenado a muerte, y su amigo Critén le suplica que se fugue.

Socrates se halia ante la oporiunidad de fugarse de ia cércel , esto le hace
asumir la necesidad de su muerte con una profunda voluntad.

 Sécrates se ha convertide en todo un personaje, con su forma de

- actuar. Se ha convertido en un hombre del que todos habla, que es motive

. de controversias y a quien algunos de sus amigos poderosos como

Cnton se sienten con el deber de ayudario a escapar
A su llegada, Critn se sorprende de la tranquilidad con que Socrates
duerme y éste le dice qué sofid que su muerte se postergaria, lo cual asi
 fue, y se manifiesta el amigo de Sécerates  muy Sorprendido \pc‘or la
templanza de gste. Criton busca persuédir a Sécrates ‘hablépdule de sus
hijos y de cuestiones important&s con las qije desea convencerlo de qué
se fugue. ‘ o

Sécrates comlenza entonces mas que un didlogo un mondlogo en el
‘ cual refiere que lo que lo motiva es su deber moral. A |a réplica que Criton
hace a Socrates sobre el hecho de que sus amigos lo criticarén porno -
‘haberio ayudado Sécrates refiere a que la oplmon doxa no ha de estar por |
i 'enCIma de la néesis que es producto de un conocimiento y una convecmén
personal es decir se trata de un conocimiento existencial. ‘




Sécrates hace caso omiso a la opinién y busca vivir bellamente (con su '

muerte).

‘;ParaSécrates séria injusto huir, ya que la sociedad lo ha juzgado y
sentenciado y atin cuando no se sea:justo con &}, éste considera que no

‘es valido pagar injusticia con injusticia, pues al huir estaria

desobedeciendo lo que la ley dicta, que es el acatar lo que los jueces

deterrhinan, ya que si escapa de la justicia, de! Estado, de las leyes, iria

contra la propia ‘polis' , ya que las leyes son para acatarse y él no
cometerfa una injusticia en detrimento de las leyes, por la injusticia que
con él han cometida.

Las leyes son un simbolo, una creacién de los hombres para no morir,
para hacerse inmortales, para saciar su deseo de trascendencia; por éllo
Sacrates busca lo justo. 4 , | '

Las leyes implican prosperidad y por encontrarse por encima de

- Socrates, éste no puede insubordinarse a ellas aunque ello implique

- muerte, ésta no respondera sino a la vida fugaz en e mundo, pero la

actitud haré permanente al hombre, en este caso el’obedecer laley , pues

~ gracias a la ley el ciudadano es tal.

La actitud de Sécrates es meramente existencial, obrar en
consecuencia al Absoluto, sin importar la efimera vida implica que la

‘muerte mundén-a es superada por lo espiritual, io intangible, lo divino, lo
verdadero, lo eterno. El afan de trascendencia no puede aparecer mas

claro.
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. 3.AFEDON
Inredsceién

. En este didlogo intervienen personajes como Equécrates, tuien es un
. Pitagorico, at parecer Platon es influenciado por la teoria pitagérica de la

transmigramén de las almas. Fedon se presenta como un dtsclpulo de

Socrates.

Platn intenta, por Ia forma en que se narra, que nos sintamos compen
el escenario, describe minuciosamente gestos, ambiente, movimientos,
ot | | , | : ‘ ,

Este didlogo se lleva a cabo en compaiiia de entraﬁab!es amigos. el

“dia en que Sécrates ha de morir. E! ambiente es diverso, Jantipa, -esposa

de Socrates, grita porque su mando muere en este dia, algunos amigos
rien y otros lioran, pero la actitud templada de Sécrates hace que Fedon

. controle sus emociones. La actitud de Socrates no responde—smo ala

conviccion de que la existencia filosofica es un prepararse para la muerte.

 3A1Sécratesysuidea el aima

Pero para que la muer!e del ﬁiosofo tenga sentido, primero ha de
©  considerarse que ei alma es mmortal ‘

Socrates cons;dera en este didlogo que el alma, que eslono corpéreo

' es capaz de conacer al Ser. El Cuerpo nos condenaa lo perecedero, por lo

cual Sécrates mtenta resaltar la existencia de una alma rnmortal que ha de

sobrevmr a la muerte corporal

‘El actuar ﬁloséﬁoo solo tlene razén de ser, 51 algo perdura después de

Ia muerte ¥ esto ha de ser el aima.




~ Si no existiera el alma inmortal, la muerte de Sécrates no tendria

sentido, ‘pof ello es tan importante en este diélbgo demostrar que es )

. finmortai, y es debido a eSto. que durante la mayor parte del desarrollo de

,'éste, se - ’intenta demostrar la ihmortalidad del alma. " Respondiendo

- Socrates a algunas cuestionantes que Simmias y Cebes hacen para que

aquél dé una respuesta que impida hasta la menor posibilidad de duda
 respecto al caracter del alma. - ‘

- Asimismo, el alma és la Gnica capaz de ir mas alla de lo sensible y sélo
cuando el alma se eleva por sobre lo sensible es que se adquiere el
conocimiento verdadero segin Socrates. Soécrates asevera que el
verdadero filésofo desde siempre se desliga de lo corpéreo, mediante el
propio filosofar, puesto que siempre se inclina hacia et alma, que es la que :
puede conocer las ldeas, el Bien y la Verdad. ‘

« Observamos nuevamente aqui el deseo de separarse de lo terrenc, de
- lo corpéreo, al pensar que sdlo a través del alma, lo imperecedero,
lograremos acceder al mundo de las Ideas, como ya se menciond
anteriormente, aqui se observa que también Socrates se quiere separar
" de lo mundano, como una forma de negar lo que nos mantiene atados a la
fugacidad de nuestra existencia. ' '
‘De esta manera, el filésofo rehuye a lo corpéreo.

34212 muerte del fiiésels

"Sécrates desea hablar de la muerte “hasta la puesta del sol®. Y
' demuestra su verdadera actitud filoséfica cuando dialoga con sus amigos,
~como si se fratara de cuaiquier dia. Socrates tiene la certeza de que

. ‘ﬂ“ Platon: Feddn 81d-e. Apud., Romano Guardini, /bid. p. 178. ‘




después de su muerte ha de ir al Iado de otros buenos y sabios hombres

- sinotuvieraesta certeza, no moriria.
~Socrates se halla convencido de que los hombres se encuentran bajo la

proteccion divina y gque dependiendo del componarhiento de los hombres
su alma transmigraré a una mejor o peor existencia.
Sécrates esta convencido de que existe;‘l'a trasmigracion de las almas y

refiere que en su otra vida, se le aparecié en suefios una figura que le

exhortaba a dedicarse a la misica, por ello Sécrates atendiendo a ese

~mandato divino, se dedico a la filosofia, ya que la considera el mas

hermoso arte musical y asevera “Pues me parece que aquel que se

" consagra de modo adecuado a la filosofia no ha de dedicarse a otra cosa

- sin que los demas lo adviertan — a morir y a estar muerto. “®

La muerte es pues, el anhelo del espiritu de desprenderse de lo
efimero ello conduce a la verdad, en el mas alld estaran los verdaderos
filésofos purificados, el filésofo renuncia a lo mundano. Después de la

~ muerte el fildsofo regresara a la 'polis' purificado, para hacer leyes
. completamente justas. El filésofo retornara como legislador.

‘343 Elpanei o los Misses

Se dice que la muerte es buena para liberar el espiritu de lds hombres,
pero se hace fa observacién de que no se valido que un hombre se prive

‘6l mismo de la vida para llegar a tal liberacion, puesto que, al ser

protegidos de los dioses, de alguna manera, les pe'rtenece, su existencia.
Asl, pues, si los Dioses se encargan de asignarle la existencia a las

‘ personas, sélo ellos podran quitarsela a las personas. Aqui es claro el
" deseo de dar sentido a la vida, un sentido divino, un sentido mas alla del

- % platon: Fedén 63c, 64 a. Apud. Romano Guardini, Jbid., p. 182.




‘ V.’mundo. Los dioses nos crearon para algo y solo si ellos lo desean, nos

pueden privar de la existencia, sin duda a esta concepcién subyace Ia

" idea de que un ser divino nos creo para algo,'es decir, nuesira vida tiene
un para qué. ' ' '

344 Elnrecess gue signe clconecimicnis veriaders

Asi pues, lo justo y lo bello jamas se conocera a través de los sentidos,
 mientras més se aleje de lo sensible, se dara paso al entendimiento y por
medio de él se llegara a lo mas puro, pues lo sensible confunde al alma.

-Cuando a alguien se le hacen una serie de preguntas, como lo hace
Sécrates, y se le continta cuestionando, esta persona se da cuenta de
" que sabe cosas que no era mnsciénte de que las sabia. A este metodo de
saber o recordar cosas, le llama mayéutica, de este proi:eso Socrates
infiere que la persona posee un conocimiento que va recordando siempre
y cdando sea bien guiado el individuo y con esto cree probar que es
| gracias al alma, que ha estado ya 'en otras vidas, gue puede un individuo
saber cosa que durante su vida actual jamas penso. La mayéutica sélo es
el primer paso para acceder al conocimientb verdadero, s el inicio del
-conocerse a si mismo. a

El ser se manifiesta al entendimiento se des-oculta, esto es la aletheia
la verdad y para conccerla sé]b la intuicidn del espiritu puro, la noesis,
puede hacerlo. o
Cabe destacar como Stcrates busca la verdad como un medio para

trascenderse, ‘sabe que hay una idea que es simple, indestructible,
: suprasensible.fes'piritual, Eterna y completa; acceder a esta verdad Jo hace
~ inmortal. | L
= - Asi pues, &l alma del f 1osofo vive en la r'rdnes:s es decnr enla verdad
que le acontece al esplﬂtu, sabe cual es su ob;eto pero sélo el morif
ﬁﬁlosbﬁco posnbmtaré que el alma se funda con lo Absoluto que es al Iugar




al que pertenece, de alli la importancia de llevar una vida dentro de la

filosofia para poder realizar ese transito afinando la vision del alma cada
vez méas y con ello acercandole a la Idea.

De esta manera se observa como para SOcrates posee el hombre una
parte divina, una parte que lo puede hacer inmortal dependiendo de su

~ actuar en la vida, puesto que, un mal actuar llevara al individuo a estados

méas deplorables, como el convertirse en un animai, pero un filésofo
trascendera en vista de que ha cuidado su parte inmortal haciéndose &l
mismo, su esencia, eterna.

JAS laimmentaliad

Sécrates ha podide durante su juicio, en alguno de los tres discursos
responder de una manera mas suave, pero no, su decisidn es incluso
extrema, puesto que € muere de esa forma porque sélo asi se hard

. inmortal. Cada hombre habla de él, de su proceso, de su tranquilidad, de

que asume la muerte.
Sogrates no esta en la carcel sino porque asl lo decide, porque es su
deber moral, porque de esta manera se posibilita su inmortalidad, lo que
‘ahora priva es Ia responsabilidad personal, si el espiritu es puro, el
hombre es inmortal. El pensamiento mitico, que representaba el proiotipo

- a seguir por los griegos defa de tener validez. Sin duda esta es la unica

“garantia que Sécrates tiene para perdurar, puesto que si huye ird contra la
ley y él, como buen ciudadano, ha de acatarla hasta sus Olffimas
consecuencias, incluso ‘hasta‘ ¢l fimite, que es la muerte misma. De este
‘modo el pensamiento ,filos‘éﬁco se erige como una forma mas de
‘trascenderse, acohpaﬁado_a éste un actuar concreto, individual, diferente

E al actuar comin es Ia clave que permite a Sécrates trascender la muerts i

después de mas de dos mil quinientos arfios de que vivié fisicamente. Es
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decir, es real, de alguna manera que el hombre perdura, cuando menos en

la mente de los individuos, pero también es cierto que a ello subyace el
panico a la muerte, a una vida carente de sentido, a una fugacidad que
nada tiene que ver con lo eterno, sino con la condicién humana.

Conclusiones

La filosofia de Sécrates, basada en ia virtud y en el Bien, es una nueva
forma de trascender la muerte, ahora ya no se trata del mas apto para
c‘:aZar,‘ ni del joven bello y valiente que va a la guerra; por &l contrario,,
Sécrates es un hombre senil cuando muere. Su valor se funda en algo
mas intangible aun, es un deber, uria actitud ética, que no tendria sentido’
si Sécrates muere de ofra forma, por ello elige morir de ta manera en que

“lo hace. Se trata asi de una actitud de vida, gue lo lleva hacia ta muerte,

una bella muerte sin duda la del ﬁlosofo. que tranqmiamente espera

‘cumphr hasta sus dlimas consecuenczas con lo que consndera wrtuoso

Sécrates muere para a|canzar el Bien, porque cree que solo con la

. muerie podré fundirse con la Verdad. Socrates, con su congruencia y
~consistencia durante su. vida, y hasta sus Ultimos momentos, estd

convencido de que ha de permanecer entre los vivos ain’ después de su
muette fisica, Io cual logra indiscutiblemente.
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CONCLUSIONES

A través de la presente exposicion podemos llegar a concluir que, el ser
humano, es el Unico ser, sobre la faz de la tierra, gue posee conciencia de
si mismo, entendiendo Ia palabra conciencia como la capacidad que sio
el hombre desde el primitivo hasta el aclual tiene para conocerse y
reconocerse, para distinguirse de los ofros seres vivos con guienes habita
en la Tierra, para distinguirse entre ellos y pafa buscar incidir sobre st
condicién animal. Dicha conciencia le hace saberse fugaz, finito y falible, y
‘asuvezle hace'pensar que es mejor que los ofros seres vivientes del
planeta, Esta capacidad que posee, le permite crear simbolos. A dichos
simbolos no subyace sino el panico que tiene ef hombre hacia la muerte,
entendida ésta como el aniquilamiento absoluto del individuo; por ello, a
través de sus simbolos, busca trascender la muerte. ‘
~ Sin e_mbargo,‘ fa forma en que el individuo se trasciende es ideal e
'imagina'ria,_y solo es posible, a través de una serie de convenciones
culturales que a lo largo .de la histona, las distintas\culttlras han creado.
Mas, si bien eé cierto que cada culfura inventa distintas convenciones pafa
tmsdénder, a cualquiera de ellas, no subyaee sino el deseo no morir. -
£l hbmbré primifivo invenié los ritos, las réligiones, el griego antiguo, el
heroisnio, y los griegos a parﬁr de Tales, inventaron la ﬁlaéoﬁa coma
forma de trascender su condicidn, una condicion perecedera que nos ata
atodo lo mundano.
La filosofia es una creacion humana en !a que tamblén existe un héroe,
Socrates lo encama por medio de su biisqueda de la verdad y de la virtud,
sufi Ibsbﬁa és también una filosofia para trascender la muerte.

Desde épocas remotas sentimos gque pod;amos modificar nuestra

* insignificante posicion ante la naturaleza pero en realldad solo vivimos
~ engafados, la ideologia es este engaﬁo cultural, poder, infalibilidad,

92




“herofsmo, no son sino deseo de trascendencia. Pero en la actualidad, el
“hombre crea herofsmos cada vez mas personalistas e individualistas. Los

- jévenes hoy en dia percibimos una heroicidad innecesaria en ias guerras,

lo cual es un signo de la crisis de la herocicidad, a la que viene apareada la
" crisis de la religion y de los inventos que en general hemos creado.

. Enla actuaAli,dad, al parecer, el hombre no se detendra ante nada, té
 vida familiar no le reconforta, busca encarar a la muerte en Ja guerra, por
ello dice Becker, que estémos ‘condenad‘os a ser malos, Ia maldad es
- inherente a nuestra propla condlcuﬁn y responde a nuestro terrar innato
" hacia la muerte.

Sin embargo, aungue la filosofia es asimismo, un invento mas del
hombre para trascenderse, para buscar sentido a su vida, ésta nocs abre
~ una nueva posibilidad, una nueva via dg investigacion para un problema
existencial del hombre, qUé;és la muerie y el sentido de la vida. Esto es, si
a través de la actitud socrattca nos hemos percatade de que los hombres
- podemos trascender sin ser tan violentos ni tan destructivos, Ia filosofia
puede ser esta via alterna. |
| Considero gue una manera de distinguirnos en forma contundente de
los animales, es a partir de un deber ser, somos una posibilidad, somos
capaces de elegir‘nuestt"o oomportamiento,‘ la conducta que debemos
seguir. Saybemos que buscamos ftrascender, somos conscientes de
nuestro panico inicial, y, buscando trascender la muerte, podemos, por
medio de valores éticos, ser menos desfructivos con nuestra especie y con
el entorno gue nos rodea.
Nuestra conciencia ha creado formas complejas de pensamiento que
- continuamente nos muestran y démuestran, que el sei’ humano puede y
debe reorientar las acciones que nos han llevado al desequilibric con
. nuestro entorno y a‘SitUaciOnes de desiguaidad at{bces, que rre‘s‘ultank

_inaceptables. De esta manera, Ié filosofia, abre a los seres humanos una
- posibilidad para una trascendencia mundana y humana. Podemos y
~ debemos, ser mejores. No nos condenemos a la fna‘ldad inc':onsciente,‘por
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el afan de trascender, tomemos las riendas de nuestro destino y
. ttascendamos COMo seres humanos' distintos, mé‘nos vibientos,‘mencs
- destructivos y mas justos.. , ‘
~ Parece que estos momentos la propia dialéctica alcanza a todos los
autores yé aludidos, con un deseo propio de poseer la credibilidad para
- lanzar sus teorias, argumentando, nos haran creer en elflos. Quiza si sea
esta una forma de trascende:sé,” pero también de continuar, sin perder la
esperanza, de que tarde o temprano, el hombre se conozca, como ya lo
dijo Sécrates, a si mismo, el precio es la angustia y la esperanza es la fe.
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