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INTRODUCCION

Esta investigacién se propone conocer y profundizar acerca
de wuna parte poco estudiada del proyecto misional vy
educativo implementade por la Compafila de Jesis y la corona
espafiola en el Sinaloa colonial. Los jesuitas a partir de
una visién global de lo que era la misién evangelizadora
tuvieron una accién concertada en las dos repiblicas la de
indios y la de los espanoles y aunque han sido estudiados
tanto en la primera, su labor misional como en la segunda la
labor educativa. Sus acciones se han enfocado por regiones o
por secciones de su actividad. Asi, cuando se estudia el
noroeste novohispano, se ha hecho hincapié en su trabajo
misional, dejando de lado su accién educativa; en otros
lugares se ha estudiado mds la accidn educativa entre
espafioles, pero no se ha integrado su accién como proyecto
totalizador. Con este enfoque trabajar Sinaloa se observa
con claridad que hay una integracién entre la actividad

educativa y misional y la educativa en el espacio de la



poblacién no india. Esta situacién dura el periodo en que
los jesuitas se arraigan en el Sinaloa colonial, se permite
observar que no existe una separacidén entre esas dos

actividades.

En esta investigacién se muestra la existencia de esa
integracién y la manera en que se apoyaron las dos
actividades, -la educativa y la misional- a lo largo de la
permanencia de la Compafiia de Jesis en la regidn. A partir
de la documentacién consultada se puede observar que los

informes se refieren principalmente a la actividad misional.

Estudiamos:

1. La pedagogia jesuitica

2. La llegada de los primeros misioneros Jesuitas al
norceste novohispano

3. La fundacién del colegio jesuitico en Cinaloa

4. Las diversas funciones del colegio y el seminario de
indios

5. La importancia del colegio y el seminario tanto para la
sociedad criolla como para el sometimiento de la sociedad

indigena, sus consecuencias y contribucién.



Esto se muestra con mas claridad si se estudia el conjunto.

Asi, se trabajé:

1. Los antecedentes de la fundacién de los colegios de la
Compafiia de Jesis en general

2. La llegada de los primeros jesuitas a Sinaloa a partir
de 1591

3. La fundacién del primer presidic en (Cinaloa que sirvid
de apoyo al establecimiento de la Compafila de Jesus en la
regién.

4. La fundacidén del colegio y el seminario de Cinaloa, bajo
la advocacién de San Ignacio de Loyola en 1610

5. La divisidén del rectorado de Sinaloa en 1620

Se muestra gque la dominacidén espafiocla en el Sinaloa
colonial, se debié tanto a las estrategias utilizadas por
los cuadros evangelizadores, <como a las politicas de
expansidén productiva y territorial de la Corona Espafiola, en
donde jugaron un papel integrador el Colegio y el Seminario
de Cinaloa' como centralidades institucionales educativas vy

misionales. La Compaifiia de Jesis, dio instruccién

1 En este trabajo se respetd la escritura original en los documentos
de la época.



totalizadora a 1los naturales y la misma coadyuvd a
fortalecer sus intereses econdmicos, 1los cuales también

formaban parte de su proyecto.

Esta investigacién estd inmersa dentro de la problematica
americana de su tiempo, la orden mantuvo influencia en
diversas regiones del continente y una de sus tareas fue
contribuir a la colonizacién a través de la fundacidén de
colegios y seminarios gue fueron adecuando en las diferentes

regiones donde se establecieron.

Cuando arribaron a la Nueva Espafia los primeros jesuitas vy
empezaron a promover la fundacidén de escuelas de primeras
letras para espafioles y seminarios o internados para la
educacién de los indigenas. Fundaron una red de colegios y
seminarios que abarcd el noroeste novohispano y para 1610 ya
tenian establecido el Colegio de Sinaloa, en la villa de San
Felipe y Santiago de Ginaloa, hoy municipio de Sinaloa en el

Estado del mismo nombre.’

Desde las confrontaciones de Cortés vy Nufio hasta las

2 Vease: Los Municipio de Sinaloa, Secretaria de Gobernacién, Estado
de Sinaloa, México,1988, p. 92.



propuestas de la busqueda de las ciudades doradas que
propiciaron viajes de expedicién que permitieron conocer la
enorme extensién territorial existente al norte de la Nueva

Esparia.

El arribo Jjesuitico en 1591, representa una modalidad
alterna de reduccién de grupos 1indigenas que habian
manifestado formas de oposicidén al establecimiento de las

instituciones espanolas.

Es también la posibilidad de expansién de un grupo que habia
construido un sistema de explotacidn basadec en la extraccidn

de metales preciosos utilizando mano indigena.

Durante todo el siglo XVII y parte del siglo XVIII, la orden
jesuita alcanzé un gran poderio a través de los colegios y
seminarios en la Nueva Espafia, aunque su poder se extendia a
otros aspectos en lo que se refiere a la vida econdémica vy

social.

Analizamos la importancia de la presencia jesuita en todos
los espacios a través del método educativo e ideolégico,

tomande como punto de partida el que los jesuitas tuvieron



escuelas y seminarios en todos los lugares donde estuvieron,
siendo los encargados. de castellanizar a la mayor parte de
la poblacién indigena. Al mismo tiempo, se tratdé de precisar
las caracteristicas del proceso educativo desarrollado por
los jesuitas, y cémo este proceso permitidé la preponderancia

de la Orden en casi todos los aspectos de la vida colonial.

Se tomdé como punto de referencia, que los vecinos y cabildes
de los diferentes pueblos rogaban con insistencia que les
enviaran a los jesuitas para que ayudaran en el avance y
colonizacidén hacia el norte. Con ese propdsito, planteaban
la importancia del elemento econdmico que posibilitara la
fundacién del sistema misional Jjesuitico y el ruego de los

vecinos incluia su dedicacién a la ensefianza.

De esta manera, los jesuitas cumplian lo establecido en el
primer punto de la Férmula del Instituto de la Compafiia de
Jesuis aprobado en 1540 por el Papa Paulo III: “...cualquiera
que en nuestra Compafila, que deseamos se distinga con el
nombre de Jesus, quiera ser soldado de Dios bajo la bandera
de la Cruz, y servir al solo Sefior y al Romano Pontifice su
Vicario en la tierra, tenga entendido que, una vez hecho el

voto solemne de perpetua castidad, forma parte de una



Ceompafiia fundada ante todo para atender principalmente al
provecho de las almas en la vida y doctrina cristianas, y
para la propagacién de la fe, por medio de predicaciones
publicas, y ministerio de la palabra de Dios, de ejercicios

espirituales, y de obra de caridad, y concretamente por

medio de 1la educacién en el Cristianismo de los nifios e

ignorantes, y de la consolacién espiritual de los fieles

cristianos”.’

Aunque los jesuitas enseflaban oficios a los naturales, sus
esfuerzos educativos 1iban dirigidos a todos 1los grupos
sociales, principalmente a la formacién de élites vy
seleccionaron a sus alumnos fundamentalmente de entre los
herederos de los personajes detentadores del poder econdmico
y politico 1local, con lo cual introducian sus elementos
ideclégicos a las redes de poder wvia formacidén de

dirigentes.

Los Jjesuitas formaban de esta manera un nuevo grupo
dirigente, diferente del intelectual tradicional -filésofo,

literato, artista- Gramsci lo llamaria “intelectual

3 En “Las férmulas del Instituto”
http://www.jesuitas.info/documentos.htm



organico”, que insertd activamente en la wvida practica como
constructor, organizador persuasivo permanentemente en
conexidén con el grupo social dominante. El instrumento de

formacién de esos intelectuales es la escuela.®

“Para alcanzar su objetivo, no bastaba predicar, confesar,
catequizar, sino que el verdadero instrumentc de dominacién
de los alumnos era la educacidén de la juventud. Resolvieron

5

pues apoderarse de ella.”” Existié el control ideoldgico
politico y econémico por parte de los jesuitas a través de
los alumnos del Seminario de manera gque existidé el
"afianzamiento de esta situacién con base en el control que a

partir de la educacidén ejercia sobre los futuros cuadros que

gobernarian la Colonia.

Otra cuestién que se considera en este trabajo, es la
enseflanza impartida en el Seminario en donde uno de 1los
objetivos era la capacitacidén de los naturales, es decir, la

ensefianza de las técnicas y oficios occidentales (el uso del

4 Antonio Gramsci, Los intelectuales y la organizacidn de la cultura,
Juan Pablos Editor, México, 1975.

5 Emile, Durkheim, Historia de la educacidn y de las doctrinas
pedagdgicas. La evolucidn pedagdgica en Francia, traduccidén de Maria
Luisa Delgado y Félix Ortega, Editorial. La Piqueta, México, (s/f)
(fotocopia) P. 287.



arado, la cria de ganado, nuevos cultives, carpinteria,
talabarteria, sastreria, pintura, escultura, masica, entre

otros) .

Con respecto al proceso educativo, se puede afirmar que en
la sociedad novohispana del noroeste los jesuitas ejercieron
una influencia notable, al estructurar una relacién familiar
diferente y una vida cotidiana transformada por las

innovaciones culturales por ellos introducidas.

Por todo 1lo anterior, propongc analizar con visidn
totalizadora la educacién jesuita en el noroeste novohispano
y su relacidén con el papel que desempefi®é la Compafiia de

Jesis en la sociedad colonial sinaloense.

A través de los centros de enseflanza, se perseguia, ademis
del fin formativo, introducir en la poblacién indigena los
valores occidentales y con esto lograron cambios en la vida

cotidiana.

El Colegio de Sinaloa, fundado bajo la advocacidén de San
Ignacic de Loyocla, hacia 1610, fue el primer centro de

enseflanza de primeras letras en todo el noroeste



novohispano, y el Seminario el primer centro de instruccién
para la ensefianza de técnicas productivas. Al colegio
asistian tanto los hijos de los espanoles como los nifios
indigenas y el seminario fue exclusivo para 1los nifios

indigenas.

Se utilizaron fuentes primarias, localizadas principalmente
en el Archivo General de la Nacién (AGNM), que sirvieron
para constituir el soporte empirico de la investigacién. Asi
mismo se consultd una bibliografia que contribuyé de manera

tedrica y metodoldgica al desarrollo del mismo.

Por ultimo agradezco a la Maestra Rosa de Lourdes Camelo
Arredondo su interés y dedicacidén al tema desde los primeros
planteamientos y ya aprobado como proyecto de investigacién
en la maestria de Historia de México en la Facultad de
Filosofia y Letras de la Universidad Nacional Auténoma de
México; la asesoria, su paciencia y el tiempo que me

proporcioné para la elaboracidn de esta tesis.

Asi mismo al Archivo General de la Nacién, México, a sus
trabajadores que me facilitaron la consulta documental y me

orientaron en la buisqueda de 1la informacidén. Agradezco



también a Salvador Trevifio SJ., las facilidades que me
proporciondé para la consulta en la Biblioteca Eusebio -
Francisco Kino del Centro de Reflexidén Teoldgica de la
Compafiia de Jesus en la ciudad de México, asi como el tiempo

dedicado a comentarios y sugerencias al tema de ese trabajo.



Capitulo I

LA PEDAGOGIA JESUITA EN EL SIGLO XVI

1.1 Antecedentes

La Compaiiia de Jesus surgidé en Europa en 1540, 48 arfios
después de los viajes colombinos, apenas 19 afios de las
conquistas de Herndn Cortés y nueve aflos después de las
incursiones de Nufio Beltrdn de Guzm&n en el noroeste
mexicano. También en tiempo de nuevas propuestas culturales.
La imprenta, el invento mas importante para la difusidén de
las ideas y el apoyo de esa nueva propuesta fueron las obras
de autores griegos y latinos, la Biblia, las disertaciones y
coloquios de Erasmo de Rotterdam, un escritor de éxito,
erudito conocedor de las letras clasicas, que con sentido

critico rechazd las rutinas escolares y propuso una nueva

17



orientacién educativa®. Asi mismo los textos de Martin
Lutero, muy cercanos al espiritu de Erasmo, a partir del
cual inicié la Reforma protestante que atacdé las bases
dogmaticas del cristianismo romano. “No sacd conclusiones
educativas de sus ideas, unicamente orientd al estudio de la
Sagrada Escritura. Con este fin defiende una instruccidn
elemental para todos, para que todos sepan leer e

interpretar la Escritura.”’

La Iglesia, como institucidn centralizadora del cristianismo
y su dogma sufrié una crisis cuando algunos de sus miembros
plantearon el rescate de las fuentes originales que en
Espafia dio frutos tan importantes como la edicidédn de la
Biblia poliglota propiciada por el Cardenal Cisneros, otro
de los temas surgidos en esta etapa fue volver a las formas
de vida del cristianismo primitivo, revalorar “la pobreza y
la humildad”, rechazando la opulencia y el despilfarro del

alto clero y llamar a estudiar con mayor atencidén los

6 Pilar Gonzalvo, Historia de educacidon en la época colonial. La
educacidn de los criollos y la vida urbana. El1 Colegio de México,
Centro de Estudios Histéricos, México, 1990, p. 15.

7 Diccicnario de Clencias de la Educacidn, Varios autores, Editorial
Grijalbo, Espafna, 1993, Tomc II, p. 903.
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evangelios, el Antiguo Testamento®. Erasmo, por su parte
considerd gque la religidén debia sustentarse en la fe, no
necesitaba de una explicacidén racional de sus misterios,
sino de un acercamiento al Ser Absoluto. Asi fue que
escribidé el Inguisite de fide, donde intentd explicar las
posiciones de Lutero. Este por su parte con el conocimiento
religioso que poseia ya que se habia formado en las propias
filas del clero, llevdé el movimiento a los origenes del
cristianismo, a negar la autoridad papal y desconocerla. Su
rebelidén ante la Iglesia provocd que llegara a cuestionarse
la existencia de Dios. Iniciando asi el movimiento que se
conoce cémo la Reforma de la Iglesia que en realidad fue una
respuesta a las necesidades de 1la sociedad europea de
principios del siglo XVI. Con 1la Reforma surge el
protestantismo y el movimiento del regreso a ciertas

concepciones originales del cristianismo.

Ante los embates de Lutero y el movimiento de Reforma, la
catolicidad experimentaba la necesidad de detener los

progresos del protestantismo, la Iglesia tenia una fuerza

8 Maria Elwvira, Buelna Serrano, “modernidad y contramodernidad de 1la

Comparila de Jesis” en Constelaciones de Modernidad, URM, Unidad

Azcapotzalco. Divisién de Ciencias Sociales y Humanidades,

Departamento de Humanidades, Area de Historia de México, México,
19



universal que temia se le escapara definitivamente; por lo
tanto, habia que combinar el combate al protestantismo con
la conversién de herejes e indianos. Acorde con la
interpretacién de que Dios habia permitido que Espafa
encontrara América para compensar los catélicos perdidos por
la Reforma’ Tal se sefiala en la Férmula de creacién del

RS

Instituto: ™“...hemos juzgado que 1lo mas conveniente con
mucho es que cada uno de nosotros estemos ligados, ademés
del vinculo ordinario, con un voto especial, por el cual nos
obligamos a ejecutar, sin subterfugio ni excusa alguna,
inmediatamente, en cuanto de nosotros dependa, todo lo que
nos manden los Romanos Pontifices, el actual y sus
sucesores, en cuanto se refiere al provecho de las almas y a
la propagacién de la fe; Y [a ir] a cualquiera regidén a que
nos quieran enviar, aungue nos envien a los turcos, o a
cualquiera otros infieles, incluso los gque viven en 1las
regiones que llaman Indias; ©o a cualquiera herejes,

cismaticos, o a los fieles cristianos que sea”.'’

1990, p. 54.

9 Elsa Cecilia, Frost Este Nuevo Orbe, CECYDEL, UNAM, 1996, p. 26.
10 En “Las férmulas del Instituto”
http://www.jesuitas.info/documentos.htm
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En ese contexto Ignacio de Loyola estructura la Compaiiia de
Jesus la cual es, aprobada por el Papa Paulo III el 27 de
septiembre de 1540.'' El desarrollc de esta, es un hecho
histérico que muestra un nuevo proceso social que como
congregacién religiosa wva a distinguirse de aquellas
surgidas en los siglos anteriores. Sus caracteristicas
disciplinarias de influencia militar, son propias de su
tiempo y ambiente social, el impulso y extraordinarioc poder
que alcanz6é dentro de la sociedad europea sbélo es posible
conocerlo a través de su funcidén especifica en el quehacer

educativo, pues pronto se constituyé cémo una corporacién

ensefiante, “...que wva incluso a conquistar, con una rapidez
extraordinaria, wuna especie de hegemonia en la vida
escolar”.* Existen propuestas de que los jesuitas no se

propenian desde sus principios la ensefianza, esto es facil

de refutar analizando “Las Constituciones”.

Los Jjesuitas comprendieron gque las almas no podian ser

11 Ibid.

12 Emile, Durkheim, Historia de la educacidén y de las doctrinas
pedagogicas. La evolucidn pedagdgica en Francia, traduccién de Maria
Luisa Delgado y Félix Ortega, Editorial. La Piqueta, México, (s/f),
pp. 251-292. (fotocopia)
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dominadas desde el claustro como habia sucedido en siglos
anteriores. Habia que estar cerca de los individuos para
poder ejercer esa dominacién, estar en contacto directo con
el mundo, estar bien enterados de lo que estaba sucediendo.
Para alcanzar su objetivo ™“...no bastaba con predicar,
confesar, catequizar, sino que el verdadero instrumento de
dominacién de las almas era la educacién de la Jjuventud.

Resolvieron pues aprovecharse de ella”."

Por lo anteriormente dicho, la educacidén segun los
principios de la fe y las reglas de la Compafila era lo gque
interesaba a Ignacio de Loyola y para ello establecid
colegios y seminarios que le permitiria combatir con las
armas espirituales necesarias para la conversién de herejes
y la lucha con los cismaticos, adgquiridas por ellos mismos
en sus escuelas y transmitidos a sus alumnos, personas que
dentro de la sociedad en el lugar que ocuparon en ella
continuaron difundiendo las normas aprendidas. Considerando
como virtudes esenciales -como en la milicia- la disciplina

y la obediencia.!* Pero ;como logra su éxito en esa empresa?

13 Ibid; p. 293.

14 Francisco, Larroyo, Historia General de la Pedagogia, Editorial
22



Para dar respuesta a esta pregunta debemos estudiar los
métodos de ensefianza  implantados por la Compafiia de Jesus,

para esto exponemos enseguida algunos antecedentes.

Desde sus inicios, el orden y el método se manifestaron como
los valores pedagdgicos principales en los reglamentos de
los jesuitas, “...las cosas mas necesarias para formar
provechosamente a los alumnos, son el orden y el método,
tanto en la ©progresién de los estudios como en 1la
organizacién de las disputas y de todos los ejercicios

escolares.”!

Cuando Loyola redactdé 1las Constituciones, considerdé la
orientaciédn docente como algo propio de 1la Compafia de
Jesus'®, tratando de extenderla a todos los individuos

independientemente de su raza y de su situacidn econdmica.

Porrua, México, 1985.

15 Pierre, Mesnard, "“La pedagogia de los jesuitas” en Los grandes
pedagogos, Coordinador Jean Chateau, traduccién de Ernestina
Champourcin, F.C.E., México, 1985, p. 66.

16 Ignacio de Loyocla insertdé un primer plan de estudios en las
Constituciones de la Compafila, bajo el titulo de: De 1iis qui in
Societate retinentur instruendis in letteris, et aliis quae ad
proximos juvandos conferunt (de qué forma hay que instruir en las
bellas letras y demas cosas utiles a aquéllos prdjimos gue ampara la
sociedad. Ver Durkheim, op.cit. p. 301.

23



Esto fue algc nuevo, ya que las oérdenes religiosas solo
habian tenido estudios internos para sus novicios y Loyola,
al fundar los colegios y seminarios puso en préactica la idea
de valerse de las nuevas generaciones para fortalecer en el
seno de la sociedad laica el conocimiento religioso
suficiente para detener en el embate del protestantismo como
medio de influencia en la formacién y contribuir con ello a
la mayor gloria de Dios (Ad Majorem Dei Gloria) -que se
convierte en el lema de los jesuitas-'mediante el combate a

los protestantes y la conversidn de herejes.

En las Constituciones de la Compafiia de Jesis se incluye la
creacidén de colegios junto a las ciudades gue contaban con
universidades. En estas, los futuros jesuitas recibirian sus
grados y en los colegios recibirian la formacién religiosa
que requerian. En un principio solo fueron admitidos futuros

miembros de la Orden.'’

17 El término Colegio a veces puede prestarse a confusiones porque
puede referirse indistintamente al lugar donde habitan que a la
Institucién donde se imparte ensefianza.
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1.2 Ratio Studiorum

Cuando las Constituciones de la Compariia de Jesus ya estaban
en practica en 1581, fue nombrado General de la Orden, el
padre Claudio Acquaviva'®, comenzé a reunir, coordinar vy
fijar los resultados de la experiencia adquirida, bajo la
forma de un reglamento que seria aplicado obligatoriamente
en todos 1los colegios de 1la Compafila. Se nombrd una
comisidén, que contaba de un representante por cada uno de
los paises en que estaba establecida la Compafiia de Jesus:

Francia, Alemania, Austria, Italia, Espafia y Portugal.

El proyecto de reglamento resultante redactado en 1586, fue
revisado por doce padres jesuitas, luego de ser sometido a
las criticas de los redactores y de haber sido nuevamente
elaborado por una nueva comisién; en 1599 tomd su forma

definitiva en el famoso Ratio Studiorum como es conocido

18 Claudio Acgquaviva, fue nombrado General de la Orden a la edad de
37 afios, en 1581. Permanecié en el cargo 34 afios, tiempo en el que
reinaron ocho supremos pontifices. En 1594, se adoptdé como ley la
idea del Padre Acquaviva “Santo Tomds de Agquino y Aristdteles debian
ser las fuentes para la teologia y la filosofia jesuitas. El objetivo
de la educacidén jesuita era poner de manifiesto gue los datos de la
ciencia y las investigaciones de la naturaleza podian armonizar con
los dateos de la fe” Malachi, Martin, Los jesuitas, traduccidén de
Margarita Alvarez Franco, editorial Lasser Press Mexicana, México,
1988, p. 196.
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hasta la fecha. El nombre completo es Ratio Atgue Institutio
Studiorum Societatis Jesus, fue promulgado el dia 8 de enero
de 1599 en la V Congregacién de la Orden. Una vez promulgado
fue uniformemente aplicado en todas las provincias de la
Compafnia y no tuvo variaciones importantes, hasta que se le

introdujeron algunos retoques en 1832.%°

El Ratio Studiorum, “es un documento de uso”, un cddigo
simplificado, sefiala Mesnard, para ponerlo en practica, se
propone instruir répidamente a todos los jesuitas que se van
a dedicar a la ensefianza, sobre la extensidén y las
obligaciones de su cargo. En éste manual estan plasmadas las
reglas préacticas que aclaran sucesivamente el sentido de su
accién pedagdgica. No parte de prejuicios psicolégicos o
doctrinales, resume en reglas sumarias, las normas que han
parecido ma&s convenientes para la enseflanza de las letras

dentro de un ambiente cristiano.

18 Durkheim anoté que para obtener una idea mas precisa sobre los
métodos pedagdégicos de la Compariia de JesUs, remite, a la obra del
Padre de Rochemonteix sobre El1 colegio de la Fléche, Le Mans, 4
vols., citado por Durkheim, Emile, op.cit. p. 302.
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1.2.1 Areas

Cuatro A4reas principales contiene la Ratio Studiorum:
Administracién, curriculum, método y disciplina. La
administracién define la funcidén, interrelacidén y deberes
del Provincial, rector y prefectos de estudios. En el
curriculum se establece la secuencia y grados de los cursos
de teologia, filosofia y humanidades. Muestra en detalle el
método para dirigir lecciones y ejercicios en las aulas.
Fija normas de conducta, regularidad y buen orden para los

estudiantes.

Aungue la pedagogia jesuitica ha sido muy criticada, hay
autores que reivindican sus aportes a la pedagogia moderna.
Asi Robert Rusk?, sefala los siguientes aportes de los

jesuitas:

1. Proporcionan a la educacién un método uniforme vy

universal

20 Robert, Rusk, The doctrines of the Great Educators, Macmillan,
USA, 1957 en The Jesuit Ratio Studiorum of 1599,Translated inte
English, with an Introduction and Explanatory Notes by Allan P.
Farrel, S.J. University of Detroit, Conference of Major Superiors of

Jesuits, 1717, Massachusetts Avenue, N.W. Washington, D. C. 200386,
1970.
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2. No subordinan a los profesores al métode sino que les
permiten jugar un rol fundamental en el sistema para el
cual fueron entrenados

3. Dan un lugar predominante en el curriculum a los cléasicos
griegos y romanos; fueron valores permanentes. Desde el
principio se propicia el uso del latin como lengua madre,
se ejercitan en el principio de las matemdticas y se
proporcionan los métcdos en boga para las ciencias
naturales

4. Se introduce mayor flexibilidad en la ensefianza
promocionando a los estudiantes mas capaces aun antes de
terminar el grado. Este es un procedimiento adoptado por

nuevas corrientes vigente en escuelas actuales.

1.3 La fundacidén de colegios y seminarios jesuitas

Para expandir su obra educativa los jesuitas establecieron
dos clases de instituciones: una para internos a los que
llamaban scolastici y otra para externos. “Aquellas para que
los nifios que fueran formados por ellos pudieran ser

llamados, algin dia, al manejo de los negocios y de la
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justicia; y éstos, a las préacticas y a las exhortaciones

cristianas de los pueblos.” -'

No se admitia entre los alumnos a ningun nific que no fuera
presentado por sus padres o tutores, o de quien no se
pudieran conocer con facilidad algunos informes cuando fuera
necesario. La relacién con las familias debia ser muy
estrecha y se puede decir que la solicitud hecha por los

padres era como una delegacidn de potestades.

Por el solo hecho de llevar a sus hijos y dejarlos con los
jesuitas, un padre de familia estaba aceptando ipso facto
los principios y la disciplina del colegio. En lo que se
refiere al internado, los jesuitas se esforzaron hasta donde
era posible en ofrecer a los educandos una atmésfera
familiar y alegre; ejercieron sobre el nifio la autoridad del

padre ausente.

Todas estas medidas tenian como fin que sus egresados fueran
unos jobdvenes cultivados, capaces de sostener en sociedad una

discusidén brillante y de conocer los temas relativos a la

21 Durkheim, op.cit.,p.234.
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condicién humana para provecho de la wvida social y para
defensa e ilustracién de la religién cristiana.?’ Ignacio de
Loyola escribié una carta al rey Felipe II, por medio del
Padre Ribadeneira (su secretario) donde resume la

experiencia adquirida respecto a los colegios:

Se ve diariamente cuédn dificil es a los que han
envejecido en el wvicio y las malas costumbres
despojarse de sus inveteradas costumbres para
convertirse en un nuevo hombre y consagrarse a
Dios, y hasta que punto tode el bien de 1la
cristiandad y de la sociedad entera depende de
una buena educacidén de la juventud; ésta, blanda
como la cera, recibe la impresién de la forma
que se quiere. Pero come para procurarsela se
encuentran muy Ppocos maestros virtuosos y
letrados que unan el ejemplo a la doctrina, la
misma Compafiia, con el celo de [Sic]l?® cCristo
nuestro redentor le ha inspirado, se rebajd a
sumir esa parte menos honorable, pero no menos
fructuosa, de la instruccidn de los nifios vy

jévenes. Asi entre otros oficios que ejerce, no

es el menor de sus deberes mantener colegios en

los qgue, no solamente los suyos, sino también

los de fuera, reciban gratuitamente, a la vez

22 Mesnard, op. cit., p. 90 y Pilar, Gonzalvo, op.cit., p. 131.

23 Al ponerse la palabra de, debe ser sustituida por un gue.
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los conocimientos necesarios a un cristiano, las

ciencias humanas, desde los rudimentos de la

gramatica hasta las altas facultades, segun 1los

recursos que puedan ofrecer los distintos

colegios...™

Respecto a los internados, Marmontel, que fue alumno de los
jesuitas describe en sus memorias: “Una de estas pequefias
comunidades de alumnos donde todo el mundo trabajaba en
torno a la misma mesa, comia a la misma hora, dormia en la

w25

misma habitacién y se alumbraba con la misma vela. Asi, se
iba formande un fuerte spiritu de corps al compartir en el
grupo el establecimiento de un orden, el ejercicio de una

disciplina y de una austeridad.

Insistimos en anotar que la disciplina fue wuna nota
primordial en los colegios jesuitas. “Es alli donde han
demostrado mas arte y originalidad y «quizds sea su

superioridad en esta materia lo que explique mejor su

24 Citado en Dainville, Humanisme por Mesnard, op.cit. p.64. Este
ultimo péarrafo gque hemos subrayado deja muy claramente establecido la
figura del alumno interno y externo.

25 Durkheim, op.cit., p. 305.
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éxito”™".

El alumno de los jesuitas estaba siempre bajo una tutoria vy
observaciodon continua, “Un vigilante le sigue a todas partes,
a la iglesia, a clase, el refectorio, al recreo; a la sala
de estudio y a sus habitaciones”. Pero esta vigilancia no
tenia solamente por objetivo evitar conductas desviadas,
sino gue permitia conocer el carédcter y los habitos del
alumno, para asi descubrir el modo de direccidén que convenia
usar con respeto a cada nifio. En otras palabras, éste trato
inmediato e ininterrumpidec no debia producir solamente una
accion educativa mas continua, sino también adecuada a 1la

personalidad de cada uno.

En El Ratio, se recomienda que el maestro ejerza su
influencia de manera personal y que la vaya graduando segun
la edad e inteligencia del nifio, que examine su caracter y
lo atraiga como mé&s convenga. Sefiala Durkheim que “...para
acceder mejor a las mentes, deberd acceder a los corazones

haciéndose amar”.

26 Idem, p.325.
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Cuando se entablan este tipo de relaciones entre alumnos y
maestros, por lo general se forman vinculos de amistad que
perduran mads alld de la vida escolar; éste era uno de los
objetivos jesuitas para continuar en relacién con los

exalumnos y mantener asi su influencia a través del tiempo.

El Ratio, sefialaba también tanto los periodos vacacionales
como los horarios. Las vacaciones no debian ser muy largas,
pues eso propiciaba -segin ellos-, la pereza y la mala
conducta y se podian degradar las buenas costumbres que ya
se les habian inculcado a los alumnos. Tenian un dia de
asueto a la semana. Los dias de clases en el colegio,
contaban con dos recreos de una hora cada uno, estos eran
después de las comidas. Y también estaban reglamentadas
algunas distracciones de otro tipo, por ejemplo: Jjuegos,
deportes, conferencias, teatro. Sefiala Mesnard que el recreo
era “gran novedad para la época”. Hay que destacar que gran
parte de estas innovaciones siguen vigentes en la escuela

actual en gran numero de paises.

Tenian vacaciones anuales que, duraban a lo sumo un mes

porque sus mentores, temercosos de que fueran olvidadas sus
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ensefianzas trataban de que pasaran el menor tiempo posible
fuera del colegio y con cualquier pretexto los llamaban si
consideraban algin peligro moral. Incluyendo a los externos,
todos estaban sometidos a una discreta o abierta vigilancia.
No podian participar en la vida mundana y si las familias
olvidaban sus compromisos a este propdsito, eran llamadas al
orden severamente. En la atencién que prestaban al
desarrollo de sus educandos los jesuitas no tenian un minuto
de descanso. Trataban de que sus alumnos pasaran el menor

tiempo posible fuera del colegio.

Pusieron especial cuidado en la ensefianza secundaria o
preuniversitaria. En secundaria, los jovenes eran formados
en la cultura general para ingresar a cualguier Universidad,
esta segunda enseflanza era como un largo propedéutico “a una
cultura cientifica y técnica, que, como piensa todo el mundo
solo esta al alcance de los espiritus suficientemente

maduros.”?’

Respecto al método de enseflanza en secundaria, se resalta

entre otras cosas que no debia haber més de cinco céatedras

27 Mesnard, op.cit. p. 69.
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en un colegio de segunda ensefanza: una de retdrica, una de
humanidades y tres de. gramatica. “Estos son cinco grados que
no deben ser invertidos o multiplicados, con objeto de que
no sea preciso aumentar indtilmente el numero de profesores
ordinarios y para que el numero de clases y programas no
exija un tiempo demasiado largo para recorrer el ciclo de

estudios secundarios.”?"

Los maestros debian tratar de que los grupos fueran
homogéneos. No se multiplicarian los exdmenes de paso a otro
grado durante el afio. Pero un alumno podia adelantarse
durante el curso si aventajaba demasiado a sus compafieros.
Después de las vacaciones se efectuaria anualmente un

ascenso general y solemne al grado superior.

Este principio de la homogeneidad de los grupos facilita una
aplicacién més efectiva de un método de ensefianza y en la
actualidad se considera algo importante. Por otra parte, en
cuanto al ultimo punto al presente todavia hay escuelas que
no incorporan esta posibilidad de adelantamiento a los

alumnos mas aptos.

28 Mesnard, idem, p. 70.
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Desde la entrada al colegio debian estudiar latin, para
facilitarles su dominio, todas las conversaciones debian ser
en ese idioma, incluso a la hora del recreo para lograr que
fuera como una segunda lengua, también aseguraba mayor
aprovechamiento de su aprendizaje que era con base en la
memorizacién, la edad en que iniciaban su estudio ya que
Mesnard sefiala de acuerdo con la experiencia de 1los
educadores los nifios son mas aptos para el aprendizaje de
las lenguas y las dominan mejor quienes las estudian desde

la infancia.

Sobre los fines y medios de la enseflanza de la Compafila
jesuita, Durkheim afirma: "“La finalidad de la enseflanza -
jesuita- es aprender a escribir; su medio son los ejercicios
de composicidn y de explicacidén de los autores antiguos. De
las seis horas de clase diarias, que se deben emplear, una
en explicar y en recitar las reglas (gramdtica o retédrica),
y todas las demds en lecturas, explicaciones o ejercicios de
estilo (...)”"" BAgrega que los alumnos de los colegios

jesuitas, vivian en un torbellino de deberes escritos.

29 Durkheim, op.cit., p.321.
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Luchando contra la monotonia de ese método, dedicaban el
sdbado a otro tipo de ejercicios y a una gran variedad de
autores diferentes a los que habian manejado en la semana.
Con una visidén mas general de la pedagogia jesuitica expresa
Durkheim que la hicieron mas activa utilizando la técnica de
la “emulacidén”. Agrega gue los jesuitas, fueron los primeros
en organizar todo un sistema de la emulacidn en sus colegios
y no solo eso sino que “lo llevaron de golpe a un grado de
desarrollo que no habia de repetirse nunca”. Sobre esa

técnica sefiala el mismo Durkheim que:

...se fijaban las mejores copias en la puerta de
las clases; las mejores se leian piblicamente en
el refectorio ¢ en el salén de actos. Sin contar
con las distribuciones anuales de premios, que
tenian lugar solamente a toque de trompetas, se
distribuian premios de forma ininterrumpida a lo
largo del afio por una declamacidén bien hecha,
por una obra literaria de mérito, por un canto
bien ejecutado, etc.. A partir de 1la segunda
clase, habia en cada una de ellas una Academia
de la cual formaban parte uUnicamente los mejores

30
alumnos.

30 Ibid, p. 325.
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Al término de los cursos se reunian publicamente y se
presentaban los alumnos m&s brillantes donde los padres de
familia iban a escucharlos y aplaudirlos. Vivian en un
estado de competencia que los estimulaba. Siempre estuvieron
sometidos a una atenta wvigilancia. Al mismo tiempo que se

sentian guiados, apoyados y animados.

1.3 La formacidn de maestros: Colegio Romano

El Ratio Studiorum se dedicd a reglamentar lo tocante a los
alumnos y se preocupd mucho mads del alumno y a los
conccimientos que debian ensefidrseles en las diferentes
cidtedras. Se tardd mas en cubrir la necesidad de atender lo
correspondiente al maestro y a los métodos que debia seguir
para educar a los nifios. Fue hasta la XIV Congregacién de la
Orden gue esta tarea se le encargd al Padre Jouvency, que
para esto escribié "De que forma aprender y ensefar".
También, para cumplir con la labor docente de la Compafiia de

Jesus fue fundado el Colegio Romano.
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El Colegio Romano, inicié sus actividades en 1550 y su
primer rector fue el padre Pelleiter. Ese colegio llegd a
ser, no solamente lo que Paris para la primera generacidn de
jesuitas sino que fue “la escuela normal donde se formaria a

los futuros profesores.” *!

Practicaron una pedagogia unitaria y formal, bajo una rigida
disciplina. El elevado nivel de sus estudios, respondia a un
ideal y el logro de este ideal se muestra cuando a pesar de
las violentas oposiciones que encontré la actividad
educativa en otras ordenes, nadie puso en tela de juicio la

excelencia de sus métodos de ensefianza.

La obra del padre Jouvency, tenia comc objetivo cumplir
mejor con sus deberes pedagdgicos “... fue como un manual
del estudiante jesuita, que tiende a suministrar al futuro
profesor las normas generales y los informes bibliograficos

necesarios para guiarlo en sus estudios”.?:

31 Mesnard, op. cit., p. 97.
32 Ibid: p: 91s
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En una carta dirigida a don Diego de Mendoza, Ignacio de
Loyola se expresa asi del Colegio Romano: “Podra servir de
modelo a todos los demds de la Compafiia, después de haber
experimentado aqui todos los métodos mas convenientes, los
libros que deberdn adoptarse y las doctrinas que deberén

explicarse en todas las facultades”.®

Mesnard, seflala sobre la obra del padre Jouvency gque era
como un manual en donde se llamaba la atenciédn del maestro
sobre los fines de la educacién jesuita. Se indicaba que los
alumnos debian saber discernir al terminar sus estudios.
También que se podia permitir el estudio del francés,
“tomando todas las debidas precauciones de no encontrar en
ello un instrumento de perversidén moral y de disipacidn
intelectual. Pues se permitia recrearse honestamente en los
dias de vacaciones, leyendo algun libro francés de estilo

puro y elegante.” **

Con el Colegio Romano y el texto de Jouvency, los jesuitas

completaron su proyecto educativo. Su misidén pedagdgica

33 Ibid, p. 65.
34 Ibid, p. 92.
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estaba estrechamente ligada a su misién religiocsa. Para
entender cabalmente a una o a la otra es necesario verlas

come un conjunto.

Vimos su método de enseflanza basado en la disciplina, el
tiempo reglamentado las 24 horas del dia con una vigilancia
continua, asi como los espacios en que cada alumno debia
encontrarse. Esa disciplina experimentada por los jesuitas y
vivida por sus pupilos tuvo un desarrollo exitoso en todos

los campos donde se desenvolvieron.

La actividad educativa de la Compafiia de Jesus tuvo una
rapida expansién, se orienté a la educacidén de nifios vy
jévenes. A la muerte de Loyola en 1556, los Jjesuitas
contaban con 36 colegios, en 1586 afio en que se presentd a
discusién EI Ratio, contaban con 162 colegios y para 1620,
eran ya 300 los colegios fundados por la Compafiia de Jesus,
los miembros de la Orden sumaban diez mil en todo el mundo.
En 1572, llegaron los jesuitas a la Nueva Espafia, con ello
la wvida religiosa, intelectual vy social adquiere la
influencia derivada de sus métodos de enseflanza y proyecto

de insercidén social.
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La Compafnia de Jesus fue corresponsable de la educacidn de
la sociedad novohispana junto con otras Ordenes religiosas,
practicando métodos diferentes. La jerarquia eclesidstica
novohispana, organizd e impuso un sistema de instruccidén en
diferentes niveles, que aparentemente satisfizo las
necesidades de la sociedad durante casi tres siglos. Aunque
pronto la Compafiia de Jesis en algunas ciudades empezd a
destacar como educadora de Jjdvenes gue no necesariamente

seguirian la carrera eclesiastica.
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Capitulo II

LOS COLEGIOS JESUITAS EN LA NUEVA ESPANA

2.1 Organizacidn de la orden jesuita

La experiencia en América anterior a la llegada de los
ignacianos a la Nueva Espafia, estd datada en 1549 cuando se
establecieron en Brasil, extendiéndose al Peru y fallando
definitivamente en la Florida en 1566. Para 1572 comenzaron
su labor en 1la Nueva Espafa,’® cuidando no invadir los
espacios que ocupaban las otras Ordenes religiosas en el
desempefio de sus labores. Antes de contar con un lugar donde
establecerse, se abocaron a la tarea de ayudar en la

atencidén de enfermos, de enseflar la doctrina cristiana y de

35 La Compariia de Jesus fue la ultima de las ordenes religiosas en
establecerse en la Nueva Espana llegaron a la ciudad de México en
1572. “salié la flota del puerto de Cadiz, dia de San Antonio, 13 de
junie de 1572. (...) llegaron felizmente al puerto de San Juan de
Ulda, el dia nueve de septiembre” Francisco Javier Alegre, Historia
de la Compadia de Jesus en la Nueva Espana, 3 Tomos, publicada por
Carlos Maria Bustamante, Imprenta Lara, México, 1841, pp.62 y 63.
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prepararse para proceder a la ensefianza del evangelio con
las armas que pudieran tener a su alcance, asi fundaron
colegios para poder asegurar una larga permanencia en los
sitios gque les fueron asignados. Se regueria también un
establecimiento cémodo donde sin chocar con los intereses de
otras Ordenes pudieran concentrarse en el aprendizaje de las
lenguas indigenas y conocer algunas informaciones sobre sus

costumbres.

No pasé mucho tiempo en que se ganasen la estimacidén de
muchas persconas, antes los jesuitas por su mandato organico
tenian que ser misioneros, esa fue la razén por la cual
fueron requeridos, ademds de que la tarea evangelizadora en
la Nueva Espafa, todavia estaba en proceso. Esto esta
claramente expresado por Francisco Javier Alegre SJ. en el

texto que a continuacién se cita:

Nuestros fundadores creyeron necesario antes de
emprender este ministerico fundar colegios,
donde se formasen sujetos aptos para el
ejercicio de las misiones; que no podian ser
breves pasajeros, como en los pueblos vya
formados e instruidos en la fe. Por otra parte
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habiendo 1ido a la América después de las
religiones de San francisco, Sto. Domingo y San
Agustin, que tenian ya repartidos entre si
todos los territorios de México, Puebla,
Michoacén, Oaxaca y Guadalajara hasta muchas
leguas en contorno, no parecia bien ni era
practicable, sin perjuicio de 1la caridad,
entrar a sembrar de nuevo © recoger donde
habian ya sembrado aquellos antiguos operarios.
Se requeria también algin establecimiento
cémodo, donde sin otro cuidado pudiesen algunos
padres dedicarse enteramente a los idiomas de
los indios Vi al trato de ello, sin
resentimiento y sin celos de sus antiguos

parrocos.>®

La primera experiencia Jjesuitica en la Nueva Espafia se
desarrollé en relacidédn con grupos humanos que culturalmente
estaban dentro del area Mesoamericana que correspondia al
territorio citado por Alegre anteriormente ¥ que

correspondia al espacio abierto y no totalmente delimitado

del noroeste novohispano.

Desde su arribo en el siglo XVI se comenzd a estructurar la

expansidén del sistema misional de la provincia de Sinaloa y

36 Francisco Javier Alegre, Op. cit., p.1l17.
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los territorios hacia el norte a partir de la villa de San
Felipe y Santiago de (Ginaloa y este lugar fue el centro
desde el cual avanzaron en sus exploraciones, congquistas vy
colonizaciones. Una de las caracteristicas de la
congregacidén fue su gran capacidad para adaptarse a
cualquier ambiente geografico, social o cultural, ya que su
proyecto  desbordaba cualquier 1limitacién de  espacio,

frontera, etnia o condicién ambiental.

Otra importante condicidén para poner en marcha la labor
jesui£ica en el noroeste novohispano era garantizar un
funcionamiento adecuado a partir del establecimiento de una
estructura regional basica que se integrara a la estructura
general de gobierno de la provincia, con este fin se nombrd
a un cuerpo de colaboradores personificados los encargados

de asistencia y los provinciales:

Se crearon Asistencias, ubicadas en cada uno de
los reinos en los gque se introdujeron los
jesuitas; por ejemplo, la Asistencia de Espafia,
de Francia, de Portugal y de Alemania. Estas se
subdividian en provincias, cuyo numero dependia

de la extensidén geografica o del numero de
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fieles o infieles <con los que se 1iba a
trabajar.Y

En el caso de los jesuitas utilizaron los mismos términos
para definir varias instancias organizativas. Provincia se
le llamé a la de México, a cuya jurisdiccidén correspondia
toda la Nueva Espafia, Florida, Cuba y las Filipinas. También
se le llamaba Provincia de (¢inaloa al conjunto de misiones
jesuitas fundadas en el norte del actual estado de Sinaloa

incluyendo al de Sconora.

Podemos observar que se pueden considerar diversas
connotaciones para el término provincia, la Provincia de
México estaba gobernada por un Padre Provincial que este
dependia directamente del General que despachaba en Roma
aunque la provincia conservaba ligas con la Asistencia de
Espafia; por ejemplo: los primeros badres que llegaron a la
provincia de México provenian de Espana. En el caso de la
provincia de GCinaloa se le llamaba asi, pero no dependia de
un padre provincial sino que fue encabezada por un rector

misional el cual era supervisado por un sistema de wvisitas

37 Ricardo Ledén Garcia, Misiones jesuitas en la Tarahumara Siglo
XVII, Universidad Auténoma de Ciudad Juarez, México, 1992, p. 54.
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comandadas por el padre provincial de México.

El Padre Provincial debia estar al tanto de las actividades
de sus subordinados en todo el espacio que abarcaba su
jurisdiccidén. Pero como resultaba imposible que una sola
persona conociera y supervisara todo el territorio de la
extensa Provincia Mexicana, en 1622, se instituydé el cargo
de Visitador General quien se encargaria de recorrer,
supervisar e inspeccionar todas las misiones con el fin de
implementar regulaciones para un mejor gobierno. Ademds de
la administracién de la religidén y de que los sacerdotes no
se olvidaran de obedecer los vwvotos a los que estaban
comprometidos. El visitador tenia la obligacidén de enviar

los reportes a sus superiores y estos ayudarian a la

o

jerarquia jesuita a controlar la situacién en las misiones.’

2.2 Las misiones jesuitas

En la nueva Espafia, las misiones fundadas por los jesuitas

estaban agrupadas en rectorados del cual era responsable un

38 Ricardo, Ledén Garcia, Op. cit., pp.56-75.
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rector, con residencia en el colegio. En general su trabajo
consistia en tratar de mantener en los pueblos una actividad
mads o menos constante y de acuerdo a los preceptos de la
congregacién. (Mas detalladamente lo veremos en el siguiente
capitulo). Existié también el <cargo de Visitador de
Misiones, que era designado por el rector o por el visitador
general y debia realizar viajes de inspeccién a los
diferentes pueblos que tenia a su cargo. Estos pueblos se
conocieron como “pueblos de wvisita” y pertenecian a la

cabecera de la misidn.

2.2.1 Organizacidon de las misiones jesuitas

Para la fundacidén de las misiones eran necesarias diversas
condiciones entre ellas: un numero suficiente de misioneros
capacitados, experimentados en el trabajo y conocedores de
las lenguas indigenas,’® contar con una buena reserva
alimeﬁticia para asegurar la subsistencia mientras se
producia lo necesario; se necesitaba también la licencia del

virrey quien como vicepatrono de la iglesia debia regular

39 Ibid.
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las actividades eclesidsticas y el acuerdo entre los

superiores religiosos y las autoridades locales.

De acuerdo al gobierno del imperio espanicl; por efecto del
Regio Patronato, las misiones de Sinaloa estaban sujetas en
algunos puntos a las autoridades civiles. Los puntos en que
dependian de la autoridad civil eran claves en la vida
econdémica de estas instituciones porque era el Real Gobierno
quien autorizaba la fundacién de misiones y se hacia cargo
de determinados gastos como era el transporte desde Espaiia,
algunos ornamentos. Ademas las misiones también recibian
dotacién de vino, aceite, harina y cera. También era el real
gobierno el que determinaba la situacidén juridica de 1la

comunidad indigena y el gue decretaba el término de ella.

2.2.2 Formas de gobierno

Salvo lo arriba mencionado, los pueblos de misidén quedaban
sujetos a disposiciones juridicas distintas a las qgue regian
a la generalidad de los indios del sistema colonial. A los

misioneros se les reconocia facultades para regir a la
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poblacién indigena tanto en lo religioso como en lo
temporal. Los habitantes de la misidén tenian la obligacién
de trabajar por determinado tiempo y a cambio de un salario
para los espafioles, pero en algunas ocasiones los jesuitas
consiguieron librar a sus misionados de esta carga. “En el
noroeste novohispano hubo 1la obligacién de prestar el
servicio militar cuando lo requeria el capitan del presidio

y de contribuir a los gastos de campafia”."?

Seguin “la legislacién se establecia que las misiones debian
secularizarse a los diez afios de fundadas; al cabo de los
cuales se retirarian los religiosos y se dejaria a un
parroco dedicado a la atencién espiritual de la comunidad”.®!
Las leyes espafiolas reconocian a las comunidades indigenas
el derecho de gobernarse por sus propias autoridades a nivel
local en dependencia de los funcionarios del rey a nivel
provincial. Los jesuitas adoptaron para las misiones esta

forma de gobierno interior, no entraba en los héabitos vy

40 Sergio, Ortega Noriega, “El sistema de misiones jesuiticas 1591-
1699”, Tres siglos de Historia Sonorense (1530-1830), Universidad
Nacional Auténcma de México, 1994, p. 85.

41 En el caso del noroeste no se aplicé esta ley y, de hecho, las
misiones continuaron como tales durante toda la época jesuitica; sélo
en 1752 se procedid a secularizar 22 misiones en la sierra de Topia,
Sergio Ortega, Op.cit. p. 86.
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costumbres de los pueblos indigenas acogidos a la misidn se
convirtieron en meros auxiliares del religioso -por lo menos
en un principio- quien de hecho conducia el gobierno de la

comunidad.

Seguiase establecer algin género de gobierno
econdémico y politico que tanto conduce a 1lo
espiritual. Se escogia algun indic de los més
respetables entre ellos, de los més capaces vy
de mejores costumbres, que era nombrado
Gobernador, el cual con consulta del Misionero
elegia los subalternos mds proporcionados para
el buen régimen de los demds, que eran por lo
comin Teniente, Alcalde, Capitan, Alguacil

mayor y topiles o Ministros.*

A la cabeza de las justicias indigenas, como generalmente se
les llamaba, estaba el gobernador, cuya funcién consistia en
mantener el orden dentro de la comunidad, juzgar las
disputas gue habia en el pueblo y castigar a los culpables.
Era tambieén obligacidén del gobernador organizar el trabajo
comin y designar las tandas de “tapisques” o trabajadores

obligados al repartimiento, asi como autorizar la salida

42 Francisco Javier Alegre, Op.cit. p.l66.
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quienes por algin motivo debian ausentarse del pueblo. Como
sefiala Alegre el gobernador era electo anualmente por la
propia comunidad, a sugerencia del misionero y debia ser
confirmado por el alcalde mayor. El1 gobernador tenia
auxiliares, como el alcalde, que le ayudaba en todos los
asuntos y lo suplia en caso de ausencia. El alguacil
informaba al gobernador sobre los delitos que se cometian en
el pueblo y ejecutaba sus oérdenes al respecto. En algunas
comunidades habia también un capitan, nombrado por el
capitan espafiol, cuya funcidén era organizar el servicio

militar para auxilio de las fuerzas espafiolas.®

2.2.3 El trazo y delimitacioén

Los jesuitas trazaban lo que seria el pueblo de misiédn,
segiun las leyes espafiolas: en el centro del terreno se
construia el templo con su campanario, al frente el atrio
gque seria el lugar de reunidén de toda la comunidad y el

cementerio, junto al templo la casa del misionero. En

43 Sergio Ortega Noriega, UN ENSAYO DE HISTORIA REGIONAL, El noroeste
de México 1530-1880. Universidad Nacional Auténoma de México, México,
1993, pp.55-58.
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algunos lugares de nuestro pails se conservan vestigios de

este trazado.

Alrededor del templo se construian las casas de 1los
indigenas, detrdas de esas casas gquedaban las tierras de
labor, éstas eran repartidas unas entre los jefes de familia
y otra parte era la tierra de misidn, esta se cultivaba en
comin y lo que se obtenia era para cubrir los gastos de
sostenimiento de esta. “Habia también tierras de pastoreo
donde se criaba el ganado de la misidén que servia para el
consumo de la comunidad y para su venta al exterior”.*® Asi
comenzaron a cultivar la tierra y criar ganado, que seria el
sustento econfmico de toda la comunidad. Los Jjesuitas,
sembraron, repartieron y almacenaron para prever, esto
aunado al desarrcllo ganadero posterior les confirié un
poder econémico que muy pronto se convirtié en socio-
politico. Por supuestoc que los Jjesuitas se wvaldrian del
trabajo de los indios y con los excedentes se llevarian a

cabo nuevas fundaciones, que era uno de sus objetivos.

44 Sergio Ortega Noriega, "“La misién de Sinaloa 1591-1614”, Presencia
jesuita en el norceste (400 afos del arribo jesuita al noroeste),
Serie Historia y Regién No. 7 (Gilberto Lépez Alanis, Compilador},
DIFOCUR, Sinaloa, México, 1992, pp.169-177.
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2.4 Los Colegios jesuitas en la Nueva Espaia

Los miembros de la Compafila de Jesis se esforzaron por
cumplir con las Constituciones redactadas por su fundador
Ignacio de Loyola y posteriormente ordenadas por su General
Francisco de Borja, conforme a las cuales debian
paralelamente a la accién evangelizadora fundar colegios,
primeramente para criollos y posteriormente para refuerzos
del trabajo misional con los indios; “secundariamente
cumplirian con los ministerios de predicar, confesar vy
doctrinar. Estas dltimas labores apostdlicas las
emprenderian muchas veces como un complemento del trabajo
educativo vy com6 un medio muy adecuado para conocer el
ambiente, los problemas y las necesidades espirituales de la
poblacién de Nueva Espafia. Esto los capacitaria mejor para
atender con mayor eficacia y realismo a las tareas

educativas en sus colegios.”®

El primer colegio fundado por la Compafiia de Jesis en la

45 Esteban Palomera, La obra educativa de los jesuitas en Guadalajara
1586-1986, Instituto de Ciencias Guadalajara, ITESO Guadalajara,
Universidad Ibero Americana, México, 1997, p. 13.
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Nueva Espafia fue el Colegio Maximo de San Pedro y San Pablo.
Esteban J. Palomera sefiala que este colegio contd con
“Colegios subsidiarios” en la misma capital de la Nueva
Espafia: el de San Pedro y San Pablo (hospederia), el de San
Gregorio (de indios), el de San Bernardo, el de San Miguel y
el de San Lucas, de los que deja en claro su funcién.
Palomera hace una referencia, citando a Gerard Decorme para
aclarar el término de colegios subsidiarios, sefialando la
diferencia entre colegios y- seminarios, por su importancia

para nuestro tema la retomamos:

Ha habido mucha confusién sobre el nombre vy
calidad de estos convictorios que los autores
llaman indiferentemente Seminarios y Colegios,
tal vez cuando tenian alguna renta ¢ aprobacidn
real. Nosotros 1los 1llamaremos de ordinario
seminarios o convictorios, pues en ellos no
habia ensefianza ni maestros. Eran al modo del
Germanico de Roma, donde los alumnos iban a oir
sus cursos al Colegio Romano.

La misma confusidén hay acerca del Colegio
(Seminario) de San Pedro y San Pablco, nombre
comin con el Colegio Mdximo de San Pedro y San
Pablo, donde se hallaban los cursos y los
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maestros. ...
Para el caso de la provincia de Sinaloca, podemos afirmar que
no existe confusidén en cuanto a las funciones del colegio y

del seminario ya que estos existieron.

Ya establecidos los colegios, en la capital de la Nueva
Espafia, se 1inicié el proceso fundacional de colegios vy
seminarios y sus misiones en otros lugares, entre ellos los
fundados en la provincia de Sinaloa que fueron punto clave

en la conformacién cultural de la regidn.

46 Ibid.
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Capitulo III

EL COLEGIO DE GINALOA

3.1 Antecedentes

En 1531, cuando Nufio Beltrdn de Guzman fundé la villa de San
Miguel de Culiacédn, introdujo 1las instituciones espafiolas
mediante las ordenanzas y las normatividades militares. Con
ello sentd las bases de cierta organizacién politica
(Ayuntamientos, cabildos, regidores, encomiendas, alcaldes
mayores, etc.) y el intento de sometimiento de 1los
naturales, bajo el influjo de encomiendas y repartimientos.
Podemos decir que estos primeros fermentos expanden el
derecho castellano en la regidén alimentando formas

peculiares que centralizé el derecho indiano.®’

47 J. M., Ots Capdequi, El Estado espariol en la Indias, F.C.E.,
México, 1975 y Gilberto Lépez Alanis, “Fundadores e Institucicnes
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Esta amplia franja . fronteriza que Kirchoff y diversos
autores’® han denominado como Mesoamérica, posteriormente se
ha matizado con el concepto de, Oasisamérica. “En el Aarea
mesoamericana se encontraba situada la provincia de
Culiacadn, entre los rios Elota y Mocorito (...). El1 A&rea
oasisamericana comprendidé a los grupos aborigenes que
habitaron los extensos territorios situados entre los rios

Mocorito y Gila”*’.

La diferenciacién cultural, reflejada en
diversa ocupacién del espacio y aprovechamiento de los
recursos hizo necesaria 1la existencia de un punto de
contacto entre las provincias de Culiacadn y Cinaloa para
atenuar las contradicciones entre espafioles e indigenas vy
también entre indigenas e indigenas. Este punto fue

Capirato, 1lugar hasta donde fue ©posible 1llevar grupos

indigenas de la provincia de Cinaloa.

espaficlas en la wvilla de San Miguel de Culiacan”, Ciencia ¥y
Universidad, No. 19, Universidad Autdénoma de Sinaloa, México, 2003,
pp. 15-36.

48 Ver: Sergio, Ortega Noriega, UN ENSAYO DE HISTORIA REGICNAL, E1
noroeste de México, 1530-1880, Universidad Nacional Auténoma de
México, 1993, pp. 23-27.

49 Ibid.
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Adelante explicaremos porque hemos llegado a plantear esta
propuesta que hacemos sobre la importancia que tiene
considerar al pueblo de Capirato como punto central en el
arranque de la interaccién cultural que se da entre eétas

dos provincias.

Durante los primeros setenta afios de formacidén de la villa
de San Miguel de Culiacan, los vecinos espafioles hicieron
varios intentos por dominar la provincia de GCinaloa, pero
siempre fracasaron. Estos intentos de flujo y reflujo
consolidaron la dicha wvilla como frontera de colonizacién.

(Ver mapa No. 1, divisién provincial, Sinalca 1590).

Sin embargo, en el norte del actual Estado de Sinaloa y sur
del de Sonora no se pudieron conformar grupos aprovechables
como mano de obra para el desarrollo de la agricultura, la
ganaderia o de la mineria en grado aceptable, incluyendo la
aceptacidn por la poblacidn india de formas de
asentamientos, trabajo y relacidén social diferentes la
propia y de su control por medio de las encomiendas y el

pago de tributos.
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Entre los intentés por someter a la poblacién indigena de la
provincia de Sinaloa, tenemos los realizados por los
franciscanos que llegaron en 1564 con Francisco de Ibarra.
Querian enseflar el catecismo, las buenas costumbres y “vivir
en policia”, por eso fueron violentamente combatidos por los
dirigentes prehispanicos entre los que sobresale Thenari, un
indio tehueco quien organizé una rebelién indigena en el
Zuaque (hoy rio Fuerte) junto con los que vivian en Ocoroni
y Mocorito para dar muerte a esos misioneros y a algunos
espaﬁolesm. La entrada en ese territorio de estos
franciscanos se considera la primera etapa del proceso de

evangelizacidén en el noroeste mexicano.

Podemos decir que la rebelién indigena de Thenari tuvo su
origen en causas de tipo cultural, politico, econamico &
ideolégico, pues los indigenas tenian gue reaccionar ante
la invasidén de su territorio, la agresidn a su cultura y en

general a sus formas de vida.

50 Alvarez Tostado A., Laura. “Francisco de Ibarra, los franciscanos
y la rebelién de Thenari / 1564-1568” en Ciencia y Universidad, Nuam.
11, Universidad Autdénoma de Sinaloa, México, 1997. Ver también
“Franciscanos en Sinaloa” de Antonio Nakayama en Tlacuilo N°. 1 y 2
el Centro de Estudios Histéricos del Noroeste, Los Mochis, Sinaloa,
1985.
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Estos “cinaloanos contaban con una organizacién social
dirigida por los “principales” o por los ancianos en tiempos
de paz; en tiempos de guerra, los mas valientes y audaces
asumian la dirigencia. Al parecer también los curanderos
contaban con autoridad debido al prestigio y reconocimiento
que les daba su actividad. Todo este sistema organizativo
intenté ser trastocadeo por los franciscanos, los cuales no

encontraron la mejor forma para proseguir su obra vy

perecieron en el intento.

3.2 La llegada de los primeros Jesuitas a Sinaloa

Derivado de 1la situacidén anterior y en un contexto de
rebelidén indigena los espafnoles avecindados en la wvilla de
San Felipe y Santiago de (Cinaloa pidieron gque fueran 1los
ignacianos los que llegasen a evangelizar a los c¢inaloanos,
mediante peticién formal ante el wvirrey por intermediacién

de don Rodrigo del Rio y Loza gobernador de Nueva Vizcaya,

51 Expresidén encontrada en la redaccién jesuita. AGNM, Historia, Vol.
25, expedientes 35 y 36.
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residente en Guadiana (hoy ciudad de Durango).

Esta peticién wvino a favorecer la intencidén del propio
gobernader neovizcaino quien tenia fuertes intereses en la
regidn, desde las incursiones de Francisco de Ibarra (1564-
1568), quien demanda y promueve a los jesuitas para lograr
la pacificacién de una gran poblacidédn que le permitiera
incdrporar los territorios del norte del actual Estado de
Sinaloca y sur del de Sonora al dinamismo econdmico y social
del camino real de Tierra Adentro iniciado con la ruta de la

plata.

Desde 1590, don Rodrigo se comunicdé a través de una carta
con el Padre Provincial de la Compafiia de Jesus Antonio de
Mendoza (homénimo del primer virrey) y con el virrey don
Luis de Velasco; les decia de la satisfaccién que seria,
fueran los religiosos de la Comparfiia de Jesis gquienes se
hicieran cargo de "plantar la sagrada Religidn", pues estaba
enterado del nombre y fama de estos evangelizadores. Asi; el
gobernador, impulsé la entrada jesuitica porque serviria a

su propésito.
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Un documento escrito en el afio de 1644 que se refiere a
la entrada de la Compafiia de Jesis en la provincia de
Cinaloa y a los inicios de sus trabajos en este espacio

expresa:

A instancia del gobernador Rodrigo del Rio
embia el Padre provincial de la Compafia de
Jeslis de Nueva Espafia, Antonio de Mendoza a los
padres Gonzalo de Tapia y Martin Pérez a la
cultura de la provincia de Ginaloa.

Amanecié la clara luz del cielo sobre la més
apartada y mas poblada regidén de nuestra
amplissima América, quando a nuestro
piadosissimo sagradc poner sus misericordiosos
ojos scbre las mas fieras, barbaras e inhumanas
naciones de la tierra y empezd a deshacer las
tinieblas espesas de la idolatria y gentilidad
gque ocupavan ciegas tan numerosas gentes en las
Provincias de (Ginaloa el afio de 1591, quando
Rodrigo del Rio Governador y Capitédn General de
la Nueva Vizcaya, cavallero del habito de
Santiago, hombre de mucha entereza y virtud vy
muy dado al servicio de nuestro sefior, que con
gran zelo de la amplificacién del sefiorio de su
Rey y de 1la dilatacién del Santo Ewvangelio

entre las naciones gentiles que en 1las
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Provincias de Chiametla, Topia y Cinaloa
administrava, determindé para aliviarse de un
tan considerable peso buscar predicadores
santos y escogidos ministros para que con los
soldados espaficles que yrian con sus armas
sosegando la fiereza de los indios, entrassen
plantando los granos de la celestial dotrina

52
Fue la intranquilidad de 1los territorios vecinos de la
centralidad del reino de Nueva Vizcaya, gque presagiaba
detener también una convivencia con wuna poblacién que
hiciera posible la encomienda, de un avance en la busqueda
de yacimientos, aguas, sitios propicios para fundaciones ya
visualizadas por el gobernador en sus recorridos por lo que
hoy es Arizona y Nuevo México acompafiando a Francisco de

Ibarra, la que impulsd su llamado.

Para 1591 con la llegada de los misioneros jesuitas a la
provincia de (Cinaloa se termina un modelo de invasién vy

conquista en el noroeste mexicano. Asi mismo se inicia otro
con el gque se logr6é la incorporacién de los pobladores

prehispanicos de esta regién y al que las autoridades

52 AGN/M, Historia, Vol. 25, exp. 36.
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comenzaron a llamar doblamiento y colonizacién. Se les tratd
de inducir entre otras cosas a experimentar la wvida en
pueblos y a limitarlos en su movilidad pues ellos
anteriormente estaban libres de estas formas de
organizacién. Con este primer contacto se dieron cambios
culturales en los gque interactuaron elementos propios de

todos los diferentes grupos.

Este momento de transicidén fue muy dinamico, la presencia
jesuitica sacudidé a los diversos grupos despertando
diferentes expectativas que no siempre arribaron a buen

puerto.

Este proceso de dominacién espacial se realiza con otra
generacién de conquistadores, aquellos que habian decidido
construir el <camino de Tierra Adentro valiéndose de
procedimientos acordes a la realidad de los grupos humanos
con los que se fueron encontrando para apoyar el camino que

les interesaba asegurar denominado como la ruta de la plata.
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En este caso retomo a Jiménez Moreno> de que es una segunda
etapa caracterizada por una nueva generacién de
conguistadores con una gran variedad cultural contrastante
con la mesocamericana, en el caso de Sinaloa, fueron los

jesuitas.

Volviendo al inicio de esta presencia, el gobernador los
recibié con singular alegria a los primeros representantes
de la Compafiia de Jests y les dijo que: “... los indios
acaxes gque son los naturales de aquella cerrania, estaban
levantados y de guerra, y por eso dexaron los dichos padres

el camino usado”®*

. Bl camino de estos padres jesuitas, hacia
la provincia de Ginaloa debié ser a través de Topia, real de
minas de espafioles (localidad del actual estado de Durango),
pero como la poblacidn estaba sublevada, tuvieron que entrar
por Acaponeta, camino en el cual, segin su descripcidn, “no

se veian animales solo infinidad de té&banos y moscardones

que picaban desesperadamente” .’

53 Wigberto Jiménez Moreno, “El ambito territorial y temporal de la
congqguista”, Estudios de Historia Colonial, INAH, México, 1997, pp.
33-62.

54 Ibid.
55 AGN/M, Misiones, Volumen 25, exp. 35.
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Después de ocho dias de camino, los jesuitas llegaron a la
villa de San Miguel de Culiacén, ahi sélo permanecieron unos
dias, aprovechando su estancia en esta villa para descansar,
predicar y confesar a todos los espafnoles, asi como a gran

parte de la poblacién indigena a través de intérpretes.

Desde la villa de San Miguel de Culiacén, el padre Tapia,
como superior de esta empresa envid un mensajero a la villa
de San Felipe y Santiago de (Cinaloa, dandoles cuenta de su
venida y de cémo iba a ayudarlos y servirles. Los portadores
del mensaje fueron recibidos con gran agasajo:
“"Regocijabanse de wver que les wvenian padres y con ellos
doctrinas, salud espiritual, aliviando sus afanes v
desamparos... Dabanse el parabien unos a otros y a Dios
nuestro sefior infinitas gracias porque su Magestad visitaba
aquélla su pobre wvifa, enviandoles obreros tan santos vy
diligentes con que los cultivassen y le prometian gozar

abundosos frutos para sus almas”’®.

Para apoyarlos, enviaron a algunas personas para gque los

56 Ibid.
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recibieran y guiaran en su camino. Entre ellos venian los
principales sefiores indigenas del lugar, “Don Alonso Solota
y otros gentiles -asi llaman en las crénicas a las personas
no convertidas a la nueva religién->’ Uxipa y Aresica al
encontrarse con los padres -se arroditlaronm y en nombre- de—

todos los de la provincia les pidieron el bautizmo”®®.

Los capitanes que venian al mando de esta empresa eran Joan
Martinez del Castillo y Antonio Ruiz®’. Se hacian acompafar

de un intérprete -como era la costumbre-.

El punto de encuentro de los dos contingentes fue Capirato,
que también lo era de diferentes grupos culturales. Este
lugar es para nosotros la representacién de la movilidad de
frontera cultural a la que los religiosos estaban penetrando
Yy Qque en ese momento se situaba en el contexto de la

intranquilidad provincial existente entre Culiacan vy

57 Gentiles, es un término cristiano para referirse a los “iddélatras
que no reconocen ni dan culto al verdadero Dios”. Delia Pezzat
Arzave, Guia para la interpretacidn de vocablos novohispanos, Archivo
General de la Nacidén, México, 2001, p. 98.

58 AGNM, Misiones, Volumen 25, exp.35.

59 Relacidn de Antonio Ruiz, paleografia, introduccidén y notas de
Antonio Nakayama, Coleccién Cientifica, Historia Regional, INAH,
México, 1974.
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Cinaloa.

El encuentro en Capirato con su expresién de regocijo
festividad, es el simboIo del cambio que se anunciaba. AhL,
permanecieron un dia y durmieron en un lugar llamado La
“Ciénega ée donde continuaron st camino hacia la villa de San
Felipe y Santiago de Cinaloa a donde llegaron el 6 de julio
de 1591, a una casita cercada de palos que para el caso se
habia preparado. Podemos decir que Gonzalo de Tapia y Martin
Pérez comenzaron su gestién con un éxito considerable. Con
el traslado de la frontera hacia la wvilla de San Felipe vy

Santiago de Sinaloa el wvalle del Evora quedaba incorporado a

la nueva gestién evangélica.

3.3 Diversidad de lenguas

Ya establecidos los padres, se dividieron el territorio para

la labor asignandose espacios especificos para empezar a

trabajar. El padre Gonzalo de Tapia®’; escogié la villa donde

60 El padre Gonzalo de Tapia, nacié en Ledén, Espafia, se ordend

sacerdote en 1584, llegd a la Nueva Espafia en 1585. Inicid su trabajo

misional en el colegio de Patzcuaro en 1590, aprendié diferentes

lenguas indigenas, sufridé martirio en 1594, en un levantamiento de
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estaban asentados los espafioles, (de San Felipe y Santiago
de Cinaloa) ademas los pueblos de Baburia, Lapoche, Matapan
y Ocoroni. Tomd como base de su penetracién la villa de
espafioles porque era un punto de partida donde adquiririan
respaldo para su actividad, noticias sobre la zona y refugio
en caso necesario; a su vez el padre Martin Pérez® recibiéd
los pueblos de Cubiri y Bamoa, al sur de lo gque seria la
cabecera de esta provincia de los jesuitas en el noroeste.

(Ver mapa No. 2, La antigua provincia de Sinaloa).

Una de las principales tareas a gque se entregaron por
Reglamentos propios para el trabajo evangélico, fue la de
aprender varias lenguas. Esta fue una préactica que se fue
presentando en el proceso de evangelizacidén que siempre fue
parte de este y principal soporte de la colonizacién. Con el

conocimiento de ellas, pudieron los jesuitas comunicarse con

los indigenas. Zambrano, Francisco, 8.9, Diccionario Bio-
bibliogrdfico de la Compafiia de Jests en México. 16 volumenes.
Editorial Buena Prensa, Editorial Jus y Editorial Tradicién. México,
1961-1977.

61 Martin Pérez, nacidé el 2 de febrero de 1569, en la villa de San
Martin de la Nueva Espafia, ingresdé a la Comparfiia de Jesus el 13 de
junio de 1577, @estudié latinidad en el colegio de Puebla,
posteriormente fue enviado al Colegio de México donde se ordené, fue
ministro en Puebla, trabajé en diferentes lugares en la Nueva Espana.
Estuvo con los chichimecas de La Petaca, perteneciente en esa época
al reino de Nueva Vizcaya (Durango). Murid en el Colegio de Sinaloa a
la edad de 65 afios. AGNM. Jesuitas. Vol.25, exp. 5.
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la poblacién originaria, predicar la palabra del evangelio y
administrar los sacramentos. Para ello se valieron tanto de
los naturales como de los espafioles establecidos ahi con

anterioridad a su llegada.

Este proceso de aculturacidén por ei habla, supone un
intercambio entre las culturas en contacto gque interactud
entre indios y los recién llegados. Asli estos conocieron las
lenguas indigenas y aquéllos supieron mas del castellano.
Este mutuo conocer a través del lenguaje aminordé las
distancias y afindé los métodos de reduccidén gue implantaron

los padres jesuitas.

La tarea no fue facil porque en la provincia de Cinaloa les
fue necesario aprender no una sino varias lenguas. Al
respecto un documento escrito en 1634 dice: ".. en el primer
rio que es el de Sebastian de Ebora, se hablan tres lenguas,
el de Petatlan usa seys distintas lenguas, El1 de Ocoroni
dos, el de Cinaloa una lengua -se refiere al rio Fuerte- la
qual corre, aunque con poca diferencia, en el Mayo y Yaqui,

el de 1los Nebomes usa lengua distinta y mas ardua vy
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dificultosa de pronunciar..."® Para aprender las lenguas
indigenas “Los estudiantes jesuitas seguian un triple
método: en privado trabajaban en las nociones gramaticales,
hechas por sus antecesores y en el diccionario, de los
términos poco a poco reunidos. Daban cierto tiempo
diariamente a la conversacién con los indios, que andaban
por casa pidiendo comida; otros estudiaban en el seminario
de indios. Y tan pronto como era posible, los principiantes
predicaban un sermén a los padres reunidos en el

refectorio.” ©

En contraste con los tres franciscanos que los antecedieron,
los jesuitas mostraron mucho intérés por el conocimiento de
las lenguas indigenas como base de la labor evangelizadora.
La utilizacién de 1la lengua indigena como instrumento de

conversién, fue una de sus armas fundamentales.

Es importante destacar que el conocimiento dialectal de la
lengua de los naturales de la villa de San Felipe y Santiago

de Cinaloa, facilité a los padres Jjesuitas su relacidn

62 AGNM, Misiones, Vol.25, exp. 36.

63 Francisco, Zambrano S.J. Diccionario Bio-bibliogrdfico de la
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comunicativa con un amplio grupo que habitaba Sonora,
Chihuahua, Coahuila, Durango, Nayarit y Zacatecas. José Luis
Moctezuma Zamarron en su ensayo Las lenguas indigenas del
noroeste de México: Pasado y presente, seflala que "“Cuando
los primeros colonizadores europeos llegaron a la regidn
noroeste de lo que actualmente es la Republica mexicana, se
encontraron una gran diversidad de lenguas y dialectos, los
cuales correspondian, en términos generales, a dos familias
lingiiisticas: la uto-azteca (también llamada uto-nahua) y la

hokana”®

. Moctezuma ubica a las lenguas de la familia hokana
en lo que hoy conocemos como el estado de Baja California,
en Sonora y la costa del norte de Sinaloca y norte de
Nayarit. En cuanto al grupo de la familia uto-azteca las

ubica en Sonora, Chihuahua, Sinaloa, Coahuila, Durango,

Zacatecas, Nayarit y Jalisco.

La clasificacién grupal que hace el mismo autor, dentro de
la familia uto-azteca en donde ubica los grupos lingiisticos

de la provincia de Ginaloa con una filiacidén lingiiistica que

Compania de Jesis en México. Tomo III, Editorial Jus, 1966, p. 379.
64 José Luis Moctezuma Zamarron, “Las lenguas indigenas del noroeste
de México: Pasado y presente”, El Noroeste de México sus culturas
étnicas, Donaciano ' Gutiérrez vy Josefina Gutiérrez (coordinadores),
INAH, México, 1991, pp. 125-136.
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denomina cahita a la que subdivide en 3 subgrupos gue se
integran en uno: yaqui, mayo, tehueco, sinaloa y zuaque y en
otro tenemos a los tepahue, conicari, baciroa y macoyahui y
en el Udltimo a los comanito, mocorito, tahue, acaxe, tebaca,
sobaibo, bacapam y pacaxe. (Ver mapa No. 3 “Las lenguas

indigenas del noroeste de México, Siglo XVI”).

Aunque todas las oOrdenes religiosas aprendieron la lengua de
las regiones donde se asentarocon; los jesuitas se enfrentaron
a una dificultad mayor que hizo su labor mids lenta, por la

gran variedad y nimero de lenguas que encontraron.

En el caso de Sinaloa debieron aprender dos o tres dialectos

al mismo tiempo:

Esta primera estrena infundia en los padres
vigorosos hasientos y solicitava diligencias en
orden a aprender lengua natural de aguellas
naciones: porque desto principalmente dependia
todo el fruto y augmento. Aplicaron pues el
&nimo en aprender lenguas de dos naciones, que
eran las circunvecinas y ayudd nuestro sefior de
manera a sus desseos que en aquellos quince
dias aprendieron tanto del idioma naborio vy
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Ocoroni que pudieron poner en él la dotrina
cristiana para catequizar a los gentiles: sino
es que digamos que nuestro sefior lo hacia todo
y que sin trabajo en aprender las lenguas,
infundir a sus ministros 1la inteligencia
dellas: que costumbre suya es quando da el
oficio, dar juntamente el necesario caudal para
exercitarle. Aprenden cada uno a las veces dos
o0 tres lenguas distintisimas teniendo también
cada qual quatro v sinco pueblos que
administran.®

La gran extensién de la provincia y su dificil recorrido
sumado a la variedad de lenguas con gue se encontraron en
muy cortas distancias obligdé a que se fueran deteniendo a
aprenderlas lo que consumidé un tiempo que desesperaba al
jesuita que queria marchar en el logro de su tarea con mayor

celeridad.

Las necesidades de trasmitir su mensaje hacia indispensable
el intercambio y la mediacién de los cbédigos de las dos
oralidades, las derivadas de los dialectos de filiacidn
tara-cahita y la del castellano y su solucidén era el

conocimiento del conjunto dialectal, por los padres jesuitas

65 Ibid.
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que solo asi pudieron posteriormente ensefiarles el espafiol a

los indigenas.

Consecuencia necesaria del primer paso fue que se elaborarcn
catecismos, gramaticas y vocabularios en lengua indigena,
este material fue utilizado con fines didacticos, ademas
estos catecismos y vocabularios les facilitaron la tarea a
sus sucesores. Eran como manuales del trabajo cotidiano,
algunos se conservan manuscritos en copias que pasaban de

mano en mano y asi conservaron las lenguas indigenas.

Entre los diccionarios producto de esta accién se encuentra
el que fue publicado por Eustaquio Buelna (1890), gquien
sostiene que el padre Juan Bautista de Velasco fue gquien
escribié los primeros vocabularios en la lengua indigena de
estos pueblos y una “Gramdtica de la lengua cahita”, ademas
compuso el catecismo en la misma lengua, haciendo hincapié
primero en el Padre Nuestro y el Ave Maria.’® Estas obras
fueron bilingiies y propiciaron la transmisién de la religiédn

catélica, «cada orden religiosa implementé sus propias

66 Arte de la lengua cahita, por un padre de la Compafiia de Jesus.
Edicién de Eustaquio Buelna, con una introduccién notas Y
vocabulario. Edicién facsimilar (1989). Prélogo de José Moreno de
Alba. Coedicién, Siglo XXI y DIFOCUR-Sinaloa, México.
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estrategias para desarrollar estas tareas.

3.4 Los sacramentos: Signos de conversién y mecanismos
sociales de confianza misional
Desde su arribo, comenzaron con sus predicaciones y lo
primero que hicieron fue confesar a los espafioles y a
algunos de los pobladores que ya habian sido cristianizados
por los franciscanos. La confesién les permitia conocer
tanto su espiritualidad, como sus formas de organizacidn
social, sus costumbres y en general sus formas de vivir.
Ademés la informacién les permitia saber quienes estaban
casados legitimamente, conocimiento que les era
indispensable para normar un criterio que les permitiera
impartir el matrimonio. Por ello, el mecanismo de la
confesién fue uno de los instrumentos de conocimiento de la
realidad social de los habitantes de esta provincia vy
adquiere una relevancia especial como mecanismo de

penetracién en esta nueva sociedad.

Este fue el inicio de la tarea encomendada a estos primeros

padres misioneros.
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Instrumentados los sacramentos® como mecanismos iniciales de
fidelidad cristiana y via de acceso a la divinidad, los
misioneros se dedicaron a realizar bautizos masivos de
infantes incorporando a los espafiocles que fungian como
padrinos, su adoctrinamientc vendria después consideraban
que esto era necesario “para asegurar su tierna infancia,
tan sujeta a cualquier accidente y asegurar la salvacidon de

sus almas.”®®

En el caso de los adultos fue al contrario,
antes de cualquier cosa debian conocer la doctrina cristiana
y abandonar la “gentilidad” para poder ser bautizados. El
misionero tenia permisc para bautizarlos solo en caso de que

se encontraran al borde de la muerte.

Entre los adultos atendieron primero a las mujeres y en
sequndo orden a los hombres, especialmente a los gque vivian

"mal amistados” con wvarias mujeres, predicandoles que asi

67 Los sacramentos denotan valores implicitos representados en la
aadndcdAaci A L viald er e L A doeTdacs AeLauhanti csme onannfiioman An
weariafia cansrifancdiacmrrninania.cordan wen yridnada Les Lenfarmas oo

(Ver Diccionario de Liturgia; Tomas Parra Sanchez (1996), Edit.

Ediciones Paulinas. (Con autorizacién de Guillermo Gandara F.

Provincial de la Sociedad de San Pablo de México. Censor Victoriano

Lira), México.

68 AGNM, Misiones, Vol. 36.
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vivian en pecado. Conforme los iban convenciendo, bautizando
vy confesando segun la costumbre cristiana, los casaban con
una sola mujer. “Realizaron estos matrimonios en grupos de
veinte y hasta treinta parejas donde los esparioles actuaron

como padrinos”59

Asi instituyeron el matrimonio y'formaron parejas en gran
nimerc con padrinazgo de espafioles. Construyeron las
primeras familias cristianas cuya integracidén y forma de
vivir reunia ya elementos de su tradicidén y de la tradicidn
cristiana, con esto se distinguen las uniones licitas de las
demds, les dieron apellidos a los hijos, derechos y fincaron
lazos de parentesco y nuevas tradiciones en una interaccién

cultural perfectamente definida.

Estaban constituyendo la nueva familia de la provincia de
GCinaloa; este rasgo social de la nueva organizacién familiar
estaba enmarcada en el seno misional, aunqgue existieron
diferenciaciones familiares, tales como las espafiolas, las
mestizas y las indigenas. Con esto se combatidé el rasgo

poligédmico de los nativos y revalord el papel de la mujer o

69 Ibid.
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la esposa en esta representacién social europea dentro de la

comunidad.

El sacramento de la confirmacién fue mas tardio se empezd a
practicar hasta que estuvieron bien asentados en los pueblos
de misidn, esto.fue en 1611 con la visita de D. Fray Juan
del Valle, Obispo de Nueva Galicia y Nueva Vizcaya quien en
una solo visita, anota Lazaro de ArreguiTo que mas de 7,000
personas, recibieron el sacramento de la confirmacidén esta
primera confirmacién comunitaria se realizd en la villa de

los apébstoles San Felipe y Santiago.

3.5 Inicio de los trabajos en las misiones del Colegio de
Cinaloa

Desde la wvilla de San Felipe y Santiago de Sinaloa los

misioneros, empezaron a hacer sus entradas a otros pueblos

acompanados por algun intérprete, conocedor de la zona y sus

pobladores quienes los ponian en contacto con las

autoridades de sus pueblos.

70 Lazaro de Arregui, Descripcidén de Nueva Galicia 1623.Estudio
preliminar de Francois Chevalier, Coleccién Historia, Serie Crodnicas
de Occidnte No. 1, Gobierno del Estado de Jalisco, México, 1980, p.
152.
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La politica seguida por jesuitas en la fundacidén de pueblos
de misién fue la de crear ccomunidades exclusivamente de
naturales, cerradas al contacto con los espafioles.
Argumentaban sus razones por las que no debian estar juntos
espafioles e indios una de ellas es que se les daban
diferentes sermones: A los primeros se les predicaba en
espafiol, a los otros en lengua indigena ademéas se les
mostraban los beneficios espirituales que les habian traido
la conversién, asi como las virtudes que eran propias de
aquéllos que carecian de bienes materiales. Se trataba de
orientar a cada quien de acuerde a su posicidn social, cada
lugar y circunstancia requeria una forma especial de

predicacién y los jesuitas se adaptaban a las necesidades.

Una vez que habian conseguido que sus pupilos comprendieran
el nuevo mensaje, se dieron a la tarea de la organizacidén de
los pobladores que habian sido convencidos de wvivir en
reducciones de pueblos. Se determinaba quien o quienes
serian las autoridades del nuevo “pueblo de misién”,
consignamos que un conjunto de pueblos, fundados con las

caracteristicas ya descritas en el capitulo II, conformaban
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una misién, la que a su vez comprendia toda una serie de
manifestaciones econdmicas socliales y politicas.?1
Propiciando asi un proceso de sedentarizacidén ya que a los
mecanismos de conversidén evangélica que hemos resefiado, se
aunaron los de aseguramiento alimentario que mucho intereso

a los naturales.

El padre provincial de la Compafiia de JesUs don Antonio de
Mendoza, recibid las noticias de lo efectivoe que habia sido
el enviar a los jesuitas para la evangelizacidén de los
pobladores indigenas de la provincia de Cinaloa, tanto por
los informes de los misioneros como por las cartas que
enviaban los espafioles radicados en la villa de San Felipe y
Santiago de (Cinaloa, lo mismo que los de la wvilla de San
Miguel de Culiacan, en esos informes le pedian que enviara
“muchos obreros” para que les ayudaran en aquella labor lo
gue expresaba mas gque muchas palabras lo satisfechos que se

encontraban con los resultados que se estaban obteniendo.

Como respuesta a estas informaciones, llegaron los padres

71 Ver, Sergio Ortega Noriega, “La misién de Sinaloa 1591-1614",
Presencia Jjesuita en el noroeste (400 afios del arribo jesuita al
noroeste), Direccidén de Investigacidén y Fomento de Cultura Regional
del Estado de Sinaloa, México, 1992, pp. 168-169.
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Alonso de Santiago y Joan Bautista de Velasco'~, estos eran
criollos y los acompafaba el coadjutor’® Francisco De Castro.
A estos misioneros les asignaron para trabajar los pueblos
asentados a la orilla del rio Sebastian de Evora (hoy rio
Mocorito), al padre Joan Bautista de Velasco se le encomendd
la evangelizacién de Mocorito. Mocosito era un centro
importante ya que contaba con doce pueblos, segin los
documentos consultados; todos ellos constituyeron
posteriormente la Misién de San Miguel de Mocorito. (Ver

mapa No. 4, El mundo misionero).

En una carta que el padre Tapia envia al padre Diego de

72 Joan Bautista de Velasco era originario de Oaxaca, linguista,
impartié catedras en el Colegioc de México, perteneciente a la
Compafiia de Jesus, escribié los primeros vocabularios en la lengua
indigena de estos pueblos y una "Gramatica de la Lengua Cahita”,
ademas compuso el catecismo en la misma lengua. posteriormente fue
rector del Colegio de Sinaloa, lugar donde fallecidé en 1613. AGNM,
jesuitas, Vol 25.

73 Coadjutor: "En el largo proceso de formacién de un jesuita se
requeria de tres pericdos de aprobacién: la primera previa al
ingreso, la segunda en el noviciado y la tercera en la practica de
las actividades propias de un jesuita. Los votos se proferian
escalonadamente: primeroc los tres comunes a todas las ordenes
regulares: pobreza, castidad y obediencia, y afios mas tarde el cuarto
y especial, de obediencia al papa". Quienes no alcanzaban los cuatro
votos podia desempefiarse como coadjutor en las diversas actividades
de la Orden, dentro de una misién, colegio, seminario y diferentes
actividades administrativas a todos los niveles. Pilar, Gonzalbo
Alspuru, La educacidén popular de los  jesuitas, Universidad
Ibercamericana, Dto. De Historia, México,1989, p.18.
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Avellaneda, visitador de la provincia de Nueva Espafia, le
comunica entre otras cosas gue los misioneros que vayan a
enviar a Sinaloa sea por “wvocacién, no por mortificacién”, y
considera que son mas aptos para ese trabajo los esparfioles
que los criollos. Argumenta que eran muchas las
incomodidades y los espafioles eran mds conscientes de lo que
significaba el trabajo de la evangelizacidn entre
“gentiles”, agrega en su carta: “Esta misién es la primera
entre infieles que la Compafiia haze en esta provincia [...]
esperaba compafieros y avialos pedido, que tuviesen caudal
desto y ymbianme los dichos, que me han de ocupar mas que lo
principal de la misién”, aungue alaba el empefio del también

criollo Martin Pérez.’®

A la postre, el padre Gonzalo de
Tapia se equivocd y fueron los jesuitas de origen criollo
los que también levantaron el trabajo misional en esta

regioén.

Para el afio de 1594 estaban bautizadas vya 6760 personas,
repartidas en los pueblos asentados a la orilla de los rios:

La misién de Sebastian de Evora, contaba con cinco pueblos

74 Ver, Félix Zubillaga, Monumenta Mexicana, Misiones Occidentales,
Institutum Historicum Societatis Jesu, Roma, Vol IV, 1971, pp. 10 y
18,
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donde fueron bautizadas 1588 personas. La misidén del rio
Petatlan, contaba con trece pueblos y se bautizaron a 3312.
La del rio Ocoroni, contaba con tres pueblos en donde se
bautizaron a 1270 personas en el “Rio Mayor de Cinaloa”, se
refiere al rio El Fuerte, fueron los bautizados 1200, entre

nifios y adultos.

El mismo afio de 1594, don Rodrigo del Rio se comunica con el
rey Felipe II, en donde elogia la labor de los misioneros y
le sefiala que no deje de enviar la ayuda econdmica tanto
para las misiones como para los mismos misioneros. Argumenta
que solo cuatro Jjesuitas, conocedores de las lenguas indias,
convirtieran a muchos naturales en Cinaloa y agrega la
conveniencia de enviar a otros dos jesuitas. La solicitud
fue aceptada y en 1594 les enviaron a los padres Pedro
Méndez y Hernando de Santaren, quienes habiendo llegado a la
villa de Culiacédn le mandaron un comunicado al padre Tapia
en donde le decian gque les enviara gente a su servicio que
los acompanara a la wvilla de San Felipe y Santiago de
Cinaloa, esta carta no llegd a manos del destinatario pues

antes los indigenas dieron muerte al padre Tapia.
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El padre Tapia fue martirizado por un dirigente indigena
llamado Nacaveba, el 11 de Jjulio de 1534 en Toboropa,
Sinaloa. La rebelién de Nacaveba muestra la inconformidad de
algunos grupos de la poblacién indigena que no aceptaban los
cambios que estaban introduciendo estos nuevos colonizadores

que llegaron a la provincia de Ginaloa.

Expresaba Nacaveba: “...estos padres que han venido a
nuestras tierras es gente gue no conocemos nosotros ni
nuestros abuelos. Ya no permiten que los gue se bautizen
tengan mas que una sola muger, nuestros entretenimientos vy

gustos se van acabando...”’®

Expresién de este mismo descontento se recogié en el informe
de 1625 donde otro punto de vista sobre estos
entretenimientos y diversiones se anota: “...Mataron los
indios al padre Gonzalo de Tapia por quitarles las
borracheras, como principioc que era de los demds pecados de
estos indios, alli se fraguaban las trayciones con que

mataban a sus enemigos, los vayles y otros vicios que se

75 Andrés Pérez de Rivas, Los triunfos de Nuestra Santa fe entre los
mds bdrbaros y fieros del Nuevo Orbe, Edit. Layac, México, 1944, p.
175
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siguen y acompafiaban a este y sobre todo el grande

wih

ympedimento que les era para recibir la palabra de Dios...

El embate contra el padre Gonzale de Tapia puede
sintetizarse como una respuesta al cambio cultural dirigido
por estos misioneros. La implantacidén de nuevas costumbres,
de nuevas necesidades y nuevos valores no podian ser
facilmente aceptables por los indigenas fue una lucha por
conservar su identidad en contra de gquienes la guerian

trasformar.

Esta situacién de avance y retroceso en la expansidn
territorial y trabajo misional es caracteristico de regiones
fronterizas, de ello se deriva una dindmica misional que
impacté la regién y hace que se incorporen nuevo cuadros al
trabajo jesuitico y a las labores productivas de parte del

elemento espaficl y mestizo.
3.6 EI1 primer presidio en la provincia de (inaloa

Este episodio evidencidé que los padres de la Compafiia de

76 AGNM, Jesuitas, Vol.25
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Jestis requerian de mayor apoyo y de usar nuevas estrategias
y nuevos métodos de colonizaciédn para frenar en lo posible
mas brotes de esa violenta respuesta indigena en el noroeste

novohispano.

La medida que propusieron los espafioles asentados en la
villa de San Felipe y Santiago de GGinaloa fue que les
enviaran un contingente de colonos espafiocles para la
fundacién de un presidio’’. La peticién fue aceptada,
envidndoles a doce soldados capitaneados por Alonso Diaz,
los cuales procedian de Guadiana. De esta manera se formaria

el primer presidio en la provincia de Cinaloa.

También se buscé reforzar la presencia de espafioles
reafirmando la politica poblacional pues llegaron desde la
capital del wvirreinato, cuarenta familias para establecerse
en la villa de San Felipe y Santiago de Sinaloa. A la vez se

asignd un salario a los soldados de $450.00 al afio.

Este primer presidio en el norceste novohispano estuvo en la

77 Los esparfioles, llamaban “presidios a un grupo de militares gque se
establecia en 1las fronteras o en las costas con el objeto d
resguardar el territorio de 1los ataques de algun enemigo, Sergio
Ortega Noriega “La misién en Sinaloa...” Op. cit. p. 172.
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villa de San Felipe y Santiago de Ginaloa hasta 1609, afio en
que trasladdé su cuartel a la orilla del rio Zuaque (hoy rio
El Fuerte), en ese lugar se erigié una fortaleza, la que
tomé el nombre del virrey de la Nueva Espafia porque fue él
quien aprobdé su construccidén: Don Juan de Mendoza y Luna,
Marqués de Montes Claros (1603-1607), cuyo sucesor el
Marqués de Salinas realizé la obra; con ello se fortaleciéd

esta frontera.

Entre los soldados que formaron parte de la guarnicidén del
presidio venia como alférez y caudillo, Diego Martinez de
'Hurdayde, quien en 1598 fue a México a entrevistarse con el
virrey para solicitarle que enviaran mads soldados vy
misioneros a Sinaloa. Esto lo hizo merecedor del
nombramiento de primer Capitan de la provincia de Ginaloa y
principal motor de la campafia de dominio de los diferentes

grupos étnicos de la regién.

Hurdayde, tenia ya experiencia y conocimiento de la zona y
de sus pobladores, procedié de otra manera, abrié camino
hacia el norte, sus primeras estrategias fueron la razén y

la paz; solo cuando con eso no lograba la sumisidén de los
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< * . s 7
indigenas lo hacia por medio de las armas.’®

Dominé a los zuaques, tehuecos y ahomes en Sinaloa, pasd por
el rio Mayo, posteriormente al Yaqui en donde por varias
ocasiones fue derrotado aunque seguin €l nunca tuvo bajas en
su ejército. Con los yaquis 1llegé a acuerdos para dar paso a
los misioneros Jjesuitas, asi otros grupos también 1lo
hicieron causando la movilizacién de la frontera norte de la

Nueva Esparfa.

En 1613 hubo una rebelién de los tehuecos gque Hurdayde
apacigud, logrando con ello su reduccidén y los puso al mando
y proteccién de los jesuitas. Lo mismo sucedidé con los zoes

en El1 Fuerte.

Durante los primeros tiempos de colonizacidn los pueblos de
misién vivian con el apoyo de los soldados y su capitén,
siempre estaban vigilados por 1las fuerzas armadas quienes
estaban autorizados a emprender cualquier campafia en contra

de los indigenas.

78 AGNM, Historia, Vol. 316 y Antonio Nakayama, Sinalca un bosguejo
de su historia, Coleccién Rescate, Universidad Auténoma de Sinaloa,
México, 1983, pp. 119-121.
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En un documento firmado en 1622 por Hurdayde y enviado al
virrey Diego Carrillc de Mendoza y Pimentel, anota que para
poder conseguir la pacificacién de los indigenas de Sonora
se debian fundar tres presidios, Uno en el rio Mayo, otro
en el Yaqui y el tercero entre los nebomes, dice que serian
construcciones tipo fortaleza y que servirian para apoyar a
los padreé ¥ guarecerse en tiempos de lluvias, para lograr
autorizacién para dichas construcciones, entre otros
beneficios, argumenta que serian construidos con mano de

obra indigena.’?

3.7 Las ceremonias religiosas

Como parte del proyecto anterior a la inclusién del apoyo
militar en sus fundaciones, los Jjesuitas iniciaron la
costumbre de celebrar ceremonias religiosas con gran
solemnidad. La primera fue e la semana santa de 1594. A la
poblacién, se les explicd y se representd la pasién de

Cristo, se hicieron confesiones generales con sus

79 AGNM, Historia, Vol. 316
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penitencias, que iniciaron esta costumbre anual, también se
hicieron penitencias publicas como azotarse para ganar el
perddén de los pecados. Asistieron a ese evento los
culiacanenses quienes 1llevaban cantores e instrumentos

musicales desde Culiacéan.

Otra conmemoracidén que introdujeron fue la del dia de
difuntos, donde primero hacian 1la oracidén, tendian sus
mantas negras sobre las sepulturas, colocaban sus velas y en
voz alta rezaban todos juntos, repitiendo esta accién al dia
siguiente. Las ofrendas consistian en tamales, algoddn,
miel y frijoles cocidos que terminada la ceremonia eran

repartidas entre los fiscales.

Concientes de la importancia de las fiestas y de que se
despertaria el espiritu de emulacién entre las poblaciones
se adjudicaron celebraciones a diferentes pueblos asi
correspondidé: la pascua del espiritu Santo al pueblo de
Ocoroni, la del santisimo sacramento a Sebastian de Evora a
donde asistieron 1los del wvalle de Culiacidn vy también
introdujeron cantos y musica. Esto era aprovechado por los

diferentes grupos o pueblos para intercambiar objetos vy
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mercancias. Anotan que era un espectaculo ver a tanta gente

junta de diferentes pueblos y lenguas.

Podemos considerar que esas festividades se hicieron en
forma rotatoria y que también sirvieron para fortalecer las
relaciones entre poblaciones gue mantenia un intercambio
cultural y comercial. Como parte importante del proceso de
evangelizacidén las fiestas religiosas organizadas por los
padres jesuitas se hicieron para que se hiciera parte de los
satisfactores requeridos por los grupos humanos que estaban
en proceso de cambio cultural, objetos antes desconocides
come rosarios, imagenes, ropa, entre otros, llegaron a ser
indispensables en los tratos comerciales. Formas musicales,
cantos, danzas y todo aquello gque cualquiera de estos
festejos implica comenzaron a integrarse a la costumbre

popular.

3.8 Las Cofradias

Una de las caracteristicas de los miembros de la Compafiia de

Jesis fue su saber adaptar en las condiciones de las regiones
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en gque misionaban ciertos uscs y costumbres de los pueblos
espaficles. Asi los jesuitas utilizaron otra estrategia para
acceder a la conciencia de los naturales. Introducir junto a
la devocién a la Virgen Maria, otra forma de control social,
como eran las agrupaciones que se conocen con el nombre de
"cofradias" o '"congregaciones", éstas al margen de las

actividades de instruccién, pero apoyadas en el colegio.

La cofradia de 1la Virgen Maria fue wuna asociacién de
pobladores de la villa de San Felipe y Santiago de Cinaloa y
pueblos aledafios, que podian ser miembros de la misién o no y
recibian orientacién o instruccién religiosa de parte de les
mismos sacerdotes. Estos vecinos eran los encargados de
organizar las festividades religicsas vy algunas otras

actividades.

Estas cofradias que han sido caracterizadas como rurales®’,
fueron organizativas tanto de indigenas como de espaifioles, en
ellas se fortalecian los prestigios personales de sus miembros

porque por ellos se permitié que la poblacidén tomara en sus

80 Ver “Mundos en contraste: Cofradias rurales y urbanas en México a
fines del siglo XVIII” de Asuncidén Lavrin en "La Iglesia en la
Economia de América latina siglos XVI al XIX. A.J. Bauer
(Compilador). INAH, México, 1986.
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manos ciertas celebraciones y ritos bajo una normatividad que

impactd con sus nuevas formas la antigua organizacién social.

Para hacer mas fuerte la devocién a la virgen los padres se
valieron de objetos como fueron las reliquias, rosarios,
imdgenes, retablos, etc. Todos estos objetos impactaban
sobremanera a la conciencia del indigena, ya que los jesuitas
les decian que éstos eran traidos desde Roma y bendecidos por

el Santo Padre exclusivamente para ellos.

No podemos imaginar qué pensarian los naturales ante tal
obsequio, pero si podemos ver que quien recibia uno de estos
objetos era distinguido del resto de su comunidad. Los
documentos consultados indican que con bastante frecuencia se
organizaban procesiones de un pueblo a otro donde la figura
que adoraban y profesaban su fe era la virgen Maria, mientras
todos los nativos con gran devocidén portaban sus rosarios,

escapularios y reliquias.
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3.9 La milagreria en las misiones del colegio de (¢inaloa

Los Jjesuitas también indujeron y reconocieron los milagros
de San Ignacio entre las parturientas, hasta lograr una
serie de casos interesantes 1los cuales documentaron en
detalle®’. Por ejemplo en el annua de marzo de 1636 informan

que:

Siempre ha ydo y wva muy adelante la devocidn y
invocacién de Nuestro Santo Ygnacio para las
mujeres dificultosas de parto, pues cosa para
alabar a nuestro sefior y darle muchas gracias y
para alabar al santo ver el numero de milagros
pues tales son casli continuos en esta parte que
apenas se-han colgado la imagen o medalla de
Nuestro Santo padre al cuello en luego paren y
aun avido nifics peligrosos y que casi estaban
para morirse que pariendo bien las madres con la
invocacién del santo ha alcanzado este bien y los
nifios han cobrado salud.®

81 Alvarez Tostado Laura (1997) "“Hechizos y milagros en las misiones
de Sinaloa, siglo XVII” en Opus 123, Nuamero 10. Editada por DIFOCUR,
Sinaloa, México.

82 AGNM, Misiones, Vol. 25
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También introdujeron, la devocidén a San Ignacio en los casos
referentes a fendmenos naturales y le adjudicaron milagros.
El siguiente relato es sobre una inundacién en la villa de
Sinaloa en 1635, siendo rector del Colegio de (Ginaloa el
padre Julio Varela quien poseia una reliquia del santo

Ignacio; dicen los documentos que:

Saliendo de este rio de Petatlan furiosamente de
madre derribando y arruynando quanto topaba vy
llegando ya a las puertas del colegio, al punto
que el padre Julioc Varela Rector que a la sazdn
era de este «colegio y agora segin creemos
piadosamente goza de Dios, echdé por una ventana
una reliquia de un poquito de carne del santo
cuerpo de Nuestro padre Ignacio. Perdid su fuerza
el furioso y arrebatado rio y obediente al
ymperio del patrén de aquel templo venerandole
fue amaynado su braveza y retirando sus olas,
sacando toda de conflicto y dejandonos con ygual
agradecimiento a nuestro bien-hechor [Nuestro]
patrén y padre [...]

Actualmente en algunos municipios del Estado de
Sinaloa se conserva esta tradicién de pedirle a San
Ignacio en los <casos de fendmenos naturales,
principalmente en Nio, Guasave donde se conserva un

San Ignacio de piedra cantera al gque se saca en
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procesién y se lleva a varios pueblos en tiempos de
sequia o en tiempos de mucha lluvia.
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Capitulo IV

DESARROLLO Y ACTIVIDADES DEL COLEGIO

4.1 E1 Colegio de (inaloa y sus funciones

Después de haber puesto las bases de la predicacién del
evangelio entre los naturales, los Jjesuitas iniciaron una
segunda etapa de cumplimiento del desarrollo de su proyecto
de accién totalizante en la formacidén catdlica de la
sociedad. Este segqgundo paso fue la creacién del colegio‘°'3
para la educacién de los hijos de espafioles y de un
seminario® para los nifios indigenas en la villa de San
Felipe y Santiago de (Cinaloa. Este colegio y su seminario
fueron las primeras escuelas formales en todo el noroeste
novohispano. La educacién cristiana que recibieron los
indigenas fue mucho mds profunda que una simple instruccién.

Se modificaron las costumbres, en un ambito tan amplio gque

83 Se estad usando el término colegio para referirnos al centro
educative donde se imparten clases. Anteriormente ya se ha sefialado
que podia tener la connotacién de hospedaje o internado. Vease cap.
II, pag. 53.

84 Se esta usando el término seminario con el sentido de escuela con
internade. Idem.
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abarcaba las relaciones familiares, los métodos de trabajo,
las actividades sociales y la vida comunitaria,
transformando la propia conciencia individual en donde jugd
un papel importantisimo el complejo de actividades que
llamamos Colegio de Ginaloa®®, como centro educativo. Con la
institucién del colegio de Sinaloa y el seminario, se iniciéd
una nueva etapa del trabajo evangélico y se fortalecid el

proceso de transformacién social de la regién®®.

En el norceste novohispano, la Compafiia de Jesis tuvo su
residencia o cabecera en la villa de San Felipe y Santiago de
Cinaloa. Al fundarse el colegio de Cinaloa hacia el afio 1610,
tomé cuerpo el nicleo rector de varias secciones en que los
jesuitas se organizaron para atender a sus actividades en sus
diversos é&mbitos. Entre indios, entre espafioles, entre ellos
mismos atendiendo al funcionamiento de los centros donde cada
uno de esos segmentos de la sociedad recibiria su preparacién

para cumplir con su desempefioc en el espabio social que le era

85 En adelante, para evitar confusiones con Colegio de Ginaloa centro
educativo para hijos de espafioles nos referiremos a este complejo como
colegio de Qinaloa en su sentido amplio.

86 Laura, Alvarez Tostado A., Educacidén y Evangelio Siglos XVI-XVII,
Colegio de Bachilleres del Estado de Sinaloca, México, 1996.

101



propio.

El colegio se fundd cuando se consideré que el sistema
misional estaba basicamente estructurado. Hay que recordar gque
para 1609 el presidio ya habia sido trasladado a El Fuerte. La
fundacién del Colegio no pudo haber sido antes de ese afio
porque primero fue necesario someter a la poblacidén indigena

al sistema misional en un lento proceso.

Ademas y de acuerde con las instrucciones recibidas a los
jesuitas, para abrir escuelas, se les exigia esperar cuando
menos dos afios o© hasta tener consolidada su posicidn
econdémica y social. Sin embargo, era ya urgente y necesario
instalar un colegic, que seria cabecera de la provincia.
Segin instrucciones, para el colegio se requeria de un
capital inicial y para el éxito de sus planes era importante
lograr la aceptacién de la poblacién, eso lo consiguieron al

poco tiempo de su arribo.

Existen varias versiones respecto a la fecha y lugar donde se
fundé el Colegic jesuitico de la provincia de Sinaloa, por

ejemplo, Olea Castafios, en su ensayo trayectoria ideoldgica de
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la educacidén en Sinaloa, sefala la fundacién de un colegio
jesuita en Ocoroni, el dia que llegaron los miembros de la
Compafiia de Jests (6 de julio de 1591). Dice Olea: "fundan, el
mismo dia de su llegada, el Colegio de Ocoroni para la

civilizacién de las tribus indigenas"®’

Ortega Noriega también hace comentarios del Colegio jesuitico
y sefiala el afio de 1595 como fecha de fundacién del colegio;
es decir, después de la muerte del Padre Tapia y scbre el
lugar de fundacién sefiala, que fue en la villa de San Felipe y
Santiago de Sinaloa y que se hizo "para dar enseflanza a los

ni8

jovenes espafoles.

Para mi la fundacién debié ser después de que se hubo sometido
a la poblacién indigena tanto a wvivir en reducciones de
pueblos; es decir en los pueblos de misién como a haberse
acostumbrado a la vida en las misiones y a su organizada forma
de wvida. Solo entonces fue posible atender a esa otra parte

muy importante que era el fortalecimiento de la sociedad con

87 Héctor, Olea Castafios, Trayectoria ideoldgica de la educacidn en
Sinaloa, Universidad Auténoma de Sinaloa y Gobierno del Estado de
Sinaloa, DIFOCUR, México, p.28.

88 Sergio, Ortega Noriega, “La misién en Sinaleca...”p. 172
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la que los recién evangelizaos iban a interactuar y de la gque
esperaban que diera el ejemplo gque los reforzara en la fe

recientemente adquirida.

Fue en la villa de San Felipe y Santiago de Cinaloa donde
residian los espafioles con sus familias donde era prioritario
abrir una escuela que diera instruccién a los hijos de los

mismos que no tenia ningin lugar donde recibirla.

En la V Congregacién Mexicana de la Compafiia de Jesus, en 1602
se comenta: “Los jesuitas que actdan en Sinaloa, Durango y
Coahuila, han pedido acomodar su residencia central, con
iglesia, aposentos y oficinas necesarias en Sinaloa y que se

distribuyan por el valle de Culiacin, Topia y San Andrés”®?

Se propone también promover la misién de San Luis de la Paz y
conservar y ayudar a las residencias de Guadiana y Sinaloa, en

Roma. Fue aceptada dicha propuesta.®

89 Francisco, Zambrano S.J. Diccionario Bio-bibliocgrafico de 1la
Compafiia de Jests en México. Editorial Jus, Tomo V pp.2 y 3

90 Ibid P. 507
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Sin embargo, es hasta noviembre de 1613 cuando en la Octava
Congregacidén Provincial se Jjuzgd que: ™...se debia pedir a
Nuestro Padre General, erigiesen en Colegios las dos

residencias de Guatemala y Sinaloa”.”’t

Bajo la advocacién de San Ignacio de Loyola se funda el
Colegio de C(Cinaloa; como fue conocido el conjunto de
instituciones de la provincia de Ginaloa”. A continuacién se
vera el importante papel que Jjugd el colegic para la

consolidacién de las misiones de esta provincia.

En el colegio funcionaba el gobierno centro y cabecera de
todas las misiones de la regidén, las cuales estaban divididas
por los principales rios: el de Petatlan (hoy conocido como
rio Sinaloa), donde se encontraba el Colegio; el rio Zuaque,
(hoy rio Fuerte), los otros rios eran el Yaqui, Mayo vy

Nebones.

Dado que los jesuitas, sembraron, repartieron y almacenaron

granos y alcanzaron un desarrollc ganadero posterior

91 Ibid P. 508.

92 Instituciones: Misiones, colegio y seminario.
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adquirieron un poder econdmico que le permitiria con leo
excedentes de su administracién llevar a cabo nuevas
fundaciones que era uno de los objetivos de la Compafnia de
Jestis. También en el colegio se encontraba el centro
administrativo de los medios que apoyaban el crecimiento de

la red misional.

Informan en 1615: “El principal centro de estas misiones se
hallaba (...) en el pueblecito que poco a poco fue creciendo
y transformadndose en wvilla reqular (...) en torno de este

»23

centro de operaciones se fueron fundando otras misiones.’

En el informe de 1619, comentan que: residian en Ginaloa 13
sacerdotes y 4 coadjutores “se mantenian de las limosnas del
Rey, no bastaba para sustentar a los 17 y por eso se habia
tomado el arbitrio de poner cierto ganado de que cuidaba un
hermano coadjutor, con cuyo producto se aliviaba la

necesidad de los padres”.?

93 Francisco, Zambrano S5.J. Diccionario Bio-bibliografico de la
Compafila de Jesus en México. Editorial Jus, Tomo V p. 517.

94 AGNM, Misiones, Vol. 25, exzxp. 7
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De ahi que sea factible pensar gue en él noroeste
novohispano, para estés afios todo el trabajo evangélico y de
expansién tuvo como centro de operaciones el Colegio de
GCinaloa, en el sentido amplio al que nos referimos antes,
desde ahi se organizaron las misiones aunque la distancia
entre visita y cabecera se recorriera en varios dias, el
Colegio de (inaloa siempre fue la cabecera de todos los
pueblos de misién, aun ya fundado el rectorado de Sonora. El

annua de 1625 anota:

Este colegio de (Ginaloa es-la cabecera de-todas
las missiones que para tanta gloria de Dios
Nuestro Sefior y bien de innumerables almas ha
tomado a su cargo.

Reside en este colegio de ordinario el padre
rector de él y siendo como es Jjuntamente
visitador de todas las misiones que tienen més
de cien leguas de distrito la tierra adentro vy
de las misiones de Topia, xiximes y San Andrés
tiene otras tantas de camino de tierra é&spera y
fragosa es le necesario salir de este collegio
que estd en medio de casi todas las misiones a

visitarlas a su tiempo®

95 AGNM, Jesuitas, Vol. 24.
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En el Colegio se reunian dos veces al afic los padres
misioneros que vivian en otros pueblos, ahi se celebraban las
juntas y se desarrollaban los Ejercicios Espirituales, pero no
solo acudian a eso, sino también a abastecerse de alimentos
para su sustento y el de sus naturales que vivian en los
pueblos de su doctrina. Los sacerdotes también acudian al
colegio para atender a los espafioles de la villa de San Felipe
y Santiago de (Cinaloa, cumplida esta tarea regresaban a sus
pueblos de misidén para seguir atendiendo a los naturales,

tante en lo espiritual como en lo temporal.

Cumpliendo con la labor educativa, al Colegio acudian a diario
los hijos de los espaficles, se les enseflaba lectura,
escritura, nociones de aritmética, canto. Ademéds, de la
doctrina cristiana, pero los misioneros no olvidaban a los
nifios indigenas y dedicaban los jueves a la enseflanza de la

doctrina cristiana a esos nifios en el Colegio.

Los informes de los religiosos indican que los naturales eran

déciles y afectos a la religién y asi lo sefialaban. La carta

annua de 1625-1626 dice:
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Porque a las preguntas de la doctrina cristiana
respondian nifos, viejos, hombres y mujeres y de
todas edades, sélteéndoselas y por diferentes
palabras de las que estadn en el catecismo vy
respondian a ellas con mucha presteza y sin
turbarse y no solo a estas preguntas, sino a otras
muchas cosas que no estdn en el catecismo sino de
lo que les predican los padres, como el pecado de
nuestros primeros padres, de sus nombres, de los
lugares que hay debajo de la tierra dedicado para
castigo de los pecados, de lo que ha de hacer el
enfermo que se haya en pecado y no tiene copia de
confesar, algunas cosas particulares de la
resurreccién de los muertos y del dia del juicio y

otras de la misma suerte...". °°

Todo esto se predicaba en las lenguas indigenas, como hemos

visto, los jesuitas tuvieron que aprender estas lenguas para

lograr una mejor comunicacién con los naturales.

4.2 EI1 rectorado de (inaloa

El Colegio fue gobernado por un rector, quien jugd

significativo papel en estos primeros afios misionales

96 AGNM. Jesuitas. Vol.25, Exp. 5.
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Sinaloa. De acuerdo con la informacidén consultada, el rector
fue un personaje que ejercid una influencia notable en la
conformacién cultural de la provincia de Sinaloa ya que sus
funciones del rector se acercaron a las de un patriarca
misional ya que ejercia poderes temporales y espirituales
que se plasmaban en lo politico y lo econdmico. El1 rector
misional cuidaba el orden y el concierto social de 1la
comunidad y su proyecto cultural, influenciando a todo el
grupo social. Una carta sobre la fundacién y principios del
Colegio de Cinaloa, nos indica cudles eran las funciones del
rector en aquélla época: "E1l Rector ha de llevar el peso de
los sermones a espaficles, platicas, conferencias, negocios,
cumplimiento, acudir a lo temporal y al gobierno de la casa,

ser ministro y ejercer todos los oficios sacramentales"®’,

Las funciones de un rector colegial en el orden misional
jesuitico, tuvieron un estatus general normado  por
disposiciones de la Orden de donde es posible colegir como lo

anota Durkheim que:

"El rector disfrutaba de una amplia independencia. Estaba

97 AGNM, Jesuitas. Vol.25, Exp.4.
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encargado no solamente de la organizacidn material de la vida,
sino también de la direccién de todo el trabajo que se hiciera

fuera de las horas de clases"’.

Su residencia era en el Colegio, pero como superior tenia que
cumplir con la labor de wvisitar todas las misiones que
dependian de este, de manera que no siempre se encontraba en
ella. Junto al rector convivian los hermanos coadjutores, cuya
funcién era la de ayudarlo en el gobierno y en la
administracidén al sefior rector tanto en lo temporal como en lo
espiritual del colegio y las misiones. Ademds los coadjutores
eran los encargados de impartir la ensefianza de las primeras

letras.

En la carta annua de 1624, siendo rector del Colegio de

Cinaloa el Padre de Villalfafie informaba que:

El colegio que nuestra compafiia tiene en la wvilla
de San Pelippe en la provincia de Ginaloa es
cabecera de-sus gloriosas misiones donde los
nuestros incansablemente y con tanta gloria de

(nuestro) (sefior) y bien de tantas almas, reside

98 Emile, Durkheim, Historia de la educacidén y de las doctrinas
pedagdgica... Op.cit. pp.291-282.
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aqui de ordinario el padre rector sino es que a
los tiémpos que es fuerza de hazer ausencia
visitando personalmente a los nuestros que son 27
padres y 4 hermanos coadjutores repartidos en 24
partidos, son otros once padres que residen en la
missién de Topia y otros cinco en la de San Andrés

n3a

sujetos también a esta cabecera de Cinaloa.

Seglin esta informacién la jurisdiccién del rector del Colegio
de Ginalca abarcé misiones establecidas en lugares muy
alejados, de tal forma que algunos quedaron dentro del actual
estado de Durango. El Colegio de Cinaloa fue lugar de reuniédn
de todos los miembros de la Compafiia de Jesis que residian en
una provincia de dilatada extensidén. La misma '‘annua de 1624
dice: "...a cilertos tiempos del afio cojen a nuestro colegio de
Ginaloa donde tienen sus exercicios y renuevan sus votos los
que son professos y cobran nuevas fuerzas para salir a nuevas

conquistas..."'%,

Para 1625 informaban que el sistema misional en Sinaloa habia
crecido demasiado y que era necesario nombrar a un superior
que residiera en las inmediaciones del rio Yaqui:

Por averse estendido tanto estas misiones de
Cinaloa y aver de estar tan apartados los nuestros
que habitan en lo ultimo dellas se puso en el rio

99 AGNM, Jesuitas. Vol. 24, Exp. 2.

100 Ibid.
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de TIaqui un superior para que de alli mas

inmediatamente acuda al consuelo de los nuestros y

a la disciplina religiosa de sus subditos.!*

El nombramiento de un superior en el valle del rio Yaqui era
sentar las bases de una futura rectoria, pero en el principio
aunque tuviera que atender las nuevas fundaciones misionales,
el superior de toda este proyecto educativo, evangelizador y
de expansién de la Compafiia de Jesus, seguia siendo el rector
del Colegio de Ginaloca con residencia en la wvilla de San
Felipe y Santiago de Cinaloa al que le correspondia atender
también las misiones fundadas en la parte serrana del limite
de los actuales Estados de Sinaloa y Durango. La misma annua

de 1625 sefiala:

Es cosa maravillosa que comentar estos
operarios tan decididos estan muy unidos los
corazones an hecho de todos con el vinculo de
la fraterna caridad y aunque es necesario
estar mas de el tiempo solos y apartados de
los superiores procurando estarlo de nuestro
seflor y assi es mas fervoroso el cuidado de

no perder los exercicios espirituales

101 AGNM, Jesuitas. Vol. 25, Exp. 5.
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teniendo por gran consuelo el tiempo que les

sobra de las importunas ocupaciones de los

indios.®*

El centro de su disciplina y fortaleza fueron sus “Ejercicios
Espirituales” y su obediencia al superior y "assi cada seys
meses se Jjuntan en este collegio a tener algun descanso
espiritual estando algunos dias de las continuas ocupaciones

con préjimos por vacar a los exercicios cada afio"'®

Con esto
el Colegio de Cinaloa fue el centro de reflexidn y experiencia
de todas las operaciones misionales, catequisticas y de

expansién, un lugar de alto rango en la provincia.

En la carta annua de 1625 informaban sobre los avances de su
empresa, contaban con once Padres y cuatro hermanos
coadjutores que atendian sesenta pueblos de misién, ademés de

dar asistencia a los espafioles:

Los suxetos que por estas misiones estan
repartidos son 11 padres, 4 hermanos coadjutores,

102 Ibid.
103 Ibid.
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los puestos de-su reparticiédn son 14 partidos vy
doctrinas que son como cabeceras a-quienes
reconocen vy estén suxetos sesenta pueblos de
setecientos a mill vecinos cada uno.'®

Si la categoria vecinal se equipara a una cabeza familiar, es
posible afirmar que 34 afios después de su arribo la Orden

tenia un amplio margen de poblacién a quien atender.

En la atencién a la poblacién a la poblacién indigena los
misioneros se auxiliaban de los egresados de sus dos
instituciones educativas que también dependian del colegio
una para los hijos de espafioles y otra para los indigenas;
estas se apoyaban la una en la otra y también se apreciaba su
respaldo en las misiones, esto se puede ver en el annua de

1625 donde se informa:

An sido los sermones de este collegio de Cinaloa
de mucha conformacién de costumbres aprovechandose
de la palabra divina para dexar sus vicios ¥y
tratar muy de veras de sus almas. Todo lo qual
nace de la buena industria y diligencia de los
nuestros los quales an puesto también gran cuidado

en la ensefianza, policia y adelantamiento de los

104 Ibid.
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naturales que aprendan a leer y cantar en el
seminario que estad situado en-este collegio para
ellos y estos quando ya mayores y diestros en el
canto y en nuestra santa fe buelben a sus pueblos

sirven de maestros a sus vecinos y ayudan a los

padres.105

También en el annua de 1625-1626 se dice que “se ponia
especial cuidado en la ensefianza de los nifiocs, utilizando
principalmente el canto y las procesiones callejeras, con
canciones particulares y asi las fuesen cantando en sus

barrios y en sus casas”.!%®

De este modo, los jesuitas no se
circunscribian sélo al pulpito, al confesionaric o al sermén
para acceder a la conciencia de los naturales, sino que

también se introdujeron en la vida cotidiana.

Lo anterior tiene significativa importancia por el caréacter
abierto de la actividad jesuitica que contemporizaba con las
practicas culturales de los nativos. Adentrandonos un poco
mas en los impactos sociales de las misiones podemos decir

que en ellas la politica, la religién y la instruccién

105 Ibid.
106 AGNM, Misiones, Vol. 25, Exp. 5.
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tenian los mismos tiempos y los mismos intereses. Se trata
de un proyecto totalizador. En 1la concepcién jesuita, se
aspiraba a instaurar formas culturales, sociales, econdmicas
y politicas que transformarian la vida de las sociedades

indigenas que habitaban en el norte de la Nueva Espafia.

En 1636 se termind de construir fisicamente el Colegio. La
formacidén y organizacidén de esa nueva sociedad basada en el
trabajo organizado con la introduccién de practicas
agropecuarias, la ensenianza de ciertos oficios vy artes
fueron los métodos con los cuales se aspiraba a cristianizar

a los indios.

4.3 E1 Seminario Jesuitico de Sinaloa

El Seminario de (inaloa, funcioné adjunto al Colegio. Por la
informacién consultada no se ha podido precisar la fecha de su
fundacién, probablemente se hizo al mismo tiempo que se fundd
el Colegio. Aunque, Olea Castafios'’’, afirma que el Seminario
fue fundado en 1593 con el nombre de Santiago de Cubiri,

cercano a la villa de San Felipe y Santiago de Cinaloa, Ortega

107 Héctor, Olea Castafios, La trayectoria... Op. cit. p. 28
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Noriega, sefiala que fue al mismo tiempo de la fundacidén del

Colegio.

Sin embargo, para poder fundar el Seminario, los jesuitas
ademds de aprender las lenguas indigenas tuvieron que ensefiar
a los indios a vivir en comunidades y convencer a los padres
de familia de 1la importancia que era 1la enseflanza que
recibirian sus hijds en tal institucidén, ademds de que estos

aceptaran la disciplina impuesta por los jesuitas.

En Estudios histdéricos de Sinaloa (1960), en el trabajo
"Sinaloa a mediados del siglo XVII", Pablo Herrera Carrillo®®®,

sefiala como fecha de fundacién del Seminario el afo 1610, al
efecto Carrillo Herrera cita Los Colegios jesuitas de la Nueva
Espafia de Delfina Esmeralda Loépez Sarrelangue en donde se
sefiala que la fundacién del seminario fue 1610. Sin embargo

tal fecha no la podemos afirmar porque no hemos encontrado una

referencia documental precisa.

El seminario funcioné a manera de internado para albergar a

108 Pablo, Herrera Carrillo, "“Sinaloa a mediados del siglo XVII” en
Memoria del Congreso Mexicano, México, 1960 p. 171.
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nifics indigenas seleccionados de entre los hijos de los indios
mas destacados en cada pueblo. Anotaron los jesuitas gque de
esta manera podian ensefiar mejor a los nifios que llegarian a
ser jefes de los pueblos, y que su reclusién en el internado
servia para que sus padres no intentaran rebeliones. "Este

seminario llegd a contar con 200 nifios internos" .’

La finalidad de este seminario no fue formar un clero indigena
sino habituar a sus internos al uso de instrumentos y técnicas
propias de la cultura occidental y se les instruyé en las
“artes” tradicionales y se les enseid el ejercicio de
diferentes oficios. A los alumnos se les proporciond
habitacidén, vestido y alimentos; como se puede apreciar fue
una preparacién para la vida de acuerdo con nuevas normas

culturales.

Las enseflanzas en el Seminario no solo se basaron en el ambito
espiritual, también se preocuparon porgue tuvieran una nueva
forma de vida. Entre otras cosas, les enseflaron a hacer adobes

para construir sus casas y asi hacerlas mas duraderas pues

109 Ortega Noriega, “La misién de Sinaloa... Op. cit. pag. 172.
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anter
nuevo

poste

iormente las hacian de petates, varas y lodo;

con el

material  fueron construyendo los  templos, que

riormente sirvieron como lugares de reunidn.

...los padres también trabajan en la edificacién
de Iglesias, haciéndola a veces de arquitectos,
otras de albafiiles para ensefiar a los indios, les
ensefian el adorno de retablos e imdgenes asi de

pincel como de escultura...®

También comentan del dificil y pesado oficio de albarfiileria:

En el Partido del Padre Hernando de Santaren
muy trabajoso y assi el Padre Superior Diego de
Cueto de 1los dos Padres que vivian en San
Gregorio sacd al Padre Pedro Gravina para
Huapixuje, dejando solo al padre Andrés Justino
que come mas mozo Yy aun no quebrantado
trabajava como inconfesible fervoroso misionero
con gran cuidado de sus feligreses en cuia
lengua que supo con ventajas compuso parte
vocabulario y todo lo perteneciente al
cathecismo. Padecidé muchas quiebras de su salud
ocasionadas assi de los penosos caminos como de
la assistencia personal al resistidero del sol

110 AGNM. Misiones. Vol. 26, Exp. 18.
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en el edificio de la Yglesias que avia empesado
el Padre Alonso Ruiz y el Padre acavé poniendo
con sus sagradas manos los adoves y echando la

plomada con tanto primor como si hubiera sido
111

su officio la architectura...
Los enseres de la iglesia y del hogar en las misiones -como
camas, mesas, sillas, entre otros- incluyeron disefios que se

adaptaron a los materiales de la regiédn.

Asi mismo, se les enseflaba a labrar la tierra, se introdujeron
nuevos cultivos, como el trigo, la uva, -elementos necesarios
para el oficio de la misa-, también cultivaron naranja vy
granada, entre otros. Ademds, se les ensefiaba técnicas sobre
la crianza de ganado. Los jesuitas argumentaban que ello era
necesario: "...para iniciarlos en una nueva dieta alimenticia
porque la gente estaba tan inculta que ni saber comian, ni

vestirse, ni hablarse a lo menos con cortesia y humani-

dad..." 112

En este punto es notable la serie de cambios que introdujeron

111 AGNM, jesuitas, Vol 3.

112 AGNM. Historia. Vol. 26.
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los jesuitas en las actividades cotidianas de los nativos,
pues antes comian: "...maiz, habas silvestres y calaba:zas
cocidas en agua simple o tostadas al rescoldo, y rara vez o
por muchos regalo algin pescadillo del rio cuando lo ofrecian
los indios, o caza del monte; y a veces unos chapulines

tostados o langostas en un tiesto muy prieto".'?

El cambio del patrén alimenticio, implicé una transformacidn
en las actividades productivas en los naturales y un
acercamiento a formas culinarias de cardcter europeo, con lo

que se produjo una cocina mestiza.

Los jesuitas, argumentaron la necesidad de educar a los niflos
indigenas desde pequefios, alejados de las supersticiones e
idolatrias de los mayores, para que arraigase mejor en ellos
la nueva fe. Ademés de estos nifios serian de mucha utilidad ya
que estuvieran de regreso en sus comunidades por la ayuda que

prestarian a los padres misioneros.

Estos nifilos lograrian una gran influencia sobre sus propios

padres, asi como sobre el resto de la poblacidén indigena,

113 AGNM, Historia, Ibid.
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puesto que cuidadosamente se habrian escogido los hijos de
caciques y principales, que heredarian tales cargos. A esto se
afiadia que el adoctrinamiento de unos cuantos y 1la
predisposicién favorable de los restantes serviria de ayuda
para la penetracién de la Compafiia de Jesis en lugares en los

que de otro modo no serian bien recibidos. !

Fue el coadjutor Francisco de Castro quien durante mds de tres
décadas organizé y amplid las actividades desarrolladas en el

Seminario.!'®

Llegb a la provincia de GCinaloa en 1594.
"...donde trabajé tanto en ayudar de su parte a su buen
asiento y acrecentamiento... Funddé esta casa y dos iglesias, y
la estancia.”''®. El modelo de vida elaborado en el seminario
fue una de las corrientes culturales que estan presentes en
las costumbres y comportamientos de los pueblos sinaloenses,
El padre Francisco de Castro murié en el afio 1628 a los 64

afios de edad en las instalaciones del mismo Colegio de

Sinaloa.

114 Pilar, Gonzalve A., Historia de 1la educacidén en la época
colonial, la educacidn de los criollos y la vida urbana, El Colegio
de México, Centro de Estudios Histéricos, Serie Historia de 1la
educacién, México, 1990, pp. 65-177.

115 Francisco De Castro, era originario de Sewvilla, Espafia. Ingresd

en la Compafiia de JestGs a la edad de 25 afos; AGNM. Misiones. Vol.
25.
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La estancia del colegio adquirié gran importancia ya gque
implicé la huerta y los cercos ganaderos desde donde
obtuvieron productos para asegurar la conformacién de un nuevo

patrén alimenticio.

4.4 Instruccidn y poder

Ya hemos seflalade la importancia de la accidén jesuitica en
nifios y Jjévenes, los niflos servian de intérpretes e
informaban gue eran bastante hé&biles para en el futurc
encomenddrseles los oficios de jueces y gobernadores y otros
cargos, mejor que a otros. Es decir, en tal instituciédn se
formaron y se prepararon maestros de traduccidén de ambos
idiomas, intérpretes vy funcionarios competentes y de

confianza.

En 1610 después de "“la paz concluida con los yaquis, para
prueba de sinceridad de sus deseos, y prendas de su

fidelidad enviaron catorce nifics, hijos de los caciques, que

116 AGNM, Misiones, Vol. 25.
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se educasen en una especie de seminario que se habia formado

en la villa de San Felipe y Santiago”®'’.

También en un documento fechado en 1619, se da noticia que
al bautizar a nifios en el sur de Sonora entre 1los
sisibitaris, sahuaripas y batues, 1llegd un cacique de estos
lugares con once nifios para que fueran educados en el

seminario de la villa de San Felipe y Santiago de Sinaloa.'®

En el annua de 1621, segin informa el padre Pedro Godinez,
cuando se “conquista parte de los nebomes -esto en el sur de
Sonora- y estos envian once hijos de caciques al colegio-
seminario de la villa de San Felipe y Santiago de Cinaloa”.
Esto muestra que los indigenas fueron conscientes de que los
jesuitas consideraban muy importante la educacidén gque
impartian en el seminario porque esa entrega de nifios parece

indicar que querian dar una prueba de buena voluntad.

Las estrategias de la educacién utilizadas por los jesuitas

117 Francisco Zambrano, Diccionaric Bio-biogrdfico de la Compafdia de
Jests en México, Tomo III, p. 508.

118 Idem, pag. 734.
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se basaban en la formaciédn de grupos dirigentes, capaces de
transmitir el mensaje de wvida cristiana hasta los mas
lejanos puntos. Asi la obra del colegio y el seminario se
multiplicaba por el numero de estudiantes que gozaron de una
posicién destacada en su comunidad y que podrian, por 1lo
tanto tomar decisiones trascendentales para otros muchos y

dar ejemplo con su propia vida.

La palabra de un exalumno-predicador reproducia su impacto
cada vez que los oyentes la asimilaban y la ponian en
practica en sus hogares y en sus quehaceres cotidianos.
Ademas, y esto fue fundamental la tarea docente no se
limitaba a las escuelas y a los templos y la edad del
aprendizaje no terminaba al llegar a la pubertad, puesto gque
los predicadores y catequistas salian a la calle y plazas y

recorrian los pueblos.!®

119 Esteban J. Palomera, La obra educativa de los jesuitas en
Guadalajara 1586-1986, Universidad Ibercamericana, México, 1997.
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4.5 Divisién del rectorado de {inaloa

Los Jjesuitas trabajaron independientemente de las otras
Ordenes religiosas, esto influyd para que los miembros de la
Compafiia de Jesis conservaran sus propios criterios de trabajo
en lo referente a la cuestidén educativa, lograron diseflar un

método que los llevarian a lograr sus objetivos.

Asi, con el modelo de rectorados para 1620 ya tenian fundado
el rectorado de Sonora bajo la advocacién de San Francisco
de Borja, tomando como centro de operaciones al Colegio de
Cinaloa asentado en wvilla de San Felipe y Santiago de

Cinaloa.

Apoyados en la fuerza militar del presidio, los Jjesuitas
aseguraron su penetracidén progresiva desde el rio Mocorito
hasta la Pimeria Alta, abarcando lo que hoy conocemos como
parte del Estado de Sinaloa, Sonora, Arizona y California.
Esta amplia franja fronteriza, logrd su incorporacién a los

intereses de la corona por medio de la accién jesuitica.

Las instituciones fundadas por los jesuitas en el Sinaloa
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colonial influyeron en el proceso de mestizaje regicnal, al
mostrar su eficacia en el contexto de un proceso que tuvo
inicios muy infructuosos; tal influencia estd presente en

diversas manifestaciones culturales.
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Capitulo V

CONCLUSIONES

El colegio de Sinaloa fue la primera institucién educativa en
todo el noroeste novohispano. En él se ensefié una educacién
elemental, es ahi donde se establecieron las bases de una

transformacién de la regidn.

Afios después de su entrada a la provincia de Ginaloa, 1los
jesuitas lucharon por que al menos a los estudiantes mas

destacados se les permitiera el acceso a cursos superiores.

Es importante recalcar, que la congregacién Jesuita es
diferente a cualquier otra de las Ordenes religiosas que
habian llegado a la Nueva Espafia. Los miembros de la Compafia
de Jesls tuvieron acceso a una formacién religiosa y académica

especial que se justifica por el hecho de que la Compafiia de
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Jesuis nacié acorde con su tiempo y fue creada para hacer

frente a la Reforma religiosa iniciada por Lutero.

Entre los indios modificaron sus creencias y practicas
religiosas, lo que significd un cambip en las actitudes y
valores propios de los pueblos indigenas. Todo este fenémeno
de accién educativa era reciproco ya que, a la vez dque
ensefiaban o educaban, los jesuitas iban aprendiendo todos los
aspectos en que se desenvolvian cotidianamente los naturales.
Con eéte conocimiento, los jesuitas sabian de qué manera

debian actuar en este medio.

Otro de los métodos wutilizados fueron los cantos vy
procesiones callejeras para que también aprendieran la
doctrina cristiana los que no asistian al Colegio ni al
seminario. Los medios empleados fueron la predicacién,
confesidn, Participacién en la vida de la comunidad, las
cofradias, los milagros. También wutilizaron los rosarios,

las medallas, las estampas, las reliquias.

Las instituciones -Las Misiones, el Colegio y el Seminario-

puestos en marcha con fines expansivos de la corona espaifiola
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sirvieron también para el adoctrinamiento. Los jesuitas
atendieron a hombres. y mujeres de todas las edades, con los

métodos utilizados llegaron a toda la sociedad.

Se crearon métodos originales adecuados a la regién y al
tipo de poblacién, por lo que podemos considerar que para el
periodo que hemos analizado, educacidén y evangelizacién,

estuvieron estrechamente entrelazados.

En el terreno de las artes plésticas, los jesuitas fueron
maestros y patrocinadores de pintores y escultores nativos.
Los indios fueron quienes construyeron las casas y los
templos, los que trabajaron y cultivaron la tierra y se

dedicaron a la crianza de ganado.

La historia del Colegio de (Ginaloa nos muestra los cambios
en los proyectos planeados y como fue transformandose la
sociedad. Instituciones planeadas para resolver problemas de
la época se encontraron con intereses opuestos. Adn asi, el
resultado fue trascendental por la profundidad que
alcanzaron sus enseflanzas en la mentalidad de todos 1los

grupos sociales. Los jesuitas tuvieron el monopolic de la

131



educacién y evangelizacién en todo el noroeste novohispano

desde 1591 hasta 1767, aflo de su expulsién.

Debido a la buena administracién de sus bienes y a la mano
de obra indigena gran parte de las construcciones escolares
y religiosas se ampliaron, renovaron © reconstruyeron,
algunas todavia se encuentran en pile, pero dado su
funcionamiento y como se fueron construyendo es muy dificil

asegurar su trazo original.

En el Colegio se inicio la costumbre de la devocidén a la
Virgen Maria. El mundo prehispanico habia conocidoc formas de
participacién colectiva en representaciones rituales vy
profanas. Las actividades académicas eran inseparables de la
predicacidn, la catequesis, las funciones litdrgicas y la

devocidén y frecuencia de los sacramentos.

Con el sistema de reducciones de pueblos, la fundacién del
colegio y el seminario, los 7jesuitas demostraron cudles

fueron sus objetivos, en su accién de poblar.

Es indiscutible la influencia de la Compafiia de Jesids en la
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vida intelectual, social y econdmica en todo el noroeste.
Marcaron su huella en el mundo hispanico a la vez gque sus
actividades permitian la penetracién de pensamiento y

costumbres espaficlas y americanas.

Los jesuitas desarrollaron un proyecto transformador en el
noroeste de México, que consistidé en la construccién de una
nueva hegemonia de nuevas formas de vida de las comunidades
indigenas. Desde 1la reorganizacién de las formas de
produccidén, introducciédn de nuevas técnicas de cultivo de 1la
tierra, crianza de animales, cambios de habitos
alimenticios, reorganizacién de la estructura familiar,
introduccién de una nueva religién y en general, un cambio
de vida en toda la estructura social, politica, econémica vy

cultural en las poblaciones donde se asentaron.

Esta nueva hegemonia era auxiliada en el control territorial
por el aparato militar espafiocl y en las autoridades
designadas por los jesuitas. La parte de la direccidén vy
construccién del consenso social fue armada desde el
pulpito, pero fundamentalmente a través del aparato escolar

consistente en los Colegios y Seminarios que se convirtieron
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en formadores de élites dirigentes constructores del
consenso de la poblacién en el nuevo orden de cosas vy
generaron el cambio de wvida total de las poblaciones

originarias.

En las aulas estudiaban unos cuantos privilegiados, fuera de
ellos se formaban los nifios que asistian al catecismo, las
mujeres gque escuchaban sermones, o© los cantos en las

procesiones.

En Espafia se acusdé a los jesuitas de formadores de élites y
en el noroeste no fue diferente. Su educacidén era selectiva
desde los contenidos de lo que ensefiaba hasta la seleccién
de los alumnos. Primero existia la primera gran diferencia
entre los criollos o hijos de los espafioles a los gue se les
ensefiaba gramatica, retdérica, matemadticas, y a los naturales

que se les ensefiaba el espaficl y oficios.

Evidente que 1los espafioles instruidos serian 1los que
estarian capacitados para estar en los puestos claves del

gobiernoc colonial.
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Otra gran seleccidén era la gue hacian entre los naturales ya
que los que irian al seminarioc eran escogidos entre los
hijos de los caciques y de los naturales importantes ya
colocados en 1las estructuras de poder existentes en la
regién. Asi al terminar la instruccidén que si bien era en
oficios, pero también religiosa y moral, aseguraba la
reproduccién de los valores adquiridos con los jesuitas en
los grupos originarios de naturales al volver a insertarse
en sus grupos originarios, pero ya como cuadros dirigentes,
mezclados en la wvida préactica como organizadores y
persuasores permanentes y constructores de la nueva

ideologia.

Los jesuitas muestran -una vez mids- en el noroeste el poder
de la escuela como transmisora y transformadora de valores,
utilizando como instrumentos formas estandarizadas de
instruccién -La Ratio-, con un métodec y formas de
organizacién revolucionarias para la época, algunas de las
cuales todavia siguen vigentes; los profesores con una
disciplina militar y avanzada formacién, convencidos ademéas

de su misién en este mundo, combatir los cismaticos vy
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convertir a los herejes.

Sin embargo la escuela era sdélo una parte del ambicioso
proyecto Jjesuita que se complementdé con las formas de
insercidén de éstos en las sociedades indigenas, con el apoyo
del ejército espafiocl y con la vinculacién a las estructuras

de poder en las formas de organizaciédn de los naturales.

Desde su llegada al noroeste hasta su expulsién en 1767
habian formado varias generaciones de cuadros de élite y de
direccién. Utilizando el aula, el pulpito y cualesquier
tribuna o foro donde pudieran comunicarse utilizando su
completo y avanzado dominio de la ciencia, del métodeo y de
las lenguas, llegaron a todos los sitios necesarics para
establecer los cambios requeridos para el establecimiento de
las nuevas formas de vida en los valores occidentales vy
cristianos, algunas de las cuales prevalecen hasta la

actualidad.

Por medio de la educacibén las generaciones han transmitido
histéricamente los conceptos culturales, las nociones

cientificas, las costumbres vy los wvalores humanos; la
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educacién es la depositaria de la herencia cultural. Por
todo esto considero que el estudio de aquellos hébitos
adquiridos en el proceso educativo a veces fuera de las
instituciones formales, pero igualmente efectivos es una
necesidad al referirnos a la época colonial. Su estudio, nos
dard los elementos para entender y explicarnos la

participacién de los individuos en la sociedad actual.
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