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Introduccion

La historia de la flesofia en América Latina se reduce a unos cuantos
siglos, puede ser considerada como relativamente corta si se toma en cuenta
que ésta nace en el sigio VI a. C.', y en América no hace su aparicién sino
hasta el siglo XV1, época en que espaifioles y portugueses, con el afin de
dominar y explotar las nuevas tierras “descubiertas™ (1492), desembarcan en
suelo americano (1521) y traen consigo al nuevo mundo® esa forma tan
particilar de pensar que se ha dado en llamar flosofia. Corta ha sido la
existencia filoséfica latinoamericana, y a ser una mera copia del pensar
europeo se ha visto sometida; sea ésta tal vez la causa de que la mayor parte
del quehacer filoséfico en el continente se ha dedicado a discutir la cuestion de
si existe o no una filosofia latinoamericana: escritos a favor y en contra se han
vertido, y ha sido tal la importancia que se le ha dado a la problematica, que
sigue siendo, hasta la actualidad, objeto de debate y refiexion, precisamente,
y por ser éste uno de los temas mas fuertemente discutidos en filosofia ( en
América Latina ), se ha decidido, en esta ocasién, centrar la mirada en él, por
que al convertirse en algo asi como un “tema obligado de estudio” para los que
se mician en la dificl tarea del fiosofar profesional, no se podia permanecer
ajeno, aunque se parta aqui de la Sociologia, a una cuestion que tanto interesa
a los latinoamericanos.

No pocos han sido los filésofos que han reflexionado sobre la creacién de
una flosofia latinoamericana, no pocas han sido las horas que se han
invertido en pensar sobre el asunto, mucha ha sido la tinta que ha cormido ( por
que ya en Bartolomé de las Casas se pueden encontrar los primeros indicios
de la basqueda de un flosofar alejado del europed?), pero, y a pesar de eso,

! Jan - Piam¢ Vemant en su libro “Los origenes del pensamiento gricgo™. Barcelona. EA. Paidos 1992
145 pagmas, realiza un recomido historico para hallar los origenes de ks filosofia, v sinia ¢l oacimiento de
ésta en el siglo V1 a.C,, en la Colonia gricga de Mikto, en Asia Menor.

* En “La filosofia americana como filosofia sin mas™, México. Ed Siglo XXI 1998 119 pagmas.
Leopoldo Zea sostiene que “con Bartolomé de las Casas se mica la filosofia, que en &l siglo XX s
preguntara sobre § se posee o Do una filosofia”, y es que la filosafia europea negaba a los indigenas o
derecho a ser considerados como hombres, v Bartolome de las Casas que reflexiona sobre ¢l mundo que
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no estan auln los latinoamericanos seguros de comtar con una filosofia propia,
autentica, nacida en el continente. Continuar con la discusion se hace entonces
necesario, seguir frabajando en la busqueda de un pensar prooio se ha vuelto
pues indispensable.

En la década de los 70s, haciéndose eco de la realidad que estaban
viviendo (caracterizada por los movimientos de protesta, tanto estudianties
como obreros y guemilleros, que ante el fracaso del desamolismo se
intensifican y toman més fuerza, la represion por parte del Estado, la miseria, la
explotacion, que se da tanto del gobiemo propio como del exiranjero, etc.), y
siguiendo la vieja discusion de la “filosoffa latinoamericana®, un grupo de
jovenes filésofos argentinos entre los que se pueden citar a Envique D. Dussel,
Arturo Andrés Roig (como figuras sobresalientes ), Mario Cassalla, Hugo
Assmann, Horacio Cerutti, Juan Carlos Scanone, Osvaldo Ardies, Anibal
Fomari, Daniel E. Guillot, Rodolfo Kusch, Julio de Zan, Amela Podetti, Ricardo
Pichtar, Hugo Biaggini, Andrés Mercado y Carlos Duek , inician la construccion
de un sistema tedrico, cuya finalidad serd dotar al pueblo latinoamericano de
una filosofia propia. La fiosofia en América — decian estos pensadores -, no
debera ser ya igual a la ewropea; abstracta, metafisica, a la vez que ideolégica
dominadora, sera el resultado de la reflexion que de la realidad se haga, esto
es, del anélisis que se Beve a cabo de la miseria, la explotacién, la opresion, la
marginacion ( de la que se es objeto ), los movimientos criticos y de protesta,
etc., surgira un nuevo modo de concebir el mundo, que no seréd ya una simple y
Bana flosofia, sino una “fifosoffa de la liberacién”, que no tendera mas a ser
una copia del pensamiento ewropeo o estadounidense, por que serd un modo
de pensar autbnomo, auténtico, pero sobre todo, latinoamericano. Lo que en
aquellos lejanos aifios setentas propusieron, los en ese entonces jévenes
pensadores ( hoy reconocidos filésofos ), sigue en proceso de construccion,
con cada vez mas seguidores que buscan consolidar una verdadera “filosofia
de la Bberacion latinoamericana®. Al respecto muchos bros se han escrito,
varias tesis se han elaborado, y siendo éste, como es, un tema por demas

esta viviendo, s¢ empeia en mostrar que los indigenas Lambién son bomiwes, contrapomiendo con esto a la
tilosofia europea, ¢ iniciando un, aungue no muy claro, nuevo modo de pemsar.



interesante, no se podia dejar de lado en la reflexién sociolégica, que en un
intento por conocer mas de lo que filoséficamente en el continente sucede,
busca aqui un acercamiento con este movimiento, que se convieste aqui  en
el motivo de la presente tests.

De entre los pensadores ya mencionados, Arturo Andrés Roig y Enrique D.
Dussel, son, por la importancia de sus planteamientos, las dos figwras mas
sobresalientes de la “fiosofia de la iberacién”, pero sera Enrique Dussel, sin
embargo, el Unico que en esta ocasién ocupara toda la atencién, por que e
interés no estd en tratar de manera general todo lo que implica dicho
. movimiento, ni las discusiones que a su interior puedan existir, sélo una parte
de ésta interesa, y es precisamente la que esta representada por Dussel. La
atencion por lo tanto se centrard en Ennique Dussel, y sera a partir de su obra
que se intentard levar a cabo un acercamiento con esia propuesta filosodfica,
pues lo que se busca y en esto radica la cuestion, es entender el frabajo de
Dussel como fiésofo de la Bberacion. Para lo anterior ka tesis habra de
ocuparse de la vida y obra de Dussel, como una forma de entender la

importancia de su propuesta en la actual sociedad globalizada.

Ahora bien, en el Renacimiento ( siglo XVIll ), cuando se hacia el andlisis
de los Romanticos, si se queria entender las causas que habian Hlevado al
“poeta” a escribir tal o cual obra, tan solo era necesario conocer pequefios
detalles de su vida; como habila sido su infancia, de que familia provenia, etc.,
si su nifiez habia estado marcada por la soledad, la muerte, el odio, etc., o si
venia de una famiia burguesa a la cual rechazaba por no sentirse “en su
mundo®, no se necesitaba saber nada mas para entender por que el “poeta”
escribia de tal forma. Autor y obra eran uno, la vida del “poeta” se reflejaba en

} Horacio Cenutti en su libro “Filosofia de la liberacidn latincamericana™ editado por o Fondo de Cultura
Economica 1992, 319 paginas, sostiene que al interior de la filosofia de la bberacion exisen dos
comicntes; la del sector populista que segim ¢l esta representada por Dussel, y la del sector critico
populista que tiene como mEXIMO representante a Arturo Andrés Rogg. Leopoldo Zea en la presentacion
que hace del libro de Cerutti lkeva a cabo la siguiente distincion: Ennique Dussel “(trata) de destruir la
filosofia curopea occidental para miciar en csa América una filosofia que babwdi do ser onigmal
desplazando a la primera. Y Arturo Andrés Roig ™ (...) buscando en ka histaria de lax ideas de Ja Argentina
y la América Latina las raices de un filosofar que sea aulentico por la rica experiencia que esa historia ha
de darle”. (P. 14)



lo que expresaba con la puma y quedaba plasmado en la hoja‘, Para ello
solo s2 requeria conocer la obra para entender la vida del que la habia escrito,
de esta forma si la obra mostraba aspectos melancélicos, queria esto decr que
el autor habia pasado por una etapa melancdlica, en su nifiez o juventud quiza,
si por el confrario se mostraba critica ante la sociedad, significaba que tal vez
tenia resentimiento ante el medio que lo habia excluido o a la cual no deseaba
ya pertenecer, etc. Entender la filosoffa de la Bberacién, sin embargo, no
implica conocer la vida de Dussel, que para el caso es de suma importancia, la
obra en este caso no refleja al "poeta”, y por eso entonces se hace necesario ir
mas alla del simple entendimiento de [a obra de Dussel.

Como lo que aqui se quiere es lograr un acercamiento con Dussel como
intelectual, el asunto exige un frabajo méas profundo, requiere y es necesario
para su anafisis, tener en consideracion una serie de cuestiones. Lo que
plantea Bourdieu en su lbro “Intelectuales politica y poder, muy bien iustra el
camino a seguir para lograr lo que aqui se busca. Para el socidlogo francés el
analisis socioldgico se mueve en dos direcciones o momentos analiticos ; el
objetivista y el subjetivista, en este caso como lo que se quiere es entender la
vida y obra de Dussel, en el sentido de ser el creador de la™flosofia de la
iberacién”, y la influencia que como intelectual pueda tener en la sociedad
latinoamericana, la investigacin se movera en estas dos direcciones, que
vienen a ser los dos pasos logicos del andlisis. Tomando como referencia todos
aquellos factores tanto econdmicos, como politicos, sociales y filoséficos, que
pudieron de aiguna forma haber contribuido en la formacion y en el posterior
desarrollo del pensamiento de Dussel, se estarda cumplendo con el momento
objetivista. Revisar, para comprender, las causas personales, las vivencias,

* Paul Valery dice; “La Historia de la Literatura no deberia ser la historia de los autores v de los
accidenies de su carrera o de la carrera de sus obrax, sino la Historia del Espiritn como producior o
consumidor de hiteratura. Esa hisioria podria [levarse a 1&mino sin mencionar un solo escritor”™. Panl
Valery dtado en, Yinez Adriama “Los Romyinticos nuestros contemporinoos™ México. Ed Centro
Regional de Investigaciones Multidisciplinanias. Universidad Nacional Auwténoma de México, Alisnza
Editorial  P. 18, que a su vez cita de Jorge Luis Borges en su cosayo “La Hor de colendge™, Obras
completas. Buenos Aires, Emece Editores, 1974, p.639.

? Piesre Bourdicu, Intelectuales politica y poder, Buenos Aires, Ed. Endeba, 2000, 270 paginax



la toma de conciencia ( habitus )®, que condujo a Dussel a escribir la flosofia
de la Fberacion, quemra significar el cumplimiento del momento subjetivista del
que habla Bourdieu. Sélo cumplendo con estos dos momentos analiticos se
podra obtener el resultado esperado, de otra manera podria ser considerado
este, como un trabajo parcial que solo cumple a medias su proposito, por que
conocer el pensamiento de un intelectual requiere , ademas, de un vasto
conocimiento de su obra, tener en cuenta el comtexio en el que este se
desarrolla ( influencias intemas y externas, ajenas o no a & ), solo de esta
manera se podrd lograr una buena reconstruccién de su vida y obra y se
percbira mas claramente el sentido en el que éste influye en la sociedad en la
que se desenvuelve. La farea se visuaiza como una cuestibn nada facl de
abordar ( pero no se puede desviar la vista hacia otro lado ), pues de no
tomarse en cuenta dichos supuestos, puede darse una mala interpretacion de
la obra y se tendra, por consiguiente, una dudosa exposicion de la propuesta
fiosdfica en este caso.

Lo anterior se Bevara a cabo, como ya se dijo, con el fin de entender como
surge en Dussel el interés y a la vez la necesidad de plantearse la creacion de
una forma de pensar propia, y de contribuir a la creacion de la “filosofia de la
Bberacion latinoamericana™, pero si bien esto es importante, la cuestion
fundamental estard en ftratar de determinar el papel que Dussel como
intelectual, y como posible agente de cambio, tiene en la sociedad
latinoamericana.

Ahora bien se tiene que, en éste que es un trabajo socioldgico, se busca un
acercamiento con una comiente filoséfica, en un intento por no reducr el
campo de estudio’, y como para lograr una mayor profundidad en el

¢ Bourdien define o habitus como “El principio unificador y generador de todas las practicas y, en
particular, de esas oriemaciones (ue st describen comminmente como “cleccianes” de la “vocacdn”,
cusndo o como efetos de la “toma de conciencia”, o e otra cosa que ¢l habitus, sisterma de
disposiciones inconscientes . que s ¢l producto de la inferionizacion de las estructuras objetivas y que, en
tanto que lugar geométrico de las determinaciones objetivas y de una deteromnacion del porvenir objetivo
ykhwm@mbﬂ:pﬁrpﬂhy.wﬂqmdﬁmw:
I-mot;m" “Intelectnales Politica y ..." p. 42

C.ant Mills en “La imagmacién sociologica™, México, Ed F.CE 1981, 235 piginas, realiza una
critica al modelo de mvestigacion socivlogica estadounsdense, por gue csta reduce considerablemente su
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conocimiento, siendo asi, el asunto se toma mas complicado, pero al mismo
tiempo mas atrayente, por que no pretende quedarse en el andlisis que desde
una sola discipiina se pudiera hacer. Echar mano de la aportacion filosodfica es
necesario, no sélo para lograr una mayor profundidad y comprension en la
reflexion sociolégica, sino para entender la importante labor que el fildsofo tiene
en la sociedad latincamericana, de esta manera se propone entonces, en esta
ocasion, una relacion Filosoffa - Sociologla, como un modo de acercarse a
Enrique Dussel y la “flosofia de la Eberacién®, desde un punto de vista

Para reconstruir la vida de Dussel y su obra, se hard necesario un recorrido
historico — filoséfico ( en Latincamérica ) de los afios que van de 1930
(surgimiento del antipositivismo, y nacimiento de Ennque Dussel, 1934) a la
actualidad, queriendo con eflo localizar los distintos momentos de su desarmrolio
intelectual. Para el trabajo que se ha decidido realizar, habrd de situarse esta
“hestoria® en tres fases o capitulos, que a su vez subdivididos en apartados,
permitirdan alcanzar lo que se busca. A continuacin, de manera general, se
leva a cabo una descripcién de c6mo serd fratado cada uno de los apartados,
como para irse infroduciendo en el tema, ya posteriormente a lo largo de la
tesis, la cuestion se ra concretizando, pues se abordara cada punto de manera
mas amplia y profunda.

campo de estudio a encuestas vy estdios ledncos. Habla de una especalizackin qoe mmpide tomar parte en
olros auntos, (ue pueden ser quizi de mayor mportancia para la Socologia La “mmagmaciin
sociologica™ se refiere a estar mas dispuesios ( y abierios ) a tratar Jos tamas qoe se viven Y se palpan e
la realidad inmediata que se esti viviendo: la libertad v la razon del homibre son hechos que regquicren un
estudio soctologico, ¥ como takess no deben pasar desapercibidos para o gue se dedica a estudiar la
sociedad.

Ouio Klineberg en “Pwacologia Social™. México, Ed F.C.E, 1975, 582 pagmas, explica que am y
coando la Sociologia se ocupa principalmente del grupo y de las institnciones sociales, sus andlisis
muchas de las veces caen dentro del campo de [a Psicologia Social, v oo duda ( esto ko escribia en 1940 ),
que posteniormente ( es decr, en la actualidad ) o campo de studio tanto para [a Sociologia, la
Psicologia Social y la Antropologia . se ampliara, llegindose a claborar verdaderas mvestigaciones que no
se reducirian a solo un imbito, de esia manera uma investigacidn socolégica puede servir y ser consultada
por otras disciplinas y viceversa, s representar esto, salirse del campo de estudio. El trabajo que aqui se
husca hacer, liene esas pretensiones, o reducr su campo de investigaciin, y qoe pueda ser vista tanto de
un punto de vista sociologico, como filosofico.



1. En el primer capitulo que Beva por nombre “Anfecedentes de /a filosofia
de la liberacidn”, se analizardan precisamente aquellos pensadores y
movimientos que se cree sirvieron de base tedrica a la “flosofla de la
Eberacion®. Se prestara especial atencién a esos pensadores que con su obra
influyeron decididamente en Dussel, para que este gran filésofo e historiador
guiara sus escritos hacia el camino de la beracion.

En el primer apartado, “Del positivismo a una filosofia Iatinoamericana®, se
hablard de la critica hecha al positivismo® ( antipositivismo ), y el interés por
parte de algunos fidsofos de crear una auténtica filosofia latinoamericana, por
que ain y cuando la bissqueda por dar inicio a una forma de pensar propia,
digase filosofia, hene sus origenes en la época de la Colonia ( periodo en el
cual, la labor flosdfica ain y cuando era una copia fiel del pensamiento
europeo, ya tenia matices de querer ser distinta, aubdnoma ), con Bartolomé de
las Casas, no serd sino hasta la década de 1930 en que se comienza a hacer
mas patente la preocupacidn. Surge en los 30s, el antipositivismo, por la fuerte
influencia que ejercieron en América Latina, José Ortega y Gasset, Benedetto
Croce, H. Bergson, y, como resuitado también de la “bertad” obtenida gracias
a la disminucion de la presion que sobre el continente ejercian las metrépolis
(Estados Unidos, Inglaterma, Francia, etc.), que estaban sumidos en ese
momento en una lucha por la hegemonia capitaista, que se habia visto
alterada por la primera guerra mundial y la crisis de 1929, [a relativa ibertad de
que se gozaba en esos afios, permitié a los fidésofos reflexdonar la situacién de
Ameérica Latina, y fras haber analizado los problemas que se vivian, plantean la
necesidad de contar con una filosofia propia, que de cuenta de la realidad, y
que sirva sobre todo, para conducirios al progreso y desamrollo que no se habia
podido alcanzar con el positivismo. De entre los pensadores que mas

* En lox primeros aios de} sigho XIX, y casi de manera simmManea, la mayoria de los “paises
latinoamericanos obtienen su mdependencia de las metropolis; Espaiia v Portugal, ¢ mician Jo que serd un
largo camino hacia consolidarse como verdaderas nmaciones independientes, los efuerzos resultan ser
imuitiles v no $2 consigue sentar las bases de las futuras nacicnes, v en un ntertto por logrario, se adopta el
positivismo. La adopcion del positivismo no fue gratuita, esta obedecio a toda uma seric de cuestionss, por
cemplo: A) La incapacidad de crear v disponer de proyectos de gobserno adecuados, vy que respondicran
a lxs necesidades de esos momento, B) La ausencia de una filosofia claborada en o continente, y C)
Sobre 1odo &l interés por [legar a ser como los curopecs o norteamericancs, que Jos [levo a copiar sus
modelos filosdficos . Sin duda estas coestiones seran fundamentales para que |a mayor parte de los paises
latincamericanos ( ain en proceso de formacion Jhicieran suyas las tesis positivistas.
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contribuyeron en la discusion, se pueden mencionar a Alejandro Kom y
Coriolano Alberini en Argentina ( Kom es partidario de una filosofia americana;
Mas aun de una fiosofia Argentina ), José Vasconcelos y Antonio Caso en
México, Alejandro O. Deustua en Peri ( para quien economia y ciencia son
instrumentos de dominacién ), Figueiredo en Brasd, etc., unos tratando de
hallar el verdadero pensamiento americano, y olros intentando crear una
flosofia latinoamericana, unos fratando de ser nacionalistas, y ofros
universalistas, etc. En los antipositivistas se podria decr estan los origenes de
la reflexion que posteriormente dara vida a la fiosofia de la Bberacion, de ahi
entonces que se tenga que hablar de la discusion nacida en [a década de los
30s.

En el apartado nimero dos, °“Fanon, Marcuse, Salazar Bondy”, se revisara
a Frantz Fanon ( “Los condenados de Ia tierra™ ), Herbert Marcuse ( “El final de
la Utopia® y “Elica de la revolucién” ) y Augusto Salazar Bondy ( “;Existe una
filosofia de nuestra América?” ), cuyas obras fueron decisivas en la orientacion
ntelectual de Enrique Dussel. El énfasis que se le dard a [as obras de Fanon,
Marcuse y Salazar Bondy, se debe a la profundidad de sus planteamientos, y a
la influencia que éstas ejercieron sobre la “flosofia de la Bberacién™.

Fanon revela a Ewopa, "a maquina dominadora e ideoldgica por
excelencia”, - dice Sarire - su inevitable caida en el abismo de la
deshumanizacion ( en la cual no la quieren seguir ), y hace un Eamado a sus
hermanos africanos para iniciar la lucha que ha de romper las cadenas que los
mantienen unidos a Europa, “el gran dominador y asesino de hombres®. Fanon
sugiere un regreso a lo propio, a lo verdaderamente humano, a la

Por su lado Marcuse, el fiésofo alemén de la Escuela de Frankfurt,
nacionalizado norteamericano; que al llevar a cabo a critica de la sociedad de
consumo, y de los medios de comunicacibn como medio para el control
ideolégico, se convierte en el idedlogo de la juventud, que se vuelve contra la
sociedad iracional que los domina y los reprime, y que al hablar de la rebelién
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sociedad irracional que los domina y los reprime, y que al hablar de la rebelién
contra el autoritarismo, la lucha por la liberacion erética, y al afirmar el poder de
contestacién de las minorias ( los Unicos que él pensaba podian llegar a crear
una verdadera situacion revolucionaria, y a dar origen a una nueva izquierda ),
se convirti6 en una fuente importante de inspiracién para Dussel, que lucha
contra el eurocentrismo y las formas de dominacion ideolégica que el
imperialismo impone.

Salazar Bondy el filésofo peruano sera quiza el que mayor repercusion
tendra en Dussel, y es que al cuestionar la exstencia de una filosofia
latinoamericana, y sostener que la filosofla en esta parte del continente
(Hispanoamérica), es inauténtica, que es sélo una copia del filosofar europeo,
despierta el interés en Dussel, que al igual que él siente la necesidad de crear
una filosofia que de cuenta de la realidad, de los problemas que se viven, y que
sirva para superar la situacion de dependencia y subdesarrollo que se
mantiene frente a Europa y Estados Unidos ( aunque Bondy sostenia que solo
cuando se lograse superar el subdesarrollo se podria consolidar una autentica
filosoffa ), y que sea sobre todo distinta a la filosoffa europea. Con sus obras
los tres pensadores contribuyeron a la creacién de la “filosofia de la liberacion”,
a lo largo de la tesis se vera en que sentido lo hicieron.

En lo que sera el tercer apartado * La Teoria de la Dependencia” ;se
reflexionara en tomo, precisamente, a la Teoria de la dependencia, y a la
importancia de ésta al sostener que Europa y Estados Unidos mantienen, sobre
América Latina, una dominacién economica, politica e ideoldgica. Los tedricos
de la dependencia; André Gunder Frank, Theotonio Dos Santos, Fernando H.
Cardoso, Enzo Faletto y Orlando Fals Borda ( Sociologia de la liberacién ),
ponen en evidencia, en los afos 60s, que el subdesarmollo de América Latina
no es producto de un atraso industrial, sino de la dependencia que frente al

imperialismo se mantiene.

La Teoria de la dependencia realizé una fuerte critica al desarrollismo
(commiente latinoamericana que planteaba que la industrializacion era el unico
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desarmrollo similares a los alcanzados por algunas naciones ewropeas Yy los
propios Estados Unidos), y es que las acciones implementadas por los
exiranjeros en Latinoamérica, siempre van encammnadas a obtener un
beneficio, la intenciéon de la industrializacion es hacer mas fuertes los lazos de
dependencia, para asi poderios explotar més, la intencién entonces no es
ayudar, sino sacar el maximo provecho posible. La teoria de la dependencia
serd una fuente importante de inspiracién para Dussel, de ahi el interés de
recurtr a efla.

El aitimo apartado del capitulo 1, °‘La Teologia de la Liberacidn® , estara
ocupado por la Teologia de la iberacion, y es que al ser un movimiento en el
cual Dussel estuvo involucrado, resuita ya de suma importancia, no sélo por
que en & se encuentran los primeros pasos de Dussel ( intelectualmente ), sino
por la fuerza que éste tuvo al presentarse como un movimiento que fleva a
cabo la critica a la Iglesia como institucion. La Teologia de la iberacién es un
movimiento a favor de los pobres y oprimidos, y en su momento representd una
rebelién contra la Iglesia, por no cumplir ésta, al pie de la letra, lo planteado
por la Bibka y lo predicado por Cristo. El Concilio Vaticano Il ( 1962 — 1965 ) y
la Conferencia Episcopal Bevada a cabo en Medellin ( 1968 ), serdn una parte
importante para la conformacién de la Teologia de [a beracidn ( aunque no las
decisivas ), que propone una relectura de las Sagradas Escriras ( sobre todo
del Exodo ), con la finalidad de obtener de efla una vision mas amplia y critica
del cristianismo, en esto se asemeja a la filosofia de la Eberacién, que busca
siempre la cuestibn critica de las cosas. Se ha de mencionar que,
conjuntamente y, conforme se vaya hablando de la Teologia de la beracién, se
ran mencionando algunas de las actlividades que Dussel estaba realizando en
esos momentos. La cuestion no serd complicada, puesto que & pertenece a
esta generacion de tedlogos de la iberacion.

2. El segundo capitulo de la tesis, titulado “La Filosofia de la Liberacion; un
acercamiento con Dussel”, estara casi en su totalidad dedicado a comprender
la vida y obra de Dussel, se intentara entender ( después de haber revisado los
"antecedentes”, y después de revisar su contexto ) qué lo levo a escribr su



15

ﬁosoﬂa.ydedm‘mobra'amhsbmmmhlmde
Eberacion.

En el primer apartado de este segundo capitulo “Un acercamiento con
Enrique Dusse Filésofo de la liberacién®, se realizara paimeramente una labor
biografica de Dussel, para saber que habla pasado con su vida antes del
periodo que le toco vivir en la Argentina de los 70s, una vez hecho esto se
procedera a realizar un recommido por la historia de Argentina que va de los
afos de 1965 a 1975, como una forma de conocer el contexto en el cual
Dussel se desenvoivid en el momento en el que comienza a publicar sus
primeras obras.

En el segundo apartado se fratara la “historia® de Argentina, que para la
nvestigacion es de suma importancia, pues de 1965 a 1975 Argentina fue
escenario del militarismo y [a represion. En 1966, afio en que Dussel regresa
de Ewopa y se instala como profesor universitario en la Universidad de Cuyo,
por un goipe militar es derrocado el presidente Arturo [Ea, su lugar es ocupado
por el general Juan Carlos Ongania, que desata una dura represién contra los
estudiantes y las universidades. Durante su gestion se disolvieron los Partidos
Politicos, el Congreso, las legisiaturas provinciales y los Sindicatos de fuerte
influencia peronista. El Cordobaso sera una muestra de la inconformidad
existente contra Ongania. En 1970 ocupa la presidencia el general Marcelo
Levingston, sin embargo, la situacin no mejora, en 1973 se convoca a
elecciones y resulta electo el lider peronista Héctor J. Campora, y Peron
exiiado en Madrid, regresa a Argentina, Campora le cede la presidencia, ese
mismo aio, el 2 de octubre, la exirema derecha peronista coloca una bomba
en la casa de Dussel, se inicia un nuevo periodo de represion, En 1975 muere
Peron y su lugar es ocupado por su esposa Maria Estela Perén, cuya
administracion se caracteriz6 por la comupcion y la violencia temorista,
dominada por extremistas de derecha (Triple A) y de izquierda (Montoneros
EPR), etc. En 1975 Dussel sale exliado rumbo a México, su nueva patria,
desde donde comjenza a consolidar su filosofia de la Bberacion.
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El siguiente apartado “La filosofia de la Liberacidn”, estard dedicado
exclusivamente a la flosofia de la beracion, y a entender como Dussel retoma
a Fanon, Marcuse, Salazar Bondy, la Teoria de la dependencia y la Teologia
de la beracién, para formular su filosofia. Una vez captado el sentido de los
“antecedentes” y el contexto resulta facl acercarse a la fiosofia de la
beracion, por que no es sino el resultado de dichas preocupaciones, el interés
de Dussel por escribir no le viene de la nada, sino de lo que ha vivido y de la
necesidad de dotar de un cuerpo tedrico a los movimientos de protesta que
van en busca de la iberacion.

La fiosofia de la Bberacién es en contraposicién con la filosofia europea, un
contra — discurso, una fiosofia critica que nace desde las victimas, es decwr, de
aquellos que son objeto de la dominacin y explotacibn de la hegemonia
estadounidense y ewropea. Y aunque es — dice Dussel - un discurso
dominado, sienciado, olvidado y hasta excluido, iene una pretension de
mundialidad. Para Dussel la filosofia supone la beracion de diversos tipos de
victimas, que son los oprimidos y exchidos del mundo. La filosofia de la
Eberacién se sitia como un sistema tedrico que reflexiona filosdficamente,
desde América Latina, al sistema dominador ( Ewopa y Estados Unidos ).
Dussel quiere luchar contra la destruccion de la vida humana, por la miseria y
el hambre que sufre la mayoria de la humanidad.

El cuarto apartado de este segundo capitulo ‘Efica de la Liberacién”,
estara también en su totalidad dedicado a la ética de la Eberacién, por que es
en cierta medida el resultado de los anteriores trabajos de Dussel y, en ésia se
recogen las viejas preocupaciones, pero eflo no quiere decr que no siga
adelante en su reflexion. En su ética se propone luchar contra la dominacion,
marginacién, etc., pero sobre todo intenta dejar a un lado la wvision
ewrocentrica, que es una de las tareas principales de Dussel y para lo cual
utiiza el historicismo, y se vale de Marx, asi como de Heidegger, Marcuse, la
Escuela de Frankfurt, etc., para demostrar que desde los mismos pensadores
europeos ya existe el interés por las diferentes victimas que produce el sistema
hegeménico — dominador, pero Dussel no se queda en eso, va mas alla al
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adentrarse en los origenes del pensamiento floséfico, para demostrar que éste
no es propiamente europeo como se ha creido, sino que nace en la perifenia,
por lo tanto —dice Dussel — Europa no es el centro del mundo y cuna de la
civilizacion; América Latina tiene derecho de crear su propio pensamiento.

La importancia de la Efica radica en el hecho de que, al estar en un mundo
giobalizado, la mayoria de la gente estd siendo exchida, marginada, se esta
viviendo una exclusion en masa y de muerte causada por la pobreza. En este
sentido la Etica de la Liberacion se sitiia como “una ética de afimacion de la
vida".. “La vida sera el contenido de la ética®, que intenta que se reconozca el
discurso del ofro, es decir, de la victima, del pobre, y exchido, etc., y en esto
radica su importancia.

En el tercer y mas importante capitulo de la tesis, al que se ha Ramado
“El papel de Dussel como intelectual en nuestra sociedad”, se intentara
determinar cual es la influencia que como fiésofo de la Eberacién tiene
Enrique Dussel en la actual sociedad latinoamesicana, y es que su labor
fiosdfica no se reduce ya al ambito académico, ha rebasado en mucho estas
fronteras, no es un intelectual de escritorio como lo suelen ser muchos mas, es
un verdadero intelectual organico, por que ha estado sumergido, dentro de lo
que intenta cambiar, por eso hablar de la flosofia de la Eberacion es hablar de
Dussel, del fiésofo que ha vivido y sufrido el dolor de un pueblo al cual se une
en su lucha por la liberacion y le da las bases tedricas para lograrlo, de ahi
entonces que este capitulo este dedicado a hablar de la labor de Dussel como
ntelectual en la América Latina de la actualidad.

En el primer apartado de este tercer capitulo; La importancia de la labor
filoséfica de Dussel en la América Latina de nuestro iempo®, es quiza la parte
més dificl de todo el trabajo, y es que aqui se intentard mostrar cual es
realmente la influencia que Dussel como intelectual ejerce en su contexto y
mas alla de él también, como contribuye, como fildsofo al cambio social, cabe
decir que aqui se retomard en cierta medida el movimiento de los zapatistas
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(EZLN) que tiene en sus origenes la influencia de los tedlogos de la beracion,
movimiento al cual, en su momento Enrique Dussel pertenecid.

El apartado numero dos de este capitulo; “Emmanue! Levinas: “Totalidad e
Infinito”, que constituye lka parte final del trabajo se Bevara a cabo un
comentario de la obra de Levinas: “Totalidad e infinito®, obra que sirvi6 mucho
a Dussel y que por ciertas razones no se incluydé dentro de lo que fueron los
antecedentes de la filosofia de la Bberacidn, pero que no se quiere dejar fuera
por que es dentro del pensamiento de Dussel, un pensador fundamental, asi
este segundo apartado estara dedicado a la obra Totfalidad e Infinito, como una
forma de entender tan fundamental obra.

En el altimo apartado ; “Entrevista con Ennique Dusse! sobre su trayectorna
intelectual”, se Bevara a cabo ( como una forma de ver que tanto hay de cierto
en lo dicho en los dos capitulos anteriores ) una enirevista con Dussel, en dicha
entrevista él expondra con sus propias palabras que movimientos filoséficos lo
influenciaron, que pensadores le sivieron de guia para i conformando su
pensamiento y lo levaron a escribr su flosofia de la beracién, de que manera
el contexto que le toco vivir, es decir, la Argentina de 1965 — 1975 lo determind
para que guiara sus escritos al camino de la liberacion, etc. Este apartado
representa un resumen de todo lo anteriormente dicho.



Capitulo |

Amtecedentes & la filosofia & la liberacion



20

Del positivismo a una filosofia latinoamericana

Se ha dicho ya, al inicio, que uno de los propésitos de la presente tesis, es,
conocer y lograr un acercamiento con aquellos movimientos y pensadores que
sirvieron de base tedrica e influencia a Enrique Dussel, para que este gran
pensador comenzara la construccion de la “Filosofia de la Liberacion®, se ha
dicho también que saber de donde parte Dussel para la elaboracion de su
propuesta floséfica, es algo mas que necesario, obligatorio para el tipo de
andlisis que exige Bourdieu. Siendo esta la cuestion, y buscando, como se
quiere, realizar un frabajo lo mas completo posile, la investigacion ha de
remitirse a la discusion que en la primera mitad del siglo XX sostuvieron
algunos filésofos latinoamericanos en tomo a la creacion de una filosofia
propia, auténoma, distinta a la ewropea, por que si bien es cierto Dussel no
parte directamente de esta problematica para formutar su flosofia, en efla se
encuentran los primeros indicios de un “flosofar auténtico”, y siendo la filosofia
de la liberacion un sistema tedrico que plantea un pensamiento distinto al
europeo, mucho tiene que ver con la “Filosofia Latinoamericana®, de la cual se
habra, entonces, de partir aqui.

Durante todo el periodo colonial, y ain después de este; de los
movimientos de emancipacion de 1800 en adelante, sera la ideologia europea
la que dominara en América Latina, por que la independencia no significé como
su nombre lo dice, una real autonomia con respecto a Europa, seguiran siendo
los modelos politico — econémico — filoséficos, provenientes de Occidente, los
utiizados por las nacientes naciones latinoamericanas para conducir su vida,
muchos pueden ser los ejemplos que se pueden dar , pero baste con citar al
positivismo que fue visto como el Unico medio posible para alcanzar ya no sélo
la estabilidad politica y econémica de los nuevos paises, sino para lograr un
crecimiento y desamollo econémico, politico, social y cultural semejante al de
Francia, Inglaterra y Estados Unidos. No sin justa razén se puede decr
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entonces, que desde los afios de la conquista, hasta bien entrado el sigio XX,
América Latina no tendra, floséficamente, nada que decir al mundo, sera ésta
la razén por la que surgira el “antipositivismo”, que es un movimiento que
busca, precisamente, superar la dominacion ideoldgica europea, que los
levaba siempre a copiar y hacer suyos modelos ajenos que resultaban a la
larga, inadecuados para la rezlidad latinoamericana.

Adaptar la realidad a la teoria fue lo que muchas veces se hizo, sin tomar
en cuenta que ésta no comrespondia a lo que se estaba viviendo y a lo que se
era, el ejemplo mas claro de ello es el positivismo, que hacer de el algo propio
significd negar el pasado que no sé6lo era indigena sino hispano e ibero
también, se negb lo propio por que se consideraba “barbaro® e “inferior”, y era
necesario, se creia, para avanzar en el camino de lo positivo, lo cientifico. Asi
también, rechazar la escolastica fue algo mas que urgente para implantar la
educacion cientifico — industrial, borrar el pasado y todo lo que con el tuviera
que ver fue, sin duda, la meta a alcanzar por los positivistas, Seria, sin
embargo, la misma realidad y el propio positivismo los que se encargaron de
mostrar el error en el que se habia caido, y es que para los primeros afios del
siglo XX, riqueza para unos y pobreza para muchos era el logro del positivismo,
ver miseria por todos lados era cosa comin en aquellos tiempos, que una sola
famiia poseyera grandes extensiones de tierra y muchas famiias mas se
murieran de hambre por fafta de frabajo o de tener un pedazo de tiera donde
sembrar, no era algo de lo cual un hombre de mediana inteligencia se pudiera
sorprender, pues era una de las “grandes” cosas que se habian logrado con el
positivismo, cuyo lema; “Orden y Progreso”, eran bien cuidados de ser llevados
a cabo al pie de la letra; orden para que se trabaje bien, para que el campesino
y obrero cumplan bien con sus obligaciones, y progreso para el rico, para el
que lo explota.

Para después del afio 1900 era cierto que la adopcion del positivismo
décadas atrds habia resultado estéril, la desigualdad exstente en esos
momentos era muestra clara de que ese modelo no habia podido erradicar la
pobreza ( causa por la cual se hablia decidido retomario ), ni habla permitido el
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crecimiento industrial que se esperaba y que era una de las fuentes principales,
se creyd, para terminar con la desigualdad social. Si bien es cierto se logra un
crecimiento industrial y un desamollo econémico, la riqueza se concentra en
unas cuantas manos, dejando al resto de la poblacion en la miseria y
marginacion.

Comienza a partir de los afios que van de 1900 en adelante y hasta el afio
de 1930, una “toma de conciencia® por parte de los intelectuales ( sobre todo
los filésofos ), que como resuitado de reflexionar el modo de vida de los paises
de América Latina ( y aunque es claro que no viven [a miseria en came propia,
por que en su mayoria provienen de las clases medias o altas en algunas
ocasiones, que han recibido una muy buena educacion ), sienten la necesidad
de una transformacién, que sea econdmica, politica y social, pero que venga
dada desde la filosofia, por que si se quiere lograr realmente un cambio, este
tendra que venir dado desde el origen mismo, es decir, de la ideologia, para ya
no seguir utilizando modelos extranjeros.

La “toma de conciencia® de los intelectuales, en el sentido aqui
mencionado, viene dada no por intereses particulares, sino generales, de un
pais y un continente que vive en la miseria, la explotacidn y la dominaciéon en
casi toda su totalidad, el filésofo no se mueve ya para obtener un
reconocimiento o por estar al servicio del poder ( que sin duda mucho se
ejercerd en esos tiempos ), lo que los lleva a reflexdonar y a plantear ese
cambio ( que con su frabajo intelectual y politico pueden lograr ), es un
pensamiento critico, que no estd mas sometido a la ideologia — dominadora
ewropea ( que es precisamente a la cual se oponen ), es la “conciencia ética”,
de la que habla Dussel, la que los mueve a iniciar un cambio, no para beneficio
propio, sino para el de los demas, el de los desprotegidos y hambrientos de

Ahora bien, los factores que determinan el “habitus® del que habla
Bourdieu, la “eleccion™ o “vocacién”, que en este caso estd dirigida hacia los
pobres, y al interés por una filosofia propia ( distinta a la europea ), en los
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fiésofos de ese entonces, no son sdlo intemos, propios de Amésica Latina ( la
pobreza, marginacion, explotacién, gobiemos dictatoriales como en el caso de
México con Porfirio Diaz, que habia durado mas de treinta afios en el poder,
etc. ), sino extemos también ( la primera guera mundial que los lleva a
preguntarse hacia donde se dirige la humanidad )'°, por la dominacién que
sobre el continente ejerce Europa y Estados Unidos. La nteriorizacién de las
estructuras ( aunque de manera inconsciente ) serd lo que levara a los
fidsofos latinoamericanos a oponerse, justamente, al sistema que los produce,
Yy que va encaminado siempre a mantener el “orden®, y entiéndase que por
orden quiere decir, el poder de unos cuantos sobre la mayoria. Ciertamente el
intelectual en ese entonces estaba en la posibilidad de acceder a puestos de
poder, el campo en el que se movian era favorable para llevar a cabo su tarea,
la influencia que sobre la sociedad ejercian era enorme en comparacién con la
que hoy se tiene, podian desde el lugar en el que se encontraban realizar
modificaciones y cambios de cardcter ya no tanto politico, sino cultural ( un
ejemplo de ello es Vasconcelos ), en cierto sentido los intelectuales
parficipaban de los puestos de poder, pero no obedecian a ellos, sino a sus
intereses como filésofos y como seres humancs, de ahi que al tener
oportunidad de Bevar una vida comoda y de lujos, alejada de los sufrimientos
de la gente pobre, no se sienten ajenos al dolor del pueblo, sino que se sienten
parte de él, y surge en ellos lo que Dussel lama la “conciencia ética”, y
prefieren voitear la mirada hacia los necesidades y problemas de sus naciones.
Ademdas mucho tendrd que ver en esto el desinterés que por lo regular exste
en la actividad filoséfica, que lleva al pensador, mas que a moverse por
razones practicas, es decir, para obtener un beneficio econémico, a buscar la
solucion de los problemas que en el mundo se presentan, como un verdadero
amor al conocimiento, por que como dice Francisco Romero;

!° La primera guerra mundial habia obligado a los europeos, una vez concluida ésta, a reflexionar y a
hacer una cuidadosa revision de las bases de su cultura y su civilizacan, para hallar en ellas las posibles
cansas (ue los habian conducido a tal catistrofe. Los latinoamenicancs solo estuviaron como espectadores
del movimiento bélico, pero sus efectos los mmpactaron de tal forma qoe ( y camo ficles imitadores de
Europa ) pretenden por su parte, llevar a cabo una revision de su pesado y su cultura, no tanto ya para
encontrar las causas que pudicran llevarios a desatar una guerma o descubrir hacia donde se dinige el
pucbio latincamericano, sino mas bien para dar una respuesta 2 [a pregunta del por qué America Latina no
podia acceder al progreso.



“ya ellos filosofan por intima necesidad. que es en
algunos como un destino (..). Filosofan en la soledad sin
compafia ni resonancias, sin que el contorno atribuya
mayor valor a su esfuerzo, por lo menos en la primera
etapa. uno de los deberes de nuestra actual filosofia,
densas va las filas y vuelta la atencion general baca
estos problemas ha de ser la reverenca hacda esos
fundadores y el estudio y valoracdén de sus widas y
obras. (randes constructores en tiempos hostiles a la
pura faena intelectual, no siempre sus escritos bastan
para que se pueda apreciar en su alcance justo lo que
representan para nuestra cultura en la cual su
presencia viva de valores de excepaon sesiala y define
un instante decisivo. La aparicion de la verdadera y

activa conciencia filosofical.

Mas que cualquier otra cosa, es la conciencia filosdfica , que se siente
sometida, reducida a la nada, la que abrird los ojos a los filésofos
latinoamericanos, para que estos vayan en busca de un pensar propio, de una
“filosofia auténtica”.

Son estas las causas y no ofras las que conducen a los intelectuales de
ese momento a reakizar la critica al positivismo, son estos los factores
objetivos y subjetivos que los llevan a reflexionar sobre su mundo y aquello
que los rodea, dicha reflexion servird para dar vida a la discusion de la
“filosofia latinoamericana® de la cual se comienza a continuacién a hablar.

Se considera a Juan Bautista Aberdi como uno de los primeros
pensadores que se plantean el problema de la filosofia latinoamericana, en su
leccion inaugural de 1842; “deas para presidir a la confeccién del curso de
flosofia contemporanea “, Alberdi “ se pregunta si hay filosofia americana,

'° Romero, F. Sobre la filosofia en América. Buenos Ainess. Ed. RAIGAL, 1952. p. 14
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como debe ser ella y que mision debe cumplir”'’, al hacerse esta pregunta
Alberdi sentara las bases de lo que posteriormente sera la discusion de la
flosofia en América Latina.

Abberdi pensaba que “cada pais, cada época, cada filésofo ha tenido ha
tenido su filosofia peculiar, que ha cundido mas o menocs, que ha durado mas o
menos por que cada pais, cada época y cada escuela ha dado soluciones
distintas a los problemas del espiritu humano™?, en este sentido América
Latina, al igual que lo ha hecho Francia, Inglatera o Alemania, estaba en
posibilidades, si asi lo querian sus pensadores, de crear su propia filosofia, por
que si la realidad y las circunstancias lo exigen, los fildsofos habran de dar
soluciones a los problemas existentes, con lo cual se estara dando origen a un
pensamiento filosofico. Las ideas sostenidas por Aberdi a mediados del siglo

XIX, seran mas tarde, para los antipositivistas, el punto de partida para su
reflexion.

Los primeros pasos

Resuita que, son los filésofos “positivistas” decepcionados de su modelo
cientifico, los primeros en llevar a cabo la critica de su viejo y caduco sistema
positivo, un ejemplo que salta a la vista es, el argentino José Ingenieros ( 1877
— 1925 ) cuya labor filoséfica se habia destacado hasta después de 1900 ( y al
igual que ofros muchos pensadores que después decidieron volverse contra el
positivismo ), por su fuerte amraigo y defensa de la doctrina comtiana, y como
dice Bondy;

" Salazar, A ;Existe una filosofia de nuestra América?. México, Ed Siglo XXI. 1996, p. 33
" Salazar, A. ;Existe una filosofia... p. 33
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“Algunos de los mis caracterizados representantes de
la propia filosofia positivista son. en efecto, los primeros
que hacen la critica de sus anteriores convicciones y no
s6lo se muestran convencidos de la necesidad de
rectificar los errores y levantar las barreras del filosofar
positivista. sino (ue creen que ya hay em el mercado
filosofico de la época figuras y sistemas capaces de
reemplazar con ventaja la antigua doctrina 2.

Es Ingenieros de los muchos que consideraron que el modelo de Comte
era el Unico camino posible para alcanzar el progreso, pero fue también
Ingenieros de los primeros en percatarse que la adopcidn de dicha filosofia
habia sido inatil, por que no habia rendido los frutos esperados, y él que antes
fuese fiel seguidor, después se volvia feroz critico, como lo demostré en sus
“Proposiciones relativas al porvenir de la fllosofia®, en cuyas paginas asienta
no solo la legitimidad de la metafisica, sino su necesidad” ', contraponiendo
con ello sus antiguas convicciones positivistas, que se caracterizaban por
excluir todo aquello que tuviera que ver con lo metafisico.

Para Ingenieros, al igual que ofros muchos pensadores que lo siguieron en
su preocupacion, era de vital importancia poner en claro cuales habian sido las
causas por las cuales América Latina seguia en el afraso ( econémico, polftico,
social y cultural ), para a partir de eflo, plantear posibles soluciones. Ingenieros
paso asi de positivista a antipositivista, y entra en la discusién de la filosofia
latinoamericana.

Los fundadores

" Salazar, A ;Existe una filosofis.. p.15
" Romero, F. Sobre la filosofia.... p39
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Asi como Ingenieros se opone al positivismo, varios fueron los filésofos que
también se avocaron a esta tarea, enfre ellos se pueden mencionar los
nombres del argentino Alejandro Kom, (1860 — 1936), los uruguayos Carlos
Vaz Ferreira (1872 — 1959) y José Enrique Rodé (1871 — 1917), el chieno
Enrique Molina (1871 — 19 ), el peruano Alejandro O, Deustua (1849 — 1945),
el brasiefio Farias Brito (1862 — 1917), los mexicanos José Vasconcelos (1882
- 1959) y Antonio Caso (1883 — 1946), entre ofros, los cuales por ser los
iniciadores de dicho movimiento se les ha llamado ‘Los fundadores”, aunque
Francisco Miré Quezada prefiere lamarios los ‘pafnarcas” Los fundadores
aunque provenientes de distintos paises manejan, en general, ideas simiares y
para Salazar Bondy;

“No negamos la existencia de variantes regionales, de
diferencias en los ingredientes culturules y en el
predominio de ciertos modos de actuar. producto
generalmente de influencias complementarias diversas
pero no hay que hacer fuerza en nada a la narracion y a
la interpretacion historicas para decr que en Peru. en
México, en Argentina, o en Chile se dan los mismos
parecidos de desenvolvimiento filoséfico, operan las

mismas influencas con efectos anal

gos, ¥ se prod

muy semejantes frutos intelectuales 15,

Todos participan de la idea de que era necesario dar cuenta del atraso en el
que se encontraba sumergido el continente (a excepcion de América del
Norte), y como resultado de esto el pasado inmediato positivista fue puesto
bajo la lupa de la reflexién, de la que surgirdn, serios cuestionamientos a sus
tesis principales, y que otra cosa se podia esperar si tenia para esos dias
como carta de presentacién para los latinoamericanos, pésimos niveles de

1% Salazar, A. ;Existe una filosofia... p. 20
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vida; hambre y pobreza, marginacion, dictaduras y militarismo, etc., lo que
demostraba que su adopcion décadas atras, habia sido un esor ( en el cual no
se pensaba caer mas ), el cual habria de remediarse, reestructurandolo, al
menos de manera parcial, y poniendo todos los esfuerzos en encontrar una
nueva distinta solucién. Se pensd entonces que se debla andar un camino
diferente al hasta ese momento recorrido, y que estaba caracterizado por ser

una mala copia del pensar europeo.

‘A una ideclogia apoyada en una filosofia de lo
permanente se opondra una ideologia apoyada en una
filosofia del cambio perpetuo. A la idea de la materia
firme, resistente inconmovible y por ende inerte, se
opondra la idea de la vida que Auye y cambia. A la idea
de un orden firme inalterable, seguro y por ende pétreo,
se opondrd la idea de una libertad siempre activa.
creadora y recreadora. El orden estitico se
transformaba en libertad creadora. Una nueva idea del
progreso sustituird a la sustentada por el positivismo, la
idea de un progreso que, la vida misma no podrd ser
limitado. La voz de un progreso que tenia sus fuentes en
la vida humana. en el hombre creador de toda cultura
como expresion maxima del hombre y del bumanismo™!¢

Efectivamente a esta ideologia utilitarista europea y anglosajona dominada
por la ciencia se opondrd una visibn mas humana, por que el positivismo ha
dejado de lado al hombre, se ha olvidado de él, y lo ha visto sdlo como mero
instrumento, una parte mas de la maquinaria que siwve para alcanzar el
progreso y por ende el poder econdémico, la nueva filosofia por el contrario
pretende rescatar lo ya casi perdido; lo humano. Europa con la primera guerra
mundial demostré que el hombre estaba al servicio de la ciencia y la tecnologia

1 Zea, L. El pensamicnto latinoamericano.  México. Ed. Ariel 1976, p. 412
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( es decir, de intereses econémicos ) y no la ciencia al servicio del hombre, los
latinoamericanos buscan no caer en lo mismo, y quiere una flosofia que tome
mas en cuenta al ser humano, por que el verdadero progreso esta en lograr la
Bbertad creadora del ser humano, el mas alto grado de desamollo solo puede
estar en manos del hombre, la libertad y lo que ello implica, el progreso ( pero
no material sino espiritual y moral ) solo puede ser alcanzado siguiendo un
camino distinto al de los ewropeos y anglosajones ( utilitarista y pragmatistas ),
volver a lo propio, a la auténtica naturaleza humana, es la respuesta, en cierto
sentido un nacionalismo se hace entonces presente.

“("onciencia sobre si misma que origina una especie de
nacionalismo cultural y flosofico que da sentido a una
de Ilas mayores expresiones del pensamiento
latinoamericano contemporaneo . Nacionalismo (ue no
es, ni pretende ser, lo que se reprocha a Europa y su
cultura, a la cultura occidental, esto es, angostamiento,
limitacién, sino todo lo contrario, un necesario punto de
paruda para entender a los otros y actuar a su lado
como pueblos entre pueblo, como hombres entre
hombres” 17.

AhI estan Benedetto Croce'®, Henri Bergson' y Ortega y Gasset?®, con su
vitalismo y perspectivismo ( filosofia de la libertad y de la accién ), para darle a

V7 Zea, L. El persamiento....  p. 413

'® Para Croce “La actividad practica, que ¢s propia del espiritu jungo con la teoria, se diferencia a su vez
en una actividad econdmica y moral, La primera, que corresponde en el domimnso prictico a la intuicion
edética del domimo tedrico, se end a Jo individual; su campo es lo 1itil, entre otras cosas lo politico y
lo econdmico en ¢l sentido usual de estas palabras Se distingue de ella la actividad moral por que
endereza a |0 universal, al todo, al espinitu: después de una critica penetrante rechaza Croce las doctrinas
hedonistas, utilitaristas y ofras afines, segan las cuales no habria en ¢l fondo nmguna actividad moral,
desprovista de la cual la vida transcurrinia en hechos individuales, sin conexion alguma, despojada de
coakuier sertido profundo. También hay que rechazar, segin él, la idea que & menesier repudiar la
actividad econdmica o reduciria a la moral, por &l contrario, la actividad econdmuica es independiente de
Ia moral, micntras que sera imposible pensar la moral sin aquella, del mismo modo en que la estética e
independiente de la logica, pero esta dltima presupone la intuicion sensible. No practico que actia  con
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los latinoamericanos las herramientas necesarias para Bevar a cabo su tarea.
Lo que buscan los filésofos no es, sin embargo, terminar por completo con el
positivismo, sélo con la parte de & que consideran ha fallado, y que por lo
tanto no sirve para la cuestion que se persigue ( darle su justo valor al ser
humano ). Los planteamientos de Bergson, Croce y sobre todo Gasset serviran

vistas a lo atil, por que no se puede emutir ningun juicio moral sobre el hombre posible un juicio de este
trpo desde un punto de vista maral, smo que mis bien ambos se alian en una sintesss superior. El hombre
maral. es decrr, aquel que actiza con vistas a un fin universal y espritnal. en modo alguno cesa de actuar
utilmente, por ejemplo, de perseguir la alegria que. por lo demis, comcide con la accén, por lo tanto la
actividad moral y la economia no son cosas antagonicas, sino unicamente, una diferencia mis adentro del
ambito amplio del espintu™. L M. Bochenski. “La Filosofia actual”. Méxaon. Ed F.C.E. 1997. pp 102 -
103.

'* Segiin Bergson hay dos morales, la cerrada y la abierta. La moral cerrada deriva de hos fenémenos mis
generales de |a vida: consisle en una presion ¢jercida por la sociedad. y las accones correspondientes se
llevan a cabo de manera aulomdtica, miurtivamente, solo en casos excepaionakes liene lugar una pugna
entre ¢l vo individual y el social La moral cerrada es impersonal v tniplemente carada ; persigue la
vonservacion de las costumbres sociales, casi identifica al individuo con lo social, de suerte que ¢l alma se
mueve siempre dentro de este circulo y, por dltimo, es funcion siempre de un grupo limitado y no puede
servir para la humamdad entera por que la cohesién social a la que sirve consiste, en su mayor parie, en la
necesadad de la antodefensa.

Junto a esia moral que obliga en absoluio existe la moral abiena. Aparece encamada en personalidades
destacadas. en sanios v héroes, v 0 & una moral social, smo humsna y persomal No consiste en uma
presion. sino en un |lamamiento. no es fija, sino esencialmente progresiva y creadora. Es abierta en ol
sentido de que abarca, por amor, la vida enfera y hasta proporciona el sentimicnto de libertad y coincide
con el principio musmo de la vida Surge de un profundo movimiento efectivo que, como le ocmre al
septmmento provocado por la misica, carece de objeto.

Pero en realidad m la moral carada ni la abierta se presentan en forma pura; se suele tratar de consolidar
en un deber ¢l impulso correspondiente y el deber a su vez trata de captar of impulso. Ambas fuerzas de la
que uma ¢s infraintelectual y la otra supraintelectual, operan en ¢l campo de la inteligencia, v por eso
representan lo moral una vida racional De todos modos, la moral carada y la abkarta constituyen dos
manifestaciones complementanas del mismo élan vital. Bochenski. La filosofia actual. P. 133

* El mundo ensefla ahora, 1o s un hacinamiento de cosas: es un horizonte que ¢l hambre tiene ante si
gracias a Q) perspectiva 0 situacion césmuca. Mids lener una perspectiva  es comprender el mundo de
algin modo. dar razon de ¢l uma razon, a decir verdad, que difiere del concepto clisico que se tiene de
¢sta. Conforme a este concepto, se entiende por razon la facuitad humana que conoce la esencia cterna de
las cosas, su naturaleza infemporal; pero un conucimiento de todas las cosas (...) s ilusorio y parcial. La
razin de la perspectiva humana &s una razén dindmica, una razén que transcurre en & lempo, una razén
vital Orilega no esta en contra de la razonm; se opone al racionalismo que trala de explicar y justificar
cuanto exide acudiendo a una supuesta razén pura. “La razdn no puede, no ticne que aspirar a sustituir la
vida. Esa misma oposicion entre la razon v la vida es ya sospechosa. Como s la razon no fuera una
funcion vital y espontinea del mismo linaje que ¢l ver o ¢l palpar™ Al destronar la razon cuidemos de
poneria en su lugar™.

La bumanidad de hoy ha equivocado su rula al entronizar a la razén pura. El lema de muestro tiempo
reade en converlir la razén pura en razén vital. “La razén es sélo ona forma y funcién de la vida™, pero
VIVIr &8 convivir, no es edar solo sino, al revés, “no poder edar sélo consiga, wno hallarse cercado,
mseguro v prisionero de ofra cosa misteriosa, heterogénea, la circunstancia, ¢l umiverso™. La vida es, por
tanto. problema, inseguridad, nautragio. Frente a este hecho, ¢l hombre nevesita orientarse, necesita  saber
donde, como y para qué vive. En &sta  su actividad orientadora armaiga la filosofia. “La filosofia es
quehacer del hombre que se encuentra perdido. para lograr una certidumbwe radical que le parmita saber a
qué alenerse en la vida™. Francisco Larroyo. “Sistema e historia de las doctrinas filosaficas™. México. Ed
Pomia. 1968. pp 645 - 646.
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para fundamentar lo humano sobre lo cientifico, y en gran sentido lo propio
sobre lo ajeno.

Carlos Vaz Ferreira, se opondra al positivismo, pero no a todo él, sélo “al
mal positivismo®, por que considera que si bien es cierto no se logra el
crecimiento y desamollo esperado ( econdmico, politico. Sodal y cultural ), si
fueron muchas las cosas que se lograron con &, ejemplo de eflo es la
capacidad de reflexién filosdfica que se adquirid, impuiso a un nivel mas alto la
mentaidad latinoamericana, que sin el positivismo hubiera sido imposible
alcanzar por que;

“(.) Llego a ser el positivismo la escuela donde
aprendimos a filosofar, el abecedario filosofico que
permitio sacar a estos estudios de los cerrados crculos
académicos, para converturlos en una babitual
preocupacion de todo hombre cultivado, entroncindolos
con muchos intereses de la teoria y de la vida, si la
reacrion contra el positivismo llegd a ser una agitacion
efectiva, si sus campeones hallaron eco y terreno
abonado para que fructificaran las nuevas semillas que
arrojaron, si desde entonces hubo favorable y casi
general acogimiento para mas frescas corrientes de
ideas, todo ello se debio en parte notable a la educacion
filosofica que habia producido el positivismo™ 21,

“En Vaz Femeira, como todos los miembros latinoamericanos de esta
generacién, se planteara la necesidad de con jugar lo real con lo ideal, lo
material con el espiritu” 2. El positivismo habia sentado las bases cientificas
para el estudio de lo real, lo concreto, y se podia llegar al conocimiento de las

¥ Romero, F. Sobre la filosofia...  p. 63
ZZea L El pensamiento... p- 415
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cosas y los objetos siguiendo un "método cientffico”, mas este no permite
conocer al hombre como ser humano, su esencia, y en esto estaba el hecho de
querer conjugar ambas cosas, io cientifico y lo humano, conocer el mundo para
ponerio al servicio del hombre y su libertad.

Al igual que Ferfreira, Antonio Caso pensaba que no toda la filosofia
positiva tenia que ser desechada, reconocia que algunas cosas si se
complementaban con un conocimiento mas alld de lo “cientifico®, podria muy
bien ser utilizado en beneficio de los pueblos de América Latina. La cuestion
era ya no tomar lo positivo como lo primordial, sino lo humano, haciéndolo de
esta manera se podrfan consegur mejores cosas.

“El positivismo considerado una doctrina a seguir por la
generacion anterior, se transforma em la nueva
generacion en un puro y simple método, en un
instrumento para conocer la realidad De meta
ideolégica pasa a instrumento. El positivismo permite
captar mejor la realidad eludiendo el utopismo idealista
que la olvidaba: pero la captacion de esta realidad no
podra ser la meta de todo conocimiento o accidn, sino el

punto de partida para una tarea mis amplia™ .

Poner el positivismo como instrumento de conocimiento al servicio del
hombre era distinto de estar sometido a sus leyes cientificas como se habia
hecho. Alejandro Kom lo mismo que Femeim y Caso pensaba que el
positivismo era ya insuficiente para lo que se queria, mas no podian ignorario
por completo, por que de hacerlo no habria de donde partir, mas bien lo que
deberia de hacerse , era recuperar esa parte que de buena tenia e integrario a
la nueva concepcion filosofica que busca, emparentar lo humano y lo cientifico,

¥ Zea, L. El pensamiento...  p. 416
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pero poniendo siempre este Ultimo como medio para lograr la libertad del
hombre.

Para Justo Siema, el maesiro mexicano, la ciencia ha sido universal en
tanto que la misma que se ensefia en Europa, se repite en América, y esta
encaminada a ftratar temas de caracter “universal®, mas sin embargo, piensa
que ésta puede llegar a ser particular y estar solo al servicio de un pais o
territorio especifico, por que si se estudia la fliora, la fauna y la atmésfera de
una nacion, se esta refiexionando de manera particular y la cencia deja de ser
“universal, para volverse propia de un determinado lugar. La superacion del
positivismo implica elaborar una ciencia al servicio de los pueblos y sus
hombres, que en este caso seria, una ciencia al servicio del pueblo
latinoamericano.

El positivismo habia imitado al ser humano en cuanto a que sélo lo que
cumplia con el *método™ podia ser ciencia, y por lo tanto conocimiento, el
hombre habia visto reducida su hbertad para expresar y crear, en la nueva
filosofia, sin embargo, y para superar las Eimitantes del positivismo, se pone al
hombre como centro de todas las cosas, es el eje sobre el cual todo lo deméas
ha de girar, la ciencia pasa asi, a ser mero instrumento de la capacidad
creadora del ser humano.

Para Antonio Caso la ciencia es necesaria en cuanto que es el instrumento
que sirve al hombre para conocer y poner a su servicio la naturaleza, haciendo
de su vida algo menos pesado, pero no se reduce a esto la vida del hombre,
no debe ser lo material lo Gnico importante en la vid del ser humano, al menos
no lo es para los latinoamericanos, y por lo tanto el positivismo no podra
funcionar en estas tierras que persiguen un fin distinto al de los europeos, que
es pragmatico. Existe una moral y una vitalidad que hace al ser humano sentir
compasion, lastima o carifio por otro ser, el positivismo buscaba eliminar, con
su supuesta ciencia, esa parte del hombre, la nueva filosofia busca, por le
contrario, darle un mayor peso, por que lo verdaderamente humano estd en
darse al otro, en ayudario, en compartir con él sus alegrias y sufrimientos, “La
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caridad consiste en salirse de uno mismo, en darse a los demas, en brindarse
y prodigarse sin miedo de sufrir agotamiento™*, para Dussel esto quiere decir
reconocer al otro como ofro, reconocer su miseria y hacerse responsable de él.

José Vasconcelos también reconoce que el positivismo maneja una
flosofia material que se mueve por intereses, y se opondra a efla y sobre ésta
propondra una filosofia vital, de la libertad y la vida que es creadora y
desinteresada, “La vida es entonces una comiente en crecimiento perpetuo,
una creacién que se persigue sin fin, la materia como algo que se degrada,
tiende a desaparecer, mientras la vida, el impulso vital que la conduce, se
acrecienta, ueayreaea‘a.pamelalberladparanhs&ela
capacidad de crear libre y desinteresadamente, sin condicion alguna, sin estar
sometidos a las leyes ceentificas de un pensar que solo busca el progreso
cientifico y por consiguiente econémico, el positivismo imitaba la bertad, y por
lo tanto era necesario superario.

De la misma manera para Enrique Rodé, el positivismo es una filosofia
matenal, y como tal no sive al pueblo latinoamericano que se mueve en ofro
terreno distinto al de la pura economia.

“La actividad subordinada a los propésitos de utilided
inmediata se revela como propia de una concepcion de la
existencia de caracter provisional o preliminar para la
formacion de una cultura, pues el trabgjo no puede
convertirse en fin y objeto supremo de la vida. sino solo
debe constituir la acumulacion de elementos necesarios
para el desenvolvimiento total ¥y armonioso de nuestro

ser” 5,

M Caso, A Citado en Zea, L. El pensamiento... p. 418

B Vasconcelos, J. Citado en Zea, L. El pepsamiento...  p. 419

% Rods, E. Citado en Villegas, A. Panorama de la filosotia iberoamericana actual. Buenos Aires.
Editorial Universitaria de Bucnos Amres.  1963. p. 22
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Alejandro Kom reconoce dos mundos, el objetivo y el subjetivo, el objetivo
esta regulado por reglas y normas, el subjetivo es libre. Con el positivismo el
unico mundo posible era el objetivo, nada que no siguiese las leyes y normas
era valido, y en cuanto tal nada valia, el pensamiento humano no cientifico era
desechado, la libertad del hombre no existia. En el mundo subjetivo por el
contrario tendra lugar la libertad y el hombre estara en posibiidad de crear, que
es la maxdma expresién del ser humano, hay que abrirse por lo tanto al mundo
subjetivo.

Carlos Vaz Ferreira, por su parte, no se inclina por el positivismo, ni por la
metafisica ( libertad ), siente que para el conocimiento ambas son necesarias, y
no se puede desligar una de otra, lo que se necesita es un modelo * que no
imite las posibilidades del conocimiento, pero que al mismo tiempo de bases
firmes a este conocimiento™’. A lo que Ferreira se refiere con esto, es que todo
conocimiento requiere bases sélidas sobre las cuales pueda descansar, y en
cierto sentido lo que busca es una real combinacidn del positivismo y la
metafisica.

Alejandro O, Deustua en un sentido parecido al de Ferreira, busca una
conciliacion entre lo real y lo metafisico, entre la libertad y el orden, por que el
hombre tiene la capacidad de pensar, de imaginar, pero solo el orden le dara la
posibifidad de hacer realidad y posibles sus “creaciones”.

“Por ello para Deustua el valor de la belleza es el
resultado de << una conciliacion de la libertad y de la
naturaleza, mediante un orden ideal creado por la
imaginacdéon >>. De esta triple relacén, libertad,
naturaleza, imaginacion, deduce Deustua la filosofia o
metafisica que ha de ser sostenida en el futuro. Una
metafisica estética que sirva al hombre, ya que descansa

7 Ferreira, C. Citado en Zea, L. El pensamiento...  p. 421



36

en su esencia. la libertad. Una libertad dentro de un
orden. pero superindolo y supeditindolo a sus

creaciones” =,

Raimundo Farias Brito también distingue la ibertad y la realidad, cierto es
que el hombre no puede evadirse de su realidad, por que esta ahi y le muestra
que tiene que enfrentarse a ella, sin embargo, reconoce Farias Brito que ésta
puede ser supeditada, sometida a la voluntad del ser humano, no tiene que,
necesariamente el hombre, obedecer las leyes naturales, en este sentido la
ciencia debe ser puesta y debe estar al servicio del hombre, como medio para
que este se sirva de su mundo.

Enrique Molina por su parte busca también un regreso a lo humano, por
que ni todo el conocimiento, ni toda la ciencia pueden dar un sentido reaimente
humano a la vida, “fatigada el alma de buscar inutimente por los espacios en
busca de valores definitivos, vuelve [a lupa aumentadora de la observacién y
de la atenci6n, a lo cordiaimente humano™?, por que todos y cada uno de los
pensadores tendran un solo fin, volver a lo humano.

Pero ir méas alla del positivismo no solo queria decr sobreponer lo humano
sobre lo cientifico, la libertad sobre las reglas y normas cientificas, queria decir
también superar el sajonismo, ese interés por copiar siempre sus modelos
politico econdémicos. Cuando en el siglo XIX se adopta el positivismo, se quiso
borrar el pasado hispano e ibero, pero con el surgimiento del antipositivismo se
quiere, por el contrario, rescatar, en un intento por recuperar lo propio y no
acudir mas a lo ajeno, cierto es que se negaba el origen europeo, y por eflo se
recurre a ofras instancias como una forma de olvidar de donde se proviene, sin
embargo, este recurrir a otros, para dejar de ser lo que se es, fue lo que
provocd que no se supiera hacia donde se iba, es decir, que se hicieran malas

2 Deistua, A. Citado en Zea, L. El pensamiento...  p. 422
? Molina, E. Citado en Zea, L. El ponsamiento...  p. 426
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copias de un pensar inauténtico, que los llevaba siempre a fracasar en sus
empresas, regresar a lo propio era pues necesario.

"El modelo sajon no es el mis adecuado para
Hispanoamérica por que su positivismo doetrinario. y la
actividad vital que le es consecuente, suponen la
eliminacién de lo mas humano del hombre (.)
Corresponde pues a Hispanoamérica rectificar el rumbo
yv. aceptando en cierta forma la ensefianza positiva,
completar al hombre. Rodé no rechaza la acutud
practica y utilitaria de la generacién positivista, solo le
cambia el significado convirtiéndola de fin en medio

necesario para la consecucion de actitudes superiores™.

Cuando se decide regresar al pasado, no se quiere decir volver a ser lo
que se fue, sino méas bien lo que se busca es asimilar el pasado y rescatar lo
bueno que en él pudo haber, para tener una perspectiva del futuro. Lo propio
era lo indigena y lo hispano, por lo tanto ha de partirse de ellos para hacer de
la realidad algo verdadero y controlable, por que en el momento en el que el
latinoamericano acepte su pasado podra, al fin, sentirse libre de las cadenas
que lo atan a otros, y podra también formular una identidad propia, que no sera
ni europea ni indigena, sino latinoamericana, por que el error estd en ser
simples imitadores.

José Enrique Rodd entiende la importancia y el valor de la cultura
latinoamericana, que con el positivismo se quiso negar, y siente por elio mismo
que no tiene por que verse ésta obligada a querer ser distinta, justo es que
retome sus raices hispanicas, y se abra a otras culturas, pero ello no quiere
decir que deje perder su esencia, por que “sin dejar de ser latino puede

** Rodo. Citado en Villegas, A. Panoamade la..  p.27
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asimilar lo mejor del espiritu anyosajén“a‘. pero no en el sentido de querer ser
una raza superior, sino en buscar el progreso que sirva para elevar la calidad
del ser humano, es como estar rodeado de lo material, pero sin dejar de ser
uno mismo ( ser humano ),. Rodé imagina en el latinoamericano, una raza que
tiene mucho que dar y ofrecer al mundo (en calidad de ser humano que va mas
alld de lo utiitario y pragmatico ), pero no como copia, sino como algo
auténtico como lo muestra en su Ariel, en donde al lado del espiritu material y
utiitarista; Caliban, esta el que es fibre y desinteresado, Ariel.

José Vasconcelos criica a aquellos que quisieron deslatinizar a este
continente, por que piensa que esa herencia puede ser el punto de partida
para que América Latina logre grandes realizaciones ( en lo que a cultura se
refiere ). Un nuevo individuo ha de surgwr de esto, una nueva raza — piensa
Vasconcelos -, 9a raza césmica®, que mosfrara al mundo la grandeza de su

ser.

Para José Vasconcelos el mal no estd en ser herederos de Espaiia y
Portugal, sino en querer ser como los anglosajones, que presumen de ser una
raza superior. Para Vasconcelos, no son los hombres de piel blanca superiores
a ningun ofro ser humano, sea cual sea su color. La raza blanca, es decir, los
anglosajones son hombres que actian siempre movidos por el dnico interés
del progreso, pero no cultural o humano, sino econémico, lo Gnico reaimente
importante para eflos es el dinero, las comodidades, y no mas. Al querer los
latinoamericanos ser como ellos, estan en peligro de perder su verdadero y
real valor como seres humanos, valor que, segin Vasconcelos, es superior al
de los anglosajones, y es el que servira para formar la raza césmica.

El pueblo latinoamericano, en general, es criollo y mestizo, no raza pura,
sino mezcla de varias, pero precisamente en esto estd su valor, por que no se
siente superior a ninguna otra, sino que por el contrario se siente hermana de
las demas, y como tal ha de formar, junto con los ofros pueblos, una sola raza,

% Zea, L. El pensamiento...  p. 426
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4a quinta raza™2, que superara a la raza blanca, por que no estard movida por
los intereses mezquinos sino por la hermandad entre los hombres. La raza
blanca sélo es, el puente que servira para llegar a consolidar la quinta raza, la
cual se habra de servir de los adelantos técnicos y cientificos de los
anglosajones para lograr su propdésito.

América Latina no deberd ser mas una imitadora de la cultura “universal”
(europea), sino que buscara ella misma, ahora, ser universal, pero partiendo
de lo propio, de lo nacional, de los pueblos latinoamericanos, lo universal esta
en mostrarse tal y como se es, es decir, como seres humanos, cuya esencia es
en si misma, lo humano, quizd se tenga para esto, que retomar lo europeo,
pero no se hara ya como simple imitacion, se le imprimra un sello particular, y
se hara de eso un filosofar propio, por que partira de una realidad que no es ya

Dejar de ser imitadores para converticse en un pueblo que algo pueda
aportar a la cultura universal, fue sin duda, una de las cuestiones que se
perseguian, superar el positivismo, reestructurandolo para adecuario a lo que
se queria, es decr, el progreso econdmico, politico y cultural, pero
acompaiiado de un humanismo, fue también una de las metas a alcanzar por
los fundadores. Desafortunadamente ni "la raza césmica”™ de Vasconcelos, ni la
nueva raza de Rod6 lograron sacar a América latina de su situacién, habia
entonces que encontrar una respuesta a tan grave problema, y ahi estaran
Alfonso Reyes, Samuel Ramos, Mariategui, etc., para dar una respuesta a
dicho cuestionamiento.

Para Alfonso Reyes el mal de Ameérica radicaba en el hecho mismo de que
Europa como centro del mundo y como cuna de la civilizacién, y que ocupaba
el primer lugar en lo que a cult7ura se referia; habia dejado a los nacidos fuera
de su territorio, el titulo de periferia, en este sentido a los latinoamericanos se
les habia hecho creer que no eran sino hombres de segunda clase, cosa que
les intrigaba profundamente y deseaban a toda costa superar, deseaban

1 Vasconcelos, J. La raza cosmica, México. Ed Asociacion Nacional de Libreros, 1983, p. 14
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pertenecer al “mundo civilizado®, y el Unico medio para lograrlo era estar en
una posicién similar a la europea, es decir, siendo como ellos se es también de
primera clase. Europa para llegar al nivel cultural en el que se encontraba en
esos momentos, habia tenido que afravesar por varias etapas, habian sido
feudales, absolutistas, liberales, demécratas, etc., etapas todas que se fueron
sucediendo de manera gradual y obedeciendo siempre a hechos histéricos.
América latina en su afan por acceder al “mundo civiizado®, habia también, en
su historia, sufrido el paso de una etapa a otra, habian sido feudales,
absolutistas, liberales, demdcratas, etc., pero no como hechos que realmente
se hubiesen dado, sino que por imitacién, iban recomriendo las distintas etapas,
iban;

“(..) Saltando etapas, apresurando el paso y corriendo
de una forma en otra, sin haber dado tiempo a que
madure del todo la forma precedente. A veces el salto es

osado y la nueva forma tiene el aire de un aliento

retirado del fuego antes de alcanzar su plena coccion...
Tal es el secreto de nuestra politica, de nuestra vida,

presididos por una consigna de improvisacion ™.

Y su meta era alcanzar un lugar igual al ocupado por los europeos a
principios del siglo XX, pero como decia Reyes; improvisando los distintos

momentos de la historia europea.

Otro pensador mexicano, Antonio Caso, comparte en gran medida la tesis
de Reyes, y al igual que él piensa que el ermror estaba en hacer de nuestra
historia mera copia de lo europeo, lo cual originaba que no se reflexionara en
tomo a los problemas reales que se estaban sufriendo, sino que a partir de las
respuestas dadas por otros se pretendia resolver los problemas exstentes en

" Reyes, A. Citado en Villegas, A. Panoramade la... p. 76
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el seno de las sociedades latinoamericanas, la cuestibn estaba entonces en
ser meros imitadores de lo ajeno, no tomando en consideracion, si quiera, si
los modelos adoptados podian o no ser implementados en las realidades
latinoamericanas, y mas auln, en ir saltando etapas, siempre en busca del

progreso, y para Caso;

“iTodavia no resolvemos el problema que nos lego
Espaiia con la conquista; Ain no resolvemos tampoco la
- = 7 cuestion de la democracia y ya esta sobre el tapete de la
discusion historica el socialismo en su forma mas aguda
y apremiante!... asi sera siempre nuestra vida
nacional, nuestra actividad propia y genuina. Consistira
en una serie de tesis diversas, imperfectamente
realizadas en parte y, a pesar de ello. urgentes todas
para la conciencia colectiva; todas energicas y dindmica.
Por que estas diversas teorias sociales no nacieron de
las entrafos de la patria; sino que proceden de la
evolucién de la conciencia europea y han irradiado de

ahi hasta nosotros™4 .

Para ofros pensadores, como los bolivianos Franz Tamayo, Roberto
Prudencio, Femando Diaz de Medina y Humberto Polza y el argentino Ezequiel
Martinez Estrada, el origen de los males ( o parte de ) estaba en la no
asimilacion del paisaje geografico, ellos lo entienden de esta forma; Cuando
espafioles y portugueses llegaron al continente vieron a la tierra, (...) Como
una tierra demasiado vieja, donde los seres vivos incluyendo al hombre,
mostraban sintomas de degeneracion™ era para eflos, una tiera estérii de
donde nada de provecho podia sacarse, las grandes extensiones de tierra
cubiertas de una gran variedad de vegetacién, eran tan solo, “Un gran

¥ Caso, A Citado ¢n Villegas. A Panoramade la.. p. 77
”“I]eg;:,A.Pamrmadelz.. P79
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pantano”, el problema no fue que los europeos lo creyeran, sino que los
propios latinoamericanos los sintieran asi. La idea continuo con el comrer de los
afios vy se incrusto de tal forma, que ni aun los propios latinoamericanos
lograron asimilar la riqueza que su tierra ofrecia, no asimilaron su paisaje
geografico.

Superar el positivismo y todo lo que ello implicaba, significaba para los
pensadores amiba mencionados, lograr una conjuncibn hombre — naturaleza,
solo cuando se logre la asimilacién del mundo natural, se podrd hacer frente a
los problemas que aquejan a las sociedades latincamericanas, y que son en
gran medida los econdmicos ( Y es que esto significa, arrancar a la tiemma su
riqueza y todo lo que ella ofrece y pone en las manos de los individuos, la
salida esta en sentirse uno con la tierra y trabajarla para sacar de ella el mayor
provecho posible, América cuenta con un tesoro inigualable que es su
geografia, solo hay que saberla explotar ). El espafiol y portugués amrancaron
al indigena de sus raices, es decir, de la tiera, es hora de volver a los
origenes, pues indigena y tierra son uno.

“Cuando se habla del indio. dice Jaime Mendoza.
implicitamente se alude a la tierra. El indio esta
adherido a ella como matorral a la gleba. El indio es la
tierra misma. Es el autoctono. Es la personificacion
humana de esa identidad que siendo apenas un poco de

limo, encierra el secreto de la vida™ |

Se retoma lo indigena, como una revancha hacia el positivismo, que veia al
indigena como una raza inferior, que tenfa que ir desapareciendo lentamente,
conforme se fuera avanzando en el mundo cientifico, cuando se critica al

* Francovich, G. Citado en Villegas, A. Panoramadela.. 80
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positivismo se intenta recuperar lo olvidado, los origenes mismos del ser
latinoamericano.

“se trata de una especie de desquite contra la cultura
europea (.) Si liberalismo, positivismo, democrada,
capitalismo. no han podido realizar efectivamente la
felimdad americana. ello quiere decir que es necesario
buscar otra fuente de inspiracion que no puede ser otra
que la magnificencia de nuestra naturaleza y el
esplendor de las antiguas culturas prehispanicas”™ 37,

En un sentido similar, al manejado por los autores amba mencionados,
flésofos tales como Martinez Estrada, Freyre y Samuel Ramos, creen
encontrar la causa de los males, en el hecho mismo de "No aceptar lo que
somos, el volver la mirada a ofra parte y menospreciar lo propio de América™®.
El no aceptarse tal y como se era; mestizo, criollo, negro, indigena, etc., llevo a
los latinoamericanos a querer dejar atras su pasado ( ser como el europeo era
uno de sus objetivos principales ), ser indigena significa ser inferior, europeo
por el contrario queria decir hombre civilizado, de mundo, en suma, raza
superior. Ese querer llegar a ser como los ofros ( y del cual en cierto sentido se
sentian herederos ), no era gratuito, occidente se habia encargado, y habia
hecho bien su trabajo, de hacer creer que todo aquello que no fuera europeo,
no tenia derecho siquiera a ser lamado cultura, de ahi la necesidad de querer
Hegar a ser igual a ellos.

Menospreciar lo propio era cosa comun, sin embargo, no era facil borrar
las huellas del pasado; El color de piel demostraba que por mas que se
quisiera, no se podia dejar de ser heredero de lo indigena, de ahi entonces, y

¥ Villegas, A. Panoramadela.. p. 81
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como bien menciona Samuel Ramos en “El perfil del hombre y la cultura en
México®, existe un sentimiento de inferioridad ante lo extranjero, sentimiento
que, sin embargo, se quiere negar.

“(_.) Lo que caracteriza al ( latincamericano) actual
es el sentimiento de inferioridad que padece, originado
en un querer ser distinto de lo que realmente es (..) El
(latinoamericano) no es inferior, sino que se siente
inferior. cosa (ue es muy distinta. Pero s el
(Uatinoamericano) tiene una idea deprimente de su
valia. es por (ue se ha fijado en valores de comparacion
(ue. como es natural. cambia de magnitud con el punto

de vista que se adopte™ ™,

Asimilar el pasado para entender y enfrentar el futuro, era indispensable.
Reconocer lo propio serviria para hacer menos fuerte la influencia europea
sobre América. Saberse y reconocerse indigena — ewropeo, es lo que hace
falta para sentirse ya no de una y otra parte, sino simple y sencilamente
latinoamericanos.

En el momento en que el latinoamericano acepte su pasado podra, al fin,
sentirse libre de las cadenas que lo atan a Europa, y podra también, formular
una identidad propia, que no sera, como ya se dijo, ni europea ni indigena, sino
latinoamericana.

En sintesis, se puede concluir que la mayoria de los pensadores que se
preocuparon en este asunto, coincidieron en que el efror estaba en ser simples
imitadores de Europa, y que un fuerte sentido de inferioridad los llevo a ello,
ademas una urgente necesidad por superar la pobreza y la ignorancia. Lo que
si se puede afirmar es que todos coincidian en que era necesario terminar con
dicha visién, para lo cual habrian ellos mismos de dar las soluciones, es decir,

» Ramos, S. El perfil del hombre y la cultura en México. México. Ed Austral. 1988
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en manos de los mismos latinoamericanos estaba dar la respuesta a sus
problemas, era, pues, necesario crear una flosofia propia, que fuese
auténticamente latinoamericana. Una nueva discusion se abre para los
filésofos de este continente.

Kom, filésofo argentino, que goz6 de gran reputacion, y que ejercidé una
fuerte influencia entre sus compatriotas, y mas alld de los limites de su pais
también, consideraba que en Argentina habla existido una filosofia pero que
para los afios 20s no existia ya, por lo tanto habia de rescataria y poneria al
servicio de la nacién *(...) Hay que orientar la filosofia hacia el tratamiento de
los problemas de la realidad, hacia las necesidades vivas del desenvolvimiento
nacional” ©. por que el tiempo del positivismo ha pasado ya, y urge dar paso a
ofra forma distinta de pensar.

El mexicano José Vasconcelos también estuvo a favor de crear una
flosofia latinoamericana, pues pensaba que de otra forma seria imposible
hacer frente a los problemas que se estaban presentando, y que mediante una
copia de los modelos extranjeros seria dificil resolverios, ademas pensaba que
los latinoamericanos estaban en posibilidades de crear un auténtico y real
pensamiento, sélo era cosa de comenzar a frabajar en ello, y Vasconcelos;

“( cree ) que no ha habido hasta ahora filosofia en
nuestra Ameérica, piensa, sin embargo, (que ha llegado el
momento de dedicarse a ella con capaddad y
posibilidades de progreso. para lo cual hay que aplicar
las técnicas de los paises europeos, especificamente las
del p iento alemin, que se ofrecen para él, como

productos ttiles de viejas civilizaciones que han perdido

su venia inventiva 4!

”Sal:zar.A@,Exiﬁzumﬁkndh.. p. 40
! Salazar, A. jExiste una filosofia... p.36
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Piensa Vasconcelos que el tiempo de Europa como creadora de pensamiento
filosdfico ya paso y que América Latina, sirviendo se de sus técnicas, pude dar
origen a una nueva filosofifa, que no estara mas atada a la ewropea, al menos
no como lo habia estado antes, por que sera un pensar auténomo. En un
punto de vista, un tanto contrario al de Vasconcelos, que pensaba que con la
primera guerra mundial Europa habia mostrado su decadencia, y éste por tanto
no tenia mucho que ofrecer a la filosofia latinoamericana, José Carlos
Mariategui sostenia; que Europa no estaba del todo agotada y aidn después de
la posguerra conservaba su poder de creacion. Para Mariategui la influencia de
los europeos no podra dejar de exstir, y es que su poder creativo es tanto, que
no puede ignorarse, por le contrario piensa que Ewopa sigue siendo el
continente del maximo pensamiento y hay que esperar de é aln nuevas
aportaciones del mas alto valor en el terreno del pensamiento.

Las ideas sostenidas por Mariategui, no estaban del todo eradas, la
escuela euwropea habia echado fuertes raices en este continente y era difici, de
un momento a ofro, tratar de hacer como que no existia, y no se podia por el
simple hecho de que, “Lo que hay en América Latina es una secuela del
pensamiento europeo, no un producto original. Todos los pensadores de
nuestra América — afima Mariategui — se han educado en una escuela
europea” 2.

Intentar etaborar una fiosofia latinoamericana sin echar mano de la
flosofia occidental, era para Mariategui algo casi imposible, se han educado y
han crecido al lado de la filosofia occidental, seria como negar una herencia
que esta siempre presente y no se puede ocultar.

Los demas filésofos que pertenecieron a la generacién de los fundadores,
como Rodé, Figueiredo, Vaz Ferreira, C. Alberini, Caso, Molina, etc., también
consideraban como algo necesario la exstencia de una filosofia que fuese
propiamente americana, retomase esta lo occidental o no debia servir para dar

© Salazar, A ;Existe una filosofia.. p 3%
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respuesta a los problemas nacionales y para sustituir el ya caduco modelo
positivista, que habia predominado hasta bien entrado los afios 20s.

Después de los fundadores ofras generaciones mas vinieron a continuar
con la discusién, y a argumentar a favor o en contra de la existencia de una
filosofia latinoamericana, sin embargo, interesa aqui solo mencionar a los
mas reconocidos de ellos, y de manera general hablar de sus propuestas, pues
sefia innecesario un recorido por sus obras ya que el fin es sdlo observar de
que manera influyé la critica al positivismo y la posterior necesidad de dar
origen a una filosofia latnoamericana, en la filosofia de la lberacion, que
retoma este planteamiento para proponer una fiosofia de la [iberacién
latinoamericana.

Para Francisco Romero, discipulo de Kom, la filosofia en América, no
puede aventurarse a ir por si sola, necesita todavia de la mano que la guié, y
es que es inmadura, necesita primero madurar, no debe andar por si sola,
pues es peligroso y los resultados pueden ser lamentables.

Francisco Mir6 Quezada, en un sentido parecido al de Romero, argumenta
que “Nuestra filosofia jamas dejara de pertenecer a la érbita occidental. Tal vez
en el futuro legue a ser una filosofia auténtica, a abordar originalmente el
tratamiento de los grandes problemas, pero sus elementos béasicos seran
occidentales” .

Gaos, sin embargo, piensa que aln y cuando en el reflexionar
latincamericano se ha tomado prestado o importado las doctrinas de Europa,
no ha dejado de tener esta peculiaridad que le es propia, y que demuestra que
se puede en el continente, pensar filoséficamente, desde un punto de vista
original, para Gaos;

9 Salazar, A ;Existe una filosofia... p. 48



“La fAlosofia hisp i si es posible y si pued
ser original, no ha de serlo — y no lo ha sido. sino en la
medida en que se nutre de la reflexion sobre lo
hispancamericano, como flosofin de nuestra realidad,
salvadora de las cuestiones de nuestra historia™ #.

Un regreso al pasado para rescatar de él, el verdadero pensamiento
latinoamericano resulla de suma importancia, pues lo histdrico representa el
futuro de América.

“El pensamiento hispanoamericano del pasado (...) sera
lo que decida el del presente y futuro; de ahi que sea
necesario hacer un examen histérico, un analisis
situacional del propio pensamiento, de donde resulte
una justificacion a la vez tedrica y pragmatica de la
historia de las ideas” 4.

El mexicano Leopoldo Zea, cuyo debate con Salazar Bondy se prolongo
por varios aiios, piensa que;

“América (..) no tiene una filosofia propia por que no ha
necesitado de ella. como tampoco de una cultura: pero
sin que esto quiera decir que no llegue a tenerlas si
necesita de ellos... Si hasta ahora se ha fracasado en el

“ Salazar, A ;Existe una filosofia... p. 60
** Salazar, A. ;Existe una filosofia..  p. 60
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intento, no se puede decir que sea por falta de capacidad

sino por que han sido innecesarias™*

Para Zea, se ha perdido el tiempo en discutir la exdstencia de una filosofia
latinoamericana, la verdadera filosoffa estd para é, en filosofar sin tomar en
cuenta si se es europeo o0 americano. Los alemanes no se preocupan por crear
una filosoffa alemana, ni los franceses por una filosofia francesa, ellos
reflexionan a partir de lo dado y lo que resulta es un pensamiento aleman o
francés, para Zea lo mismo se debe hacer aqui, filosofar sobre lo dado, lo que
se presente, y lo que resulte sera una filosofia latinoamericana, sin
preocuparse por darle un nombre a esta, solo lo tendra.

Emesto Mayz Ballenilla, cree que la posibilidad de una filosofia americana
tiene que ver con la experiencia ontolégica del hombre americano. Entender
los origenes de la cultura americana, abre la posibiidad a la existencia de una
flosofia original, sin que esto implique dejar fuera lo universal. En cierta forma
para Ballenila, como para ofros pensadores, la verdadera filosofia
latinoamericana esta en rescatar el pasado, entenderlo y ligario a lo universal,
pues no estan peleados.

Uruguay también ha confribuido a esta discusién con notables personajes,
ejemplo de ello es Arturo Ardao, que al igual que Ballenilla y Leopoldo Zea,
cree necesario asimilar el pasado, pues;

“(iracias al historicismo — dice. Ameérica se descubre a si
bjeto filosofico. Se d bre en la realidad

¢l

MiSMA COIo
concreta de su historia y de su cultura, y aun en su
naturaleza en cuanto sostén contorno y condicién de su

espiritualidad. Su  pensamiento ha  tendido

* Salazar, A ;jExiste una filosofia.. p. 64



espontineamente a reflexionar a Europa; pero cuando
esta por su propio curso, desemboca en el historicismo,
ln conciencia de América, al reflejarlo se encuentra
paraddjicamente consigo misma. invocada en lo que

tiene de genuina™7 .

Rescatar el pasado para ligario al presente y poder asi hacer frente al
futuro fue, sin lugar a dudas, la preocupacion primera de muchos filésofos que
como Ardao, Ballenilla, Zea, etc., quisieron dar a América Latina una filosofia
propia, fueron muchos los que con su quehacer contribuyeron a enriquecer el
ahora abundante material sobre la filosofia latinoamericana, pero inagotable
seria el trabajo si se intentara aqui mencionarios a todos ellos, baste
reconocer su esfuerzo e interés por participar en el desarollo intelectual de sus
naciones y el mundo en general. Ahora, un conocimiento mas a fondo del tema
requiere, por ese mismo hecho, una revision completa de los que en esto
participaron, solo haciéndolo asi se podra comprender el alcance real de la
problemética, de ofra manera sélo se tendra un conocimiento general, como en
este caso se ha hecho, y si asi se ha hecho es por que el objetivo aqui
perseguido no exige ir mas alld , mas a fondo, par lo que se quiere, con lo ya
realizado es suficiente y por eso mismo no se desea ya profundizar mas.

Ahora bien la importancia que para el presente trabajo tiene la ™filosofia
latinoamericana”, esta en el hecho mismo de que es este un primer momento del
pensar filosofico latinoamericano, ciertamente antes de que surgiera esta
preocupacion todo pensar, en el continente, se reducia a ser mera copia de lo
europeo. Con los fundadores se abren las puertas de lo que posteriormente serd un
gran debate filosofico, debate que llevara, aunque no de manera directa, en la
década de los setentas a plantear la creacién de la "filosofia de la liberacién”, por
que si bien es cierto no son los "filésofos latinoamericanos”™ inspiradores directos de
los "filésofos de la liberacién®, si son los primeros en cuestionarse ese modo de ser

¥ Salazar, A ;Existe una filosofia.. p. 70
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que no es sino imitativo (reflejo fiel de algo ajeno), y con esto ya mucho se le debe,
pues después volveran a aparecer estos planteamientos. Pero de un pensar
“auténtico™ en un principio, se pasara después a un querer ser [fibre, pero ser libre
no sdlo filoséficamente sino econémica y politicamente también, no se ha de negar
entonces que sigue estando presente, en la filosofia actual, la preocupacién de los
"antipositivistas” y eso significa que la flosofia de la beracion sigue estando dentro
de la “filosofla latinoamericana® por que al igual que se quiso en los 30s, quiere
hacer del pensar algo propio, auténtico, latinoamericano.

Se debe decir, sin embargo, que la filosofia de la liberacién ha ido mas alla de lo
que en los 30s se propuso, por que es cierto quiere una filosofia propia, auténtica,
pero por que piensa que solo siendo de esta manera podra servir para lograr la
liberacion que no sélo en el ambito filoséfico, también en el econémico, politico,
pedagoégico, erético, etc., se da.

Lo que sigue moviendo a los filésofos de la liberacién, sin embargo, al igual que
hizo a los antipositivistas, es la "conciencia ética™ o "toma de conciencia”. Los
filésofos latinoamericanos de la década de los 30s proponian una forma de pensar
propia por que tomaron conciencia que solo haciéndolo asi se podria hacer frente a
la realidad latinoamericana que estaba caracterizada por la miseria, analfabetismo,
marginacion, etc., fue la “toma de conciencia” y no ofra cosa lo que los llevo a
plantearse terminar con la vision de Europa que en el continente dominaba. Fue a
partir de observar su realidad que se percatan de la urgencia de un cambio en el

modo de pensar y fue por esto que surge el antipositivismo.

La filosofia de la liberacién aparece también por esta "toma de conciencia”, y es
que América Latina estd dominada por Europa y Estados Unidos , La miseria,
marginacion, explotacién y todo cuanto de negativo hay en ella, se debe en gran
medida o es causa de la dominacion que sobre el continente ejercen la hegemonia
europea y norteamericana. Lograr un cambio quiere decr cambiar la forma de
pensar, dejar ya de ser eurocéntricos y formar un pensamiento propio. Y aunque se
diga que la filosofia de la liberacién poco o nada le debe a los antipositivistas, cierto
es que desde Bartolomé de las Casas se plantea una filosofia alejada de la europea
cosa que, los filésofos de la liberacion también buscan. Asl si se quiere hacer un
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recomido histérico por los origenes de la filosofia de la liberacion necesariamente
habrd de hablarse de la discusion que en la década de los 30s sostuvieron los
filésofos latinoamericanos, por que es como en alguna parte se dijo, el primer paso
de la discusion.

Ahora, sociolégicamente hablando, entender lo que los “filésofos
latinoamericanos” y los "filésofos de la liberacion” plantean no resulta tan dificil, y es
que ambos parten de la realidad que se esta viviendo para hacer su reflexion
filoséfica, es decir, no son ya de esos fildsofos que piensan entes abstractos o
metafisicos, son filésofos que como diria Marx van de lo abstracto a lo concreto, a
partir de la ideologia, esto es, de la filosofia ( europea ) explican la situacion
latinoamericana, de ahi entonces que sugieran terminar con esta ideologia. Su labor
como intelectuales esta en hacer visible lo que a los ojos de la gente comiin pasa
desapercibido.

Pero. el paso de una preocupacién a ofra no fue por mera casualidad o por que
se le haya dado un seguimiento, mas bien fue el resultado de incluir (no de manera
premeditada ) a la idea original ( ser auténtico ) las aportaciones filoséficas de otros
pensadores que de igual manera pensaron su reaidad y lanzaron sus ideas
filoséficas, con todo esto, la problematica se fue visuaizando en un espectro mas
amplio, el camino se tomo mas largo y hubo de trabajarse mas, para decir ya no lo
mismo sino ir mas alla, por eso de una filosofia propia (en los 30s) se pasa a una
filosofia de la liberacion (en los 70s).

Lo que permitié el paso, como ya se menciono, de la filosofia latinoamericana a
la filosofia de la liberacion fueron los aportes de algunos pensadores, que tras
analizar su realidad aparecen con nueves aportes filosoficos, Dussel para crear su
filosofia se vale de estas ideas, de ahi entonces que sea necesario, como un
segundo paso, comprender a estos intelectuales y mas bien sus obras, por que sélo
asi se entendera el paso de una reflexién a ofra.

Frantz Fanén, Herbert Marcuse y Salazar Bondy son estos intelectuales de
los que se habla y de los que se habrdn de revisar algunas de sus obras para
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percibir el sentido en que son retomadas y adaptadas a la realidad latinoamericana,
que siguiendo una vieja preocupacion dara vida a ofra nueva, de un querer ser
auténtico se pasara a un pensar la realidad, que no es sino una realidad
dependiente que exige ser liberada. Siendo esta la cuestion se comienza entonces
con el analisis de las obras de Fanén, Marcuse y Salazar Bondy.
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Frantz fanon, Herbert Marcuse, Salazar Bondy

El interés por elaborar un sistema filoséfico propio, no se debié en Enrique
Dussel, a una idea surgida de la nada o producto de una Tluminacion®
momentinea en su mente, no, el hecho obedecié a una razén mas importante
que esa simple cuestion. Para construir su filosofia, es decir, para escribir la
“filosofia de la liberacién® Enrique Dussel no parte de la imaginacién, sino de
hechos reales y concretos y bases tedricas ya existentes que le serviran para
guiar no solo el camino de su pensar, sino para fundamentar el por que de sus
planteamientos. En la década de los 60s - 70s, tendran lugar, en casi todo el
mundo, una serie de movimientos de protesta, que son de caracter econdémico,
politico, cultural y refigioso también, estudiantes, obreros, campesinos,
guerrilleros, sacerdotes, etc., los movimientos estudianties del 68 ( Francia,
Estados Unidos, México, etc.), la Revolucion cubana en el 59, la Teologia de la
iberacién del 60 a) 70, son solamente un ejemplo de ello.

La realidad sobre la cual Dussel parte y escribe es ésta y no ofra, es la de
hombres que van en busca de su libertad, y no de aquellos que permanecen
indiferentes ante su mundo, por que la filosofia de la liberacién es como su
nombre lo dice, una filosofia para la liberacion.

Pero estas manifestaciones, y sobre lo que pudiera pensarse, no son de
gratis, tienen un origen que va mas alld del hombre de sentido comun que “toma
conciencia de su situacién y va en busca de un cambio. Son los intelectuales los
verdaderos hacedores de esta situacion, por que son ellos con sus obras, los
que han abierto los ojos del proletariado, de los, estudiantes, de los campesinos,
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etc., y les han mostrado quienes son sus enemigos y conira quienes hay que
luchar, son eflos las manos y la mente de los movimientos, scn gente como
Fanén, Marcuse, Salazar Bondy, Gunder Frank, etc. (es deci, los intelectuales
organicos), los que hacen posibles las transformaciones seciales, pues son ellos
los que dan las bases tedricas para logrario.

Dussel reconoce que lo sucedido en esta parte de la historia, es en gran
medida producto de los planteamientos de estos pesadores, sin embargo, cree
que no se llegd a ninguna parte ( a excepcion de la Revolucion cubana ), por
que aun hay mucho por hacer, por que los movimientos son aislados, carentes
de una direccion especifica, y siente que es necesario dotarlos de una real base
tedrica, que les indique el camino y meta a seguir, necesitan en que basarse
para llevar a cabo su lucha. Para Dussel sdélo una flosofia que recoja los
planteamientos de gente como Fanon, Marcuse, Salazar Bondy, etfc., y las
demandas de la poblacion que sufre la miseria y la explotacion, podra brindar
este cuerpo tedrico que se necesita para lograr la Bberacion de los oprimidos y
explotados, es decir, de los pueblos periféricos que sufren el poder de la
hegemonia europea y estadounidense, es a esto y a la “"conciencia ética” que
surge en Dussel, a las que se les puede atribuir el nacimiento de la filosofia de la
iberacién.

Comprender que mucho le debe la "filosofia de la Eberacion” a estos
pensadores, que con sus obras contribuyen a la lucha por la liberacion;
economica, politica e ideoldgica, es algo mas que importante, por que significa
entender la causa por la cual se ha decidido aqui, Bevar a cabo una revisién de
sus textos, que se cree fueron algo asi como una fuente de inspiracion para que
Dussel concibiera su filosofia. Reconocer que en algiin modo son estos filésofos
los primeros que empieza a hablar de terminar con la dominacion europea y
estadounidense, es ya irse adentrando en los origenes de la filosofia de la
beracion, que para el propdsito que este trabajo tiene, es de suma importancia.
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Frantz Fanon

Es Fanén un hombre de la periferia, que vive y sufre el dolor de un pueblo
dominado, explotado y excluido. Es por el color de su piel un ser humano
rechazado por los blancos, pero es también Fandn un intelectual que ha
tomado conciencia de su situacién, y se vale de la inica arma que posee para
levantarse contra aquel que lo oprime, y se presenta no como un intelectual
critico que al ser excluido sociaimente se revela ante aquellos que lo excluyen,
muy por el contrario se siente Fanén, perteneciente a su sociedad, pero a su
sociedad real que es la africana, y es por ello mismo que se vuelve critico y se
opone al que lo domina y lo niega como ser humano. Es Fanon un creador de
"arte social”, por que parte de su condicién, no tanto social sino periférica, para
dar a su obra un sentido de reclamo hacia aquellos que lo han, durante mucho
tiempo, reducido a un nivel inferior al de ser humano, Fanon no hace sino
convertirse en el portavoz del pueblo africano, deja de ser un individuo con
intereses propios, para anteponer los de la gente, de la cual el mismo es parte.

El campo en el que se mueve no es ofro que el dominado por Europa y
Estados Unidos, no es difici comprender entonces, el por qué de su obra,
baste entender la situacion que viven los africanos para darle la razén a Fanon,

Yy ponerse aunque sea imaginariamente de su parte.

‘Los condenados de la tiema”

Llega el momento en la vida de todo hombre que tiene, por si mismo, que
hacerse responsable, decidir por su propia vida, y abandonar la proteccién
patema, en ocasiones, sin embargo, la cosa no es facil; no se esta ain del todo
maduro, o el padre que es autoritario no esta dispuesto a soltar las riendas del
mando, y desea seguir dominando la vida de los hijos. Algunos jovenes por el
miedo de verse solos o por temor de ser objeto de la furia del progenitor, optan
por someterse y seguir bajo la "proteccion patemal”, otros por el contrario
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deciden arriesgarse y desafiando la autoridad del padre, se rebelan a este y
exigen se les reconozcan sus derechos y autonomia. En 1961, Africa aquel
continente excluido, olvidado incluso por los latinoamericanos, que fuese
durante la colonia objeto de la mas dura persecucién de seres humanos, de las
mas temibles humiliaciones y de la feroz explotacién por parte de la rapifia
ewopea.alzalavozyeniabiosyphmadeFanon,ianzzmgitoderebeldlayl
se opone a sus padres ( Europa ) y les dice a la cara que quiere vivir su propia
vida, que desea soitar la mano del padre para andar por si mismo el largo
camino de la historia.

En el exraordinario prélogo que Jean Pall Sarire escribié para “Los
condenados de la tiera”, este singular filésofo existencialista francés dice, a los
europeos. Que su continente que se ha vanagloriado de culto y civilizado, se
encuentra en una etapa de crisis y decadencia; los asesinatos y los crimenes
cometidos en Sétif, Hano y Madagascar, que Fanon se encargé de recordarles,
lo demuestran, por ello los africanos quiere alejarse de los europeos, no
quieren seguirlos en su camino hacia el abismo de la deshumanizadén. Pero
no es esta la Gnica razén por la cual no desean permanecer a su lado, quieren
abandonarlos por que estos solo los explotan, los humillan y les dominan, y se
han dado cuenta -dice Sarfre a sus compatriotas - que somos explotadores y
que les robamos su oro, y sus metales y su pefréleo, etc., y que gracias a ellos
hemos formado un imperio de riqueza y dominacion y no quiere el africano
seguir frabajando para el bienestar del hombre blanco, por eso alzan la voz y
se rebelan.

Desde 1930 con el movimiento de la negritud Africa habla manifestado su
interés por ser auténomo y el deseo de regir su propio destino, y habia
declarado que Europa y su ideologia no eran bienvenidos y que debian, por lo
tanto, retirarse de las tierras africanas, e incubar, sus ideas, sélo enftre los
propios europeos. En 1961 nuevamente vuelven a lanzar el mismo mensaje a
Occidente: Sarire lo ha escuchado y ha oido en el la voz de un pueblo que
clama justicia y libertad, y se percata de que la lucha, para conseguirlo, esta
proxima a realizarse, pero les recomienda que "Para luchar contra nosotros
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(Europa ) la antigua colonia debe luchar contra si misma™2. Sin embargo, no es
necesario que Sartre lo diga, ya Fanon, y otros antes que el, se han percatado
de ello y han tomado conciencia de que estan viviendo una vida ajena, que un
modo de actuar y de pensar, que no es el suyo, les esta siendo impuesto, y no
quieren seguir igual, buscan una salida a sus males , y descubren que solo
regresando a lo suyo, a sus origenes, podran aliviar su dolor, pero también
descubrieron que el uUnico camino que los puede conducir a ello, es el de la
lucha, no hay mas, Fanon lo ha entendido asi y ha lamado a sus hermanos
para que se unan a él en la lucha revolucionaria (Socialista).

“Esto es lo que Fanon explica a sus hermanos de Africa,
de Asia. de Ameérica Latina: realicemos todos juntos y
en todas partes el socalismo revolucionario o seremos

derrotados uno a uno por nuestros tiranos” .

Fan6n inicia su obra sefialando que la emancipacion de Occidente es
necesana, y la lucha para conseguirla, es también, necesarna. El movimiento al
que llama Fanén, sin embargo, no debe ser pacifico sino violento, y es que no
pueden los colonizados, que han sido objeto de la barbarie europea, responder
de ofra manera. Los occidentales demostraron con su actuar que solo con la
fuerza se puede someter a los hombres (pues en su afan por dominar el
continente africano utilizaron las mdas temibles formas de sometimiento
humano), por este mismo hecho solo pueden contestar con violencia , es algo
que los europeos se encargaron de ensefiar bien, y, por consiguiente, los
africanos de aprender bien;

* Sartre, J. Prologo a “Los condenados de la tiera™. P. 10
”Sut'c.!.?mlogoa“l.momﬂuﬁdmdela...f p-11
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“el colonizado que decide realizar ese programa,
convertirse en su motor, esta dispuesto en todo
momento a la violencia. Desde su nacimiento, le resulta
claro que ese mundo estrecho, sembrade de
contradicciones, no puede ser impugnado sino por la

violencia absoluta”™ .

El lenguaje que domina en Africa, es el de la violencia, todo ahi es llevado
por la fuerza. Los intermediarios del poder, es decw, los individuos en los que
se ha depositado la direccién del gobiemo solo conocen el uso de los golpes
para hacerse obedecer, no existe un lugar a donde se pueda acudir en busca
de ayuda ( ni siquiera moral ) pues aln la Iglesia, la casa de Dios, que esta
para ayudar al pobre y afligido, es una instancia mas del poder, es decir, del
colono, “La Iglesia en las colonias es una Iglesia de blancos, una Iglesia de
extranjeros. No llevan al colonizado al camino de Dios sino al camino del
blanco, del amo, del opresor™', no hay entonces ofra opcién solo la lucha.

Aln en su propia tierra, al africano se le esta negada la bbertad, y pueden,
por cualquier motivo, caer los golpes sobre él, se le puede amestar, matar de
hambre, y su derecho a reclamar se le esta negado, pero no hay que fiarse
pues;

“En lo mas profundo de si mismo el colonizado no
reconoce ninguna instancia. Esta dominado pero no
domesticado. Esta inferiorizado pero no convencido de
su inferioridad. Espera pacientemente que el colono
descuide su vigilancia para echirsele encima” 2.

* Sartre, J. Prologo a “Los condenados de la...” p. 32
”FmF Los condenados de la tierra, México. Ed. F.C.E. 1980. p. 36
* Fapon, F. Los condenados de...  p. 46
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Fanon le recuerda al colono que han estado ocupando, desde hace mucho
tiempo, un lugar que no le comresponde, y los pone sobre aviso, que el
colonizado esta inconforme, por eso les recomienda que deben cuidarse y
cuidar de sus espaldas, por que el colonizado ha sofiado continuamente con
quitarios del lugar que han usurpado y no vaya a suceder que el cazador se
convierta en presa.

Hay en el interior del africano, un rencor guardado, un rencor que solo esta
en espera de ser expuisado, solo espera el momento de poder ser descargado
en el cuerpo de algin europeo, pero mientras el momento lega, los propios
hermanos seran objeto de la furia, o esta sera canalizada hacia la danza™.

El hambre, la miseria, la explotacién y la dominacién, estan obligando al
pueblo africano a iniciar la lucha de forma inmediata, no pueden continuar
inmdviles observando como ofros se aduefian del aimento de sus hermanos,
mientras estos se mueren de hambre. Ha llegado el momento de enfrentarse a
Europa, el gran saqueador y asesino de hombres.

En la lucha de emancipacién el dialogo no tendra lugar, los argumentos no
cuentan aqul, los que pueden darlos; la burguesia y los intelectuales no son
sino un objeto mas de los colonos y cuando actilan solo lo hacen para el
beneficio de ellos mismos, son oportunistas, por lo tanto no existe lugar para
ellos en la lucha, los dnicos autorizados para combatir al opresor, entonces,
son los campesinos, son ellos los Unicos sujetos revolucionarios, y es
precisamente a ellos a quienes se dirige Fanon, pues solo persigue un objetivo
"expulsar al colonialismo por todos los medios”.

5} Fanon realiza un cjemplar anilisis del significado de la danza en los africancs, y para & lo que antes
representaba un rito religioso, después se lia en un medio para expresar el odio y resentimiento que
contra Occidente se tiene, es decir, en los movimientos artisticos de los bailes africanos, puede el negro
sacar a flote la colera guardada en él y que no puede desquitar en ¢sos momentos contra ¢l europeo.

La danza guarda en 5 misma el resentimiento y la impotencia, al no poder fisicamente agredir al blanco,
‘culpable de sus males: esta sftuacion guarda en si misma una amalogia, pues al no poder el negro
desquitarse con ¢l blanco, lo hace con su propio hermano, por que es o idltimo recurso que liene para
defender ante su igual su personalidad. por el curopeo no respetada.
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El analisis de Fanon lo lleva a reconocer, sin embargo, que la cuestién no
resulta del todo facil, y es que para un continente que durante mucho tiempo ha
estado en manos de los europeos, independizarse significa mucho, por un lado
quiere decir ser libre de decidir y actuar de la manera mas conveniente posible
para el continente, pero por otro lado representa enfrentarse a los grandes
colosos ya sean capitalfistas o socialista, que van en busca de nuevos temitorios
para ampliar su influencia 0 mercado, lo que vendria a ser una nueva forma de
sometimiento. Pero el problema mas grave e inmediato es, el retiro de las
empresas, las industrias, el dinero, etc., de las antiguas colonias, lo que
representaria una verdadera caida econdmica y derivado de ello, pobreza,
hambre, etc. y todo con la intencién de que se recurra nuevamente a ellos en
busca de ayuda.

Fanon lo piensa bien y concluye que no es féacil, pero es mejor ha seguir de
esclavos, no se volveran a someter, no seguiran el camino de oftras naciones,
que por el miedo de "quedar abandonados”;

“Rechazan la prueba y aceptan las condiciones de la
antigua potencia tutelar. Utilizando su posicion
estratégica, posicion que les otorga un privilegio en la
lucha de los blog es0s pat firman acuerdos. se
comprometen. El antiguo pais dominado se transforma

en pais economicamente dependiente™

Se entiende que la Miseria y el hambre reinaran una vez rotos los lazos
coloniales, pero se habrd de trabajar fuerte para salir adelante. Ademas se
buscara un modelo de gobiemo adecuado, que permita a los africanos lograr
su objetivo. El modelo capitalista sera desechado por que en el se trabaja, casi

* Fanon, F. Los condenados de... p. %0
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siempre, para el beneficio de unos cuantos, pocos individuos se aprovechan de
la situacion y se aduefian de la riqueza generada, por lo tanto el capitaismo
como modelo econémico no tendra lugar aqui. Se quiere el bienestar general,
pero todos habran de frabajar para ello, por eso piensa Fanon que lo que mejor
les conviene es el socialismo, por que “La eleccién de un régimen socialista, de
un régimen dirigido a la totalidad del pueblo, basado en el principio de que el
hombre es el bien mas precioso (les ) permitira ir méas rapidamente™, pero no
serda lo econdémico lo Unico importante, y aqui se retoma la observacion de
Sartre, pues no solo habrdn de luchar contra Ewopa sino consigo mismos
también.

“No solamente hay que combatir por la hibertad del
pueblo. También hay que volver a ensefiar a ese pueblo
¥ a uno mismo, durante todo el tiempo de la lucha, la
dimension del hombre. Hay (ue remontar los caminos
de la historia, de la historia del hombre condenado por
los hombres y provocar, hacer posible el reencuentro con

su pueblo y con los demas hombres™ .

En el camino que ha trazado Fanon para su pueblo, no andaran solos, una
nvitacion les ha sido enviada a los latinoamericanos, los asiaticos, y a todos los
pueblos oprimidos del mundo, ademas se ha hecho un Bamado a los europeos
que estan conscientes de lo que han hecho y provocado, para que se unan a
ellos en la marcha hacia la libertad. La invitacion fue abierta para todos
aquellos que quisieran unirse en esta lucha por la bertad de los pobres,
oprimidos y explotados del mundo. La filosofia de la liberacién gustosa acepto
el llamado y va en busca de la liberacion de América Latina, y de la misma
manera, la lucha no solo sera econémica, sino politica e ideolégica.

** Fanon, F. Los condenados de... p. 91
% Fanon, F. Los condenados de... p-271
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Herbert Marcuse

Podria ser la obra de Marcuse, una de las que mas influyé a Dussel, y es
que encontrandose en un pais que en esos momentos era una de las dos
potencias mundiales, Marcuse pudo percibir mas claramente el modo en como
la tecnologia y la ciencia, son utilizados para lograr el dominio del hombre.
Econémicamente los ciudadanos norteamericanos no tienen de que quejarse,
ipero por qué entonces el movimiento de los hippies?, sucede entonces que la
gente no se opone al bienestar econémico, sino a lo que este produce; la
deshumanizacién, son los norteamericanos individuos utiitaristas, pragmaticos,
que solo se guian por los intereses del dinero, y era a eso a lo que
precisamente se oponian los hippies, que buscaban mas fbertad, pues no
deseaban seguir sometidos ideoldgicamente al sistema capitalista, Marcuse
como intelectual tuvo la tarea de mostrar el papel que los medios de
comunicacién juegan para lograr la dominacion ideolégica de los individuos, al
hacer esto Marcuse se convierte en la figura principal de los movimientos
estudiantiles del 68, y de la gente de izquierda que busca un cambio de la
sociedad. Perteneciendo a la escuela de Frankflrt, y siendo uno de los
creadores de la teoria critica®, Marcuse adin viviendo en Estados Unidos
sequird creando obras de caracter critico, y aqui al contrario de Fanon,
Marcuse no vive en un pais periférico, sino en uno que es centro, y que es el
principal dominador del mundo, pero justamente por eso tiene mas claro como
se fleva a cabo el sometimiento de la periferia, y lleva acabo una critica de esta
sociedad (consumista). Marcuse no es ya un intelectual al servicio del poder,
mas bien es como Fanon creador de "arte social ®, aunque la sociedad en la
cual Marcuse se desenvuelve no lo excluye, mas bien podria decirse que el no
se siente parte de, por que es un pals que impide la reflexién y la visién critica
de las cosas, y siendo como era un filésofo critico no podia permanecer ajeno a
lo que ocurria en el mundo que lo rodeaba.

Se dice que un intelectual organico es aquel que participa en los
movimientos revolucionarios, pero no de manera practica (fisica ), sino tedrica,
esto es, son ellos los encargados de elaborar la teoria para que el proletariado
y demas lleven a cabo la lucha, en el caso de Marcuse muy bien se puede



64

hablar de un intelectual organico, por que a partir de sus planteamientos, sin
estar él presente, se desatan una serie de movilizaciones estudianties, que
aunque no logran mucho, es ya un primer paso para la beracion ideolégica de
los individuos, en este sentido cobra importancia para la “fdosofia de la
liberacién”, que de igual modo busca la liberacién ideolégica.

*Etica de la revolucién" y "el final de la utopia®

Herbert Marcuse, considerado como el idedlogo de los movimientos
estudiantiles de 1968, fue quizad uno de los pensadores que mas influencia
ejercid en la década de los sesentas. Pertenece Marcuse a la primera
generacion de la Escuela de Frankfurt en donde, junto con Horkheimer, Pollok.
Lowenthal, Erich Fromm, Franz Newman y Theodor Adomo, etc., daran vida a
la “Teoria Critica", cuyo interés se sitiia en la critica, a partir de la recuperacion
de Marx, de la sociedad existente. Durante su estancia en los Estados Unidos
Marcuse producird sus mejores obras, siendo sin duda "Eros y Civilizacion®
(1953) y "El hombre Unidimensional® (1964), los mas representativos, pero no
los unicos, ni los que pudieron ejercer sobre otros pensadores, algun tipo de
'nﬂuehcia, asl, se tiene por ejemplo, "El final de la Utopia™ (1967) y "Etica de la
Revolucién” (1968), que son tomados en esta ocasién como puntos de partida
importantes para la reflexién filoséfica que llevara a Dussel a la creacion de la
Fiosofia de la liberaci6n. No ha de negarse, sin embargo, que la inspiracién no
solo viene dada por estas dos obras, sino del pensamiento de Marcuse en
general, es decir, no se puede tomar de forma aislada. “El final de la Utopia” y
“Etica de la Revolucién®, siendo que son una continuacion de los trabajos
anteriores, y mas bien solo son tomados aqui como un punto de referencia,
como para tener de donde partir, pero no por ello se dejara de hacer referencia

a trabajos anteriores.
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Después de la segunda Guemra Mundial Europa se ve dividida en dos
bloques, el capitalista por un lado y el socialista por el otro, comienza un nuevo
periodo de lucha, pero ahora entre capitalistas y socialistas, que buscan
expandir su dominio y lograr asi el control econémico de la mayoria de los
paises: En 1949 China logra, al mando de Mao Tse - Tung , su Revolucién
socialista. En 1959, y teniendo cerca a Estados Unidos, Fidel Castro logra
trunfar en Cuba e implanta el régimen socialista, entre tanto los
norteamericanos llevan a cabo una guema contra Vietnam, que no es mas que
una lucha entre capitalismo y socialismo. Mas tarde Marcuse sostendra que
entre uno y otro régimen, no existe gran diferencia, en tanto que ambos buscan
como meta principal la industrializacién y esto no representa sino una forma
mas avanzada de dominacion y represion confra el individuo.

La segunda Guerra Mundial también frajo consigo un desarrolio masivo de
los medios de comunicacién, que servirdn como "(...) uno de los elementos mas
importantes para la manipulacién del individuo™’, tendra lugar un desarollo
cientifico y tecnolégico impresionante que dard& como resultado una nueva
ideologia y una nueva forma de comportarse en la sociedad industrial
desarroliada. En  “el hombre Unidimensional” Herbert Marcuse realiza el
analisis de la sociedad, que como producto de la creciente industrializacion, ha
resultado, y concluye que el avance de la ciencia y la técnica han dado origen a
un modo distinto de dominacion. El proletariado del que hablara Marx se
encuentra ahora sometido a un modo de produccién que le impide, incluso,
cuestionar e imaginar que esta siendo objeto de dominacion y explotacion.

El uso de las maquinas ha revolucionado la forma de trabajar, el empleo de
las manos y la fuerza fisica ha quedado relegado a favor del uso mental, el
esfuerzo es menor, pero mayor el tiempo que se utiiza en especializarse, el
nivel de vida ha ido aumentando y precisamente por eso el nuevo proletariado
no concibe la idea de una transformacion de la sociedad, pues como cambiaria
si en ella nada le falta, para Marcuse, sin embargo, el problema no es lo

** Bolivar, R. Herbert Marcuse: Una biografia intelectual, En Revista [ztapalapa N® 44 julio — Diciembre
1998, México, UAM—1 p. 57



66

material, sino lo ideolégico; La perdida de la capacidad de cuestionarse el por
qué de las cosas y poner en duda el sistema vigente. Los medios de
comunicacion juegan aqui el papel principal, y es que la dominacién se da a
través de ellos, el tiempo de ocio es un tiempo dedicado a la television y otras
formas de entretenimiento, que no son sino medios utifizados para mantener el
control sobre la sociedad, y ya no de forma violenta, sino pacifica y que el
hombre, de manera inconsciente, acepta, pues como dice Marcuse; "Las
tendencias manipuladoras no son poder, violencia: no hemos de olvidar esto:
Nadie me obliga a quedarme sentado durante horas ante mi aparato de
television; nadie me obliga a leer los oligofrénicos periddicos™®, la dominacién
se ejerce, entonces, en un nuevo plano y para la lucha sera necesario primero
la @beracion de la conciencia.

En una parte de "Eros y Civilizacion®, Marcuse retoma a Freud y sostiene
que "La historia del hombre es la historia de su represion. La cultura restringe
no solo la existencia social, sino también la biolégica™®, no se es libre en este
mundo en donde la civilizacion reprime los instintos. Por planteamientos de
este tipo, Marcuse se convirti6 en uno de los principales idedlogos de los
movimientos estudiantiles de 1968, sobre todo de los hippies que rechazaban
toda la basura que producia el mundo capitalista, iban en contra de las
necesidades creadas del ser humano y de cualquier forma de dominacién y
explotacion ideolégica que el sistema produjese, por algo los hippies llegaron a
ser considerados algo asi como; "(...) El cancer social de la sociedad capitalista
contemporanea™, Los hippies estaban en contra del capitaismo, por que este
los reprimia y no les permitia ser libres, habian tomado como bandera
ideolégica a Marcuse, Michel Foucault Thomas Szas, eic., pensadoies todos a
favor de la lucha de liberacion, y aunque Marcuse considerara que los
estudiantes no representaran aln un movimiento revolucionario, pensaba que
podian formar parte de un movimiento méas grande.

“ \Marcuse, H. El final de la utopia . México. Ed. Planeta/ Ariel 1981. p. 27
* Marcuse, H. Eros y civilizacion. Espaiia, Ed. SARPE. 1983, p. 27
“ Arredondo, B. Historia Moderna y Contemporinea.  México. Ed Pormia. P. 370



67

Ahora bien, ‘El Final de la Utopia” y la “Etica de la revolucién”, no son
sino un continuo de las obras anteriores de Marcuse, por eso una vez hecho
referencia a “Eros y civilizacién® y “El hombre unidimensional®, se procede a
hablar de las otras dos obras.

En “El Final de la Utopia® Marcuse reconoce que el concepto de utopia ha
sido entendido a lo largo de la historia como aquelio que no puede conseguirse,
sin embargo, la transformacion de la sociedad es ahora vista como una
posibilidad, aunque los modos de dominacién se han hecho mas complejos y la
gente dificiimente se percata de ello, el fantasma de la revolucién ronda por el
mundo.

Marcuse concibe la posibilidad de una transformacion de la sociedad, y aun
y cuando el nuevo proletariado ha dejado ser la fuerza motriz de del cambio,
éste permanece latente en ofros individuos. Ciertamente la organizacion de los
modos de produccibn ha impedido que el hombre tome conciencia de la
dominacion de la que este siendo objeto, pero ello no implica que no pueda
llevarse a cabo una lucha contra el sistema opresor.

Marcuse piensa en un nuevo agente de cambio, que no serd ya el
proletariado, sino, lo que el lama la nueva izquierda, que esta compuesta por;

*(..) intelectuales, grupos del movimiento por los
derechos civiles, grupos de la juventud, particularmente
elementos radicales de ésta que, a primera vista, no
resultan en absoluto politicos, como los llamados hippies
(..) y cosa muy interesante, este movimiento no tiene
como portavoces politicos propiamente dichos, sino

poetas y escritores™®).

! Marcuse, H. El final de lautopia.  P. 54
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El trabajo debe comenzar segun Marcuse por dotar de conciencia al
individuo, aunque claro, no serda una tarea facl, hay que empezar por
transformar la voluntad misma, los movimientos estudiantiles no representan
una lucha revolucionaria, pero son ya el comienzo de una toma de conciencia,
que aunado a ofros movimientos podrian dar inicio a la transformacion de la
sociedad.

Marcuse se sitila en la posicién de que el socialismo no representa la mejor
opcion para los individuos, y es que el socialismo real ha demostrado seguir el
mismo camino del capitaksmo, se necesita por lo tanto una reformulacion de
conceptos y partir de lo reaimente planteado por Marx, para de esta manera
dar posibilidades de una tercera opcion. La felicidad del nombre no esto en
poseer una casa, un auto, comida, etc, en tener cosas que no son sino
necesidades creadas por el mismo hombre y la sociedad, la verdadera felicidad
radica en el hecho de ser capaz de ejercer libremente el pensamiento sin estar
este atado a ningun tipo de ideologia. Una tercera opcion la representa una
sociedad en donde Gnicamente se satisfagan las necesidades esenciales,
como casa. Comida y vestido, pero que sea libre de toda imposicion ideol6gica.

En lo que respecta a los paises del Tercer Mundo, Marcuse piensa que
actiian movidos por la dominacién de la que son objeto, por ejemplo Vietham;
“Ante un mundo irracional, en el que se ejerce la dominacién y la manipulacién,
las minorias responden con la violencia en busca de su liberacion™, y en esta
parte se sitia la importancia de la obra marcusiana, al menos para los
latinoamericanos, y es que la dominacion ejercida por los norteamericanos
sobre los latinoamericanos se deja sentir de manera bastante fuerte, los
medios de comunicacion han creado una verdadera ideologia norteamericana
que impide siquiera cuestionar los modelos econémicos implementados en
esta parte del mundo que no comesponden a la realidad, pero que si
corresponden a los interese de exiranjeros.

2 Marcuse, H. El final de Ja utopia. P. 60
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Las minorias representan una verdadera fuerza revolucionana, y es que al
estar relegadas de los "beneficios” sociales, estan mas en desacuerdo con efla
y por lo tanto un cambio para ellos representaria un beneficio, a diferencia de
otras capas de la sociedad estan mas dispuestos a fa lucha, y no tanto por que
estén menos alienados sino por el simple hecho de que se han visto
desplazados, (en este sentido se coloca la ética de la liberacion que pretende r
de los pobres, oprimidos, excluidos etc., que aunque son mayoria representan
una minoria econdémica y politicamente hablando). Marcuse esta a favor de una
lucha revolucionaria, sin embargo, se pregurta si iniciar una lucha en donde
mucha gente puede perder la vida, es éticamente hablando cofrecto,
ciertamente privar de la vida a alguien es ya un hecho reprobable, pero quiza
sea mejor a seguir permitiendo la explotaciéon no solo para uno mismo sino
para las futuras generaciones, refledonando de este manera Marcuse
considera que éticamente es aceptable realizar la lucha contra los opresores,
pues se estaria otorgando al individuo un derecho que histéricamente le
pertenece;

"La ética de la revolucion atestigua asi la colision y el
conflicto entre derechos historicos, de un lado. el
derecho de lo existente, la comunidad establecida de la
que depende la vida y quizd también la dicha de los
individuos: de otro lado. el derecho de lo que puede ser y
quiza deberia ser por que pueden hacer disminuir el
dolor, la miseria y la injusticia, suponiendo que esto

pueda ser considerado como una posibilidad real™.

Concluye Marcuse que el desarrollo de la tecnologia no es en si mismo
malo, siempre y cuando. este se utilizara en beneficio del bien de la humanidad,
pero desafortunadamente se ha utiizado solamente como un modo de
dominacion y explotacion del ser humano, de esta manera la unica solucién a
esto es la lucha revolucionaria, que como ya se vio no esta en manos del

“ Marcuse, H. Etica de la Reolucion.  Espafia. Ed Taurus Madrid.  1970. p. 148
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proletariado, haceria, sino en un nuevo tipo de personas, que no son sino los
intelectuales y los estudiantes.

Salazar Bondy

Es quiza en la periferia en donde mas duramente se siente la dominacién
ideolégica de Europa y Estados Unidos. América Latina ha sido desde la
conquista una sucursal del mundo europeo, aqui se hace y se repite lo que en
Europa se dice. En 1930 surge un intento por ser autbnomos y no depender
mas flosdficamente de Occidente. La tarea no se sabe si ha rendido frutos o se
sigue aun reflexionande entomo al pensamiento europeo. Augusto Salazar
Bondy, filésofo peruano, siente que aun no se ha podido elaborar una filosofia
propia, y siente por lo mismo que es necesario comenzar a crearia, por que son
muchos los problemas que se viven y urge una filosofia que les de respuesta.
Salazar Bondy al igual que otros fiésofos latinoamericanos, lo que lo mueve es
una "conciencia filosofica”, que bien se podria decir es una conciencia nacional
o ética ( para Dussel ), no es tanto un reconocimiento de su sociedad, sino un
interés por su pueblo, si Bondy escribe no es por querer ser alabado como
fildsofo, o por que este al servicio del poder, si esto fuera asi, escribiria no para
lograr la liberacion, sino para hacerla mas fuerte, no es tampoco un excluido
social, es mas bien un fiésofo y como tal sélo busca la solucibn de los
problemas de su realidad, pues sucede que toda filosofia es un reflexionar
sobre la vida, Bondy estuvo, como diria Francisco Romero, destinado a
filosofar.

cZexiste una filosofia de nuestra América?

Pocos han sido los filésofos latinoamericanos que han influenciado a la
filosofia de la liberacion como lo hizo el peruano Augusto Salazar Bondy, y es
que los planteamientos hechos en su libro ;Existe una filosofia de nuestra
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América? Publicado en 1968, no eran para menos. Precisamente por esta
razon se ha decidido, aqui, abordar dicha obra, como una modo de entender en
que sentido influyé en la filesofia de la liberacién, el pensamiento de Bondy.

Inicia Salazar Bondy, sefialando que no ha de generalizarse su trabajo
para toda América Latina, sino que ésta se refiere solamente al area de
Hispanoamérica, es decir, a partir del andlisis que de Hispanoamérica realizd,
resulto dicho trabajo, y es, para él, algo que es necesario tener en cuenta en
" todo momento. Pero bien, Para una mejor comprension Bondy decide que tres
cuestiones han de girar en tomo al tema que desea tratar, pero sin perder
estos, en ningin momento, la relacion que entre ellos existe. Se enumeran a
continuacién los tres momentos, que Bondy, a lo largo del frabajo abordara;

1 - La cuestion , fundamentaimente descriptiva de como ha sido el
pensamiento hispanoamericano y de si ha habido una filosofia original, genuina
o peculiar en esta parte del mundo.

2 - La cuestion mas bien prospectiva y normativa de como debe ser la
flosofia hispanoamericana si quiere lograr autenticidad y asegurar su progreso
futuro, y,

3 - La cuestién de si lo hispanvamericano ( o lo peruano, lo mexcano, lo
chileno, etc. ) debe o puede ser tema de nuestra reflexion filosdfica y la de que
significacién tiene tal tema para la constitucién de una filosofia propia.®*

Sin duda es una farga historia™ que se resume en unas cuantas paginas,
pero que son suficientes para comprender la esencia del planteamiento. Asi, se
precede entonces a desarmollar cada uno de los puntos que trata Bondy en su

“ Salazar, A. ; Existe una filosofia de nuestra Ameérica? México, Ed. Siglo XXL 1968. p.9
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obra, y los cuales divide en capitulos que son; A) - El proceso, B) - El debate y
C) - una interpretacion.

El proceso

Resulta dificil decir que entre las antiguas culturas prehispanicas, haya
exstido un  pensamiento filosdfico, pues si bien es clerto contaban con una
cosmowvision que les permitia explicar el mundo que los rodeaba y los
fenémenos naturales que estaban presentes en su vida, no quiere esto decir
que haya sido un pensamiento filosofico, por ello Salazar Bondy sugiere que
este inicia a partir del "descubrimiento”™ de América y de la conquista espafiola
"(...) solo desde este siglo (XV1) podemos encontrar productos culturales
definitivamente filosoficos - esto es, elaborados con independencia de los mitos
y las leyendas tradicionales — “®. Sélo a partir del momento en que se hace
presente la cultura europea en el continente americano, se puede hablar de un
verdadero pensar filoséfico, y es que junto con ellos, venia toda una tradicion y
un conjunto de cormrientes filoséficas.

La conquista significo, por ofro lado, la destrucciéon de una cultura, de una
cosmovision, y la implantacion de una ideologia y un modo distinto de entender
el mundo, lo que vino a ser algo asi como una sola forma de entender y
explicar el por qué de las cosas, se acepto la filosofia europea ( pero sobre
todo espafiola ) como la Gnica capaz de dar respuesta a los problemas de ese
momento, de ahi, entonces que "La filosofia oficialmente difundida y protegida
fue la escolastica™®.

Durante todo el tiempo que duro la colonia la filosofia reinante fue la
escolastica, y salvo algunas excepciones , no se puede decir que ofras
comientes filoséficas hayan sido retomadas, no es de imaginarse, por lo tanto,
que durante estos afios se pudiese siquiera hablar de una conciencia filoséfica

“5 Salazar, A ;Existe una filosofia.. p 11
 Salazar, A. jExiste una filosofia... p. 12
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hispanoamericana, y se entiende esto por el hecho de que dicho quehacer era
exclusivo de unos cuantos frailes, sobre todo, y espafioles por si algo faltara.

No es sino hasta el siglo XVIll y por influencia de las doctrinas liberales
provenientes del exterior y de pensadores tales como: Condillac, Rosseau,
Montesquieu, Adam Smith, Filangeri, Beccaria, Benjamin Constant, etc., que
empieza a despertar una conciencia nacional, y un interés por lo propio, es
decir, lo americano, es durante este periodo, que comienzan a darse los
movimientos de emancipacién, logrando la mayoria de los “paises”
independizarse de la corona espafiola, de gran ayuda habian sido las doctrinas
iberales retomadas, sin embargo, a pesar del buen resultado obtenido, esta
toma de conciencia no habia sido ef resultado de una reflexion propia, sino que
por mera imitacién se crey6 entender el problema que aquejaba a las colonias
espafiolas y se procedié a la lucha por la liberacion.

No puede negarse que Hispanoamérica ha dado vida a grandes
pensadores, pero desafortunadamente siempre se cae en la tentacion de
retomar lo por ofros dado, y efectivamente en 1870 nuevamente se echa mano
de la fiosofla lamada de la ideologia, como por ejemplo la version Krausista
del idealismo aleman, que llevo a los politicos a dividirse en liberales y
conservadores; Los que estaban a favor del cambio y los que se oponian a él.
Ciertamente si existe en todo este periodo un frabajo por parte de los
pensadores hispanoamericanos, sin embargo, puede decirse que este siempre
giro en tomo a las comientes filosdficas retomadas de Europa, las cuales eran
adaptadas a la realidad y problemas existentes aqui, no podia por lo tanto
hablarse de un verdadero filosofar.

Cuando Comte elabora su filosofia positiva, esta resulte demasiado
atrayente para rechazarla, y aquellos paises que no lograban consolidarse
como verdaderas naciones, no dudaron en adoptario, ven en el la respuesta a
todos sus problemas, sin embargo, conforme avanza el tiempo, el progreso no
Bega y las esperanzas se desvanecen. Se mira, entonces, a todos lados en
busca de nueva ayuda , y ahi estan Ortega y Gasset, Croce y Bergson para
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awxliarlos, surge el antipositivismo, y se plantea la posiilidad de dar origen a
una filosofia latinoamericana, muchos se entusiasmaron con esta idea y
comienzan a trabajar sobre ello, pero la influencia europea no deja de sentirse,
adn y cuando algunos plantearon dejarla fuera de la discusion filoséfica
hispanoamericana. Después de 1930 época en la que se comienza a hablar de
una filosofia propia, muchas han sido las comientes filosdficas que han
influenciado el pensamiento hispanoamericano, baste citar los siguientes para
demostrarlo; El neotomismo, la fenomenologia, el historicismo, etc., con
influencia de grandes pensadores que van desde Max Scheler. Moritz, Nicolai
Hartman, Heidegger, Husserl, Jasper, Sartre, Diithey, hasta Marcel. Merleau -
Ponty y Camus, enfre otros. Y se han hecho importantes trabajos a partir de
esto, pero no es esa la funcion del filosofo, por lo menos no del
latinoamericano, por que su realidad exige otro tipo de trabajos, que van mas
alta de la simple repeticion o analisis de pensadores y teorias occidentales.

La mas importante observacién que hace Bondy, ademas de decir que todo
es repeticion, es que siempre el filosofar se reduce al ambito académico, fuera
de las universidades, es completamente desconocida la tarea del filosofo, pues
su frabajo no tiene contacto alguno con la comunidad, siendo que su refiexionar
deberia ser el resuitado del analisis de su sociedad y su comunidad.

En suma se puede resumir este primer capitulo en lo siguiente, y que es
valido no solo para Hispanoameérica, sino para toda América Latina.

» La filosofia en Hispanoamérica surge a partir de la Begada de los
espaiioles a Ameérica, lo que determina la fuerte influencia de la
escolastica y la ausencia, en gran medida, de ofras comientes filoséficas.

= Ausencia de una conciencia filoséfica autentica, nacida de la reflexion
propia.

+ Esa fuerte tendencia del latinoamericano a tomar como propios los
modelos extranjeros y obligarlos a funcionar aqui.
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= El poco o nulo interés por aportar algo a la “filosofifa latinoamericana”, es
decir, dar cuenta de los problemas aqui existertes, y que exigen ser
tratados de forma distinta a como los europeos tratan sus asuntos. La
falta y "Ausencia de una tendencia metodologica caracteristica y de una
proclividad tedrica, ideolégica identificable, capaces de fundar una
tradicion de pensamiento o cuando menos de dibujar el perfil de una
manera intelectual bien definida™ .

= Por dltimo y quizd la mas importante, la distancia que existe entre quienes
practican la filosofia y el resto de la comunidad ( La ética de la liberacion
busca ser una ética para los pobres y oprimidos, es decr para las
mayorias, y es a partir del discurso de los dominados de donde surge).

El debate

Cuando se lleva a cabo la critica al positivismo, alrededor de 1930, los
filésofos que Hevaron a cabo dicha critica, intentaron encontrar las causas del
por qué Hispanoamérica no habia podido acceder al progreso, y aun desarmollo
econémico favorable, y creyeron encontrar la respuesta en el hecho de que han
querido solucionarse los problemas hispanoamericanos, a partir de las teorias
filoséficas provenientes de Europa, lo que provoca, claro, que no se ajusten a
la realidad. De esta manera quiere darse respuesta a la situacién creando una
verdadera filosofia hispanoamericana, que de cuenta de la realidad, y que sirva
sobre todo para salir de la complicada situacién econdémica, politica y social
que se estaba viviendo, por ejemplo, pensaba Alberdi;

(..) La filosofia que hay que forjar en nuestro
continente o, mejor dicho, en la América hispana. debe

“ Salazar, A. jExiste una filosofia... p. 30
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liasidad
indes y

sor por virtud de nuestras [ ras
necesidades - no pura, tedrica o abstracta, sino aplicada
a la solucion de los problemas de la organizacién social y
de la promocion de una vida civilizada en estos

palses™,

Para Alberdi no existe una filosofia hispanoamericana, pero puede y debe
existir, en un modo de pensar similar, el mexicano José Vasconcelos, sostiene
que se puede a partir de los elementos con los que se cuenta, dar vida a una
filosofia propia, y que en cierto sentido esta tendria ventaja sobre la occidental;

"Estamos en una posicion ventajosa para tal
contribucaon a la cultura mundial, pues mientras los
pueblos eurcpeos y también el norteamericano viven
enclaustrados en un nacionalismo lleno de prejuicios de
raza y de tribu, nosotros abrimos nuestro espiritu de

par en par a todos los vientos de la historia™® .

José Carlos Mariategui se muestra menos opfimista, y cree que es dificil
desligarse de Europa, se ha crecido siempre al lado de Occidente, y aunque se
lograse crear una filosofia hispanoamericana, no dejaria ésta de estar sujeta a
los conceptos europeos, ademas no se puede negar que Europa sigue siendo
creadora de grandes obras intelectuales y que siempre se habrd de echar
mano de ellas. Alejandro Kom reconoce que si bien se siguen retomando los
elementos occidentales, se les imprime aqui un sello propio, se ajustan y se
agregan nuevas aportaciones, él cree, sin embargo, que Argentina puede
contar con una filosofia propia, que servira para tratar los problemas de la
realidad nacional Argentina.

®* Salazar, A ;Existe una filosofia.. p.35
 Vasconcelos citado en Salazar, A ;Existe una filosofia.. p. 36
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Ademas de los filésofos mencionados, ofros mas se unieron al debate,
grando siempre este en tomo a lo siguiente: Podria Hispanoamérica en su
filosofar ser independiente de Europa, o estaria siempre la filosofia occidental
presente en el quehacer filoséfico hispanoamericano. Habria de retomarse el
pasado prehispanico para hallar los origenes, lo propio, la autentica filosoffa, o
habria de retomarse lo europeo y formar asi una flosofla universal. Muchas
eran las cuestiones que preocupaban, pero sin duda la que més ha intrigado es
la de si ;jrealmente se esta filosofando?, o se hace una mera repeticion de lo
ya dicho por ofros. Para Bondy es claro que no ha exstido un filosofar
autentico, pero es tiempo - dice- de comenzar a hacerlo.

Una interpretacion

Para Bondy la filosofia debe ser resuitado de la reflexion y el analisis que
de la comunidad en la que se vive se haga, es decw, ésta surge a partir de las
respuestas dadas a los problemas de la comunidad en la que el filésofo se
encuentra situado, en este sentido " La filosofla como tal es producto que
expresa la vida de la comunidad”® La fiosofia hispanoamericana
(latinoamericana en su totalidad ), ha sido, casi siempre, producto de un
filosofar ajeno, no refleja en ningGn momento la vida de la comunidad, sino que
a partir de lo dado por otros se ha pretendido solucionar los problemas propios,
de ahi que desde la colonia hasta practicamente la actualidad se haya sido
solamente receptor de corrientes filoséficas extranjeras.

Cuando se han tomado como propios los trabajos filosdficos de ofros, lo
que se tiene no es sino una imagen ilusoria, por que lo que en Occidente a
servido para solucionar ciertas cuestiones, aqui no sirve, pei'o se ha puesto tal
confianza en ellos, que no se duda en ningin momento de que aqui también
funcione, provocando con esto una imagen ilusoria.

La ya vieja necesidad de retomar lo ajeno, ha hecho que el filosofar
hispanoamericano sea inauténtico, y por ende como dice Bondy, estéri, es

™ Salazar, A. ;Existe una filosofia.. p. 30
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decir, no se puede de un filosofar que no es propio solucionar las necesidades
de las sociedades hispanoamericanas , por lo tanto la flosofia esta fallando en
cuanto a su tarea primordial.

"Por que lo certo es que los hispanocamericanos estamos
claramente en el caso de este existir inauténtico:
vivimos desde un ser pretendido, tenemos la pretension
de ser algo distinto de lo que somos y lo que podriamos
quizd ser, o sea vivimos alienados respecto a la propia
realidad que se ofrece como una instancia defectiva, con
carencias multiples, sin integracion y por ende sin vigor
espiritual™m.

Pero no es de dudar que el hecho de haber sido colonias espaiiolas quiera
ya decr algo. El dominio que durante esa parte de la historia tuvo el
pensamiento occidental, no es facd de bofrar, por eso una vez que se logra la
independencia con respecto a la metrépoli, sigue ésta ejerciendo una gran
influencia cientifica y filoséfica sobre sus antiguas colonias, las novedades
filosoficas seran siempre bien recibidas en esta parte del continente, y es que
siendo honestos, la dependencia ( ideolégica ) no se ha podido terminar audn,
de ahi entonces, que se siga importando el pensamiento occidental, visto en
algunas ocasiones como superior al aqui elaborado, por ello para Bondy;

"Se hace claro ¢ue para explicar el fenomeno de nuestra
filosofia es indispensable utilizar conceptos como los de
subdesarrollo, dependencia y dominacion. En efecto los

paises subdesarrollados presentan una suma de

" Salazar, A. ;Existe una lilosofia... p. 83
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caracteristicas basicas negativas que, de un modo o de
otro, se vinculan con su condicion dependiente a otros

centros de poder econémico - politico™?2.

De ahi entonces que Bondy entienda el filosofar hispanoamericano, como
inauténtico, y es que mientras se viva dependiendo de otros, no se podra lograr
la originalidad, sera necesario primero romper los lazos de la dependencia y
dominacién que existen. Sin embargo, en otra parte de su exposicion Bondy no
se muestra tan pesimista y admite que quiza si se pueda construir una filosofia
original, que vaya desarrollandose ain en medio de la inautenticidad, y esta
tendra como principal objetivo "Convertirse en la conciencia licida de nuestra
condicion deprimida como pueblos y en el pensamiento capaz de
desencadenar y promover el proceso superador de esta condicion™>, la
flosofia auténtica sera aquella que de cuenta de la reaidad que se esta
viviendo, es decir, de la situacién dependiente y dominada en la que se
desarrollan los pueblos hispanoamericanos.

"Puesto que nuestros pueblos solo saldran de su
condicion rompiendo los lazos que los tienen sujetos a
los centros de poder y manteniéndose libres con respecto
a toda otra sujecion que paralizaria su progreso. se hace
claro que la filosofia que hay que construir no puede ser
una variante de ninguna de las concepciones del mundo
que corresponden a los centros de poder de hoy, ligados

como estan a los intereses y metas de esas potencias™*,

" Salazar, A. ;Existe una filosofia... p. 86 Ay q
7 Salazar, A jExiste una filosofia... p. 89 NI 1
" Salazar, A ;Existe una filosofia... p. 90 ),
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Bondy hace un llamado a aquellos pensadores que se sienten atraidos por
el pensamiento reflexivo y los invita a comenzar a trabajar sobre una filosofia
auténtica, que tenga sus bases sentadas en la comunidad hispanoamericana.

Innecesariamente quizd se intento resumir la obra de Bondy, ésta pudo
haber sido totalmente comprendida, con los tres puntos que continuacion se
mencionan, y que vienen siendo una sintesis del planteamiento.

A) - La filosofia con sus pecuifiaridades propias , no ha sido un pensamiento
genuino y origina!, sino inauténtico e imitativo en lo fundamental.

B) - Nuestra vida alienada como naciones y como comunidad
hispanoamericana produce un pensamiento aienado que se expresa por
su negatividad, nuestra sociedad no puede menos que producr
semejante pensamiento defectivo.

C) - Nuestra filosofia genuina original sera el pensamiento de una sociedad
auténtica y creadora, tanto mas valiosa cuando mas altos niveles de
plenitud alcance la comunidad hispanoamericana. Pero puede comenzar
a ser autentica como pensamiento de la negacion de nuestro ser y de la
necesidad de cambio, como conciencia de la mutacién inevitable de
nuestra historia, por el andlisis y la critica, por la confrontacién de los
valores vigentes en nuestro mundo y por el ahondamiento de la propia
condicion, puede operar como un pensamiento ya no enteramente
defectivo sino crecientemente creador y constructivo.

Para concluir este apartado se cree necesario, una vez mas, mencionar
que ellos al igual que lo hicieron los antipositivistas en la década de los treintas,
parten también de su realidad, y al dar una explicacion de ella dan vida a
nuevas ideas, ideas que mas adelante seran retomadas por los filésofos de la
" Wberacién y sobre todo por Dussel. Estos intelectuales tuvieron entre otras
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cosas que hacer frente a su realidad, la analizaron y reflexionaron en tomo a
ella, fueron reales investigadores de lo social, y aunque no fue un trabajo
sociolégico mucho sirvié después a esta disciplina que ain hoy en dia sigue
recurriendo a los planteamientos hechos por estos pensadores. A partir de
aqui y quiza un poco antes, con los filésofos latinoamericanos de 1930, los
intelectuales dejan de ser meros intelectuales de escritorio, se interesan mas
por lo que en su mundo que los rodea ocurre, vuelven mas la mirada a los
problemas que aquejan a la gente y dejan de lado, aunque no del todo, las
reflexiones metafisicas que poco o casi nada habian servido al ser humano de
sentido comun, hacen una labor que en mucho se asemeja a la del investigador
social, es decir, al socidlogo.

Ahora, una vez llevada a cabo la revisién de las obras de estos pensadores
resulta claro notar que se mueven en la misma direccién, los tres buscan la
liberacién, econémica, politica e ideolégica de los pueblos periféricos del centro
hegemonico -dominador, Europa y Estados Unidos.

Fanon habla al pueblo africano para que inicien la lucha de lberacion , que
ha de romper las cadenas que los atan a Ewopa, el continente que se
encamina al abismo de la deshumanizacion, - dice Fanén- , no hay que
seguirfos por que son ellos, asesinos de hombres, hay que regresar a lo
nuestro a lo que es realmente el africano, dejemos de ser imitadores de
Europa, iniciemos, pues la lucha.

Marcuse muestra como los medios de comunicacion son el medio por el
cual se logra la dominacion ideoldgica del ser humano. Los paises sin importar
que sean socialistas o capitalistas, no dejan espacio al ser humano para que
este piense, es un mundo en el que el individuo a perdido su capacidad
creativa, es decir, de reflexién ( no se pregunta el ser humano sobre el mundo
que lo rodea ). Vivimos -dice- , en un mundo consumista, en donde lo que se
hace al “satisfacer las necesidades” es seguir reproduciendo un sistema
dominador, que busca sé6io la ganancia sin importarte realmente el ser humano
como tal. Estados unidos y Europa lo que quieren es mantener el dominio



82

sobre los demas pafses, y lo estin logrando con sus nuevos métodos; los
medios de comunicacion.

Salazar Bondy dice que es necesario comenzar la consfruccion de una
flosofia propia, por que el filosofar latinoamericano ha sido sélo una copia del
pensar europeo, ha sido un filosofar inauténtico, el cual es indispensable
superar. Para Bondy una filosofla autentica es aquella que ha de resultar de
analizar la realidad, de la reflexién que se haga de los problemas existentes en
el seno de los paises de América Latina suwrgird una real filosofia
latinoamericana, que tendra como sello original, que sera una filosofia al
alcance de todos, es decir, no habra una distancia infinita entre el filésofo y la
gente del pueblo y no la habra por que partird de la realidad misma de la cual
todo hombre es parte.

La liberacion como se puede notar es el eje principal sobre el cual se
mueven las obras de estos tres grandes pensadores, que por otro lado tienen
la caracteristica de haber dado vida a dichas obras en un periodo de tiempo
que fue decisivo en el swurgimiento de los movimientos de protesta,
estudiantiles, obreros, guerrilleros, etc., y en un periodo también en el cual
Dussel comenzaba apenas su labor como intelectual. Fue tanta la importancia
de estos intelectuales que se entiende entonces, cuando se analiza la
produccién filoséfica de Dussel, que mucho le sirvieron los planteamientos de
los autores mencionados, por que se sirvid de ellos y fueron algo asi como una
fuente de inspiracién que le proporciono el material necesario para poder dar
después vida a la filosofia de la liberacion, pero se ha de reconocer, sin
embargo, que atfribuir a solo esto la inspiracién de Dussel sefia estar limitando
el andlisis, y es que la década de los sesentas fue el periodo de mayor
produccion de filosofia critica y como tal hubo mucho de donde partir, no sélo
fueron Fanon, Marcuse y Bondy los que influenciaron a Dussel, algunos
movimientos surgidos en esos mismos afios también le mostraron el camino a
sequir, y que era el de la fiberacién. Mucho fue lo que en los sesentas ocurmié y
Dussel como buen filésofo no permanecia ajeno a ello, estaba comprometido
con su realidad y todo cuanto en ella pasaba era por el analizado y revisado
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para ver en que sentido, como fildsofo, lo podia retomar. Fue también en los
sesentas la aparicion de ia “teoria de la dependencia® y Dussel atento como
estaba a lo que en su mundo ocurria, procede de inmediato a recuperar esta
propuesta teérica, a la cual mucho le debe y como a continuacion se vera fue
decisivo para que posteriormente Dussel hable de terminar con la dependencia,
dependencia que gente como Gunder Frank, Fals Borda, Carddso, etc.,
pusieron al descubierto con la teoria de la dependencia.



R4

La teoria de la dependencia

La especriicadad hiszonca de la situacon
del subdesarmofio nace precisamente de
la relacson entre sociedades periféncas
y centrajes.

Cardoso, Faletto

"Ya es lugar comin afirmar que la teologia y la filosofia de la “liberacién”
surgen a partir de un cierto "suelo teérico” que brinda la “sociologia y la
economia de la dependencia” latinoamericana '*. Como bien menciona Horacio
Cerutti, suele considerarse a la “teoria de la dependencia® como el antecedente
inmediato anterior a la teologia y filosoffa de la lberacion, y es que son los
tedricos de la dependencia ( a mediados de la década de los sesenta ), los
primeros en hablar de algo en lo que, posteriormente, Enrique Dussel como
filosofo de la liberacion centrara mucho su atencion. Para estos pensadores el
subdesarrollo de América Latina no es tanto producto de problemas intemos,
que se suceden al interior de las naciones, sino de estar ligados tanto
econdémica, como politica e ideolégicamente a Europa y Estados Unidos. La
dependencia, - dicen estos tedricos -, es la causante de que Ameérica Latina no
pueda econémicamente ( y también polftica y filoséficamente ) desarrollarse,
por elio la pobreza, el hambre y ia marginacion que en Latinoamérica existe,
mucho le debe a esto, por que son las empresas transnacionales que se
apoderan de la riqueza, las que dejan a la periferia sumida en la mas profunda
miseria. Mas tarde Enrique Dussel dird que es necesario acabar con la
dominacion que sobre Ameérica Latina ejerce la hegemonia europea Yy
norteamericana, por que estas producen miseria y hambre para la periferia,
nada mas. Si en la década de los 30s los antipositivistas quisieron elaborar una
filosofia propia para terminar con la dominacion ideoldgica de la metrépoli, para
los 70s la filosofia de la liberacién ya no solo propone la liberacién ideoldgica,

7 Cerutti, H. Filosofia de la liberacion latinoamericana.  México. Ed. F.CE. 1992, p.68
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sino econémica también, pensadores como Gunder Frank y Fals Borda, se
encargaran de mostrar que no soio en la filosofia, sino en la economia también,
Europa y Estados Unidos son los que mandan. La filosofia para Dussel, debe
hacer frente a la realidad latinoamericana, es la dependencia por lo tanto, una
cueslion contra la que también habra de luchar la filosofia de la liberacion.

La importancia de la teoria de la dependencia suele ser mucha, es a partir
de sus planteamientos que comienza a gestarse, en algunos filésofos el interés
por crear una filosofia de la fiberacion, el propio Dussel reconoce que;

"En 1969 (). [hscutiendo (...) con socisiogos en Buenos Arres,
vi profundnmente criticado el proyecto que venia realizando
de escribir una ética  ontologica heideggeriana, Fals
Borda habia escrito una Saxsologra de /a Liberasan en Bogoti:
(runder Frank acababa de lanzar la tematica de la “teoria de

la dependencia®, ante el fracaso del desarraollisine. Nawio asi la

huporesis de una éuca de s libermaon® ™

Pasa Dussel de una ética heideggeriana a una ética de la liberacion, mas
comprometida con la realidad que se esta viviendo, por que es la década del
sesenta, un periodo de inestabilidad politica y econémica para Latinoamérica,
del surgimiento de movimientos que van desde esfudiantiles hasta guerrilieros,
es también el afio de la aparicion de obras como las de Fanon, Marcuse, etc.,
que tendran gran repercusion en el sentido sobre lodo de ir en busca de la
liberacion, y servira todo esto para que Dussel se percate de la urgencia que
hay de terminar con la dependencia, y haciendo uso de los planteamientos de
Fanon, Marcuse, Salazar Bondy y la teoria de la dependencia, comienza la
creacion, junto con ofros filésofos, de la "filosofia de la liberacion™.

" Karl - Otto Apel, Enrique Dusscl, Raitl Fornet, B.  Fundamentacién de la ética y filosofia de la
liberacion . México, Siglo XXI editores, UAM - 1. 1992, pp. 51-52
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Queriendo especificar los movimientos y pensadores que sirvieron a
Dussel, tanto de inspiracién como de base tedrica para la construccion de su
sistema filosofico, no se puede dejar de hacer referencia entonces, a la teoria
de la dependencia, que como ya se vio fue una de las cuestiones que mas
sirvio a Dussel, ademas de no hacerio asi, no se estaria cumpliendo del todo
con el momento analitico objetivo del que habla Bourdieu, y que es
indispensable para el andlisis sociolégico que en este caso se quiere realizar.

Ahora bien, entender el fracaso del desarrolismo y derivado de ello el
surgimiento de la teoria de la dependencia, implica ir un poco mas atrds en la
historia, no se a de partir del sesenta, sino de los treintas, época en la que se
comienza a vislumbrar por vez primera la posibiidad de organizarse y
encaminarse al progreso, sin la participaciéon ya de Europa y Estados Unidos.
Hacer un recommido en la historia quiere decir, profundizar mas en lo que se
quiere, llegando a comprender asi de mejor manera por que gente como
Gunder Frank, Fals Borda, Cardoso, Faletto y Dos Santos sienten la necesidad
de explicar el fracaso de América Latina, cuando éste parecia encaminarse
directamente al desarroiio.

América Latina ha estado desde hace ya mucho tiempo, dominada por
Europa y Estados Unidos, han sido los europeos y norteamericanos los que
practicamente han moldeado la vida de los latinoamericanos, econdmica,
politica e ideolégicamente en el continente no se hace ofra cosa sino repetir lo
por occidente hecho. En el siglo XIX América Latina intentando imitar a Europa
adopta el positivismo e inician la "etapa cientifica” que los lleva, por medio de la
industrializacion, a querer alcanzar el progreso y un desarmrollo econémico, que
al menos en cierta medida sea semejante al de algunos paises del centio, en
todo el siglo XX, sin embargo, comienzan a descubrir que el positivismo en
poco habia servido, surge el "antipositivismo” pero no se logra con ello superar
la influencia europea y norteamericana. En 1929 tendrd Ilugar un
acontecimiento cuyas repercusiones se veran reflejadas en la mayoria de los
paises del mundo, América Latina tan ligada como estaba a Estados Unidos y
Europa no podia ser la excepcion. La crisis de 1929 obligo a los
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latinoamericanos a refiexionar seriamente el peligro de estar sujeto a un
mercado extemno (las consecuencias ya se habfan observado ), reorganizar la
produccion y su relacion con el mercado se presenta como urgente, se
encuentran de pronto con la posibilidad de ya no estar atados a los paises
centro, la oportunidad no la pueden rechazar e inician de inmediato su camino
hada ello. Las divisas acumuladas como resultado de proteger su mercado
durante y después de la primera guerra mundial, le permitrda a los
latinoamericanos tomar como medida un cierre al exterior, para dar mayor
impulso al mercado intemmo y poder asl, ya no tener que importar sino
solamente consumir lo producido en el interior, inicia asi y como resultado de
esto, el periodo llamado de "sustitucién de importaciones”, en el que gran
fuerza tendra la ideologia populista, que servira para atraerse el apoyo de
campesinos y obreros, que vendran a ser algo asi como una base de sobre la
cual descansara el poder del Estado, pero bien, la industria heredada del siglo
pasado no permitird, por que no se posee la tecnologia suficiente, llevar a
cabo la elaboracion de productos manufacturados, pero si de tener la
capacidad de abastecer de materias y algunos productos industriales, no solo
al mercado intemo, sino al extemo también. Durante un par de décadas, sobre
este tipo girara la produccién latinoamericana, que con todo permite el
establecimiento de una economia, hasta cierto punto estable, un mercado
intemo capaz de abastecer la demanda habida al interior, lo que llevara a
pensar en dar un paso mas hacia delante; la indusirializacion entonces se
presenta como una posibilidad para consolidar una economia autosuficiente,
que descanse sobre todo,, en la capacidad de impoitacion que se posea, de
esta manera para la década de los 50s la mayoria de los paises
latinoamericanos parece estar en condiciones de formar un sector industrial y
dar paso a transformaciones econémicas capaces de lograr un desarrolio

econdmico autosustentado’’

Con la industrializacién, se pensd, se estarla dando un paso mas hacia
consolidar el verdadero desarmrollo de América Latina, la proteccién al mercado

7 Cardoso, F. Falctto, E.  /ntroduccion 3 *Dependencia y desarrolle cn Ameérica Latina™. Méxice siglo
XX editores. 1998, p. 3
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interno seguiria siendo lo primordial en lo futuro, y estaria encaminada a la
elaboracion de productos primarios que setvirian tanto para abastecer el
consumo intemo, como para la exportacion. Ciertamente la meta se fijaba en
lograr una produccion autosuficiente, para de esta manera tener que importar lo
menos posible, y cuando asi se hiciera lo obtenido por conceplo de
exportaciones deberia ser suficiente para cubrir lo en importaciones invertido,
se pretendia por ello mismo tener esfrecha relacién con el exterior para tener
asegurado asi quien comprase el excedente, es decir, lo destinado a la
exportacion.

No teniendo ofra mejor opcién, se decide entonces iniciar Ila
industnalizacion, Ameérica Latina no tiene el poder tecnoldgico suficiente para
flevar a cabo su propésito, se ve por ello en la necesidad de aceptar la ayuda
externa, la cual Europa y Estados Unidos no dudan en brindar, y se toma como
punto de partida para el desarrollo "(...) la absorcién de una tecnologia capaz
de promover la diversificacion de la estructura productiva y aumentar la
productividad, y (...) la definicion de una politica de inversiones que, a través
del Estado crease la infraestructura requerida por esa diversificacion™®, la
maquinaria, asesoria y todo lo que ello requiera, los extranjeros se encargaran
de otorgario.

Si bien es cierto la situacién por la que atravesaba Ameérica Latina durante
el periodo de "sustitucion de importaciones”, hacia pensar que llevar a cabo la
industrializacion resultaria mas que favorable, gran influencia ejercié para ello,
la Sociologia del desamollo, que no es sino una comiente sociologica
norteamericana que sostiene que si Latinoamérica quiere en realidad pasar a
un nivel de desarrollo superior al cual se encuentran, es necesario llevar a cabo
la industrializacion, pues es este el Gnico camino para lograrie. Estados Unidos,
-dicen -, es el ejemplo mas claro de esto. En América Latina se sufrirdn quiza
algunos pormenores, pero estos sélo seran transitorios, el desarrollo esta por lo
tanto asegurado, no se duda que esta sera la solucién.

F Cardoso, F. Faletto, E. [ntroduccion a Dependencia v desarolloen...  p.§.
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Una vez que se inicia el proceso de la nueva industrna latinoamericana, todo
parece ir en buen funcionamiento, algunos afios serviran para creer que era
esto lo que se necesitaba para salir adelante, pasados algunos anos, sin
embargo, la situacion comienza a tomarse complicada, no es ya un periodo de
crecimiento el que se vive, para ios 60s cada vez se van haciendo menos, los
esfuerzos por superar la mala racha parecen insuficientes y vanos, la
industrializacién, para estos afios, se presenta ya como destinada al fracaso,
salvo algunas excepciones como podria haber sido México, para los demas
todo este ya perdido. El "crecimiento y desarrollo econdémico”™ se traducen en
miseria, sobrepoblacion, marginacién, delincuencia, etc., la gente del campo
que ha ido con toda su familia a los centros urbanos con la esperanza de
encontrar trabajo, se encuentra de pronto que no hay donde ftrabajar, a sus
pueblos no pueden regresar, por que tierras no poseen, han sido desde hace
algun tiempo, vendidas. Alrededor de los centros industriales ha llegado en

- poco tiempo mucha gente, que al no tener en que emplearse, se dedican a
vagar, robar, mendigar, y todo lo que pueda servir para seguir sobreviviendo,
cinturones de miseria se comienzan a formar y no hay, como abastecer a todos
estos de servicios, |a situacion se toma por de mas complicada.

En la década de los 50s, América latina parecia estar en posibilidades de
acceder al desamolio econémico, un paso se necesitaba para ello, y la
industrializacién se pensd, era el medio que serviria para alcanzar la meta,
para mediados de los sesentas, sin embargo, se tenia que tal medida habia
resultado inutil, pues un clima de inestabilidad econdmica, politica y social lo
demostraban, cuando parecen los latinoamericanos encaminarse al desarmollo
se presenta de pronto un periodo de estancarniento, del cual no podran ya salir,
se comienzan a preguntar la razén del fracaso, ;jporqué América Latina que
parecia ir directo al desamollo se ve de pronto detenida en su andar? Varios
podrian haber sido los motivos, pero habria que dar con ellos para
remediarios, en un intento por hallar el origen de los males. Andre Gunder
Frank, realiza el andlisis de la sociedad latinoamericana, que lo llevara a
efnender que las causas que condujeron al fracaso no habian sido solo
intemas, sino externas también ( que se imponen desde fuera ), surge asi y
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como resultado de esta investigacion, la “Teoria de la Dependencia”, en la cual
se explica que en gran parte el hecho se debié a la situacion de "dependencia”
que con respecto a Europa y Estados Unides se vive, - la metropoli dice
Gunder Frank - |, dijo "ayudar® a Latinoamérica a industrializarse. lo Gnico que
hizo, sin embargo, fue usarlo para sus propdsitos, pues lo que se logro fue
ampliar mas los lazos de dependencia, ayuda no significa otra cosa que
obedecer 6rdenes, la metrépoli nunca permitira el desamolio de la periferia, no
conviene a sus intereses. Al igual que Gunder Frank ofros estudiosos se
preocuparon por este hecho. Femnando Enrique Cardoso y Enzo Fatetto, estan
entre ellos, Theotonio Dos Santos y Fals Borda también, cada uno lleva a cabo
su andlisis, pero convergen todos en la misma cosa; "el que América Latina no
pueda superar el subdesarrollo se debe en gran parte al hecho de que los lazos
que lo unen a Europa y Estados Unidos se lo impiden, es decir, la dependencia
es un factor mas que determinante para que los latinoamericanos continden
como hasta ahora, siendo un continente "subdesarrofiado™.

Lo sostenido por cada uno de estos pensadores sera determinante, pero es
Gunder Frank el que sin duda mas influencia ejercié, tanto para posteriores
estudios, como para la creacién de la teologia y filosofia de la liberacién, y es
que sus planteamientos fuercn los que abrieron la puerta de la discusion.

Andre Gunder Frank lleva a cabo una cuidadosa revision de la sociedad
latinoamericana, pero no lo hace desde la particularidad que cada una de las
naciones representa, parte mas bien de estas en su conjunto, y de la relacion
que guardan con el exterior, esto es, con Europa y Estados Unidos, y es a
partir de esta relacion que pretende dar con el origen mismo del fracaso. Al
igual que hace Marx, Gunder Frank parte de la totalidad para dar cuenta de la
particularidad, por que el problema del subdesarmollo no es producto tanto de
cuestiones intemas, es por el contrario resultado de la estrecha relacién que se
tiene frente a la metropoli, de igual manera para Cardoso y Faletto, es justo de
esta relacion de donde ha de comenzar la investigacion, eflos proponen,
también, que ha de tomarse en cuenta los procesos historicos, esto es, la
conguista y colonizacién, como factores de importancia para el estudio, “A la
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vez procurase demostrar que la referencia a las “situaciones histéricas” en las
que se dan las fransformaciones econdmicas es esencial para la comprension
del significado de tales fransformaciones, asi como para el analisis de sus
limites estructurales y de las condiciones que las hacen posibles”’® | llevando
asi la invesligacion, resulta que son cuesliones ajenas las que imponen dicho
subdesarrclio, no puede, sin embargo, con una explicacion de este tipo
justificarse todo, ha de profundizarse mas en el asunto, por gue aunque sea en
poca medida tienen los latinoamericanos, también culpa de elflo, tan es asi que
al aceptar métodos provenientes de fuera se estan negando la posibilidad, de
por si mismos dar respuesta a sus problemas, y otorgando a ofros, la
conduccién de sus vidas y el destino de los paises, por eso en un primer plano
de la refledon Gunder Frank cree hallar las causas en el hecho mismo de
haber aceptado como verdadera la tesis sostenida por la Sociologia del
desarrollo, que antes de haber evaluado si era o no factible para la realidad que
se vivia, se procede de inmediato a tomarfa como cierta, y es que a los ojos de
Gunder Frank resuifta esta “teoria® inadecuada, e incierta en sus

planteamientos;

(..) La Sociologia del desarrollo (.) producda
corrientemente en los paises  desarrollados,
especialmente en los Estados Unidos, para ser
exportada y usada en los paises subdesarrollados.
sometida a un analisis critico. esta nueva Sociologia del
desarrollo resulta empiricamente nula ¢oando se le
confronta con la realidad. tedricamente inadecuada en
términos de sus propias normas clasicas sociocientificas,
e inefecliva en su proposiw de levar & wibo sus
supuestas intenciones de promover el desarrollo de los

paises subdesarrollados"™0

™ Carduso, F. Y Falello, E.  Dependeania y desarroflo...  p. 161
® Gunder, F. Sociologia dcl desarrollo y subdcsarrollo de la Sociologia. El desarrollo del subdesarrello.
Barcelona, Cuadernos ANAGRAMAL 1971, pp. 7-8



Para descubrir, - dice Gunder Frank - , que la Sociologia def desarrollo era
incierta en sus postulados, ha de iniciarse precisamente por enumerar cada
uno de estos, para irfos confrontando con ia realidad, para ir descubriendo de
esta forma el emor y la incredulidad de haberlo aceptado como un camino a

Manning Nash, uno de los teéricos de la Sociologia del desarrollo, sostiene
que solo tres formas existen para la periferia de lograr el desamollo, es decir, el
cambio cualitativamente social. La piimera forma tiene que ver con el "método
de indices”, que parte de hacer una comparacion entre paises pobres
(subdesarmrollados) y pafses ricos ( desarrollados ), esto con la intencidn no
tanto de observar la distancia que entre unos y otros hay, sino mas bien para
que los paises periféricos se formen una idea de lo que un pais rico es, y lo
tomen como un tipo ideal (y aqui se retoma en gran medida a Weber), un
modelo a alcanzar, y se filen como meta llegar a ser como estos, obviando
claro los distintos momentos historicos que para alcanzario se “tienen que

recorrer”.

Una segunda forma se refiere al aspecto de “transculturacion”™ del
proceso de desarrolio, cuestion en la que sin duda ningtn o poco esfuerzo a de
ponerse, Latinoarmérica no es sino un mero reflejo cultural de Europa y estados
Unidos. Siendo los péises cenfro ricos, una forma de comportarse y de pensar
los caracteriza, tienen ciertos valores ( practicos y utiitaristas) que les son
propios, Latinoamérica si quiere superar €l subdesarrollo ha de hacer de esta
cultura, algo propio, es decir, simple y llanamente copiar valores, formas de
pensar y actuar distintos de los hasta ese momento mantenidos, dejar de ser
uno mismo para ser otro, en palabras del propio Manning Nash esto quiere

decir,

"El  Occidente  difunde  conocimiento,  pericia,

organizacion. valores, tecnologia v capital hacia una
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nacion pobre, hasta que con el tiempo, su sociedad,
cultura y poblacion se convierten en variantes de lo que
hizo a Ia eomunidad del Atlintien econamienmente

prospera 3t

La tercer forma tiene que ver con el andlisis del proceso que se esta
produciendo en los paises subdesarrollados, una vision de perspectiva mas
que a una retrospectiva del cambio social, a una ampka contabilidad del
contexto polftico, social y cultural del desarrollo, mirar hacia el futuro, es decir,
al desarrolio significa llevar a cabo modificaciones que vayan encaminadas a
facilitar la superacion del subdesamollo, formas tradicionales de conducir a los
paises, tienen que ser cambiadas por unas mas adecuadas, parecidas a las
por los paises desarrollados, manejadas.

Una vez que Gunder Frank, ha enumerado las tres principales tesis de
Manning Nash, procede a llevar a cabo la critica de estos supuestos, y a la
demostracion mas que clard del engafio en el que se pretende sumir a los
puebios periféricos.

La primera forma, del tipo ideal o "método de indices”, sugiere tomar como
modelo a los paises desarrollados, y se maneja para esto la siguiente idea; "El
subdesarrollo es un estado original caracterizado por indices de tradicionalidad
y que, por consiguiente, el desamollo consiste en abandonar esas
caracteristicas y en adoptar la de los paises desarrollados™?, se sugiere que
Ameérica Latina se encuentra situada en alguna etapa en la cual le faltan
algunas por atravesar para llegar a la que en la actualidad se encuentra Europa
o Estados Unidos, se quiere decir entonces que para alcanzar el capitalismo
los latinoamericanos han de esperar algun tiempo, si quieren ir de una etapa

¥ Gunder, F. Sociologia del desarrollo...  p. 9
= Gunder. F. Sociologia del desarrollo... p. 12
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en otra, se puede, sin embargo, obwviar estas y pasar directamente al
capitalismo, si se opta por esta via se han de copiar las caracteristicas de los
paises desarroliados, es como dar un saito de un nivel bajo a uno mas aito, con
una mera imitacion puede lograrse ya no tener que atravesar los distintos

momentos histdricos, y como se ve;

"("asi slempre estuvo presente, oMo Supuesto
metodoldgico. en los esfuerzos de interpretacion. que las
pautas de ios sistemas politico, social y economico de los
puises de Europa Ocvidental v estados Unidos anticipan

el futuro de las sociedades subdesarrolladas™3.

Tanto para Gunder Frank, como para Cardoso y Faletto, resulta
inaceptable la forma de tipo ideal o "método de Iindice” como suele
considerarse, y es que Latinoamérica no se encuentra en alguna etapa que son
anteriores al capitalismo, 1a historia no es un contintio de etapas, es decir, no
esta establecido como regla general que una sociedad tenga que,
forzosamente, pasar de una etapa a ofra, sino que puede por cualquier motivo
no pasar por alguna de estas, no se quiere deck como sostienen los
desarrollistas que se puede pasar directamente al capitalismo, no, lo que se
quiere decir es que tal vez el capitalismo no es etapa inmediata que continua,
puede darse ofra forma totalmente distinta, hay se tiene por ejemplo el

socialismo, o puede inciuso surgir una diferente a las hasta ahora conocidas.

Resuita entonces, que no se acepta como valida la afirmacion de Manning
Nash, y es que el paso de una sociedad a ofra no responde a una ley
establecida, sino que por hechos histéricos en donde la mano del hombre
interviene, se logra la superacion de una y el paso a ofra. América Latina no
tiene por lo tanto como futuro ya definido, el capitalismo, esa realidad esta aun

® Cardoso. F. Faletto, E. Dependencia v desamrollo... p. 14
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por hacerse. Piensa por otro lado Cardoso, Faletto y Gunder Frank que maés
bien esta cuestion del subdesarrollo, no es tanto que se este pasando por una
etapa "obligada", eésta responde mejor dicho a cuestiones politicas,
econdmicas y sociales, que han ocurrido en el pasado y que justifican por ese
mismo hecho esa siluacion en el que Europa como antiguo colonizador, juega

un papel de suma importancia;

"Las partes Jdel mundo actualmente subdesarrolladas de
Asia. Africa y América Latina. incluso s fueron
tradicionales en el sentido rostowiano antes de sus
contactos con Europa — tesis dudosas considerando las
grandes avihzacones y el elevado desarrolio tecnologaco
que habian alcanzado en esos continentes - . han sido de
hecho afectados. ¥ lo continian siendo. por condiciones
internas y penetrados por influencias que emanan de

las actuales metropolis desarrolladas’>+

Sucede que con la Negada de esparioles y portugueses, al continente
americano se da una situacién no solo de conquista y sometimiento, sino de
muerte y explotacion, que se entiende como un claro robo de las riquezas de
las colonias, para ser enviadas a las metropolis, en donde gracias a ellos se
comenzara a desarrollar el capitalismo. Producto del crecimiento econémico de
la metropoli, las colonias europeas, comienzan a ser nada mas que objeto de
explotacion; De ella se sustraen las riquezas que sirven para incrementar el
desarrollo en las metropolis. Se origina una situacion de dependencia, por estar
fuertemente unido a los paises que funcionaban en ese entonces como centro
def mundo.

* Gunder. F. Sociologia del desarrollo... p.41
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Los argumentos sostenidos por los teoricos de [a Sociologia del desarrollo,
con respecto a que los paises capitalistas han logrado situarse en esta etapa
capitalista, por que han ya afravesado antes por ofras, y estas los condujeron a
la que en este momento se encuentran , y que ha sido fruto de su esfuerzo y
trabajo, resuita contradictorio, pues esto en ningun momento ha sido producto
de ir atravesando etapas, sino que mas bien como resuitado de la conquista de
América Latina, de donde se susfrae la riqueza, es que se logran sentar las
bases para dar inicio a la industrializacion de Europa, e inicia de esta forma
también, el capitalismo, el mismo Adam Smith lo ha reconocido cuando
escribe;

"El descubrimiento de Ameérica dio origen a cambios
esenciales. Al abrir un mercado tan amplio ¥y nuevo a
todas las mercaderias de Europa. promovio en las artes
una ulterior division del wrabajo y posibibito adelantos
que de otra manera nunca hubieran podido tener lugar
(en) Europa y crecié von el ingreso v la riqueza real de
tondos sus habitantes—La plata del nuevo continente
parece, de esta manera, ser uno de los productos
principales por el cual se hace el comercio entre las dos
extremidades del viejo continente, y es por intermedio
de este comercio, en gran medida , que estas partes
distintas del mundo son ligndas entre si () sin
embargo, para los indigenas de las Indias Orientales y
Oceidentales, todos los beucficios wmerciales que
podran haber resultado de estos acontecamuentos, se
han hundide y perdido en las desgracias espantosas que

han ocasionadn™s

* Smith, A. Citadu en Guander, F. Lumpenburgucsia. lumpendesarroliv. Méxivo, Ed. Seric Popular Exa,
1971, p.9
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Se tiene asi que si América Latina no puede acceder a la industrializacién,
no es a causa de que falten etapas por transitar, sino que la fuerte dependencia
a la que se ve sometida con respecto a2 Europa y estados Unidos es la que
impide que esta se desamolle, ademas de que mucha falta hace la riqueza
expropiada, que seria de gran ayuda para comenzar a sentar las bases del
capitalismo, y derivado de ello el progreso.

"En suma, dentro de este sisterna capitalista muandial, el
subdesarrolle de los pai dependientes tiende a

acentuarse historicamente. llevando a una reproduccion

ampliada ( con crecimiento econdmico, por lo tanto ) que
no rompe la caracterisiica de ser una economia
dependiente. Su reproduccion asume esta forma porque
son objetn de una constante superexplotacion que les
impide dar =zaltos dialécticos significativos sin caer
mmeciatamente en una etapa superior de

superexplotacion ™.

Sostiene la sociologia del desarrollo, en su portavoz Hoselitz, que ofra de
las causas por las cuales América Latina se encuentra en el subdesarrollo, es
la faita de vision hacia el futuro y su particularsmo sobre el cual se ciemra.
Ciertamente - dice -, los paises desarrollados se encuentran en una apertura
hada el universalismo y en una orientacion hacia logros y una especificidad
funcional, superar el subdesamollo reguiere por lo tanto, para Hoselitz,
abandonar este particularismo y difusibilidad funcional, y encaminarse hacia el
universalismo, que no quiere decir ofra cosa que adoptar los modelos de
Europa y Estados Unidos.

* Dos Santos, T. Imperialismo v dependencia. México. Ed. ERAS.A. 1978 p. 62
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Gunder Frank ve en esto, sin embargo, no mads que ofra contradiccion,
pues resulta que, los latinoamericanos suelen ser mas universalistas, que
aquellos que dicen serio, sucede que, Ameérica Latina en su afan de abandonar
la situacion econdmica y politica tan deficiente en la que se encuentra, se ha
abierto y ha hecho suyos todos los modelos politicos habidos en Europa y
Norteamérica, ha querido ser liberal en todos sus aspectos, y ha querido, por
sin fuera poco, llevarios a plenitud en su realizacion, mientras gue la metrépoli
que presume de ser universalista, lo es solo de labios para afuera, por que a su
interior resulta ser un verdadero particularista, que se empeiia en demostrar lo
contrario, asi;

"(..Nos paises desarrolladeos exportan el particularismo
a los subdesarrollados, envuelto en consignas
universalistas tales como la libertad, la democraaa. la
Justicaa. el bien comin . el liberalismo econdmico del
libre comerdo. el liberalismo politico Jde eleccdones
libres, el liberalismo social de la libre movilidad socal.
el liberalismo cultural de la libre exposicion de

ideas..."™7

Hoselitz desea sin duda, enconfrar en las propias sociedades
latinoamericanas, el origen de los males, y resufta ahora que la no
especificidad de los roles viene a ser uno de los factores importantes para ello.
Para Hoselitz en las sociedades desamolladas los individuos que llegan a
ocupar puestos importantes , de mando, son por o regular gente que ha estado
al frente de empresas importantes, y que sabe por lo tanto como manejar una
situacién dificil, podria decirse, que tienen .vision de que es lo que quieren, y
saben como lograrlo, no es de a gratis que gente que ha trabajado en la Ford o
empresas similares se encuentren de pronto al frente de su pals, aprenden de

¥ Gundre. F. Sociologia del desarrollo...  p. 16
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manera correcta la funcién que tiene que desempeiiar y realiza esta con buena
eficacia. En América Latina por el contrario, puede una persona, que nunca ha
estado al frente de un puesto de mando, 0 que nada fiene que ver con este,
ocupar de pronto la presidencia o puestos menores pero en los que recae una
gran responsabilidad politica, esta difusibilidad de roles, segun Hoselitz es lo
que provoca que estos no sean llevados a cabo de la mejor manera, de ahi
entonces que los individucs que ocupan puestos importantes, que servirfan
para impulsar la industrializacion y desarrollo de sus naciones, resultan
ineficaces para ello, se tiene por lo tanto una falta de conocimiento de la
funcién a realizarse, lo que deviene, como se ha visto, en un estancamiento de
las economias por falta de un impulso adecuado.

Hoselitz sugiere la idea de que se especifiquen los roles, pues piensa que
de esta manera puede enfrentarse con mayor responsabilidad y capacidad los
retos presentados, sobre todo en los puestos del poder, que pareciesen estar
en manos de gente que aun se encuentra en una etapa en retroceso, es decir,
que no se ha logrado superar y que exige ser, de inmediato rebasado; pero
Gunder Frank lo corrige y dice que

“(para) Hoselitz y algunos otros (...), el poder politico en
In América latina se encuentra en manos de Ia
oligarquia tradicional o incluso feudal. Ellos pasan por
alto el hecho de que en todos los paises capitalistas
subdesarrollados, el poder detras del trono ya sea
militar o vivil permanece ( si es que algn esta en manos
nacionales ) en manos de los que ocupun lus roles mus
importantes en la orgapizacion econdomica ¥y
particularmente en manos de aquellos vinculados a las
metropolis  desarrolladas por lazos comerciales ¥

financieros” 3

* Gunder. F. Sociologia del desarrollo... p. 22
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La cuestiobn no esta en hacer especificos los roles, sino en hacer que los
individuos a cargo del poder, no sean mero objeto de la metropofi, esto es, que
no respondan a los intereses de los paises desarroliados, sino a los intereses
de sus naciones, pero sucede que, por lo regular, los gobemantes sienten mas
simpatia por el extranjero que por su propio pueblo, e inician su trabajo siempre
con la intencion de favorecer a aquellos que los han ayudado ha llegar al
puesto que ocupan, que por lo regular es la metrépoli. Justamente podria
decirse que la mayoria de los presidentes latinoamericanos han podido llegar al
poder por que se han visto favorecidos por el apoyo ya sea de estados Unidos
o por la propia burguesia nacional, que va en busca, siempre del beneficio

personal.

Se tiene por ofra parte que la burguesia nacional juega un papel importante,
no tanto para desarroilar la indusfria nacional, sino para seguir manteniendo el
nivel de subdesamollo hasta ahora sostenido, resuita interesante observar
como a sabiendas de la dependencia, y por consiguiente la explotacion, de la
que se es objeto, decida seguirse al servido de la metrépoli, aun en detrimento
de su propio pais;

"La dependencaa no debe ni puede considerarse como
una relacdn meramente "externa® impuesta a todos los
latinoamericanos desde fuera v enntra su voluntad, sino
que la Jdependenca es igualmente una condicaon
"interna” e integral de la sociedad latinoamericana, (ue
determina a la burguesia dominante en Latinoaménca.
pero a la vez os consciente y gustosamente aceptada por

ella™s®

* Gunder, F. Lumpenburguesia: lumpendesarmollo
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Tiene la falsa idea Hoselitz de que haciendo pequefios cambios en las
variables particulares, puede lograrse el desarrollo econdmico, pero no puede
sino a partir de transformar la estructura del propio sistema darse un cambio y
por ende una industrializacion y desarrollo favorable.

Ahora bien una vez que Gunder Frank anafiza y critica las tesis
sostenidas por los teéricos de la sociologia del desamrollo, procede dar sus
puntos de vistas y argumentar sobre él por que, él afirma que el subdesarrollo
es producto de la dependencia que ante la metrépoti se mantiene.

Con la explotacién que se da de América Latina durante la conquista y el
periodo colonial, la metrépoli puede iniciar su camino hada la industrializacion y
el progreso. Se demuestra con esto que la pretendida sucesién de etapas es
falsa e incorrecta, por tal motivo para Gunder Frank, el que se piense que los
paises subdesarrollados puedan en algin momento alcanzar niveles similares
a los paises desarrollados, resuita inexacto, y es que estos alcanzaron ese
nivel por que explotaron a sus colonias y al mismo tiempo convirtieron a estos
en economias dependientes, atadas siempre a la meiropoli. Por ofro lado si los
paises satélites (como el llama a los subdesarrollados), quisiera pasar a ser
desarrollados tendrian que, explotar a otros, e iniciar asi como lo hizo Europa

en su tiempo, desde el principio.

Una transculturacion resulta, también, ineficiente, puesto que con imitar
valores y modos de actuar y de pensar ajenos, no puede transformarse la
estructura del sistema que es lo que impide ei verdadero paso hacia el
desarrollo. Ademas se ha demostrado que en este punto, los latinoamericanos

han hecho de ia forma de vivir y actuar dé los exiranjeros algo propio.

Un cambio o mas bien especificidad de roles, no implica, necesariamente
una mejor disposicion a realizar bien las cosas o llevarias a cabo ya no en bien
de la metrépoli, sino del pueblo, la burguesia siempre, movida por intereses

personales actuara a favor de aquelios que puedan darle mas beneficios.
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Pero la importancia de los planteamientos de Gunder Frank, Cardoso Y
Faletto. no se reducen a hacer una mera critica de la Sociologia del desarrollo,
sino en lievar a cabo y mostrar como se da en esos momentos ( 60s ) ia
dependencia que sigue impulsando el subdesarollo.

Puede tomarse como un hecho que la industrializacion, en la década de los
50s, de los paises latinoamericanos, mds que obedecer a un verdadero interés
nacional, respondié a intereses extranjeros, es decir, de la metrépoli, que ve en
este una oportunidad de obtener ganancia y al mismo tiempo control y dominio
sobre los otros paises, a los que supuestamente pretende ayudar a
industrializarse, de ahi su interés y promocién del desarrollismo, que vino a ser
como la carta de presentacion en la que estaba escrito, en grandes lefras,
"ayuda para el necesitado”. Ha de reconocerse, sin embargo, que resultan
efectivos los argumentos vertidos, y es que ante una cuestibn como esta, nadie
duda de sus buenas intenciones;

“(...) Siendo pobres, los paises subdesarrollados carecen
de capital para inversion v que. por consiguente, les es
dificil o imposible su desarrollo ¥ su consecnente salida
de la museria. Debido a ello los paises altamente
desarrollados pueden, deben. y de hecho difunden
capital a los subdesarrollados. promoviendo asi el

desarrollo ccondmico de éstos™®.

La supuesta ayuda al contribuir con maquinaria y algunas cuestiones
técnicas, no es realmente sino un modo de hacerse presentes, y hacer que el
otro se sienta en deuda y acceda asi a algunas de las peticiones hechas por el
que otorga la ayuda, "La llamada "ayuda® intemacional no es mas que un

? Gunder. F. Sociologia del desarrollo... p. 51
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Instrumento de dominacién y control politico..."”" que es en todo sentido el que
pone las reglas del juego.

"Durante el transcurso del desarrollo historico del
sistema capitalista a estos niveles. los paises
desarrollados han difundido siempre haca sus
dependencas coloniales satélites, la temmologia cuyo
empleo. en los paises colomales y ahora
subdesarrollados, ha servido a los intereses de las
metrapolis: v la metropolis ha suprimido siempre la
tecnologia en los paises actualmence

subdesarrollados™2.

Por medio primero de la infroduccion de la indusfria y después de empresas
transnacionales, logran las metrépolis tener el control de las naciones
subdesarrolladas, en donde su poder de influencia se ve rara vez limitado. Las
decisiones siempre van encaminadas a proveer un beneficio para ellos, y
pocas son las instancias que no estdn bajo su mandato.

Se concluye que con respecto a la metropoli; Europa y Estadoes Unidos, no
queda ofra salida que obedecer o podrian como castigo, retirar la tan
importante ayuda que prestan para salir del subdesarrollo.

Fue sin duda, como al principio del apartado se menciono, la Teoria de la
dependencia, y mas que nada los planteamientos realizados por Gunder Frank
y Fals Borda los que abrieron los ojos a Dussel, y de una ética ontolégica
heideggeriana pasa a una ética mas comprometida con ia realidad que se esta

' Dos Santos, T. Imperialismo y dependencia. P 63
” Gunder. F. Sociologia del desarmollo...  p. 60
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viviendo, es decir, a una "ética de la liberacién”. Lo sostenido por los tedricos
de la dependencia fue en su momento algo totalmente innovador, a partir de
ahi se pueden explicar muchas cosas y la realidad latinoamericana exigia para
ese entonces muchas respuestas, Dussel que comenzaba apenas su labor
intelectual comprende de inmediato que ésta debe estar orientada a solucionar
los problemas que a la realidad latinoamericana aquejan, y decide entonces
guiar su actuar a crear una ética y una filosoffa que le permiten, precisamente,
lograr la liberacion como ya lo proponia la teoria de la dependencia. Pero decir
que todo se debe a la teoria de la dependencia es de nueva cuenta querer
reducir el analisis a solo una causa, pues no fue ni la "filosofia
latinoamericana”®, ni Frantz Fanén, Herbert Marcuse, Salazar Bondy y la teoria
de la dependencia los unicos que influyeron en Dussei para que este filésofo
latinoamericano iniciara la formulacién de lo que hoy se conhoce como la
filosofia de la liberacion, podria decirse que tedricamente es de aqui de donde
Dussel parte, sino hubiera retomado a estos pensadores dificimente podria
haber creado su filosoffa, pero existe una cuestion mas y que en este caso es
fundamental, Dussel no sélo se dedico a leer, vivid también algunos de esos
movimientos que fueron decisivos para ir conformando la filosofia de la
fiberacion, vivi6 en came propia el movimiento de la Teologia de la liberacion
que. suele ser tomada como el antecedente de la filosofia de la liberacion, aun
y cuando no es asi, por eso entonces y como altimo paso antes de entrar a
analizar a Dussel, serd necesario flevar a cabo una revision de lo que fue la
teologia de la liberacién, movimiento del cual el propio Dussel forma parte y
como mas adelante se vera, fue lo que en Gltima instancia lo flevo a crear la
filosofia de la liberacion, pues esta y otras experiencias le sirvieron para
comenzar a sentir que era necesario empezar a ayudar a los pobres y
oprimidos del mundo.
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La teologia de la liberacion

Resulte acaso ya innecesario a estas alturas de !a2 investigacion decir que
para entender la filosofia de ia liberacion deben primero conocerse sus
"antecedentes”, es aigo que ya desde e! principio se ha venido diciendo, pero
que ha de volverse a hacer para no olvidar la importancia que eflo tiene para el
analisis sociolégico que en este caso se esta llevando a cabo de Dussel como
intelectual. Revisar y comentar de la manera mas completa posible aquellos
movimientos y pensadores, que de alguna u oltra manera sivieron para ir
formando la filosofia de la liberacion es, para Bourdieu, algo que no ha de
olvidarse, pues eflo implica estar cumpliendo con uno de los momentos
analiticos, en los cuales se mueve la investigacion socioldgica de los
intelectuales, el momento objetivo son aqui estas cuestiones, ir descubriendo
paso a paso esos movimientos y pensadores que influyeron a Dussel. es ya ir
avanzando en la reflexién, ello supone irse adentrando en los arigenes mismos
de su pensamiento, lo que le dio “forma”, y permiti6 la creacion de su filosofia.
Dussel no parte de la nada y por ese mismo hecho debe buscarse de donde
parte entonces, una parte del trabajo se ha hecho ya, y se ha dicho que la
"Mosofia latinoamericana™ no es fanto una fuente de mspiracion, por ser, sin
embargo, una de ias primeras preocupaciones por crear una filosofia propia, se
toma como un antecedente mas de esta construccidon tednica filoséfica , no
puede decirse lo mismo de Fanon, Marcuse, Salazar Bondy y la teoria de la
dependencia, que estos si, fueron de manera directa retomados por Dussel para
dar a su filosofia la fundamentacion tedrica necesaria, y que por eso ha sido ya ,

aunque de manera resumida, analizados.

Falta, sin embargo, hacer referencia a un ultimo movimiento , y que se
considera quiza como el mas importante; la teologia de la liberacion”, la cual en
este apartado se ha dé analizar, pero una confusion puede surgir aqui, y ha de
aclararse antes de avanzar, suele considerarse este movimiento como el que
dio origen a la filosofia de la liberacién™, no es, sin embargo, esta la realidad,
fueron hechos que surgieron de manera paralela, y como el propio Doctor
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Dussel dice: "No pudieron los tedlogos de la liberacion ( entre los que se
encontraba él mismo ) haberme inspirado, por que al mismo tiempo que ellos
escribian sobre teologia yo escribia la filosofia de la Bberacion®, en este sentido
tomarla como antecedente seria un efmror, ya que no suele ser asi, pues la
teologia como cuerpo tedrico nace al mismo tiempo que la filosofia, el interés
por hablar de ella, mas bien esta en el hecho de que es Dussel un tedlogo de la
#eracién, y como tal merece comenzar a analizarlo desde aqul, es decir, de
sus primeros pasos. La teologia es cierto, aparece en los setentas, lo que le dio
origen, sin embargo, viene de mas atrds, de los algunos movimientos laicos y
catoicos, en los cuales Dussel se vio en algunas ocasiones, involucrado, y
precisamente en eso esta la importancia de entender la teologfa de la liberacién,
por que al hacerlo asi, de comprender lo que le dio vida, se esta entendiendo
también por que surgié la filosoffa de la liberacidn, ya que Dussel es tedlogo,
pero al mismo tiempo filésofo y como tal busca su propia propuesta filoséfica,
que aunque mucho se asemejan tienen algo que las hace distintos.

Suele situarse el nacimiento de la teologfa de la Bberacién, en la década de
los setentas, mas precisamente en 1974 afio en que Gustavo Gutiérez publica
su obra "Teologia de la liberacion®, sus origenes, sin embargo, se remontan a
una década atras, y un poco antes quiza. La teologia no fue algo que aparecio
asi de pronto fue, por el contrario, el resultado de una serie de cuestiones que
se habian ido presentando desde los afios sesentas y que desembocaron
precisamente en la teologia de la liberacion, asi, si se quiere entender este
"movimiento social”, ha de conocerse necesariamenie primero, cuales fueron
los hechos que le dieron vida y sentaron las bases para las futuras
formulaciones de sus demandas.

Cuando de explicar la teologia de la liberacién se trata, suele tomarse como
punto de partida la celebracion del Concilio Vaticano 1l (1962 - 1965 ); pero si
bien es cierto fue este un factor mas que importante, por que hay se discutieron
las reformas que deberian llevarse acabo en la Iglesia, no se puede partir de ahl
para el analisis, pues no se reduce, ni fue este el unico hecho que contribuyé a
la creacién de una nueva teologia. Ciertamente representa un paso importante
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el que, a partir de la propia Iglesia, se acepten algunas reestructuraciones, pero
no puede afribuirse a solo una cuestion refigiosa, un hecho que implicé tanto
cuestiones politicas, como economicas y sociales, efc., se ha de visualizar en
un espectro mas amplio la problematica, y por ello ha de remontarse unos afios
mas alras y buscar enlre los problemas que aquejaban a América Lalina, y que
a la Iglesia preocupaban , otras posibles causas.

Michael Lowy en su libro: "Guerra de dioses™>, sugiere que varios fueron los
hechos que comenzaron a despertar el interés por una nueva forma de nacer
teologia, que no fueron solo refigiosos , como algunos suelen considerario, sino
econdmicos y politicos también. Léwy sittia una parte importante de esta "nueva
vision”, en los cambios que, después de la segunda guerra mundial, se
presentaron en la Iglesia, y es que resulta que una vez conchida la lucha bélica,
la Iglesia que por siglos habia sido conservadora, se abre por vez primera a
nuevas cofrientes teolégicas, venidas de fuera (provenientes en su mayoria de
Alemania, y que estaban representadas por personajes tales como Bultmann,
Moltmann, Metz, Ratner, y Francia; Calvez, lubac, Chanu y Duquoc ), "(...) hay
una franca apertura hada Francia - [a Francia de la renovacion pastoral de la
"parroquia comunidad misionera”, de la espiritualidad de Charles de Foucault,
de los sacerdotes obreros, todo lo cual impactara profundamente en la primera
generacién de los futuros tedlogos latinoamericanos™, se hacen presentes
nuevas formas de crisianismo social, que enfre lo nuevo fraia, a los curas
obreros, como bien menciona Dussel, pero no fue solo esto, una fuerte
influencia se dejoé sentir de la economia humanista del padre Lebret, y algo poco
comun o al menos no muy conocido, la apertura a la filosofia modema y las
ciencias sociales, que hacian de la Iglesia una institucidn mas abierta al analisis
y la reflexion de los problemas terrenos del individuo, es decir, se comienza a
involucrar mas con los problemas existentes aqui en la tiema, y no centra ya
toda su atencién en cosas que solo tienen que ver con los pecados o la herejia,
sino con asuntos econémicos, politicos y sociales que sufre el hombre en la vida

% Lwy, M. Guerra de dioses religion y politica en América Latina. México. Ed. Siglo XXI 1999. 209

E:yl' ety
Dusscl, E. Teologia de la liberacién, un panorama de su desarrollo. México. Potrerillos cditores S.A. de
CV. 1995 p. 80
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material ( preocupaciones todas estas que se veran refiejadas en el Concilio
Vaticano Il).

Es esta apertura de la Iglesia, sin duda, un factor importante, pero mas lo
fue la realidad latinoamericana, que fue la que realmente abrio, a los tedlogos
de la liberacion, los ojos, y los puso en el camino de la Bberacién del pobre, por
que una cosa que no ha de olvidarse, es que los tedlogos latinoamericanos, que
posteriormente daran origen a la teologia de la liberacién, fueron en su totalidad,
educados en Europa;

"Los futuros tedlogos e la liberacion van alla a estudiar
( Europa ) los catolicos. en sm primera generacion, a
Francaa  preferentemente, lus prolestanles a oslados
Unidos, José Miguez Bonino ( metodista nace en 1924 )
estudin en la década de los cincuenta en. Estados
Unidos, Juan Luis segundo ( catélico, nace en 1925 ), sc
prepara desde medindos de 1950 en Lovaina, Jose
Porfirio Miranda ( nace en 1924 ) estudia en Frankfurt y
Roma: Gustavo Gutiérrez ( nace el 1928 ). hace lo propio
en lovaina y Lyons lug: Assman ( 1933 ) en Drasil, y
enseia en Muenster desde 1967. Enrique Dussel ( 1934)
estudia teologia en Paris y Muenster (llega a Espafia en
1957, pern a Paris en 1951, vinculado 2 la mision de
Franamaj: y podriamos ir recordando la formacion

teologica de cada uno™s

Cierto es que fueron educados en Europa, pero siendo latinoamericanos no
podian permanecer ajenos a la miseria y explotacién que en su continente se
vivia, mas podria decirse que Europa les da la formacion, las heramientas
necesarias para llevar a cabo su labor de verdaderos servidores de Dios, pero

% Dussel, E. Teologia de la liberacion...  p. 79



109

serd Latinoamérica, la que les dara la materia prima para trabajar, y siendo el
periodo de la teoria de la dependencia®, mucho habia de donde reflexionar.

Pero como ya se dijo no son solo cuestiones refigiosas las que en esto
intervienen, la realidad latinoamericana fue quiza la que mas duramente influyo
en esta nueva forma de pensar. En la década de los cincuenta, se buscé, con
apoyo del extranjefo, industrializar a los palses latinoamericanos, lo que produjo
no un desarmollo econémico favorable, sino un aumento de la misera, es decir,
una mayor desigualdad en la reparticién de la riqueza, gue dejo a unos cuantos
con mucho y a otros muchos con casi nada, lo que se consigui6 con la
“industrializacién® de las naciones latinoamericanas fue el abandono de las
zonas rurales y una sobrepoblacion de las zonas urbanas, pues la gente optaba
por abandonar sus tieras e ir a frabajar a las industrias o fabricas, lo que
ocasiono que aumentara enormemente el nimero de mendigos en las calles,
los ladrones y mal vivientes, etc., que eran por lo regular la gente que no
conseguia empleo, se forma ademas, un nuevo proletanado que era, la mayoria
de las veces, sobre explotado y obiigado a trabajar y vivir en condiciones
pésimas, el descontento y la urgencia de un cambio en la forma de vida de los
afos cincuenta, era un anhelo para la mayoria de los latinoamericanos.

Era esta una época de tensién, de continuos movimientos de protesta, tanto
obreros como guerrilleros, una situacién de esta naturaleza preocupaba no solo
a los politicos , los religiosos en algun sentido se conmovian por tanta pobreza y
hambre existente, y es ya un primer principio de querer buscar un cambio.

Dussel ha tomado en consideracién, también, el importante papel que
Estados Unidos como potencia dominadora estaba desempefiando en aquellos
dias, y que contribuia a agravar la ya de por si tensa situacion, que iba desde lo
politico hasta lo econdmico y social.

"La caida en 1954 de Arbenz en Guatemala ( por un
golpe de Castille Armas preparado por la CI4) v de
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Vargas en Brasil { que se suicaido por no resistir mas la
presion del embajador estadounidense ), en 1965 2l fin
del gobierno peronista en Argentina, en 1957 el de Pérez
Junénez en Venezuela. Rojas Pinila en Colombia y en el
de Batista en Cuba (..) abren la puerta a la hegemonia
indiscutida de Estados Unidos en América Latina™.

Que Estados Unidos tuviera la puerta abierta para hacer y deshacer lo
que en América Latina quisiera, implicaba muchos problemas para este
continente, las acciones implementadas aqui siempre ban en busca de sacar el
mayor provecho posible para los norteamericanos, a los cuales no importaba
que sus medidas fueran siempre perjudiciales a los latinoamericanos, cuya
unica opcion era el sometimiento que devenia en pobreza y explotacion.

El continuo cambio de presidentes llevado a cabo por Estados Unidos, eran
la causa principal de inestabiidad politica y econémica, que era sin duda
alguna, la causa del surgimiento de movimientos guerrileros y obreros que iban
en busca de proteger sus derechos, y hacfan por ello manifiesto su rechazo.

La vida de los latinoamericanos era dificil, de ahi que muchos de ellos no
dudaran en unirse, o por lo menos en apoyar cualquier movimiento que tuviera
enfre sus consignas, luchar por terminar con la explotacién, la dominacion, lo
que se querfa eran mejores niveles de vida, y en cierto modo, aunque no se
hace aun expreso, acabar con la dependencia que frente a la hegemonia
europea Yy norteamericana se mantiene. Tomando en cuento como se
encontraba América Latina en los 50s, no se duda cuando Léwy y Dussel,
coinciden en decir, que se pueden encontrar aqui los primeros gérmenes de la
fubra movilizacion a favor de los pobres, es decir, de ia teologla de la
iberacion, que bastara solo un impulso para iniciaria, "Desde 1959 - por el
anuncio del Concilio Vaticano il como posible y la ocupacion de la Habana por
las fuerzas revolucionarias de Fidel castro y el "Che” Guevara - se va sentando

* Dussel, E. Teologia de la liberacion... p. 77
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lentamente una nueva situacion teolégica™’, efectivamente en 1959 triunfa la
Revolucion cubana comandada por Fidel Castro y Emesto el "Che” Guevara, su
influencia no se hace esperar en los demas paises latinoamericanos, que se
muestran optimistas al comprobar que el cambio puede ser posible a través de
la lucha armada, de inmediato abrazan la causa de Fidel y se intensifican las
luchas sociales ( que ya se habian venido dando ), aparecen loes movimientos
de guemilla y algunos golpes militares se logran flevar a cabo, el camino se
empieza ya a preparar, por que en ese mismo afio Juan XXIl anuncia la
celebracibn del Concilio Vaticano I, comienza la jomada hacia la nueva
situacion teoldgica, y como sostiene Lowy;

"Fue la convergendia de eslas series de cambios lo que
creo las condicones de posibilidad de surgimmento de una
nueva "[glesia de los pobres" , cuyos origenes. obsérvese,
datan de antes del Vaticano [T De manera simbohca,
podrin decirse gue la corriente ernisuung rudical aucio en
enero de 1959, en el momento en que Fidel (Castro. el
(Che (juevara vy sus camaradas marcharon hacia la
Ilabana, mientras en Roma Juan XXII emitia su primera
llamada a la celebracion del Concilio™,

Es a partir del triunfo de la Revolucién cubana y del anuncio del Concilio
Vaticano |l, que los sectores laicos religiosos se comienzan a movilizar, atraidos
por lo justo de las demandas del pueblo latnoamericano y por sentir un
compromiso hacia con los pobres, pues se argumenta que es propio de todo
buen cristiano, ayudar a los necesitados. Se organizan importantes
movilizaciones encaminadas a apoyar la lucha por fa iberaciéon y a conseguir

¥ Dussel, E. Teologia de la liberacién...  p. 77
™ Lowy. M. Guerra de disoses... p. 58
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reformas en la Iglesia para que ésta también haga suyas las demandas de los
oprimidos y explotados de América Latina.

Es puesta en entredicho, por los sectores refigiosos laicos, la postura
sostenida por la Iglesia hasta esos momentos, pues se argumenta que se
desentiende de los problemas de su gente, de su pueblo , que en este caso es
la que mas necesita de su ayuda, se pide que vuelva la mirada hacia los menos
favorecidos. Muchos fueron los sectores laicos religiosos que adoptaron el papel
de criticos de la Igiesia, ejemplo de ello son; los movimientos de la Juventud
Catolica Universitaria, la Juventud de Trabajadores Catdlicos y la Accion
Catdlica o los movimiento educacionales populares ( Brasil), los comités para la
reforma de la tenencia de la tiera ( Nicaragua ), las federaciones de
campesinos cristianos ( El salvador ) y sobre todo las comunidades de base.
Algunos de estos sectores legaron incluso a romper refaciones con la Iglesia,
pues pensaban que la postura por elles mantenida, no concordaba con los de la
Iglesia, asi ocumo por ejempio con la JUC brasilefia, que tras desligarse de [a
Iglesia formo una organizacion politica de corte mandsta ( Accion Popular ), lo
mismo sucedid en Chile, con la juventud Democrafica cristiana, que formo el
Movimiento Accion Pueblo Unido (MAPU), etc.

La radicalizacién de algunos movimientos cristianos no se hizo esperar,
legando a ser algunos de eflos, en algunos paises Ilatinoamericanos,
protagonistas de verdaderos movimientos guerrilleros como Brasil, Chile o
Colombia, los sacerdotes no eran tampoco ajenos a estos hechos, ahi se tiene
a Camilo Tomres cura y sociélogo que formé el movimiento popular militar y
después se sumé al Ejercito de Liberacién Nacional { ELN ) en 1965, Camilo
Tommes muere en 1966, cuando se llevaba a cabo un enfrentamiento con el
ejercito, su muerte, y por la forma en como ocurrié, fue motivo de inspiracion, al
momento surgieron varias cormrientes que se identificaron con su legado,
flegande a organizar incluse grupos de curas radicalizados en todas partes;
Sacerdotes por el Tercer Mundo en Argentina (1968 ), Organizacién Nacional
para la Integraciéon Social ( ONIS ) en Peri (1968), el grupo Golconda en
Colombia ( 1968 ) efc., muchos cristianos se convirtieron en activos
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participantes de las luchas populares, por ello para Dussel: "Es desde la praxis
de estos grupos, y desde su teoria, de donde emergera la ruptura teoldgica mas
importante de ia historia latinoamericana"®.

Pero no solo de fuera de la iglesia, de los grupos que aun siendo catdlicos
no tienen injerencia en las decisiones refigiosas, viene la presion, a su interior
también ( ademds de algunos curas y obispos ) hay personajes que se interesan
por el asunto, y son sobre todo los especialistas que trabajaban para los
obispos y las conferencias episcopales, que siendo sociblogos y economistas,
etc., encargados de preparar instrucciones, proponer proyectos o redactando
declaraciones, dan a su trabajo, es decir, a lo que elaboran mas espacio para la
reflexion dada desde las ciencias sociales, y es que Lowy dice;

"Fstes cconomistas, socidlogos. planificadores urbanos.
teologos y abogados constituyeron una especie de aparato
intelectual laico de la I[glesia que introdujo en la
institucion los iltimos avances de las ciencias socales:
oosa que en Latinocainérica a partir de los seseuta,
significaba la sociologia ¥ economia marxistas (teoria de
la dependencia). La influencia de estos equipos fue
decisiva en la formulacién de ciertos documentos del
episcopado brasilefio en preparacion para la Conferencia
de Medellin ( 1968 ), y asi sucesivamente 199,

Michael Léwy sostiene que el cambio en la Iglesia estuvo dado por
movimientos que se dieron dentro y fuera de ella, y efectivamente asi parece
ser, pues la presion no solo se ejercid desde fuera, por los sectores laicos
refigiosos, a su interior también Ia presion fue mucha , y fueron principaimente
las ordenes religiosas, algunas de las cuales gozaban de una gran influencia en

# Dusscl, E. Teolegia 4c la libcracion... p. 84
1 Lawy. M. Guerra de dioses... p. 6O
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el Vaticano, las que la ilevaron a cabo, algunas de estas ordenes se movian con
cierta autonomia y lanzaron verdaderas criticas, ¥y no negaban su simpatia por
lo que Lowy llama el cristianismo  liberacionista, como la ( CLAR ),
Confederacion de Religiosos de América Latina, fundada en 1958, y que estuvo
desde sus inicios a favor de la renovacion cristiana, asi lenemos por ejemplo a
los jesuitas, los franciscanos, los dominicos, los maryknolls, los capuchinos vy las
ordenes femeninas, que son por lo regular reconocidas por su aito nivel
educativo, que llegan incluso a formar verdaderas redes de Intelectuales, y
siendo asi, estdn mas abiertos al contacto con todo tipo de conocimiento, entre
el cual puede estar, claro el mandsmo, y aunado a todo esto, quiza algo que no
se puede negar, también influyo en ellos, el verdadero servicio a Dios, que los
kevo a ver con buenos ojos la tarea que estaban llevando a cabo los cristianos
fiberacionistas, identificados en alguna medida con ideas mandstas.

Algunos que quiza podrian pasar desapercibidos, pero aunque sea en muy
poca medida también contribuyeron en esto, fueron los curas y religiosos
extranjeros, habra de ver en que forma lo hicieron, resulta que en ese periodo
vinieron a cumplir sus misiones como servidores de Dios, curas provenientes de
Espaiia, Francia e incluso los propios Estados Unidos, estos curas
influenciados por ideas reformistas, eran enviados a las regiones mas remotas y
miserables a realizar su labor, y acostumbrados como estaban a vivir no tan
mal, pero también a trabajar con gente humilde, se siemten conmovidos (como
religiosos) ante una cuestion de esta naturaleza, y abrazan la causa, y pasan a
ser parte de los cristianos liberacionistas, que se rebelan a la Iglesia, para pedir
a ésta algunas modificaciones con el fin, por supuesto, de beneficiar a los

pobres.

En el ambito religioso, algunos acontecimientos que se llevaron a cabo
fueron decisivos y prepararon el camino de los futuros tedlogos de la liberacién,
asi, por ejemplo, la primera reunion de tedlogos convocada por el (CELAM)
Conferencia del Episcopado Latinoamericano, que se efectudé en Petropolis, en
mérzo de 1964, y en la que participaron Juan Luis Segundo, que expuso un
tema lamado "problemas Teolégicos”. Lucio Gera que hablo sobre el sentido
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sapiencial y no solo racional del quehacer teoldgico, y la exigencia del tedlogo
de comprometerse con las exigencias del pueblo, y Gustavo Gutiérez que
anaiizo la funcion de la teologia en relacion a las masas mayoritarias, las elites
intelectuales y la oligarquia conservadora'”', después de Petropolis, otros
encuentros se organizaron: en 1965 en la Habana con la participacion de
Segundo Galilea y Luis Maldonade, en Bogotd con Juan Luis Segundo y
Casiano Floristan, en Cuemavaca con Ivan illich y Segundo Gaklea.

El CELAM organizo otros importantes encuentros que fueron la preparacién
para el camino hacia Medellin: El encuentro episcopal de pastoral de conjunto
(Ecuador) en 1966, el Encuentro episcopal sobre la presencia de la Iglesia en el
mundo universitario (Colombia) en 1967, la reunion de los presidentes de las
comisiones episcopales de Accidn Social (Brasil) en 1968. etc.

El surgimiento de una nueva concepcion pedagbgica en la década de los
sesenta en el Nordeste brasiefo, el Movimiento de Educacion de Base (MEB),
fundado en 1961, bajo el liderazgo tedérico de Paulo Frewé, que impone el
concepto de “Concientizacién”, educar desde la cuftura popular, tomar
conciencia politica desde el mundo de la vida cotidiana'® que da paso al
pensamiento critico.

Ahora bien no ha de olvidarse lo que en el Concilio Vaticano 1l se dijo, y
es que es este el paso a futuras reflexiones. Juan XXII se presenta como un
papa que se preocupa realmente por los problemas de la gente, y ya no solo él,
muchos obispos mas también lo hacen, por ello al anunciar el Concilio en 1959
se abre una esperanza en los religiosos del mundo. Lo dicho alli es sumamente
extenso, y es que cualro afios de reflexiones no podrian ser para menos. Se
resumen aqui solo algunas cuestiones, que se consideran, sin embargo, como
de mayor importancia y que se adapta al objetivo aqui perseguido.

'® Dol E. Teologia de la liberacién... p. 87
12 Dussel, E. Teologia de la liberacion...  p. 95
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Proemio

Union intima de Ia Iglesia cor la familia humana universal

“ Los gozos y las esperanzas, las tristezas y las angushias de los hombres de
nuestro tiempo, sobre todo de los pobres y de cuantos sufren, son a la vez
gozos y esperanzas, Inistezas y anqustias de los discipulos de Cristo. Nada hay
verdaderamente humano que no encuentre eco en su corazon. La comunidad
cnstiana esta integrada por hombres, que, reunidos en cristo, son guiados por el
espintu santo en su peregrinacion hacia ef reino del padre y han recibido la
buena nueva de la solucidn para comunicaria a todos. La Iglesia por ello se

siente intima y realmente solidaria del genero humano y de su historid".

Jamas el género humano tuvo a su disposicidon lantas riquezas, tantas
posibilidades, tanto poder econémico, y, sin embargo, una gran parte de la
humanidad sufre hambre y miseria y son muchedumbre los que no saben leer ni
escrbir”.,

Exposicién preliminar; situacidn del hombre en el mundo de hoy

Esperanzas y temores

“Nunca ha tenido el hombre un sentido tan agudo de su libertad, y entretanto
surgen nuevas formas de esclavitud social y psicolégica. Mientras e/ mundo
siente con tanta viveza su propia unidad y mutua interdependencia en ineludible
solidandad, se ve, sin embargo, gravisimamente dividido por la presencia de
fuerzas contrapuestas*

“Para satisfacer las exigencias de la justicia y de la equidad hay que hacer
todos los esfuerzos posibles para que, dentro del respeto a los derechos de las
personas y a las caracleristicas de cada pueblo, desaparezcan lo mas
rapidamente posible las enormes diferencias econémicas que existen hoy, y
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frecuentemente aumentan, vinculados a discnminaciones Individuales y

sociates"'®

Mensaje del Concilio a toda la humanidad

*Me parece escuchar por todo el mundo un inmenso y confuso clamor, Ia
pregunta de todos los que miran al Concifio y nos preguntan con ansiedad; “;No
tenéis una palabra que decimos... a nosotros los gobemantes, a nosotros los
intelectuales, los trabajadores, los artistas; a nosotras las muferes, a nosotros

los jévenes, a nosotros los enfermos y los pobres®.

Roma, en San Pedro, 7 de diciembre de
1965 Yo. Pablo. Cbispo de la lglesia
Catdlica'™

Definitivamente si tendra el Concilio mucho que decir, por que a partir de
lo alli dicho, se comienza una nueva etapa en la forma de concebir el servido a
Dios, tanto asi que la Teologia de la liberacion mucho le debe a Juan XXII.

Con la celebracién del Concilio Vaticano, viene a ratificarse que son justas
las demandas, pero no es, aun para la Iglesia, tema de mucha preocupacion,
cuando se lleva a cabo, sin embargo, en Medellin (1968) la Conferencia
Episcopal Latinoamericana, la Iglesia se pone, ahora si, en serio a temblar, y es
que las declaraciones ahl hechas, no eran para menas, pues;

¥ 1mp: wwavarchivalencia. Org/document/vaticanollvstlIGS htm.
™ hitp:wwaw anchivalencia, Org/document/vaticanol /vt [1GS. htm.
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"(..J Por primera vez no solo denuncuban que las
estructuras existentes estaban fincadas en la
injusticia. la vielneion de los derechos, fundamentales
de los pueblos y la "violencia institucionalizada”, sino
(ue también ratificaban la solidaridad de la Iglesia con
la aspiracon de los pueblos a “liberarse de la
esclavitud®.

Inciluso  reconoceron que en  determinadas
drcunstancas — como la existencia de una prolongada
tirania. va fuera de caracter personal o estructu=al — la

IDSUrrection revolucionaria era legitima™19,

En Medeliin tienen por fin los religiosos latinoamericanos, la posibilidad de
expresar sus preocupaciones, si en el Vaticano Il no habian podido aportar
nada, en Medellin en cambio hacen clara su postura, y ésta gira en tres puntos
fundamentales; a) los pobres y la justicia, b) amor al hermano y la paz en una
situacion de violencia institucionalizada, y ¢) unidad de la historia politica de la
fe, se notan aqui ya que cambios quieren para la Iglesia los religiosos
latinoamericanos. Cierto es que para formar este "conciencia®™ mucho tenia que
ver la situacion que se estaba viviendo, pero fue también como resultado del
amplio campo de discusion que ofrecid la teoria de la dependencia de Andre
Gunder Frank, a mediados de los sesenta ( y que no tiene caso ya retomar
puesto que en el apartado anterior ya se ftrato), que se abre el camino para la
consolidacion de la teologia de la liberaci6n.

"La teologia de la liberacién surge entonces, no por un
prurito academicista de originalidad, o por el placer a la
criticidad, ni por una intencion de negacion de la Iglesia

en su jerarquia. en su institucionalidad. etcétera: surge

' Lowv. M. Guerra de dioses... p. 62
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muy por el contrario, para llenar la necesidad de suplir

A

"esquemas teologicos” insuficientes, no aded para

neompannar ¥ hacer crecer Ia "fe” del eristianismo en una
epoca de crisis, de profundos couflictos y hasta en
situaciones revoludonarias frecuentemente. fue una
respuesta madura. serena. a la altura de las exigenaas

racicnal del tiemopo™'™.

Antes de continuar, sin embargo, se ha de abrir aqui un pequefio paréntesis
para hablar de aigo, que no puede escapar a la reflexién, y es que la actividad
que Dussel estaba llevando a cabo durante este periodo, resulta necesario
mencionarla, para entender como esta el involucrado en esto. el lo que podifa
sef algo asi como su primer contacto intelectual con la causa de los pobres.

Algunos hechos en la vida de Ennque Dussel

1957 - 1959 estudia en Madrid, se doctora en filosofia en la Facultad de
Filosoffa y Letras de la Universidad Cenfral ( Complutense ), Tesis doctoral
(defendida en junio de 1959 ). 'El bien comun, su inconsistencia tedrica”, dirigida
par A. Millan Puelles. En ella prosigue la investigacién de su tesina, y una
defensa del humanismo integral de |- Maritain y su personalismo comunitario, se
relaciona con X. Zubiri, |. Lopez Aranguren, P. Lain E, |. Marias, etc.

1959 - 1961 vive en Nazareth ( Israel ) con el sacerdote francés Padl
Gauthier. Trabaja como carpintero de la construccién. Descubre con Gauthier, al
pobre como oprimido. Desde entonces el pobre sera el principal paradigma
hermenéutico de su reflexién floséfica, histérica y teoldgica. Conocimientos del
hebreo y del arabe.

'% Dussel, E. Teologia de la liberacion.  P. 119
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1961 se Instela en Francia, estudia teologfa e historia en la Sorbona, trabaja

como bibliotecario para costearse sus estudios.

1963 viaja a Alemania. En Munich conoce a Johanna Peters, con quien se
casara poco después, tienen dos hijos Enrique ( 1965 ) y Susana ( 1966 ),
estudia historia con Joseph Lortz, con quien comienza los estudios para el
doctorado en Historia de la Iglesia.

1964 - 1966 viaja a estudiar al Archivo de Indias de Sevilla, con motivo de la
reakizacion de su tests doctoral.

1964 Dussel organiza una "semana latinoamericana” en la que participaron
Josué de Castro, Paul Ricoeur, German Arcienegas, etc.

1965 licenciado en « estudios de la regién » en el Instituto Catdlico de Paris.

1967 Doctor en Historia, la tesis, dirigida por Robert Ricard se fitula Les
Evoques hispano - americanis, defenseurs et evangelfisateurs de | ~ indien
(1504 - 1620) ( publicada en 1970 ). La concluy6 en el mes de julio de 1966,
publica “Hipdtesis para /a hisforia de la Iglesia en América Latina”.

1967 - 1968 consigue una beca para estudiar en México con Leopoldo Zea,
pero finalmente regresa a Argentina y acepta la invitacion de la Universidad
Nacional Resistencia ( Chaco ) para ser profesor adjunto de Antropologia y de
ética. Desde 1968 es profesor de ética en la Universidad Nacional de Cuyo
(Mendoza).

En 1969 publica e/ Humanismo Semita®, Estructuras intencionales
radicales del pueblo de Israel y otros semitas.

1970 primeras formulaciones de la “filosoffa de /a liberacién”, influjo de
Hegel y Husser, Heidegger y la fenomenologia, publica ‘lecciones de ética
ontolégica”.



121

1971 publica * Para una des - truccién de la histona de la ética", se produce
leyendo la obra “° Totalité e infin" de Emmanuel Levinas, su edespertar del
suefio ortologico».

1972 publica “la dialéctica hegeliana, supueslos y superacién o del inicio
originario del filosofar”, también “Caminos de liberacién latinoamericana |
(después veran la luz varios volimenes mas, con un total de 4).

1973 comienza (a publicacion de “Para. una élica de la liberacién
latinoamericana” ( con un total de 5 volimenes ). La noche del 2 - 3 de octubre
Dussel! y su familia son objeto de un atentado de bomba por parte de la exirema
derecha ( miembros del sindicato metalirgico a través del denominado

«comando Ruci») que destruyo la mitad de su casa'?”

En 1974 nace la teologia de la liberacién, pero Dussel ha empezado ya la
formulacion de la “filosoffa de /a fiberacion”.

Una vez hecho un recomido por la vida de Dussel se retoma de nuevo el hilo
conductor de la reflexién, y se da paso al nacimientc de la teologia de la
liberacién. Este movimiento propiamente dicho, surge en 1974, con la Teologia
de la liberacién de Gustavo Gutiémrez, jesuita peruano que habia estudiado en
Lovaina y Lyon. Gustavo Gutiérrez es considerado como uno de los primeros
teélogos de la liberacion, o por lo menos uno de los primeros que comenzé a
escribir sobre el tema. Con la publicacion de su obra se inicia este movimiento,
cuando surge a la luz provoca gran impacto entre la comunidad catélica, y es
que en el se insistia en la necesidad de terminar con el duaiismo heredado de
los griegos ( mas especificamente de Platn ), pues para Gutiérrez no existe un

mundo espiritual y otro materal, sino solamente hay uno y es este en el que ia

197 \forena Marino Villa. “Cronologia de Enrique Dussel™ en: Revista Anthropos. Barcelona. Ediciones
Provecto a, N° 180. Septiembre - octubwe 1998 pp. 37 — 38. También se puede ver en la tesis de Mariano
Moreno Villa, presentada en ¢l departamento de “filosotia y logica™ de la Facultad de Filosotia de la
Universidad de Murcia, para {a oblencion del grado de doctor en [losofia, 1993. 800 paginas, titulada,
“Filosofia de la liberacion y ¢l personalismo™. Tanto la Revista Anthropos, como la tesis me fuc facilitada
por el Doctor Enriqme Dussel, al cual agradezeo profimdamente.
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gente sufre la miseria y la explotaciéon, y ha de ser por io tanto en este mundo
en donde se debe llevar a cabo la redencion de Dios. Gutiémrez, al igual que
ofros teodlogos, sugiere una relectura de las Sagradas Escrituras, pero sobre
todo del Exodo, pues en el se puede apreciar un pueblo (Israel) que con ayuda
de Dios, lucha por su libertad ( para liberarse de los egipcios ), "Yahvé
interviene en la historia humana en exigencia de justicia, pero esta exigencia se
vuelve mucho mas fuerte e imesistible si la hace como creador del cielo y de la
tierra, pues entonces es inmenso el poder de ese Dios, que imumpe para
realizar la jusﬂcia"m. Muchos tedlogos compartieron los planteamientos de
Gutiérrez y estuvieron a favor de que los sufrimientos debian ser remediados
aqul, en la tierra, y no en la "otra vida®, y como Carlos Cervantes Sostiene;

"Para los tedlogos de la liberacion. la histonia aparece
como un proceso de liberacién. Considera que el hombre
ha de tomar e sus manos su destino por medio de los
cambios ¢ue le son posibles. La busqueda de una
libertad real y creadora le ha de llevar “a una
revolucion permanente, a la creacidn de un hombre
nuevo ¥y en direccion hacia una  sociedad
cualitativamente diferente”, (...) Gutiérrez describe la

tealogin de la liberacion mmo una reflexion

a partr
del evangelio y de las cxpericucias de hombres y
mujeres comprometidos en el proceso de lberacion en
ese subcontinente de opresion y despojo que es América

Latina™o,

Gutiérrez abre el camino de la discusion, después de él otros mds se suman
al movimiento, y comienzan a formar el cuerpo tedrica de la teclogia de la

% \Miranda, P. Marx y la Biblia, critica a la filosofia de la opresion. México. Ed. UAM -1 1988 pp. 95
- %6

' Corvantes, C. [Qué cs 1 teologia de 1a liberacién latinoamcricana ? México. Editora de rovistas, 1989.
pp. 22-23
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liberacion, no hace faita decir que Dussel también contribuye con algunas obras,
en ello. Fuertes criticas se vertieron sobre la Iglesia, se la acusaba a esta de
responder solo a los intereses de las ciases privilegiadas, y beneficio de los
capitales extfanjeros que solo sirven para aumentar !a pobreza de los

latinoamericanos.

La tarea que se habia propuesto la teologia de la fiberacion no era facil,
necesita bases tedricas en las cuales pudiera sustentarse, hecha un vistazo a la
filosofia, pero se da cuenta que esta no es ya de gran ayuda, decide buscar en
otro lado y en su camino se encuentra con las ciencias sociales, y se percata de
que en ellas puede hallar el apoyo que necesita, sobre todo en el analisis
mandsta, pues lo que necesita no es una filosofia especulativa, que solo fija su
objeto de estudio en lo abstracto, sino una ciencia que le permita conocer la
realidad, pero no para su simple contempiacion, sino para su transformaria; "La
teologia de la liberacién latinoamericana afirma que en nuestros dias la tarea
fundamental del nombre no consiste tanto en conocer la realidad sino en
transformaria''?, y que mejor teorfa que la de Marx, que pensaba que para
liberarse del opresor era necesana la lucha revolucionana, es decir, la praxs
liberadora , De esta manera, pensaban los tedlogos de la liberacion, la tarea de
los pobres esta en transformar su realidad a partir de las posibilidades que les
brinda esta nueva religién, también, un papel importe jugo aqui la teoria de la
dependencia de Andre Gunder Frank, que brindo algunos conceptos tales como
el subdesarmolic y dependencia econdémica, necesarios para llevar a cabo la
critica contra el sistema hegeménico - dominador: Estados Unidos y Europa. A
partir del sustento tedrica que da el mandsmo vy la teoria de la dependencia, se
inicia el trabajo de liberacion, al menos tedricamente.

Se comienza a manejar la idea de que la pobreza habida en el continente
era producto de la explotacion que se estaba sufriendo por parte de los
capitales extranjeros, y de la dependencia de la que habia y seguia sido objeto
la America colonial:

M0 Corvantes. C. ;Oué es lateolomiade.. p. 9



*(..)Despues de (%0 la ciencia social marxista - la
economia politica al igual que el analisis de clases - .
snhre todn sus variantes latinoamericanas tales como la
teoria de la dependencia, se convirtio en el instrwnento

“socoanalitico” prinapal de los cristianos progresistas.

Los tedlogos de la liberacién la consideraban la
“herramienta” indispensable para comprender y valorar
la realidad social — en particular para explicar las
causas de la pobreza eu Latincamétrica — y por eude
como una mediacion necesaria entre la reflexién

teolégica v la practica pastoral™!.

Acusan, los tedlogos de la liberacion, al capitalismo y el desarrolio industrial
y cientifico que consigo frae, de no ser solo un instrumento de dominacién y
explotacion, sino de convenirse en una nueva y falsa religion; sucede que el ser
humano ya no tiene por objeto de adoracion a Dios, sino al dinero, los lujos y
todo lo que ello representa, la fraternidad, el amor al préjimo y a la comunidad,
han cedido su lugar al hedonismo y los intereses particulares, la teologia de la
liberacidon pretende construir comunidades en donde se rescate todo lo que se

ha perdido, por que:

"(..) Uno de los aspectos mas negatives de la
modermidad urbano “industrial en Latinoameérica -desde
el punto de vista social y ético - es la destruccion de los
lazos tradicionales comunitarios: poblaciones enteras
son desarraigadas de su entorno comunitario rural
tradicional por el desarrollo del agrocapitalismo ("seres

humanos sustituides por borregos”. se lnrnel!tu Tomos

"' Lowy, M. Guerra de dioses...  P. 74



Moro. 0 mas bien. en muchos paises latinoamericanos,
por ganado ) y arrogados a la periferia de los grandes
centros urbnanes, donde se topan eon un elimn de
individualismo  egoista, competencia d frenada y
lucha brutal por sobrevivir™12.

Las Comunidades Eclesiales de Base, ( CEB ) demuestran que se
puede vivir en comunidad, y en perfecta armonia con los demas.

El desamrollo industrial, las nuevas técnicas y 'a modemizacién de la
produccién, a los ojos de la teologia de la liberacién, lejos de confribuir al
bienestar de la sociedad, aumentan la pobreza, la desigualdad social, la
marginacion, el analfabetismo, el desempleo, la delincuencia, etc. Y no es que
se opongan al avance cientifico y tecnolégico, mas bien a lo que se oponen es a
la forma en como se utiliza y lo que provoca, pues si estuviera bien planificado
resultaria beneficioso para el ser humano y la naturaleza.

Es claro que la postura adoptada por el Vaticano, hacia la teologia de la
Eberacion, no es de franca aceplacion, y no ha dudado en demostrar su
descontento, y se ha valido del poder que posee para irla debilitando, ya sea a
través de declaraciones o nombrando obispos que sean fieles a su
conservadurismo.

Son muchas las cuestiones que sin duda enciera la teologia de la
liberacién, dar cuenta de ellas implicaria un trabajo mas amplio y por o tanto
mas profundo, no es la intencién aqui, sin embargo, dar un andlisis completo de
eflo, sino (nicamente mostrar de manera general a que se refiere la teologia de
la liberacién.

"2 [ swy, M. Guerra de dioses...  p. 80
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Resuita, por el contrano, de gran ayuda resumif en algunos puntos las
caracteristicas esenciales de este movimiento, que mas alla de ser una simple
cuestion religiosa, representa un verdadero movimiento social a favor de los
pobres y oprimidos de América Latina. Para lo que sigue habra de tomarse de
manera casi literal la sintesis hecha por Carlos Cervantes con respecto a la
teologia de la liberacion:

« El papel principal y por el cual surge la teologia de [a liberacién, es la
transformacion de la realidad; crear un hombre nuevo y un orden social distinto.

= El punto de partida de la teologia de la liberacion, es la situacion historica de
dependencia y dominacién en que se encuentran los pueblos del Tercer Mundo.
No busca partir del dato revelado y desde él explicar la realidad; lo que se
pretende es elaborar una reflexion teoldgica desde uma situacion concreta: la
realidad latinoamericana en tanto que dominada por elementos opresores.

= Para la teologla de la liberacién, la historia aparece como un proceso de
liberacion. Consideran que el hombre ha de tomar en sus manos su destino por
medio de los cambios que le son posibles. La busqueda de una libertad real y
creadora le ha de llevar a una revolucion permanente, a la creacion de un
hombre nuevo y en direccién hacia una sociedad cualitativamente diferente.

= La teologia busca un saber distinto al de la filosoffa, necesita un saber para la
praxs, por ello recurre a las ciencias sociales, pues debe ftratarse de un saber
que conoce su objeto en cuanto que lo transforma; Ese saber es el andlisis
social mandasta.

» En conclusion se trata de un nuevo modo de entender el cristianismo y de
hacer teologia, que parte de la lectura (se podria decir hermenéutica) de las
Sagradas Escrituras, y como sostenia Gutiérez, principaimente del Exodo'".

1 Corvantes. C. jQué es lateologiade la...  pp. 9-24
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Hasta aqul el primer capituio de este trabajo, como se podra apreciar lo que
se ha hecho o se a intentado hacer, es realizar un recomido por aquellos
movimientos y pensadores que se cree sirvieron a Dussel de inspiracion y base
tedrica para que este filosofo latinoamericano diera vida a lo que se conoce
como “filosofia de la liberacion”. Partir de la discusion que en la década de los
treinta sostuvieron los filésofos latinoamericanos entomo a crear una forma de
pensar propia, digase filosofia, era algo mds que necesario, y es que es ahi en
donde se encuentran los primeros gérmenes de un querer ser autentico, fueron
ellos los que abrieron el camino de las discusibn que después, con nuevos
aportes filosoficos como los hechos por gente como Fanon, Marcuse, Salazar
Bondy, etc, daran vida a la filosofia de la liberacién.

Tener muy en cuenta lo que en este capitulo se dijo es algo mas que
necesano, por que es aqui, en los planteamientos hechos por estos
intelectuales, en donde se pueden encontrar los origenes de la fillosofia de la
hberacion. Dussel no parti de una reflexion abstracta para dar vida a su
filosofia, lo hizo de bases ya existentes a las que él les da un nuevo sentido, es
decir, las adapto a la realidad que estaba viviendo y que exigia ser
filosoficamente pensada.

Pero entender porqué Dussel decidié crear una fiosofia que fuera propia de
América Latina, no solo quiere decir entender la obra de los intelectuales ya
mencionados, ni los movimientos de la Teoria de la dependencia y Teologia de
la liberacion, quiere decir ir mas alla de eso, implica y es necesario para ello
entender su vida, conocer el contexto en el que vivib, por que como dice
Bowrdieu esto es lo que lleva a un intelectual a crear tal o cual obra, siendo esta
la cuestibn se hace necesario entonces conocer aspectos de su vida; su
infancia y adolescencia, etc., y conocer el mundo que e toco vivir, que es la
Argentina de mediados del siglo XX, para lo que se quiere y exige el anilisis, se
ha destinado el segundo capitulo de este trabajo, en el se abordaran estos
aspectos y otros mds, como un modo de entender mas claramente por que
Dussel decidié crear la filosofia de la liberacion. Asi mismo se iniciara con el
analisis de la filosofia y ética de la liberacion, pero después claro de revisar
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algunos aspectos de su vida, su contexto y haber entendido, claro, cuales son
las bases tedricas que le dan sustento a su obra.

Para lo que sigue se ha de estar muy atento cuando de la filosofia y la ética
se hable y es que en ellos se hacen presentes muchos de los planteamientos
hechos por Fanon, Marcuse, Salazar Bondy, los tedricos de la dependencia y
los tedlogos de la liberacién, lo cual viene a ratificar que efectivamente Dussel
construyo su pensamiento a partir de las aportaciones de estos intelectuales,
cosa que esta tesis busca demostrar.
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Caprtulo Il

La filosofla de la liberacion: wr acercamiento cont Dussel
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Un acercamiento con Enrique Dussel Filosofo de la

liberacion

Sin duda una de las cuestiones que mds interesa en el andlisis sociolégico
aqui llevado a cabo, es conocer, de Enrique Dussel, el contexto en el que se
desarrolia, antes y durante el momento en que da vida a su filosofia. Resulta
que para Pierre Bourdieu es de vital importancia, cuando de analizar a un
intelectual se trate, conocer tanto los factores objetivos como subjetivos, que
en él influyeron para que éste diera a su obra un sentido u otro. Siguiendo la
propuesta tedrica metodolégica de Bourdieu se ha realizado ya, el comentario
de algunos pensadores y movimientos que se cree sirvieron de inspiracion a
Dussel, queda, sin embargo, una cuestion mas por hacer, y que no puede, por
su importancia, dejar de hacerse; llevar a cabo un recormido por la Argentina de
los afios 1965 — 1975, es estar hablando del escenario que sirvi6 a Dussel de
contexto, y que es en este caso la cuestion fundamental, pues con efio se
estaria dando cuenta de manera total del momento objetivo de la investigacion,
esto es, se estarian tomando en cuenta ya todos los factores externos
(objetivos) que en Dussel contribuyeron para la formulacién de su filosofia.

Es quizd este segundo capitulo, la parte principal de la tesis, y es que el
propésito que ésta persigue se comienza apenas aqui, a hacer visible, no sélo
por que se estara hablando del contexto de Dussel, sino por que se estaria
entrando de lleno en su obra, y se comprendera con ello, al fin, en que sentido
se sirvio él de los pensadores y movimientos ya mencionados, de la misma
manera en que él espacio en el que se movid, fue determinante para ello.
Ahora bien, el asunto no se reduce a solo esto, un momento subjetivo queda
aun por mencionar y analizar, no es este, sin embargo, tan complicado como
pareciera, ni tal facit como se quisiera, es una cuestién va més alla tanto de lo
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flloséfico, como lo sociolégico, es mas bien una causa personal, en al cual si
bien intervienen factores externos, es sobre lodo la decision propia la que
mueve al individuo a actuar de una uotra manera, se tiene asi que para

entender el momento analitico subjetivo en este caso, habra de hacerse
referencia a hechos en la vida de Enrique Dussel que sirvan para ilustrar lo
que de personal hubo y que lo Hevo a tomar la decisién de encaminar su
flosofia hacia la liberacién de los pueblos oprimidos, explotados y excluidos.
En este segundo capftulc como se ve se cenfrara fa mayor parte de la
reflexién, el momento objetivo y subjetivo se han de resumir en solo dos cosas:
la vida de Dussel y su contexto, como una forma de entender y dar paso
después a la filosoffa de la liberacién, por que como sostiene Mariano Moreno:

"Existe (..) una estrecha relacion entre su wida y su
pensamiento, debido a la peculiaridad de su singular
persanalidad asi coma al contexto vital Iatincamericano
doude nuestro filisofo ha desarrollado su vida, su
reflexion ¥ su praxis. comprometida en la lucha de

liberacion de ese subcontinente empobrecido™tt

Para lo que aqui se quiere, se ha de iniciar primero haciendo una labor
biografica de Dussel, para después entrar en la historia de Argentina,
haciéndolo de esta manera, se cree, resulta mas facil captar lo que de objetivo
y subjetivo hay en la investigacion.

No podia existir mejor definicion que la dada por Mariano Moreno, con la
cual se coincide completamente, y se procede por ello a iniciar un recorrido
histérico por la vida de Dussel, no ha de caerse en el efmor, sin embargo, de
querer hacer interpretaciones propias, que suelen ser por lo regular
equivocadas, o decir algo mas alla de lo que no es, para que la exposicién no

" Moreno Mariano. Tesis Docloral. ** Filosolia de Ja liberacion y ¢l parsonalismo™. 1993
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resulte inexacta, se ha de dejar que sea el propio Doctor Enrique Dussel, con
sus palabras, el que la de, para que sea en todo sentido, un reflejo fiel de la
realidad.

un recorrido por la vida de Enrique Dussel, filésofo de la liberacion

LCnrique Dussel

‘Esta autobiografla es sélo reconstrucciéon como donacién retrospectiva de
sentido de la «obray, del «textoy del autor. Por lo tanto siempre es parcial,
comprometida, ya que es la visidn, en el recuerdo que se va recreando en el
presente (y sobre todo en los proyectos actuales y futuros del presente), del
sujeto sobre asu propia obra» (y no ecomo sujefor ). Por ello, se buscaran
algunos elementos para la descripcién autobiografica que puedan dar razén de
la elaboracidn racional de la obra (y del texto) del sujeto que se reconstruye en
su autobiografia; obra (texto) que denominamos desde hace aftos Filosoffa de
fa Liberacion -tengo conciencia de haberia denominado asf. en el claro oscuro
de la conciencia y el inconsciente, entre 1969 a 1970, cueshén que ofros

companeros componentes originarios del movimiento esclareceran por su
parte

Dividiremos el continuo del devenir de mi subjefividad, como punto de
referencia de un observador unilateral (ya que es smi» visién de las cosas), en
algunas fechas, que puedan englobar ciertos periodos (del contexto y
biografia). discontinuidad que va encaminada ella misma a dar sentido a /a
obra (texto). Son limites en el tiempo y en el espacio, en la realizacién de
ciertas prioridades, tareas, proyectos, obras, textos. Los «textos» son como los
residuos, productos, «cosass mds o menos alienadas y alienantes, devenidas
autébnomos de mi subjetividad por medio del lrabajo cotidiano de su
objetivacién por escrito (gracias a la maquina de escribir hasla hace poco), de
experiencias subjetivas inefables, incomunicables en su identidad dltima, en el
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misterio de la subjetividad ante ella misma. y en parfe comunicadas a pesar de
todo en innumerables acciones, pasiones, sufrimienlos, entusiasmos y
compromisos militantes, en los mdas diversos horizontes, en frecuentes
conversaciones, discusiones, conferencias, cursos, que se conservan, y
frecuentemente se borran de la memoria de mis coetdneos, contemporaneos,
pero que fue y es lo mejor de mi «obras, praxis, comunidad de accién. Esos
penodos espacio - temporales no son abstractos. Al cambiar el «/lugar» cambia
el contexto, y come la filosofia para mi es pensar una realidad concreta
(aunque deba elevarse hasta sus ulffimos fundamentos o supuestos), al
cambiar el lugar geogrdfico - politico, histénco-social, cambia necesanamente
la tematica filosofica y se desarrolla (con confinuidad) en alguno de sus
posibles aspectos.

Debo amesgarme a comenzar un texto mads, pero ahora sobre los ofros
textos - obras filosdficos mios. En realidad es uns tarea imposible, si se
pretende alcanzar una «objetividad» transparente. Por el contrano, si en algo
vale este texto es, estnctamente, porque es «subjefivo» y como tal un
testimonio profernido por ese testigo que soy yo mismo.

1. De los primeros pasos al estudiante de filosofia (1934-1957)

Nacl en un pueblo del que Garcia Méarquez hubiera podido escribir de
nuevo Cien afios de soledad. Se llamaba La Paz (en [a época colonial
Colocorto), de la provincia de Mendoza en Argentina. Habla sido un préspero
puebio por su produccién de trigo en el siglo XVIl, pero habiéndose secado el
rfo Mendoza en nuestra regidn (las lagunas de Guanacache tenfan en ofra
época abundantes pescados, mientras que en mi nifiez mi padre cazaba sdlo
alguncs patos en los restos de efimeros bamales) la zona se habla
transformado en una estepa desértica que dependfa del agua que por porosos
canales de tierra llegaba desde las lgjanas mentaitas. Por ello, toda la
produccién era de nego. Las frescas aguas marrones arcillosas comfan por
«acequias» y canales donde nos baridbamos y nadabamos a escondidas.
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Comiamos las turgentes uvas de las viflas, los duraznos todav/a célidos de
los frutales, las frulilfas (fresas) que escarbamos de fa tierra con las manos.
Afios felices de una infancia entre caballos, bodegas con olor a vino,

campesinos tostados por el sol.

Mi padre, médico, que habia esludiado en Cérdoba desde 1920, dos afios
después de la «Reforma de Cdrdobas, el mas importante movimiento
estudiantil - politico de América Latina, era un positivista, agndstico, venerado
por el pueblo. Era un médico a la antigua. A todas las horas del dfa y aun
durante toda la noche llegaban sus enfermos. Recuerdo siempre como llegaba
la gente para consultarlo en la noche, a la madrugada, no tenia hora para s/.
Cuando terminaba el camino o la huella de tierra para el aute seguia a caballo;
entraba en los ranchos mas perdidos del desterto, los mas pobres, aunque no
pudieran pagarfe nada, con sus manos dio a luz a todos los nifios de la regién
durante quince afos; fundé la clinica social del pueblo; en ella ejercia la cirugfa;
tenia un «ojo climico» natural. Era un honor ser su hijo. Su familia, alemana, era
gente de trabajo, sena, senciila, con sentido social. Mi bisabuelo, Johannes
Kaspar Oussel, originano de Schweinfurt an Main, socialista y luterano, habia
lilegado a Buenos Aires en 1870, y fabricado con sus manos ios muebles de la
pnmera Casa del Pueblo de América, con el grupo Vorwérts del Partido
Socialista, en la Avenida de Mayo.

M madre, de famila tahana, era una militante catéhca con sentdo social
Mi abuelo materno, Domingo Ambrosini, de una familia de la region de Genova
y Treste era un habil comerciante. En mi pueblo, mi madre era la responsable
de las obras de la Igiesia, fundadora del club de tenis, presidenta de la
asociacicn de las madres de la escuela, en todo estaba presente. Mujer acfiva,
optimista, que sentla, de todas maneras, el haber dejado la gran capital (era
originaria, como mi padre, de Buenos Aires, pianista, profesora de francés)
para hundirse en un pueblito del desierto. De ella heredamos, los primeros (res
hermanos, su espiritu de compromiso social, polftico, crtico.
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La Paz era un pueblo pobre. Fuera de unas pocas cuadras. con calles de
lierra, las chozas de los campesinos, paupérrimos, me dieron desde siempre [a
expenencia del sufrimiento, de la miseria, de la dificuitad del pueblo. M4s,
cuando la sequia, en el calor sofocante del verano, con el polvo que levantaba

el viento, lo transformaba en un pueblo fantasma, como el de Pedro Paramo.

Soy entonces provinciano, de <fierra adentro> (en Brasil: <sertanejo>), de
andar descalzo o a caballe, alguien que ama la tierra, el polvo, el agua de los
canales, la sombra de los arboles, la gente, los campesinos... Nunca me he
senhdo extrafio en mi pueblo; me alegro con él, lo observo, lo escucho, lo
respeto... lo aprendl de mi padre, de mi madre en mis afios de Infancia.

Por ser de onigen aleman, en 1940, en plena guerra europea, despidieron a
mi padre del ferrocaml inglés, donde era médico Fue su posibilidad de es-
pecializarse. Partimos a Buenos Aires, fa gran ciudad. Un choque inevitable.
Sin poder cavar la tierra, subir a los arboles, montar caballos. Todo era asfallto.
baldosas, cemento. Odidbamos con mi hermano menor la ciudad; aflordbamos
el campo. Fue la escuela pnmana. La revolucién de 1943. que llevara a Perdn
al gobierno. Mi padre, liberal - conservador, estaba contra Perén. Perdieron [as
elecciones en 1945. El peronismo triunfé...

Retornamos a Mendoza, ahora a la capital (ciudad provinciana de unos
trescientos mil habitantes. Como una Albuquergque en Nuevo Meéxico en
Estados Unidos, y muy semejante a las ciudades de Castilla por el clima). Afios
de profundas experencias juvenifes. La militancia en la Accién Catdlica, el
andinismo (no el alpinismo) como formacién del cardcter (a los doce afios ya
habia vencido el San Bemardo con méas de 4.800 mefros de alfura, lo que me
servird en mi futura eexperiencia europea» para atravesar en auto-stop toda
Europa y el Medio Cnente). En plena adclescencia, a los quince afios. una
profunda expenencia de conversidn a la responsabilidad para con el Otro.

Visitdbamos hospitales de niflos deficientes mentales;, lelmos,

devorabamos las obras de san Juan de la Cruz Teresa de Awila, San
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Bernardo. pero integrado al compromiso social. gremial. politico. Fui fundador.
con olfros companeros, de la Federacion Universitania def QCeste (la FUQ).
Presidente del Centro de Filosofla y Letras (CEFYL). Por huelgas que
realizamos estuve preso con otros dirigentes de los movimientos estudiantiles
contra Perén en 1954, Era una época de formacion acelerada de una
personalidad prdctica, social, politica, intelectual. Entré en la Facultad de
Filosofia de la Universidad Nacional de Cuyo. donde habia hecho igualmente
en una escuela técnica agricola el bachillerato (1946 -1951) y habla asistido
durante cinco aflos a la Escueta de Bellas Artes, hasta 1954 (porque pensaba
antes ser artista, arqurtecto, para lo que stempre he sentido gran inclinacién, y
mi hijja Susanne Christine ha como llenado ese vacio en mi vida, realizando
ahora su doctorado en arguitectura en Berfin). Escnbir postenormente una
«filosofia de la producciéns (una eestética de la liberacidns ) no me era algo
exirafio Era un momento muy particular de la historia de la Facuitad de
Filosofla. Dominaba la «tercera escolastica» (fueron mis profesores en
Mendoza, entre olros. Angel Gonzalez Alvarez y Antonio Millan Puelles de la
Universidad de Madrid, ademads, de un Mauricio Lépez, que morird después de
torturado por la represién militar en 1976. Arturo Roig y Guido Soaje Ramos. mi
profesor de ética). Este ultimo, catélico de derecha (hasta el presente), tenia
una espléndida formacién filosdéfica. Nos exigia dominar el griego y latin, nos
recomendaba estudiar el aleman (cursos enteros versaron sobre los
fenomendlogos alemanes éticos, sobre Max Scheler, von Hildebrandt, etc.),
aunque fundamentalmente Aristételes y Toméas de Aquino. Durante cuatro afios
(desde el sequndo de mi carrera) cursé éltica con Soafe Ramos. Fue la vértebra
de mus estudios; lo fue la éfica y lo sigue siendo. Creo que conozco los
clasicos, en sus lenguas, y en detalles bien precisos. Como decia, lefamos
Platén y Anstételes en gnego, Agustin o Tomas en latin. Descartes o Leibniz en
francés, Scheter o Heidegger en aleman. Por mi parte, seguidor democratico
de Jacques Maritain - conira el fascismo derechisia de alguno de nuestros
profesores-, conoci pronto a Emmanuel Mounier. Junto a la fundacion de la
Democracia Cristiana ( jpecados de juventud!), ia mifitancia catélica, y la lucha
gremial, los estudios apasionados llenaban todas /as horas de mi vida juvenil.
Un sentido de la pobreza subjetiva me hizo presentar mi candidatura en los
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terciarios franciscanos. Terminando mis estudios de filosoffa (cinco afios) en
septiembre de 1957, y como habia conseguido una beca para esfudiar en
Madrid, comenzaba una nueva etapa apasionante de mi vida. Tiempo después
recibi una medalla de oro por el mejor promedio de mi promocién en Mendoza.
Me extrafid, ya que con tantos compromisos pollticos, gremiales y de otro lipo,
habfa estudiado, es verdad, pero no habfa para nada intentado tener un cbuen
promedios.

La mentalidad «colonials latinoamericana me exigla, me coaccionaba casi,
a deber realizar la c«expeniencia europeas. Era, de hecho, la primera
generacién de posguerra que padfa hacer esta (algin compafiero me habla
anticipado en dos afos). Ninguno de mis maestros habla ido a Europa a
estudiar no pudieron hacerfo durante la guerra y en la inmediata posguerra. No
teniamos contactos por nuestros profesores ni con Francia ni Alemania.
Estados Unidos estaba completamente fuera del honzonte del Cono Sur
latinoamencano. Habla entonces que comenzar por Espafia.

2. Del doctorado en la Compiutense de Madrid a la -experiencia- de
israel (1957-1961).

Salla del puerto de Buenos Aires en un barco de la compaiila «C» (cuatro
veces atravesarfa el Atlantico por barco). Permanec! en la popa hasta altas
horas de la noche. El barco se fue intemando en ef Rio de la Plata. En el
atardecer las luces de Buenos Aires se fueron alejando. Sabfa que me
ausentaba por mucho iempo. Mi beca era por un afio. jNo sabfa, sin embargo,
que no regresarfa sino diez aflos después! Como ef barce en el que crucé el
Atiantico, levanté ancla, y la mantendria en alto hasta que fuera necesarno, era
alguren completamente libre que 1ba en busqueda de su proyecto. Nada me
ataba al pasado. El futuro era absolutamente incierto pero estaba decidido a
discemirfo y construirlo con claridad. Buenos Aires, Montevideo, Santos,
Recite... todo un descubrimiento instantaneo y sorprendente de América Latina.
EJ Brasil afroamericano, juna novedad absoluta! Después, Dakar en Senegal,
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el mundo bantu.... después la Casablanca musuimana en Marruecos. e/ mundo
arabe oriental (que con los afnos habria de conocer y admirar desde
Marraquesh a Egipto, la India... y hasta la isla de Mindanao en Filipinas). jTodo
de pronto y en un viaje de veinticuatro dias, con veinte personas en un solo
camarote - porque era el pasaje mas barato que pude comprar-! Toqué a una
Aménca Latina y a un Tercer Mundo que me habian sido absolutamente
desconocidos. Yo deseaba con pasion ir a Europa, y yendo hacia ella habia ya
descublerto, para siempre, el mundo penférico que habia estado antes fuera de
mi honzonte. Barcelona, el puerto, el tren a Madnd, el Colegio Guadalupe
donde wvivian doscientos estudiantes de todos los paises laftinoamericanos.
Ahora Aménca Latina tenia rostros diversos, nombres, vidas, amistades. En
Madnd descubri a Amérnca Latina y se desarmroflé una expenencia no
sospechada con anticipacion. no era europeo (y el espafol, aunque «de
segunda» en esa época, si lo era), sino latinoamericano. La universidad
madriledla, en tiempos de Franco, no era superior a la de Mendoza. Tomé las
clases de Lopez Aranguren como profesor de élica, fas cursos esporadicos de
Zubiri, Lain Entralgo o Julian Marias. Cumpll con los cinco cursos exigidos para
el doctorado (notas maximas en todas ellas, sin dificuftad). En junio habla
trabajado duro, aprendido poco. Habla escrito una tesis para la revalida en
Madnd: Problematica del bien comin en el pensar griego hasta Anstételes.
Presenté ofro trabajo para ganar un premic de investigacién en el Colegio
Guadalupe de Madnd: EI bien comin en la Escuela Mocdema Tomista o la
Segunda Escoldstica del siglo XVIll Para ello me trasladé a Salamanca. Con
cten délares que me envié mi padre para ir a un campo de trabajo en Alemania,
partf mochila en hombro en auto-stop hacia Paris (donde tenla una beca para
estudiar francés en el Instituto Catdlico). En Montmartre cambié de rumbo. En
vez de Alemamia me iria a Israel, a buscar en el Onente el ongen de Aménca
Latna Durmiendo en el suelo, pidiendo para comer, de Paris a Bruselas, de
alli a Freiburg (donde caminé con Norberto Espinosa, compariero y fildsofo
mendocino que pudo seguir algun seminario de Heidegger. en las laderas del
Schwarz Waid). al San Gotardo, Florencia, Bolonia, Roma, Napoles. Con un
pasaje de cuarenta y seis délares en la borda de un barco turco, navegué de
Népoles a Beirut. Alll recuerdo la Plaza de los Martires, el banio de Babtuma en
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tiempos de la guerra sirio - libanesa. De Beirut a Damasco, en auto-stop.
oyendo balas a corta distancia, y siendo lransportado por camiones de guerra.
De Damasco, de la enorme mezquita, de las murallas del Pablo de Tarso, a
Amman. De Amman por el desierto (que a veces me hacia recordar mi La Paz
de la infancia) a Jerusalén. Dos meses en la Jerusalén arabe. Por fin, Israel, de
Jerusalén a Tel-Aviv, a Haifa, a Nazaret Alll hice conocimiento de Padl
Gauttier, un obrero y sacerdote francés. Me invitd a regresar cuando terminara
mi doctorade en Madnd. Un mes de trabajo manual en el shikin (cocperativa)
arabe. La violencia de la pobreza, del rudo frabajo manual, del calor del
desterto. Expenencias fuertes, definfivas, profundas, misticas, camales... De
refomo a Esparia por Tel-Aviv, Marsella, Toulouse, Madnd, debl acelerar la
tesis doctoral para retomar a Israel. La tesis que deseaba defender intentaba
dar la razén a Jacques Maritain, el autor del Humanismo integral, y que nos
habia inspirado en las luchas universitarias del movimiento llamado
«Humanista» en Argentina. Queria defender su posicién en la controversia con
Charlea de Koninck, profesor de Laval (en Canada) y fomisla conservador.
Luchaba contra corriente al exponer una filosofla politica donde se proponia la
democracia y la primacia de la persona en una sociedad corporativista como la
Espafa en época de Franco. Sin embargo se me respetd, y mi tesis sobre La
problemética del bien comin, desde los presocraticos hasta Kefsen, se abnd
camino. Tres gruesos tomos, presentados en abnl de 1958. Decfa en su
primera pdgina, como recuerdo de la expenencia de Israel: Bienaventurados
los pobres... Sélo deseoc recordar que la primacia del bien comtn, el de la

sociedad, se jugaba para Mantain en el nivel de lo que él denominaba el
eindnaduor. Por el contrano, la «personar sobrepasaba al bien comun, y éste
debia subordinarse a aquefla. En ese momento, sin embargo, proponia un
«comunitarismo» (desde la primacia del bien comdn), un «pluralismo» (en
cuanto a la distnbucion de los bienes producidos en comin) y un
«personalismo» (en cuanto a la realizacion concrela de cada persona
particular). Era como un presagio o un comenzar a visiumbrar lo que con
posterioridad llamaria la «exterioridad» del Otro (la «personas) con respecto a
la «totalidad» (el sistema social de los «individuos» ). Habia echado un cierto
fundamento a una filosofla politica personalista, que sblo comenzaba a
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organizarse. Defendida la tesis (con Lépez Aranguren. Millan Puelles, entre los
cinco profesores del tribunal), marché de inmedialo a [srael, de Barcelona a
Haifa (cuatro veces crucé el Mediterrdneo en barco, cuyas costas conocl palmo
a palmo, en el sur de Europa y el norte de Africa). El imperio romano comenzé
a hacérseme familiar, sus grandes piedras rectangulares de los caminos, de los

templos, de /as termas... en tomo al Mediterrdneo.

Los dos aflos de la expenencia israelita, carpintero de la construccién en
Nazaret, pescador en el lago Tiberiades en el kibutz Ginosar, peregrino de toda
Palestina (desde el monte Hebrén al norte hasta el kibutz En-geddi en el sur),
estudiante de hebreo en el Ulpan (el curso de Atei milim) para el nuevo
inmigrante (ole jadash), la vida de comunidad entre los compafieros arabes
junto a Paul Gauthier, abneron mi mente, mi espirntu, mi came, a un proyecto
nuevamente insospechado. Ahora no era sélo Aménca Lafina; ahora eran los
zpobres» (obsesion de Patll Gauthier), los opnmidos, los miserables de mi
continente lejano. Contandole la histona latinoamencana una de esas noches
frescas en nuestra pobre barraca de la cooperativa de construccion hecha para
trabajadores drabes que consfruian sus propias casas en Nazaret, me
enfusiasmé con un Pizamo que conquistaba el imperio inca con pocos
hombres. Gauthier mirdndome a los ojos me preguntd: ,Quiénes eran en
aqueilla ocasion los pobres, Pizarro o los indios? Aquella noche, con una vela
por toda iluminacion, escribi a mi amigo historiador mendocino Esteban
Fontana: < jAlgun dla deberemos escribir la Historia de América Latina del ofro
lado, desde abajo, desde los oprimidos, desde los pobres!>. Era 1959, antes de
muchas olras expenencias. Esta era la «experiencia criginaria» que se
instalaba debajo de toda transformacién epistemnolégica o hermenéutica futura.
Fueron afios de exclusive frabaje manual, diez horas por dfa, entre pobres
cbreros cristianos palestinos de la construccién. Yo mismo era miembro de la
Istadrutz (Confederacién de Jos trabajadores en Israel), tavzan gimel (carpintero
de «tercerar categoria), entre drabes opnmidos en Israel. Recuerdo a Bulos,
sus cafés que bebiamos en profundo compaiierismo en su caverna por casa,
de Musa, en su choza donde dormimos vestidos, comimos pescado asado en
las rocas. . Infinita pobireza, inmensa profundidad de /a sabiduria de un pueblo
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explotado... pero milenario. El lugar. ademas, hacia referencia a /a Achsenzeit
de Kart Jaspers, a los profetas de ese pueblo, a un tal Jesis de Nazaret, a los
helenistas y romanos, a cristianos de Constantinopla, a las invasiones arabes,
a las turcas, inglesas, israelitas... Tiema de muchas historias que se iban
depositando en mi memonia... ;Experiencia histdrica, psicolégica, intelectual,
mistica, humana... ? No lo sé. Lo que se es que después de dos aflos, cuando
decidl que era necesamno volver a Europa, era completamente otra persona,
ofra subjetividad, el mundo se habfa invertido... ahora lo veria para siempre
desde abajo. Era una experiencia existencia! de indeleble permanencia:
definitiva. Por ello en el sreforno» a Europa, al observar las aftas cruces sobre
los templos en Grecia, fodo me parecié extrafio. La vista minuciosa de Atenas
(la esplendorosa visién desde junto a la Dike dptera, en fa Il Acropolis, hacia el
golfo de Salamina). del Acro-Corinto, de las ruinas de Delfos recordando a
Socrates, del Monte Athos de los monjes cuasi maniqueos, de la Tesalonica
centenaria, de la Stagira de Aristdteles entre las hermosas montaias verdes de
Macedonia... se me manifestaron ahora existencialmente como exliraiios,
Grecia, la que hablia estudiado como origen de /a filosofia, habia aprendido su
lengua, habla leido sus cldsicos, pero. desde el Orente. se habla tomado
extranjera. Para la reconstruccion de una filosofia latinoamericana era
necesano «destruirs el mito griego. Para comprender la cuftura del pueblo
latinoamernicanc era necesario partir de Jerusalén mds que de Atenas.
Jerusalén hablaba de la dignidad del trabajo, de la posibilidad de la revolucién
de los pobres;, Atenas hablaba de la dignidad de los nobles libres, de la
imposibilidad de la emancipacién de los esclavos. De esta expenencia casi
vielenta, con matices fuertes, profundos, surgen mis dos pnmeras obras (que
escnbiré en Francia de 1961 a 1964). El humanismo hefénico, mi pnmer obra
escrita en 1961 (que serd publicada por la Editonal de la Universidad de
Buenos Aires en 1976, y que sera sepultada hasta 1983 en las bodegas de la
editorial, por la proscripcion de mi nombre en editoriales y correos por la
dictadura militar de Videla), retomaba mucho del material de mi tesis sobre los
griegos, pero intentaba definir claramente las contradicciones insuperables de
la experiencia cotidiana (la Lebensweft helénica) que se reflejaban en su
filosofia: el monismo (el «unos: tb en) del ser (tb éinai), se manifiesta
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antropoldgicamente en el dualismo ontico (tb dn) del cuerpo- alma, y en la
aporia ético-politica del intentar alcanzar la perfeccion en la contemplacion
(biostheoretikés) de manera individualmente aislada y fusra de la realizacién
totalitaria de la polis. Etica del escapismo contemplativo antipolitico y del
desprecio del cuerpo (de la sexualidad, de la mujer). La filosofia
latinoamericana no debfa amancar desde la experiencia existencial griega
{aunque la filosofla como método hubiera sido una invencién gniega). Habla
que distinguir entre la filosoffa como método (grniega en su ornigen) y la filosofia
como tema (el que se piense con dicho método: por ejemplo, el tema de la
realidad vivida desde la expenencia de la cutura semita o de la
latinoamencana). Necesitaba encontrar puntos de apoyo «fuerte de /a
modemidad - europea, que habia secuestrado a Grecia como su pretendido
origen, sin lo cual no era posible pensar filosdfica y auténticamente desde
Aménca Latina Era necesarnio partir de ofra experiencia (como ftema) que la
griega. En efecto, en El humanismo semita (escrito hasta 1964 en Parls, y
publicado en la Editorial de la Universidad de Buenos Aires, en 1969), intentaba
mostrar, en cambio, que la experiencia existencial de los pueblos semitas
(desde los arcadios, babilénicos, fenicios, israelitas, cristianos o musulmanes)
por partir desde mas alla del ser, desde la Nada como Realidad creadora,
permitia afirmar el monismo de camalidad antropoldgica (la «cames, la basar
hebrea, como la persona son «unas, sin dualismo de cuerpo ni alma), de donde
la ética supone como perfeccién la entrega ético-politica del profeta en favor
del pueblo hasta la muerte, para servir a los pobres, en justicia. Es una éfica
politica de unidad antropolégica, donde se afirma la corporalidad sexual, y por
elle la mujer encuentra un lugar mas adecuado. Martin Buber me ayudaba en
aquef momento, entre ofros. Todo partia del conocimiento de fa lengua hebrea
que habia hablado en la vida cotidiana en mi estadfa en Israel. Cuando debi
examinarme en hebreo en Paris, hice mi examen con e Prof Caselles
hablando en hebreo; en una hora aprobé los tres cursos que debia cursar para
oblener la licencia en estudios de la religion. De retomo a Europa, entonces, de
Grecia pasé a Yugoslavia, siguiende el Danubio ilegué de Belgrado a Viena,
pasé a Alemania y me instalé en Francia, en Paris como punto de referencia.
Comenzaba ahora la experiencia filoséfica propiamente dicha.
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3. La reconstruccion del pensamiento filosofico en Europa hasta
los primeros anos de retomo en América Latina (1961-1969)

En Paris era el tiempo de la guerra de liberacion en Argelia. Mis
comparieros de estudio tenfan la expenencia de haber sido soldados en las
colonias francesas de ufframar. No eran provinciancs como las generaciones
postenores; tampoco lo era su filosofia (como provinciana serd la filosofia
francesa postenor). Habia muerto hacia poco Merleau - Ponty. Vivia Sartre. Por
mi parte sequia los cursos de Ricoeur en La Sorbonne. Vivia en rué de I'Harpe
26, sexto piso, una habitacién de tres por cuatro con barfo comun a muchas
ofras habrtaciones (entre las avenidas Saint Germain des Pres y Saint Michel,
en Saint Sevenn, en pleno Bamo Latino). Trabajé de bibliotecarno universitario
durante dos afos, alli me enteré de cuanto libro habia en Francia y Europa, un
trabajo de «rata de biblioteca» sumamente Gtil para el proyecto que comenzaba
a bosquejarse. Mis tres primeras obras (las dos nombradas y El dualismo de la
antropologia de la cnstiandad, escrita hasta 1968, y publicada en 1974)
hubieran sido imposible sin la impresionante bibliografila de la que disponia
gracias a mi trabajo. Mi pnmer descubrimiento fue la fenomenoclogla, gracias a
la lectura atenta de Merleau - Ponty . de La fenomenologla de la percepcién, y
del Husser traducide por Ricoeur al francés. Pero, al mismo tiempo, descubrt al
personalismo - fenomenolégico del mismo Ricoeur. Ahora eran Historia y
Verdad y su obra de ese aflo 1961. La simbdlica del mal. Tode esfo me
permitié comenzar a cambiar mi horizonte categoial. Una transformacién dificil,
dura, exigente. El proyecto latinoamericano iba tomando forma. En ese
momento, en Paris, medritaba lo que indicaba el filésofo mexicano Leopoldo
Zea en su obra América en la histona (1957), en el sentido de que América
Latina estaba fuera de la historia. Era necesario, desde su pobreza, enconirarie
un lugar en la Historia Mundial, descubrir su ser oculto, reconstruir la histona de

ofra manera para wenconirarnos un lugary.

Mientras tanto, en 1963, obtuve una beca y me trasladé a Maguncia, al
Instituto de Histonia Europea. En Munich conoci a Johanna, mi esposa. Mi
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primer hijo nacera después en Parls y en Maguncia mi hija. Agul complementé
mi formacion con esludios de historia. Asi surgié la idea de realizar un
doctorado en historia en La Sorbonne, bajo la direccién de Joseph Lortz en
Maguncia y de Robert Ricard en Paris. Comencé a practicar, no solo la filosofla
(v la ciencia de la religién que venla cursando en el Instituto Catdlico, y cuya
licencia en ocho semestres finalizarfa en 1965), sino también (a historia. Era un
proyecto de histona empinca latinoamencana, que postenormente presentaria
como tesis doctoral en Parte: El episcopado [atinoamernicano, institucién
misionera en defensa del indio (1504 -1620). Esta investigacién me llevard
durante fres veranos a Sewvilfa, a trabajar en el Archivo General de Indias, y a
comenzar a desarrollar cierta pericia en la ciencia histénca. Era. como lo
habiamos descubierto en Nazaret, el comienzo de una historia escrita desde
los pobres, desde el indio americano. El era el criterio de juicio sobre Ja labor
de tai o cual agente histérico

En 1964 habiamos organizado, con esludiantes latinoamericanos que
vivian en toda Europa, una «Semana Latinoamericanay, que posteriormente
fue publicada en Espnt." Personalmente le pedl a Ricoeur que hablara sobre
« Taches de Feducateur politique». Entre ofras cosas nos dijo. Me parece que
una de las tareas mayores del educador hoy consiste en integrar la civilizacion
técnica universal con la personalidad cultural, tal como la he definido méas
armba, con la singularidad histdérica de cada grupc humano. Estas propuestas
fueron tomadas por nosotros muy en serio. Eran un proyecto filoséfico - polftico

generacional.

En 1965, en Miinster, escribia el pequefio libro sobre histona de [a Iglesia
latinoamernicana (que en realidad era el horizonte de comprensién de mi tesis
sobre el tema en La Sorbonne con Robert Ricard) donde expresaba: Toda
civilizacion tiene un sentido, aunque dicho sentido esté difuso, inconsciente y
sea dificil de cefiir. Todo ese sistema se organiza en tomo a un nucleo (noyau)
ético-mitico que estructura los contenidos ulfimos intencionales de un grupo
que puede descubrirse por la hermenéutica de los mitos. y fundamentales de [a
comunidad. También en 1965 publicaba en la Revista de Occidente un articulo
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programaético. «lberoamérica en fa Historia Universals. Si se lo lee hoy
alentamente se podra comprender que alli ya se enconiraba, apoyado, fodo el
proyecto posterior. Sin embargo, el mundo amerindio no tenifa hasta entonces
un lugar propio (esto sélo lo alcanzaré en 1966, en el corto semestre de un
curso en la Universidad Nacional del Nordeste, Resistencia, como viaje
anticipado, como un pnmer atermzaje en Argentina). En efecto, como profesor
de filoscfia e histona de fa cultura en Resistencia (Chaco, Argentina), escnblf un
cursc completo, todavfa inédito, sobre Hipdtesis para el estudio de
Latinoamérica en la Historia Universal, donde desarrollé Integramente una
visién hermenéutica de Amenndia desde el Asia, en nuestra pnmera histona
(protohistona) y ahora sl descubnendo su lugar en la Histona Universal Y
desde Europa, desde las invasiones indoeuropeas y semitas hasta ef ongen de
la modernidad. el 1492,

La conferencia dictada en 1966, en una primera estadia de regreso en
Argentina, titulada «Hipdtesis para el esludio de Latinoamérica en la Hisloria
Universal» (como puede verse tenla el mismo titulo que el curso que habla
dictado en la Universidad), fue como una declaracién hermenéutica de
principios. Describla el cémo la «civilizacibne universal técnica (en el lenguaje
de Ricceur), impacto a las culturas prehispanica, para ir constituyendo el
entcleo éfico-miticos de la cultura latinoamericana como todo, y desde ella las
histonias culturales anacicnales». Regresé definitivamente a Argentina en
marzo de 1967. Con matenales acumulados durante afios en Europa. Escrbl
ya de regreso en Mendoza, como profesor adjunto en Antropologia y después
titular en Etica (en la Universidad Nacional de Cuyo), en 1968, El dualismo en
fa antropologia de /a cristiandad, cuyo subtitulo indicaba: «Desde el ornigen del
cnistianismo hasta antes de /a conquista de Américas. Cerraba asf la tnlogfa: la
hermenéutica antropolégico-ehca de los gnegos, semitas y crishanos La
Cristiandad pasaba as/ de la reconquista de Espaia (en aquella Covadonga
del 718) a la conquista de América (desde el 1519 en México). Se trataba del
echoque» de civilizaciones, de cuituras, de visiones del mundo (desde los
semitas en el mundo helenistico al comienzo del cristianismo, como
propedéutica del «choques que realizardn las cristiandades europeas
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modernas para constituir el mundo periférico colonial). Era justamente este
«chogues» entre dos «mundoss, el europeo y el amerindio (caribe, azfeca,
chibcha, inca, etc) la que venlame preocupando. Era el enfrentamiento
asimeétrico entre dos «mundosy, con la consiguiente dominacién del uno sobre
el otro; con la destruccién del mundo amernindic por la conquista en nombre de
la Modemidad. Todo esto pondrd en crisis el modelo ricoeuriano, apto para la
hermenéutica de una cultura, pero no tanto para el enfrenfamiento asimétrico
entre vanas culfturas (una dominante y las ofras dominadas). Como fransicién
hacia una nueva etapa, venia efectuando unos seminarios de historia de la
filoscfia. Todo ello se concretdé en Para una de-struccién de la histona de la
éfica. Los tomos Il y lll de esta histona nunca fueron escntos (aunque existe el
matenal para su redaccién). En este momento, iguaimente, en un seminano
sobre la dialéctica de Hegel, desarrollé los fundamentos del discurso ortoiégico.
También dictaba clases de filosofia en una Escuela de Periodismo, las que
quedaron escritas y sin embargo inéditas.

4. Sobre ef origen de la Filosofia de ia Liberacion (1963-1976)

La situacién politica desmejoraba a finales de la década del sesenta. Los
alumnos exiglan a los profesores mayor claridad politica. La dictadura del
general Onganla en Argentina tenla cada vez mayor oposicién entre los grupos
populares. En 1969 se produce el «Cordobazos (la ciudad de Cdrdoba es
tomada por estudiantes y obreros, reproduciéndose lo acaecido en México,
Parfs o Frankfurt en el afio anterior). En una reuntdn interdisciplinar con
socidiogos en Buenos Aires escuché hablar por vez primera sobre la «teorfa de
la dependencia». Esta teorfa hacia su camino, mostrando la asimefrfa
econdomica Centro - Pemmena, la dominacion del Norte que condicionaba el
subdesarrollo del Sur. Fals Borda publica Sociologia de la Liberacién en
Colombia; Augusto Salazar Bondy da a conocer ;Existe una filosofia en
nuestra Aménca? , donde liga la imposibilidad de una filosofia auténtica a la

situacion estructural de neocolorias dominadas. Estabamos dictando un curso
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de Etica ortolégica en la linea heideggeriana (del «uitimo Heideggers) en la
Universidad Nacional de Cuyo, cuando en grupo de filésofos descubrimos la
obra de Emmanuel Levinas, Totaifté et Infini. Essai sur I' Extériorité . Mi ética
ortoibgica se transformé en Fara una ética de la liberacién latinoamericana, el
trénsito se situa exactamente entre el capitulo 2 y el 3. En los dos primeros
capitulos venfa expcniendo una ética ortoldgica (inspirada en Heidegger,
Anstételes, etc.), la asvia cortas de Ricoeur. El capitulo 3 se fitula: «lLa
exteriondad metafisica del Ofros. ,Por qué Levinas? Porgue la experiencia
onginana de la Filosofla de la Liberacién consiste en descubnir el «hecho»
masivo de la dominacién, del constituirse de una subjetividad como «sefiors de
ofra subjetividad, en el plano mundial (desde el comienzo de la expansion
europea en 1492: Hecho constitutivo onginano de la «Modemidad») Centro-
Periferia; en el plano nacional (élites - masas, burguesia nacional -clase obrera
y pueblo): en el piano erdtico (varon-mujer); En el piano pedagdgico (cultura
imperial. elitaria, versus cultura periférica, popular, etc.); En el plano religioso
(el fetichismo en !odos los niveles), En ef nivel racial (la discriminacion de las
razas no - blancas), efc. Esta «experiencia originaria» - vivida por fodo
latinoamericano aun en las aulas universitanas europeas de filosofia -, quedaba
mejor indicada en la categoria de Autrui (otra persona como Otro), como
pauper? El pobre, el dominado, el indic masacrado, el negro esclavo, el
asidtico de las guerra del opio, el judfo en los campaos de concentracién, la
mujer objeto sexual, el nifio bajo la manipulacién ideolégica (o la juventud, la
cuftura popular el mercado bajo la publicidad)... no pueden partir simplemente
de < la estima de si mismo (l'estime de soi >. El opnmido, torturado, destruido
en su corporalidad sufriente simplemente grita, clama justicra: jTengo hambre!
iNo me mates! jTen compasion de mi! El origen radical no es afirmacion de si-
mismo (del soi-méme francés, el self de un Chanes Taytor), para ello hay que
poder reflexionarse, tomarse como valoso, descubnrse como persona
Estarmos antes de fodo elio. Estamos ante el esclavo que nacio esclavo y que
no sabe que es persona. Simplemente grta. El gnto, como ruido, rugido.
clamor, proto - palabra todavia no articulada, que es interpretada en su sentido
por el que tiene conciencia ética. Indica simplemente que alguien sufre y que
desde su dolor lanza un alarido, un llanto, una suplica. Es la «interpelaciéns
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originaria. Alguien puede tener «une repensé responsable a r appel de | ' autre»
- es toda la cuestion de la «conciencia élicas. Pero, opino, el «si-mismo» del
«oyente- responsable» se afirna como valioso en la medida que
vanteriormente» ha sido impactado por !a suplica del Ctro. anterioridad a toda
reflexion posible, La responsabilidad o el «tomar-a-cargo-al-otros es a prion a
toda concrencia refleja. Se responde responsablemente ante el miserable
cuando ya nos ha atocado». El si-mismo (soi-mé'me o seif)se auto-comprende
reflexivamente como valioso en el racto de justicia» hacia el Ofro como
respuesta y en cumplimiento del acto de solidandad o servicio (el habadah
semita) exigido antes por ef Ofro. Heidegger no logra superar el honzonte del
emundo», aunque la Intenta; Ricoeur permanece modemo bajo el impeno del
so-méme como ongen. Levinas nos permitié situar al Autrui como ongen
radical de la afirmacion de la ecomprension del ser» o del esi-mismos. La
Filosofia de ia Liberacion habia accedido, en los finales de la década del
sesenta. a aquello a la que Heidegger se refiere como «el ambito (Gegned». o
que Ricoeur exige como necesario cuando escribe. «une conceplion croisée
de) l'aiterité reste ici a concevoir, qui rende justice altemativement au primal de
l'estime de soi et a celui de la convocation par I' autre a la justice» . La
anterioridad del Otro que interpela constituye la posibilidad del «mundo» o del
soi-méme como reflexivamente valioso, que se toma el fundamento del acto de
justicia hada el Otro. Es un circulo, pero que «inicias el Otro -al menos en este
punto a la Filosofla de la Liberacién da la razén a Levinas. Pero no era sélo
Levinas. era igualmente Marcuse y la Escuela de Frankfurt. al «politizar» la
ontologia heideggenana, El Estado de bienestar capitalista es un Estado de
guerra. Tiene que tener un Enemigo, con una E mayuscula, un Enemigo total,
porque la perpetuacion de la servidumbre, la perpefuacion de la lucha por la
existencia frente a las nuevas posibilidades de libertad activa intensifica en esa
sociedad una agresividad pnmana hasta un extremo que la histona, creo yo, no
habia conocido hasta ahora. Pero, en ese momento, y por una critica a Hegel -
gue ocasionalmente se estudiaba mucho en esos afnos ya que era el segundo
centenario de su nacimiento, 1770-1970- descubrimos fa importancia del
ultimo Schelling, el de la Filosofia de [a Revelacion, de las clases del 1841 en
Berlin (con la presencia de Kierkegaard, Engeis, Bakunin, Feverbach, etc.). Los
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«poshegellanos» tenian un sentido de realidad (Windichkeit. realitas)que
rascendia el horizonte del ser hegeliano. El Olro estaba «xmas-alla-del-Sery, y
en esto coincidian Levinas, Sartre (el de l/a Critique de la raiscn dialéctique),
Xavier Zubiri (Sobre la Esencia), y, posteniormente lo descubrimos, el mismo
Marx- Schelling, contra Hegel, habla del «Sefor del Ser (Herr des Seins»>,
creador desde [a Nada, posicién metafisica que se encuentra presente también
en Marx. Afios después, en una refractacion, bajo el titulo de «Mas alla del
cutturalismos, criticaba mi posicién antenor al 1969 bajo !a denominacién de
ecutturalismo» una cierta cequera ante las easimetrias» de los sujetos (una
cultura domina a ofra, una clase a otra, un pais a ofro, un sexc a ofro, efc ),
permmendo una visién «ingenua, conservadora y apologética» de la cuftura
latinoamencana. En el fondo, la fenomenologia hermenéutica coloca al sujeto
como un <lectors ante un «texto» Ahora, la Filosofia de la Liberacion descubre
un shambrientos ante un «no-pails(es decir, sin producto que consumir, por
pobreza o por robo del fruto de su trabajo), o un vanaifabeto» (que no sabe
leer) ante un «no-texto» (que no puede comprar, 0 de una cultura que no puede
expresarse). Pero bien pronto el propio Levinas no pudo ya responder a
nuestras esperanzas. Nos mostraba cémo plantear la cuestion de la
«afirmacion del Ofro, pero no podlase construir una polltica (erética,
pedagdgica, etc.) que poniendo en cuestidn la Totalidad vigente (que dominaba
y exclufa al Ofro) pudiera construir una nueva Totalidad institucional. Esta
puesta en cuestién critico-prictica y la construccién de una nueva Totalidad
era, exactamente, la cuestion de la «liberacién». En ello Levinas no podla
ayudamoes. El tomo Il de Para una ética de la liberactén latinoamencana enfoca
esta problematica. Nos deparé muchas novedades - y la exigencia de constituir
«nuevas» categorias en la histona de ia filosofia-, y, sobre todo, la necesidad
de desarrollar una nueva «arqurtectdnicas. La pnmera de dichas categorias a la
que debimos poner toda nuestra atencion fue a la de « Totalidad» en un mundo
oprimido. La ortologia es un pensar el fundamento, el ser de ia Totalidad
vigente. El pro -yecto (Entwurf ortolégico heideggeriano) del sistema vigente
justifica la opresién del oprimido y la exclusidon del Otro. Poco a poco se
vislumbré la utopia (ouk-t6pos. «lo-sin - lugar» en [a Totalidad). el pro-yecto de
la liberacién del Otro. Se trata de la produccién de otra Totalidad analégica,
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constituida con lo mejor de la antigua y desde la exteriondad def Otro. Desde /a
interpelacidén del Otro, y como su respuesta, la afirmacién del Otro como otro es
el ongen de la posibilidad de la negacién de la negacién dialéctica [esto es lo
que denominé el «método analécticoy o de «afirmacién onginarias del Otro).
Habiamos fratado, de manera explicita, toda la problemdtica del «pasajes
dialéctico (desde un momento afirmativo de la aftendad. canaléctica» ) de la
Totalidad establecida hacia una Totalidad futura por construir gracias a una
apraxis de liberaciéns. En el iempo intermedio, entre ambas Totalidades, reina
la creatividad, la referencia a las exigencias del cumpiimiento de los derechos
de) Otro, como otro que toda Totalidad vigente, ef hempo de la éfica de la
Iberacién.  Postenormente, tocd la tarea de intemmamos por niveles mas
concretos, eran los tomos I, IV y V de la Etica. Era necesario ascender del
nivel abstracto de las categorias tales como Totalidad, Alteridad. la praxis de
liberacion en general, a Totalidades mas complefas, concretas La mediacion,
el momento de «pasaje» de la abstracto a lo concreto fue una «Histdrica»: un
situar dentro de la historia mundial el hecho del mundo periférico. Por ello en ef
capitulo VIl tratamos la problemética de «La erdlica latinoamericana», en el
capitulo VIll: «La pedagdgica latinoamericanas. en el capitulo IX: «La politica
latinoamericanas, y en el capitulo X: «La arqueolégica latinoamericana».Cada
unc de estos «lratadoss comienzan -a la manera ricoeunana- por una

asimbdlicas: «La erdtica simbdlicas (pardgrafo 42);

ela pedagdgica simbdlica» (pardgrafo 48), a«la polltica simbdlicar
(paragrafo 61); «La argqueolégica simbdlicar (paragrafo 67). En cada una de
ellas imicidbamos con una hermenéutica de los simboeles vigentes en la histona
de fa cuftura latinoamericana (desde las culturas amenndias, hasta la colomal o
presente). Usadbamos Jos mitos, los relatos épicos, las tradiciones orales, las
novelas contemporaneas, etc. En un segundo momento, era necesaro situar la
cuestion ontoldgicamente, para permitir posteriormente: 1) la irmupcion del Otro
en la Totalidad vigente (la mujer opnmida en la erdtica machista. el hijo / la hija-
juventud puebio en la pedagégica de dominacién, el pobre en la politica-
economica de la explotacion capitalista en la doble dialéctica Capital / trabajo y
Noite / sur, el Otro humano que es como la huella en las arenas del Otro
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infinito. negado por la fetichizacién de /la Totalidad afirmada ateistamente en la
negacion del Otro, elc.), 2) la negacién de la Tolalidad desde un pro-yecto de
liberacién (del machismo, de la ideologia dominante, del sistema politico -
econdmica opresor, el ateismo de la Totalidad fetichizada, esta ulftima, posicién
de Marx), y 3) el proceso de la praxis de liberacién en vista del pro-yecto
antedicho (descnbiendo los niveles de la praxis y del ethios liberacidn. del
fermnismo, de la pedagegia de la liberacién, de una politica y econdmica
constructoras de un nuevo crden, del cufto al Infinito como servicio subversivo
de justicta). Toda esta tematica, nunca fratada asi en las éticas europeas que
conozco, nos permitieron reflexionar sobre nuevos problemas, que eran los que
nos acuciaban (y exigian nuevo honzonte categonal y arqurtecténico). En la
«erdtica latinoamencanas, planteaba, por pnmera vez (al menos en nuestro
conocimiento) en la filosofia latinoamericana, al comienzo de los setenta, de
manera filoséficamente sistematica, la cuestion de la liberacion de la mujer (en
la Periferia mundial: la india. la mestiza, la mujer de pueblo. pobre... triplemente
oprnimida (como mujer, como clase oprimida, como nacion cofonial). En ese
entonces, para dar razén al feminismo, optamos, ortolégicamente, por una
lectura negativa de Freud; es decir. Freud propondria un diagnostico machista
0 patriarcalista de la realidad femenina. «genitalidad masculina o castracién [...]
Lo masculino comprende el sujeto, la actividad y la posesidn del falo. Lo
femenino integra el objeto y la pasividad. La vagina es reconocida ya entonces
como albergue del penes. Si esta fuera la definicién de la sexualidad en cuanto
tal, Freud seria un patriarcalista. Pero... si esta fuera el diagndstico del
machismo cultural que produce las patologias fememninas, entonces, serfa
exactamente una visién antipatnarcalista o crifica del machismo. La Totalidad
machista oprime a la feminidad, a fa mujer. Alli descubrimos, con gran
entusiasmo, coémo la «légica de la alteridad» daba grandes resuftados
novedosos -sin haberio previsto Si el Otro es «nada» para la Totaldad, la
mujer es esa «nada», Como en la «nada» no puede haber ninguna diferencia,
no puede haberla entre emujery pareja sexual y erctica (del adufto - varon) y ia
emadre» (con respecto al nifio - varén). No habiendo posibilidad de alguna
diferencia en la «madrey entre madre y pareja - mujer, todo acceso a la
«mujers» (madre - pareja) es siempre relacién con la «madres, es decir, es
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incestuosa. Sélo la afirmacién de la «distincidn» de la alteridad del Otro
(afirmacion de la mujer como pareja «clitoriana — vaginal / faloy sexual por
«distinciény de la mujer como madre en la relaciébn «mamariobucals, por
gjemplo) es lo que permite diversificar el «cara — a - caras erético - sexual de!
Vardn - mujer (en el coito, por ejemplo), del erdtico - pedagdgico del nifio -
madre (en el mamar, por ejemplo). La asituacién edfpico> es patolégica y
precede de una totalizacién represiva de la Totalidad patnarcal machista, que
niega la altendad de la mujer en su positividad de sujeto, actividad, posesién de
drganos «simbdlicos» positivos de la eroficidad femenina. Nuestra erdtica va
mucho mas allad que la de Merleau Ponty, de Sartre, de W. Reich (con quien
deberemas volver a dialogar, muy especiaimente desde que hemos
reconstituido el pensamiento de Marx) y aun de Cooper. En la spedagégica
latinoamericanay traté toda la problematica de la pedagogia, los medios de
comunicacion, el problema cuitural e ideoidgico, eic El tema ceniral es el Edipo
reprimido y ahora ideoldégicamente dominado. la juventud domesticada, la
cultura popular subalterna de los paises coloniales del Sur. Se descubre al gran
pedagogo de /a Totalidad pedagdgica burguesa. Rousseau, el Emilio huérfano,
sin padre ni madre, sin cuftura comunitaria previa cumple la curricula y el
aprendizaje del burgués originario, bajo la autoridad de un preceptor autoritario.
Por el contrario. Pauto Freird, el Rousseau del sigto XX, parte no de un
huérfano sino de un miembro de una comunidad popular, con padre y madre,
con familia, con cultura propia y adesde donde» el pedagego asirves como
horizonte crifico que toma en cuenta todo ese recurso histérico para colaborar
en la educacion del sujeto individual y socto - politice. La praxis de liberacién
pedagogica es comunitana, popular, antthegemdnica. Sistematizaba as/
filosoficamente fa cuestion desde Aménca Latina. En [la «politica
latinoamencana» la Filosofia de la Liberacién enfrentaba su nicleo central; la
cuestion mas ardua Debemos indicar que es esta parte del desarrollo
arquitectdnico que se ha fransformado en el presente (1992) en el objeto de
refiexion privilegiado. Escribiré en el proximo futuro una Localizacion de una
crifica de ia razén polltica, que debera repiantear lo que escribl en 1973 en el
tomo IV de la politica de la Etica. En efecto, en dicha fecha, en Argentina se
vivia la experiencia del retorno del poder popular, con una cierta esperanza de
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una revolucidn - aproximadamente como seria después el caso de Nicaragua.
En ese horizonte de represion (recuérdese que el 2 de oclubre de 1973 fui
objeto de un atentado de bomba perpetrado por la extrema derecha del
sindicalismo corporativista de los metalirgicos, el «comando Rucis, y sin
embargo, de optimismo, que mi «politicas refleja la situacidn concreta. Es
necesaro leerfa en concreto, de lo contrarno se entiende poco - No es extrafio
que sea esta la parte mas polemizada de mis obras. La crtica de epopulismos,
aunque a mi juicio infundado, se hizo sentir. El tomo V de la Etica toca la
problemética del «antifetichismo» (o una filosoffa de la religidn). Es un tema
que he expuesto repetidamente. En mi obra Las metaforas teolégicas de Marx.
vuelvo sobre el tema. Fueron afios de muchas tensiones, de profundos
compromisos, de un viajar incesante por América Latina (continente que
atravesé frecuentemente). Cuando aumenté la represion ful expulsado de la
Universidad Nacional de Cuyo, en marzo de 1975 y se me condend a muerte
por sescuadrones» paramilitares. Dejé Argentina y comencé el exilio en la
nueva palria. México. Aqui, durante algunos meses, sin mi biblioteca por
enconlrase en Argentina - de memoria entonces -, redacté la Filosofla de Ia
Liberacién. Una época habia terminado para ml. Comenzaba otra. La Filosofla
de la Liberacién corresponde asl a la etapa Argentina''.

Como el propio Dussel dice, su salida de Argentina y poslterior llegada a
México, es ya otra elapa, elapa que por el momento ha de quedar sin
mencionar, y no ha de hacerse por que antes ha de darse cuenta de la
“historia® de Argentina ( del 65 af 75 ). Adelantarse en [a exposicién senia un
error metodolégico, siendo que es necesario primero conocer el contexto que
fue determinate en Dussel, para que escribiera la "filosofia de la liberacidn®, por
que aun y cuando es producto de pensar su realidad, es decir. Argentina de los
60s - 70s, fue escrita a su llegada a México, asf ha de hablarse primero,
entonces, de su contexto, haciéndolo de esta forma ademds, resufta més fécil
comprender su filosoffa, que es ya, la filosofla lahnoamencana de la

ltberacién™.

¥ Duoesel, E. “Aulvpareepaon micladual de un proveso lestoneo” an, Revida Anthropos, N° 180...
" Dussel, E. “.\utopercepcion intelectual... Revista Anthropos.



Argentina de los anos de 1965 - 1975

Entender el pensamiento de Enrique Dussel implica, como ya se dijo,
conocer el contexto en el que se desarrolta antes de, y al momento de dar vida
a su filosofia, para tal propésito se ha decidido aqui, abordar la historia de
Argentina de los afios que van de 1965 a 1975, periodo en el cual se situa el
nacimiento de la “filosofia de la liberacion®. Para lo que interesa, sin embargo,
no se ha de partir rigurosamente del afio de 1965, se ha de ir mas atras e
iniciar con la caida de Peréon en el 55, afio en que comienza la etapa del
dominio militar; de quitar y poner presidentes, y que sera uno de los aspectos
fundamentales por los cuales en el 66, afio en que Dussel regresa a Argentina,
se da un golpe militar, que no lleva sino a continuar con la represién de la cual
tiempo después el propio Dussel sera objeto.

Resufta dificil encontrar las verdaderas causas por las cuales un gobiemo
como el de Perén, que durante afios habia sido el mas el popular, se ve de
pronto derrocado. Algunas explicaciones sugieren que fueron sobre tode la
Iglesia y la oligarqufa, que sintiendo sus intereses lastimados, deciden un
cambio en ei poder, y siendo estos los verdaderos poseedores de éste, no
dudan en destituir a Perén, con la colaboracion, claro, de las fuerzas armadas,

sin los cuales todo esfuerze hubiera sido vano.

Desde 1946 Juan Domingo Perén habia ocupado la presidencia de
Argentina, fue su gobiemo, quiza uno de los que mas apoyo brindo a la clase
trabajadora, era Perén un presidente populista, que gozaba del respeto y
admiracion de la inmensa mayoria de la gente, en 1953, sin embargo, tendra
lugar un hecho que viene a demostrar que no importa cuan grande pueda ser el
apoyo que un presidente pueda tener de la clase trabajadora, sino se cuenta
con la simpatia de la burguesia, es decir, de la clase dominante, no puede por
mucho tiempo mantenerse en el poder, lo ocurmido a Perdn asi lo vino a
demostrar. Lo cierto es que llega un momento en la administracién de Perén en
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que las medidas adoptadas iban mas bien encaminadas a favorecer solo al
pueblo, la Iglesia y la oligarquia estaban siendo dejadas de lado en las
decisiones, lo que provoca su inconformidad y consecuente levantamiento a
través de las fuerzas armadas. El error estuvo dice Margarita Rodriguez en que
“Perén no habla reformado las estructuras econdmicas de la nacidn, solamente
habia dado participacién a | pueblo en la conduccidn politica del pais, pero esto
disgustaba a la oligarquia , que fue la que en Ultima instancia forzd a las
fuerzas armadas a tomar cartas en el asunto politico™ '®. De esta manera la
oligarquia y la Iglesia comienzan la mowvilizactén con el objeto de derrocar a
Perén, y en su lugar, poner a un personaje que responda mas a sus intereses,
es decir, que se encamine mas a sus necesidades neocapitaistas.

Por fin el 19 de septiembre de 1955 Juan Domingo Perén se ve obligado a
dejar el poder, y no solo eso, fiene que salir en el exiio rumbo a Espaia, en
donde permanecera ( y dirigira al peronismo en Argentina ), hasta 1973, afio
en que regresara a Argentina para hacerse cargo nuevamente dei poder; con la
caida de Perén se consuma la “Revolucién libertadora”™, cuyas principales
metas fueron, extender las bases del neocapitalismo, restituir los privilegios de
la burguesia, y destruir el movimiento obrero que gran poder habla adquirido
durante el periodo peronista. Con la salida de Perén se quiso reducir al minimo
la fuerza que posefan las masas peronistas, estos, sin embargo, no se
disolvieron y siguieron siendo, a lo largo de muchos afios, una fuerza
importante de presién y movilizacién en la Argentina de aquelos afios.

Cuando Perdn deja el poder, éste queda en manos de la junta militar, a su
imerior, sin embargo, surgen diferencias y se ven por efio obligados a dividirse
en dos facciones ( que durante un largo periodo se disputaran el poder ) la
Union Civica Radical ( UCR ), unica existente en esos momentos se ve
entonces partida en dos, surgira de ello la Unién Civica Radical Intransigente
(UCRI) de corte conservador — liberal, apoyada por sectores tradicionales de la
oligarquia, el imperialismo ingles, en cierta medida también el imperialismo
norteamericano, la clase media de tipo viejo, algunos de los partidos politicos,

16 Rodrigues, M. Gravitucion politica de Peron.  México, ED. Extemporineos. 1979.p. 14



como el conservador, radical y socialista, sus elementos de fuerza se
concentran en [a marina y en parte del ejército y de la aeronautica. La
dirigencia de la UCRI estuvo a cargo de Aramburu. La otra faccién que surge
de esta division es la Unién Civica Radical del Pueblo (UCRP) de tendencia
falangista — criolla, apoyada por los sectores nuevos de la oligarquia, el
empresariado industrial y de la clase media, una parte del ejército, Ila
aeronautica y sectores importantes del impernalismo norteamericano, la UCRP
estara representada por Eduardo Lonardi. Tras la de la UCR la presidencia
quedara en manos de quien en ese momento presidia la Junta Militar, es decir,
de Lonardi, que también era el representante de la Union Clvica Radical del
Pueblo.

El gobierno de Lonardi fue realmente corto, solo duro en el poder 50 dias,
mas estos le bastaron para llevar a cabo importantes modificaciones
encaminadas, sobre todo, a terminar con lo gue del peronismo pudiese
quedar. Las medidas adoptadas por Lonardi se resumen en las siguientes:

Disolucién del Congreso Nacional.

Intervino todas las provincias.

dejo cesantes a los miembros de la Corte Suprema de Justicia.
Declar6 en comision a todo el poder judicial.

intervino las Universidades vy,

LRl

Cred una Comisién Nacional de investigadores para operar contra los

dirigentes del régimen depuesto'"’

Era claro que se pretende con todo esto, acabar con el peronismo, era el
propdsito principal y Lonardi, con su actuar lo estaba demostrando, pues
también procedid a cambiar a los fideres de la CGT para que fueran mas
acorde con su ideologia, y ya no tanto con la del antiguo régimen, pero resulta
que lo hecho por Lonardi no es del agrado de la oligarquia y el imperialismo,
asi como de los altos mandos de las fuerzas armadas, que no dudan de nueva

" Rodrigues, M. Gravilacion politica..  p. 16
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cuenta en dar a argentina, en un tiempo sumamente corto, un nuevo
presidente, Asi, el 13 de noviembre de ese mismo aio, 1955, el General Pedro
Aramburu de la Unién Civica Radical Intransigente, ocupa la presidencia de su

pais.

De enfre las cosas que Aramburu, una vez en el poder, procede de
inmediato llevar a cabo esta, preparar el camino para las siguientes elecciones,
las cuales se pensaba serian decisivas para la estabiidad que en esos
momentos se estaba necesitando. Como medida contra el peronismo adopta
Aramburu, una enérgica aptitud ante sus simpatizantes del en ese momento
exiiado en Espafia, y para debilitar mas a estos establece relaciones con
aquellos partidos que en su momento fueron opositores del régimen de Perdn,
lo que se busca con esto es ya dejar fuera de la contienda electoral a aquellos
parfidos que algun u ofro sentido se inclinan por el populismo, es decir, se
pretende ya no dejar espacio a estos, solo a aquellos que sigan el mismo
camino, eslo es, que sifvan a los inlereses de la ofigarquia y el imperialismo.
Tras la labor llevada a cabo por Aramburu, estan listas las elecciones, en 1958
se llevan a cabo estas y resulta electo presidente el Dr. Arturo Frondizi, del

Partido Radical Intransigente.

La llegada de Frondizi a la presidencia no fue facil, necesité para ello,
atraerse el apoyo de la ain no extinta fuerza de los peronistas, resulta que
habian, Frondizi y Perén, celebrade un pacto, uno se comprometia a brindar
los votantes, y el otro si ganaba, se comprometia a volver a la legalidad al
peronismo, para que estos pudieran, posteriormente participar en las
contiendas electorales, sumado a esto, la UCRI se habia encargado de hacer
creer a una buena porcion de gente que sus intenciones eran, volver a un
gobiemo popular, en donde la masa trabajadora no se viera tan desprotegida,
intelectuales, gente de izquierda, ex comunistas, etc., creyendo en las “buenas
intenciones™ de la UCRI, deciden ponerse de su lado, lo que hacia pensar
realmente en un nuevo gobierno. que estaria encaminado a brindar apoyo a las
masas de trabajadores, sin embargo, al mismo tiempo que Frondizi pregonaba
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su simpatia por los trabajadores, prometia a la oligarquia, al capital extranjero y
la clase media nacional, impulsar el desarroflo neocapitalista, es decir, brindar
su apoyo tanto a las empresas nacionales como extranjeras. Estuvo el periodo
de Frondizi caracterizado por una fuerte ideologia desarrollista, esto es,
planeaba con el apoyo del exterior industrializar a Argentina y hacer de ella un
pais desarrollado, se llego a creer incluso que se podrian alcanzara niveles
similares a los de Estados Unidos o algunos paises europeos. Pero no ha de
negarse que se logran algunas buenos resuftados como el autoabastecimiento
de petréleo y la instalacién de cientos de empresas de distintos rubros y
tamafios, ademas de importantisimas obras de infraestructura, aunque esto se
debid no tanto a un desamollo intemo, sino mdas bien fue el producto de la
influencia extranjera.

Pero llega un momento en que Frondizi parece Iraicionar el acuerdo hecho
con Perén. y es que una vez que comienza a sentir la presion de las fuerzas
armadas, no liene olra salida que promeler a eslas continuar con el proyecto
de la revolucién libertadora, es decir, congelar a la izquierda, minimizar la
influencia peronista y dar mas impulso al desarrollo del neocapitalismo.

Frondizi trato de manejar un gobiemo de tipo pluralista, en donde se
combinaran tanto el populismo como neoliberalismo desarrallista, pero en eso
estuvo su error, ya que no podia, al mismo tiempo estar a favor de dos clases
sociales distintas, se comenzaron a suscitar algunos desacuerdos sobre todo
de la clase media y el proletariado que veian una desfavorable distribucion del
ingreso. La élite oligarquica, asf como los potencias extranjeras, por el contrario
se sentian satisfechas con el trabajo de Frondizi, pues se expandia su poder y
dominio, no asi la pequefia y mediana empresa nacional que ante la
incapacidad de competir ante las grandes empresas norteamericanas se
sienten frustradas. Comienza a surgir un clima de desconfianza e
inconformidad ante un gobiemo que solo parece responder a intereses
externos, y efectivamente Frondizi ha cedido y se encuentra al servicio de las

potencias internacionales;



"El régimen frondizista se somete a las presiones y
cxigencias de las potencias internaconales vy sus
corporaciones. Admite la tutela del Fondo Monetario
Internacional, del Banco Mundial y del club de Paris,
que le impone sus directivas de paolitiocn pennomien v
social cn concordancia con ¢l proyccto uncocapitalista
dependiente v enn  efectos restrictives primern v
recesivos luego (..) El presidente Froudizi abre las
pucrtas a la penctracion del capital extranjero cn el
petroleo, los automotores y otras industrias, el comercio
v las finanzas. La cxpansién y prospcridad del capital
extranjern es compartida por la élite ohigarquica. v por
“rupos acrecentados de la intelectualidad
tecnoburocratica, pero no por la pequenia v mediana
empresa, gran parte de la clase media y de la ase
popular. que incrementan su desilusion y su

-118
malestar

Se hace patente la inconformidad y comienzan a surgir algunos
movimientos de protesta, en 1960 por ejemplo se presentan alguncs brotes
guermrifleros de izquierda, que se habian inspirado en la revolucién cubana, ante
la situacién que vive en esos momentos Argentina, la faccién conservadora —
liberal de las fuerzas armadas, decide tomar cartas en el asunto y piensan en
un cambio inmediato en la presidencia. Ante el golpe militar, la élite ofigarquica
y el imperialismo parecen indiferemes, de esta manera, y sin que nadie lo

apoye, en 1962, no teniendo ofra salida, Frondizi se ve obligado a renunciar.

"% Kaplan. M. “50 afios de historia Argentina....” en: América Latna historia de medio sigio. México
p. 55
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El mando es ocupado por José Marfa Guido, miembro de la UCRI ( Uni6n
Civica Radical Intransigente ), y presidente del Senado, quien ocupa el puesto
durante un afio y medio, periodo en el cual se vive una inestabilidad tanto
politica como econdémica, agravada por la fuerte division que al interior de las
fuerzas armadas se da y que los obliga a dividirse en la faccién de los
colorados de corte antiperonista, que pretenden llevar a cabo la “revolucidn
ibertadora” hasta sus ultimas consecuencias, y la faccién de los azules, que
no es sino un conjunto heterogéneo en donde coexsten la linea conservadora
liberal, militares nacional populistas, falangistas o imbuidos de vagas
intenciones progresistas, y profesionalistas — progresistas. Tras una lucha
intema de las fuerzas armadas, que amenaza incluso con desatar una guerra
cvil, triunfan los azules, se da una depuracion de las fuerzas armadas y todos
comienzan a trabajar, guados por el general Juan Carlos Ongania, alrededor
de ia Unién Civica Radical del Pueblo ( UCRP ), con rumbo a las elecciones.

El 7 de julio se celebran elecciones y resulta electo, sin esperario ya que
eran minorfa, Arturo liifa del Partido Radical del Pueblo, llila a diferencia de
Frondizi, que habia mostrado su adhesién a Peron, se muestra antiperonista, e
incluso antimperialista, pues se resiste a ceder a la presion de las capitales
extranjeros en sectores claves de la economia, y feva a cabo algunas
modificaciones, como por ejemplo, cancela los contratos pefroleros que se
habian llevado a cabo durante el periodo de Frondizi. También muestra lllia
no estar dispuesto a que las fuerzas armadas imtervengan en su
admintstracién, que estaba por demas, casi compuesta en su totalidad por
miembros del UCRP, se vive un periodo de relativa seguridad y confianza, pero
no era algo de lo cual se podia fiar, cietamente las fuerzas militares no
permanecian ajenas a lo que ocurria, aunque dejaron de manera parcial
trabajar a lllia, con la esperanza quiza de que éste pudiera llevar a cabo de la

mejor manera su labor.

La situacion econdémica, como era de esperarse, no mejora, sin embargo,
tampoco empeora, pero parece lllia incapaz de conducir a su nacion hacia una
mejor situacion; mas estable tanto en el ambito econémico, como politico y
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social. La postura tomada por llifa no tardara en arrojar consecuencias, tanto la
élite ofigarquica, como el capital extranjero, asi como la izquierda Argentina,
entusiasmada como estaba por la revolucién cubana, se sienten defraudadas,
asi mismo en las fuerzas armadas se comienza a sentir la necesidad de buscar
un cambio, y “ La verdad es que el gobiemo de lliia era antipopular™''®, por ello
contaba con el apoyo de muy pocos. Descontentos como estaban tanto la
ohgarquia nacional como las corporaciones nacionales, que buscaban una
mayor apertura al capital extranjero, deciden sumarse a las fuerzas militares y
colaboran con ellos para defrocar al presidente lllfa,

“Victima de su propia carencia de energia para
solucionar los problemas nacionales que urgian al pais,
preso de  los scctores mulitares que temian ¢l
resurgimiento de los sectores populares. aprisonado por
las arcunstandas histéricas, [lia es derrocado el 26 de
junio de 1966. Alcanz6 a durar en su cargo solamente

dos aios y ocho meses™'*®

De esta manera del 27 — 28 de junio de 1966 se lleva a cabo el golpe
militar, con la consecuente caida de lilia del poder.

Paralelamente a lo que ocurria en Argentina, en 1966, Dussel defendia su
segunda lesis doctoral en la Sorbona de Paris, y en ese mismo aio regresa a
su pais para instalarse como profesor universitario.

Tras la salida de llifa se elige como presidente, por la junta militar, al
general Juan Carlos Ongania, que habia estado al mando de la UCRP.
. Ongania a diferencia de Frondizi e llifa goza del apoyo tanto de las fuerzas

1% podriguez, M. Gravitacion politica de Peron ( 1955/ 1973 ). Méxco. Ed. Extemporinecs. 1979,
p.79
1% Rodrigues, M. Gravitacion polilic..  p. 79
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armadas como de la élite oligarquica y el capital extranjero, ciertamente las
condiciones en las cuales asume su cargo son mas favorables en muchos
sentidos.

En cuanto a la situacién econémica y politica no podria decirse que esta se
encontraba muy bien cuando Ongania llega al poder, sin embargo, como éste
cuenta con la ayuda y apoyo de la oligarquia, los militares y el capital nacional
y exiranjero, se respira un aire de confianza y se depositan en él las
esperanzas de toda una nacion, se cree que por fin puede alcanzarse no sole
el tan anhelado progreso, sino una calma y tranquilidad polftica, hace ya tiempo
ausente.

Incluso Perdon ve con buenos ojos la llegada de Ongania a la presidencia,
siente que por fin ha surgido un nuevo caudillo que ha de conducir a Argentina
por ei camino del progreso y dice de él, es “un brillante soldado y que con el
trabajo de todos los argentinos, e pals podra recuperarse a tiempo” '*', poco
tiempo durara el oplimismo, pues resulla que una vez en el poder Ongania
decide mostrarse tal y como es , es decir, un verdadero autoritarista.

Cuando Ongania acepta hacerse cargo de la presidencia, ya que esta le
habia sido ofrecida, pone como condicion que las fuerzas armadas no
intervengan y lo dejen, de manera libre, realizar su trabajo, de ahf entonces que
una vez que asume el mando esta en posibilidades de ejercerio a su mejor
criterio, por ello su gobiemo resulta estar menos atado a las exigencias de

terceros.

El desarrolismo estuvo nuevamente presente como parte fundamental de
la ideologia de Ongania, busca éste lograr un desarrollo econémico basado en
el neocapitalismo, esto es, impulsando la indusinalizacion y la instalacion de
empresas tanto nacionales como extranjeras, sobre todo de estas ultimas.
Respondiendo a los intereses capitalistas y a su calidad de presidente
autoritario, Ongania lleva a cabo una serie de medidas encaminadas todas a

disminuir los posibles agentes de resistencia y oposicion que pudiesen existir,

" Rodrigues, M. Gravitacion politica.. P 80



asi. lo primero que hace es ordenar la disolucién de todos los partidos politicos,
el Congreso y las legislaturas provinciales, ademas comienza a atacar a todos
los sindicatos de iniluencia peronista, todo ello con la intencion de no tener
fuerzas con las cuales competir en las futuras elecciones, pues esto garantiza
el tiunfo de una sola comiente politica, justamente la que estd por él
representada.

La postura adoptada por Onganfa y las medidas que lleva acabo, provocan
el descontento y malestar de una parte de la poblacién, que comienza a hacer
manifiesto su descontento, no se duda entonces en censurar los medios de
informaciéon que resultan para ese entonces una serie amenaza, por la difusion
que pudiesen hacer de las ideas izquierdistas y por la critica que pudiera
verterse en contra del gobiemo, las universidades seran también el blanco de
ataque del régimen ongianista, y es que es principaimente en las universidades
donde florece la critica y el izquierdismo ( que gran influencia habia recibido de
los revolucionarios Fidel Castro y Ernesto Guevara ), por ello;

“En julio de 1966 ( (mgnnia ) decreta la intervencian de
las universidades. A juicio del presideute, las
universidades eran un foco de rebeldia v agitacion que
era necesario eliminar. La intervencion a las
umversidades se realizo en un marco de violenda
desacostumbrad. Fsta wviolenca adquing mas fuerza en
el caso de la Universidad de Buenos Aires. La
consecuencia logica que esta medida acarreo fue que
emigraron del pais  lnportantes sectores  de
profesionales v equipos completos de investizadores y de
profesores universitarios. La intervencion a las
universidades era una medida politica censurable. Kn
los tempos dramaticos que vivia el pais no se podia
esperar que la universidad fuera un islote de paz. Las
universidades argentinas no eran nada mas que el

reflejo fiel de la realidad nacional, del tiempo historico
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en que vivia el pais. Apurte del hecho gruve constitwdo
por la fugn de cerebros al extranjers, la medida tomada
por Lngania le resto un unportante apoyo a su gobleruo:
el apoyo que le habian dado los intelectuales argentinos:
(mgania se enajenc antomaticamente el apavo de este
calificado seclor de la opinidn pablica. [ presidente
habria dicho - Las universidades esos nidos de

comuistas, deberian ser wlolevenidas™=

Sin embargo, Ongania se equivoco al pensar que con intervenir las
universidades podria terminar con el activismo politico de izquierda, por el
confrario, son mas los jovenes que se suman a la causa, se vuelven mas
radicales, y hacen de las universidades, a pesar de estar intervenidas, el

escenario de l[a extrema izquierda.

Pero no solo con los estudiantes tenia el gobierno problemas de este tipo,
en el ambito de la poliica econémica, por ejemplo, Ongania ordena la
promulgacion de un ordenamiento portuario (octubre de 1966 ), con el fin de
extinguir imegularidades, los trabajadores que ya estaban acostumbrados a
este tipo de situaciones responde de manera casi inmediata para proteger sus
privilegios, con una serie de manifestaciones y huelgas, pero la respuesta no
se hace esperar y son enviados elementos de! ejercito a controlar la situacion.
A pesar de la oposicién de los trabajadores, el gobiemo se adjudica el triunfo y
para fines de 1966 el puerto mas importante de Argentina funcionaba de
manera normal, asi mismo, * congela los fondos bancarios de varios sindicatos,

suspende la personeria gremial de ofros e interviene la Union ferroviaria™ >

Sin duda la intencion de Ongania no era mejorar las condiciones del puebio

argentino, sino de la oligarquia y de las empresas nacionales y extranjeras, a

'~ Rodriguez. M. Gravitacion politica...  P. 87
' Rodrigues, M. Graviluion politic..  P. 89
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las cuales buscaba darles mejores condiciones, para que pudieran estas, lograr
el desarrollo del pais.

Krieger Vasena ministro de economia contribuyo con su actuar a empeorar
la situacién, en marzo de 1967 ocupa el cargo en el ministerio y comienza una
serie de acciones que no aran sino aumentar el descontento del pueblo, con la
pretendida intencién de lograr una estabilidad de la moneda, reducir la inflacion
y nivelar el presupuesto nacional, realiza una devaluacion del peso argentino
en un 40 por ciento, entre otras medidas, que no comribuye sino a hacer mas
deficiente la capacidad adquisitiva de los individuos. Otras cambios realizados
por Vasena seran de igual modo perjudiciales para la masa trabajadora, no asi
para el imperialismo al cual se le abren practicamente todas las puertas para
que este pueda libre mente entrar al pais.

Como ya se dijo, fue mucho el apoyo que se le brindo ai imperialismo
extranjero, debido esto, sobre todo, a la ideologia desarrollista de Ongania, que
creia firmemente en la posibilidad de desarrollo, a través del neocapitalismo,
sin embargo, con estas medidas no hacia sino aumentar el grado de
dependencia que frente a Estados Unidos, principalmente, se tenia, y el
esperado progreso no llegaba, puesto que;

‘T prosperidad de las empresas imperinlistas v de Ia
élite oligarquica no Jesencadena un  crecunieuto
sostenido vy armonico. El crecimiento neocapitalista
presupone la preservacion de los factores fundamentales
de atraso y dependencia y los refuerzan. Estimula la
emergenca de desigualdades v desequilibrnios ue
afectan a una serie de ramas aconomicas, da sectores

3 : -124
sociales v de regiones

"™ Ruplun, M. 50 ufios de historia Argentina...  P. 62
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La situacién se tomaba dia a dia mds complicada, la clase media como
habia sucedido antes, se comenzaba a sentir afectada en sus intereses, no se
diga pues la clase trabajadora y los estudiantes que eran los que mas
duramente sufrian las consecuencias del régimen autoritario. Surgen pronto,
las movilizaciones populares, "as clases y los grupos abandonan el
conformismo y la apatfa. Las instituciones y los partidos se sacuden su

2125

letargo” <>, asi como los movimientos guerilleros que

“Reaparceen  después de los afios de hibernadién que
siguen A sus fracasos iImmales. y comienza a eobrar una
envergadura insospechada. Se constituye ahora con un
nimern de elementos de gran diversidad en su arigen
socials en la filiacion ideologica. que recorre una wmnplia
gama de alternativas, en las motivaciones individuales.
l.a nueva acrion guerrillera aumenta en numero de
elementos y de grupos, en disponibilidad de recursos y

de aparates organizativos, en la amplitud de las redes

«126
de apuyo

Pero lo mas diflcil estaba aun por presentarse el 29 de mayo de 1969 se
produce en Cordoba una explosion espontdnea de accién y protesta, en
cabezada por obreros industriales y sectores importantes de la clase media, se
comienza una protesta masiva de caracter violento que culminara en lo que
se conoce como el cordobazo y que tendra sus origenes en el sector mas

1% Kaplan. M. 50 afios de histonia Argentina...  P. 62
1 Kaplan, M. 50 aiios de historia Argentima.. P, 63
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duramente castigado, es decir, en los estudiantes, en la universidad se

pueden encontrar los indicios del cordobazo:

“;De donde salio la primera llama que encenderia el
polvorin? Evidentemente de uno de los sectores que
habian sido tratados de la peor forma por (Jngania. Vale
decir, las universidades. El primer movimiento de
protesta tave lugar en cormentes. en donde los
estudiantes alegaron por un aumento en las tarifas de
las comidas. La intervencion policial desmedida proveca
la muerle de un estudimnle de melems. Luego la

rebeldia se extiende haaia la audad de Rosarte™!27

Tras el resurgimiento de la guermilla, el cordobazo y algunas ofras acciones
en contra del gobierno, las fuerzas militares comienzan a sentir la desilusién de
las esperanzas puestas en Ongania, y piensa en un nuevo cambio en el poder,
de cierta forma el ccrdobazo fue el inicio de la preparacién para un nuevo
golpe militar.

El 8 de junio de 1970 se presentan ante Ongania los tres comandantes en
jefe de las fuerzas armadas para exigir su dimision, nuevamente queda un
lugar vacié y este serd ocupado esta vez, por el general Levingston, traido
directamente desde Washintong para hacerse cargo de la nacion.

De entre los anteriores generales que habfan asumido esta
responsabilidad, quiza Levingston era el de menor fuerza politica, aun vy
cuando gozaba de la confianza de las fuerzas militares, politicamente no tenia

aquien lo respaldase, sumado a esto el poco caracter que poseia lo hacia

"7 Rodriguee, M. Gruvitacion politica.. P. 92
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vuinerable a sus enemigos. Levingston de fuerle tendencia hacia el
nacionalismo desarrollista, comelié el error, una vez en el poder, de querer
hacer a un lado a los altos mandos militares, siendo que estos lo habian
colocado en ese lugar, lo que le provoca conflictos con los generales de

tendencia conservadora - liberal.

Poco tiempo duro Levingston en la presidencia, no teniendo oportunidad
siquiera de encaminar a Argentina hacia una estabilidad, aunque dificimente,
por lo débil de su caracter y por falta de mando, lo hubiera logrado. En 1971
cae Levingston y el lugar es ocupado por el General Alejandro Lanusse.

Es Lanusse uno de los pocos presidentes que logran una cierta estabilidad
tamo politica como econémica en la Argentina. Durante su periodo se vive una
etapa de intensa calma, los trabajadores se ven favorecidos por el aumento dei
salario y por consiguiente del poder adquisitivo, la clase media no se siente
tampoco tan mal con la nueva administracion, y ia oligarquia y el imperialismo
no ven afectados sus intereses, cuenta Lanusse con una ampilia visién politica
y casi al comienzo de su gobiemo;

“A lus cuatro meses de huber usumido el mundo, en julio
de 1971, Lanusse levanta la prohibicidon que pesa sobre
lus partidos politicos. Ecu este el primer puso que el
nucve mandatario daba hada las futuras cleeciones

i i 128
presidenciales. (...)

Lanusse, aun y cuando es viejo enemigo de Perdn, abre las puertas para
su regreso, pues entre las modificaciones que realizo, fue las de restituir el
derecho a los partidos politicos de participar en las elecciones presidenciales,

1% Rodrigues, M. Gravitaion politica..  P. 110
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aun aquellos de corte peronista, pues lo que el buscaba no era un
revanchismo politico, sino el bienestar para ia nacion.

El 11 de marzo de 1973 se llevan a cabo las elecciones y resulta ganador
el candidato del Frejuli, Héctor Campora, que habia sido designado desde
Espafia por Perén, Una vez que Campora asume su cargo no quiere retardar
mas el regreso de Perén e inmediatamente le hace saber a este que esta en
toda la disponibilidad de renunciar para que éste regrese y se encargue de la
presidencia. Ese mismo afio Perén se hace presente, y con el jubilo y el apoyo
de la inmensa mayoria de la masa trabajadora y ofros sectores mas de la
poblacién, vuelve, después de 18 afios de exilio, a tomar el poder en sus
manaos.

Pero el regreso de Peron no satisfizo a todos, la élite oligarquica, el
imperialismo y extrema derecha peronista, no vieron con buenos ojos el
retorno a un gobierno de lipo populista ( aun que mucho distaba esto de la
realidad ), algunas manifestaciones se llevaron a cabo para demostrar el
rechazo, como fueron secuestros, asesinatos, desapariciones etc., de gente
que mostraba cierta inclinacion hacia el antiimperialismo, y el apoyo al
proletariado, principalmente los que fueron objeto de estos actos fueron los
intelectuales, profesionistas, gente de izquierda, etc. El propio Enrique Dussel
fue objeto de estos actos, y como el mismo escribe;,

“El 2 de octubre de 1973 mi casa fue objeto de un
atentado con bomba perpetrado por la extrema derecha
peronista. Al dia sigwente, de entre los libros dispersos
en ¢l suelo lleno de escombros de mi biblioteca, tome La
apologia de Socrates v di una clase ante mis alumnos,
explicundo el porqué cunndo la Glosolia es criticn debe
ser perseguida coma Sécrates. Habinmos dejada atris el

academicisuw y nos interndbamos en la historia de la
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{Uosofia  universal como critica. como lucha, como

peligro y riesgo. En 1975 debi shandanar Argentina”™ 'S

Lo ocurrido de 1975 en adelante, es ya historia contemporanea, de la que
no tiene caso aqui hablar, es una cuestion que para la investigacion no
interesa, por que la historia actual es de todos conocida. La vida de Dussel no
ha de mencionarse ya, su filosofia y su ética la describen por si mismas.

Al inicio de la tesis se dijo que uno de los propdsitos de la misma era
conocer Yy lograr un acercamiento con la filosofia de la fiberacion, para ello, se
dijo era necesario llevar a cabo una reconstruccién histérica de los
movimientos y pensadores que sirvieron a Dussel para que este diera vida a la
flosofia de la liberacion, siguiendo la propuesta metodolégica de Bourdieu se
anmafizo a algunos pensadores y alguncs movimientos, se llevo a acabo
también un comentario de la vida de Dussel y una reconstruccién de su
contexto, como un modo de cumpiir con el momento objetivo y subjetivo que
exige el andlisis socioldgico. Ahora entonces se esta en la posibilidad de entrar
de lleno a la filosofia de la lberacion, por que se cree que no hacen falta mas
cosas para entenderla, es decir, con lo ya dicho se entiende por que Dussel
decidid darle vida. Lo hizo por que siguiendo ya viejas preocupaciones pudo
darse cuenta que lo que América Latina necesitaba era una forma de pensar
propia, por que sélo asi puede terminar con la dominacién que sobre ella pesa.

Los antipositivistas hablaron de le necesidad de contar con un pensamiento
propio, Fanon, Marcuse , Salazar Bondy , los tedricos de la dependencia y los
tedlogos de la liberacion, se encargaron de mostrar que tanto Europa como
Estados Unidos mantienen el control sobre la periferia, que no es solo
econdmico, sino politico e ideoldgico también, fueron ellos los que pusieron al
descubierto la hegemonia europea y norteamericana sobre el resto dei mundo.
Dussel filésofo latinoamericano que vive y sufre la miseria de un pueblo

'™ Dussel, E. fundumentacion de la élicay ... p. 55



171

latinoamericano no permanece ajeno a su realidad y echando mano de las
aportes de eslos intelectuales, crea su propio pensamienlo, pensamiento que
hoy se conoce como filosofia de la liberacién, es por eso que si se entendié lo
que en el primer capitulo se dijo nada dificil resultara entender la filosofia de la
liberacién, tema que ocupa el siguiente apartado y que es parte fundamental
del trabajo aqui realizado.
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Filosofia de la liberacion

“Fikosofla de la Iberacitn, filosofia postmoderna,
Popular lermssta, de la juventud. de los oprimdos,
de los condenados de la Sierra, de los condenados
ded mundo y de ia histona”

Enngue Dussel. Meéxco 1976

Este apartado, es lo que podria ser considerado como una de las partes
centrales, sino es que la méas importante, de la investigacién y el andlisis aqui
levado a cabo, sin duda el nterés del presente trabaje es conocer, y entender,
la propuesta filoséfica de Enrique Dussel. Tras haber realizado ya un “largo
recomdo” por lo que Bourdieu dice son los momentos objetivo y subjetivo de la
reflexion sociologica, se cree ya estar en posibilidades de, ahora si, hablar de
dicha filosofia, que no es sino la filosofia de la liberacion, por que la razén de
desamollar lo que fue ia “filosofia latinoamericana”, el pensamiento de Frantz
Fanon, Herbert Marcuse, Augusto Salazar Bondy, la Teoria de la dependencia,
la teologla de a liberacién y lo que en Argentina ocurrié en los afios de 1965 a
1975, no fue por simple curiosidad o anhelo de conocimiento, no, persigue esto
algo mas alla de esa simple cuestion, se quiere con ello dar cuenta de una
nueva y rica filosofia.

Se ha de recordar que en un principio se hablé de un acercamiento con
Enrique Dussel y la filosofia de la liberacién, se ha de recordar también que
Bourdieu en su libro, “Intelectuales politica y poder “menciona que todo
imento por conocer a un intelectual requiere ademas de conocer el
contexto en el que éste se desamrolla, tener en cuenta todos aquellos
factores que de alguna forma pudieron haber influenciado al pensador
para que este guiara sus escritos hacia una determinada direccion, y
siendo esta la cuestion, Ia revision que se llevo a cabo de los movimientos y
pensadores antes mencionados, tiene como fin sefialar que fueron la
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base, de donde Dussel parti6é para escribi la filosoffa de la liberacién,
por que el espacio que lo loco vivie ( Argentina de 1965 - 13975 )
caracterizada por los caontinuos golpes de estado (alentados por el imperialismo
y la oligarquia nacional), los movimientos de protesta, contra el gobiemo, tanto
de obreros como de estudiantes, la guemilla que, inspirada por !a Revolucién
cubana, va en busca de una transformacién de la sociedad, son hechos que
no aparecieron a los ojos de Dussel, como cosas ajenas a su actuar, mas por
el contrario esto fue lo que sirvié para que se percatara de la necesidad de
contar con una filosoffa propia, auténoma, distinta a la europea que sdélo gula
su pensar a justificar la dominacién que sobre la periferia mantiene. La filosofia
europea ocupa su tiempo en reflexionar sobre entes abstractos, es decir, que
no son sino solo objetos de la imaginacion . Para Dussel la autentica y real
filosofia no ha de caer en esto, ha de r mas alla .

A partir de dicha situacion toma Dussel conciencia de que es necesario
encaminar el quehacer filosofico a pensar la realidad latinoamericana, por que
o que aqui se requiere no es la reflexion metafisica, sino terminar con la
dominacion y explotacién de la que se es objeto, por este motivo inicia Dussel
la construccidn de la fllosofia de la liberacién, que busca precisamente liberar
a los pueblos oprimidos, explotados y excluidos, guiere ademas lograr la
fiberacion ideologica, pedagbgica, erdtica y sobre todo filosétfica , por que la
filosoffa de la liberacién quiere responder a la necesidad de ser uno mismo, de
contar con un pensamiento auténticamente latinoamericana, que de cuenta de
la reafidad como planteaba Salazar Bondy, y que sirva para lograr la liberacion
de la que hablaba Franz Fanon, Herbert Marcuse y la teologia de la liberacion.

Lograr un acercamiento con la filosofia de la liberacién requeria conocer
sus antecedentes, pero una vez ya superada esta parte del frabajo, se estd,
ahora si, en la posibilidad de acercarse a ella y entenderia, y no ya como un
hecho aislado ( como seguramente hubiera ocurrido sino se hubiesen tomado
en consideracion las observaciones de Bourdieu ), sino como una construccion
tedrica que responde a una situacidon concreta y a preocupaciones ya
existentes en el ambito critico de la filosofia.



Antes de iniciar el andlisis, sin embargo, se debe entender que no se esla
ya ante la tradicional filosofia europea, se esta ante un nuevo modo de
concebir la realidad, por que la filosofia de la liberacion, escrita en la periferia,
en el dolor del exilio ( por que Dussel lo hace lejos de la patria Argentina ), es
una filosoffa para los pobres y oprimidos del mundo, para los olvidados y
excluidos de la “modemidad”, por que la filosofia de la liberacién no es
producto ( como la europea ) de un pensar abstracto, metafisico, por el
contrario es el resultado de enfrentarse a la realidad y analizar los problemas y
sufrimientos que en ella se viven. No es una Filosofia modema, como podria
ser la occidental, por que al querer resolver la cuestion fundamental de la
kbertad, sea esta econdmica, politica o ideoldgica, se sitila un paso mas alla de
la “modema” filosofia europea, y pasa por ello a ser postmodema, por que no
se queda en la ideologia — dominadora. Teniendo en cuenta esto, no habra de
cometerse el emor de quereria entender como una filosofia tradicional, sino
como una filosofia de la liberacion latinoamericana.

Sobre la filosofia de la liberacion

La filosofia de la liberacion no es una obra que para los socidlogos resuite
de facil comprension, y no lo es por que es rica en contenido, contenido
flosofico que aun para aqueiios que se inician apenas en el filosofar
profesional cuesta trabajo eniender. Teniendo en consideracion lo dificil que
seria para un no filosofo acercarse a la filosoffa de fa fiberacion, se ha querido
aqui usar un lenguaje sencillo, que no es igual al que Dussel utiliza, pero que
se apega a la idea original y sigue en todo momento en planteamiento central,
esto se hace con la intencidn claro, de hacer de la lectura algo mas sencillo y
comprensible a la vez. Por otro lado los puntos tratados en la filosoffa de la
fiberacion son muchos y se come el riesgo de perderse en la lectura, para que
esto no ocurra y se siga un hilo conductor se ha decidido echar mano del
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siguiente esquema (1) por que este muestra paso a paso, punto por punto el
camino a seguir en la discusion filosofica de Dussel.

Filosofta de ta fiberacitn *
Discurso de fa liberacion ) Metadiscurso metodoldgico

1 Histonca 4
Cantro rC. Facticas
Penfena C. Formales

o Clases: M. Dialéctico u
Opnmidas OMoIOQICD
!declogia = |
A Cribca antmdeoiogica —{ M. Analectico o
é Etc. ] Meta - fisico
s}

2. Metsfisica (Etica) > =l C.Humanas |
Totalidad ontolgica J M. ideoiogicos I
Exterioridad metafisica o M. Criticos |
Proximidad :

Mediaciones 5] Estattodeta
Alineacion ' L Filosofia de la liberacion
Liberacydn
Pracncar r Politica -
Prans Hermano - |
Relacién Erdtica: Varon - Mujer
Hombre - Hombre Pedagogica: Padre - Hijos
Peiesis r Fisica: materia de trabajo
Retacion Sermiobca: signos culturales &—————————
Hombre —Naturaleza Econdmica: modos de produccion
L Tecnologica. medios lecnicos y sistemas «g——

Esquema 1 Las partes del discurso filosofico’

Expliconion al esquermas Enngue Dhussel divide La filosofia de la liberacién en dos momentos; A} Discursode la
nberucion En sst primers parte lleva o cobo un recormdo stonco por vl persarmienito Asciicn ¥ muestra como
al lade de la filosofia de los griegos v los surnpeos, que e idenloones - domenadoes, ha sostido aiempre una
lilosoiia crilics, que nae en los pueblos birbarus, ey decir, en ayuelios pucblos que han sido domunados y
explotidos por los impenios. Pare Luseed Lo hlosohio cnbico es antenor o s grwsos v a Jo largo de su obra lo va
demostrando, on cada uno de los puntos que conforman ol primer momento que ¢s el del Discursa de la
hberocon. £n el sepundo momento H) Metsdisourso metodologmco, L partiendo de fos disontos métodos
emplesdos por la ciencia, asi como |a disléctica hegeliana, etc, presents su métode analectico, que es propin de la
Tidusaniio Je la liberacon. On le dlimes parbe Dussel prisenia of eslsluio de la likeolie Je lo liberavion, e deir, el
fin que su filosofia persigue que no es olro que el de la liberacion de los pueblos explotados v excluidos del
auanado.

139 Vease de Nussel. F. Introduccion a la filosofia de la liberacion ( ensavo pretiminar v hliogratia )
Bogoa Ed Nueva Amenica. 1983 p. 34
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Discurso de iiberacién.

1. La Histérica

El punto de partida para la filosofia de (a liberacidn, es la cuestion histdrica,
por que hallar los origenes del pensamiento es necesario para comenzar la
destruccidn de la visibn eurocentrica que entre los latinoamericanos exste,
demostrar que no fue Grecia la creadora de la filosoffa es una de las tateas
principales de Dussel, y es también una de las cuestiones con las que inicia su
obra, y con la que se quiere aqui a comenzar el anéksis.

Centro’ Clases opresoras, ideoiogia

Para Dussel la filosofia occidental ha tenido, desde los griegos hasta la
actualidad, un solo fin; la dominacién. La filosoffa que efaboran los griegos no
tenia como objetivo principal dar una explicacion del mundo y todo cuanto
rodeaba al ser humano, dar una respuesta a las dudas del hombre en cuanto a
su origen y fin, no fue lo que dio vida a la filosofla griega, una necesidad mas
alld de esto fue lo que lleve a su creacién; justificar la dominacién de los
pueblos periféricos, fue mas bien la causa, Grecia fue, en su momento, un gran
imperio y como tal busca el control sobre los demas, mifitarmente lo podia
hacer sin tener que dar cuema a nadie de sus acciones, pero necesitaban dar,
para si mismos, una explicacion a sus actos, y para justificarlos no encuentran
una mejor respuesta que la filosofia

Del mismo modo que lo hicieron los espaiioles y portugueses cuando llegan
a América en 1492, asi los griegos sostienen que aquellos seres que estan
mas alla de sus limites ( geograficamente ) , no son seres humanos y por lo
tanto hacer de ellos esclavos, a los que se les puede maitratar, humillar o
incluso matar, no es en si mismo algo malo, por ef contrario se les esta
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haciendo un favor, por que se les esta dando la oportunidad de conocer la
verdadera “civilizacion®, rno es de exirafarse pues, que en Aristoleles, el gran
pensador griego, se encuentren estas afirmaciones;

“Para Anstoteles ¢l gran pensador de la época clasien,
de una formacon socal evoluconista autocentrada. el
¢riego es hombre, no lo es el barbaro suropeo, por que le
falta habilidad m1 lo es tampoco el asiatico. por que le
falta fuerza y cardcter; taumpoco soun howbres los
esclavos! a medias, la mujer es hombre, ¥ el nifio sdlo es
potencin: hombre es el varon libre de la Polis de la

Helade™ 11

Pero ya Parmenides , antes de Aristiteles habia sefalado el camino que
habria de segquir la futura filosofia europea , al indicar Parmenides ® el ser es, el
no — ser no es" habla puesto de manifiesto que sélo los griegos
(posteriormente Europa) podian ser tomados como el ser, los demas hombres,
los no griegos son el no - ser, dicha concepcién serd el eje principal de su
flosofia, y en la actualidad siguen pensando los eurcpeos de igual manera,
calificando de béarbarc e inchviizado a todo aquel que no es occidental, por ello
en su afan de dominio e imposicién, hacen uso de su filosoffa, manejando un
discurso en el que sostienen que su intencién no es otra que llevar la cultura al
mundo “barbaro®, pero no se han percatado o no lo han querido hacer, que
aquel al que llaman mundo barbaro e incivilizado, fue el que, como mas
adelante se vera, dio ongen a la filosofia, por que no fueron los griegos *
civilizados” los creadores de ésta.

Después de la caida de los griegos, Europa filosdfica y militarmente
desaparecera por un largo fiempo, el control estard ejercido por el mundo
arabe, que sera el cenlro econémico y cultural del mundo. El resurgimiento de

"™ Dussel. E. Filosofia de fa liberacion. Bogoti. Edilorial Nucva America. 1996. p. 16



Europa como centro filoséfico tendra lugar mucho después, en 1492, y un poco

anies quiza, por que:

“llegado el siglo XIV. romienzan  primern los
portugueses y después los espailoles a internarse en el
Atlantien Norte { que serin desde fin del siglo XV hasta
hoy, vl cenuv de Is hiswrin ) Espuis y Portugal
desenclaustran Europa por el occidente; Rusia lo hara
por el onente. En el siglo XVI Espana descubre el
pacifico por el occddente y Rusia por el oriente. El

mundo arabe es ahora el enclaustrado. v marde |a

centralidad que habin ejercido en casi mil u.ﬁm.":n

Serd gracias al descubrimiento y posterior conquista de América ( como
resultada de la explotacién de las riquezas ) que Europa logra consoclidarse
como potencia mundial, serd la conquista y no otra cosa lo que le abrira las
puertas a la modemidad, por que “La modemidad se ongino (..) cuando
Europa pudo confrontarse con <el otro> que Europa y controlario, vencerio,
violentario; cuando pudo definirse como un <ego> descubndor, conquistador,
colonizador de la Alteridad constitutiva de la misma Modemidad™ '®, antes de
1492 Europa sdlo era periferia y filoséficamente nada era.

Con la conquista de América se inicia un nuevo periodo; de crecimiento
econdmica para Europa, y dominacion y explotacion para las colonias. La
conquista significo por un lado, el surgimiento de occidente como centro del
mundo, y por ofro muerte y destruccion para América, significo también el

resurgimiento de la filosofia dominadora.

in Dusscl E. Filosofia de la libcracién.  p. 19
¥ ussel, F. Fl encubnimiento del indio: 1492 ( hacia el ongen del mito de la modermidad ). Meéxicon.
Editorial Cambio X0, Culegio de Clanias politicas y Administracion Pablia 1992 p. 10
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Como nueva potencia econémica, politica y militar, que busca ampliar los
horizontes de su mercado, necesita Europa una justificacion a sus acciones de
sometimiento y explotacién, la filosofia se presenta en esos momentos como
un medio para lograrlo, pero para ello ha de presentarse ésta como universal y
dnica, para que no quede duda en su aceptacidn, se convierte asi en un
instrumento mas de dominacién ( ideoldgica ) y ser el Gnico pensamiento

aceptado como filosofia.

La dominacién que sobre América impusieron espafioles y portugueses, se
dio en todos los ambitos. Econdmico, por que se apropiaron de las riquezas
que no eran suyas e hicieron trabajar a los indigenas para apropiarse ellos de
todo lo producido ( el indigena no era duefio de la tierra que trabajaba, m de su
propia vida lo era ). Politica por que ellos administraban (a wida publica y eran
los que decidian todo cuanto se tenia que hacer y lievar a cabo. Erética por que
utiliizaron a las mujeres para procrear hijos con eflas. Ideol6gica por que
impusieron sus ideas. su Dios, sus creencias, su vision del mundo. El indigena
no era sino un simple objeto al cual se le podia explotar, humillar e incluso

asesinar.

El periodo colonial estuvo caracterizado por un dominio pleno de Europa
sobre América, el indigena exwstia solo como un objeto al cual se podia
explotar, por que filosdfica y humanamente hablando habia desaparecido del
mundo, y con él sus costumbres, tradiciones y creencias. No habfa espacio
para un modo distinto de pensar, si se queria reflexionar se tenia que hacer en
base a lo dado por occidente y es que sobre que ofra cosa mas se podia

pensar.

Oussel ha caractenzado a la filosoffa de este periodo como filosoffa
colonial, y de que oftra forma mas se le podria nombrar, si solo fue “ pura
imitacion o repeticion en la periferia de la filosofia vigente en el centro”*, a los
que se les podria llamar grandes pensadores no eran otra cosa que meros

repetidores de un pensar ajeno.

™ Dussed, E. filosofia de la liberacion p. 22



En las universidades fundadas en las colonias, se ensefiaba la filosofia
escolastica, proveniente de Europa, y todo lo que en ellas se producia tenia un
claro tinte occidental, los profesores y alumnos estudiaban a Aristoteles, Platon,
San Agustin, etc., con gran admiracidn, pues eran para ellos los maximos
representantes de la filosoffa, no cruzaba por su mente [a idea de un filosofar

propio, latinoamericano.

Las ideas emancipatorias que surgieron a principios del siglo XIX, no
fueron, como se hubiese querido, creadas aqui, tuvieron que ser importadas
de Francia y Estados Unidos, el pueblo latinoamericano no estaba preparado
aun para pensar por si mismo sobre su condicién de colomzado, menos aun
sobre su posible liberacion.

Europa después de la conquista despegd rapidamente hacia el
capitalismo'™, y esto le permitié colocarse como ef centro mercantil dei mundo,
ademas su influencia no se reducia tan solo a esto, politica y militarmente era
el que mandaba, pero sucede que al iniciar el siglo XIX jas colonias americanas
deciden independizarse de ia metropoii. y efectivamente lo iogran, no tanto por
que poseyeran un gran poder, sino mas bien por que a la metrépoli le resuitaba
mas coémodo y barato oforgarles su “ibertad”, pero aungue se habla de
independencia lo cierto es que Europa nunca perdié el control, desde el centro
controlaba y emitia ordenes. Sin embargo, tras la perdida de las colonias
americanas en 1850, Francia e Inglaterra comienzan una nueva etapa colonial,
y "Ahora son el mundo arabe, el Africa negra, la India, el sudeste asiatico y la
China los que recibieron el embate de lo que pronto serd el imperialismo
financiero monopolista®'*®, tras la conquista de nuevos mercados, tanto para
explotarios como para tener a donde enviar sus excedentes, Europa se
consolida, ahora si, como el centro del mundo, tanto a nivel econdmico,
politico, militar e ideol6égico. Se cuenta con nuevos territorios para imponer la

" Por yue Dussel ai igual que Gunder Frank, Cardoso v Faletto, piersa que fue gracias a la conquista v a
l2 cxplotacidn de las riquezas de las colomias, que Europa pudo muciar o despegue hacia ¢l arecimicnto
caprtalista.

" Dussel, E. Filosofia de la liberacion. P. 23
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filosoffa dominadora — occidental. Con un dominio total del mundo, econdémica
e ideologicamente, Europa puede importar a cualesquiera lugar su filosofia
(inicia el eurocentrismo), que no s6lo es bien vista, sino aceptada y repetida,
se toma como el mas alto pensamiento al que puede flegar el hombre, y
aquellos que tienen oportunidad de hacerlo, no dudan en ir al centro a estudiar
filosofia, lo que de inmediato los convertia; “en verdaderos titeres (...) que
repetian después en la periferia lo que sus egregios profesores de las grandes
universidades metropolitanas les habian ensefiado (...) maestros castrados que
castraban a sus discipulos™™, la realidad periférica, dominada y explotada,
parece ajena a los ojos de los filésofos periféricos “que no quieren perder su
tiempo en cosas innecesarias”, y no ha de sorprenderse que aun hoy en dia se
siga reprtiendo tal cosa, y aquellos que se dicen verdaderos filosofos no son,
sino como dice Dussel, verdaderos titeres que repiten lo aprendido en las
grandes universidades de la metropoli, en donde lo ensefiado nada fiene que
ver con la realidad, pero lo peor de todo no es eso, los que van a estudiar al
cenro, regresan después a la periferia como profesores y enseiian a sus
discipulos a pensar igual que eflos, por lo que no estan pensando su realidad,
sino una realidad ajena.

‘Lous Olosofvs modernus eurvpevs prensan i realidad
e les hace frente: desde =l centro interpretan la
periferia, perv los Olosolos coloniales de la periferia
repiten una visidon que les s extrafa, que no cs la
propla, se ven desde el centro como no ser nada. v
cnsclan a sus discipulos, quc todavia som algo ( por
cuanto son analfabetas de los alfabetas que ze les
yuieren imponer ), yue en verdad nadu sond que son
como nadas ambulantes de la historia, cuando han
terminndo sus estudios ( como wlumnos que (odavia
eran algo, por que eran incultos de la filasofia europea )

terminan como sus maestros coloniales por desaparecer

Y Dussel, E. Filosofia e la liberacion. P. 24



del mupa ( geopoliticumente no son, Glesoéloumenie
tampoco ). Esta triste ideclogia con el nombre de
filosofia. es la que todavia es enseriada en la mayoria de
los centros filosoficos de la periferia por la mayoria de

snus profesores 114

Como buenos pensadores que son, los filéscfoes de la perifena, prefieren
seguir reflexonando sobre cosas abstractas y metafisicas, como lo hacia
Platén, la realidad para ellos carece de importancia y es que no ‘no tiene algo
importante sobre lo cual se pueda reflexionar”.

La pnmera y segunda guerra mundial, debilitan en tal grado a Europa, que
una vez concluida la segunda guerra, occidente pierde el control econémico y
politico del mundo, pero no asi el filosofico que segura dominando. Estados
Unidos aparece como la nueva potencia y el control de las antiguas colonias
francesas e inglesas pasara a manos de fos norteamericanos, que iniciaran un
nuevo periodo de dominacién, aunque ahora de manera distinta. El control
ahora sera ejercido ya no tanto por el poder de los ejércitos, sino por los
medios de comunicacion ( que gran desarrollo tuvieron después de la guerra ) y
por las grandes empresas transnacionales'*’, que papel tan importante juegan
en las economias subdesarrolladas. Un préstamo econdémico puede ser la
causa de tener que obedecer a las politicas econémicas dictadas por el
imperialismo, una desobediencia puede significar el retiro de “ayuda”, la salida
de las empresas del territorio, o mas drasticamente y como Gitimo recurso, la

invasién por parte del ejercito del imperio.

“cstos ya no ocupan los territorios con sus cjéraitos ni

crean burocracas. Ahora son propletanocs de las

% Dussel. E. Filosotia de la liberacion.  p. 24
" En exta parte se retoma nuevamente lo planteado por Gunder Frank, Cardoso y Faletto



empresas  cluves,  direclu o ndireclamenie,  gue
producen las matertas primas. las tndustrias y los
servicios de Ia periferia. Ademas dicho imperialismo
controla politicamente a sus colonias, a sus ejércitos,
pero lo que nunca haba aconteado, posee el mmpeno
una poliica de produccion de los desevs, de las
necesidades () esto le lleva, por la publicadad en los
medivs  Jde  comunicacion masiva, 4 Jomioar o los
pueblos . periféricos, a sus propias oligarquias
nacionales, se wrata también de un imperiailismo

1deologico™ 40

Los medios de comunicacion son, como ya lo mencionaba Marcuse en “El
hombre Unidimensional®, el medio por el cual se mantiene ocupada a la gente,
evitando que ésta se cuestione la situacién en la que se encuentran viviendo,
que no es ofra sino la dominacién y la explotacion por parte del imperialismo,
ya Marcuse se habia percatado de esto e hizo un llamado, a lo que se podria
denominar como una toma de conciencia, para iniciar la lucha contra occidente
y su forma ideclégica de dominar, de la misma manera Dussel, en la filosoffa
de la liberacion llama la atencién sobre este hecho, que es a su forma de ver, lo
que impide tener una clara conciencia de lo que ocurre en Latinoamérica, y lo
que impide también la creacion de una verdadera filosofia ( de la liberacién ).

Termina aqui la revision que Dussel hace de la filosofia dominadora
europea y en contraposicion a esta da paso ahora a la filosofia critica, es decir,
a la nacida en los pueblos barbaros que es la real y verdadera filosofia por que
nace de la realidad de hechos que se estan viviendo y exigen ser pensados,
nace en la periferia y por eso es ya la autentica y real filosofia de la liberacién,

como la que en Ameérica y los pueblos dominados se necesita.

0 Dussel, E. Filosolia... p. 25
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Periferia. Clases oprimidas. critica antiideolégica

Pero si de crear una nueva filosofla se trata, sera necesario romper con la
vieja forma de pensar occidental, terminar con el eurocentrismo se hace
indispensable para iniciar el camino hacia la verdadera filosofia de la liberacién.
Una de las tareas principales de Dussel sera comenzar con la des - truccién de
la filosofia europea, demostrar que esta no es ni ha sido, como se ha querido
imponer, el centro del mundo y cuna de la civilizacién, es uno de sus objetivos,
poner en evidencia que en Grecia no se origino el pensamiento filoséfico |, es
ya un primer paso hacia la consclidacién de una autentica filosofia, dejar de
lado e{ eurocentrismo es, pues, necesario, como un modo de iniciar el “pensar

latinoamericano”.

Para Ennique Dussel, no fue en Grecia, en donde se tenian las condiciones
necesarias para dedicarse al ocio y por consiguiente a la refiexién, en donde
aparecio la filosofia , fue en los espacios dominados y somelidos por el poder
que sobre ellos ejercian los ejércitos conquistadores, en donde nace la
flosofia, por que suelen ser los hombre dominados y explotados, que buscando
una respuesta a sus problemas, dan origen al pensamiento. En la periferia
nace la filosofia por que el efla hay necesidad de cuestionar el mundo que los
rodea, no es pues gratuito "que la filosoffa haya nacido en los espacios
periféricos™'*’, ya que esta obedeci6 a un sentimiento de libertad, por ello ha de
mencicnarse que ha sido en los espacios ( pueblos o naciones ) en donde se
ejerce la dominacién, en donde ha aparecido la autentica y real filosofia.

Grecia no fue nunca el creador de la filosoffa, ni cuna de la civilizacion, el
verdadero pensamiento filosofico surge en la periferia, en los pueblos a los que

se les ha quendo llamar barbaros.

"' Dussel, E. Filosolia de la liberaion. P. 13



‘El bedwino y puswre de desierwo experiments el ser yu
no como luz, sino como proximidad. rostro a rostro,
junto al hermano de ln misma raza. el extranjero al que
se le rinde hospitalidad. Ese bedwino formara un dia los
remnos de Acad, Asina, Babdomia. partira exabado a
Buiplo. ¢ liberars con Muisés, sera ol origen de la
vision del mundo que Maiménides podra definir siglos
después como la “lOlosolin Jde la creacon”, melalisica

teorica que justifica la revolucion practica — politica de

142
los esclavos v opoumudos

Por que serd la busqueda de la libertad y no otra cosa lo que dara origen a
la filosofia, seran los egipcios y no los griegos los creadores del pensamiento
filaséfico.

Desafortunadamente el pensamiento critico que nace en la periferia poco a
poco se va yendo hacia el centro y termina por convertirse en una justificacion
a la dominacién ( en el libro Etica de la liberacion explica mas a fondo esta
cuestion, por ello habra de dejarse aqui el asunto y sera abordado mas tarde,
en el apartado destinado a la Etica ).

En 1492 Espafa "descubre” América y comienza de inmediato la conguista
de las nuevas fierras, el continente americano pasara a ser a partir de ese
momento. una sucursal de Europa; econdmica, politica y filosoficamente, las
colonias nada lienen que decir, practicamente sdlo se esta ahi para obedecer y
formar parte de la fuerza de trabajo destinada a engrandecer a Europa. En
1776, sin embargo, comienza el proceso de emancipacion, la colonia inglesa se
percata de que para la Corona solo son objetos de explotacion y deciden que
ya no quieren mas estar atados a ella, aunque de caracter econdémico este
movimiento resulta ya representativo, por que es una toma de conciencia de
que es necesaria la liberacién de los pueblos, ademas este marca el inicio de

"? Dussel, E. Filosofia de la liberacion. P. 18
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los  posteriores movimientos de independencia, movimientos todos que si
hubiesen tenido una definicion clara de lo que se gqueria ( si se hubiese
contado con una filosofia propia ) hubieran resultado favorables,
desafortunadamente la “independencia® no significo que la metrépoli dejara de
tener influencia, y en casi todos los dmbitos se advertfa su presencia, sobre
todo en el filosdfico, pareciera que no podria lograrse nunca una plena
independencia.

Otro intento de liberacién, pero ahora de corte floséfico, fue el ocurrido en
la década de 1930, cuando en América Latina se plantea la creacién de una
filosofia propia, ajena a la europea, Africa también se vera movida por la
libertad e inicia el movimiento de la negntud, a partyr de ese momento se
comienza a hacer mas patente la necesidad de liberacion, vanos movimientos
surgiran a favor de ella, y estos tomaran mas fuerza después de la sequnda
guerra mundial; ahi se fiene a un Fanon, la Teoria de la dependencia, ia
Teologia de ia liberacién, etc., en la periferia, y un Marcuse, Fouicaut, Szas,
efc., en el centro, y aunque es claro ya el fin que se persigue, no se cuenta aun
con un cuerpo tedrico que de forma y estructura a las exigencias. La filosofla
de la liberacién que es un movimiento que va en busca de la liberacion de los
pobres y oprimidos del mundo, busca sentar las bases tedricas para la futura
lucha liberacionista de la periferia contra el centro, “por que es desde la
periferia, desde los pobres y oprimidos del mundo de donde surge”.

Una vez que Dussel ha mostrado la diferencia que entre la filosoffa del
centro y de la periferia existe, da paso a una segunda parte del discurso
filosdfico, que es el de la Metafisica ética en la cual como a continuacién se
vera muestra la diferencta que entre totalidad ontoldégica y exterioridad
metafisica se da, por que una cosa es estar dentro de la totalidad y otra estar
tuera de ella, cuando se estd adentro se domina, cuando se esta fuera se
sufren las consecuencias de ser periferia, es decir, se sufre el poder de los que

dominan.
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2. Metafisica ( Etica )

Totalidad ontoldgica

Mundo y cosmos son cosas distintas, cosmos se refiere “a la totalidad de
las cosas reales conocidas o no por el hombre®**>, mundo por el contrario
‘quiere designar la totalidad de sentido comprenuida por el horizonte
fundamental”’*, en este sentido el cosmos sera para el hombre algo
desconocido en su totalidad, a lo mucho se llegara a conocer sélo una parte,
muy reducida, de lo que en el universo existe. Lo existente, el mundo, por el
contrano esta al alcance de su conocimiento, sea este real o imaginario
(abstracto), puede y tiene contacto con el mundo, sin embargo, °En nuestra
sociedad, la realidad del cosmos ha sido en parte subsumida por el capital, y
desde su propia logica se tiende a destruirio desde un "mundo” fundado en ia
exigencia de alcanzar siempre y en todo caso més plusvalor y ganancia™'*, el
capital ha reducido el cosmos al mundo, ahora lo que esta mas alla , lo que no
puede conocerse no existe, 0 mas bien dicho sélo lo palpable, lo que se puede
conocer existe, pero el capital ha ido mas allda de esta simple cuestion, ha
reducido lo conocido, el mundo a lo que el produce, sélo lo realmente
importante para el hombre es aquello que le sirve para satisfacer una
necesidad ( creada ), o para aumentar su ego en relacién con los que nada
tienen, el mundo se ha vuelto — objeto-, de ganancia para el que lo produce, de
dominacién para el que lo adquiere. El interés del hombre no va mas alla de
poseer lo que el capitalismo produce, por que este es ahora su mundo y el
cosmos ha quedado reducido al mundo como a continuacion se describe.

9 Ppussel, E. Filosofia dc la liberacién.  P. 38
'™ Dussel. F. Filosotia de la liberacion. P38
1% Dussel, E. Filosofia de fa liberacion.  P. 39
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Mundo. tiempo. espacio

El mundo en el que se vive diariamente, dla a dia, es una totalidad, en la
que conviven el pasado; como lo que fue y de donde se viene, el presente; lo
que se vive, y el futuro como un proyecto de hacia donde ha de dirigirse. La
filosoffa europea sélo ha privilegiado la temporalidad, el espacio presente y el
future, como un proyectarse hacia delante, lo que vendrd después, el pasado
no fiene ya importancia por que ya se ha sido y no tiene caso un regreso a lo
que se fue, el futuro sin en cambio se presenta como una posibiidad de seguir
stendo lo que se es, lo que ya soy y somos, el cammno de Europa ha sido
trazado como un querer ser en el futuro lo que se es hoy, es decir, quiere
segur dominando y conseguir que todos en algun determinado momento de la
historia piensen y actien igual a ellos.

Dussel no comparte esta idea por que un proyecto futuro requiere,
necesariamente, tener en cuenta el pasado, de donde se viene y hacia donde

se va,

"l mundo en cambio. en espacialidad o totalidad de
enles en unn cierta proxunidad o lejunin privilegin el
“pasado” temporal como el “lugar” donde naci. Kl donde
naci es la predeterminacién de toda otra determinacion.
Nacer cntre los pigmeos del Africa o cn ¢l barrio de la
Guinta Avenida en New York. es en verdad igualmente
nacer, pero es nacer en otro mundo, es npacer
especificamente en un mundo gue predeterrmna como
pasado, y que por ello determina, nunca absclutamente
pero es suficente que determine radicalmente, la
implantacion Jdel proyecto futuro. El que nace entre los

pigmeons tendra el proyecto de ser un gran cazador de
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unimaies. el que nucid en New York (Qjura el proyecw de

ser un gran barquero, es dectir, cazador de hombres™ 14

Percatarse que no es lo mismo nacer en un lugar que en ofro tiene amplio
sentido, por que determina el futuro hacia donde el individuo ha de dirigirse,
asi, haber nacido en la periferia, el lugar dominado, explotado y excluido,
implica ya que el futuro estar marcado por la lucha de fiberacion. Mas alla de la
totalidad esta la exterioridad, exterioridad que sufre y exige ser liberada y que

por esc mismao esta un paso delante de la totalidad.

Exterioridad metafisica.

Mds alld de la relacién que pueda haber entre hombre — ente ( objeto ), esta
la cuestion de la refacion hombre — hombre. Ciertamente en el mundo en el
que se vive se ha aprendido a tomar al ofro, como ente, como algo que existe
pero que es distinto a uno ( como ser ), la cuestion fundamental esta ahora en
tomar al otro como ser, no ya como ente, sino como aquei que es igual a mi,
pero distinto, con sus necesidades y esperanzas. se habla aqui del otro, que al
tener menos oportunidades de desarrofio se encuentra en la miseria o la
explotacion, y del cual hay que hacerse ahora responsable, por que es mas
que un ente, es un ser humano, una exterioridad metafisica, y en la exterioridad
que es la de los olvidados y excluidos se hace presente la proximidad como
indica Dussel., por que es en los pueblos clvidados, en donde la relacién no es
como en el centro, hombre — naturaleza sino hombre - hombre en donde se
dan las verdaderas relaciones entre hombres, es decir, se hace presente aqui
la proximidad que es en el origen de los hombres la verdadera y real relacion

de seres humanos.

Y8 Dussel, E. Filosofia de la liberucion.  P. 39



Proximidad.

La filosofia de la liberacion que pretende formar un discurso filoséfico
distinto al occidental, no quiere partir en su reflexion, como lo hacen los griegos
y ahora los modemnos europeos, de la relacion hombre - naturaleza, por el
centrario quiere hacer suya la experiencia originaria del semita'"’ y partir de la
relacién hombre - hombre, por que antes de toda explicacién ontalgica del
ser, esta la proximidad, es decir, el contacto del hijo con fa madre al nacer.

“Se trata entonces Jde comenzar por aquello (ue se
encuentra mas alla del mundo de la antologia. el ser_ el
exterior al mundo y su horizonte. Desde la proximidad
mas alla de toda proxemia, anterior a la verdad del ser,
es como verumos al mundo a la “luz del mundo”, cuando

-148
aparecemos cuando nuestra madre nos pare

Antes de relacionarse con los objetos el ser humano se relaciona con su
madre, al nacer se encuentra desprotegido y ésta le brinda su proteccion y sus
cuidados, le ofrece su pezon para que se alimente, y ef primer contacto hombre
— hombre se da cuando el nifo acerca la boca para comer, no es entonces de
los objetos de donde procede la primer experiencia, la proximidad ‘la
inmediatez a toda lejania, a toda cultura, a todo trabajo. es la proximidad

=149

anterior a la economia; es ya la erdlica, la pedagégica, y la politica™ ™, el

nacimiento del nifio, sin embargo, tiene fugar en un espacio especifico, esto

" Vease de Dussel, E. “El humanismo semita™ { estructuras intencionaies radicales del pueblo de Istael y
ofros scmnitas ) Bucnos Aircs. Editorial Universitana de Bucnos Aires. 1969,

% Dussel. F. Filosofia de la liberacion.  P. 30

" Dussel, E. Filosolia de la liberacion. P. 32
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es, en un pueblo, que lo recibe y amamanta con los signos de la totalidad
histérica.

“Anlerior al muodo esta ol pueblo, anlerior 1 ser esta lu
realidad del otro' anterior a toda anterioridad esta la
responsabilidad por el debil, por el que todavia no es,
quc ticne cl que procrea hombres nucves ( los padres ) o
sistemas nuevos ( los héroes v los muestros

libertadores)” "

Lo que se busca entonces, es lograr un acercamiento con el ofro, el
explotado y exciuido del mundo, hacerse responsable por el débil, es una es
una de las cuestiones fundamentales de la filosofia de la liberacion, por que
antes del contacto con los entes, estd el del hombre con el hombre, de la
madre con el hijo. Aproximarse en la fratermidad es acortar distancia ante los
hombres, y acortar distancia es la praxis, por que acercarse al otro, al débil, y
hacerse responsable de él, significa haber superado la ideologia dominadora

europea.

En el mundo actual dominado por el imperialismo, la relacion hombre -
hombre ha dejado de tener significado, lo importante esta en que tanto puedes
sacar provecho del ofro, no en que tanto o puedes ayudar, en la medida en
que te brinde ganancias es importante, si es por el confrario alguien a quien no
se puede explotar, nada vale, no existe como ser. La filosoffa de la liberacién
pretende transformar ésta forma de concebir las cosas, y por ello plantea ya no
una proxemia (hombre - naturaleza ), sino una proximidad ( hombre -
hembre), en cierta medida todos son responsables de la miseria y explotacién
de los demas, y en este sentido se tiene la responsabilidad de luchar por el

pobre y oprimido.

1 Dussel. E. Filosolia de fa liberacion.  P. 32
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Pero la tarea que la filosofia de la liberacién se ha impuesto no es facil. por
que como en el punto que sigue se mueslra, se vive en un inundo carente de
conciencia critica.

Mediaciones

El individuo nace en un mundo en el cual, las cosas que lo rodean estan
dadas desde hace ya mucho tiempo atrds, crece y se sirve de ellos sin
preguntarse cual es su origen y a que se debe su existencia, lo importante esta
en que satisfaga sus necesidades y placeres, lo demas no importa, esta fafta
de conciencia sobre los objetos que estan alrededor , es ya una dominacion,
por que se ofrecen y se aceptan sin tomar en cuenta si son necesarios o no, y
que muchas de las veces solo sirven para enriquecer al capital extranjero, el
cual se esfuerza por crear “lo que la gente necesita”, pero bien, la cosa no es
tan simple como parece ni se reduce a esto, la dominacion y explotacién de la
que son cbjeto los paises periféricos, aparece ante los ojos del dominado y
explotado, como algo natural ( no se percata de eflo ), algo de lo cual nadie es
culpable, a lo mucho cree que sus propios gobemantes son los causantes de
todos los males.

Este no illamar la atencion es como una pnsion
inadvertida. miramos al mundo desde los barrotes de
nuestra celda v creemos (ue son los barrotes de la celda
donde estan encarcelados los otros, nuestra vida por
“natural” ¥ obvia, es vivida en una ingenwdad acritica.
de sumus consecuencins. Nuesiro mode de enfrentarnos
n los entes, por ello, esta condicionado a esta

=i ; 151
cotidianidad ¢ue es nuestro propio ser 3

! Dussel, E. Filosolia de la liberacion . p. 48
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Es verdad que se vive en un mundo en donde lo dado no es puesto en
cueslionamiento, pero esto se debe a la alineacion que por parte del mundo
europeo se ha sido objeto.

Alienacién

Para Grecia en un principio, para el imperialismo en la actualidad, el
hombre que vive mas alld de sus limites, en la periferia, es el barbaro, el que
carece de cultura, es el ser al que hay que dominar, explotar, “civilizar", y por
que no, asesinar , si es el no — ser, el enemigo;

“para el sistema el otro aparece como algo diferente ( en
realidad es dislol ) como Wl pone en peligro la unidad
de ~ lo mismo”. El sabio es el encargado en su ontologia
de mostrar el peligro que el otro significa para el todo, la

totalidad, una vez sefalado el mal, cl diferente, el otro,
152

Ia ontologia descansa en paz’

Para el imperialismo, dice Dussel, el ofro, la periferia es el enemigo, y
coma tal hay que dominarlo, someterlo, obligarlo a obedecer y hacerlo creer
que Europa es el centro del mundo, el que manda y ordena las cosas. Se
niega al otro como exterioridad y se le impone una ideologia ajena, y se lo
utiza Gnicamente como objeto de explotacién. Una de las formas de conseguir
que el enemigo, la periferia, no se revele, es hacerlo perder su ser, que no
sepa realmente quien es , que su vida no le pertenezca sino que esta este
manos de otros.

'*? Dussel, E. Filosofia de la liberacion.  P. 67
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De varias formas ha conseguido el centro dominar a los pueblos de la
periferia, la méas eficaz ha sido por supuesto la fuerza fisica ( con los griegos ),
en la actualidad, sin embargo, prefieren valerse de métodos mas sofisticados,
los medios de comunicacién son la forma mas facil de lograrlo, puesto que por
medio de ellos transmiten y hacen [legar al individuo, una ideclogia que es
propia de la dominacién, “El proyecto del sistema imperante se impone a todos,
univocamente, por medio de la propaganda, por los medics de comunicacion,
por el cine y la televisién, por todos los poros ( quien resiste se lo secuestra,
encarcela, tortura, exputsa, mata }*'> Sin duda una de las formas mas eficaces
de mantener el control sobre los individuos, es la alineacién, por que * la
alineacion de un pueblo o ndividuo singular es hacerle perder su ser al
incorporario como momento, aspecto o instrumento del ser de otro”***: no es de
dudarse entonces que el latinoamericano, de la actuakdad, carezca de una
identidad propia, le ha sido amebatada y en su lugar ha sido puesta una
ideoiogia europea o norteamericana, no se piensa ya la reafidad, por que se
vive una vida ajena, su ser no obedece ya a sus necesidades, responde tan
solo a los intereses de otros, por que su ser ya no le corresponde, esta tan soio
al servicio del capitalista, que lo explota y le impone jornadas largas de trabajo,
para poder asi obtener mas ganancia de él, su fuerza de frabajo ya no le
pertenece, en un principio tenfa que trabajar para afimentarse y alimentar a su
familia solamente, ahora lo tiene que hacer para comer y enriquecer al
capitalista, y todo para que este lo siga explotando, pues entre mas crece el
imperialismo, mas sometido se ve el hambre de la petiferta.

La relacién hombre — hombre, se vuelve en la actualidad y bajo el dominio
del capitalismo, en una relacion dominador — dominado, en donde uno se
apropia del ser del otro, para ponerio a sus servicio y lograr de él una ganancia,
es decir, lo ha alienado, y ha logrado con esto que su ser ya no le pertenezca ,
ha dejado ser un hombre libre, pero es tiempo ya de comenzar la lucha de
liberacion y como a continuacion se vera es precisamente fo que Dussel busca.

) Dussel. F. Filosotia de la hberacion. P. 68
™ Dussel. E. Filosolia de la liberavion. P. 70



Liberacién

La filosoffa de la liberacion, busca justamente, y como su nombre lo dice, la
liberacion de la periferia, de los pueblos explotados y excluidos, pero para ello
ha de superar la filosofia ideolégica europea, y ha de situarse un paso mas alla
de esta, Dussel sostiene que una forma de estar un paso adelante, es regresar
al pensamiento que existié antes de los griegos, el que nacié con los egipcios y
los pueblos barbaros, en donde el ofro, es decir, la proximidad en la relacion
hombre — hombre tenian un profundo significado.

Para lograr la liberacion dice Dussel se necesita tener una conciencia
etica, esto es, se fiene que saber escuchar la voz del otro, oprimido o
explotado, la palabra fransontologica que surge de mas aila del sistema
vigente. El hombre de ia periferia siempre tiene aigo que reclamar al que lo
domina, sdilo aquel que tenga conciencia élica sera capaz de escuchar su voz y
sus reclamos, a los cuales se unird para comenzar juntos la lucha por la
liberacion.

Pero una de las condiciones para poder iniciar la lucha, es ya no estar
sometido ideoldogicamente al europeo, ser ateos del sistema es condicion
necesaria para adquirir la conciencia ética, por que solo se es capaz de negar
los fetiches impuestos por el imperialismo cuando se pcsee una visién critica
del mundo, que lo lleva al mismo tiempo a saber reconocer al oftro y a
respetario como tal. Un individuo con conciencia éfica, es un peligro para el
imperialismo y una esperanza para su pueblo.

La cuestidn estd entonces en tomar a cargo y hacerse responsable del otro,
del pobre que se encuentra en la exterioridad y que carece de los medios
necesarios para hacer manifiesta su inconformidad. Pero hacerse responsable
del otro implica necesariamente la busqueda de un nuevo orden ( y la

destruccion del existente ), en el cual el pobre y oprimido pueda vivir, y es que
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el orden vigente no se lo permite, esta destruyendo la vida, la desaparicién del
orden antiguo esta marcado por la necesidad de liberacion.

Ahora bien el liberador no solo debe ser capaz de terminar con el sistema
actual { imperialista ) sino que debe tener también la capacidad intelectual
necesaria para proponer un sistema nuevo, en donde el pobre y excluido, es
decir, el ofro pueda vivir con justicia e igualdad.

El éthos de la liberacion, del liberador por excelencia,
cs ¢l modo habitual de no repetir lo misme, sine que por
el contrario se trata de la aptitud o capacidad hecha
caracter de mmnovar. de crear lo nuevo, como emerge
desde el servicio del otro. v el otro es siempre alguien
concreto en nueva posiadén de opresién y exterioridad,
snlo el qme es responsable y fiel a su novedad puede

procrear e inventar lo inedito™'>®

Se ha de decir aquf que la filosoffa de Ia liberacidn posee ese éthos del
liberador, por que no sodlo propone acabar con la dominacién de la hegemonia
norteamericana y europea, y la dominacién y explotacién que se sufre, sino que
propone una nueva forma de pensar, de hacer filosofia para poderse enfrentar
a la realidad, busca la liberacion de la periferia y la toma del poder de las
clases oprimidas, para esto, sin embargo, se hace necesaria una nueva forma
de actuar, ya no se puede permanecer ajeno a los hechos que ocurren, se
requiere una practica que siendo o no revolucionania vaya encaminada a

logran un cambio, una transformacion.

5%

Dussel, E. Filosofia de lu liberacion.  P. 83
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3.Practica

Fraxis

Existen dos fipos de praxis por un lado se tiene la que privilegia la relacién
hombre - naturaleza, que ha sido la base sobre la cual se ha movido la
filosoffa griega, en un principio, y la modema europea ahora ( que se siftta en
una posicién que justifica la dominacién ), que parte de una explicacién
ontolégica en donde el origen estad en la refacion del hombre con el mundo que
lo rodea, es decir, de los entes. Por ofro lado se tiene la praxis de liberacién,
que parte de la relacion hombre — hombre y de un acercamiento con el ofro, y
de la explicacion metafisica transontoiogica, por que va mas atras de la simple
cuestion de los hombre y los entes, se remonta a los verdaderos origenes del
ser, esto es, a su nacimiento ( antes de todo contacto con los entes ), en donde
la persona que lo recibe y ayuda es su madre, ef otro.

La metafisica deja de ser por conducto de la praxis, contemplativa. Ahora la
cuestion no esta en ser meros observadores, sino en transformar la realidad,
hacerla habitable para el otro.

Para dar sustento tedrico a sus planteamientos Dussel tiene que recurrir a
hechos que demuestran que entre los hombres es posible la convivencia, si en
la actualidad eso no se puede dar, es por que las relaciones entre los mismos
se han degenerado, mas eso no quiere decir que no sea posible. La polftica
-que es entre las relaciones de los hombres la mas antigua asi lo demuestra, y
Dussel asi lo deja ver. Parte de lo polftico para mostrar que en la actualidad

una buena convivencia podria lograrse.
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Politica

La explotacién y marginacion que sufren los hombres de la periferia, junto
con sus mujeres y sus nifios cbedece a un orden, ya estj establecido que asi
se deben llevar a acabo las cosas para que el sistema siga funcionando, todo
responde a un orden politico establecido desde fuera, si el capitalismo quiere
seguir creciendo es necesario que a los paises de la periferia se les obligue a
segur las politicas econdomicas dictadas por las grandes empresas
transnacionales, de no hacerlo se corre el riesgo de frenar el crecimiento
captahsta.

“Las clases. como oprimudos, son partes funconales de
la estructura de la totahidad politica, son partes que
deben cumplir con trabajos que los alienan. gue les
impide satisfacer <us necesidades que el mismo sistema
produce en ellos. Estus clases explotudas e insutisfechus
anhelan por ello un nuevo sistema, por que ademas,
tienen experiencia de otro mundo que es exterior al
sistema que los oprime: la historia propia es anterior a
la opresion que sufren v por ello tienen otro sentido de
la vida; es otra cultura. El pueblo es exterior y anterior
al capitalismo. p.e. en cuanto masas empobrecidas por
la disoluciéu de sus wmodos de aproplacidon antiguos: es
axterior en ¢l presente por una economia “sumergida” v
oculta de subsistencia — de lo contrario hace uempo que
hubiera muerto de hambre. Son los pobres que no
pueden ser subsumidos por el capital: ‘fantasmas de

otro reino” — como decia Marx —1%6

' Dussel, E. Filusolia de la liberacion. P. 90
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Cierfo es que dentro de un orden politico cada individuo tiene una
obligasién y una tarea que cumplir, con su actuar y el de los demas el sistema
en el cual se encuentra puede seguir funcionando, sin embargo, en un principio
no fue-como en la actualidad, que si bien cada tarea esta encaminada a seguir
manteniendo el orden, no es esta la tnica razén por la que se mantiene, mas
alld de esto estd la necesidad de explotar al otro, de enriquecerse con su
trabajo.

La vida politica es sistematica, pero no siempre quiso decir dominacién de
unos sobre ofros, en los origenes de las formaciones de los pueblos o naciones
las relaciones politicas de los hombres estuvieron encaminadas a lograr su
supervivencia y convivencia, es decw, necesitan para viviw en armonia algo que
reguiara su actuar, surgen asi, se podria decir, regias, que no seran sino reglas
politicas, sin embargo, en este ponerse de acuerdo sobre la mejor manera de
organizarse se pueden encontrar verdaderos actos de fraternidad, por que se
esta de acuerdo con ei otro y se le escucha, y se toman en cuenta sus
necesidades y exigencias, se da una verdadera relacion hermano — hermano.
La filosofia de la liberacién sostiene que es necesaria la creacion de un nuevo
orden, en el cual la relacién entre los hombres no sea ya de dominacién o
explotacién, ni de enriquecimiento de unos y empobrecimiento de otros, sugiere
un orden distinto, en el cual predomine, como en un principio, la relacién
hermano - hermano, en donde se escuche al ofro y se atiendan sus demandas,
pero siempre en busca del bienestar de todos, en concreto lo que se quiere es
una forma de gobiemo en la cual gobemantes y gobemados no se vean como
enemigos, como dominador — dominado, sino como hermano — hermano.

Pero no sdlo en el ambito politico se da la dominacion, ésta se da en otros
campos también, Dussel los muestra, como en el caso de la dominacion

erotica que a continuacion se describe.



Erdética

A nivel erético se puede hablar de una doble dominacién en la mujer, por
una parte la que se sufre como ser de la periferia ( ideolégica, politica,
econémica, efc. ), y otra que se sufre por ser mujer en una sociedad en donde
predomina la ideologia machista.

“l.a mujer popular la mujer de la cultura periférica.
viene asi o sulrie un Joble embale, una doble violueidn:
violada por ser nna cultura ¥ nacion oprimuda, por ser
miembro Jde una dase dominada. por ser mujer de sexo
violentado. Mujer pobre de los pobres del mundo. Mujer
india, airicana, asiatica, vicumas del impenalismo, de
la lucha de clases, de la ideologia machista™'>’

A lo largo de la historia la mujer se ha visto reducida a casi nada, al no -
sef, como mero objeto sexual a pasado casi toda su vida, se ha visto dominada
y sometida por la cultura machista, ante la cual, hasta ahora, nada a podido
hacer, y como logrario si todo se inclinaba a reduciria al no — ser, incluso Freud
el gran sicoanaiista sostenia que la sexualidad era por naturaleza masculina, le
estaba quitando con esto a la mujer el derecho siquiera a ser reconocida
como un individuo con sentimientos, que goza el acto sexual, se queria dar a
entender con esto que sélo era un objeto del cual se podia servir el hombre
para satisfacer sus necesidades sexuales, lo que implicaba que ellas estaban
incapacitadas para sentir amor o afecto hacia su compafiero.

Le que la filosofia de la fiberacién busca en el aspecta erdtico, es que la
mujer sea tomada en cuenta, y se le mire ya no como mujer, sina como el ofro,

""" Dussel, E. Filosofia de b liberacion.  P. 105
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como un igual, que se le reconozcan como ser, pof que al hacer esto se
eslaria superando la ideologia dominadora europea, que intenta reducir aquelio

que no es igual a él al no — ser.

Ctro ambito en el gque también se da la dominacion es el pedagdgico,

veamaos.

Pedagdgica

Dentro del mundo impenafista en el que se vive, se nace y se crece con
una educacion especifica, cierto es que el ser humano al llegar al mundo
(cuando nace), se encuentra dentro de un pueblo o nacion que tiene ya pautas
cuiturales establecidas, que han de ser aprendidas y levadas a cabo dentro de
la familia, la escuela y la sociedad en una escala mas ampka, la forma en que
el individuo se ha de integrar a su comunidad, impiica un conocimiento de las
leyes y reglas establecidas por la propia sociedad, reglas que son, en su
mayoria ensefiladas por os padres, en primera instancia, y por los maesiros, en
un segundo plano, que sin embargo, es el de mayor impartancia.

La forma en que el individuo se conduce en su sociedad, es sin duda el
resultado de la formacion que se le ha dado, que le han ensefiado sus padres y
maestros. Ciertamente en la sociedad capitalista actual, se ensefia a obedecer,
a servir y ftrabajar, es decir, se ensefia la ideologia occidental, que no busca
sino mantener sometida a la periferia. La educacion que ahora se recibe esta

encaminada sin duda a seguir manteniendo el orden establecido por el centro.

La proximidad pedagogica entre padres - hijos, maestros — discipulos, se
da cuando estos ensefan al nifio o joven el camino a seguir en la vida, tratan
se sefialar el camino correcto para llevar una buena vida que sea provechosa
tanto para ellos como para los que lo rodean, pero contrariamente a esto lo
que en la periferia se aprende es a continuar manteniendo fa dominacién, por
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que el padre ensefia al hijo -a obedecer y trabajar, esto es. a sequir
enriqueciendo al imperialismo, el maestro enseiia al discipulo una ideologia
que no es propia, sino ajena y lo esta privando con esto de la posibilidad de
tomar conciencia de su situacion.

Pedagégicamente Europa ha impuesto sobre la periferia la forma en como
se debe educar a los hombres. La filosofia de la liberacién busca ahora que la
liberaciéon de! oprimido no sea llevada a cabo solo en el ambito econémico y
politico, sino también en el ideolégico, es decir, en el campo pedagdgico, los
padres y maestros no han de ensefiar ya a los hijos y discipulos a repetir la
ideologia europea, tomar conciencia de la situacion en fa que estdn viviendo
sera una de las primeras cosas sobre las que se les ha de educar.

La tarea estara pnncipaimente destinada a los maesiros, puesto que ellos
son los que tienen en sus manos la formacién de los discipuios y han se dirigir
a eslos a l[a lucha de emancipacion ideoldgica, por que “la liberacion del
oprimido la efectia el oprimido , pero por mediacién de la conciencia critica del
maestro, conductor; el intelectual organico y en el pueblo™®. el maestro
debera tener la una conciencia critica que le permita conducir a sus discipulos
por un camino distinto al de la dominacién.

Dussel habla aqui de los intelectuales organicos , que no son otros sino
aguellos que toman en sus manos la tarea de elaborar las bases teéricas para
llevar a cabo la lucha con contra el opresor, el intelectual ergéanico es el nuevo
educador, que no ha de seguir repitiendo la filosoffa occidental, sino la filosofia
de la liberacion;

“Lebe ser el trabajador revolucionario de la cultura,
hombre de pueblo sin Jdejur el pueblo pero con conciencia
critica, el que conduzea al mismo pueblo a su afirmacion

cultural’ hasta que no se logre formar en ia misma

" Dussel, E. Filosofia de [a liberavion. P. 116



praxis lu conciencin crivicu de lideres populures, wda

educacion sera elitista, dominadora™™

Contrariamente a lo que piensa Bourdieu sobre los intelectuales ( que estan
al servicio del poder ), Dussel habla de unos intelectuales gue no han de servir
al imperialismo, sino al pueblo por que parten de el y son parte del mismo,
poseen una visién critica y no estan ideologicamente dominados, han sufrido y
han vivido en came propia, las injusticias que sufre el pobre y explotado del
mundo.

Pero quizd la dominacion que mé&s duramente se ha dejado sentir en los
pueblos latinoamericanos, ha sido la impuesta por fa refigion, y es que no solo
significo la destruccion de los antiguos dioses prehispanicos, sino la imposicion
de un dios que hoy en dia a dejado su lugar a nuevos dioses, el capitalismo
ahora impone nuevos dioses, nuevos fetiches que para la periferia es cada vez
mas dificil abandonar, en el siguiente punto que Dussel denomina arqueoldgica
se explica por que.

Arqueoldgica

Con la llegada de la cultura Europea a tierras americanas, se inicia la
dominacién ideolégica, y con ella la implantacion del fetiche de la religién, es
decir, de Dios. Las culturas prehispénicas se ven obligadas a abandonar a sus
dioses para adorar a otro, al dios europeo que todo lo ve y regula, a partir de
ese momento la vida de los individuos estara marcada por Dios, por que todas
las acciones estan encaminadas a no despertar su ira, y a mantenerio
contento, con la adoracién. Ahora sin embargo, son ofros los dioses a los que
hay que adorar, el imperialsmo se ha encargado de imponer nuevos fetiches,
nuevos objetos a los que hay que rendir cufto, "en nuestra sociedad, la

fetichizacion del capital, como un Moloch al que se le impone a las naciones

" Dussel, E. Filosofia de la liberacion. P. 117
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periféricas, a los trabajadores, son el ejemplo mas horiendo y actual en
América Latina™®, el dinero es ahora es dios principal de la humanidad, ei ser
trascendental que dominaba antes, ha cedido su lugar al Fondo Monetario
internacional y al Banco Mundial, de que sirve ahora adorar a un Dios que
ofrece una recompensa después de la muerte, sf aqui la gente se muere de
hambre por falta de dinero, y muchos obtienen poder gracias a él. De lo que se
trata entonces es de volverse ateos, no creer més en el dics dinero y en todos
los fetiches que el imperialismo se ha encargado de crear. Cuando el hombre
sea capaz de sacudirse la enajenacién religiosa podra dar un paso hacia el
camino de la liberacién.

Un uftimo punto queda por analizar del primer momento denominado
discurso de la liberacion, es el apartado que sigue esta parte que viene a cefar
ia discusion, y mas que discusion, la argumentacion que Dussel da para
demostrar que en confraposicion a la filosofia europea, esta la filosofia critica
que es propia del mundo periférico, entendiéndose esto entonces se da paso a
este uitimo punto, antes de entrar a lo que es propiamente dicho, la filosofia de
la liberacién y el método que sigue para lograr su propésito, la liberacion.

4 Poietica

La poiética se refiere a la relacién hombre — naturaleza, “se ocupa del ente
como artefacto, como producto de transformacién de la naturaleza (..). Se
ocupa del trabajo productor en su mas amplio sentido, superando la reduccitén
flosofica frecuente de confundir la poiética con la estética o poética — la parte
limpia de la produccién humana 18
ha buscado siempre y en todo sentido la explotacion de ia naturaleza por el

hombre ( y del hombre por el hombre ), en este sentido lo que se quiere

y es propia de la filosoffa europea, que

explicar es la forma en como se ha logrado el dominio y explotacion de los

19 Dussel, F. Filosotia de la liberacion. P. 120
"' Dussed, E. Filosofia de la liberacion.  P. 151
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recursos naturales y humanos. Para el propésito mencionado es necesario
dividir fa cuestién en varios puntos, uno de ellos es el que sigue.

Fisica

Es la relacién que guarda la materia de trabajo, naturaleza, con el hombre,
por que es a partir de ella que se derivan todos los productos de los cuales el
hombre se sirve, pero bien, cuando se quiere transformar la naturaleza en un
producto se toma en cuenta primero que funcién va a desempefiar éste, y que
actiidades viene a facilitar, se efabora un disefio con antenorndad, para que la
elaboracion de los objetos no resufte inutl. Se podria decir que cuando el
hombre aprende a valerse de lo que la naturaleza le ofrece, lo que producia
efectivamente estaba encaminado a facilitar su vida y a mejoraria, asi ocurre
por ejemplo con las armas para cazar o los utensilios para cocinar, sin embargo
a medida que pasa el tiempo y surge el capitaismo, ia elaboracion de
productos, sean estos los que sean, no estan encaminados a facilitar la vida del
hombre, aunque es el argumento que se maneja, estdn mas bien disefiados
para que el individuo se haga dependientes de ellos y no pueda realizar sus
labores si carece de estos aunque sea claro que su ausencia no impide llevar a
cabo las tareas. Por otro lado se tiene que la creciente praduccién de objetos
tiene como fin mantener la explotacién, producirlos a un precio y venderlos a

ofro resulta beneficioso para el que los vende.

La sociedad esta inundada de cosas inutiles que, sin embargo, se han
hecho pasar como indispensables, son consideradas como necesarias cuando
reaimente no hacen sino aumentar la dependencia con respecto al
imperialismo que las elabora, ahi se tiene por ejemplo los televisores, que son
el medio perfecto para divulgar una ideologia dominadora:



“En efecto. el producto en cuanto satisfactor ( el
consumo hace al sujeto sujeto de consumo ) uene un
valor fundonal, de uso, pero. a! mismo tiempo, se lo
puede cambiar por otro. este es su valor de cambio. En
realidud. el vulor de cumbiv v el ente como mercancia,
no es absolutn. sino relative al valor de signo o
significunte Je un status { - %) soy diferenis al vulgo, por
elle compro esto!” - ) o una meda ( obsolescencia
acelerada del producto para lograr mayor ganancia Jen
el sistema de consumo y destruccidn capitalista, de una
agresividad antuinatural creciente. El valore de signo de
un producto, por su parte, se refiere a todo el sistema
semiotico o cultural, que es el que en verdad funda el

a . 162
seqtido de la mercancia

2006

Pero no sélo en la flsica se pueden hallar hechos que demuestran la
dominacién, aun en lo mas sencillo se encuentra esta presente, ejemplo de ello
es la semidtica, como bien menciona Dussel y que ha sido considerado en la

parte que sigue.

Semidtica

Se vive en un mundo simbdlico, en el cual todo lo que se nombra, sea ente

u objeto, tiene un significado , a partir de signos se puede comunicar el

sentimiento, la alegria o el enojo, se puede nombrar a lo que se encuentra mas

alla de lo material con una simple articulacién de signos, etc., pero la ideologia

europea, dominadora como es, a reducido esta capacidad del ser humano de

comunicarse a través de simbolos, a simple comunicacién de hombre — entes,

' Dussel, E. Filosofia de la liberacion. P. 157
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es decir, no se escucha la voz del otro que clama justicia. por que se esta mas
ocupado en eniender las nuevas novedades producidas por la tecnologia
modema, genética o espacial.

La voz del pobre, ha sido callada gracias a la fuerza del dominador y lo que
se busca es hacer que se oiga esa voz, que se escuchen sus lamentos, que no

puedan ya ser apagados, que no se imponga mas la semidtica de dominacion;

*Cuando la exposicion del oprimido es reprimida, se
unpone  violenuumente ln wialidad semidtica como
domunacion  ideclogica. come tautologia fraticida,
uxoricida. filicida. Cuando el europeo alieno la palabra
del indio amcricano por la conquista del sigla XVI, las
culturas del Afnca v el Asia por la colomzacon del saglo
XIX. la semiotica inglesa. francesa. espanola...
destruveron la palabra azteca. inca. de (ihana. la India.
la China. los califalos tradicicnales™™

La implantaciéon de un lenguaje distinto es lo que ha provocado el silencio
de la periferia, por que no cuentan con un lenguaje propio para oponerse a
occidente, la lengua que utiiizan es la de sus opresores y como tal no le sirve

para expresar su inconformidad, su critica.

Pero mas alla de la fisica y la semidtica esta la econémica espacio en el
cual se mueve quiza la inayor parte de la dominacion del centro sobre la
periferia.

' Dussel, E. Filosolia de la liberacion.  P. 147
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Econdmica

En los inicios de la historia el hombre tenia que recoger frutos para
alimentarse y alimentar a su “familia®, no tenia necesidad de producir
alimentos, la naturaleza lo dotaba de todo cuanto necesitaba, requeria tan de
estirar la mano y coger los frutos necesarios para vivir, con el iempo las cosas
fueron cambiando, se pasa a un nuevo modo de produccién y el hombre tiene
por necesidad que producir lo que come, posteriormente se comienzan a dar
las relaciones comerciales, el intercambio de productos, y surgen asi las
primeras relaciones comerciales, que tendran como finalidad regular el
imercambio, para no sea este desigual.

Unos hombres dominan a ofros y los explotan, con el desarrolio de
capitalismo se comienzan a desamollar nuevas técnicas de produccion, se
produce mas y por consiguiente se puede lograr un mayor intercambio. pero
ahora ya no por especie, sino por dinero. La economia comienza a funcionar
alrededor de la explotacion de los trabajadores, lo que Marx flama la plusvalia.
La cosa es producir mucho, pagar poco y vender caro.

Con el crecimiento acelerado del capitalismo, los empresas comienzan a
tomar una fuerza enorme, al grado como se ve ghora de que no sélo a sus
empieados explota, aun los que estdn fuera de sus espacios sufren sus
consecuencias; la periferia es objeto en esios momentos de la explotacién de
las grandes empresas fransnacionales exiranjeras, son ellas las que dictan las
reglas a seguir y las medidas a tomar. La economia a tomado un nuevo
rumbo, convirtiéndose el impenalismo, que tiene el poder economico en los
amos del mundo, los que hacen y destruyen sin que nada ni nadie pueda
siquiera objetaries algo, y como hacerlo si con siquiera intentario, retiran su
capital, y dejan a los paises dependientes en la mas compieta incertidumbre y

miseria.



“Las formaciones sociales actuales . por su parte, estan
dominadas por el modo de apropiacon y producadn
capitalista, como sistema mundial vy cenural. Las
formadoncs sodcales periféricas, de América Latina,
mundo arabe. Africa negra. India. Sudeste astitico
{exceptuando China, ya que es una formacién socialista
propia ) tienen modos de producrion diverses y hasta
contradictorios. Hay mwdos de produccién comunitario
priminive  tributario en ciertas zonas hasta feudal v
esclavista en otros, o del pequeiio comerciante suunple,
pero sumido paulatinamente en ¢l modo de produccion
capitalista dependiente y periferico. Por ello. las
formaciones sociales periféricas deben  analizarse
teniendo en cuenta los momentas precapitalistas v la
época y al forma de la agresion del capitaliamo ( sea
mercantil industrial imperialista de primera o segunda

forma )™154

La filosofia de la liberacion sostiene al igual que (a teoria de la dependencia
que es necesario romper los lazos economicos que mantienen a la periferia
unida al centro pues de ofro modo nunca se podra lograr un compieto
desarrollo y lo Unico que se estara consiguiendo sera aumentar la
dependencia., dependencia que la tecnologia y la ciencia cada vez ayudan a
ampliar mas.

Tecnolégica

Al igual que en la cuestion fisica, en la tecnolégica, el interés se centra
sobre todo en la forma en como se pueden fabricar nuevos productos, en que

'™ Dussel, E. Filosofia de la liberacion.  P. 171
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sentido se pueden hacer mas atrayentes, al mismo tiempo que mas
sofislicados para la dominacion. Ahora la tecnologia esta encaminada a hacer
mas rapida la produccion, y se busca reemplazar la mano de obra por el uso
de las magquinas, las cuales resultan mas efectivas y menos costosas.

El mundo capitalista se encuentra inmerso en un desarrollo tecnolégico a gran
escala, constantemente se pueden hallar nuevas innovaciones que hacen, eso
si, mas rapido el trabajo del hombre, le ahorran iempo y sobre todo esfuerzo,
una computadora realiza ahora un trabajo que hace apenas unas cuantas
décadas hubiera resuftade casi imposible haber realizado, sin embargo, este
desarrolio cientifico no implica un bienestar para el total de los mdividuos, por el
contrano pareciera que este avance no hace sino aumentar la pobreza y la
explotacion, y es que cada vez son menos los empleos que existen, por que los
puestos son ocupados por maquinas, cada vez el impernalismo se extiende mas
en busca de nuevos territorios que explotar y donde ampiiar su mercado, y deja
menos espacios para vivir, ef rabajo agrario se ve reducido a casi nada y todo
por que el campesino opta por abandonar su tierra e ir en busca de un frabajo
en las grandes ciudades industrializadas, etc.

Hasta aqui llega la demostracién que Dussel hace tanto de lo que es la
filosoffa europea ( dominadora ) como de la filosoffa Critica ( de la periferia ) y
entra ahora si, en esta que podria ser considerada como segunda parte de la
reflexion, en lo que es su propuesta filoséfica, es decir, en la filosofia de la
liberacion.

Metadiscurso metodoldgico.

Para dar a la filosofia de la liberacién, un sustento teérico que no es ya
igual a la tradicional filosofia europea, tuvo que, Enrique Dussel, partir de una
metodologia diferente a la hasta ese momento empleada; tanto por la ciencia
como por la filosoffa. Que la filosoffa de fa liberacion fuese distinta significo que
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habria de partirse desde “otro lugar”, para lograr la conformacién de un “nuevo
méltodo®, que sirviera a los propésitos que Dussel buscaba, hubo este gran
pensador, de superar los métodos cientificos utilizados por la ciencia, para de
esta manera dar vida a una nueva forma de enfrentarse a los hechos y la
realidad.

Para Enrique Dussel la comprensién que del mundo se tiene, y la
interpretacion que de él se hace en el actuar cotidiano, es en si mismo ingenuo,
no critico, no posee el ser humano comun y comiente la capacidad de
cuestionarse sobre aquello que lo rodea. Mas, sin embargo, esta forma de
pensar que en la actualidad se tiene no es igual a la que en la antigledad
tuvieron ofros seres humanos, ésta es ya mas critica con respecto a aquella,
pero no es aun suficiente para que el ser humano pueda dar una explicacion
criica de su mundo. A diferencia del hombre de sentido comun, el hombre de
ciencia posee una vision mas amplia de las cosas, y de aquello cuanto lo
rodea. Siendo su pensamiento mas critico le permife ver lo que olros no
pueden, un pensamiento de este tipo, es decir, critico, es el que se necesita, -
dice Dussel — para poder percibir el mundo tal y como es.

Ahora bien se ha dicho que el método empleado por Dussel es distinto,
nuevo, una superacién de los antiguos métodos cientificos, mas para llegar a el
ha de hacerse primero un recomido por los métodos empleados por la ciencia
asi como por la dialéctica negativa, para ver de que forma son estos
superados, al mismo tempo que recuperados, ¢ como diria Dussel,
subsumidos, se empieza entonces por lo que son las ciencias facticas y
formales.

Ciencias facticas

Sucede que, al interior de la ciencia, dos formas distintas existen de
conocer, es decir, el conocimiento cientifico se divide en dos tipos, una de

ellas son las denominadas ciencias facticas, que parte de hechos reales, de
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entes naturales existentes, que a través de un método cientifico pueden dar

origen a una teoria.

“El procesn cientifien parte del hecho en cuanto
fenomeno. El hecho es, eutonces, objeto de la
experiencin, por percepeion o probacion  directa o
indirects. La dencis no se ocupa del hecho en cunnw
hecho. sinc de la explicacién o el por gue del hecho. Por
ello un modelo de la clenaa debe parur de una
interpretacion  primera del hecho en su sentido
coudiano. que es Inmediatamentae confrontada con al

Marco tedrico o teorias existentes 1%

Es decir, de un hecho presentado en la naturaleza puede un cientifico,
siguiendo ciertos pasos, liegar a la conformacion de una teoria, que tiene por
objeto llegar a establecerse como una ley. Las ciencias facticas son, ese tipo
de conocimiento que parte de la experiencia y de hechos que pueden ser, en
cuaiquier momento y siguiendo reglas ya establecidas, comprobados. o en su
caso refutados, asi, la ciencia tiene como objeto principal el conocimiento
factico, que no es sino el considerado como Unico conocimiento posible, por
que, procede de la realidad, en cuanto que ésta estd presente y puede ser
verificable. Este tipo de conocimiento deja fuera muchas cuestiones, por que
exsten entes que aun no siendo reales, pueden ser producto de conocimiento,
es por ello que para Dussel es necesario superar, como se vera mas adelante,
esta forma de concebir la realidad.

Crencias formales.

1 Dussel, E. Filosofia de la liberacion. P. 182
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A diferencia de las ciencias facticas, ias ciencias formales como la l6gica y
las matematicas, no parten de hechos reales exislentes, sino de entes
abstractos, que solo existen en al mente de aquel que los piensa, no son por lo
tanto cuestiones empiricas, que puedan ser comprobadas en la realidad, sélo a
través de un proceso légico de razonamiento pude lograrse la demostracién o
verificacidn, es por lo tanto el cientifico el encargado de elaborar su propio
objeto de estudio, que no es como se ha dicho, reflejo de la realidad, mas, sin
embargo, sirve también para comprender y poner al servicio del hombre
aquello que lo rodea.

Pero nuevamente esta forma de conocimiento no es suficiente para lo que
busca la filosofia de la liberacion, este método tene que ser, también,
superado. Otro método que es por Dussel considerado es el método dialéctico
u ontologico.

Método dialéctico u ontoidgico.

En un modo de conocimiento que va mas alla del empleado por la ciencia,
se encuentra el presentado por Hegel, que no limita ya su campo de estudio, o
de reflexion mejor dicho a una sola determinada cosa. La dialéctica, a la cual
Dussel lama dialéctica negativa, “(...) es un atravesar ( dia - ) diversos
hotizontes énticos para llegar de totalidad en totalidad hasta lo fundamental™'®®.
La dialéctica aqui presentada, parte de lo abstracto para llegar a lo concreto, su
objetivo es ir de un horizonte de entes a otro hasta su fundamento, o lo que es
lo mismo, va de un problema a oftro, yendo de lo general a lo particular siempre
intentando encontrar su fundamento, el cual tiene como punto de partida, el
mundo cotidiano. Lo que aqui se quiere decir es que, la dialéctica negativa es
una aproximacion mas real a los problemas del hombre, que no solo se limita a
lograr un conocimiento en beneficio de éste, sino que pretende mas bien

resolver los problemas existentes, que son los de la tblalidad, mas no es aun

"% Dussed, E. Filosofia de la liberacion.  P. 184
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este método suficiente, por que como se vera mas adelante, no toma en cuenta
la exterioridad, que no es parte aun a la totalidad. Pero bien valiéndose Dussel
de los métodos ya mencionados, tomando de cada uno de ellos lo mejor, da
vida una nueva forma de enfrentarse a la realidad, de concebir y entender las
cosas, lo que se quiere decir aqui es que Dussel ha creado un nuevo método

que es el analéctico o meta - fisico.

Método analéctico o meta — fisico.

Como bien se ha dicho ya Dussel lleva a cabo un recorrido por los métodos
empleados por la ciencia, asi como por la dialéctica negativa, al fin de obtener
de eflos una vision mas ampiia, que le permite lograr la conformacion de un
método propio, que sirva a los propésitos de la tilosofia de la liberacion. Como
resullado de esta revision, y de su interés por los pobres, ya no solo de la
exterioridad, sino del mundo, todo, obtiene Dussel lo que llama el método

analéctico.

Dussel reconoce la importancia de la dialéctica negativa, pero — dice -, que
hay que superarla por que, “De lo que se trata ahora es de un método ( o del
explicito dominio de las condiciones de posibilidad )que parte desde el otro
como fibre, como un mas alld del sistema de la totalidad; que parte entonces
desde su palabra, desde la revelacién del ofro y que con — fiando en su palabra
obra, trabaja, sirve, crea”'® De lo que se trata ya, - dice Dussel -, es de hacer
visible al ofro como ofro, como aquel que estad en la exterioridad vy sufre la
misena y hambre de la hegemonia dominadora, de esta manera el método
analéctico pretende lograr a partir del reconocimiento de la exterioridad, la
formacion de una nueva filosofia, es decir, de una nueva de concebir la
realidad.

15 NDussel. F. Método para ima filosofia de la liberacion. México. Fditonial (fmversidad de Guadalajara
1991 p.186
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La ciencia cierto, parte de ia realidad, pero no de la realidad del hombre,
sino de la naluraleza, sean.estos entes reales o abslractos, deja fuera de su
reflexion al ser humano, no se ocupa ya de éste ni de los problemas que
consigo lleva, no es el objeto otro que lograr un avance cientifico, encaminado
siempre, claro esta, a hacer cada vez mas complejas las redes de dominacién,
siendo asi, el que la ciencia vaya hacia delante, no significa el bienestar del
hombre. Ahora bien la dialéctica negativa que es la negacién de lo negado,
parte de una totalidad que, sin embargo, ha excluido al hombre de la
exterioridad, logrando con ello no ser ya una explicacién completa del mundo,
si bien es cierto parte de lo abstracto para ir a lo concreto, se ha olvidado que
mas alld de la totalidad que representa Europa, estd un mundo periférnico, en
donde la miseria, la marginacion y la explotacion son cosas que no pueden
permanecer sin ser pensadas filosoficamente.

Dussel ha subsumido estos distintos métodos, es decir, los ha superado. ha
retlomado de cada uno de ellos la parte que de importante tienen, y
confrontandolo con la realidad de la periferia, ha dado vida a la analéctica,
método que sirve para hacer visible al otro, como aquel que va en busca de su
liberacién, “Lo que decimos sincera y simplemente; ef rostro del pobre indio
dominado, del mestizo oprimido, del pueblo latinoamericano es el <<tema>> de
la filosofia latinoamericana. Este pensar ana — léctico, por que parte de la
revelacion del otro y piensa su palabra, es la filosoffa latinoamericana, tnica y
nueva. La primera realmente postmodema y superadera de la europeidad®'®®.
La flosoffa latinoamericana por ser periférica, necesita en su metodologfa,
partir de los pobres, de la periferia, dar cuenta de su realidad es indispensable,
por ello la analéctica resulta ser la mejor forma de enfrentar el pensar filoséfico.

Pero si bien Dussel propone su método, no olvida que hay otros que han
tratado de dar cuenta del mundo y todo io que en el existe, mas estos estas
formas de enfrentarse a la realidad resultan ser insuficientes o estar dingida su
atencion a ofra parte, que ila mayoria de las veces es a mantener la

dominacion una relacion de estas ciencias con la analéctica — dice Dussel-

¥ Dussel. E. Método para una filosofis de la liberacion. Pp. 186 - 187,
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permitiria enfrentar los problemas adecuadamente, ejempio de efio son las
ciencias humanas gque si se compiementaran con la analéctica permitiria una

cairecta explicacién de los problemas humanos.

Ciencias humanas

Teniendo como objeto de estudio, ya no a la naturaleza sino al hombre, las
ciencias humanas o sociales, se enfrentan a hechos mas complejos, por que
estan en continuo cambio y movimiento, por que el ser humano como tal, no es
estable, tende a cambiar no solo el, también a su entomno, la cuestion esta,
entonces, en entender los procesos historicos que llevan al hombre a pasar de
un estado a ofro, o mejor dicho de una forma de organizacion social a ofra, la
dialéctica es necesaria para esto, para poder percibir los continuos cambios,
pero de igual manera es también necesario la analéctica, por que no solo es el
cambio lo que interesa, sino lo exstente, lo real, y lo que de alguna forma el
cambio produce; asi la pobreza, marginacién es algo que no puede dejarse de
lado en al reflexion, y es que ha de tomarse en consideracion en las ciencias
humanas, por que la verdadera ciencia estd no s6lo en comprender los
cambios estructurales, también el problema de la liberacion, es un hecho que
ha de tomarse muy en cuenta, lo que se quiere decir, es que se necesita un
real estudio de lo humano, de lo periférico, de la exterioridad.

Como ya se dijo existen métodos que sirven para justificar la dominacién ,
estos métodos son los que Dussel fama modelos ideologicos, veamos.

Modelos ideoidgicos.

La cuitura occidental ha ensefiado, - dice Dussel -, que existe una clara

diferencia entre ciencia e ideologia, todo aquello que es ideoldgico no puede
sef cientifico, pero en esta misma definicion se percibe ya aigo de ideolégico,
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por que al postular esto la ciencia esta siendo excluyente, situandose soélo ella

como aceplable. La ciencia no escapa a la ideologia, es efla misma ideoldgica;

“Kista exclusion es ella misma deologica: la totahdad de
un  discurso metédico, teorico. vientifico. puede ser
idealagicn no par su intrinseco desarrallo (aundque
wmbien) sino por su prelension, por su punw de
partida, por su proyecto, por el hecho de servir de
mediacion a un contexto que lo explica y le marca su
sentido. Por ello, tanto la ciencia fictica y atn el método
dinléctien. las clencmas humanas. v los metodos practiens

0 poiéticos pueden ser ideolégicos™™

Toda ciencia es ideoldgica, por que esta al servicio del poder, y como tal no
puede sino justificar la dominacion, La ciencia, que no es ofra sino la europea,
sive como mediacién para que ef centro logre, sobre la periferia. mantener el
conlrol, el avance cientifico y lecnolégico liene como fin unico, ya no hacer
menos pesada la vida del hembre, sino hacer de este objeto de manipulacién,
que sirva como una parte mas de la maquinaria destinada a lograr mayores

producciones que enriquezcan a unos cuantos, los dominadores.

La ciencia y la tecnologia son necesarios para lograr el proceso de
liberacién, un pais necesita estar situado a un determinado nivel cientifico y
tecnoldgico para poder hacer frente a los problemas que aquejan a las
sociedades, mas el problema esta en cuanto que los cientificos adoptan la
ciencia proveniente del centro que no es sino ideoldgica, y estan con ello
haciendo mas fuertes los lazos de dominacion, la verdadera ciencia, en la
penferia, necesita ya no ser retomada de fuera, debe ir de acorde con las
necesidades aqui existentes, y debe partir de ia refiexion propia, de Ila

'® Dussel, E. Filusoliu de la liberacion.  P. 194
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investigacion y analisis aqui llevados a cabo. La ciencia deber ser aguella que
tome en cuenta su realidad, que es la de los explolados y excluidos de la
periferia, los verdaderos cientificos, de la periferia, son aquellos que piensen su

realidad y sobre ella reflexionan.

Pero no tode es justificar la dominacién, existen métodos que se oponen a
la tradicional ciencia, es decir, a la ideolégica y van mas alld en su tarea, a
estas Dussel las denomina métedos criticos, que son propios de la periferia
aunque en ocasiones suelen darse también en el centro.

Métodos criticos

Lo que en la periferia se necesita no son ya los métodos empleados por la
ciencia occidental, se necesitan nuevas formas de enfrentar la realidad, nuevos
métodos, pero criticos, son los que se necesitan aqui. Tomar conciencia ético —
politica de la realidad que se esia viviendo, exige tener en cuenta que es ésia
una realidad marcada por la miseria, explotacién , dominacién, marginacién,
etc., el nuevo modo de hacer ciencia estd encaminado a hacer visible la forma
de vida, y promover su transformacién, “ la misma totatidad funcional es puesta
en cuestién por exigencias y en vista de la construccién de un nuevo orden,
futuro, utépico, pero ya proyecto actual en el pueblo”'’?, fa ciencia por tanto
debe partir de la exterioridad, debe hacer uso del método analético, por que
solo este le permitira llevar a cabo su tarea.

Pero se estd ya en la parte uitima de ia reflexién y esta es empleada por
Dussel para presentar la filosofia de la liberacion, sus estatutos y lo que esta

quiere que no es ofra cosa que la liberacion.

'™ Dussed, E. Filosolia de la liberacion.  P. 197
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Estatuto de fa Filosofla de ia iiberacién.

No es este sino un resumen de la ya dicho hasta aqui. La filosofia de la
liberacion lo que pretende es lograr la liberacion de los pueblos explotados y
excluidos de la periferia, para lo que quiere, no parte como la ciencia, de los
métodos factico o formal, tampoce de la dialéctica, sino de un nuevo métoda, el
de la analética que le permite ver al otro como ofrg, al que estd mds alla de la
totalidad, y le permite hacer visible el sufrimiento de este y la necesidad de un
cambio en su forma de vida, que le permita realmente vivir. La filosofia de la
liberacién surge por una necesidad, que es la de dar a Latinoamérica una
forma de pensar propia, autébnoma, que le sirva no solo para pensar por si
misma, sino para lograr la liberacion econdmica, politica e ideologica de los
paises centro. Dussel no parte de la nada para dar vida a su filosofia, mas bien
lo hace siguiendo viejas preocupaciones, ahi se fiene a los “filésofos
latinoamericanos”, y sobre todo a Salazar Bondy, al cual mucho le debe
Dussel, pues es él el que se plantea la urgencia de contar con una filosofia que
de cuenta de la realidad, es decir, la realidad de pendiente de América Latina.

No es, sin embargo, ésta una filosoffa acabada, tiene aiin mucho por decir,
es sblo el comienzo de algo algin mucho mas elaborado, que puede llegar a
ser incluso, universal, como lo pudiera ser la filosofia europea. La filosoffa de la
liberacién, por ser latincamericana, tiene que pensar su realidad, y esta tiene
atn mucho por decir, por que la miseria, hambre y explotaciéon no dejan de
estar presentes en esta parte del mundo, y en ofros mas, la filosofia de Dussel
tiene entonces mucho que dar todavia, es esta filosoffa un primer paso, mas
adelante quiza sea mas conocida, mas aceptada y por tanto mas respetada

como verdadera construccion filosofica.

Ahora bien la produccion de Dussel no solo se reduce a la filosofia de la
liberacién, en ofros campos se ha movido también, se fiene por ejemplo el

campo historico ( de la iglesia fatinoamericana ), ef de la Teologia de la
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liberacion. el marxista también, etc. Pero es muy amplio el campo de estudio de
Dussel y dar cuenta de el seria algo mas que imposible, por lo menos por esta
ocasion, asi entonces no se pretende ir mas alla de las posibilidades que este
trabajo permite y solo se hara referencia a la filosofia y ética de la liberacion, y
se dice que también la ética por que es una de las obras importantes de
Cussel, eflo no quiere decir que las demds no lo sean, sino por que esta es , de
alguna forma, como un seguimienio de la filosofia pero desde lo ético, La Etica
de la liberacién" también plantea terminar con el eurocentrismo, como se hace
en la filosofia, es por eso entonces que se ha decidido aqul otorgarie un
apartado a esta obra como un modo de entender como Dussel desde el
aspecto ético puede abordar el tema de !a dominacién, y la liberacién que es en

st mismo lo mas importante,



Etica de la liberacién

Esta es una dtica de la vida. La vida humana
es su dmensién racional sabe que su wida,
como comumdad de wvientes, queda
asegurada con ol concurso de todos. La
comumicacién Engldfistica es una dimensién
esencial de la wda humana. y la argumentacion
racional, una nueva <<astucia>> de la vida.

Etica de la liberacién

La ética vy filosofia de la liberacion son producto de un pensar lo que se
estd viviendo ( esto resulta facl, de mostrar cuando se lee la parte
autobiografica de Enrique Dussel ), y como tal deben ser leidas, cuando
Dussel da vida a su obra, no parte de la imaginacién, mas bien lo hace de su
contexto, y de la realidad que asi se lo exige. La filosofia de la liberacién bien
podria entenderse como el resultado de la experiencia que a Dussel la ha
tocado vivir en la Argentina de 1965 - 1975, sumado a ello, claro, otras

experiencias de vida, que no han ya aqui de repetirse.

La ética de la liberacién es, sin embargo, resultado de una vision mas
amplia, que no solamente toma en cuenta el contexto que le ha tocado vivir al
pensador que le ha dado vida, es un tomar conciencia de lo que en la periferia
sucede, y mas alla de ésta quiza, del mundo entero que sufre la dominacién ,
explotacién, miseria, etc. La ética podria entenderse como anterior a la
filosofia, por que se va gestando afios antes, el orden no importa talvez tanto,
lo que interesa y en eso radica la importancia, es comprenderios y llegar a
captar su sentido real. “La filosofia de la liberacion™ aparece en 1976 cuando
Enrique Dussel se encuentra ya en México,- por que ha tenido que salir exiliado
de su patria -, pero no es Ia realidad mexicana de donde parte, ha sido otro su
punto de partida, pero no ha de redundarse en eso. La obra “Etica de la
liberacion®, es posterior, aparece en 1998, pero sus origenes se encuentran
mas atras, son anteriores inciuso a la filosofia de la liberacidon. Dussel empezé

a formular su pensamiento precisamente en lo ético, y esto le servira después
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e

para ir conformando su filosofia, asi que la comprensién de la ética implica ir
mas afras, a su génesis.

Por razones de espacio, sin embargo, no se puede aqui, llevar a cabo esa
tarea, solo ha de mencionarse y recordar que una verdadera comprension de lo
que es la ética y filosofia de la liberacion requiere conocer, en su totalidad, la
produccion filosofica de Enrique Dussel.

La “Etica de la liberacion” es una de las mas recientes producciones de
Enrique Dussel { pero no la uitima ) vio la luz en el 98, mas ésta es el
sequimiento de una preocupacion que ya en los sesentas Enrique Dussel habia
abordado, se podria decir que es la continuacién de viejas preocupaciones,
pero que es nueva en sus planteamientos, por que nuevo es también lo que
estd pensando: ahora bien el interés de Dussel por crear una ética de la
liberacion se remonta a 1969, afio en que;

“Discutiendo () con sociologos en Buenos Aures. wi
profundamente criticado el proyecto que venia
realizande de  eseribir  una  ética ontologica
hewdeggeriuna. Fuls Borda habiu escrito una Sociologia
de la liberacion; Gunder Frank acababa de lanzar la
tematica de la “teoria de la dependenca’. ante el
fracaso del desarrollismo. Nacio asi la hipatesis de una

&tica de la baracon ™17

Lo aqui dicho por Dussel viene a demostrar y a ratificar lo que en una parte
de la tesis se quiso demostrar; que la teoria de la dependencia habia servido

de base tedrica a la filosofia de la liberacién, o lo que en un primer momento

' Karl - Otto Apel. Cnrique Dussel, Rail Fomet B. Tlundamentacion de la étca v filosofia de la
liberacion.  México. Ed. siglo NXL UAM - L 1992, p. 52
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fue la ética de la liberacién a la sirvi6. Tras haberse percatado que de nada
servia una ética ontolégica heideggeriana a la realidad latinoamericana que
estaba sufriendo la pobreza, marginacién, explotacién, producto de la
dependencia. Dussel toma conciencia que no es esto lo que necesitan los
latinoamericanos, la liberacion es lo principal, cambia entonces “su vieja
preocupacion” y decide mejor, empezar la creacion de una ética de la
liberacion, asi en 1973 aparece “Para una éfica de la liberacion
latinoamericana™'’?, que no serd sino un primer paso hacia lo que
posteriormente sera la filosofia de la liberacion. En 1998 Dussel publica un
nuevo libro en donde recoge algunos de los planteamientos hechos en “Para
una ética.. “ la nueva obra, sin embargo, se fitula ahora, “Etica de la

liberacion®, sin mas, y es la que en estos momentos ocupa la atencién.

“Esta es una ética de la vida, es decir, la vida humana
es ol contenido de la ética. por allo deseamos aqui, desde
el inicio. advertir al lector sobre el sentido de una ética
de contenido o material. El proyecto de una ética de la
liberacion se juega de manera propia desde el ejercicio
de ln critica étiea (), donde se afirma la dignidad

negada de la vida vicuma. del oprimudo o excludo™®

Es ésta y no otra cosa la cuestion fundamental de la ética de la liberacién,
es la vida humana y los efectos negativos de que el sistema capitalista
produce, lo que realmente preocupa y mueve a Dussel a escribir esta ética, de
ahi entonces que no ha de olvidarse, a lo largo de la exposicién el sentido real

y primero de la reflexién.

"2 Primera edicién en Siglo XXI, Buenos Aires. ts. [ - II, 1973: t, 1L México, Edicol, 1977; ts: [V - V,
Bogota, USTA. 1979 - 1980

™ Dussel, E. [tica de la liberacion en la edad de la globalizacion y de la exclusion. Madrid. Ed.
TROTTA 1998. p.91
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Empieza Dussel diciendo que es esta una ética de afirmacion de la vida,
vida que en la actualidad se esta viendo amenazada por la exclusion que de
ella hace la globalizacién, “ Es un problema de vida o muerte. Vida humana
que no es un concepto, una idea ni un horizonte abstracto, sino el modo de
realidad del ser humano en concreto, condicion absoluta de la ética y exigencia
de toda liberacion*'’*. Ciertamente el problema de la exclusion, marginacion,
discriminacién, hambre, pobreza, etc..es un hecho que desde hace ya mucho
tiempo se ha venido dando, ahora, sin embargo, se encuentra en su etapa mas
critica, y exige ser ética vy filosoficamente pensada. La modemidad, - dice
Dusset -, se comenzé a gestar hace 500 afios ( con el “descubrimiento” de
América en 1492 ) y esa modemidad esta llegando a un punto tal que, esta
excluyendo a una inmensa mayoria de gente, gente que vive y sufre la miseria,
que se muere de hambre. Mientras esa modemidad nada hace por evitarlo: La
globalizacién, - dice Dussel -, esta llevando a la humanidad a la destruccién , a
la muerte, es por ello que esta ética surge, entonces, como una necesidad
para afirmar la vida, por que no es ésta un simple concepto, es vida humana
que necesita ser pensada, afirmada como un principio universal, que estd mas
alla de cualquier otra cuestion.

Ahora bien, una anotacién ha de hacerse con respecto al tema que aqui
quiere ser tratado. La “Etica de la liberacion” es un libro rico en contenido, en
donde se frata a un numero considerable de autores ( que tratan el tema ético )
su comprension implicaria un conocimiento de los pensadores en el
mencionados, por ser este, sin embargo, un frabajo sociolégico y tomando en
consideracion que esta destinado a ser leido por socidlogos, una explicacion
exhaustiva de los temas tratados resultaria a la vez que poco entendible'”®,

poco afrayente quiza, se ha decidido por este mismo hecho, y siguiendo una

1 Dlmc.l E. Palabras preliminares, Etica de la liberacion...  p. 11

* Recuerdo que cuando tome el curso de ¢tica con ¢l Dr. Dussel. ¢l 1999, ¢l nos decia, que resultaria
d:ﬂc-:lmnmmﬁammmmdno.mmmml[mquemm!ammnaod
doctorado, v que Lenen un gran conocimiento de los pensadores que en la obra se retoman. asi, decia, no
s preocupen en tratar de entenderla toda o suficiente con que antiendan ¢l tema central, yuiza mds
adelante, cuando cursen la maestria o ¢l doctorado podran, entonces si. entenderla. Haciendo caso de esta
observacion. creo conventente tambien. hacer solo una resefia de la obra, aquellos que se interesen en
ésta, sera mejor que directamente la revisen
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recomendacién del propio Dr. Dussel, realizar solamente una resefia de dicha
ética. Considerando que fratar de dar una explicacion completa, sera algo asi

como imposible, se quiere mejor proceder de la manera ya mencionada.

El propésito Ennque Dussel es llevar a cabo un recorrido histérico por el
pensamiento ético, con el fin de mostrar que esta preocupacién, en la
actualidad esta plenamente justificada, y no solamente por que en estos
momentos la vida humana se ve amenazada, sino por que ha sido desde hace
muchisimo tiempo una cuestion fundamental, Dussel intenta, y contra lo que en
la actualidad se piensa, mostrar que el pensamiento ético y filoséfico que
argumenta a favor de la vida no tiene sus origenes en los griegos, sino en los
egipcios, en los pueblos considerados barbaros;

“Contra la costumbre, no partiremos de (recia { ya que
nuestra vision no es helenocentrica ) por que lo que
posteriormente sera conocida como la (recia clasica era
en el [V mienio a. (.. un mundo barbaro. periférico.
colonial ¥y meramente ocadental con respecto al oriente
del mediterraneo, que desde el Nilo al Tigns . constituia
el <<sistama>> avilizatorio nuclear de esa region de

union entre Africa ¥ Agia’I™e,

A diferencia de otros pensadores que casi siempre, para la explicacion historica de
la filosofia, parten de los gnegos, Enngue Dussel no lo hace asi, y no lo hace por que
no es ya eurocentrico y por que la real y autentica filosofia no nace en el centro sino
en la penferia. En el esquema que sigue (2) en el que se divide la histona en 4
estadios se muestra claramente que Europa no ha sido desde siempre el centro del
mundo, lo llego a ser sblo cuando conquisto Ameérica, antes era solo penfena,
argumentar por ello mismo que la filosofia y el pensamiento éhico de los egipcios,
arabes, etc., que no es ideolégico, debe ser recuperado, resulta valido.

V"¢ Dussel, E. Etica de la liberacion.  P. 25
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REPRESENTACION ESQUEMATICA DE LOS CUATRO ESTADIOS
DEL <<SISTEMA INTERREGIONAL>>, QUE LLEGA A DESPLEGARSE COMO
<<SISTEMA - MUNDO>> DESDE 1492

Nombre diacrénico
Del sistema
Estadios interregronal

poios entomo a un centro

1 Egipcio - mesopotamico

sin centro: Egipto y Mesopotamia

( desde el ¥ milenic a.C. )
[ <<Indoeuropec>> Centro: Region persa, Mundo
( desde XX siglos a.C.) helenistico (seléucida y ptolomaico)
desde el siglo IV a.C.
extremo orientat. China.
Sudonental: Reinos de la India.
Occidental: Mundo mediterraneo
] Asiatico - afro - mediterraneo Centro de conexiones comerciales.
(Desde el siglo IVd.C.) Region persa y dei Turan — Tanm,

postenomente el mundo
musulman ( desde el siglo VIl

dC.)

Centro productivo: India.

Extremo onental: China.
Sudoccidental: el Africa Banti.
Occidental: Mundo bizantino - ruso.
Extremo Oeste: Europa occidental.

v <<Sisterma mundo>>
( desde 1482d.C.)

Centro: Europa occidental

( hoy USA y Japon, de 1945 a
1989 con la URSS ).

Periferia: América Latina, Africa
Bantu, mundo musulman, India,
Sudeste asidtico, Europa onental.
Cuasi — autonomas: China y Rusia
{ desde 1989 ).
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Como se podrd ver no se parte ya de los griegos, y es que no puede
arrancar de ahi el analisis, por que la intencién es, como ya se dijo,
fundamentar la cuestion ética, y ésta con los griegos fue practicamente
olvidada. Son los egipcios y los pueblos asi llamados barbaros los que dieron
mas importancia a esta cuestion, siendo asi Dussel opta por mejor, comenzar
la investigacion desde este punto, por que el asunto esta en dar vida a una
ética de contenido o matenal, que toma en cuenta la importancia de la vida con
respecto, ya no solo a lo espiritual, lo mental, sino a lo fisico, material, de la
gente que sufre y vive la miseria en came propia, que muere a causa de no

tomar en cuenta el aspecto material y de contenido ético.

Ciertamente se ha ensefiado que es con los griegos con los que surge el
pensamiento filosofico. Dussel ha llevado a cabo una cuidadosa revision de la
historia y ha encontrado que no fueron estos, los creadores de tan particular
forma de pensar, como lo muestra el cuadro fueron los egipcios, los pueblos
del Africa negra los iniciadores de lo que hoy se conoce como filosofia.

El conocimiento aparecido antes de los griegos, es considerado muchas de
las veces, como no filoséfico, puede ser que no sea tal, pero es necesano
revisarios, por que lo escrito en aquellos tiempos posee gran riqueza que mas
alla de ser filosdfica, es humana, por que toma en cuenta al hombre y es por

eso ya, superior al pensamiento filosofico griego.

“(..J La existencia cotidiana del Egipto se tejio en torno
al oudto de snus muertos o de los ancestros. procedente
del sur, de los pueblos bunties negros. La culminucion
de dicha ctividad se cncuentra ya cn la alta cnltura
egipeia del IV mulenio a.C., cuando se orgamizo la vida
cn tornoe a dicho culto. La <<afirmacion de la vida>>
recorrio una de sus posibles caminos: la vida terrestra es

valiosa. lo mismo yue la corporalidad; por ello el muerto



retorna a la carnalidad ( resucita ) después de la muerte

empirica, para nunca mas morir 177

Asi como los egipcios dieron a la vida gran importancia ( como queda
demostrado en el “Libro de los muertos” ) asi también otros pueblos y otras
culturas, de la misma manera, sientan su pensamiento y todo cuanto a su
alrededor ocurre, en tomo a la vida que mas alla del simple de hecho de vivir,
es una vida que se da, como aquel que se preocupa por los demas, que se
otorga en una ayuda hacia sus semejantes, que tiene como maximo grado de

cultura, la vida.

“Desde el Africa bantd primero. y de la egipdo —
mediterranea despues. debemos ahora indicar otro
centro creador de etiddad: el mundo sumerio,
mesopotamico. semita. - segunda columna cultural - En
el siglo VII midenio 4.C., en Anatlia, y Jesde el IV
milenio a.C.. en cdudades tales como Uruk, Lagash, Kish
o Ur nadé una eticadad que se fue racionalizando en
conjuntos legales que alcanzaran con urinimgina ( 2352
— 2342 a. C. ) o Gudea ( 2144 — 2124 ) un desarrollo
impresionante, en los que se incluyen siempre leyes a

favor de los débiles. pobres v extranjeros (...)7178

En el propio fundador del cristianismo se pueden encontrar palabras en las
cuales se ve su claro interés por los pobres y oprimidos, por aquellos que
sufren y viven la miseria, fue su labor cristiana, una labor encaminada a poner

la vida del ser humano como uno de los mas preciados bienes que puede tener

' Dussel. L. Ctica de la liberacion.  P. 26
'™ Dussel. E. Etica de la liberacion.  P. 27
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el hombre, quizd por eso llego a tener tanta fuerza, aunque ahora en la

actualidad, poco se recuerde, de su real y verdadera predicacion.

Con respecto a lo que se cree, que en Grecia nace la cultura, es una idea
fatsa, dice Dussel, no eran los gnegos, sino un pueblo barbaro, eran penferia
del mundo musuiman No fueron Ilos griegos un pueblo dominante
culturaimente, los reales fundadores de la cuftura son los egipcios, los arabes,
etc., como lo demuestra el cuadro de Dussel, las culturas dominantes hasta el
siglo XVI fueron las que hoy son consideradas como periferia, pero en su
momento son las que dominaron , y sobre las cuales giro todo el pensamiento
filosofico, “La Europa latino — germanica no ha dejado por ello de ser una
cultura secundaria, regional y periférica del mundo musulman, ya que adn en el
1532 los turcos estan todavia junto a los muros de Viena, nada desde dentro
de ella misma hace presagiar una nueva edad ni ningin esplendor futuro. En
nada es superior al mundo musulman; muy por el contrario guarda una
acomplejada situacion™'™°.

Desde el Estadio | al lll, el pensamiento ( aunque no fuese considerado
como filoséfico ) estuvo dingido a fundamentar la wida, es decir, fue su
preocupacion principal siempre, la cuestion ética de la vida, en el Estadio IV,
sin embargo, cuando empieza la modemidad, todo ello va a cambiar, con el
“descubrimiento” y posterior conquista de America, asi como el surgimiento de
Europa como centro del mundo, dicha preocupacion se vera desplazada y en
su lugar sera impuesta una ideologia, una filosofia que se oivida del hombre,
ve a éste solo como un instrumento que puede servir para el propdsito de
dominacién, esto es, para explotarlo, humillario, matario, etc., pero no sera

visto ya el hombre como ser humano.

En 1492 cuando se “descubre” América, Europa comienza a ocupar el
lugar que antiguamente habian ocupado los musulmanes, comienzan a
convertirse en el centro del mundo, y a ser también, los principales

explotadores del mundo *(..) la centralidad de Europa en el <<sistema

¥ Dussel. E. Etica de la liberacion.  P. 42
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Munde>> no es fruto solo de una superioridad intema acumulada en la Edad
Media europea sobre las ofras culturas, sino también el efecto del simple
hecho del descubrimiento, conquista, colonizacién e integracion ( subsuncion )
de Amerindia ( fundamentaimente ), que le dara a Europa la ventaja
comparativa determinante sobre el mundo otomano — musulman, la India o la
China™®. fue la conquista y no otra cosa lo que le permiti6 a Europa colocarse
como el cenfro del mundo. fue la explotacion de las riquezas existentes en el
continente americano lo que sirvib a Europa de impulso para dar origen
posteriormente al capitalismo, y para iniciar la dependencia de América Latina,
dependencia que sigue en la actualidad estando presente.

Cuando Europa toma el control del mundo, comienza a importar a todas
partes su filosofia, que no es sino una filosofia que justifica la dominacion,
impone su pensamiento como universal y Gnico aceptable, a partir de ahi toda
la reflexiéon no sera sino una mera copia, repeticion de lo europeo, comienza la

modemidad que no es sino el dominio de Europa sobre el mundo.

La “Etica de la liberacion™ que surge en la periferia, de los explotados y
excluidos del mundo, busca terminar con la visién eurocentrica, para asi poder
iniciar el movimiento de liberacién, que tan necesario es en la actualidad. La
globaiizacion esta excluyendo a mucha gente, y es indispensable comenzar un
pensamiento que permita “abrir los ojos” a lo que ocurre, la “Etica de la
liberacion” pretende ser este movimiento que sirva para eilo, y lo puede lograr
por que no es ya una ética o filosofia de una elite, es un pensamiento que nace
desde los pobres, excluidos, y estd pensada para ellos, es universal por que

universal es también el movimiento de liberacion.

Lo que se busca con la ética, al igual que con la filosoffa de la liberacién,
es contar con un pensamiento propio, autentico, por que autentica es la
realidad que se esta viviendo, para ello es necesario, sin embargo, terminar

con el eurocentrismo, dejar de ver a Europa como superior, como creadora de

% Dussel. E. Flica de la liberacion.  P. 51
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la cultura y todo de cuanto ella deriva, cuando se logre hacer esto, se estard en
posibilidad de ser libre.

“De alli que ¢l estudio del pensamiento ( tradiciones y
filosofia ) en América Latina. Asia o Africa no sea una
tarea unecdotica o paralela al estudio de la filosofia sin
mas { «que seria la europea ). sino que trata de una
histona que rescata justamente el contradiscurso no
hegemonico. dominado y silenaado. olvidado y hasta

excluido. el de la alternidad de la modermidad™!#1,

Lo hasta aqui dicho, es apenas la introduccién de tan rica ética, comienza
apenas su fundamentacién, pero como en un principio se dijo, no se puede por
la riqueza de su contenido dar cuenta de toda ella, para lo que sigue sélo se
habra de hacer una resefia, un comentario de manera general sobre el
contenido, Una explicacién ocuparia demasiado espacio y seria muy
presuntuoso decir que se podria lograr el objetive, en todo caso, una
recomendacion seria mejor, para lo que interesa en |a obra resultaria mas rico
consultarla directamente, y no solo ésta, también las demas obras de Dussel
deben ser revisadas, solo haciéndolo de esta manera se puede lograr una
comprension total de tan extraordinaria filosofia, que es para estos dias, una

filosofia de “nuestra América”.

% Dussel, E. Etica de la liberacion.  P. 71



A modo de resumen

La ética de la liberacion de Dussel, intenta repensar, no solo la situacion
latinoamericana, sino mundial, del hecho masivo de la pobreza, la exclusion, el
exterminio, la injusticia, la discriminacién, etc. Por que Dussel piensa que
estos temas deben ser pensados y reflexionados filosoficamente, como un
problema del cual la ética de la liberacion tiene que dar cuenta, sin embargo, lo
complejo del problema exige una ética que sea capaz de dar cuenta de hechos
tan desconcertantes para la ética tradicional, como podrian ser los derechos de
los grupos marginados de la sociedad ( ejemplo de ello son los indigenas de
Chiapas ), que son mayoria indudablemente, asimismo el asilo y proteccién a
extranjeros y refugiados, los derechos de discapacitados, el derecho que
tienen las generaciones venideras, es decir, aquellas que adn no existen pero
que tienen que ser ya pensados sus derechos, la tecnologia genética ( cuando
el hombre pretende, segun la religion ocupar el puesto de Dios ), etc., son
todos estos, problemas que deben ser abordados por una ética que englobe a
todos ellos. Ha de decirse que son estas, cuestiones que han preocupado
Dussel desde el inicio de su labor como intelectual, en su obra ya citada, “Para
una ética ... © ya habian sido tocados estos temas. “(..) A pesar de todo, y
contra lo que muchos opinan, pareciera que la antigua sospecha de la
necesidad de una ética de la liberacion de las victimas. desde los pobres, de Ia
década del sesenta, desde la “exterioridad” de su ‘exclusién” se ha confirmado
como pertinente en medio del terror de una espantosa miseria que aniquila
buena parte de la humanidad a finales del siglo XX, junto a la incontenible y

' | a nueva ética de la

destructiva contaminacion ecolégica del planeta tierra
liberacion parte de un principic que sirve como hilo conductor a toda la obra :
el principio ético material o de contenido. Esta cuestion, nueva con respecto a
la anterior ética de la liberacién, es resultado de un doble movimiento
autocritico de Dussel; a diferencia del papel que jugd el pensamiento de Marx

en su primera ética, un intenso estudio directo de la obra del autor del

2 Mwicsel, E. Etica de la liberaciéon. P 15
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Capital'®

le mostro a Dussel la necesidad de que los problemas éticos fueran
abordados desde criterios materiales o de contenido; desde este punto de vista
Dussel hablo de una “eccndémica® como momento previo y necesario para no
caer en un procedimentalismo ingenuo y formal. A su vez, su polémica con
Karl — Otto Apel y Jurgen Habermas , la mds intensa y fructifera en lo que a
replanteamientos tedricos se refiere, le permiti6 a Dussel incorporar una serie
de cuestiones que pasaron totaimente desapercibidas en su primera ética; este
procedimiento domina en general en toda la obra. Ante una abrumadora
revision de propuestas éticas modemas y contemporaneas , se busca iomar lo
que. a juicio de Dussel, es relevante para la ética de la liberacion. Este
armazén tedrico se articula entomo a una tesis :  “‘Toda norma, accion,
microestructura, institucién o eticidad cultural tienen siempre y necesariamente
como contenido Gifimo en algun momento de la produccién, reproduccion y
desarrollo de !a vida humana en concreto “'* Asi, pues, la ética de la
liberacion se autodefine, segin Dussel, como una ética de la vida humana; a
partir de esta idea Dussel realiza una revision critica de todas aquellas éticas
que han negado dicho principio. Para mostrar la pausibilidad de su postura,
Dussel recurre a los resultados de la neurobiologia, pues, a su juicio, “un cierto
“conciencialismo” modemo exagerado y unilateral hace perder el sentido de la
corporalidad organica de la existencia ética*'®. Para Dussel dicho recurso no
implica caer en un reduccionismo o en el naturaiismo o darwinismo ético.
Siguiendo a edelman, Dussel deduce que si de los procesos de
autoorganizacion y autorregulacion del cerebro se despliegan categorizaciones
relacionadas con criterios de valor, es decir, si el sistema evaluativo — afectivo
cerebral valora aquello que permite el desarrolio de la vida o la pone en
peligro, entonces la llamada falacia naturalista puede ser superada y se puede
afirmar que el paso de los juicios descriptivos a los normativos es legitimo.
Esto es, sin duda, uno de los aspectos mas problematicos de la ética de

"™ Véase de Dussel, E. La produccion tedrica de Marx Un comentario a los “Grundrisse™, México,
Siglo XXI / UAM - [ztapalapa. 1985; Hacia un Marx desconocido. Un comentanio a los manuscritos del
61 - 63. México. Siglo XX/ UAM - laapalapa. 1988; El dltuno Marx ( 1863 — 1882 ) y la liberacion
latmoamericana. L'n comemnanio a la tercera v cuarta redaccién de El Capital. México. Siglo XXX / L'AM
- [Aapalapa, 1990.

' Dussel. E. Etica de la liberacion. P. 91

"% Dussel. E. Etica de la liberacion. P.93
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Dussel, pero, a su vez, el mas atractivo. Negar que los procedimientos l6gico
- formales puedan ofrecer cnterios sustantivos relacionados con la existencia
concreta y problematica de los individuos es una acusacién ya levantada por
Hegel contra la “vaciedad® de la moralidad kantiana. En este punto la
propuesta de Dussel concuerda con la de los comunitanstas en su critica a las
teorias liberales sobre la moral y la sociedad; sin embargo, Dussel no se limita
a afirmar la importancia de las fradiciones culturales en donde se gestan y
articulan los valores, que en el caso de los comunitaristas llevan,
aparentemente, a posturas reaitivistas. En virtud del criterio ético — material,
Dussel sostiene que todos los proyectos de ‘“vida buena® son un modo
concreto de concebir la vida humana, es decir, que los valores son sdlo el
hecho de que una mediacion afime el sentido de la vida dentro de dicha
cultura; la vida humana se toma el criterio universal de la ética. Estos son

temas del primer capitulo de la ética: el momento material.

Se aborda en el segundo capitulo la moralidad formal, lo que Dussel llama
la “validez intersubjetiva” que todo acto y principio moral debe cumplir; en este
capitulo se muestra la gran influencia de la ética del discurso en la obra de
Dussel, pues la idea de una validez intersubjetiva que confirme el consenso, la
autonomia, la legitimidad y la aplicacion del principio matenal, es un tema poco
tratado en su antenor ética. Después de una rewvision a las teorias de Kant,
Apel, Rawis, Habermas, entre otros, Dussel formula un “principio formal
universal® de la ética de la liberacion, muy a la usanza kantiana: reconocer a
todos los miembros de la comunidad de comunicacién y de vida promoviendo
todos los elementos necesarios para la participacion simétrica de los

afectados en las decisiones de dicha comunidad.

En el tercer capitulo Dussel formula, a partir de los anteriores principios, el
“principio de factibilidad ética®, que indica la necesidad de realizar dichos
principios si estdn dadas las condiciones objetivas para ello; este tercer
capitulo constituye la primera parte ( “fundamentos de la ética ) y ofrece el
aspecto positivo de la ética de la liberacién. En la segunda parte ( “critica ética,

validez antihegemonica y praxis de liberacién" ) también formada por tres



(3]
ad
wn

capitulos, Dussel expone el aspecto negativo de su ética, es decir, si la parte
positiva tiene como finalidad formular los principios que sirven como criterios
normativos del actuar, la “ética critica” proporciona los criterios y principios que
llevan a una criica como fuente de la praxs liberadora. Sin duda, aqui Dussel
busca apropiarse de la Teoria Crtica tradicional, pero ahora comprendida

desde su propia probiematica.

Ei cuarto capitulo busca mostrar que todos los grandes filésofos criticos
sustentaron de una u ofra manera, el principio ético — matenal, la afirmacion de
la vida humana, como punto de partida para una critca a todo sistema
(econdmico, filosdfico, politico, etc.) que niega la corporalidad y dignidad del
otro; de manera que toda critica parte del reconocimiento del sufrimiento y

victimacion del otro.

El quinto capitulo, a semejanza del segundo de la primera parte, trata la
validez antihegemaénica, es decir, de la critica de las vicimas de un sistema
determinado que cuestiona su legitimidad; se trata del problema de los nuevos
movimientos sociales que pugnan por un reconocimiento frente a un sistema
que los niega de manera parcial o total. Es un problema que ya Marcuse (Etica
de la revolucion) habia tratado en términos de saber si se puede, desde un
punto de vista ético, justificar un cambio radical de las estructuras sociales a
través de una revolucion. Dussel propone un criterio * critico — discursivo " que
exige la participacion solidaria con la comunidad de victimas si es que se

quiere actuar éticamente.

En el sexto capitulo Dussel expone lo que denomina “principio -
liberacion®, un argumento que recorriendo a la formulacién kantiana por medio
de imperativos, exige liberar a toda victima de un sistema que impida la vida y
su desarrollo. Como podemos ver, este principio es el corolario de los
anteriores principios; la pregunta por medios y condiciones para realizar dicho

proceso de liberacién - no de emancipacion - le lleva a Dussel a analizar la



posicioén politica de Marx y Rosa Luxemburg. En suma para Dussel'® * |a ética

deviene asi el utimo recurso de una humanidad en peligro de autoextincion”'®’

Hasta aqui se podria dejar la obra de Dussel, pues por lo que se habra
podido apreciar no es esta ética una obra facil de abordar se requiere para ello
contar con conocimientos previos, no sdlo de aigunos filésofos, sino del
pensamiento ético en general, la intencion aqui no es. sin embargo, dar cuenta
de todo este rico pensamiento, mas bien es solo percibir el trabajo que Dussel
como filosofo de la liberacion esta realizando en la actual sociedad
latinoamericana y el mundo en su totalidad. Un conocimiento mas a fondo de la
obra de Dussel requiere ir mas all4, revisar su obra es necesario, pero no sélo
de manera parcial, en su totalidad debe ser esta analizada, como el trabajo
aqui es sociolégico y no filoséfico no se puede dar cuenta de ello, queda
abierta la posibilidad, sin embargo, de en un futuro no muy lejano llevaria a
cabo pero ahora si tratado desde un punto de vista meramente filosdfico
aunque también claro se hara uso de algunos conceptos sociclégicos. Siendo
esta la cuestién ef trabajo queda abierto para en la posteridad ser concluido.

Ahora bien se puede decir con respecto a la filosofia y ética de la liberacion,
que son obras que para la actualidad tienen mucha importancia y no solo por
ser latinoamericanas, sino por que abren la posibilidad de lograr la liberacién
que si bien no puede ser econémica, si puede llegar a ser ideoldgica
pedagégica, etc., y eso seria ya mucho.

Por ofro lado, la produccion de Dussel no se reduce sélo a las dos obras
mencionadas, existen muchas mas y tiene él aun mucho por decir, no hay que
perder de vista entonces su importante labor y las aportaciones que a la
filosofia de América Latina puede hacer. Hay que tomarlo en cuenta por que es

un filésofo latinoamericano y no europeo o norteamericano.

** (Garcia Ruiz. P. Una nueva via para la ética ( resefia ; etica de la liberacion) en. Revista signos
filosoticos. Meéxico. Ed. Plaza y Valdés. UAM - laaapalapa. 1999. pp. 250 - 255
'®" Dussel, E. Etica de la liberacion.  P. 568
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Entender la filosofia y Etica de la liberacién, fue uno de los propésitos
primeros de este trabajo, saber que fue lo que llevo a Dussel a escribir su ética
y su filosofia fue también urno de los propdsitos aqui buscados. Desarrollar lo
que se denomino “antecedentes de la Filosofia de la liberacion®, asi como la
“historia de Argentina” y algunos hechos de la vida de Dussel, sirvié para lo que
se queria, o al menos esa es la impresion que se tiene. Se considera que fras
cumplir con los momentos objetivo y subjetivo que exige Bourdieu para el
andlisis de un intelectual no resuita complicado comprender por que Dussel

decide escribir una ética y una filosofia para América Latina.

Queda claro entonces que la aparicién de la ética y filosofia de la liberacion
obedecen a hechos que tienen que ver con la realidad, es decir, son producto
de un reflexionar lo que se esta viviendo, que sumado a nuevas ideas
filosoficas que estaban surgiendo en los 60s permitiran la creaciéon de un nuevo

modo de pensar que no es simo la filosofia de la liberacion.

Pero bien no era este el Gnico propdsito de la tesis, busca esta algo mas y
precisamente para ese hecho sera destinado el tercer capitulo, por que no sélo
se quiere saber por que Dussel escribié su filosofia, también se desea
comprender cual es la importancia de Dussel como intelectual, es decir, que
papel juega Dussel como filésofo en la actual sociedad latinoamericana.

El tercer capitulo de este trabajo esta destinado a una cuestién que resuita
por demas interesante, entender que la labor de Dussel no se reduce al ambito
académico, sino que va mas alld, no se queda ya en las aulas sino que ha
rebasado estas, ha dejado de ser Dussel un intelectual que soio es leido en las
universidades, ha trascendido estas y lo que él dice es leido también por
aquellos que van en busca de una transformacion de la sociedad, lo que se
quiere decir es que Dussel es de esos intelectuales que dan las bases tedricas
para que el pueblo lleva a cabo la lucha contra el opresor, o como diria Marx
para que el proletariado lleve a cabo la revolucion. El EZLN al recurrir a la
Teologia de la liberacién demuestra que el trabajo intelectual es la base de la

lucha contra el poder que los domina, y Dussel esta presente entonces en esto



por que pertenecié a esos tedlogos que llevaron a cabo una importante critica
al sistema dominador.

Se da paso entonces al tercer capitulo que inicia con "a importancia de la
labor de Dussel en la actual sociedad latinoamericana, como una forma de
entender cual es el papel que como filésofo e intelectual, juega en el medio en

el que se desarrolla.
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Capitmt 11

& papel d Lusse comp itaactual o mestra
sacreaad
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La importancia de la labor de Dussel en la América de
nuestro iempo

“Filosofia de la iberacién. flosofla postmodema
popular. ferminrsta, de ia juventud, de los opamdos
de los condenados de la tierra, de los condenades

dei mundo y de la histona”

Enngue Dussuel. México 1976

La década de los sesentas, marca un momento especial en Ia historia, fue
para el continente americano y parte de Europa, el periodo de critica y
protesta hacia el sistema , en estos afios como en ningunos otros quiza, se
vivieron profundos cambios y ftransformaciones que de ser de caracter
ideolégico, en un principio, superan a este y se insertan en lo politico
después, el desacuerdo viene de todos lados; los movimientos guerrilleros
exstentes en aquellos afios se intensifican ( fue el afio del triunfo de la
Revolucién cubana y eso para la guemilla en Latinoamérica significo mucho,
fue como una fuente de inspiracién que los animaba a continuar con su lucha
por la liberacién ), los estudiantes, que inconformes con el sistema que los
domina, econdmica, politica e ideoldgicamente, se revelan ante el mundo
capitalista que les ha negado la posibilidad de ser libres en su actuar y su
pensar, los religiosos en una toma de conciencia por la forma en como la
Iglesia esta llevando a cabo las cosas , critican y se oponen a ésta y dan vida
asi a la Teologia de la liberacion, los economistas y socidlogos, y como
resuftado de un profundo analisis, crean la teoria de la dependencia, por que
Ameérica Latina dicen; no se ha podido desarrollar gracias a que Europa y
Estados Unidos se lo impiden con los modelos econémicos que le imponen, los
filésofos escriben grandes obras que servirdn de inspiracion y seran la base
para los movimientos criticos y de protesta, etc., en fin, fueron afos de

profunda crisis y critica para el sistema , fueron los afios de mas produccién
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critica en la filosofia, y ahi estan un Marcuse, un Foucault, como ejemplo, para
demostrario.

Enrique Dussel - fiésofo de la Bberacion -, inicia su produccion filoséfica,
precisamente, en la década de los sesenta, y como es de imaginarse ésta no
es el resultado sino de analizar la realidad que se estaba viviendo, es decr,
para dar vida a su filosofia Enrique Dussel no parte de entes abstractos y
metafisicos, lo hace de la realidad y de los problemas que en ella se estan
viviendo y que a é mismo le han tocado vivir, se puede decr entonces que los
movimientos guerrileros, estudiantiles, religiosos, floséficos, etc., aparecidos
en los sesentas, fueron la base sobre la cual se origino la flosofia de la
Bberacién, y es que es de ellos de donde Dussel parte para su propuesta
flosofica.

En un intento por conocer de donde habia partido Dussel para crear su
flosofia, quiso esta tesis desamollar lo que se considero algo asi como los
antecedentes, es decr, aquello que Bevo a Dussel a crear ese sistema tedrico
que se ha dado a Bamar fiosofia de la beracién, y si bien es cierto mucho
infiyo en él, el pensamiento de un Fanon, un Marcuse, Salazar Bondy, los
tedricos de la dependenda, etc., mas lo hizo la realidad que estaba viviendo,
por que fue esta y no ofra cosa lo que en verdad le mostré el camino a seguwr.

Y la realidad que le ha tocado a Dussel vivir no es otra sino aquella en la
que se sufre la pobreza, marginacion, explotacion, etc., por que América latina
ha estado desde hace mucho tiempo dominada y sometida por el poderio
Europeo y norteamericano.

Para Enrique Dussel exsten intelectuales que se pasan la vida hablando
de los pobres, los marginados, efc., y sucede que nunca siquiera han estado
cerca de un pobre y no saben como es en realidad su wda, como piensan,
actian, que anhelos tienen, etc.,, pero escriben “excelentes” ibros, y reciben
agrandes premios, por hablar de algo que en realidad no conocen y que sélo
imaginan como podria ser. A diferencia de estos intelectuales Enrique Dussel



primero conocid lo que era la pobreza, convivid con elfa ( solo baste saber que
él trabajo como carpintero de la construccion en Palestina durante un afio, y
conocié en realidad como viven y piensan los pobres ) y después escribio sobre
ésta, es Dussel de esos pocos intelectuales que escriben sobre lo que han
vivido y no sobre lo que creen o imaginan.

En la década de los sesentas, cuando Dussel comienza su produccion
flosdfica , se estaban sucediendo una serie de movimientos, por supuesto que
estos no aparecen ajencs a sus o0jos, él reflexiona sobre todo ello y es a partir
de ahi de donde comienza a generar su pensamiento, pof que como el mismo
lo dice;

“La idea de fondo era justamente desde un pensador que
habia trabajado (..) que se va a Europa a querer profundizar.
empieza a encontrar un horizonte  problematico
completamente distinto a lo que habia temido amtes. una
experienca de vida, de trabajo en medios palestinos en [srael,
todo el problema de los sesentas en Europa. dialogos entre,
efectivamente. cristianos y marxistas. la revolucaon cultaral
china, v lo que va a ser después el mayo frances. que yo va lo
vivi en América Latina como el 68 launoamericano.
Tlatelolco v el Cordobazo en Argentina ¥ demas . todo eso fue
planteando efectivamente el tema. pero de una manera. desde
el comienzo. bastante coherente con lo (que he seguido
pensando hasta ahora, era un provecio filosofico. pero a
medida que fue descubriendo lo latinoamericano. se fue
haciendo un proyecto flosofion. desde Amérwa Latina. con
pretension de mundinlidad”188.

Y més aka de ser un simple espectador, Dussel fue participe directo, en
algunos casos, de estos movimientos, asi por ejemplo de ka Teologia de la

= Entrevista realizada al Dr. Ennique Dussel & 2] de enero de 2003
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Bberacion, movimiento en el cual la particppacion de Dussel fue de gran
importancia para que esta se desarrollara, y es que al escribir “La historia de la
Iglesia en América Latina®, mucho contribuyé con este movimiento, por que fue
como el inicio de la reflexdén, pero como “tedlogo de la Bberacion ( pero
Dussel mas bien fue fiésofo ) Dussel no solo se dedico a escribir sobre el
tema, el tuvo participacion directa con esa gente que queria un cambio,
convivié con ellos, platico y conocid de sus necesidades, y escribid sobre estas
y no sobre otra cosa, conocia sus demandas y sobre estas reflexonaba
después para escribir. Asi entonces cuando Dussel dice; * yo les hablaba, y
ellos me escuchaban, y me entendian, sabian lo que les estaba diciendo™'®, y
le entendian por que hablaban un mismo idioma, como no entenderlo entonces
si formaba parte de ellos, Dussel es de esos pocos intelecluales que escriben
sobre lo que viven y la gente entiende por que esta hablando de ellos, y esta
hablando el idioma que ellos habian.

Ahora bien, cuando se quiere aqui determinar el papel y la influenca que
Enrique Dussel tiene en la actual sociedad latinoamericana, no resulta tan dificd
ya, por que si se comprende de donde parte él para dar vida a sus obras, se
entiende también a quien estin destinadas y que comprension y uso pueden
darle a estas

En la actuakidad se vive en un mundo globafizado en el cual la ciencia y la
tecnologia estan ya en todas partes, paraddjicamente paralelo a este
desamollo mucha gente se esta viendo excluida, la pobreza y marginaciéon se
estan también acrecentando, siendo cada vez mas los que sufren los efectos
negativos de este gran desamoflo que con la globalizacion se estad
consiguiendo. Ahora, la filosofia de la Bberacion que en la década de los
setentas aparece, es una filosofia que va en busca de terminar con ka
dominacién y explotacion que en el mundo se sufre, es decr, es una filosofia
que quiere que la pobreza y marginacion no existan mas en los paises que
Ewopa y Estados Unidos dominan. La filosofia de la Wberacion tiene ahora

'™ En una parie de la entrevista realizada al Dr. Dussel e menGam esio, y va contando como ora la
relacion que ¢l guardaba con la gente pobre.
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mucho que pensar y es que la pobreza y marginacion cada vez se acrecienta
mas.

Son pues, muchos los pobres que quieren un cambio, son muchos también
los que “van en busca de un cambio™. La fiosofia de la Fberacion que ha
pensado y reflexionado esa realidad tiene mucho que ofrecer a aquellos que se
atrevan a revisaria y anaiizaria, por que no es como aquefia fllosofia tradicional
europea, no esta va mas ala por que esta pensando una realidad que esta
siendo dominada y explotada por las grandes potencias econémicas, es esta
una filosofia que puede dar las bases tedricas para bevar a cabo la lucha contra
el opresor que no es sdlo econdmica, sino politica, pedagogica, ideologica y
fiosofica también.

La filosofia de la Eberacion no plantea la lucha armada, no, lo que ésta
quiere es que se comience por la lucha ideolégica, y es que es a partir de aqui
de donde todo se deriva, contar con una filosofia propia, una forma de pensar
autentica es el inicio de la transformacién ( y es que ya desde la década de los
freinta se viene planteando la cuestién, pero es hasta estos momentos en que
parece vislumbrarse el nacimiento y desarrollo de un pensamiento filoséfico
latinoamericano ), una vez que Ameérica Latina tenga su propia flosofia podra
entonces si hacer frente a aquel que siempre lo ha dominado, es decr, a la
flosofia ideoldgica europea.

La filosofia ewopea, sequin Dussel, justifica la dominacion, al pensar igual
que los europeos, se esta negando la posibilidad de entender que papel tiene
América Latina en el mundo globalizado, que no es ofro sino el de explotado,
esto es, servidor de la hegemonia europea y norteamericana.

Pero bien la filosofia de la liberacion surge de los pobres y es para eflos a
quien esta destinada , siendo realistas, sin embargo, ellos no pueden muchas
veces Yy por distintas circunstancias, acceder a ella ( ha de tomarse en cuenta
que una lectura filoséfica es complicada ), pero para eso, dice Dussel, estan
los intelectuales organicos, aquelflos que si entienden y comprenden cual es la
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intencion primera de fa filosofia de la liberacion, y estos han de valerse de efa
para llevar a acabo la lucha, por que esta les da las bases necesarias para
levar a cabo el movimiento, ha de ser el intelectual organico el que transmita
a los pobres la fiosofia de la Bberacién, y ha de unirse a ellos en su lucha, pero
no fisica sino tedricamente, se vuelve parte importante de ka revolucion, pero
por que ha comprendido que es lo que quiere y busca la filosofia de la

Y ahi esta un sub — comandante Marcos ( de ejempio ), que si bien no parte
de la filosofia, si lo hace de la teologia de la liberacion y se vale de ésta para
dar las bases tedricas necesarias a su pueblo para iniciar la lucha, y si bien
Marcos no es un indigena si pertenece a ellos por que vive y sufre la miseria
del pueblo por el que esta luchando, es un intelectual organico que ha tomado
conciencia de la situacién que en Chiapas se vive y se une a un pueblo al que
él ahora ya pertenece, a los ojos de Dussel, el Sub — comandante Marcos es el
tipo de intelectual que la sociedad latinoamericana, sometida como estd,
necesita.

América Latina necesita gente que le muestre el camino a segur para
lograr safir de donde esti; la miseria y la dependencia, Dussel ha hecho su
parte ya, queda otra por hacer y ha de reflexionarse en tomo a como ha de
Bevarse a cabo ésta, que ha de hacerse para continuaria, el trabajo no acaba
aqui ha de seguirse trabajando en ello, y ya sea para fundamentario o refutario,
el filésofo y socidlogo latinoamericano ha de sumergirse en la discusion de esta
nueva filosofia, Ennque Dussel entonces ha dado material para que los
mnvestigadores sociales reflexionen y no permanezcan mas indiferentes a lo
que es su continente sucede, asi, quiérase 0 no Dussel ha dado sobre que
pensar y eso para los latinoamericanos ya es mucho.

Ahora bien, hablar del EZLN y del movimierdo en general, seria como
querer elaborar ofra tests pues el tema da para mucho, pero la intenciéon no es
esta, es mas bien entender cual es su lucha, las demandas que en ella existen
y que tiene Dussel que ver en todo esto.
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En la década de los setentas ( como ya se vio ) surge la teologia de la
beracién ( movimiento del cual Dussel formo parte ) que en una critica a la
Iglesia exige a esta voltee la mirada hacia los pobres y no se desatienda de
ellos, por que Cristo, segun estos tedlogos, siempre eshuvo al lado de los mas
necesitados y hay que volver a ellos, y la teologia de la Bberacion mas bien
Surgio por que;

“Los pastores latunoamericanos confrontaron dos hechos
inevitables (..) que la mayoria de sus feligreses vivia en una
pobreza absolata — v (ue la Iglesia representaba la unica
organizacion comunitaria en su mundo. De este hecho
surgio un nuevo concepto del verdadero trabajo de la
lglesia. El movimiento que llego a denominarse “teologia de
la liberacion™ comenzo con el entender que es una blasfemia
cuidar las almas de la gente y al mismo tiempo ignocar sus
necesidades de alimento, vivienda, y dignidad humana. Asi
como Jesis participo en el sufrimiento de los pobres. y les
proclamo las buenas noticias de justwin y libertad. asi
también la lglesia de hoy debe unirse a la lucha por la
Justicia en este mundo.

A través del tercer mundo — o mundo en desarrollo-
persisten v se profundizan grandes iniqmdades. Mas ¥ mas
pobres del mundo se apretujan en condiciones cada vez mas

desesperantes. Y sin embargo la abundanca de tierra esta

L

lejos de se. En i0n tras nacion una pequena
minoria rica acapara vastas extensiones de tierra férul. La
mortifera conexién entre concentracion de la propiedad en
tierra v la maxima pobreza es absurdamente obvia en todos

los continentes.

Un remedio efective para estas hocribles injusticias
depende del adecuado entendimiento de los causas.
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Después de todo muchas “curacones™ han resahado peor
que !a enfermedad. Los liberaconistas han emsavado
muchos modelos ideclégicos buscando dandad. json los
pobres del Tercer Mundo presa de invasores de la economia
global. o de salteadores de la producrion nocionnl? ;Tiene la
culpa el sistema fAnanciero. o estamos presenciando el
trauma inevitable de la marcha del capualismo a traveés de
la historia?.

La buisqueda para entenderlo nos ha llevado también a
la Biblia — y alli. en las antiguas leves economicas del

Antiguo testamento pueden encoatrarse principws que. si
fueron aplicados cuidadosamente a las complejidades
economicas de hoy. suministrarian salidas de la Tierra
Desaprovechada _ bada la Tierra prometda de sana

economiA ¥ justicia™ 190,

La Iglesia dicen, debe acercarse mas a los pobres y dejar ya de estar del
lado de los ricos, los pobres son los que mas necesitan de Dios, la Iglesia por
lo tanto debe apoyar a los que estin siendo oprimidos y debe estar con ellos
en su lucha por la liberacion, etc., La Teologia de la iberacién es entonces un
movimiento que va en busca de la beracién de los pobres de Amésica Latina y
el mundo.

El EZLN tiene en sus origenes la influencia de la teologia de la liberacion,
por que lucha por los pobres y oprimides de Chiapas, y ahi entonces esta
presente la influencia de Dussel que en su filosofia de la hkberacion busca
terminar con la dominacion que sobre América Latina se da y es la que hace
que tantos pobres existan. Como tedlogo en un princgpio y como fliésofo ahora,
Dussel esta presente en los movimientos que buscan la kberacion, por que asi
como él lo plantea, en Chiapas:

0 “Teologia de la liberacion y reforma agraria™ en; A: NATIVE - L (Frebuary 1994) TEOLOGIA DE
LA LIBERACION Y CHLAPAS. htm.



“Volvimos a saber que en Chiapas v en muchas otras partes
del pais. sobre uxlo en las zonas mligenas estaba
firmemente asentada la miseria, la opresion. el despojo y la
hurmllacion de siglos. volvimos a saber (ue era necesario
esiforzarnos de nuevo en un proyecto de nacidn que fuera
realmente para todos. (Que no excluyera. por principio. a la
mayoria de la poblacion en aras de una falsa e ilusoria

incorporacion al primer mundo™91,
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Quiza Marcos no partio de lo planteado directamente por Dussel, pero lo

hizo de la Teologia de ka Bberacién, a la cual Dussel pertenecid en sus inicios,
y ya después como que la dejo pero sigui® en su propio camino con
planteamientos que ahora los zapatistas cuentan entre sus demandas, y tal
pareciera que es en la filosofia de la liberacion en donde se han basado para
Bevar a cabo su lucha ( y es que hasta las cuestiones éticas de las que habla
Dussel, de vida o muerte estan aqui presentes ):

“La palobra de verdad que viene desde lo mas hondo de

ra he ia. de ro dolor. de los muertos que con
nosotros viven. luchara con dignidad en los lubies de
nuestros jefes. La boca de nuestros fusies callara para que

nuestra verdad hable con palabras para todos. los que con
honor pelean hablan con honor. no habra mentira en el
corazon de nosotros los hombres verdaderos. En nuestra voz

ira la voz de los demas, de los que nada tenen. de los

cond los al silendio y la ignoranaa. de los arrojados de su
tierra ¥ su historia por la soberania de los poderosos...

iremos a exigir lo que es derecho y razon de las gentes
todas: libertad, justicia, democracia, para todos, nada para

nosotros.

"

Gary

S

Trmii “Teolog de la  Bberacd y  Chisges®

hitpz/nativenet. uthscsa edu archive nl 94020277 . heml
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CCRIZCG del EZLN. 16 de febrero de 199412

y no se quiere decr aqui que se haya partido del pensamiento de Dussel,
sino que es muy simiar lo que se quiere en ambos casos, es decr, ambos
quieren la liberacidon sean estos indigenas o no, lo que se pretende decir aqui
es que asi como los Zapalistas encontraron bases en la teologia de la
Bberacién, asi otros movimientos quiza lo hallen en la flosofia de la fberacién y
en lo planteado por Dussel, y es que al ser este un intelectual que habia del
gran problema que en la actualidad se vive mucha importancia toma en las
luchas de liberacion, que siendo criticos del sistema en algin momento u ofro
habran tenido en las manos algun bro de Dussel. .

Es Dussel un intelectual que al hablar de lo que en la actuaidad esta
pasando, toma importancia no solo para los movimientos de Bberacion, sino
para el pensamiento filosdfico en si. Sucede que los fildsofos latinoamericanos
tan acostumbrados como estan a la filosofia europea no pueden dar cuenta de
su realidad, y desaparecen ante esta. Los que se inician en la fiosofia de la
iberacion se dan cuenta que exste una forma diferente de pensar, y les atrae
la idea de un modo de pensar que sirve para hacer frente a lo que a su
alrededor ocurre, sea esta quiza la razon por la cual ahora muchos han
volteado la mirada hacia este pensamiento y se adhieren a el por que se dan
cuenta que es esto lo que necesita América Latina para salir ya de la
dependencia que significa miseria y opresion.

En el ambito académico, entonces, Enrique Dussel tiene cada vez mas
fuerza, su filosofia comienza a ser mas conocida y valorada también, por que
lo que el propone pocos lo ha hecho y es tan necesario para la filosofia
latinoamericana que no se puede dejar de lado, se comienza a convertir quiza

172 L a palabra de los armados de verdad y fiuego™, Fuente ovejuma, 1994. citado en La palabra verdadera
del zmpatismo chiapameco. Susan Street. Realitat N° 52, bim
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en una verdadera filosofia latinoamericana. Muchas tesis se han elaborado en
tomo a la filosofia de la Bberacion, desde licenciatwa hasta maestria y
doctorado, tanto aqui en Méxco como en Espaiia y otros paises también, con
esto se demuestra que Dussel es reconocido y es dentro de la filosofia una
parte importante ya'®.

Pocos filésofos latinoamericanos han elaborado alguna propuesta floséfica
como la de Dussel, si bien ellos hablan de entes absiractos y metafisicos,
Dussel lo hace de los problemas que se viven y sufren a diario. Para otros
fiésofos quizd no sea tan relevante todo esto, para el socidlogo, sin embargo,
resuita ser de suma importancia y es que al querer dar cuenta de su sociedad,
ha de buscar en todo aquello que le sirva para lograr su objetivo, y muy bien
puede ayudarse de Dussel ya que él muestra que [a desigualdad social no solo
viene dada por lo econdomico y politico, sino por lo ideolégico y filosdfico
también, una nueva forma de entender la realidad se esta presentando y habra
que valerse de ella, sobre todo por que es una explicacion que surge desde
Latinoamérica y ya no de Ewopa. La lucha de Bberacién no solo se da en el
ptano politico sino en el ético y refigioso también, asi a los movimientos de
protesta se le pueden encontrar ofras causas y no solo aquellas que la
sociologia permite descubrir, no se reduce pues a solo una explicacion
sociolégica el analisis social.

Por ofro lado Dussel habla de una filosofia de la Bberacién y por que no
una Sociologia de la Bberacion? Acaso no estan los socdlogos capacitados
para levar a cabo una tarea de esta magnitud, si lo hacen dice Dussel, estardn
dando a la Sociologia la oportunidad de explicar el mundo desde otro punto de
vista, que es el de Latinoamérica, es decr, de los dominados, de la
exterioridad, por que los pobres necesitan no solo del fiésofo sino del

'” En mayo de 2000, s¢ Deva a cabo en la Unmiversdad Pedagogica Nacianal un encuentro filosofica,
Enrique Dussel y Agnes Heller discuten, en un mamento, la postura de Dossel 0 torno a la filosofia de la
liberacion v la filosofia curopea. Agmes Heller reconooce al final la smportancia de la labor de Dussel v
sugiere que ¢s una filosofia propia de América Latina, ¢s decir, que en otra parte del mundo no hubiera
existen. La filosofia de la liberacion, entonces, es distima 2 la europea.
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socidlogo también, necesita de todo aquel que pueda, con su actuar, ayudario
a salir de donde esta. La Sociologia en América Latina dice Dussel; se reduce
a lo que en Europa se dice, son los “grandes socidlogos “ ewropeos los que en
el mundo dominan, y no se va mas alld de la explicacion que estos dan, es
hora de crear una sociologia propia que se parezca a la filosofia de la
Bberacion, y que se vaiga de ella es valido por que es latinoamericana, si el
socidlogo empieza a verlo de esta forma podra ver, dice Dussel, que mas aka
de la Totalidad, esta la extenioridad que no es ofra cosa que nosotros mismos,
mas alld de Euwropa estd América Latina que para la sociologia ewropea
practicamente no existe.

La labor de Dussel no se ha terminado, tiene atin mucho que decr y
mucho que aportar a la filosofia, su importancia radica en que esta siendo
reconocido no sdlo en el dmbito académico ( que ya es mucho por que se
comienza a hablar de una filosofia latincamericana de la Bberacion ) mas ala
de esta también se conoce, y demuestra con esto que no es un intelectual de
escritorio, como suelen ser muchos, que solo escribe por escribir, sino que ha
vivido y sufrido con los pobres de los cuales habla.
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Emmanuel Levinas. “Totalidad e infinito”

En el andlisis sociologico - filosofico aqui llevado a cabo, uno de los
propositos era y es  dar cuenta de los factores tanto objetivos como
subjetivos que llevaron a Enrique Dussel a escribir la Filosofia de la liberacion,
para dicha tarea se realizé , en un principio, la revision de ailgunos pensadores
y movimientos que se creyd fueron decisivos en la conformacion intelectual de
Dussel, del mismo modo se llevo a cabo un recomido por la historia de
Argentina que va de los afios de 1965 — 1975 como un modo de entender el
contexto en el que el intelectual se desarrolla y que es determinante para ir
integrando un modo de pensar que desembocara después en lo que se ha
dado ha llamar ‘Filosofia de /a Liberacién” Pero cumplir con el momento
subjetivo era también necesario y para ello se tuvo que echar mano de hechos
y vivencias de la vida de Dussel, conocer lo que en su vida habia pasado era
pues necesario para el propdsito que se queria, asi con una autobiografia que
el propio Dussel tuvo a bien proporcionar se pudo cumplir con ese que es el
momento subjetivo, y que para Bourdieu es indispensable en el analisis
sociolégico del intelectual. Una vez hecho esto se crey6 haber cumplido con las
exigencias de Bourdieu, pero resulta que cuando al propio Dussel se le
pregunta que tanto hay de cierto en lo dicho hasta ese punto de la
investigacion, coincide en que es correcta la investigacion, pero que queda, sin
embargo, un pensador por mencionar y que ha de hacerse esto porque no se
puede dejar fuera a un pensador que tan fundamental fue en la conformacion
del pensamiento filosfico de Dussel. Emmanuel Levinas proporciond
categorias importantes que sirvieron a Dussel para que éeste comenzara a
construir las bases tedricas de su filosofla, sin este aporte de categorias
dificimente hubiera podido nuestro filésofo dar a su pensamiento el sentido que
ahora tiene y que esta justamente encaminado a reconocer al Otro , el de la
periferia, al que vive y sufre la miseria, la opresion, la exclusién, y como él

mismo dice:
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“La teoria de la dependencia mostraba la estructural articulacion de las
naciones subdesarrolladas al sistema mundial. en el que dichas naciones
pobres transferian valor de manera continua. sistematica e inevitable. El
H. Marcuse de El hombre unidimensional v la Escuels de Frankfurt en
general. nos dieron la posibilidad de “politizar™ la ontologia. v asi. la
experiencia de estar “fuera” de Europa, de ser la parte explotada del mundo
capitalista (naciones subdesarrolladas. periféricas. la “otra — cara” de la
modernidad). Se nos impuso “filosoficamente” como Ia exigencia de superar
dicha “ontologia” -aun va politizada. La "dependencia”, originaria desde el
comienzo de la "modernidad” en 1492, tenia como su contradiccion positiva
a Ia "liberacion” "Liberacion” del explotado, del oprimido. del dependiente.
por ejemplo. propuesta por Franz Fanon. Fue en este momento que el
primer fenomenologo frances -que estudic con Husseri v Heldegger en
Freiburg. que tradujo las "Meditaciones cartesianas” del aleman al francés
para que Husserl las levera en 1930 en Paris-, nos permitio "despertar del
suctio ontologico heideggeriano”. La obra Totalitc ct Infini. Essai sur [
‘Exteriorité de Fmmanuel Levinas nos sirvio de punto de partida filoséfico
a lines de 1969 v comienzo de 1970. Nos sirvio. porque nos permitia
comenzar. por una élica politica a partir de la miseria del pueblo
latinoamericano como superacion de la ontologia -"compresion del mundo™
como dominacion. América Latina. las naciones oprimidas v dependientes,
las clases explotadas, las masas marginales, "el pobre”, la mujer. Ia
Juventud podian ser pensados desde una filosofia que superaba el horizonte
de la ontologia unidimensional descrita por un Marcuse’ la categoria
metafisica e "Autrui (el Otro)™ presentabs la posibilidad de una

ez

transontologia

" Dussel. E. Otto. A Fomet, B. ~Fundamertacion de la ética y filosofia de la liberacion™. México. Ed.
Siglo NXI1, UAM - [ztapalapa 1992. p. 52-53
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Hablar de la obra de Levinas es entonces necesario si el trabajo aqui
realizado quiere cumplir con su propésito inicial. Dar cuenta de todos los
pensadores que sirvieron a Dussel es indispensable y aunque sea ya en la
parte final ne ha de dejar el trabajo de hacerse, se ha de mencionar, sin
embargo, que nos e hara aqui una sintesis de la obra de Levinas, y no se hara
porque la intencién ( al menos en esta ocasién ) no es conocer el pensamiento
de Levinas, sino la relacion que este guarda con Enrique Dussel y la filosofia
de la liberacion. En este sentido entonces se hablara solamente de la forma en

gue Dussel adapta los planteamientos de Levinas a su proposito de liberacion.

En la década de los sesentas, Enrique Dussel estaba preparando una obra
que giraria en tomo a una ética heideggeriana. Una conversacion con
sociologos que venian hablando de la teorfa de la dependencia y la sociologia
de la liberacion ,lo hacen cambiar de planes y de ésta pasa a una ética mas
comprometida con su realidad, es decir, la realidad latinoamericana que es
dependiente de Europa y Estados Unidos. Una ética de la liberacién surge
entonces de esta reflexon flevada a cabo con los que pueden ser
considerados como los tedricos de |a dependencia , pero si bien fueron estos
los que le mostraron el error en el que estaba, fue Levinas el que le dio los
conceptos y categorias necesarios para llevar esa transformacion, fue a partir
de Levinas que Dussel pudo dar a su ética la fundamentacion tedrica de la
alteridad, es decir, el reconocimiento del Otro.

Pero veamos el sentido que para Levinas tiene el Otro. Para el filésofo
lituano . francés el pensamiento que en el ser humano predomina, es un
pensamiento que le impide ir mas alld de si mismo, esto es, una forma
aparente de ver las cosas le ha sido impuesta, una ideclogia que no permite al
hombre ir mas alla de lo que ésta misma quiere, es la que en el mundo

predomina:

“Que todo aparecer del ser sea una posible apariencia,
que la manifestacion de las cosas y el testimonio de la

conciencia no sean, (uiza, sino el efecto de una aerta
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magia. capaces de extraviar al hombre que espera salir
de sihacia el ser. todo esto no es un loco pensamiento de
filosofo. Es todo el desarrollo de la humanidad moderna:
su temor a dejarse hechizar. Sabemos va, en efecto. que
la teoria no nos pone al abrigo de la mixtificacion. La
rdeologia. mocente o maligna, ha alterado ya nuestro
saber. Pur ella los hombres se engnian o son en-

ganados 19

Para ponerlo en palabras propias, el sistema social en el que se desarrolla
el ser humano ( capitalista ahora, pero que antes fue de otro tipo ) ha
desarrollado una cierta ideologia, es decir, un modo de pensar que para el
hombre resulta de lo mas natural y que le impide cuestionarse ciertos hechos,
hechos que a los ojos de una persona no alienada del todo resulta claro cual
es el real propdsito ( y que es el de la dominacién ). Una ideologia que pregona
solo el bienestar personal y engrandece a aquel que posee mas que los demas
es el aceptado por la mayoria de la gente. Pensar de este modo entonces lleva
al hombre a preocuparse sélo por si mismo, ;pero dénde estan los demas?
Los necesitados, los que no poseen nada y se mueren de hambre,
simplemente no exsten en este que es un mundo dominado por una cierta
ideologia que como dice Levinas podria ser “maligna”. Para Levinas, sin
embargo, puede existir un pensamiento que trascienda esto y va mas alla por
que sale de si mismo y va hacia el Otro, es un pensamiento no alienado
porque permite reconocer que mas alla de uno mismo esta el Otro, el Otro que
es el necesitado, el olvidado, es, el pobre, la viuda, el huérfano, el extranjero,

porque como el mismo Levinas dice:

“Nuestro hibro. (...) busca una salida a esta referencia al

ser. referencia en la que uno no estd seguro de que se

" Emmanuel. L “Totalidad ¢ infinito: ensayo sobre la exterioridad”. Salamanca . [d Sigueme. 1997.
p.9
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rompa el encantamiento. de que el hombre. en su
conocer, no quede encerrado en su conciencia subjetiva,
de que su impulso de trascendencia no perrnanezca
encallado. dejando al yo cautivo de si mismo. Nuestro
libro encuentra la apertura en un movimiento que. de
inmediato, es responsabibdad por el projimo. en vez de
asirse s verlo wonlenidos de conoamiento que tal ves

no as mas que la sambra de una presa”i®.

Efectivamente salirse de si mismo y encontrar al Otro, al que esta mas alla
de uno mismo es la cuestion principal sobre la que reflexiona Levinas, y es

también sobre lo que Dussel, partiendo de Levinas reflexiona.

Enrique Dussel filésofo argentino tuvo, desde antes de conocer la obra de
Levinas, un sentimiento hacia los pobres, dos afios de ftrabajo manual en
Palestina asi lo demuestran. Entrar en contacto con los conceptos de Levinas
fue lo que le ayudo para encaminar hacia donde queria su pensamiento, y es
que antes de Levinas no sabia bien como plantear eso que le intrigaba y que
era un pensamiento filosofico a favor de los pobres, con Levinas puede Dussel,

ahora si, dar el camino cormrecto a su pensar.

Levinas le mostré a Dussel que el oprimido, el pobre, el excluido, etc., es el
Ofro, el que esta mas alla de la totalidad, el que estd mas alla de lo que uno ve
y percibe estando dominado por la ideologia “maligna”. Levinas le muestra a
Dussel que al lado de esa explicacion ontologica del ser que han dado los
griegos y que es dominadora, existe otra explicacion que no es ya ideolégica -
dominadora y como dice Daniel E. Guillot:

™ Emmanuel. L. “Totalidad e infinito: ensavo sobre la exteriondad”. Salamanca, Ed. Sigueme. 1997.
p-9
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“En una palabra, el noumeno debe salir a la luz para
anteponerse objetivamente a una razon que pretende el
monopolio de la objetividad en el campo fenomenal. Y
aqui radica la originalidad del planteamiento de
Levinas: e! noumeno es el otro que se manifiesta en una
relacion de noviolencaa (ue es esencialmente lengnaje y
no pwder: por lo lanl la metalisics es posible. La
metafisica es étiea v al mismo tiempo filosofia

primera 19,

La filosofia europea es ideolégica y justifica la dominacién, la explicacion
ontolégica que ha dado del ser, pone al hombre como ente, como objeto, y lo
explica en su relacién con los entes, con la naturaleza, y es a partir de esta
relacion que lleva a cabo su explicacion. Para Levinas y mdas adelante para
Dussel no es esta la explicacion que del hombre se debe hacer, por que no es

con la naturaleza con la que interactia sino con los hombres, con el Otro.

Por supuesto que Dussel retoma a Levinas, pero no lo hace de un modo
que solo repita lo por este dicho, el adapta a sus intereses filoséficos los
conceptos de Levinas y a partir de estos da una nueva explicacion del Otro, es
decir, ya no habla del otro como lo hace Levinas sino que el habla del Otro que
es latinoamericano y que vive en la exclusion, en la opresion, la marginacion,
etc. Levinas habla del Otro pero solo se refiere al pobre, a la viuda, al
extranjero, al huérfano, pero se olvida dice Dussel de los que estan en la
periferia y que son el Otro, el excluido del sistema dominador, “Levinas habla
siempre del Otro como lo absolutamente Otro tiende entonces a la
equivocidad, por ofra parte nunca ha pensado que el Otro pudiera ser un indio,
un africano, un asiadtico. El Otro para nosofros es América Latina con respecto

'"* Guillot E. Introduccion a Totalidad e infinito. P. 21
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a la totalidad europea”'*®, para Dussel entonces el Otro es el que vive en la

penferia, el que vive y sufre el dolor de un pueblo dominado.

Dussel supera a Levinas y va mas alla de éste, no niega, sin embargo, que
“( es ) la prehistoria de la filosoffa latinoamericana y el antecedente inmediato

w197

de nuestro pensar latinoamericano™ "', Ahora veamos el pensamiento de

Levinas transportado a la filosofia de la liberacion.

Para Dussel reconocer al Otro, significa reconocer al que esta fuera del
sistema, pero no sdlo es reconocerlo, sino ponerse en su lugar, tratar de
entenderio y saber cuales son sus exigencias y necesidades. Ahora el Otro se
presenta ya no como un ente u objeto, ahora se le debe ver como Otro ser

humano,

“La totalidad no es todo. sino que mas alli de la
totalidad — debe — estar el “Otro” (...) el Otro es el rostro
de alguien que yo (...) experimento como Otro: y cuando
lo experimento eomo Ofro va no es onsn, no es momento
de mi mundo, sino que mi mundo se evapors y me quedo

sin mundo ante al rostro del Citrn™ 198

Y veo al Otro como Otro y del cual en cierto sentido soy responsable, por
que es esta una cuestion ética mas que filosdfica. Al reconocer al Otro como
individuo, estoy superando esa explicacion antigua del ser que ha dado la
filosofia europea y es que ya no estoy partiendo de la relacién hombre —
naturaleza, sino de la relacion hombre — hombre, ya no se esta poniendo en
primer lugar al ente o al objeto, sino al hombre, y es que para Dussel, “(...) La
primera relacion del hombre no es con las cosas, sino con los hombres y el

' Dussel, E. “Método para una filosofia de la liberacion: Superacion analéctica de la dialéctica
hegeliana™ México. Editonial Universidad de Guadalajara. 1991, p. 181

Y Dussel. E. “Método para una filosofia de la liberacion: Superacion analéctica de la dialéctica
hegehiana :Meéxico, Ednonal ('mversidad de Guadalajara. (991, p. I¥1 - 1¥2

'™ Dussel, E. ~Introduccion a la filosofia de la liberacion™, Dogota. [ditorial Nueva América.  1983.
pe&s
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cara — a — cara es lo mas originario de todas las experiencias” '*. Esa relacion

cara —a — cara dice Dusse! es la que me lleva a reconocer al Otro, ponerme en

su lugar y sentirme responsable por él, por que en cierta medida de la situacion

en que este vive, soy yo también responsable.

“Yo tampoco ful constituyendo mi mundo. sino que me lo
fueron constituvendo. Heidegger dice: “el hombre es ser
—en — el mundo”, pero ese mundo surgo desde el Otro
que me dijo “Tuto”. “cuidado”. *mama”, ¥ de esa manera
me ensedo lo que era bueno y lo que era malo para este
mundo: me transmitié toda la tradicion de un pueblo.
me enseno a hablar. La lengua es el lugar del ser, vale
decir. el lugar donde se cobija el sentido de todo. Todo
esto es un fantdstico proceso pedagogico desde el Otro.
no desde mi. ;Qué es lo que he inventado? QQuiza. nada.
Y si no he inventado nada. lo he recibido todo del Utro
en el cara — a - cara. Pero este hecho ha pasado
desapercibido. Seria muy facil explicar historicamente
por queé. pero lo clerto es que la experienaa del cara —a
—cara es |la primera experiencia humana. v es la mas
rica de todas: por ello va a poner en cuestion a la
ontologia de la totalidad. en la cunl todos nosotros
somos nada. De ahi entonces que se lo pueda patear, se
lo pucda volver “cstiéreol de las plazas™ como diee

Rartolome de las ("Tasag™ 0

La ética y filosoffa de Dussel giran en tomo a esto, en reconocer al Otro, el

de la periferia, es decir, al pobre, el explotado, el marginado, etc., y planteara

' Dussel. E. ~Introduccion a la filosofia de la liberacion”, Bogota . Editorial Nueva America.  19%3.

p. 88

*® Dussel, E. “[ntroduccion a la filosofia de la liberacion”, Bogota. Editorial Nueva Amenica. 1983

p- 88



260

una lucha por lograr su liberacion, por que al reconocer en ese cara — a — cara
sus necesidades no se puede permanecer ajeno a su situacion, habra de
unirse a ellos en su lucha por que no son ya objetos sino seres humanos, es
esto lo que busca la filosofia de la liberacion y no ofra cosa, y ahi entonces la
importancia de Levinas en el pensamiento de Dussel que mucho le debe a este
pensador lituano — francés llamado Emmanuel Levinas.
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Entrevista con el Doctor Enrique Dussel
Sobre su trayectoria intelectual

Buenas tardes Dr. Ennque Dussel

Pregunta: Dr. El propésito de la entrevista es el siguiente: he realizado mi
tesis de licenciatura en Sociologia sobre la filosofia de la liberacion, es decir, he
abordado la filosofia de la liberacion desde un punto de vista sociol6gico, para
lo que queria me he servido de la propuesta metodologica de Pierre Bourdieu,
por que la intencién no es soélo conocer dicha filosofia, sino entender por que
usted, - filésofo latinoamericano -, comienza la construccion de una filosofia
propia, que no es sino la filosofia de la fiberacion. Pierre Bourdieu sugiere que
para estudiar a un intelectual y su obra es necesario dividir el analisis en dos
momentos analiticos, uno objetivo y ofro subjetivo, como una manera de
determinar en que sentido, tanto factores intemos como extemnos influyen en el
pensador para que éste de a su obra un sentido u otro, y como aqui esto es lo
que se desea demostrar, lo que se quiere, con esta entrevista, es saber de que
manera, el contexto que le tocd vivir ( Argentina 1965 — 1975 ), algunos
movimientos y pensadores, y en algin sentido, también, cuestiones
personales, sirvieron para que usted , en este caso, decidiera dar vida a la
filosofia de la liberacion. Considerando que la mejor manera de llevar acabo la
investigacién era seguir lo planteado por Bourdieu, decidi en una primera parte
reafizar un recommdo por lo que consideré, fueron algo asi como los
antecedentes de la filosofia de la liberacién: Los puntos tratados fueron A) Del
positivismo a una filosofia latinoamericana, B ) Fanon, Marcuse y Salazar
Bondy, C ) La Teoria de la dependencia y, D ) La Teologia de la liberacion. En
una segunda parte frate cuestiones biograficas suyas, asi como el contexto en
el que usted vivié al momento anterior a dar vida a la filosofia de la liberacion,
como una manera de entender por que surge el interés por crear una filosofia
que ya no sélo sirve para contar con un pensamiento propio, sino para lograr la
liberacion, econémica, politica, filosofica, erdtica, etc. Hasta aqui el trabajo
realizado se creyd estar bien, mas es necesario que usted, con sus propias
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palabras, nos diga que tanto hay de cierto en lo hasta aqui dicho, por ello la
primera pregunta Dr. Dussel es;

¢ La discusion que en la primera mitad del siglo XX ( siguiendo a Alberdi ),
sostuvieron algunos filésofos latinoamericanos en tomo a la posibilidad de
crear una filosofia propia, latinoamericana, puede ser tomada como un primer
punto de partida, o como el inicio, de la reflexion que décadas mas adelante lo
llevara a usted a plantear la filosofia de la liberacién, o son, por el contrario,
cosas distintas, y que poco o nada tiene que ver con su propuesta filosofica ?

Dussel: Primero, en el sentido de la indicacién de Bourdieu, en realidad,
las condiciones objetivas y subjetivas se articulan en lo que yo llamaria las
condiciones intersubjetivas, y las condiciones intersubjetivas hacen que las
condiciones objetivas sean subjetivas, y las subjetivas también puedan ser
objetivadas, de tal manera que no es que una este antes y otra después, sino
que son simuftaneas en la constitucién del tema a ser pensado, es decir, no
era que mi condicién objetiva fuera determindndome a pensar de una manera
subjetivamente, sino que esa realidad objetiva, por que es intersubjetiva, me ha
ido constituyendo desde siempre y querer aclararia era también aclarar mi
funcidn dentro del todo, digo esto por que habia que ir a una vision mas
unitana, donde realmente si lo planteamos desde un supuesto intersubjetivo,
efectivamente la realidad histérica, es trama interna de un pensamiento, donde
la vida de un autor, como biografia, esta articulandose, creativamente, no, de
tal manera que no sera tan facil, diferenciar, pero, si efectivamente yo creo
que lo que hemos llamado, el grupo de filésofos, y muchos de ellos después ya
/o fueron dejando, pero yo no, entonces, me fui quedando fiel a la idea
onginana y después ya se ha ido agregando nueva gente, que no tuvieron la
experiencia onginana de lucha de los sesentas. La idea de fondo era
Justamente desde un pensador que habia trabajado, un estudiante de filosofla
que habia estado en una Universidad tradicional seria, de un pals
latinoamericano, que se va a Europa a querer profundizar, empieza a encontrar

un honizonte problemético completamente distinto a lo que habia tenido antes,
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una expenencia de vida, de trabajo en medios palestinos en Israel, todo el
problema de los sesentas en Europa, didlogos entre, efectivamente, cristianos
y marxistas, la revolucion cultural china, y lo que va a ser después el mayo
francés, que yo ya lo vivi en Aménca Latina como el 68 latinoamericano,
Tlatelolco, y el Cordobazo en Argentina y demas, todo eso fue planteando
efectivamente el tema, pero de una manera, desde el comienzo, bastante
coherente con lo que he seguido pensando hasta ahora, era un proyecto
filoséfico, pero a medida que fue descubriendo lo latinoamericano, se fue
haciendo un proyecto filoséfico, desde América Latina, con pretensiéon de
universalidad.

La idea propiamente sélo histérica del pensamiento latinoamericano, que
también me interesaba, para instruir quienes eran mis maestros, qué es lo que
se hablia hecho en filosofia latinoamericana, es decir, que no era Ia filosofla de
estos latinoamericanistas, que han hecho histona, yo no, yo siempre hice
filosoffa, también hice histonia, pero mi intencién era filoséfica, pero lentamente
me fui dando cuenta que no podia yo pensar nuestra realidad, y era necesario
un safto, y por eso que, desde Zea, - que dice América Latina esta fuera de la
historia y hay que meteria de nuevo -, era una tarea de un historiador de la
cuftura, hasta Salazar Bondy, - que dice pensar en América Latina es pensar
desde /a negatividad, es pensar el proceso propio de liberacién -, y ahi
entonces surgié.

La teologia de la liberacién, y fue otro movimiento paralelo, que yo conoci a
la gente pero no, no puedo decir que la teologia de la liberacion estd al origen
de /a filosofia de la liberacidn, lo que pasa es que yo me pregunte si, ¢ as/
como esta surgiendo esta teologia, no podria surgir una filosofia? Y desde
supuestos filoséficos surgié lo mismo en esa década del sesenta, tan rica, tan
crtica, tan explosiva que creé que es hasta hoy, la etapa mas cntica del
pensamiento latinoamericano del siglo XX, desde alguien que pensaba el
problema latinoamericano termine por abrir brecha en un pensamiento y una
filosofia desde América Latina, latinoamericana, pem con pretensién de

universalidad.
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Pregunta: Antes de que apareciera la filosofia de la liberacién ( como
movimiento propiamente dicho ), ya Franz Fanon en su libro: * Los condenados
de la tierra “ habia dicha al pueblo africano que era necesario liberarse de
Europa, por que estos sdlo los dominaban, explotaban, humillaban, etc., y no
querian seguir a los europeos en su camino hacia el abismo de la
deshumanizacion, hacia Fanon un llamado a la lucha por la liberacion. De la
misma manera Herbert Marcuse, en distintas obras, habia mostrado que los
medios de comunicacion se estaban conviriendo en los instrumentos
ideolégicos por excelencia, y que el ser humano se ve por esios sometido,
hacia también Marcuse, un llamado a la lucha de liberacion ( ideoldgica ). Pero
mas alld de ellos, Salazar Bondy en: “;Exste una flosofifa de nuestra
América?” pensé en la necesidad de dar a Hispanoamérica una filosofia
propia, que respondiera a la realidad que se estaba viviendo, y que exigia ser
pensada desde la filosofia, por que la realidad dependiente necesita ser,
flosdficamente analizada, la Pregunta es: ;Que tanto le debe la filosofia de la
liberacion, en la que posteriormente apareceran los planteamientos ya
mencionados, y en especial Enrique Dussel, a estos fres grandes pensadores?

Dussel: Esos tres y uno mds, un judio, lituano — francés, Levinas, son muy
importantes los cuatro. Yo me acuerdo que estuve aqui en el afio 68, en la
UNAM, viniendo del sur, y Leopoldo Zea me dijo. lo que usted ha dicho es muy
parecido a lo que hace poco dijo Salazar Bondy, es decir, la verdad es que
coincidimos desde horizontes distintos, luego ya lo lei, y ya vi que yo muchas
veces pareceria basarme en Salazar Bondy, él uso un argumento méas
sociologico, de desarrollc y subdesarrollo, pero su respuesta definitiva era
negativa, - decia sl somos paises subdesarrollados y no nos liberamos, no hay
filosofia posible, y de hecno él dice no hay esa filosofia -, mi posicién es,
efectivamente, tenemos que liberamos, es posible y estamos en al lucha de
liberacién, la filosofia posible es una filosofia que piensa el proceso de
liberacién, eso no lo dice Salazar Bondy, pero me sirve como contexto de una
problematica muy semejante. Fanon sobre todo, también, en el prélogo de
Sartre a “Los condenados de /a tierra”, fue fundamental en esos afios, por que

nos demuestra un pensamiento, en el caso del psiquidtrico, pensado desde la
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lucha de liberacidn, entonces, como se puede crear nuevas categorias
politicas, psicoanaliticas, desde una lucha concreta del proceso. Marcuse ya,
filoséficamente, era mas concreto por que ‘Ei hombre unidimensional” hace
una critica al pensamiento analitico y aun a Hegel, de alguna manera, y yo
que 'venia trabajando mucho a Hegel, me despierta un poco del suefio
ontolégico, entonces Marcuse si, lo lei con mucho cuidado. Pero el que me da
el impulso onginario, de categorias distintas, es Emmanuel Levinas , que é/
habia escrito el libro en 1961, afios antes, yo lo lei por el 69 recién, pero ese
libro me dio posibilidad de empezar a pensar el tema filoséficamente, y
constituida geopoliticamente la ‘teoria de la dependencia”, desde la vision
critica de Salazar Bondy, desde la critica de la unidimencionalidad de Marcuse,
mas una generacion de gente concreta, filésofos, que conocian la Escuela de
Frankfurt, que conocian la obra de ofros autores, culmino en lo que le pusimos
‘Filosofia de la liberacién®”, pero - ciertamente esos tres autores fueron
determinantes.

Ahora, fueron determinantes autores, pero lo que fue determinante eran las
luchas populares que habian empezado, por que en los sesentas la Argentina,
en particular, por herencia del peronismo, que tenia lo peor, lo peor va a ser
Menen y el desastre posterior, también es el PRI con Carlos Salinas o Zedillo
ya el desastre posterior, sin embargo, /a época de Cardenas , pues no hay PRI
todavia, pero es lo mejor de esa herencia, bueno el peronismo también tenia
grupos populares, sindicalistas limpios, que hablan estado en la oposicién, y
hasta en Ia pobreza y en la carcel, que producen un gran movimiento muscular,
eso era un punto de partida fundamental, lo que uno estaba pensando se ponia
después a nivel popular de movimiento, y la gente se entusiasmaba y
escuchaba, y me daba mi mismo la idea de que lo que estdbamos pensando
tenia sentido, es decir, ahi se daba muy bien la idea gramsciana del intelectual
organico, igual que en estos momentos aqui, hay cosas ya que ahora
empiezan a ser entendidas, y los grupos de los mas populares le llaman a uno
a clarificar ciertas cosas y uno se da cuenta que causan impacto, por que la
gente entiende que se trata de la realidad.
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Pregunta: A mediados de la década de los sesentas surge la Teoria de la
dependencia, con los trabajos llevados a cabo por gente como Gunder Frank ,
Cardoso, Faletto, Dos Santos, Fals Borda ( con la Sociclogia de la liberacion ),
se demuestra que el subdesarrollo de América Latina se debe en gran medida
a la relacién de dependencia que con respecto a Estados Unidos y Europa se
tiene. La cuestion es; ; Que tanto determino la Teoria de la dependencia el
surgimiento de la filosofia de la liberacién, que tanto influyo en Enrique Dussel
la Teoria de la dependencia para la posterior creacion de la filosofia de la
liberacién ?

Dussel: Fue completamente fundamental, yo estaba en contacto con Fals
Borda, Ofarro en Argentina, lei las obras de todos ellos, y por distintos
movimientos justamente latinoamericanos, ya viajaba a Ecuador, a México,
venla a todas partes, me enteraba del surgimiento de la teorfa de la
dependencia, la lei, la lei con cuidado, adherl a ella, y tal punto fue que yo
estaba haciendo una ‘ética ontolégica de Heidegger”, y veia dificultades,
cuando escuche el tema *Sociologia de Ia liberacién® de Fals Borda, oh, | pero
cémo una ética ontoldgica !, en cuatro horas de una discusion que tuvimos con
puros socidlogos, no eran ni economistas, - dije, pues si, lo que hay que hacer
es una élica de la liberacidn, y yo no habia hecho nada, pero justo me cayo
Levinas y me dio la llave para empezar a hacer. La teorla de la dependencia
fue determinante, y me convencié tanto, y la crei tanto, tan significativa que
luego cuando vinieron las grandes reacciones sociolégicas, y en el 75 en Quito,
empezando por mi amigo Agustin Cuevas, y tantos otros- dijeron la teoria de la
dependencia esta refutada-, yo que venia frabajando a Marx, dije es falso, no
ha sido refutada, puede ser reformulada, la defendl, y en mi libro “Hacia un
Marx desconocido” en 88, ( ahora se ha traducido al ingles ), yo desde Marx
muestro como la teorfa de la dependencia funciona, por que, y por que era el
fundamento epistemolégico —socioldgico, de la filosofia de la liberacidn, yo no

lo iba a soltar tan facil.

Ahora, ahora hace cuatro, tres meses, Teothonio saca la “Teorla de la

dependencia reconsideraciones”, y dice, teniamos razén, y yo digo, pues sf
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siempre la tuvimos. La teoria de la dependericia se reformuld y crecié con el
sistema mundo, y por uitimo el tema de la globalizacién, que nadie explica por
que los paises subdesarrollados, perifénicos, o con economias menos veloces,
pues estas siendo explotados, el Tratado de libre Comercio entre Estados
Umidos y México en parte, es fruto de esa omnibulacién de la inteligencia que
no se daba cuenta que México iba a ser explotado, se dijo, lo dijimos, - dijimos
este es un nuevo caso del centro — perifena —, uff, todos estaban felices con
las teorfas postmodemas, que el centro - penfena, dominador — dominado, son
categorias modemas, que estan superadas, estan superadas, ahora yo digo no
estdn superadas, y ahora estamos de acuerdo en que hay que empezar de
nuevo con fodo eso, pero lo bueno es que la filosofia de Ia liberacidn, en este
momento yo veo que empieza a crecer de nuevo, por que, y por que les
demostré que tenia razén como la teorfa de la dependencia.

Pregunta: Cuando quise analizar la Teologia de la liberacion se present6
un pequeiio problema, no se podia fratar este movimiento como un
antecedente de la filosofia de la liberacién, el asunto estaba en como fratarlo
entonces, aparecié la idea que mucho le debe a usted, de abordario como un
hecho que surge de manera paralela a la filosofia de la fiberacion, pero una
duda surge con respecto a esto, y creo que no hay mejor respuesta que la que
usted pudiera damos.

¢ Coémo puede ser entendida la filosofia de la liberacion con respecto a la
teologia de la liberacién, y la participacién de usted con los tedlogos de la
liberacion y como posterior fundador de la filosofia de la liberacion, se podria
decir que Enrique Dussel le debe algo a los planteamientos hechos por los
tedlogos de la liberacion o mas bien fue su propio camino el que lo llevd a
construir su propia filosofia ?

Dussel: Mira quiza ahora habra de volver a esa etapa de los sesenta y
sefenta y ver cuanta originalidad “‘mundial’, hubo en un nucleo de pensadores
latinoamericanos. El marxismo estaba enclaustrado en una posicién que decia,
“para hacer la revolucion hay que ser ateos”, oh el marxismo — leninismo,
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bendito y estaliniano, el pueblo latinoamenicano estd inmerso, por sus propias
veces analfabetismo de la cultura dominante, que es el dominio de otra cultura
que es la popular, estd inmerso en un mundo simbdlico, esta inmerso en un
mundo relfigioso, y entonces como vamos a hacer la revolucion si tenemos que
predicar a esa gente que primero hay que ser ateos para empezar, eso era
darse la cabeza contra la pared, y el marxismo no entré nunca en Aménca
Latina en serio, entro en Cuba gracias a Castro y al Che Guevara , pero ahora
estan recosechando los errores, que de pronto se vio que habia un mundo de
la santerla, que es lo que cree el pueblo cubano; y eso, decian que no era
religioso, como que no es religioso, lo que pasa que religioso africano, y que
me lo cuenten, entonces, mira, surgié un grupo de gente que desde grupos
respetuosos de los religiosos, religiosos, pudo, sin embargo, leer seriamente a
Marx y entonces fue una articulacion inesperada, era gente que podia partir de
la narrativa popular religioso y, sin embargo, ser marxista y predicar, y hablar
de la revolucién, y eso es un Camilo Torres, que Camilo Torres, pues... y si el
Che Guevara permanece presente, es por que en el fondo es una figura mitica,
casi mistica, es una figura cuasi - religiosa en la simbologla popular , por eso
que ha permanecido y se ha universalizado, toca un resorte, entonces, yo
estaba muy ligado con mis estudios de Historia, pero en historia de la Iglesia, a
grupos de Iglesia, pero debo decir, los grupos mds de izquierda y muy
comprometidos con la base en todos los paises, entonces yo iba a Ecuador,
me iba con los indigenas, en una Parroquia alld en medio de la montafia y
podia hablar a la gente, pero de la base, que intelectual podia tener ese
pnivilegio, iba a Panama y en una Iglesia como San Miguelito, que después los
norteameiicanos bombardearon, seiscientas personas escuchandome ahi, en
una Iglesia que era un ranchito de paja, pero habia seiscientos, y lo que yo
hablaba lo entendia la gente, entonces yo fuve una experiencia con grupos
populares que el marxismo no tuvo, y que la filosoffa tampoco, gracias a estos
grupos de izquierda, yo vi que ahi habla surgido algo, eso produce /a teologia
de la liberacién, que retoma la Biblia, la lee desde América Latina y permite
movilizar a la gente, en un proceso de transformacién, lo que paso en Chiapas
era imposible sin comunidades de base, era una relectura de la Biblia, la misma
Rigoberta Menchu en su libro; "Me llamo Rigoberta Menchu”, tiene el capitulo
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26 donde habla como ella entiende ia Biblia; - teologia de la liberacién-,
entonces, yo tuve esa expenencia pero era filésofo, y era profesor de filosofia,
esos contactos los tenia como filésofo y también como un cristiano que podia
tener contacto con la gente, pero yo tenia la obligacién en mi catedra de estar
pensando filoséficamente , tenia esa experiencia y no podia para nada
articularfa con mis clases, estaba dando unas clases de Max Scheller,
Heidegger, y yo por ofra parte estaba viviendo un movimiento popular
creciente, desde las esfructuras religiosas, gracias a estas experiencias,
entonces, no me fue dificil en caplar, gracias a Marcuse, Fanon o Levinas
como esto era posible en la filosoffa, que se estaba gestando la teologia de la
liberacion, que era una reformulacion de la Biblia desde América Latina, yo
participe con esa gente invitado a estar ahi, y escnibi obras, libros que fueron
muy importantes para el movimiento de la teologia de la liberacién, pero yo
sabia que como filésofo no podia partir de ahi, de tal manera que cuando yo
me pregunto ;como hacemos esto desde la filosoffa? No es que agarre una
teologia de la liberacién y la imponga a /a filosofia, sino antes digo, como hacer
lo mismo en la filosofia, pero como yo era un filésofo tenia que articular los
movimientos politico, a estos movimientos, a ahi si se pudo hacer, por que el
obrero estaba siendo dominado por los militares, entonces el militar aparecié
como la figura del faradn egipcio, y entonces era comprensible la lucha de
Morsés. Se puede decir que se constituyeron paralelamente, pero no que una
surge de otra, sino que al momento de su gestacion la teologia de la liberacién
fuvo mas experiencias por la institucion Iglesia que tenia mas fuerza, la
institucién de la filosoffa se hace en la Facultad, en la Universidad, y por lo
general del Estado, por que las prnivadas son mas derechisias, entonces la
Universidad del Estado que es la cntica, cuando viene un golpe militar, y... quita
a todos los profesores, enfonces, institucionalmente el filésofo esta
desprotegido, si piensa criticamente lo echan, y mas cuando estaban los
militares, entonces yo tenia que, como sobrevivir, en el caballo de otra
institucion, pensar en la Universidad hasta que me ponen la bomba y adiés, se
acabo y me vine a México, pero habla sido sensato con lo que habia vivido,
esos afios me sirvieron mucho... No es que yo haya partido de ahi, yo dirfa
que fue paralelo en su constitucién, y que fueron hechos homogéneos, Ia
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reflexién surgié de Ja misma experiencia, hay que pensario asl, que mas tarde
la cuftura popular que algunos consideraban como los pobres,, por que de que
ofra forma se le podia llamar, ni era clase obrera, eran movimientos bamales y
marginales, que sin embargo, sentaron las bases para el movimiento, el
concepto de lucha de clases, debe ser entendido, ahora, desde los
movimientos de base que tan importantes fueron, y aunque son conceptos
distintos, que parten de una lucha distinta permitieron consolidar la teologia de
la liberacién, y eso era perfectamente captable, y eso es lo que ahora se
impone, se tiene razon.

Pregunta: Sin duda una de las partes mas importantes de la tesis, es
cuando se intenta determinar en que sentido el contexto en el que usted vivié
del periodo de 1965 a 1975 influyo para la creacion de la filosofia de la
liberacion.

¢ Dr. podria usted comentamos si fue decisivo o no el contexto que le toco
vivir, para que usted escribiera la filosofia de |a liberaciéon ?

Dussel: Yo he escnto un artficulo,; tu lo has podido ver? Se llama * Una
década de Argentina”, bueno ahi descnbo, desde una biograffa histérica —
soclolégica, la realidad, eso es justamente el tema de fondo, una vez que uno,
te diré asi entre comillas, se “enchufa con la realidad”, sociopolitica, histérica
de un pueblo, ,cuando uno aprende a hacerio, ya queda para siempre, pero no
sabia como hacerlo, es decir, el pensamiento europeo, norteamericano,
siempre ha pensado su realidad, lo mismo que los medievales islamicos, el
chino, el griego, pensaron su realidad, por que partian de la unica realidad. El
mundo colonial dependiente se acostumbré a pensar el pensamiento del
centro, que no es propio, entonces habia un pensamiento abstracto, que nunca
enchufaron, que nunca partia de su vida, entonces, estaba enajenado, y
absolutamente imposible el pensamiento de filosofia de la liberacién sin la
expenencia que vivimos, fueron surgiendo desde ahi', desde interpelaciones

concretas, que nos exigieron buscar ciertos libros, inventar nuevas categorias,
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desarrollar un pensamiento realmente original, por que original es /a situacion,
a mi no me interesa que sea onginal el pensamiento, era onginal la situacidn,
ahora yo se que esa sifuacion era original, por que era una situacién de crisis,
postpopulista, de una dictadura militar que el pentagono habia realizado en
paises coloniales , eso no se daba en ofras partes, en Egipto o en Indonesia,
paises periféricos, pero con la expenencia colonial nuestra, donde Ila
cristiandad colonial era Gnica no habia otra, entonces yo sabia que tenia ante
mi una realidad dnica, tema unico de un objeto de una filosoffa que debia ser
distinta, si el original es el tema, Ia filosofla que o piensa no puede decir no ser
onginal. Sin haber vivido las expenencias era absolutamente imposible esa
filosofia , pero todo ya surgio articulado a una realidad , nadie podria escribir en
nuestro lugar eso, y eso es universal, es nuevo, por que, por que pensamos
nuesira realidad, nueva que ahora es universal, entonces esa condicién no la
saca nadie, entonces yo deje de ser alumno y me transforme en maestro de un
nuevo estilo de filosofia latinoamericana, pero eso no se comprende, muchas
veces el que lee la obra la lee como una obra mas, desconectada de su propia
realidad, entonces el estudiante mismo en México lee la obra y la estudia como
si fuera una obra europea, pero no se da cuenta que ésta esta partiendo de la
realidad mexicana, ahora hay algunos que, claro, se cansan de hablar de los
autores extranjeros y cuando leen ésta, se dan cuenta que esta hablando de lo
propio, pero hay que ser inteligente pera descubnr, y a veces la inteligencia,
pues no se da muy frecuentemente.

Pregunta: Dr. estamos ya casi en la parte final de las preguntas y una
cosa que no quisiera dejar de preguntarle es ; Cree usted que su interés por
los pobres, oprimidos y excluidos del mundo, es sélo porqué como filésofo
quiere dar cuenta de su realidad, la realidad latinoamericana en donde se vive
y sufre la miseria, o hay algo mas alld de eso, una cuestién personal, una
cuestion ética como usted diria, es acaso algo subjetivo, también, lo que lo
llevo a escribir la Filosofia y posteriormente la Etica de la liberacion ?
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Dussei: Claro hay biografias, yo en mi biografia soy claro. Nacl en un
pueblito de tierra, de calles de tierra, de gente muy simple, mis mejores amigos
eran gente que después terminé siendo panadero, y que se perdieron de
campesinos, pero fueron afios muy felices, y donde veia que eso era muy rico y
era muy util, y era muy interesante, entonces yo nunca desprecie lo popular,
me gustd, me sentia comodo, cuando llegue a Buenos Aires, que era como un
chilango aqui en México, - decia en la casa de mi abuela, pero aqui hay pura
baldosa, no hay tiema, no se puede hacer un huequito y tener un aparchecito
con agua para hacer un barquito, y estaba desesperado-, en Buenos Aires no
tenia tierra, los caballos, jcomo no habia ni un caballo! Y yo, yo jineteaba amba
del caballo, gustaba eso, yo creo que eso viene, después mi padre fue médico
muy, muy generoso, que se metia con la gente, que cuando se terminaba el
camino seguia en la huella y después agarraba caballo y haber qué, y cuando
ltegaba, hacia nacer un nifio, no tenian para pagarfe, - decia bueno después
cuando puedan -, le iba bien era un gran médico, pero yo sentl en él lo que era
la veneracién de un pueblo, yo iba por mi pueblito, siendo el hijo del doctor, y
era una figura, pero por que mi padre era un hombre muy generoso, yo creo
que eso estad en la educacién, y nunca pude aceptar ni la soberbia, ni la
pretensidn, ni las apanencias, todo eso, ademdas cuando era estudiante, pues
estudiaba y trabajaba y sacaba mis notas, y bueno fui dingente sindical del
centro de estudiantes, secretario general de la federacién de mi universidad y
termié todo aquello con una actividad tremenda, estuve preso y todo, me fui a
Espana y cuando llegué me dijeron has sacado el mayor promedio de tu
generacién jno me diganj yo ni sabia que habia premio a lo mejor de la
generacion, y menos que habla sacado yo, nunca habia ni pensado, pero lo
habia sacado por que habia hecho bien las cosas, entonces siempre quise
hacer bien las cosas, pero ligado a la realidad, entonces cuando, sin embargo,
desde joven yo... Te voy a decir algo que no he dicho frecuentemente, me
agrada mucho la vida de Francisco de Asis, este hombre que vendia géneros y
todo, y cuando su padre le dice, bueno pero tu que te has hecho, mira, pues si
yo vendo géneros, pues fodos los géneros que tengo puestos son tuyos, agaro
se desnudo y le dio todos, y se quedo ahi en pelotas, un tipo imaginaro ese
Francisco de Asis, entonces yo también cuando era estudiante, as/, decfa para
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que necesito tantas cosas, yo puedo ser pobre, pero era una pobreza objeliva,
estar liberado de las cosas, eso me ayudé muchisimo por que en Esparia tenia
una beca chiquita y yo podia vivir, en Francia yo tenia 500 francos, cuando
cinco francos era un ddlar, , yo tuve un afio una beca de cren délares por mes y
vivi, por que me las arreglaba, no, mi padre mando 100 ddlares para ir a un
campo de trabajo en Alemania, por que estaba en Espafia, fue lo dnico que me
regald, todo lo deméas lo hice yo, y agarré los cien délares y me fui a Israel,
pidiendo auto — stop, e y en al barco después, por que ni habia, es decir, el
haber querido ser pobre, el haber estado desprendido de las cosas me permitié
hacer muchas cosas que otros no hacen, pero después me llevé a descubnr
que el asunto no es ser pobre, el asunto habla pobres por obligacién, que eran
efectos de las estructuras, entonces empecé a descubnr la pobreza del
mundo, entonces eso ya se fransformara en tema filosdfico, y gracias a
Levinas, pues toma fuerza enorme, no. Acaba de monr hace tres meses un
gran personaje francés, con el cual yo estuve en Nazaret, se llamaba Paul
Gauthier, yo estuve dos afios en Israel trabajando con palestinos, acaba de
morir, 88 afios, y él me ensefio muchas cosas, justamente convivir con los
palestinos, trabajar de las manos, ya ahi no estudiaba nada, trabajaba, fue un
afo bellisimo de mi vida, entonces, tuve un aprecio por la pobreza, como
virtud, bueno es subjeliva, pero luego descubri la pobreza objetiva, como efecto
negativo de un sistema, y cuando lei a Marx entendl el tema, entonces Marx,
yo no era marxista, pero Marx me explicé lo que habfa sido intuicién muy larga
mia, y ya se transformé en una conviccién y luego, entonces, desde alii el
concepto de pobre se amplia al de victima o al que recibe ef efecto, la mujer, el
machismo, el negro en la sociedad de discriminacién racial, los paises
subdesarrados en lo central, los viejos, tercera edad con respecto a los adultos
que también los discriminan, entonces fodos esos dejados de /a sociedad, son
el punto de amranque del pensar critico, pero como tal, no asi ético, sino como
tal, los creadores son creadores de la marginalidad, entonces para mi ese es
mi tema que sigue dando vueltas, y después, no lo voy a poder cambiar, eso lo
descubri muy joven. Mira yo tenia una materia en Sociologia en mi Facultad
de filosofia y una maestra que se llamaba Angélica Mendoza, habia sido
candidata a la presidencia del Partido Comunista en Argentina, después se fue
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a Europa y por casualidad volvié a Mendoza, habla traducido la “Filosofia del
derecho™ de Hegel, en Pomua. Angélica Mendoza, y era profesora de
Sociologia no, y yo me acuerdo, y eso no es tremendo, que yo hice un trabajo
sobre los bamos marginales de mi ciudad, y como ni habia un mapa, yo agare
un mapa y con mi bicicleta me fui todos estos bamos e hice un mapa, y
quedaba la ciudad rodeada de bamos marginales, y el peor de todos era un
bamo de bolivianos, que los de Bolivia venian a Argentina, eran como los
mexicanos en Estados Unidos, era un bamo de mexicanos en los Angeles,
pero mira una cosa, yo me preguntd, yo tenfa 19 afos, ;cémo me propuse
estudiar la sociologia de los barrios marginales? Era la marginalidad era el
ftema de exteriondad que después he seguido, es decir, que esto lo fuve desde
Joven, yo lo tuve, bueno también gracias a movimientos de juventud, habia por
ejemplo el movimiento de juventud, a mis 15 aflos, gente que queria hacer el
bien, muy ingenuamente, ;pero sabes que haciamos los domingos, mientras ir
a la cancha de fitbol? nos ibamos como veinte muchachos a visitar a un
hospital de nifios, y yo me acuerdo un domingo, cuando todos estaban all4 en
los partidos, yo me iba al hospita;, un nifito chiquito, deforme, por que el pobre
se ve que habia nacido muy mal, “tenia un olor”, y era muy feo el pobre por que
estaba todo deforme, no, era un hospital, entonces uno ahi, jhola, que tal,
queremos hacerios jugar!, bueno yo crec que ahi forme una especie de
conciencia de sensibilidad, por que el dolor, que después me llevé a realizar
otras cosas, digo si tu vas a buscar en los orfgenes def inconsciente freudiano ,
pero fue muy coherente por que luego le pude dar razones y hacerlo como
formulacidn filosdfica, por eso que el pobre, el marginal para mi, ya ahora es un

tema tedrico inevitable, yo no puedo pensar sin eso, asi que es natural.

Pregunta: Por uitimo y sabiendo que tiene muchos compromisos que
atender, quisiera usted, para los socidlogos que quiza lleguen a leer este
trabajo, decimos algo acerca de su filosofia, talvez los que lean comenzaran a

reconocer su labor, que tan importante es para nuestro “pequefio espacio

periférico®.
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Dussel: Estoy terminando un CD, donde va a estar toda la obra, espero
que se lea para el proximo futuro, pero para el socidlogo esto es
cumpletamente fundamental. Los grandes, los grandes clasicos del
pensamiento sociolégico: Durkheim, Parsons, Weber, Marx, Luhmann, tocan
estos temas, todos, pero casi todos tocan el sistema, la totalidad dirfa yo, y no
trabajan la exteriondad, mis categorias son sociologizables de inmediato,
surgen casi de la Sociologia, pero es facillsimo entenderias, yo creo que le
daria mucha fecundidad, por que explica mucho mds fuerte la negatividad, lo
dado y lo politico Parsons, el medio - fin Weber, Durikheim por su Scciologia de
la religion toca ofros temas, (...) todos estan casi siempre, y Luhmann es el
campedn de la totalidad, pero el problema son los excluidos, son los que estan
mas alla, son los negados, y cuando yo me coloco en la situacion de elflos
epistemoldégicamente tengo una Sociologia critica, lo que llamarfamos y llamé
Fals Borda, “Sociologia de la liberacién®, hay que hacerfo, los Psicdlogos,
gracias al Bardn, este que mataron en el Salvador, ha creado todo un
movimiento de Psicologia social de la liberacién jperfecto!, yo creo que habia
también que crear, también, un movimiento de Sociologia de la liberacién, y la
Sociologia de la liberacién trabaja sobre las negatividades que sufre los efectos
negativos del sistema, como punto de partida de un proyecto sociolégico que
reconstruya el sistema desde la negatividad, por eso es critico, eso es lo que
de alguna manera hizo Marx en economla... Pero no hay muchos socidlogos
que lo hagan, tu hablabas de Bourdieu, lo toca un poquito, y la parte mas critica
ulima de su vida, toca un poco, pero se podria ser mucho mas sistematico y
Aménca Latina uff,, casi todos vamos a empezar a ser marginales, se hacen
pueblos fantasmas como tal, Argentina ya es un pueblo fantasma, que cuando
Marx dice, la economia politica no estudia al obrero desempleado, dice hay que
tener nuevos ojos para ver, para ver esos que estan fuera de la economia
politica, son los picaros, los ladrones, los mendigos, los enfermos, los
miserables, y quienes se ocupan de todos esos dice, se ocupan los
sepultureros por que los entierran, los médicos por que los cuidan cuando
estdn casi muertos, y no dijo yo, entonces, el asunto es quien se ocupa de esos
fantasmas que deambulan fuera de la economia politica, o fuera de la
sociologia de Ia totalidad, eso es la sociologia de la liberacién, esto es muy facil
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de implementar y es fundamental, nuestras naciones se estan transformando
en fantasmas que deambulan fuera del proceso de la globalizacidn, - en
terminologia de Marx, Segundo Manuscrito del 44 -.

Doctor Dussel, muchas gracias por damos un poco de su valioso tiempo, y
esperamos que siga creando mas obras filoséficas, por que es su filosofia ya,
como diria Mariano Moreno en una parte de su tesss, una filosofia de nuestra

Dussel: O mi amigo Salazar Bondy, sabes que en el 72 Salazar Bondy
estuvo en Buenos Aires, y él dijo muy interesante lo que estdn haciendo
ustedes. Hubiéramos frabajado juntos, pero en el 74 se me muné de una
hepatitis, fue una lastima. Salazar Bondy era uno de los grandes posibles
colaboradores de este movimiento, murié escribiendo una “Antropologia de la
dominacién” que era liberacién en negativo, y termino... La sefiora me mostré
su manuscrito, al fin ya no se entiende lo que dice por que ya estaba muy débil,
pero termino escribiendo una “Antropologia de la dominacién®, que es el
reverso de una “Antropologia de la liberacién”, pero eso todavia no lo captaba
Salazar, le costaba pasar al momento positivo, estaba en el negativo, pero

realmente se nos fue muy joven.

Dr. Dussei muchas gracias.

Mendoza Lozano Miguel.
21 de enero de 2003
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Lo que se busca con esta entrevista, no es sino confirmar lo dicho en casi
toda la tesis. Bourdieu habla de dos momentos o pasos analiticos de la
investigacion socioldgica, el momento subjetivo y el objetivo, lo que se hizo a lo
largo del primer y segundo capitulo fue precisamente esto, es decir, se hablo
de los factores que de una u ofra manera llevaron a Dussel a crear la filosofia
de la liberacion. Con la enfrevista aqui realizada y lo dicho por Dussel se viene
a demostrar que efectivamente los pensadores y movimientos de los que se
hablo fueron decisivos en el pensamiento de Dussel. La entrevista entonces
tiene este y no otro propésito.
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Conclusion

Dussel ha escrito, en muchos de sus libros, que gracias a la conquista
de América en 1492 Europa pudo enfrar en la modemidad e imponerse como
centro del mundo, fue gracias a las riquezas exiraidas de sus colonias que
pudo hacerlo, fue esta y no ofra causa la que lo llevaron a eflo. Antes de la
conquista Europa era periferia de la India y China, filosoficamente, entonces,
nada tenia que decir al mundo, pero sera a partir de 1492, ( cuando logran
enfrar a la modemidad ) que los europeos comienzan a formarse un
pensamiento filosofico, y que sera, a partir de ahi, el que dominara en el mundo
entero. América siendo colonia espafiola y portuguesa era dificil que pudiera
escapar a esto y es, ideolégicamente, dominada, una forma de pensar, de ver y
concebir las cosas les sera impuesta, una vida que no es la propia es la que se
estd viviendo, y sera a partir de ese momento y hasta la actualidad que la
ideologia europea ( filosofia ) dominara en este que es el continente americano.

No pocos son los pensadores que coinciden con Dussel, ahi se tiene por
ejemplo a un Leopoldo Zea, un Mayz Ballenilla, un Salazar Bondy, etc., sdlo
por mencionar algunos, todos participan de la idea de que la filosofia que en
América se practica no es sino una copia de [a filosofia europea y por lo tanto,
dicen, se carece de un pensamiento propio, por ello hablar de una filosofia
propia en América Latina resulta dificil ( aunque ya no tanto ) y es que desde la
década de los 20s - 30s se ha venido discutiendo el tema sin llegar a algo en
concreto, se ha querido ver en la cosmovision de las culturas prehispanicas un
pensamiento filoséfico, de la misma manera se ha pretendido crear, a partir de
los elementos con los que se cuento, una filosofia propia, sin embargo, y a
pesar de los esfuerzos hechos América Latina se siente aun atada a un
pensamiento ajeno que le impide ser original. Precisamente y por ser ésta una
de las cuestiones mas fuertemente discutidas dentro de la filosofia
latinoamericana, se quiso en esto investigacién abordar un tema que a muchos
interesa, sean estos filésofos o no, y que es el de la “Filosoffa /atinoamericana
de la liberacién ", aquel movimiento filosdfico que surge en los 70s en
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Argentina, y que tiene en la actualidad una fuerte presencia no sélo aqui sino
en ofros paises también.

¢ Pero por qué la filosofia de la liberacion ? ; Qué interés puede tener para
la Sociologia un tema filosofico ? Porque la filosofia de la liberacién es un
movimiento que plantea la creacion de un pensamiento propio, que sirva no
solo para reflexdonar lo nuestro, sino para terminar con la ideologia que sobre
nosotros pesa, por que quiere un pensamiento alejado del europeo, que tenga
sus origenes ya no en la reflexién abstracta y metafisica como la europea, sino
en los hechos que se estan viviendo y palpando, en ha miseria y explotacion
que en América latina exste. Por que la filosofia de la liberacion hace
referencia a su realidad y nada mas. Y por que después de tanto tiempo de
discutir sobre una "filosofia latinoamericana”, la filosofia de Dussel parece ser
la mas aceptada como tal, y si no puede ser considerada asi al menos esta
dando mucho de que hablar, por que es una nueva forma de enfrentarse a los
hechos, lo que se quiere decir pues es que es una nueva forma de hacer
filosofia.

Ahora, el interés que para la presente investigacion tuvo el desarrolio de
este tema filosofico es mucho, en primer lugar por que permitié ver ,
siguiendo el método planteado por Bourdieu, como se puede ftratar a un
intelectual, es decir, como se puede llegar a entender por que un intelectual
decide dar a su obra un sentido u otro, y es que éste no lo hace por simple
gusto o diversion, sino que hay algo atrds de é, existe algo que lo lleva a
escribir sobre una y no ofra cosa. Cuando se quiso aqui hablar de la filosofia de
la liberacion, se busco entender que fue lo que llevo a Dussel a escribir dicha
flosofia, cuales fueron las causas que lo llevaron a ello, se entendié entonces
que el contexto que le toco vivir y algunas experiencias de vida fueron los que
lo llevaron a ello. Asi, haber nacido en Argentina ( Mendoza ), en un pueblo en
donde se convivia con la miseria, haber estudiado flosofia en su patria y
después en Europa y darse cuenta que filoséficamente América Latina no
exste, trabajar como obrero en Palestina y comprender como piensa y siente la
gente pobre, vivir la experiencia de la década de los 60s, tan critica y tan rica
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en produccién filoséfica, haber pertenecido a ese grupo de tedlogos que
después daran vida a la Teologia de la liberacion, haber vivido en la Argentina
de los 70s, caracterizada por el militarismo y la represion, y haber salido
exiiado de su patria después de que le pusieron una bomba en su casa, etc.,
fue lo que lo llevo a conformar su pensamiento, por que fueron estas y no otras
las causas las que llevaron a Dussel a escribir su filosofia, por que la filosofia
de la liberacion es el resultado de lo que a él le toco vivir, y no es producto de
uria mente que imagina como puede ser aquello de lo que quiere hablar.

La importancia radica entonces en entender que la filosofia de la liberacion
tiene su origen en la realidad, por que Dussel para darle vida se basa en sus
experiencias, en lo que ha visto, en lo que ha sufrido, en la América Latina que
esta sumida en la pobreza y marginacion, en aquella América Latina dominada,
silenciada, excluida, dependiente de Europa y Estados Unidos. Pero se
necesita ser demasiado inteligente, - dice Dussel -, para percatarse que cuando
se esta leyendo la filosofia de la liberacién no se estd haciendo ofra cosa que
revisando la realidad que a nosotros mismos, quiza, nos esta tocando vivir. La
flosofia de la liberacion esta ligada al contexto en el que surgi6, y como tal
debe leerse, no debe desligarse una de ofra, desafortunadamente, tan
acostumbrados como estemos, - dice Dussel, - a la lectura de los europeos,
dificil resulta entender cual es el sentido real y primero de la filosofia de la
fberacion, se toma como un texto mas y se olvida que esta hace referencia a
nuestra propia realidad; que no es otra que la América dependiente.

Uno de los motivos quiza que tuvo esta investigacion, fue poner en claro
que al menos la filosofia de la liberacion debe ser leida cuidadosamente, por
que al entender ésta se entienden cuales son los problemas que a nuestro
continente aquejan, y por el contrario cuando se esta al tanto de lo que en
nuestro continente sucede facil resulta la comprension de dicha filosofla, y
como no ha de serio si de donde parte no es mas que de la realidad. Lo que se
quiere decir aqui entonces es que no es sdlo una filosofia propia ( por que
parte de nuestros problemas ), sino que es un pensamiento que permite hacer
frente a distintos niveles ( econémico, ideolégico, pedagdgico, erético, etc.,) a
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los problemas aqui existentes, es a final de cuentas un pensamiento nacido,
ahora si en este confinente americano que se vueive a decir, es dependiente
de Europa y Estados Unidos.

Pero no se reduce a esto el nterés por tratar la filosofia de ia liberacion en
este trabajo, no la cuestion va mas alla de un simple entender por que Dussel
dio vida a su filosofia, sociolégicamente se buscé profundizar mas en el andlisis
para hacer de este no sélo un trabajo filosdfico, sino sociolégico también, ;pero
como pudo o intento conseguirse esto ? pues de la siguiente manera; cuando
se reviso aquello que denominamos antecedentes de la filosofla de la
liberacién, nos encontramos que fueron, el movimiento de los sesentas, ( la
contracuttura a fin de cuentes nacida en aquella década ) , la teologia de la
kberacidn, la teoria de la dependencia, el militarismo en Argentina de los afios
60s - 70s, entre ofras cosas, fueron todos, movimientos conftra el sistema los
que le dieron vida a esta filosofia, ( a través de Dussel por supuesto ),
movimientos todos que también pudieron haber sido analizados por la
Sociologia, y que de hecho lo fueron, pero que no dieron ningln fruto, es decir
no pudieron crear como lo hizo la filosofia, alguna comente de pensamiento, al
contrario de esto Dussel lo hace y ahi esta pues la importancia. Cred una base
sobre la cual ahora se puede partir para el andlisis de lo que América Latina
ocurre, que sea un analisis filoséfico no impide que pueda echarse mano de el
y sacar a partir de ella una buena reflexion sociolégica.

Ahora, cuando se dijo al principio que se queria hacer una relacién
fdosofia - sociologia, lo que se estaba pensando es que, la filosofia de la
liberacion ha dado grandes aportes al pensamiento latinoamericano, y no sélo
por que esta permitiendo a este continente contar con un pensamiento propio,
sino que también por que esta haciendo un andlisis de lo que en este parte del
mundo y ofras también estad ocurmiendo, cuando Dussel dice que la mayoria de
la gente este siendo excluida gracias a la globalizacién, no lo hace nada mas
por hacerlo, atras de lo que dice hay una fuerte reflexion e investigacion, de la
misma manera cuando habla de la explotacién, marginacién, dependencia, etc.,
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no lo hace solo por tener algo de que escribir, lo hace por que siente que es
necesario un cambio, y ese cambio ha de venr del pensamiento en un
principio, y de una lucha de liberacién después. Que la Sociologia busque
valerse de la filosofia de la liberacion para Hlevar a cabo analisis sobre la
exclusién, marginacion, dominacion ideolégica etc., resulta valido entonces.

En una parte de la entrevista que tuve oportunidad de realizar al Dr. Dussel,
él me comentaba que por que no comenzar a elaborar una Sociologia de la
iberacién, la filosoffa de la liberacién, decia, bien podria servirles para este
proposito, solo es cosa de ponerse a ftrabajar en eflo. Desafortunadamente el
socidlogo parece estar un poco alejado de estos temas, - reflexionaba Dussel-,
ptensan a los grandes tedricos ( Socidlogos ) y pueden legar a dominarios,
pero estos nunca les hablaran de la exterioridad, de [a marginalidad, y como
hacerlo si todos ellos son europeos y piensan solo la totalidad, mas alla de
eflos nada existe, América Latina no significa nada para ellos, es hora de que
ustedes como socidlogos, me decia Dussel, empiecen a cambiar eso, es hora
de que reflexionen pero desde su mundo, de lo que estdn viviendo y palpando,
no reflexionen sobre algo que no es lo suyo, haganio sobre lo propio, sigan a la
flosofia de la fiberacion y tmenla como ejemplo, sirvanse de ella que esta
tiene mucho que ofrecerles.

Que el trabajo haya estado enfocado a entender que es te filosofia de la
kberacion y de donde surge, tenia como propdsito levar a cabo una reflexion
socioldgica, que permita ver que el verdadero analisis debe estar en lo que se
vive, en los problemas que aquejan a este continente americano, conocer a
fondo a los grandes socidlogos no tiene sentido sino se conoce la realidad
sobre la cual se vive, que la filosofia tiene mucho que dar, por supuesto que si,
por que ha sido ella la que ha comenzado el trabajo de querer comprender lo
propio, de querer resolver el problema fundamental de la pobreza, que un
socidlogo hubiera hecho esto, no hubiera sido de extrafiarse por que en eso
radica su trabajo, en explicar lo que en la sociedad ocurre, pero tan
acostumbrados como estamos a dejar que otros piensen por nosofros, nos ha
impedido llevar a cabo este tarea, preferimos dejar a otros el frabajo, ahora que
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ya estd hecho lo menos que se puede hacer es contribuir con el para
enriquecerfo. La importancia de Dussel para nuestra sociedad no es poca
enmtonces, aunque si es dificl de comprender, pero ahi estd un EZLN que
demuestra que el trabajo intelectual mucho vale y no pasa para todos
desapercibido.

Que de sociolégico pueda tener poco este frabajo, lo sociolégico estd en
comprender todo aquello que a nuestro alrededor ocurre, todo aquello que
pueda llevar a un cambio o una fransformacién, la filosofia de la liberacion
intenta terminar con esa dominacién ideolégica que durante siglos hemos
padecido, es decir, busca un cambio, una transformacion, y ahi entonces esta
lo sociolégico. Pero mas que eso, lo verdaderamente sociolégico estd en
comprender la posicion que Dussel como intelectual guarda en la produccion
de conocimiento. Por que siguiendo lo planteado por Bourdieu, Dussel es un
intelectual, un productor de conocimiento social, su obra, por lo tanto, debe ser
entendida como resultado de analizar y reflexionar la realidad latinoamericana.
Dussel es una agente de cambio, estd comprometido con su realidad, esta
inmerso en cuestiones politicas, culturales, académicas, efc., y resuitado de
esto son sus escritos, entonces cuando se revisa algo de su produccién se
debe de tener en cuenta, segun Bourdieu, que es lo que leva a Dussel a
escribir dicha filosofia, la cuestion estd en hacer una sociologia del
conocimiento.
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