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Introduccion

La muerte es el destino inexorable de toda vida humana y es natural que nos asuste v
angustie su realidad. Este hecho no es exfrano para ningun pueblo y en este sentido ¢l
pueblo nahuatl no es excepcion. Se ha escrito mucho sobre la vida y la muerte entre los
nahuas pero desde los angulos antropologicos. etnologicos. arqueologicos. v muy poco
desde el filosofico. Este es, sin duda. uno de los mas importantes porque. ;qué cultura no
se ha interrogado sobre el principio y el fin del hombre? ;Quién no ha intentado
racionalizar el devenir del ser en el tiempo y en el espacio? ;Quién no se ha cuestionado
acerca del bien, el mal. lo bello. lo bueno. la verdad. la divinidad. ete.. desde una
perspectiva filosofica? En este sentido. la empresa por contestar las interrogantes sobre
los avatares de la existencia no fue soslavada por los antiguos pobladores del Valle de
México.

Entre los aspectos que caracterizan ¢l pensamiento ndhuatl se ha elegido como
objeto de esta investigacion el sentido —o los sentidos- de la vida v la muerte que tenian.
pero no desde la perspectiva biologica o religiosa, sino como parte de una filosofia. es
decir. como objeto de un esfuerzo por racionalizar el origen y el destino del hombre. asi
como una forma de reflexion acerca de la existencia humana desde el nacimiento hasta
la muerte. Asi el tema de este trabajo: es la vision de los nahuas acerca de la muerte v lo
que seguia después de morir, fgurandose otro mundo sobre ¢l que realizaron

representaciones. costumbres y tradiciones. pero vista desde una perspectiva losofica.



A estas alturas no podemos aceptar como la tnica posibilidad filosofica ¢l modelo
occidental: ésta solo debe considerarse como una forma de filosofar y no como la Gnica
importante. Si se afirma que el modelo occidental es el unico. implicaria cerrar la
interpretacion de otras manifestaciones a un solo acceso. no todas las culturas. mucho
menos las formas de pensamiento, deben reducirse a la unilateralidad de Occidente.

El tema de investigacion adquiere importancia en la medida en que hay escasos
estudios sobre el quehacer filosofico de los nahuas, no obstante que este pensamiento no
sea equiparable con el producido en Europa, principalmente. antes. durante v despues de
la Conquista. Antes bien habria que hacer énfasis en un punto: la filosotia nahuatl se
desarrollo de manera independiente. como un pensamiento propio. Sin embargo. en este
trabajo de investigacion no se realizard un estudio exhaustivo sobre la [ilosolia nahuatl.
mi labor es mas bien modesta. Como objctivo principal de esta tesina: rastrearemos los
temas “vida” y “muerte”. de los cuales desprenderemos el sentido que ¢stos tenian
dentro de la cosmovision nahuatl. Asimismo. seran objeto de analisis aspectos
colaterales como la angustia v el misterio de la muerte. la dualidad vida / muerte en la
poesia. la idea de la divinidad y su funcion respecto del origen v desarrollo tanto del
hombre como del universo.

La hipotesis que guia la presente investigacion puede sintetizarse de la siguiente
manera: la vida y a la muerte fueron objeto de la filosofia nahuatl. ademas de que dichos
temas permean todas las actividades de esta cultura: de la misma forma. consideramos
que en el pensamiento nahuatl la vida v la muerte son consideradas como una dualidad
v. por lo tanto. en estrecha relacion dialéctica. Ahora bien. a pesar de que la mayoria de

los autores consultados aluden a la muerte. al enigma del mas alla. a la lugacidad de la
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vida y otros puntos que seran tratados. considero que ¢l tema no se ha agotado: resultaria
ostentoso y hasta irresponsable pensa. que el asunto se halla suficientemente
investigado.

A lo largo de esta investigacion ¢l términe “filosofia™ sera empleado tal como lo
maneja Miguel Ledn-Portilla en su obra La filosofia nahuatl. Segin €l la lilosotia “no
es sino el conato de explicar los sumos problemas de la existencia y la comprension de

' A pesar de que no sigue los moldes griegos. esta forma de filosofar responde a

ella™
una necesidad de explicar la presencia del hombre en ¢l mundo y al mundo mismo. asi
como aquello que trasciende a uno vy otro. Esta filosofia. como tal. busca racionalizar las
relaciones entre el ser y el devenir. entre ¢! hombre vy la divinidad. asi como el origen. la
permanencia y la trascendencia del género humano.

Empleare el adjetivo “nahuatl” y no “azteca” porque es mas abarcanie: mientras
que el segundo se refiere a los fundadores de Tenochtitlan. el primero comprende a
aquellos que si bien no contribuyeron en la fundacion de este imperio. se expresaron en
lengua nahuatl. éstos podrian provenir de Tlaxcala o Chalco v. por lo tanto. no serian
estrictamente aztecas.

La muerte ha sido objeto de estudiosos de toda indole: desde antropologos.
psicologos y bidlogos hasta sociologos v filosofos. En este caso nos adentraremos
unicamente en el sentido que pueda desprenderse de las diversas metaforas que aluden a
la vida (libro de pinturas, la casa de la primavera...). a la muerte (alld donde ella es

conquistada. donde de algiin modo se existe...) v olros conceptos con ue ¢stos se

"LEON-PORTILLA. Miguel. la filosofia nihuatl. pig. 68.
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relacionan: ademas. consideraremos que si a una cultura puede denominarse como
“entregada a la muerte™. éste es la nahuatl. pues aquella esta presente en todos los actos
de la vida. desde el ornamental hasta el militar. recuérdese el 1zompantli (lugar donde se
reunian craneos humanos de una forma ordenada) v el miguizeli. nombre de un dia que
significa “muerte”. Puede decirse que para los nahuas. la vida estd estrechamente
relacionada por la muerte. Fray Bernandino de Sahagin recoge un testimonio de sus
informantes acerca del nacimiento, de la vida: “la hora del parto. que se llama “hora de
la muerte™. Asi. la idea de la dualidad es indispensable v esencial para poder
comprender lo que el hombre nahuatl piensa acerca de su origen y del mundo.

Para los nahuas la muerte no es el fin de la existencia. es un camino de transicion
hacia algo mejor: nocion que vemos plasmada en su arquitectura. escultura. ceramica. en
su calendario. etc.. pero sobre todo en sus antos poéticos. donde se evidencia el dolor v
la angustia que provoca el paso a la muerte, el paso al Mictlan. lugar de los muertos o
descarnados que esperan como destino mas benigno los paraisos del Tlalocan. Para
ellos. el sacrificio de muerte no tiene un propoésito personal: la muerte se justifica por el
bien colectivo. La muerte permite la continuidad de la creacion: lo que importa ¢s la
salud del mundo. aspecto que no tiene nada que ver con ningun tipo de salvacion
individual.

Tan importante fue todo lo relativo a la muerte. que en la poesia niahuatl sc
plasma y en ella queda mostrada la incertidumbre y la angustia ante esta realidad. ste

hecho llevo a un grupo de pensadores a adoptar una actitud de escepticismo. que fos

* SAHAGUN, Fray Bernardino, Historia general de las cosas de la Nueva Espaia, tomo |, pag. 29.



lleva a dudar de las soluciones dadas por la religion, la tradicion v la costumbre. dando
lugar a que estos se pregunten de manera racional sobre ¢l origen. ser v destino del
universo v del hombre. Esta actitud provoca una escision entre el marco conceptual
predominantemente religioso, pues los lleva a tomar conciencia como individuos acerca
de su muerte (y vida), quedando plasmada en lo que ellos llamaron “flor v canto™.

Cuando un ser humano o un pueblo llega a un estadio de madurez existencial.
tarde o temprano se tiene que hacer la pregunta que todos los seres humanos se han
hecho: ;Quién soy vo. de donde vengo y a donde vov? De manera general. existe
consenso en la afirmacion: la muerte cierra el ciclo de la vida, no obstante esta
circunstancia posee un caracter dramatico. El significado de la muerte ha sido dificil de
construir. llevandola a los limites de lo sagrado y lo eterno. Formando parte de misterios
como ¢l del tiempo. en donde la eternidad se convierte en una esperanza.

Tiempo. eternidad, vida. muerte. forman la sustancia para la imaginacion. la
magia. etc. Ante la imposibilidad de aceptar la muerte como el punto final de los ciclos
mdividuales, el hombre ha creado mitos, -itos. creencias v costumbres para legitimar la
posibilidad de la vida eterna. puesto que la idea de inmortalidad esta. ha estado v estara
siempre ligada a la vida.

Asi, para poder establecer algunas consideraciones generales acerca de la muerte en ¢l
pensamiento nahuatl es necesario delimitar el significado de “cultura nahuat!™. Ilevar a
cabo una revision bibliografica de algunos textos nahuas y de fuentes inmediatas a la
conquista. para a partir de ahi poder dar una vision de la importancia del principro dual:
vida-muerte. Considero que dicho concepto permite mostrar ¢l o los aspectos lilosolicos

de esta cultura al remitirnos a significacos claves como dualidad. wliecavotl. flor v
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Cierra el trabajo unas breves conclusiones en donde exponemos algunas ideas
generales en torno a la muerte en el pensamiento nahuatl. Asi como. la bibliogralia de la

que nos hemos servido para realizar la investigacion.
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Capitulo Uno

Marco Socio cultural de la filosofia nahuatl

1.1. Elementos de la cultura nahuatl

La cultura nahuatl es considerada heredera de la tolteca: de ésta proviene lo que se
conoce como foltecdyorl, es decir, el conjunto de creaciones del hombre en sociedad. las
artes. el urbanismo. la organizacion social v la educacion. ¢l calendario v la cseritura. asi
como el conocimiento acerca de la divinidad v el mundo®. Se atribuye a Quetzalcoatl el
invento de esta vida civilizada, del mismo modo que se le recuerda como ¢l sacerdote v
rev que nunca acepto los sacrificios humanos. La fuente de la cultura ndhuatl se regia
por los principios toltecas. aunque adquiricron rasgos particulares en el devenir del
tiempo va que. por ejemplo. los aztecas imprimiecron como elemento central de su
cosmogonia el sacrificio humano. pues en ¢l se sintetizaban los poderes religioso v
politico extendidos por toda Mesoamérica. asimismo este acto representaba la lucha de
los poderes celestes. En este sentido. la teocracia mexica era un reflejo del conjunto del
universo. pues mostraba “lo fasto v lo nefasto, la felicidad y la desgracia. la vida v la

muerte v. en suma. la totalidad del hombre: la aspiracion hacia lo mejor v la atraccion de

; |‘|".(']N-P()R-|'F|.L."\. \’Iiglld. Toltecavorl fAspectos de L caltura ndhuatl). plij_‘. 2]



la destruccion. la esperanza de la eternidad y el vértigo de la nada™. Después de su
asentamiento definitivo en el lago de Texcoco. en 1325 d. C.. los aztecas experimentaron
un franco ascenso politico, economico. social y cultural: lograron sobrevivir a sucesivas
sujeciones y a las condiciones geograficas. hasta que constituyen junto con Texcoco v
Azcapotzalco lo que se conoce como “Triple Alianza™, cercade 1430 d. C.

Ahora bien, entre los aspectos que sobresalen en la cultura nahuatl estin la
educacion. el desarrollo de las artes y su vision politico-religiosa como rectora de la vida
social e individual. La educacion se iniciaba desde el nacimiento mismo. pues se
arengaba al nifio o nifia a sopesar la carga de la vida. aunque las palabras que eran
dirigidas a uno u otra no coincidian ni tampoco se seguia el mismo ritual: por ¢jemplo.
se anticipaba al recién nacido. si era varén. que ademas de sufrir esta vida de llanto v
dolor debia buscar la fama como guerre-o; si era mujer, se le amonestaba para que
cuidara de la casa y para que viviera con recato para el buen nombre y gloria de su
futuro esposo. Ademas, el cordon umbilical del varon se enterraba en el campo de
batalla ¥ el de la mujer junto al fogon. Cuando los nifios crecian. tenian que ir a la
escuela para que recibieran una instruccion oficial de acuerdo con su clase social. La
educacion desempeiiaba un papel importante dentro de la sociedad mexica. La familia y
la escuela eran los dos lugares donde se formaba al nifo y donde se reproducia la
situacion social imperante. Habia dos centros de instruccion. el calmécac v el
telpochealli.’. el primero estaba dedicado a la educacion de la nobleza y ¢l segundo al

comun del pueblo. Cada uno de estos sistemas de educacion se hallaba bajo la wtela de

_' SOUSTELLE, Jacques, El universo de los aztecas, pag. 22,
*Ihidem.. pigs. 37-38.



un dios. El Telpochcalli estaba consignado a Tezcatlipoca. deidad guerrera por
excelencia. mientras que el Calmécac dependia de Quetzalcoatl. protector de la
civilizacion y las artes. Detras de esta concepeion esta implicita la doble vertiente de la
cultura nahuatl, que condensa dos visiones del mundo: por un lado s¢ consagra una
juventud a los placeres. a la guerra. al Sol v a una eternidad celeste: por otro. sc
encuentra el ideal sacerdotal que implica la renuncia de si mismo. la abnegacion ante los
dioses o el Estado. Esta dualidad permitié un estado teocratico bien organizado. cuyo
poder se compartia entre la clase sacerdotal y la casta guerrera.

La sociedad mexica se dividia en clases. los pipiltin v los mecehualtin: los
primeros se encargaban del gobierno y control de la produccion propia como la de los
pueblos sometidos. asimismo la religion quedaba en manos de esta clases: los segundos
constituyen la masa trabajadora de la sociedad. Como la economia mexica se¢ basaba ¢n
el tributo, éste provenia de la clase inferior y de los grupos conquistados por la
expansion militar. En la cultura ndhuatl la nobleza tenia como principal funcion regir el
control politico, economico, religioso v social: jerirquicamente. ¢l poder se distribuia de
la siguiente manera: en la cuspide se hallaba el tatoani. quien era clecto por los
miembros destacados de la realeza y actuaba en los ambitos religioso, guerrero. juridico.
tributario y hasta en la designacién de funcionarios menores: enseguida estan los
letecuhtin, es decir, gente que habia sobresalido en la guerra: la casta sacerdotal poseia
tierras y gente a su cargo; el calpulleque. por su parte. era el jefe del calpulli o barrio:
los pochetecas o comerciantes representaban. si no un estrato de la nobleza. si un grupo
importante en la organizacion social y economica de Tenochtitlan. pues eran portadores

de los tributos y los productos del gobernante.
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La clase trabajadora o macehualtin también estaba jerarquizada: los macchualtin
desempenaban una serie de trabajos que :ban desde la carpinteria y la alfareria hasta ¢l
trabajo comunitaiio (coatequitl, ¢l cv.. podria consistir en la construccion de
acueductos, calzadas o templos): los mavegues se coracterizaban porque eran quienes
cultivaban los terrenos de los nobles o de otros particulares; por ultimo se hallaban los
tlatocoltin. aquellos que al no poder pagar una deuda estaban condenados a la sujecion
de su deudor Esta division de clases froctifico en la medida en que la economia de
Tenochtitlutt se basé en dos aspectos la produccién agricola y ¢l tributo. Este se
convirtio en un régimen de explotacion sobre las provincias sometidas, porque junto con
¢l dominio de las armas se imponia el ecoromico.

En cuanto 2 su religion, los nahui - practicaban un politeismo a cuva cabeza se
hallaba Ometéotl. divinidad dual que se desdobla en Omecifinatl (Nuestra Senora) s
Ometecuhtli (Nuestro Senor). cuya residencia es el Omevocan. Hay tambien cuatro
dioses principales: dos guerreros. Tezcatlipoca v Huitzilopochtliz el primero de cllos
regia los destinos de los caballeros tigres v el segundo el de los caballeros dguilas. Dos
mis. Tlaloc y Quetzalcoatl, representabzaa el paraiso celestial y la invencion de las artes
v las ciencias respectivamente. Tamb én habia diversas divinidades agricolas. de los
astros v del inframundo. La religion determinaba la vida social. las leves v las
costumbres. pues & ¢lla se hallaban somet™ os 105 ciclos agricolas como las festividades
en honor a los diose. aquéllas se regian per medio de un calendario de 560 dias (¢l
tonalamatl) y estas por uno de 260 (¢l tonalpohnalli o calendario ritual). aungue los dos
avanzaban paralelamente. Hay un hecho fundamental en la coneepeion religiosa mexica:

la instauracion del sacrificio como un act- reiterativo, ritual. en ¢l que se hace presenie
11



¢l acto primigenio de la creacion. En este acto la vida de los sacrificados serviri para
mantener el equilibrio cosmico. De esta manera se desarrolla una cultura de la muerte.
cuya importancia estaba representada por el juego de pelota. el rzompantli. los sacrilicios
y ¢l nombre de un dia, miguiztli.

Cabe destacar el trabajo artistico de los nahuas: desde los toliccas hasta los
mexicas y demas grupos que compartian la misma lengua v el mismo legado cultural v
religioso es admirable el trabajo lapidario que realizaron: la escultura y la arquitectura
alcanzaron un desarrollo considerable. El arte plumario también ocupa un lugar
importante en la cultura nahuatl, asi como la pintura de codices. Se impone sobre otras
artes la poesia, porque es a través de ella que se identifican los grupos nahuas: es decir.
la lengua nahuatl no sélo sirvio para comunicarse. sino para imponer una vision del
mundo: se ponia en practica para exaltar a la divinidad. en los rituales agricolas v
religiosos. como un medio para obtener fama en la tierra o. bien. para hallar un rostro:
asimismo, el arte de la palabra es la fuente principal de la cosmogonia y la filosolia
ndhuatl. pues se convierte en el punto de reunion del mito v la historia. los dioses v los

hombres.

1.2. El hombre y el universo

LLos principales mitos que presentan cualquier civilizacion son esencialmente tres: a) ¢l
cosmogonico o creacion del universo. b) el antropogenico o creacion del hombre. v ¢) ¢l

del mas alla o de la trascendencia. Los tres. como se¢ puede observar. se hallan

| 8]



estrechamente relacionados con las preguntas elementales de toda lilosolia: [ qué
hacemos aqui? ;De donde vinimos v a donde vamos? El hombre prehispanico concebia
la vida v la muerte como el proceso de un ciclo constante, hecho expresado mas que
abundantemente en sus mitos. Si bien éstos no son producto de una filosofia
propiamente dicha (tal como la hemos aprendido a la manera de un Kant. un Hegel. o un
Sartre). si deben considerarse, en este caso, efecto de la explicacion del hombre v de su
trascendencia en el mundo. Los mismos griegos, como Platén y Aristoteles. recurrieron
al mito de los dioses del Olimpo para argumentar sus posiciones filosoficas. Esto es, el
concepto de filosofia, el objeto de ésta, a su vez, se ha transformado a lo largo de los
anos. Como el registro mas arcaico de la aparicion del hombre en el mundo se hallan los
mitos. base sobre la cual descansa todo intento de explicacion filosofica. como arguye

Joseph Campbell:

Muy a menudo, durante el analisis y la penetracion de los secretos del simbolo
arcaico. no puede menos que sentirse que la nocion generalmente aceptada de la
historia de la filosofia se funda en un supuesto completamente falso. que ¢l
pensamiento abstracto y metafisico empieza cuando aparece por primera vez cn
las cronicas que aun perduran’.

En este sentido, la filosofia se arraiga mas alla de lo aceptado por antonomasia’: ¢l
conocimiento prehispanico sobre el mundo, como lo dice Miguel Leon-Portilla. no

puede resultar sino de la reflexion. pues son filosofos quienes ven la necesidad de

" CAMPBELL. Joseph. £/ hérae de las mil caras. Psicoundlisis del mito, pag. 30.

Al respecto puede entarse lo que dice Mircea Eliade sobre las sociedades tradicionales o premodernas:
“Evidentemente. las concepeiones metafisicas del mundo arcaico no siempre se han formulado en un
lenguaje teorico, pero el simbolo. el mito. el rito. a diferentes niveles v con los medios que le son propios
expresan un complejo sistema de afirmaciones coherentes sobre la realidad altima de las cosas™. Ef mito
del ererno retorno, pag. 11,
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explicarse el acontecer de las cosas o se interrogan sobre su sentido v valor o aun mas
quienes “inquieren sobre la vida, el existir de la muerte, o la posibilidad misma de
conocer todo ese trasmundo —mas alla de lo fisico- donde los mitos v las creencias
habian situado sus respuestas™. En estricto sentido. es ésta una tarea de la filosofia. Ya
por medio de la poesia o por el conocimieato mitico. los tlamatinime deben considerarse
filosofos en la medida en que contribuyen para explicar el origen vy desarrollo del
hombre y el mundo. Asimismo, son ellos los encargados de explicar los nexos entre ¢l
hombre, los dioses vy el universo, asi como el origen y el devenir humano.

a) Origen del universo o cosmogénesis. Desde la perspectiva nahuatl ¢l universo
se halla destinado a desaparecer y a regenerarse alternativamente. ademas de que es ¢l
resultado de varios ensayos infructuosos que concluyeron en cataclismos. De esta forma.
podria argumentarse que los principios cardinales del pensamiento nahuatl son el
caracter ciclico del universo y el costo -le la creacion del hombre. ¢l cual implica ¢l

sacrificio de los dioses:

El nacimiento, la madurez y la muerte se suceden inexorablemente en la vida
humana: la noche sucedia al dia; las estaciones del afo se¢ alternan
interminablemente de la primavera al verano v del otofio al invierno: los planctas
se mueven a través del espacio en sucesion eterna. Asi, pues. descubrir cudles
eran esos ritmos y seguir sus vibraciones complicadas. aunque uniformes.
aseguraria, de acuerdo con la filosofia azteca, la venturosa supervivencia de la
comunidad’.

Hay una especie de concepcion dialéctica de los fenomenos. va que se les alude en

relacion de oposicion y complementacion. La creacion del universo no podria estar

* LEON-PORTILLA., Miguel, La filosofia ndhuatl, pag. 55.
VAILLANT. George. La civilizacidn azteca: origen, grandeza y decadencia; pag. 142,



sujeta sino a esa logica, de acuerdo con esta vision. actualmente vivimos en ¢l quinto
Sol. antecedido por cuatro creaciones y sus respectivas destrucciones. La idea de un
desarrollo ciclico de los eventos naturales. humanos v cosmicos resulta mas que evidente
en la concepeion nahuatl, que de alguna forma se relaciona con una absolucion de la
historia, porque la regeneracion ciclica del tiempo implica una reproduccion del acto
€OSmMogonico.

Habria que suponer que antes del universo no existia sino la nada. v en medio de
¢sta se crea el espacio; s6lo después de este acontecimiento seria posible la presencia del
hombre. Ahora bien, “el ciclo cosmogonico —como dice Campbell- esta normalmente
representado como una repeticion de si mismo. mundo sin fin™"". aun cuando su pasado
sea intemporal. fuera del tiempo y. por lo tanto. del espacio. Mas bien en cada gran ciclo
es posible apreciar disoluciones menores. tal como ocurre con el suefio v la vigilia. la
vida y la muerte o el dia y la noche. Por ¢llo los nahuas concebian la historia de los
sucesivos universos como la de las victorias v las derrotas de principios alternos. que
reinaban sobre las cosas y después eran arrojados v privados de todo dominio sobre la
realidad'".

La “Leyenda de los Soles™ permite observar este juego alternativo de creacion y
destruccion; no obstante que ésta funge como fundamento de la religion, la politca y la
economia nghuatl, como lo hace ver Miguel Leon-Portilla'>. También se considera el

medio por el cual el tlamatini racionaliza ¢l origen del universo. El primer Sol constituye

" CAMPBELL. )., Op. cit., pdg 238
"' Cfr. SOUSTELLE, Jacques. El universo de los aztecas. pag. 104.
" ~Los soles o edades que han existido”, en LEON-PORTILLA. Miguel. Literaturas imdizenas. pag. 6



la ocupacion del espacio. por ello implica el lado opuesto del vacio: este acto no podria

ser sino obra de los dioses:

Y decian que a los primeros hombres

su dios los hizo, los forj6 de ceniza.

[sto lo atribuian a Quetzalcoatl.

cuyo signo es 7-Viento,

El los hizo, él los invento.

El primer Sol (edad) que fue cimentado.

su signo fue 4-Agua.

se llamo Sol de Agua.

En él sucedio

que todo se lo llevo el agua.

Las gentes se convirtieron en peces'”.
No hay explicacion de donde vienen los peces: al poeta interesa mas bien narrar la
epopeya cosmogonica: principio y fin de la ocupacién del espacio en el tiempo. 1]
Codice Chimalpopoca o manuscrito de 1338 no coincide. sin embargo. con la version
recogida en la “Leyenda™. pues segtin aqudl este primer Sol se llamo nahui ocelfo! (4-
iy . e ‘ - B .
ligre) y durd 647 afos y los moradores de esta época fueron devorados por tigres . I'n
otro texto recogido por el padre Garibay se auna un dato: no todos se volvieron peces
(“algunos tornaronse peces”), aunque se alimentaban tnicamente de “una verba del rio

s reml$ . . .

nombrada acicintli””. En algo concuerdan las tres versiones sobre este primer Sol: la
creacion implica necesariamente su consumacion: el Sol mismo, deidad por excelencia.

cobra el costo de la creacion con la vida de la primera humanidad: a su vez. la

destruccion engendra una nueva creacion como la muerte a la vida. A partir de esto:

" Ibidem.
'_I Clidice Chimalpopoca, pag. 119,
" GARIBAY. Angel Maria (ed.), Teogonia ¢ historia de lox mexicanos: tres opiiscalos del siclo NTT pag
1035
] (‘



Se cimento el segundo Sol (edad).
Su signo era 4-Tigre.

En él sucedio

que se oprimio el cielo.

el sol no seguia su camino.

Al llegar el Sol al mediodia.
luego se hacia de noche.

y cuando ya oscurecia,

los tigres se comian a las gentes.

y en este Sol vivian los gigantes'.

Este seria. segun el Codice Chimalpopoce el Sol de Viento: sus moradores habrian sido
“llevados del viento'”". Mientras que en Teogonia e historia de los mexicanos se lee:
“Los que vivieron en éste ... murieron todos abrasados en luego del cielo. de los cuales
unos se convirtieron en pavos. los otros en mariposas. los demas en perros™ . Aunque
las diferencias son obvias. la logica de las cosmogonia ciclica evidencia una memoria

coincidente respecto de este hecho:

Se cimento luego el tercer Sol.

Su signo era 4-Lluvia.

Se decia Sol de Lluvia (de fuego).

Sucedio que durante €l llovio fuego.

los que en €l vivian se quemaron.

Y durante €l llovio también arena.

Y decian que en él llovieron las piedrezuelas que vemos.
que hirvio la piedra tezontle

y entonces se enrojecieron los penascos'”.

" 21Los soles o edades que han existido™. pigs. 6-7-.
7 Codice € Timalpopoca. pag. 119.

T GARIBAY. AL M., Op. cir.. pag. 104,

" “Los soles o edades que han existido™. pag. 7.



De acuerdo con el Cédice Chimalpopoca. los que vivieron en esta edad “se destruyeron
porque les llovio fuego y se volvieron galili!ms":“, En la tercera version. la propuesta por
Garibay. los gigantes devoraron a los hombres™. La sucesion cosmogonica apenas
permite ver datos comprobables: mas bien se trata de esa doble forma de entender el
mundo en que historia y mito se entremezclan para mantener. por un lado. el dominio
del conocimiento y, por otro, el poder sacerdotal esencialmente sobre todas las
actividades. religiosas o cotidianas. politicas o comerciales.

El cuarto Sol que de alguna manera completa el cuadrante es el previo al actual

segtin la cosmovision nahuatl:

Su signo era 4-Viento,

se cimento luego el cuarto Sol.

Se decia Sol de Viento.

Durante él todo fue llevado por el viento.

Todos se volvieron monos.

Por lo montes se esparcieron,

o . . bl

se fueron a vivir los hombres-monos™.
De esta manera la humanidad se reconstituia y desaparecia para dar lugar a seres de
fabula, como los “hombres-monos™, los peces y 'os monos a que aluden las otras dos
versiones sobre esta cuarta creacion. A pesar de que las correspondencias en los tres
textos comentados no son exactas. en ellos. de una u otra forma. se alude a los cuatro

elementos por excelencia (agua, tierra. aire, fuego), los cuales dan fin a cada una de las

cdades. En la cosmogénesis nahuatl el tiempo se mueve en circulos y permite el giro

" Codice Chimalpopoca. pag. 119.
"GARIBAY. A. M., Op. cir., pag. 104,
~ "Los soles o edades que han existido™, pag. 7.



cosmogonico en un ascenso y descenso de las cualidades humanas. La vida del unmiverso
parece gaslarse en cada caso y por ello debe ser renovada.

La creacion del quinto Sol merece comentarse aparte. debido a que en ella se
alude también al origen del hombre. Es decir. ¢l quinto Sol rige el destino humano v. de
acuerdo con lo dicho, un dia habra de ser destruido por un quinto clemento: ¢l
movimiento. La “ley del centro™, como la denomina Laurette Séjourné. se representa por
el nimero cinco. El centro se consideraba entre {os nahuas como el punto de contacto
entre el cielo y la tierra™, pues el universo nahuatl no sélo extiende en el sentido
horizontal sino en el vertical (arriba el cielo, en medio la tierra y abajo el Mictlan).

Para restablecer el universo. los dioses se reunieron “cuando ain era de noche.

5

cuando aun no habia luz, cuando atin no amanecia™". Otra vez la idea que va de la nada

a su ocupacion por el espacio, la cual aparece reiterada en las sucesivas creaciones
antecedentes. ;Quién alumbraria el nuevo amanecer? ;Quién llevaria a cucestas la
responsabilidad de iluminar el mundo? Inmediatamente después de que deliberan los
dioses son elegidos para la empresa Tecuciztécatl (el ataviado con oro y pluma de

quetzal) y Nanahuatzin (el buboso). Para ello fueron puestos en penitencia cuatro dias.

hasta que llegd el momento de arrojarse al fuego. Tecuciztecatl se nicga cuatro veces:

Solo que no pudo arrojarse en el fuego. EI compromiso era solo intentarlo cuatro
veces.
Y cuando hubo intentado cuatro veces, entonces ya asi exclamaron. dijeron los
dioses a Nanahuatzin:

- jAhora t0, ahora ya t, Nan:huatzin. que sea ya!
Y Nanahuatzin de una vez vino a tomar valor. vino a concluir la cosa.

" .‘ii'"',l'(JURN E. Laurette. Pensamicnto y refigion en el México Antigno. pag. 101
“LEON-PORTILLA. Miguel (ed). Literaturas indigenas. pag. 8 ("El nuevo sol en Teotihuacan).
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hizo fuerte su corazon, cerro sus ojos para no tener miedo. No se detuvo una v
otra vez, no vacild, no regresé. Pronto se arrojo a si mismo. se lanzo al fuego. se
fue a €l de una vez. En seguida alli ardio su cuerpo. hizo ruido. chisporroteo al
quemarse™.
Cuando vio Tecuciztécatl enseguida se tird al fuego. Y mientras tanto los dioses
aguardaban que el Sol apareciera. ya por el norte ya por el poniente, hasta que “vino a
salir... aparecid como si estuviera pintado de rojo. No podia ser contemplado su rostro.
" x 2 ) " w2l " .
heria los ojos de la gente, brillaba mucho. ianzaba ardientes rayos de luz™": detris de ¢l
venia Tecuciztécatl por el mismo sitio, por el oriente. A éste le correspondio el sitio de
la Luna.

En la “Leyenda de los soles o edades que han existido™ no se describe como fue

creado este quinto Sol. pero si como habra de concluir:

El quinto Sol:

4-Movimiento su signo.

Se llama Sol de Movimiento,
porque se mueve y sigue su camino.
Y como andan diciendo los vigjos.
en €l habra movimientos de tierra.
habra hambre

y asi percceremesz?.

Por otra parte, en el Codice Chimalpopoca se lee:

El nombre de este Sol es naollin (4-Movimiento). Este ya es de nosotros. de los
que hoy vivimos...

* Ihidem... pags. 9-10.
i Thicem.. pag. 11,
~ “Los soles o edades que han existido™, pig. 7.
20



Cuatro dias no se movio; se estuvo quieto. Dijeron los dioses: <<, Por qué no se
mueve?>> Enviaron luego a lzloti (¢l gavilan de obsidiana). que fue a hablar v
preguntar al Sol. Le habla: <<Dicen los dioses: preguntale por qué no se
mueve>> Respondio el Sol: <<Porque pido su sangre v su reino=>"'
Como se observa, el mito cosmogonico de alguna forma explica la ocupacion del
espacio: no mas oscuridad ni mas vacio. El Sol. la luz se erige como el simbolo de la
vida y el movimiento; asimismo representz el fin de la nada. que deviene espacio: asi. en
la medida en que el recuerdo se desvanece adviene el mito. Si bien los personajes
imaginarios son la imagen magnificada de los hombres. no hay duda de que sirven para
explicar la posicion del hombre en el mundo como el devenir de ambos. Ademas. las
narraciones miticas constituyen, muchas veces. el conocimiento de todo lo que existe en
determinadas culturas. De esta manera se trata de una reflexion cuya fuente explicativa
oscila entre el mito y la historia, entre la aurora temporal (transhistorica) v el tempo
cronologico del poeta, el sacerdote o el filosofo. quienes se encargan de buscar las
raices de cuanto hay en el universo. ellos mismos incluidos. El registro mitico. asi lo
expresa. Si los mitos cosmogonicos no se consideran un resultado del esfuerzo por
racionalizar el origen y el devenir dcl universo. como a menudo ocurre en las
civilizaciones prehispanicas, tampoco podra hablarse de una filosofia. Con esto no
queremos decir que los mitos son obra de la filosofia. sino que es a partir de ¢llos que los
nahuas intentan esclarecer preguntas estrictamente filosoficas. ontologicas v metatisicas:
(de donde venimos? ;Adonde vamos?. entre muchas otras. De la misma mancera. los
sacrificios. la guerra florida. el desollamiento y otras lormas de morir solo son

concebibles en la medida en que se relacionan con el pensamiento mitico. primero. y

bt O o -
* Cadice Chimalpopoca, pags. 121-122.



luego con otros productos del pensamiento nahuatl. como la poesia. los calendarios. los
huchuetlatolli v hasta algunas manifestaciones religiosas. Unicamente a partir de estas
referencias puede articularse una vision del mundo. cuyo centro, en este caso. radica en
concebir la vida y la muerte como una sola moneda de doble cara. Este mismo hecho se
deduce de la vision cosmogonica que hasta este momento hemos comentado: el hombre
prehispanico vivia y moria con la angustia de un cataclismo que amenazaba

constantemente con destruirlo todo.

1.3. El origen del hombre o antropogénesis

Xl vacio antecede al espacio después de la creacion del quinto Sol v la Luna. puede
concebirse la regeneracion de la humanidad. De alguna manera, hay una especie de
circularidad: a la destruccion sigue la restitucion del universo asi como del género
humano. En el caso nahuatl el mito antropogénico presenta. asimismo. ¢l nacimicnto de
la vida v la muerte, unidas por medio de un cicle constante y armonico del cual resulta
una dualidad.

Corresponde a Quetzalcoatl, simbolo de la sabiduria en el México antiguo. la
tarca de restaurar a los seres humanos. En este acto es apreciable el autosacrificio por ¢l
cual los macehuales (“los merecidos por la penitencia”™) quedan encadenados al circulo
de la vida v la muerte. En el Cadice Chimalpopoca se deseriben los avatares que debe
sortear Quetzaleoatl. Instado por las derias deidades (7;Quién habitari. pucs que se

estanco y se pard el Senor de la tierra?”). éste viaja al Mictlan:
3



Luego fue Quetzalcoatl al infierno (mictlan. entre los muertos)y: se llego a

Mictlateuctli y a Mictlancihuatl y dijo: “He venido por los huesos preciosos que

th guardas™’.
Pero la empresa no es tan facil: en primera instancia. pone a prueba no solo ¢l ingenio
del héroe sino su voluntad. Quetzalcoatl debe hacer sonar un caracol sin agujeros. para
lo cual busca el auxilio de los gusanos. De esta manera la primera prucba ha sido
superada y Mictlantecuhtli parece aceptar la derrota: “Estd bien, tomalos™. dice a
Quetzalcoatl mientras manda que cierren el paso al intruso: “Id a decirle. dioses. que los
tiene que dejar”. Es en este momento cuando aparece un nuevo personaje. ¢l nahual. ese
doble que. segin los nahuas, acompana al hombre en la vida v en la muerte:

Quelzalcoatl se desdobla y logra burlar con esta estratagema al sefor del Mictlin:

Y dijo a su nahual: “Anda a decirles que vendré a dejarlos™. Y ¢ste vino a decir a
gritos: “Vendré a dejarlos™ Subio pronto. luego que cogio los huesos preciosos:
estan juntos de un lado los huesos del varén v también juntos de otro lado los
huesos de mujer. Asi que los tomo, Quetzalcohuatl hizo con ellos un lio. que se

. 30

trajo 0,
Enseguida. sin embargo, el arrojo del dios benefactor se ve truncado: Quetzalcoatl cae
en un hoyo, se golpea y muere al mismo tiempo que se esparcen por cl suelo los huesos

preciosos. Este no es un impedimento para Quetzalcéatl. pues resucita y dialoga con su

alter ego sobre la mejor soluciéon para salir con bien y con el encargo: = Como seri esto.

' Codice Chimalpopoca. en LEON-PORTILLA. Miguel. Op. Cit.. pag. 193.

" Ibidem.



nahual mio?”, interroga. Después de este lamento, aquél retine los huesos resquebrajados
y roidos por las codornices: “Luego los junto, los recogio ¢ hizo un lio. que
inmediatamente llevo a Temoanchan (tierra de la vida naciente). Puesto a prueba.
muerto y resucitado, Quetzalcoatl no detiene ahi su sacrificio: Cihuacoatl muele los
huesos y los pone en un barrefio precioso: Quetzalcoatl sangré su miembro sobre ¢l
barrefio y otros cinco dioses hicieron lo mismo, hasta que un grito de jubilo se escucho
entre ellos. Es asi como la vida y la muerte aparecen mezcladas en el mismo acto de la
regeneracion: “Luego dijeron: << Han nacido los vasallos de los dioses=>-Por cuanto
hicieron penitencia sobre nosotros™".

La reinstauracion del género humano. como se percibe, es producto de un doble hecho:
del sacrificio de los dioses. por un lado. y de la vindicacion de la muerte como
regeneradora de la vida. Una situacion semejante se relata en el Cddice Vatritense

después de que se ha creado el quinto Sol pero permanece inmovil:

-;Como habremos de vivir? No se mueve el sol. ;Acaso induciremos a una vida
sin orden a los macchuales, a los seres humanos? jQue por nuestro medio se
~ 32
fortalezca! ;Muramos todos!"”

La muerte engendra vida, el movimiento necesario del Sol para esta quinta generacion.

. . 4 3 ~ . . .
Segtin refiere Jacques Soustelle™. ocho aiios después de que habia sido creado el nuevo

Sol los hombres del pueblo fueron regenerados porque hacian falta para el futuro: serian

" Ibidem.

‘ Cédice Meatritense, en LEON-PORTILLA. Migue!, Op. Cit, pag. 11
7 SOUSTELLE. Jacques, La vida cotidiana de fos aztecas. pag. 102,



sacrificados al Sol. alimentarian al astro con su sangre. Este ajuste de cuentas implica
una deuda primero con los dioses y luego con su ascendencia ¢inica. guerrera \
sacrificial. Por dltimo, el mismo Quetzalcoatl se encarga de procurar el alimento para los
macechuales. Falta el sustento a las vidas que seran ofrendadas en la piedra de los
sacrificios o en el campo de batalla para que el Sol siga su curso: tnicamente de esa
manera éste se sostiene dentro del cosmos, con el ofrecimiento de sangre v corazones
humanos (savia y flores), si bien no faltaban los desollamientos o las penitencias
sangrientas en que también se ofrecia sangre humana. Para lograr su proposito.
Quetzalcoatl ahora convence a una hormiga roja que le diga donde sc encuentra ¢l
“Monte de Nuestro Sustento”, lugar en que los tlaloque resguardaban ¢l maiz: ¢l mismo
dios bienhechor se convierte en hormiga y recuperara el maiz. el sustento para los
hombres.

Con este don de Quetzalcoatl los hombres seran alimentados. quicnes despucs
con su muerte contribuirdan en el recorrido del Sol. Sélo asi se explica como los nahuas.
mas alla del tzompantli vy las representaciones escultoricas v arquilectonicas.

consideraron la muerte como un medio para trascender. ya fuera junto a Sol del

amanecer o del atardecer o como compaieros de Tlaloc en la constante renovacion de la
naturaleza. De esta concepcion se desprendera la esencia del pensamiento nihuatl: todo
girara en torno a la idea de que la vida y la mucrte no son fenomenos opuestos sino

complementarios, los cuales se retroalimentan con una regularidad incesante. Sin la vida

no es posible la muerte ¢ inversamente. Como afirma Eduardo Matos:

I3
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Hemos llegado con esto a un punto importante. El sacrificio que ¢l hombre
ofrenda a la deidad para responder al sacrificio del dios y. en realidad. volver a
repetir el sacrificio original de la deidad. Aunque este hecho s¢ ve en muchos
pueblos, entre los aztecas cobra una importancia fundamental. Xl sacrificio
humano es la base angular para repetir el sacrificio inicial. A través del sacrilicio
se da paso a la muerte como forma de pagar v repetir la intencion divina. Nace la
muerte como parte de un ciclo constante. Aqui vemos el porqué del sacrificio
humano. de la necesidad del liquido precioso. la sangre como elemento vital.
[xiste un pacto entre el hombre v el dios™.

1.4. Hombres, dioses y universo

Ahora bien, en el pensamiento ndhuatl hombre. dioses y universo se hallan en perfecta
armonia. Hay entre ellos una especie de engranaje en que cada uno encaja exactamente
con el otro, uno sin los otros no funcionaria. Por ejemplo. asi como la vida v la muerte
(de hombre y dioses) se suceden para cerrar un ciclo. la naturaleza sc¢ regenera
constantemente de la misma forma que ¢l universo es una v otra vez reercado. Los
propios dioses, cuando encarnan en hombres que los representan. rejuvenecen. sc
renuevan, como el Sol que necesita ser estimulado y ofrendado para continuar con su
rumbo; de lo contrario podria ocurrir una tragedia cosmica. EI momento del sacrificio
ocurre en un tiempo sagrado y la sangre joven “aumentaba asi la energia agotada del
dios™.

Si alguna de las tres instancias ~hombres. dioses o universo- no cumpliera sus
funciones sobrevendria el caos. El caso de que el hombre olvidara los sacrificios

correspondientes o simplemente  soslayara  las  actividades  que  se le habian

Y MATOS. Eduardo, Mucrte a filo de obsidiana: prags. 1H7-118,
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encomendado. recibia como castigo las hambrunas, la sequias y hasta el sojuzgamiento.
En ocasiones el curso del universo afectaba la estabilidad humana: un eclipse no solo
ponia al hombre prehispanico en zozobra. sino que lo postraba y lo obligaba a realizar
sacrificios intensiva y extensivamente, pues el Sol “exigia™ su cuota de sangre. Por algo
a los aztecas, en particular, y a los nahuas. en general, se les ha denominado “el pueblo
de la muerte™ o “pueblo del Sol™, pues una y otro se hallan en todos los actos de la vida.
en la religion, en la poesia, en la filosofia y, en fin, en toda la vision del mundo nahuatl.
Un dia, por ejemplo, recibia el nombre de miguizt/i (muerte). Tanta importancia llego a
tener este fenomeno entre los nahuas que vida y muerte se conjugan e¢n las
representaciones plasticas y poéticas, asi como en la ornamentacion de templos.

Por otra parte. puede decirse que la concepeion ciclica de los nahuas acerca de la
naturaleza, la existencia humana y el universo en general. aunque determinada por una
perspectiva mitica, permite explicar la posicion filosofica del sujeto prehispanico
respecto, por un lado, de su lugar en el mundo y, por otro. de su funcion en los ciclos
existencial/individual y cosmico. Sin estos elementos resulta imposible avanzar en el
analisis del pensamiento ndhuatl: la concepeion de la vida en esta cultura tiene sus
fundamentos en la idea original de las sucesivas creaciones destrucciones. asi como en ¢l

sacrificio de sus dioses durante la regeneracion humana.



Capitulo Dos

El sentido de la vida

Si bien hemos optado por separar el sentido de la vida v el de la muerte en el
pensamiento nahuatl es sélo por cuestiones expositivas. porque en realidad como se ha
dicho. vida y muerte forman una unidad indivisible. pues se imbrican mutuamente. No
obstante, intentaremos especificar y analizar las caracteristicas de la posicion existencial
de los nahuas a partir de los diversos testimonios. tanto propios como ajenos,
Entendemos por sentido de la vida la postura que el hombre adopta ante la
existencia individual y colectiva, las respuestas que manifiesta durante su ciclo vital. ¢n
el transcurso del tiempo y frente a cualquier fenémeno. En la poesia nahuatl. fuente
principal para estudiar su pensamiento filosofico. abundan las referencias explicitas ¢
implicitas. metaforicas y literarias sobre la vida: ésta se considera en diverso textos
como “el libro de la vida™, "la casa de la primavera™. “donde hay blancos sauces™.
“donde hay blancas cafias™. “donde se extiende el agua de jade™. “donde se extiende ¢l

CTATe

musgo acuatico”, el lugar de la musica™ “lugar de angustias™, “donde esta la gloria™
Como se puede apreciar, la vida se halla relacionada con elementos naturales que
permiten la estancia. a veces gozosa y a veees dolorosa. del hombre sobre la tierra. Pero

también es evidente una vision pesimista de la vida. ya que el destino humano. como ¢l

del universo, se halla sometido a contingencias y no depende sino de la situacion lasta o
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nefasta que enmarca el nacimiento de un ser. De la misma manera. igual que la
naturaleza. la vida muere y se regenera una y otra vez. Por otro lado. las metaloras
alusivas a ia vida son en ocasiones hasta contradictorias: es decir. la vida ¢s el lugar de
angustias pero también donde esta la gloria. La vida adquiere una doble signilicacion

complementaria.

2.1. El nacimiento: “la hora de la muerte”

Cuando nacia un nifio, los nahuas practicaban una especie de dialogo en que resalta mas
bien una expectativa poco deseable y sin embargo irrenunciable. Fray Bernandino de
Sahagn recoge un testimonio sobre el discurso que los adultos emitian al recién nacido:

se trata sin duda de un discurso admonitorio y aleccionador:

[En] la hora del parto. que se llama <<hora de la muerte>>. |sc dice| habeis
venido a este mundo donde vuestros parientes viven en trabajos v cn fatigas.
donde hay calor destemplado y frios y aires. donde no hay placer ni contento. que
es lugar de trabajos y fatigas y necesidades. Hijo mio. no sabemos si vivirdis
mucho en este mundo™.
Esta paradoja que consiste en considerar e nacimiento como su opuesto. solo se concibe
en cuanto que muerte y vida son consideradas fases de un mismo periodo existencial

no como contrapartidas; parecicra que la vida unicamente tienc sentido siose

complementa con la muerte. Esta interpretacion resulta inaceptable para ¢l occidental.

" SAHAGUN.. Fray Bernandino. Historia general de was cosas de la Nueva Espaiia. tomo 1. page. 413,



quien considera que la vida solo adquiere sentido en la medida que prolonga ¢l momento
de la muerte, por lo cual hace todo lo posible para aferrarse a la vida. Walter Krickeberg.
por ejemplo, exclama: “jCudn profundo es el pesimismo que se percibe en las palabras
que los parientes de edad madura dirigen al nifio recién nacido!™ Lo que para los
nahuas es natural (ya que la vida equivale a un lugar de sufrimiento disenado por los
dioses y no otra cosa) resulta un hecho inconcebible e inaceptable. la mayoria de las
veces, para quienes se hallan influidos por el pensamiento europeo. Francisco Javier

Clavijero hace eco del mismo evento cuando dice:

LLuego que nacia una criatura. la partera. despues de haberle cortado el ombligo v
haber enterrado las secundidas, la lavaba. diciéndole estas palabras: “Recibe el
agua por ser tu madre la diosa Chalchiuecueve. Esta ablucion te libre de las
manchas y suciedades que traes del vientre de tu madre. te limpie ¢l corazén v te
dé¢ buena y perfecta vida” [...] Y vuelta a la misma criatura le hablaba de esta
suerte: “Nifio precioso: los dioses Ometeuctli y Omecihuatl te criaron en lo mas
alto del cielo para enviarte al mundo: pero advierte que la vida que comienzas es
triste v dolorosa y llena de trabajos y miserias. v ¢n creciendo no comerds ¢l pan
sin el sudor de tus manos. Dios te guarde v libre de las muchas adversidades que
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te esperan’”

El nacimiento mismo. las condiciones en que éste se daba. anticipan ya el futuro del
nifio, porque la vision ndhuatl sobre el universo apenas dejaba lugar para ¢l hombre.
pues en ultima instancia €ste era el microcosmos en que aquél se reflejaba. Los seres
humanos estan sometidos al destino: no son duefios. no de su vida en la tierra ni de las
supervivencia en el mas alla. Su vida terrena se encuentra determinada: los dioses los

encadenan y agobian con el peso de los signos. La vida no es sino un ensayo al que

r_ KRICKEBERG. Walter, Las antiguas culturas mexicanas. pag.. 151,
© CLAVUERO, Francisco Javier, Historia antigua de México. pag. 193,



preceden muchos mas. como en la creacion sucesiva del cosmos. Los presagios solo
anuncian la desgracia. pues el nacimiento unicamente puede equipararse con un hecho.

si no deseable si doloroso:

Sdbete y entiende no es aqui tu casa donde has nacido. porque eres soldado y
criado. eres ave que llaman quéchol. eres ave que llaman zactan. que eres ave y
soldado del que esta en todas partes. Pero esta casa donde has nacido no es sino
un nido donde has nacido, es una posada donde has llegado. [...] Tu propia tierra
otra es: en otra parte estas prometido. que es el campo donde se hacen las
guerras. donde se traban las batallas. Para alli eres enviado. Tu oficio v
facultad es la guerra. Tu oficio es dar a beber al Sol con sangre de tus enemigos.
y dar de comer a la Tierra. que se llama Tlatecuhtli. con los cuerpos de tus
enemigos. Tu propia tierra y tu heredad y tu suerte es la casa del Sol. en el
Cielo™,

Ll texto de Sahagin muestra como era recibido el nino, pero también la congoja que
debia dominar al padre. pues éste poco podria hacer para retenerlo: el recién nacido
estaba destinado para la guerra, su sangre o la de sus enemigos tendria que alimentar al
Sol. Si no es el mundo “su propia tierra”. sino otra, “la casa del Sol. del Cielo™, ;jqu¢

esperarfa de la vida el hombre?, quien por lo demas no parecia temer tanto a la muerte

como a la vida. Asi lo sefialan Fanny Blanck y Marcelino Cereijido:

Mientras que, para los cristianos, la resurreccion a un goce o a un sufrimiento
eterno depende de haber llevado o no una vida piadosa. el mito mexicano. por el
contrario, no aplaza el castigo para después de la muerte sino que expone al
hombre a la angustia durante su vida terrena. Este sentimiento. asociado a la
vida, ‘hacia que los mexicanos llamaran al nifio recién nacido “prisionero de la
vida™’

_"" SAHAGUN, Fray Bernandino de, Op. Cit, pag. 415.
Y BLANCK-CERENIDO. Fanny — CEREUIDO. Marcelino, Lo vida. ol tiempo v la muerte. pig. 121



Ademas hay algo que debe destacarse. lgual suerte corrian los hijos de comerciantes o
guerreros que los de la gente ordinaria: unos y otros eran sometidos a los mismos
designios. como se puede leer en poema anonimo que dice que todos. hombre comunes
y principes. son forjados con dolor y angustia. EI destino. tanto en la tierra como ¢n ¢l
mas alld, estd marcado desde el nacimiento. pues de la pareja creadora (Ometecuhtli.
Omecihuatl, dios dual por excelencia) depende lo fasto y lo nefasto. asi como ¢l tipo de
muerte que correspondera a cada individuo. El tonalpohuatli regia la vida. pero no desde
una perspectiva moral, mas bien aquélla consistia en combatir y morir por los dioses, asi
como por la permanencia del cosmos. Augurios y presagios. fundamentalmente.
dominaban la vida cotidiana. El tiempo de los ciclos cosmicos y el tiempo del hombre.
hacia que cada instante fuese el sitio temporal o espacial donde confluia una pluralidad
de fuerzas divinas que descendian del cieln o que surgian de la tierra. El orden. la logica
de ese viaje a través de las columnas que ligaban y oponian entre si a los dos reinos
estaban estrictamente previstos. determinados por los ciclos calendaricos. va que. debido
a la ley inamovible, no podia llegar a la superficie de la tierra sino en el momento fijado
para su conjuncion con el tiempo del hombre y por la via que se le habia atribuido en el
orden de la secuencia previamente establecida.

De esta forma, el nacimiento y su relacion con los dos tiempos no solo permitian
entrever el porvenir del nuevo ser, sino que dicha convergencia determinaba toda su
conducta futura, asi como el tipo de muerte para el que debia prepararse. Sahagin
reproduce las palabras de un adivino después de que ha leido los signos que se presentan
en torno del nacimiento de un nifio: “Lo que acontecerd a esta criatura ¢s que sera

vicioso y carnal v ladron. Su fortuna es desventurada. Todos sus trabajos v sus canancias
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se volveran en humo por mucho que trabaje y atesore™. Debido a esta interpretacion. el
predestinado tenia que esforzarse por cumplir los designios de los dioses. cuvo vocero
principal. aparte de los sacerdotes, es el adivino. La interpretacion que los nahuas hacian
acerca de la dinamica del universo dejaba poco espacio para si mismos: no eran
independientes sino los medios que permitian la perennidad del ciclo cosmico. Si el
hombre estd determinado por su nacimiento. entonces no le pertenece ni su vida terrestre
ni la supervivencia después de la muerte. Lo someten los designios divinos y la
omnipresencia como la omnipotencia de los signos“.

El nacimiento se convertia en una suerte de espejo del futuro. de tal manera que
“encerrado en la vida”™, el hombre debia verse reflejado v volver a cada momento sobre
lo que los augurios, buenos o malos. habian fincado en su destino. No obstante. podria
decirse que habia una regularidad para los hombres. no importaba si habian nacido con

signos alentadores o desfavorables; la vida es solo dolor y nada mas que ¢so:

Has llegado a este mundo. lugar de muchos trabajos y tormentos donde hay calor
destemplado vy frio destemplado. y vientos. donde es lugar de hambre v de ser.
de cansancio, y de frio y de lloro. No podemos decir con verdad que ¢s otra cosa.
sino lugar de lloros y de tristeza v e enojo. Ve aqui tu oficio. que es el lloro v las
lagrimas, y la tristeza v el cansancio®’.

El nacimiento o la “hora de muerte™ entre los nahuas ademas tenia una significacion mas
alla del dolor; era una forma de trascender en otras flores. de perpetuarse aunque no

fuera a través del canto o en la piedra sacrificial. sino en sus descendientes. Al linal.

" SAHAGUN, Fray Bernandino de. Op. ¢ir., pag. 417.
'ii SOUSTELLE, Jacques. La vida cotidiana de los octecas, pag. 123,
" Ibidem., pag. 167.
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cada nacimiento indicaba que el ciclo cominuaba, como la sucesion del dia v la noche o
de las estaciones del ano; la constante regeneracion de la vida humana. después del todo.

resulta necesaria para que el Sol contintie con su tianscurso.

2.2. La vida como gozo

Si bien hemos dicho que los nahuas consideraban la vida como un hecho doloroso y
hasta equivalente a la muerte, no debe enienderse como una ley general. pues no faltan
testimonios de que también sobre la tierra puede lograrse la felicidad. Después de todo.
el hombre solo tiene la certeza de lo que ocurre en la vida. pero no mas alla de la muerte.
sobre ésta unicamente toca decidir a los dioses. La dinamica de la vida desde la
perspectiva nahuatl podria resumirse de la siguiente manera: al nacer nos alimentamos
(existimos); luego nos educamos (consistimos): enseguida formamos un hogar (nos
divalizamos). para finalmente reproducirnos (nos cternizamos). Asi. la vida no solo e
esterilidad, dolor y angustia, no obstante que estas ideas prevalezean en los documentos
que han llegado hasta nuestros dias. ‘'nos de los principales fines del tlamatini
consistian en el ideal de forjar rostros sabios y corazones firmes. para lo cual se
instituyeron dos centros educativos: el calmécac v el telpochcalli. La tierra es ¢l lugar
donde hemos venido a conocer nuestros rostros. esta reflexividad del ser no habria sido
posible en otro momento. ademas de que permite afianzar una posicion lilosofica frente
al mundo. El conocimiento de los mismos dinses ocurre unicamente en el transcurso de

la vida.



Asi. paralelamente con la concepcion guerrera de los nahuas coexiste otra forma de
asumir la vida. casi epictrea: si la tierra ¢s el lugar del momento fugaz. tambicn cs
donde mas nos alegramos v. como escribe Nezahualcoyotl. nos embriagamos: asimismo

jdonde mas se escriben cantos. donde mas se forjan flores?

En la casa de las pinturas

comienza a cantar,

ensaya el canto,

derrama flores..

3

alegra el canto™.

En otro poema compilado por Miguel Leon-Portiila se lee: “Por eso. gozad ahora: / que
B e . . -y e o

se amortigiie con ello nuestra tristeza, oh principes™ . La vision dual acerca de la
existencia resulta evidente, porque la vida es gozo pero también sufrimiento: solo en ella
1NOS CONOCEMOS unos a otros. mas también reconocemos el dolor y. peor aun. ¢l rostro de
la muerte. Junto a esta concepcion gozosa de la vida aparece el sentimiento de la
fugacidad. del cdhuirl (*lo que nos va dejando™). Por otra parte. ¢l paso por la tierra
posibilita la perpetuidad futura. ya sea dei guerrero. del poeta o del hombre comun. la
memoria de los descendientes de alguna forma mantiene vivo al muerto: solo de esa

manera se perpetia nuestra palabra en la tierra. Lo vida resulta mas que trinsito c¢n este

sentido. un medio de trascendencia: ;donde mas se logra la fama?

Solo asi he de irme
como las flores que perecieron?
(Nada quedara en mi nombre?

" NEZAHUALCOYOTL. Poesia. pag. 53.
" LEON-PORTILLA. Miguel. Literaturas indigenas. pag. 70,
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(Nada de mi fama aqui en la tierra?
iAl menos flores, al menos cantos!™

Otro texto de la poesia nahuatl en que se percibe el gusto por la vida es el “Canto de las
mujeres de Chalco”, donde la sensualidad y la sexualidad aparecen manifiestas en

diversas metaforas alusivas al coito. a los genitales:

Acompafiante, acompanante, ti sefor Axaydacatl.

Si en verdad eres hombre aqui tienes donde afanarte.
¢ Acaso ya no seguiras, seguiras con fuerza?

Haz que se yerga lo que me hace mujer,

consigue que luego mucho de veras se encienda.
Ven a unirte, ven a unirte:

es mi alegria.

Dame ya al pequeiiin,

el pilon de piedra que hace nacer en tierra™.

Frente a la inestabilidad césmica y humana, frente a la angustia de la muerte. motivos
que obligan ai tlamatini a profundizar en el sentido de las cosas. se manifiesta una

posicion mas alentadora y menos afligente:

Para que no andemos siempre gimiendo.
para que no estemos saturados de tristeza,
El sefior nuestro nos dio a los hombies

la risa, el sueno, los alimentos,

nuestra fuerza y nuestra robustez.

y finalmente el acto sexual,

por el cual se hace siembra de gentes.
Todo esto

alegra la vida en la tierra,

para que no se ande siempre gimiendo'”.

" Ibidem., pag. 99.
" Ihidem., pags. 125-126.
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Aunada a estos planteamientos, esta la idea de que no en otro lugar se canta ni ¢n otra
parte el hombre se embriaga con flores sino en la tierra. Ademas. solo sobre la tierra se
finca una raiz por medio de las flores y los cantos. El mejor apoyo de los nahuas ¢s la
posesion de una raiz, de una verdad: la verdad, la raiz que permite al hombre superar lo

transitorio y enfrentar la muerte se halla en sus flo.2s v cantos:

De todos los caminos que pueden llevar al hombre a vislumbrar de algtin modo v

a introducir en si la misteriosa raiz que permita la muerte y el cambio. ¢n la

poesia, el arte y el simbolismo. flores y cantos. lo tnico capaz de colmar tal vez

sus anhelos. <<Flor y canto —asi hablé Tecayehuatzin-. tal vez la (inica manera

; 4

de decir palabras verdaderas en la tierra>>".
Esta vision de la vida resulta mas estetizada: el universo. la religion. la existencia misma
esta imbuida de esta finalidad. si bien solo se trata de una vision particular que se opone
a la que considera que la vida no es sino un transito doloroso. desesperanza y muerte.
propia y ajena. Solo la flor y el canto pueden impedir que la angustia del cambio y de la
muerte hundan al hombre en una constante negacion de si mismo y en ¢l permanente
deseo de la desaparicion del otro en la piedra de los sacrificios. Ahora bien. en esta
busqueda constante de un “rostro y un corazon™ que caracteriza al tlamatini v a la cual
estaba encaminada toda la educacion formal e informal. como se dijo. en ¢l Calmécac.

en el telpochcalli y en el seno familiar. la poesia y el canto se convierten en la tabla de

salvacion, aunque solo sea de manera momnentanea. En un poema de Xavacamach se lee:

T Céedice Florentino, fol. 74v. citado por LEON-PORTILL . Miguel. Lox eotigiros mexicanos a traves de
sux cronicas y cantares, pag. 174,
¥ Ihidem, pags. 176-177.



“¢ Yo qui¢n soy? / Volando vivo, / compongo un himno. / canto las flores: / mariposas de
canto™. Como las flores de Nezahualcovotl —quien decia que el poeta derrama (lores v
es ¢l mismo quien se esparce- Xayacamach deviene su propio producto: sus cantos son
mariposas a través de las cuales el poeta emprende ¢l vuelo. entonces ¢s va canto v
mariposa a un tiempo. No obstante. como ésta. aquél es efimero v Iragil ante el
portentoso designio de los dioses.

Y aun si esta vida fuera Gnicamente un suefio. como lo expresa lechihuitzin
Coyolchiuqui: “De pronto salimos del suefio, / s6lo venimos a sofar. / no ¢s cierto. no cs
cierto, / que venimos a vivir sobre la tierra™’, de alguna manera habria que darle un

sentido.

2.3. La vida como suplicio: fugacidad y angustia de la vida

A pesar de lo comentado en el paragrafo anterior es mas constante la idea contraria sobre
la vida: como suplicio, como sufrimiento v antesala de la muerte. Parece que el hombre
del México antiguo no temia a la muerte sino a la vida. que le resultaba dificil. azarosa.
llena de incertidumbres; de esta manera la muerte soluciona cualquicr inconvenientes.
pues pone fin a una situacion de dolor en la vida. concebida como una sucesion de

catastrofes. Unos versos resultan ilustrativos en este caso:

" LEON-PORTILLA. Miguel, Literaturas indigenas, pag. 165.
* Ihidem., pag. 140,



iEs verdad que nos alegramos,

que vivimos sobre la tierra?

No es cierto que vivimos

y hemos venido a alegrarnos en la tierra™.
O veamos lo que dice un poeta anénimo: “Me pongo a meditar en que no gozo. / En que
no soy feliz. / solo soy un desdichado sobre la tierra™. Si el nacimiento significa “la
hora de la muerte”, la vida no puede sino considerarse como la confirmacion de dicha
afirmacion. Por ello el hombre ansia mas morir, ya en la piedra sacrificial, ya ¢n
beneplécito de cualquier dios. EI Mictlan. el Sol, el noveno cielo o el Tlalocan pueden
ser los mejores destinos para culminar con las aflicciones de la vida. Pero estos destinos
en el mas alla estaban determinados mas por el tipo de muerte que por implicaciones
éticas: es decir, quienes morian en la guerra o en la piedra de los sacrificios. asi como las
mujeres que fallecian durante el parto iban a acompanar al Sol durante su travecto
diurno: los muertos por un rayo.. Ahogados o por algin elemento relacionado con Tliloce
estaban destinados al Tlalocan; por tltimo. al Mictlan iban los muertos comunes. los que
no morian dedicados a alguna deidad.

Las palabras que citamos a continuacion encierran el cansancio vital v la

csperanza:

¢ Es nuestra casa la tierra?

En sitio de angustia y de dolor vivimos.
Por eso solamente canto y pregunto:
(Cual flor otra vez plantaré?’

Y NEZAHUALCOYOTL. Op. cit.. pag. 49.
{ LEON-PORTILLA Miguel. Literaturas indigenas, pag. 88,
*hidem.. pag. 95.




Podemos observar. mas alla de la angustia de la vida. la incertidumbre por el futuro.
ademas de una preocupacion por la trascendencia individual en otras flores: los hijos.
flores que engendramos y que de alguna manera significan nuestra permanencia. son los

responsables de perpetuar nuestra memoria. En otro poema se dice:

i Todo lo recuerdo,

no tengo placer.

no tengo dicha:

solo sufro en la tierra!™

Y luego el misterio por el futuro v por el destino del hombre ante la inexorabilidad de la

muerte:

(A donde iremos?

Solo a nacer venimos.

Que alla es nuestra casa:

Donde es el lugar de los descarnados™.

I:n esta “casa de pinturas™ que es la vida. paradojicamente el poeta aunque acongojado
busca trascender por cualquier medio: el canto es uno de ellos. a través de ¢l ¢l hombre
puede fincar su fama en el mundo que le sobrevivira. En la medida en gue creen
desprenderse de los dolores y penurias terrenales, los poetas prehispanicos se arraigan
mas a su ser. aunque indefectiblemente mafnana sean pasto de la muerte. Mientras
buscan la verdad, la raiz, el rostro suyo v el de los demas. se desilusionan v desean morir

antes que vivir entre afanes. frios v dolores:

‘ Ihidem.. pag. 74.
= Ihidem.. pag. 91.

40



Abandonados en la tristeza.
quedamos aqui en la tierra.

En donde esta el camino

que lleva a la region de los muertos.
al lugar de nuestro descanso.

al pais de los descarnados?

iAcaso de verdad se vive.

alli a donde todos vamos?

.Acaso lo cree tu corazon?
El nos esconde

en un arca. en un cofre.

el Dador de la Vida.
el que amortaja a la gente.

¢ Acaso alli podré contemplar.

podré ver el rostro

de mi madre, de mi padre?

iSe me daran en préstamo alli

algunos cantos, algunas palabras?

Alli tendré que trabajar,

nada es lo que espero:

nos dejaron )

acompaiiados con la tristeza™.
Podemos ver en el poema anterior, en primera instancia. un impetu por imaginar ¢l “pais
de los descarnados™ como correspondencia de la “casa de las pinturas™. por cllo ¢l abuso
del adverbio “alli”. Esto implica necesariamente una ubicacion en el espacio. ¢l nahuatl
no se imagina flotando en la nada, mudo. solo, en medio del dolor ni menos se ve como
victima de la memoria, como ocurre durante su existencia.

La angustia se acrecienta proporcionalmente con el recuerdo: podria argiiirse que

la certeza de la muerte se hace mas angustiante en la medida en que de los que han

muerto solo se tienen sus flores v cantos. rostros y corazones que un dia se marchitaron

* Ihidem.., pig. 89-90.
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v nada mas. La fama en la tierra no depende entonces de uno mismo. sino de los otros.
los que con su presencia y su memoria garantizan la supervivencia de los muertos. pero
también la preparacion del viaje hacia la casa del Dador de la Vida. “alla donde de algiun

modo se existe™:

Ha venido a crecer la amargura,

junto a ti y a tu lado. Dador de la Vida.

Solamente yo busco,

recuerdo a nuestros amigos.

(Acaso vendran una vez mas,

acaso volveran a vivir?

Solo una vez perecemos,

solo una vez aqui en la tierra.

iQue no sufran sus corazones! )

junto y al lado del Dador de la Vida®’.
Todo es recordado. principalmente los guerreros muertos. los grandes gobernantes. los
cantores que embriagan. ;pero “vendran una vez mas™. “volveran a vivir™? Interrogarse
por el destino del otro en cierta forma implica preguntar por el fin propio: es ésta la
verdadera enfermedad mortal, la angustia de saberse un dia vivo v muerto ¢l dia
siguiente. Nezahualcoyotl es un caso que ejemplifica muy bien esta oscilacion de los
sentimientos, a veces esta alegre y otras mas se aflige con la mayor facilidad. El pasado
y el futuro lo hacen angustiarse, mas que el presente mismo; “recuerdo a los principes”,
dice y por ello los invoca: "a los que se fueron, / a Tezozomoctzin. a Quahquatzin. / In

verdad viven. / alld en donde de algin modo se existe. / [...] solo he venido a quedar

. i . wi% v .
triste. / vo a mi mismo me desgarro™". concluye el rey texcocano. Con este cjemplo se

5

_— NEZAHUALCOYOTL, Op cir., pag.. 49.
 Ihidem.. pag. 63.



perciben dos hechos: hay una especie de abolicion del tiempo. pero tambicn ¢l
descontento. pues por mas que imagina un mas alla de parabienes se acongoja porque la
vida anicamente es un reflejo de los designios divinos. su concrecion: la alliccion rodea
la existencia, jcomo puede soportarse una vida que no depende del individuo sino de los
signos y designios?

Por otro lado. es evidente la queja contra la brevedad de la vida —aunque si bien
se observa. de qué serviria ser eterno-; el sentimiento del paso fugaz por la tierra esta
latente. cada objeto, cada hecho asi lo confirma, los mismos codices v poemas nahuas lo
muestran. Esta paradoja se justifica en cuanto que si bien la vida resulta sindnimo del
dolor, no en otra parte puede pagarse el sacrificio originario y primigenio de los dioses.
ademas, como se ha dicho. por mas que la vida parezca estar llena de obstaculos tambien
tiene heches positivos que algunos se esmeran por negar. Solo en esta “casa de la
primavera” puede forjarse un rostro y un corazon. solo en ella los hombres conversan v
traban amistad entre si. y conocen las venturas —y desventuras. por supuesto- del Dador
de la Vida, en la tierra se puede estar junto a ¢l y a su lado.

Es decir. la vida, por fugaz que sea. es asimismo “cosa preciosa . Al final. la
fugacidad intensifica los actos de la vida; los hombres se apresuraban a cumplir con su
destino porque el tiempo era breve y no podian dejar nada a medias. Mis tragico no
podria ser. va que de alguna forma aquellos se preocupaban mas por lo que ocurriria si
dejaran una tarea inconclusa, no obstante la estancia limitada sobre la tierra. Dice

Ayocuan Cuetzpaltzin:

Aqui en la tierra es el lugar del momento fugaz.



(, También es asi en el lugar

donde de algiin modo se vive?

¢Alla se alegra uno?

O so6lo aqui en la tierra

hemos venido a conocer nuestros rostros?”
Dos testimonios de Nezahualcoyotl. ¢l poeta que se esparce como las flores. confirman
como la fugacidad de la vida le oprime el corazon. El rev poeta. por ello. no conoce ¢l
sosiego: el primer fragmento interroga sodre la incertidumbre de la dicha en la tierra. v
enseguida el poeta se consuela a si mismo aunque con una vision pesimista que refleja la
resignacion ante la evidencia de que solo se es en el tiempo. en el momento de la
duracion. Nezahualcoyotl no se resigna a la fugacidad de la vida. poniendo en tela de

juicio la posibilidad de una raiz (verdad). esta despechado contra los designios divinos v

asi lo manifiesta:

. Acaso de veras se vive con raiz en la tierra?
No para siempre en la tierra:

solo un poco aqui.

Aunque sea de jade se quiebra.

aungue sea de oro se rompe.

aunque sea plumaje de quetzal se desgarra.

No para siempre en la tierra:

s6lo un poco aqui®’.
En otro poema, el rey texcocano alude nuevamente al desgaste que padece la vida. Dice
que como una pintura nos iremos borrando, pero de esto hace participes a sus guerreros

del recuerdo —movimiento hacia atras- también lo acongoja el futuro —pues nadic habri

* LEON-PORTI LLA. Miguel, Literaturas indigeris, pag. 163.
"NEZAHUALCOYOTL. Op. cit.. pag. 67.
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de quedar-: todos moriremos. nobles v plebevos. guerreros vosacerdotes. reves
stbditos. tarde o temprano; en esta casa de las blancas cafas v el agua de jade solo
s0mos una pintura mas que, por el designio de los dioses. un dia tendra que desaparecer

de la faz de la tierra:

Como una pintura,

nos iremos borrando.

Como una flor,

nos iremos secando

aqui sobre la tierra.

Como vestidura de plumaje de ave zacuan,
de la preciosa ave de cuello de hule.

nos iremos acabando,

nos iIremos a su casa.

[i=]

Meditadlo, sefiores.

Aguilas y Tigres,

aunque fuerais de jade.
aunque fuerais de oro
también alla iréis,

al lugar de los descarnados...

Tendremos que desaparecer,
nadie habra de qm:dar“.

La incertidumbre, entonces, se convierte en certeza: nadie vive eternamente. por ¢l
contrario. la vida es breve. Esta habra de abandonarnos paulatinamente. se borrara hasta
que. como el jade o el oro. se hienda por la mitad. Junto a los objetos. ¢l hombre sufre el
desgaste de la propia vida y. con ello. se acerca a la muerte: pero como quien apenas
conoce a los otros y se reconoce en ellos. luego el hombre pierde la vista. asi la vida le

es arrebatada. De esta forma lo entendian los tlamatinime —no para sicmpre aqui™ -

"' NEZAHUALCOYOTL, Op. cit.. pag.
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aunque no siempre entregaban su vida con agrado: en “El poema de Tlaltecatzin™ se lee

un ruego. suplica que no tiene eco: “que no vaya yo / al lugar de los descarnados. / Mi
s § v w62 Y

vida es cosa preciosa™ ., Este deseo por mantenerse anclado a la vida no obstante no

sirve sino para aumentar ¢l dolor. la ignominiosa condicion del hombre:

Solo por un breve tiempo
estamos prestados unos a otros.

[--]

Solamente aqui en la tierra
nos hacemos amigos;

solo por breve tiempo

nos conocemos mutuamente:
solamente estamos aqui
como prcstados unos a otros.

|

iNadie. nadie ha de ir quedando er 'a tierra

63

En el pensamiento nahuatl se destacan. como hemos mostrado. por lo menos dos formas
de concebir la vida: una que podria llamarse optimista y otra pesimista. I:n la primera la
vida es considerada mas que un don. pucsto que solo en ella nos conocemos
mutuamente. en ninguna otra parte se forjan rostros v corazones: solo en la vida hay
flores y cantos. amistad y embriaguez. En ella inicamente se ticne razon del Dador de la
Vida. Por otra parte. la segunda concepcion considera la vida como un transito doloroso.
lleno de avatares desagradables, cuyo objetivo principal consiste en pagar la deuda
contraida al nacer. es decir, la muerte propia debe convertirse en una ofrenda a favor de
los ciclos celestes ponerse en consonancia con lo que en el nacimiento se adquirio como

destino. En este caso el hombre es un medio. un instrumento de los dioses. s1 bien aqudl

' LEON-PORTILLA. Miguel, Literaturas indigencs. pig.
" thidem.. pag. 70,
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puede influir. como ya se anoto, en ellos. prefiere acatar antes que rebelarse. IFinalmente
la muerte permite la renovacion constante de la vida: seguirda amaneciendo v anochecera
nuevamente. El sol pedird nuevas victimas —sangre vy corazones. savia v flores- v ¢l
hombre se entregara, aunque a veces contra su voluntad. y entregarda a sus semejanies
como tributo a quienes un dia se sacrificaron, en el tiempo originario para que la vida

humana fuera posible.
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Capitulo Tres

La muerte o la otra cara de la vida

Conviene resaltar dos hechos fundamentales respecto de la muerte en ¢l pensamiento
nahuatl: cémo ésta resulta un misterio v por eso se ha tratado de explicar ¢l mds alld a
partir del tomog, es decir el lugar al que van los muertos (llamese Mictlan. Tlalocan.
Sol), el cual es designado con las siguientes metaforas: “alla donde de algun modo se
existe”, “alla donde no hay muerte™, “alla donde ella es conquistada™. “la casa del ave de
plumas de oro™, “la region del misterio™. “Tierra-de-nuestro-sustento™. “Tierra-Florida™.
“llanura de los muertos™. “lugar de los descarnados™. entre otras. El otro aspecto consiste
en la vision dual que los nahuas tiene sobre la vida v la muerte.

Aunque para culturas como la cristiana interesa mas como actua el hombre ¢
través de su existencia para determinar a qué sitio ira su alma después de muerto —ciclo.
infierno, purgatorio-, entre los nahuas importaban mas. por una parte, los signos lastos o
nefastos que presidian el nacimiento de un nifio y. por otra. la forma de morir: no todos
serian recibidos por el Sol, como acompanantes. ya que sélo serian admitidos en esta
mision restauradora del dia quienes morian al filo de obsidiana en la guerra o en los ritos
sacrificiales. asi come las mujeres muertas durante el parto. Por lo tanto. no ¢s la moral
el indicador con que se mide ¢l mds alld sino la capacidad que el sujeto demuestra para

cumplir con un destino que le ha sido impuesto desde que nace por los dioses.
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La pregunta fundamental ante la miuerte cercana era: ja donde iremos” Lo misma
interrogante que hoy nos hacemos como una forma de consolarnos. nos preocupa nuestra
trascendencia entre los vivos después de nuestra muerte: ;qué serda de nosotros cuando la
muerte nos alcance. de nuestro cuerpo. de nuestra conciencia. de los otros gue se quedan

en la tierra?

3.1. El misterio de la muerte

Aunado a los avatares de la vida se halla ¢l misterio de la muerte. la incertidumbre del
mas alla. el enfrentamiento entre el ser v la nada. entre el tiempo permanente v ¢l ser
temporal:;después de la vida solo es posible el no-ser. esa negacion abrupta de la
existencia? Es posible que el nacimiento v la muerte sean “un puro hecho™. que sean
algo externo y por ello siempre nos viere desde fuera. Sin embargo. los documentos
nahuas muestran que mas alla de la muerte hay una posibilidad de ser: ahi “de algin
modo se existe”, escriben los poetas nalwas.

La incertidumbre sobre qué hay después de la vida angustio al habitante del
Meéxico antiguo. Sentimiento que permes buena parte de sus escritos. (Queé nexos hay
entre la vida y la muerte? ;Se “vive™ también en la muerte? ;La muerte ocupa un lugar
en el tiempo y en el espacio? ;Puede el muerto comunicarse con quienes quedan en la
tierra? Estas y otras preguntas se plantearon los poetas y los tlamatinime. La mucrte se

convierte en meotivo (ilosofico v no solo literario. porque ademas suscita respuestas.
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Paul Westheim considera que ahora como hace tres mil anos no ¢s ¢l temor a la
muerte tan importante para el hombre como la angustia ante la vida. “EI México antiguo
no temblaba ante Mictlatecuhtli. el dios de la muerte: temblaba ante esa incertidumbre
que es la vida del hombre. La llamaban Tezcatlipoca®™. También es incierto el mas alla.
tanto o mas que la vida. Si fuera como argumenta Westheim tendria que considerarse
que es mas angustiante el presente que el manana. pero no. uno y otro se hallan
imbricados: el hombre se angustia por la vida pero también por el destino de ésta con el
advenimiento de la muerte. La angustia. sin embargo. es contrarrestada con la
certidumbre de que la muerte consiste en una especie de estado de reposo temporal,
porque la mayoria de las veces —con excepcion de los que van a dar al Mictlan- los
pensadores prehispanicos tienen presente la posibilidad de volver a la vida o de
participar en ella, ya sea en forma de aves o como colaboradores del Sol o de Tliloc. en
la constante regenecracion del dia o de la naturaleza. respectivamente. En diversos
poemas nahuas es recurrente la formula interrogativa. como si el poeta caminara entre
una selva espesa, entre la oscuridad y a tientas: desconoce qué le espera cuando los

dioses decidan su exterminio:

oA donde iré, ay?

A donde iré?

Donde esta la Dualidad...

iDificil, ah dificil!

iAcaso es la casa de todos alla

donde estan los que ya no tienen cuerpo.
en el interior del cielo.

o caso en la tierra ¢s el sitio

donde estan los que ya no tienen cuerpo!

“ WESTHEIM, Paul, La calavera, pigs. 10 v 12,



Totalmente nos vamos. totalmente nos vamos.

iNadie perdura en la tierra!®

Estos versos anonimos reflejan el desgarramiento de su autor. El interrogatorio inicial
concluye con una respuesta desesperanzadora: “i{Nadie perdura en la tierra!™ La duda.
sin embargo, queda en el aire, porque no se define la casa de los sin cuerpo. La muerte
entre los nahuas es un misterio insondable: los sabios no saben a donde vamos ni si
estamos vivos o muertos. tampoco saben si después de la muerte el Dador de la Vida nos
sometera al dolor y al sufrimiento o al goce. Fray Bernandino de Sahagun recoge un
testimonio donde la incertidumbre ante la muerte se hace manifiesta: “; Por ventura fue a
alguna parte de donde otra vez pueda volver aca, para que otra vez sus vasallos puedan
ver su cara?™

La region de los descarnados sélo puede concebirse como una posibilidad mas o menos
remota. si bien algunas veces la certeza sobre el destino de los muertos se hace mas que
evidente. en otras ¢l poeta deja entrever su angustia por el mas alla —que no vava vo™.

COMO ruego- y sus misterios:

;Se llevan las flores a la region de la muerte?
. Estamos alla muertos o vivos atin?
;Donde esta el lugar de la luz pues se oculta el que da la vida?*’

LLa muerte es el territorio de la divinidad por excelencia. Solo €sta puede acceder al

inframundo. asi como esta en el principio. también se encuentra al final de la existencia.

“* LEON-PORTILLA. Miguel. Op. cit., pag. 139.
“ SAHAGUN, Fray Bernandino de, Op.cit.. pags. 319-320.
" Tlaltecatzin, 2El poema de Tlaltecatzin, en LEON-PORTILLA. Miguel, Trece poctas del mundo azteca;

pag. 35.



Los dioses. presididos por el Dador de la Vida. el Senor de la Dualidad. intercederian en
determinado momento a favor del hombre. Ademas se busca. presa de angustia. una

alternativa que no coincida con la muerte:

A donde vamos, ay. a donde vamos?
¢ Estamos alla muertos, o vivimos aun?
(Otra vez viene alli el existir?

i Otra vez el gozar del Dador de la Vida?®

En poema anterior se condensan varias ideas: una es la del misterio sobre el porvenir (;a
donde iremos?), ;hay otra vida en el mas alla?, ;los muertos desaparecen totalmente o
reviven?. y por tltimo, se alude al Dador de la Vida quien tendra que darnos la cara
cuando hayamos muerto. El enigma limite al que se enfrentan los pensadores
prehispanicos tiene varias explicaciones. La muerte puede tomarse con resignacion ya
que asi lo han convenido los dioses desde ¢l nacimiento o como el paso a la otra vida en
el lugar de los sin carne. El fin de la vida. ademas. implica un reencuentro con la
divinidad. De la misma forma. la posibilidad de la muerte angustia mas por su
semejanza con la vida que por si misma. De nada serviria acabar con una vida llena de
dolor e incertidumbre si la muerte es el reflejo o la continuacion de una existencia
adolorida y plena de angustia.

Entre los nahuas el terror de la muerte propia disminuye en la medida en que se
trata de contribuir en la consecucion de un objetivo comin: la muerte individual ayuda a
mantener el orden humano y cosmico. Para los pensadores prehispinicos la muerte solo

puede sostenerse en la colectividad. Una vida no restaurada. como ¢l enojo de los dioses

“ LEON-PORTILLA. Miguel, Literaturas indigenas. pag. 97.
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o los eclipses. pondrian el flujo del cosmos en un trance cadtico. Si entre dioses
hombres. hombres y naturaleza, hombres y cosmos no hay armonia se produce ¢l
desorden en todo el cosmos. Todos habremos de morir algin dia vy por mas que

supliquemos o invoquemos una excepeion la voluntad divina es inexorable:

Por mucho que llore yo.

por mucho que yo me aflija.

por mucho que lo ansié mi corazon,

¢no habré de ir acaso al Reino del Misterio?
En la tierra dice nuestros corazones:

jojala no fuéramos mortales. oh principes!®”’

Detras de estas palabras se halla implicita la angustia de quien se resiste a cumplir con
su cometido, pero también la impotencia ante la llegada de la hora irrevocable de la

muerte:

(A donde en verdad iremos

que nunca tengamos de morir?
Aunque fuera vo piedra preciosa.
aunque fuera oro,

seré¢ yo fundido.

alla en el crisol seré perforado.
Solo tengo mi vida.

Yo, Cuacuauhtzin, soy desdichado’’.

Es perceptible en estos versos una afin por aferrarse a la vida -como cuando

Nezahualcoyotl expresa: “si yo nunca muriera /si nunca desapareciera™= y no. como

generalmente se piensa acerca del hombre prehispanico. la indolencia o la entrega

'_'" thidem., pag. 79.
" Ibidem.,, pag. 134.
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voluntaria a los brazos de la muerte. es decir. aunque por antonomasia se delina a los
nahuas como el “pueblo de la muerte™. esto no significa que las manifestaciones de
angustia y de temor ante la inminencia del fin estén totalmente desterradas: por cl
contrario, ¢stos reflexionan sobre la estrecha relacion entre la vida v la muerte. entre el
aqui del hombre y el mas alla donde la divinidad y la muerte tiene su imperio.

Después de todo, arguye Cuacuavhtzin. “solo tengo mi vida™, Lste sentimiento
de desamparo no es exclusivo de la cultura nahuatl. sino universal. La muerte para los
tlamatinime era mas bien el cumplimiento de una cita. una responsabilidad colectiva y
una realizacion individual: el hombre se esparce como una flor. entrega su vida en honor
de los demas hombres. de la naturaleza. de los dioses y por ultimo de esa gran casa que
es ¢l universo. Esta ofrenda no se halla. sin embargo. exenta de dolor. angustia ¢

incertidumbre, asi lo testimonia un informante de Sahagin:

Algunos dias le logramos, y agera para siempre se ausentd de nosotros para
nunca mas volver al mundo. ;Por ventura fue a alguna parte de donde otra vez
pueda volver aca, para que otra vez sus vasallos puedan ver su cara? [ Por ventura
vendarnos a decir hagase esto o aquello? ; Vendra por ventura otra vez a ver a los
consules y regidores de la republica? ;Verle han por ventura mas? [ Conocerle
han més? ;Oiran por ventura mas su mundamiento v decreto? (Vendra aleun
tiempo a dar consuelo y refrigerio a sus principales y consules’'.

La preparacion para la muerte esta llena de misterio por lo que viene después: (hay otra
vida? ;Acaso alld en el lugar donde se hace la cuenta. / alla prosigue la vida?. o bien:

(A donde iremos / donde la muerte no existe?” Aunque por diversas narraciones los

nahuas pueden imaginar el destino humano de acuerdo con su cosmogonia particular.

' SAHAGUN. Fray Bernandino de. Op. cit.. pags.. 319-320.
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hay sin embargo una nebulosa sobre el mas alla: no falta quien. como Cacamatzin. se

interrogue primero de quien no morira v. luego. sobre si habra de volver a la ticrra:

;Quic¢n en verdad no tendra que ir alla?

(Sies jade. si es oro.

acaso no tendra que ir alla?

. Soy yo acaso escudo de turquesas,

una vez mas cual mosaico volveré a ser incrustado?

: . o

Volveré a salir sobre la tierra?
Se ve asi la restauracion o la regeneracion de la vida. de la misma manera en que ¢l
universo es destruido y reconstruido en sucesivas ocasiones. La logica diria que el
hombre también renace; asi como el dia y noche se suceden inequivocamente. como la
naturaleza reverdece cada afo. como el guerrero muere para que la vida colectiva
contintie. Cacamatzin pregunta por la certeza de esta mecanica universal. La respuesta se
halla en boca de los dioses: ellos determinan la vida del ser humano y también decidiran

el tipo de muerte que corresponde a cada hombre como su funcion dentro de la

ciclicidad cosmica después de la muerte.

3.2. La muerte y el mas alla

Entre los nahuas. la vida y la muerte aparentemente en contradicciéon se complementan:

forman parte de una unidad. En la filosofia ndhuatl vida y muerte son igualmente

misteriosas, de la misma manera una v otra pueden convertirse en espacios de gozo y

= Ihidem.. pag. 139
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este caso el ser humano apenas es un engrane de la gran maquinaria cosmica. aungue.
paradojicamente, ¢l hombre se convierte en un héroe porque su muerte significa la

continuidad de los ciclos universales:

Después de la muerte, los hombres quedan sometidos a destinos diferentes. segun
lo que hayan hecho durante su vida y. sobre todo. segtin la manera en que hayvan
muerto. El otro mundo no es comun a todos; tampoco hay moradas distintas para
los “buenos™ y los “malos™. Ninguna nocion moral interviene aqui. La vida que
se da a cada quien después de la muerte depende. ante todo. de la eleccion de los
dioses, que han destinado a cada hombre un género especifico de muerte: la
suerte mas envidiable esta reservada a quienes han perecido cumpliendo con los
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deberes que se les habian encargado al nacer”.
De lo antentor podemos decir que la muerte para los nahuas no es un puro hecho. un ya
no ser ni el castigo o el premio de una vida va de por si complicada: tampoco la
conciben de una manera diametralmente distinta respecto de la vida. Mientras que los
cristianos consideran que una vida menesterosa tiene como recompensa un mas alla de
venturas a la cual todos pueden aspirar. los nahuas ven en la vida el sacrificio —en los
tiempos primigenios- de los dioses y en la propia muerte la correspondencia necesaria
para que la vida del universo siga su curso: solo de esta forma vida y muerte continuaran
alimentandose una de otra. De acuerdo con un poeta anénimo la muerte puede
equipararse con una edificacion, en ella el hombre se trasmuta en dios: “Por esto decian
los vigjos, / quien ha muerto se ha vuelto dios. / Decian: <<se hizo alli dios—-. quicre

decir que murio™”. De alguna manera esta consideracion es paralela a la afirmacion

siguiente: los dioses fueron los primeros er ofrendar la vida para que el género humano

:; SOUSTELLE. Jacques, £l universo de los aztecas: pag. 139.
"LEON-PORTILLA, Miguel, Op. cit., pag. 64.
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[uera restaurado en sucesivas ocasiones. Asimismo, ¢l hombre contribuye con su muerte
a que el Sol y las demas deidades pervivan: asi ¢l hombre se diviniza en la medida en
que alimenta la vida del cosmos.

El mas alla, la Region del misterio. también produce incertidumbre. interrogantes

a los pensadores del México prehispanico:

¢Donde esta la region en que no hay muerte?

¢No habré de ir alla yo?

¢ Vive mi madre acaso alla en la Region del Misterio?
¢vive mi padre alla en la Region del Misterio?

Mi corazon trepida... jno he de perecer...

me siento angustiado!?"

Chichicuepon de Chalco se interroga acerca del mas alla. principalmente porque busca

una semejanza entre la vida y la muerte. como si ésta fuera la continuacion de aquélla:

i Acaso en la region de los muertos
habran de proferirse
el aliento y la palabra de los principes”

. Trepidan los jades,
se agitaran los plumajes de quetzal
en la region de los descarnados,

P s lb
en donde de algiin modo se vive?

Mas también la duda sobre si habremos de volver a la vida (" Acaso de nuevo
volveremos a la vida?”) se manifiesta como una forma de resistencia ante la muerte

inminente. no son éstas. sin embargo. las ideas que mas dominan en los documentos

7% -.

Ahidem.., pag. 80. )

" Chichicuepon de Chalco, “El poema de Chichicuepon™, en LEON-PORTILLA. Migucl. Trece poctas
pag. 233,




nahuas. sino la de un mas alla que. en contraste con la concepeion que se tiene de la vida
v la muerte —pues hay un doble sentimiento. como hemos visto. respecto de estos
fendmenos: causan angustia, dolor v miedo pero también alborozo) esta lleno de
esencias: en el lugar del misterio se puede gozar del verdadero canto de las fores

verdaderas y de las mas bellas aves. como dice ¢l poeta:

En verdad lo digo:
ciertamente no es lugar de felicidad

aqui en la tierra,

Ciertamente hay que ir a otra parte:

alla la felicidad si existe.

O es que solo en vano venimos a la tierra?
Otro es el sitio de la vida.

Alla quiero ir.

alla en verdad cantaré
con las mas bellas aves.
Alla disfrutaré )
de las genuinas flores...”

y
!

De la poesia nahuatl se desprendt. que los tomoc —espacios mis mentales que
fisicos- a los que podrian ser remitidos los muertos eran: ¢l Sol. el ciclo. el Tlalocan v el
Mictlan. Tanto Sahagin como Fray Bartolomé de Las Casas y otros cronistas asi lo
confirman. Existen. sin embargo. diversas interpretaciones sobre si ¢l Mictlin es

equiparable con el “infierno™ cristiano. pues aparte de que esta dividido. como ¢l

" LEON-PORTILLA. Miguel. Literaturas mdigeras: pag. 68. (La tierra no es siempre ¢l lugar de bien v
felicidad. por eso el hombre busca “otro lugar™ donde si hay dicha, “variadas aves preciosas™ v “bellas
flores™. como se aprecia en otro poema cuva aralogias con el citado arriba son mas que evidentes: las
flores v los cantos verdaderos solamente podran nallarse en un espacio otro. no en la tierra).
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infierno de Dante. en nueve apartados (casas o habitaciones). las almas (o descarnados o
los sin cuerpo) se disolveran tarde o temprano’®.

Il tipo de muerte mas deseado por los nahuas era a través del sacrilicio. Por este
medio se garantizaba un renacimiento porque quienes morian en el campo de batalla (en
la guerra florida) o en la piedra de los sacrificios iban al lado del Sol. para acompanarlo
en su recorrido diario. En dicho caso, la lucha por “apropiarse™ de la vida de otro ser
humano connota a su vez una lucha de clases. Esto es. en la medida en que hombre
arriesga su propia vida, hace que la listoria. la cual consiste en una constante
extroversion de la muerte, avance y que el orden divino continte sin alteraciones. De
csta manera. el guerrero caido en batalla se ubica entre el tiempo ciclico —mitico v
cosmologico- y el lineal —cronolégico- de los acontecimientos historicos. La dualidad
que cruza la mayoria de las manifestaciones nahuas es identificable en este caso.

La muerte por sacrificio constituia la mejor forma de reintegrarse al flujo
cosmico. por eso es aceptada estoicamente. mas aun. era buscada voluntariamente
muchas veces: “En medio de la llanura. / mi corazon quiere / la muerte a filo de
obsidiana. / Solo esto quiere mi corazén: / 'a muerte en la guerra...”, o bien: "{Viniste a
ver lo que queria tu corazon: / la muerte a filo de obsidiana!™.” En los sacrificios la
victima era vestida con los atavios de la deidad (se le convertia en dios. cra la
reencarnacion del dios entre los mortales; con este rito de renovacion el dios se mantenia

: . o I . 80
joven y fuerte) y se le llamaba ixiptla, es decir, “la imagen del dios™". Pero el guerrero

" “En Mictlan. en todo caso. la otra vida sélo ¢s de corta duracion v termina en disolucion, desaparicion
total del ser” SOUSTELLE, Jacques, Op. cit., pag. 141,
" LEON-PORTILLA, Miguel, Literaturas indigenas, pags. 50 y 82.
* Cfr. SOUSTELLE, Jacques, Op. cit., pag. 58.
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asimismo obtiene el derecho a permanecer junto al Sol. ademas de que se le concedia ¢l

privilegio de la trascendencia en la tierra y en el mas alla:

En el mas alla, al guerrero le esta reservado el mejor destino: acompanar al sol:
ademas, podra convertirse en ave a los cuatro anos. asegurando de esta manera su
trascendencia, por lo que la tinica muerte que desea es la muerte a filo de
obsidiana, en combate o sacrificio®'.
Al lado de los guerreros muertos y los sacrificados se encuentran las mujeres muertas al
dar a luz; éstas reciben el mismo privilegio: acompanar al Sol durante ¢l dia. Hay una
especie de analogia entre estos tipos de inuerte: la mujer muere mientras cumple una
funcion reproductora —como la tierra aquélla puede dar vida-. los guerreros asimismo
ponen en juego su vida o la engendran por medio del autosacrificio. Otro dato acerca de
la muerte a filo de obsidiana es que quien tenia esta suerte. segun se dice. reencarnaba
cuatro anos después en el cuerpo de un colibri. Por lo dicho podemos afirmar que los
nahuas pensaban en la reencarnacion como una posibilidad del mas alla. hecho que se
reproducia en los ritos sacrificiales en que los dioses reencarnaban cada ano. Por
ejemplo. en los desollamientos la piel del sacrificado pasaba a formar parte del atuendo
del sacerdote, asi, éste se hallaba vestido por la divinidad simbolicamente. Por otra parte.
hay mas posibilidades de supervivencia después de la muerte dentro de la cosmovision
nahuatl. Entre ellas el Tlalocan, lugar al que estaban destinados los que perecian
ahogados o fulminados por un rayo o por cualquier otro efecto del agua. Iban a dar al
reino de Tlaloc. un jardin siempre verae. Asimismo es el lugar de los tlaloques

(pequenos seres que resguardan el maiz y distribuyven las Huvias), donde jamas laltan

" MATOS MOCTEZUMA, E., Op. cit, pag. 15.
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frutos ni alimentos. Para los aztecas el Tlalocan no era mas que una posibilidad. entre

otras. de la vida después de la muerte. seguin Jacques Soustelle:

Dedicados a la guerra sagrada. los aztecas han creido en la inmortalidad celestial

v solar en la alegria luminosa de la mafana y del mediodia. Al mismo tiempo.

han adoptado el mito de otra inmortalidad. la que confiere el dios de las Huvias a

todo el que recibe en el jardin eterno. de frondas siempre verdes".

Fray Bernandino de Sahagin dice que “los que van alld son los que matan los rayos o s¢
ahogan en el agua, y los leprosos, bubosos y sarnosos. gotosos e hidropicos™. De esta
forma el Tlalocan se nos presenta como el lugar opuesto al Mictlan. ya que en
contraposicion a la oscuridad; en el Tlalocan hay luz, arboles, alimentos y ticrra [értil.
En resumen es el sitio de energia de vida. mientras el Mictlan es el sitio de la energia de
muerte. No habiendo ninguna relacion entre uno v otro como premio v castigo. Como
erroneamente fue interpretado por los frailes de la época.

Mientras que la inmortalidad o la reencarnacion aguardaba a los guerreros. las
tinieblas del inframundo envolvian a la multitud de los muertos ordinarios. Este se
constituia por nueve planos, el noveno ¢ra el llamado Mictlan donde —a diferencia del
inflerno cristiano- reinaba un dios: Mictlantecuhtli. Por esta razon el nueve se
consideraba una cifra nefasta. Al Mictlan se le describe como un lugar amplio.
oscurisimo que no tiene luz ni ventanas. También se le conoce con los nombres de
Tocenchan y Tocenpapolihuiyan, que se traduce como “nuestra casa comin™ o “nuestra
casa comin de perderse”™: Ximoayan significa “donde estan los despojados. los

descarnados™: Atlecaloacan, “sin salida a la calle”™ y Huilohuayan. “donde todos van™. Al

* SOUSTELLE. Jacques, Op. ¢ir., pag. 65.
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Mictlan se accedia después de sortear algunos obstaculos: primero se habia que pasar
por dos sierras que chocan entre si, una culebra que guarda el camino. ¢l lugar de la
lagartija verde: tenia que pasarse. asimismo. por ocho paramos v ocho collados v por ¢l
lugar donde se encuentra el tzehecayan o viento frio de navajas: enseguida tenia que
atravesarse el rio Chiconahuapan. paso previo del Mictlan. Esto tltimo solo era posible
si el muerto era trasportado por el perro que habia sido sacrificado para que acompaiara
a su amo. Si se trataba de gente importante. ademas del perro. se sacrificaba a veinte
esclavos y a veinte esclavas el dia en que se incineraban los restos de su senor. con el fin
de que lo acompanaran.

El modelo de “vida™ ultraterrena tiene sus bases en la terrena. Se trata de una
supervivencia simbdlica de la vida en la muerte. Como conclusion de este apartado
puede argumentarse que el hombre solo tiene una promesa de felicidad: la muerte al
servicio de los dioses. Ademas de que lejos de considerar la vida como una ctapa en ¢l
camino hacia otra mds perfecta y feliz. ¢l hombre esta expuesto a la desgracia v la
contingencia. La incertidumbre acerca del manana que seguird al hov. la constante
amenaza de lo que puede acontecer se halla condensada. erigida en deidad. la
destruccion contiene ya el germen del nuevo nacer. Los pensadores nahuas concebian el
mas alla de acuerdo con el cumplimiento de los designios divinos por parte del muerto.
mas que a partir de la actuacion moral durante la vida. EI hombre tenia. por ello. la
esperanza de ir junto al sol. al Tlalocan. al treceno cielo o la infortuna de someterse al
imperio de Mictlantecuhtli, el Mictlan. El tnico inconveniente era que los hombres no
clegian ni el lugar ni el momento ni las ¢ reunstancias de su muerte: mientras que en la

vision cristiana todos podemos aspirar al cielo. en la cultura ndhuatl no. Nuestros
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destinos estan marcados desde que nacemos y nuestro fin no tiene. sobre todo. un

sentido moral o teologico.

3.3. La dualidad vida/muerte

Eduardo Matos sintetiza de la siguiente forma la dualidad vida/muerte en la cultura
nahuatl: *;Culto a la muerte? Mas bien culio a la vida.. a través de la muerte”. La logica
indica algo claramente identificable que consiste en ver la muerte como el analogo de la
vida. Lo perecedero se considera como lo perenne, al mismo tiempo que la vida va
contiene el germen de la muerte. Este dualismo puede extenderse a otros dmbitos: mito ¢
historia. por ejemplo, en la vision del :wndo de los nahuas no tienen limites bien
definidos: dioses y hombres en ocasiones se confunden: los dioses a veces representan
dos caras. la del bien y la del mal. son jovenes v viejos: la muerte solo es concebible

como generadora de vida e inversamente. Iin palabras de Jacques Soustelle:

L.a muerte y la vida son solo dos aspectos de una misma realidad ... Tal vez
ningan pueblo histérico ha estado tan obsesionado como el mexicano por la
presencia formidable de la muerte: pero para ¢l la vida brotaba de la muerte.
como la pequefia planta del grano que se descompone en el seno de la tierra™.
Los nahuas ne consideraban al nacimiente y el fallecimiento como principio v fin de un

proceso sino etapas de un ciclo en el que estan intimamente relacionados. s mas. puede

hablarse de una unidad indisoluble vida / muerte. porque una y otra s¢ implican

Y SOUSTELLE. Jacques. Op. cit., pag. 113.
04



mutuamente y ciertas veces se confunden. como en aquella mascara de Tlatilco cuva
imagen refleja la concepeion de la dualidad nahuatl de una manera precisa: la mitad del
rostro estd descarnada y la otra muestra ia vitalidad. Es ¢ste un ¢jemplo de como desde
los tiempos remotos el hombre prehispianico se ha preocupado por manifestar su
posicion respecto de estos fenomenos complementarios dentro de su posicion filosolica.

El dualismo en la arquitectura de alguna manera coincide con las formas del
pensamiento nahuatl. En Tenochtitlan dos templos vecinos eran la concrecion imponente
de las dos caras que dominan la existencia: el de Hutzilopochtli. que se hallaba decorado
con un friso lleno de calaveras y el de Tldloe, adornado con los simbolos del agua.
vegetacion y la fecundidad. De esta manera. los nahuas afirmaban la vida en la medida
en que afirmaban la muerte. Podria decirse que la concepeion dual vida / muerte entre
los nahuas es un reflejo microcésmico del orden divino y cosmogonico. Quetzalcoat] v
Tezcatlipoca, encarnaciones del dualismo como principio fundamental del mundo
prehispanico, crean y destruyen alternativamente los cuatro primeros soles. Quetzalcoatl
aniquila los dos mundo creados por Tezcatlipoca v ¢ste los ereados por aquél. El propio
Quetzalcoatl y la Coatlicue son ejemplo claro de la dualidad que atraviesa toda la
filosofia nahuatl; aquél sintetiza el cielo y la tierra: ésta. la vida y la muerte.

De esta manera, ¢l hombre se habitia a convivir con la idea de la muerte. pues

algun dia tendra que someterse a la voluntad divina:

Desde que el hombre nace o “desciende™ por la decision de la Dualidad suprema.
se encuentra automaticamente inscrto en este orden. en poder de esta maguina
omnipotente. El signo del dia de su nacimiento lo dominara hasta su muerte: aun
llegara a determinarla y, por consccuencia. también determinara su vida en el
mas alla. segiin se haya escogido para morir sacrificado -y se unira al cortejo
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resplandeciente del sol- o ahogado. caso en que conocera las delicias sin fin del

Tlalocan, o, en fin, condenada a la nada en el mas alld tenebroso del Mictlan. Su

suerte entera esta sometida a una rigurosa predestinacion™.

Al final. y lejos de la interpretacion filosofica occidental. la dualidad vida / muerte en ¢l
México prehispanico sirve de punto de referencia para explicar las particularidades de
los aspectos religiosos, literarios, arquitectonicos v aun economicos. Alrededor de este
topico se organiza y justifica el culto a la muerte —v por tanto a la vida-. los sacrificios
humanos, la guerra florida, la organizacior del tiempo en dos calendarios paralelos v las
relaciones vida / muerte /mas alla. Mas que la inmortalidad. a los nahuas les preocupaba
la constante reintegracion del microcosmos en el macrocosmos. asi como la del hombre
en la divinidad y la sucesiva retroalimentacion entre la vida v la muerte.

Es asi como los nahuas buscan responder a las interrogantes sobre el origen.
permanencia y destino de la humanidad: existe en sus argumentaciones toda una logica
de correspondencias. las cuales deben ser interpretadas en el marco de su propia
dinamica. No es suficiente la aplicacion de unos paradigmas que posiblemente se
adecuen a las filosofias clasicas ¥y modernas de Occidente. mas no a otras

manifestaciones intelectuales.

*SOUSTELLE, Jacques. Op. cit., pag. 120.

[§18)



Conclusiones

Vida vy muerte como hemos visto fueron objeto de las reflexiones de los tlamatinime.
ademas de que estan representadas en buena parte de las actividades Jde la cultura
nahuatl. Estas ideas no significan principio y fin. como en otras civilizaciones. sino que
representan un ciclo de constante renova:ion: estan relacionadas dialécticamente v de
manera complementaria. Dentro de la filosofia nahuatl vida y muerte constituven ejes
medulares a partir de los cuales pueden explicarse otros temas estrictamente filosolicos.
como la blsqueda de la verdad, la relacion entre el hombre v la divinidad. ¢l problema
de la duracion y la inmortalidad. entre otros.

En este sentido. los nahuas han privilegiado el culto a la muerte. porque de esa
forma adoran la vida. Este hecho. sin duda. permite diferenciar el sentido cue se da a la
vida y a la muerte en Occidente: mientras que para los cristianos la muerte significa un
castigo impuesto por Dios allda en los tirmpos primigenios. para los nahuas ¢ésta cra
considerada una obligacién, un tributo con el cual se pagaba el sacrificio de los dioses.
ademas de que constituia la otra cara de la vida; es decir. la muerte no tenia un sentido
¢tico o moral para éstos. La vida tampoco se consideraba un transito en ¢l que ¢l hombre
tenia que portarse bien para aspirar a una vida eterna v plena de dones divinos. antes
bien los habitantes del México prehispanico esperaban vivir de acuerdo con los signos v
designios. los cuales regian su existencia. pero tambicn determinaban la forma en gue

habrian de morir. El mas alla, entonces. no necesariamente coincide con la cternidad ni
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con la gracia divina, sino con una labor trascendental: contribuir para que perdure la
armonia cosmica. De esta manera, ¢l tiempo entre los nahuas sigue el curso de un
circulo. En la dinamica del pensamiento nahuatl hay una relacion de complementariedad
entre el hombre, el universo y los dioses. cada cual cumple una funcion determinante. si
alguno falla adviene el caos. el orden cosmico se ve violentado y tanto dioses como
hombres tendran la obligacion de reintegrarlo.

En la medida en que la humanidad es producto del sacrificio divino. la Gnica
posibilidad de retribuir este gesto consiste en ofrendar la vida en honor de los dioses.
para lo cual el sacrificio ritual y la guerra florida son necesarios. De esta forma. en la
filosofia nahuatl la vida adquiere varias connotaciones: primero es un don de los dioses
que debe compensarse: luego es considerada el lugar donde se padecen hambres. [rios.
sufrimientos. cuyo destino esta determinado desde el nacimiento. es la divinidad quicn
tiene la ultima palabra; la vida también puede ser el lugar en que se canta y se baila. s¢
disfruta de la amistad. se fraguan rostros v corazones. v se alcanza la trascendencia tanto
entre los hombres como después de muertos. La vida. desde este punto de vista. es mas
que ¢l antecedente de la muerte. su consecuencia.

Los nahuas. sin embargo, hacen énfasis en un punto acerca de la vida: ademas de
que esta llena de situaciones indeseables. se halla a expensas de la fugacidad que. junto
con el misterio sobre el mas alla. produce angustia y la impotencia ante lo inminente. No
falta la suplica (“si nunca muriera / si nunca desapareciera”™) no la valiente entrega (“mi
corazon quicre / la muerte a filo de obsidiana™). Por esto. vida v muerte en la filosofia
nahuatl adquieren varias connotaciones que no siempre coinciden con patrones morales.

sino que responden a una concepeion dual. La muerte no es el fin ni el nacimiento el
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principio. solo son fases de un ciclo recurrente. Ahora bien. la veneracion de la muerte
implica una veneracion de la vida, porque entre ellas no puede establecerse una relacion
de causa y efecto, sino una continuidad: es mas. podriamos argumentar que juntas
conforman una unidad indisoluble. EI concepto clave que permite esta interpretacion es
¢l de la dualidad. ésta se encuentra presente en diversas manifestaciones de la cultura
nahuatl, y sin duda es a partir de ella que podemos decir que este pueblo de la muerte es
también un intenso adorador de la vida (*'cosa preciosa”). por esta razon puede decirse
que el hombre prehispanico no esperaba la inmortalidad. habria sido una contradiccion.
sino la muerte como un estado de reposo a partir del cual se engendra nuevamente la
vida.

La muerte, asimismo, no es considerada un hecho necesartamente lamentable.
por el contrario, a veces era buscada con « * fin de que. al morir. el hombre se reintegrara
al orden cosmico. por un lado. y se volviera un poco dios. por otro. EI mas allid dividido
en trece cielos, el Sol. el Tlalocan y el Mictlan no se obtenia a consecuencia de una vida
de resignacion y renuncia. sino por el tipo de muerte. No es una vision ética la que priva
en la consecucion de otra vida como la disposicion del hombre para cumplir con los
designios divinos, porque al nacer el hombre recibia los signos de su porvenir tanto en la
tierra como después de la muerte. Mas que para vivir, se educaba a principes v
macchuales para morir de una manera y no de otra, la rectitud en la vida tenia que estar
acorde con la basqueda de los verdaderos rostros y corazones; esto solo seria posible si

vivian y morian para saldar su deuda con los dioses.
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