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Introduccion:

El presente trabajo es el resultado de los estudios realizados durante los cinco modulos que
conforman el seminario-taller extracurricular de titulacion denominado: presentacion, anilisis
y critica de problemas contemporaneos de la filosofia, donde se reflexiond en tormo a las
pioblcmz’llicus del denguaje, el multiculturalismo, la  historicidad y el nihilismo, la
hermenéutica y la éhca. Particularmente, centré mi atencion en la siguiente tematica: De la
unidad del sujete-abjeto en la hemenéutica filosotica gadameriana a su disolucion en cl
sisteina moral de la Mettric. Cabe aclarar gue en esta forma de enunciar el tema de mi tesis no
hay una sccuencia cronologica, de hecho, la propuesta de la Mettrie corresponde al
pensamiento modemo, y la de Gadamer al pensamiento contemporineo, lo que pretendo s
comparar dos concepeiones contrapuestas donde Ia reflexion, la responsabilidad y la libertad
del hombre cstan de por medio. Mi abjetivo apunta a reflexionar respecto al compromiso que
tiene el hombre de realizar su ser reflexivamente desde la perspectiva de la hienmenéutica
filosofica gadameriana, en contraposicion a una vision determinista fundada en la naturaleza,
defendida por 1a Mettrie. Para ello, revisaré algunos aspectos en torno a la critica que hace la
hermenéutica filosofica, como parte de la filosofia contemporanea, al pensamiento filosofico
de la Modernidad sustemtado en el cientificismo naturalista, donde con base en el auge de las
ciencias de la naturaleza se intenta erigir una metodologia nica que de cuenta de todo tipo de
fenomenos. La razon, la logica vy la venficacién empirica se convierten en las piedras de toque
del quehacer cientifico; lo gque no se explique bajo estos parametros, ¢s calificado de
metafisico. Como resultado de esta concepeion cientificista el hombre es concebido como un
sujeto enfrentado a un mundo gue requiere controlar y doiminar. Este sujeto queda escindido
de la realidad y distante de si mismo. A raiz de esta problematica, Ia filosofia contempordnea
plantea una idea distinta del hombre.

[.a revision que Hevaré a cabo, sera desde la perspectiva ofrecida por la hermenéutica
filosofica padamenana cuyos fundamentos remiten principalmente a la filosofia ontologico-
existenciaria de Martin Heidegger, para quien la dificultad metodologica de las ciencias de la
naturaleza y de las ciencias del espiritu suscitada durante el 8. X1X, vy que se extiende hasta
nuestros dians, tiene su origen en el mal planteamiento de la pregunta que interroga por el Ser,

al pretender dejar de lado at hombre, Heidegger vuelve los ojos hacia el “ser ahi”, como



parte constitutiva del Ser, el hombre hablante, ese ente mrojado en — ¢l — mundo, dueno de si
mismo y parte del mundo “uno”. Unico ente que pregunta por ¢l Ser para dotar de sentido y
signiticatividad su presencia terrena. Con base en algunas de estas categorias, Hans George
Gadamer clabora una alternativa  diferente  de  conocimiento que supera la  disputa
metodologica entre las ciencias de la naturaleza y las ciencias del espiritu, que se  expresa
como una cuestion irrecongiliable entre ¢l explicar para las primeras y ¢l comprender para las
scgundas.

Para Gadamer, la comprension hermencutica es ¢l modo originario que tiene el sujeto-
intérprete de comprender ¢ interpretar, dentro de un mundo  simbolico, el objeto-texto
(realidad). Este modelo de conacimiento, que es solo eso porque no pretende ser un método
sistematico disefiado a expensas de la subjetividad det hombre, ni intenta instituirse como
unica posibilidad, toima como puto de partida al hombre comun en su cotdiancidad, situado
en el mundo, compartiendo un mundo, es decir, pertenceicnte a una comunidad que se guia a
través de creencias, historias y mitos, resultado de su propia experiencia histdrica que se
manifiesta en la tradicion. Una tradicion que siempre le antecede, y no obstante, le permite
comprender ¢l mundo lingaistico y simbolico del que ¢! forma parte. Este hombre tiene la
necesidad inherente de comprender el sentido de su existencia, a partir de su esencia temporal.
Esta comprension primera se constituye en la condicion de todo conocimiento. En este
sentido, 1a comprension como un modo de conocer no le es ajeno al hombre, sino que forma
parte de la experiencia hermenéutica en la que participa como sujeto-intérprete del mundo en
el que vive y se desarrolla, y con el cual conforma una vnidad dialéctica de mutua y continua
transformacion historica. Swjeto{intérprete) v objeto(texto) constituyen wia unidad cambiante,
una relacion dialéetica de copertenencia, donde el didlogo que brota de la reflexion posibilita
su coexistencia v su mulua transformacion.  Asi, La hermencutica padameriana parte del
necho de que el hombre es un ser hermencutico, 1o que signtfica que uno de sus modos de ser
cs comprensor-interpretativo. El hombre se encuentra en situacion y comprende. Por principio
de cuentas  se comprende a si mismo, y comprende su entorno enmarcado en la tradicion a la
que pertenece. Dicho tendmeno hermencutico tiene lugar en el lenpuaje y con ¢l lenguaje, por
lo que se habla de comprension lingiiistica Ll lenguaje se constituye como el medio que
permite el dialogo entre los mterlocutores vy entre ¢l imérprete v ¢l texto. Entre ellos se
establece como ya se menciono una relacion dialéctica de mutua transformacion, lo cual da

cuenta de su copertenencia.



E! entretejido que forman la comprension y ¢l didlogo como clementos de la experiencia
hermenéutica serd ¢l hilo conductor de este escrito, por ser la alternativa mas auténtica de
realizar las miltiple posibilidades que tiene el ser del hombre. En este sentido, tos primeros
cuatro capitulos reficren a algunas de las caracteristicas del fenomeno hermenéutico cuyo ¢je
es la comprension, Comprension que es linghistica, de lo cual trataré en ¢l primer capitulo;
que implica un compromiso que tiene el intérprete de poner en juego sus propias expectativas
y prejuicios, al ticmpo que valida lo expuesto por ¢l interlocutor o por cl texto generando un
didlogo constante, aspecto que se tratara en ¢l sepundo capituto. Dicho didlogo ocurre en un
tiempo y en un espacio precisos manifestandose asi 1o esencia temporal del hombre que da
cuenta de su historicidad y de su comprension historica, de lo que habla ¢l tercer capitulo.
Esta comprension historica ¢s el resultado de la retacion dialéctica que se establece entre ¢l
sujeto-intérprete y ¢l objeto texto que conforman una unidad, punto que serd desarrollado en
cl cuarto capitulo. Ahora bien, como la comprension hermenéutica tiene como basce los
diferentes modos existenciarios del intérprete, ¢l conocimiento rebasa el mero cardcter
epistemologico, repercutiendo directamente en las acciones humanas; en fa manera en que nos
refacionamos unos con otros, por la que se puede hablar de una actitud ante la vida, de un
proceder ético. Asi, en la hermenéutica gadameriana ¢l sujcto-intérprete ticne la
responsabilidad de buscarle un sentido a su existencia asumiendo ¢l poder ser que le ofrece la
comprension. Contrariamente al compromiso y la responsabilidad que tiene el hombre de
realizar su ser en la hermenéutica gadameriana, en el quinto capitulo, presento la propucsta
moral de Julicn-Offrey de la Metirie, fundada en la naturaleza, donde ei hombre esta
determinado de antemano. El, como representante del pensamiento moderno intenta, explicar
las accioncs humanas desde ¢l ser natural del hombre, queriendo erradicar asi las
explicaciones metafisicas y supraterrenales. Sepin la Mettrie, la naturaleza ha creado al
hombre y a todos los animales para ser felices, por lo que la persceucion del placer con miras
a la felicidad es la razon de ser del hombre. En consecuencia, la concicncia reflexiva, la
voluntad y la libertad son inexistentes porque ¢l hombre es naturaleza, por lo tanto, la relacion
sujeto-objeto se disuelve. El hombre esta destinado a responder a estimulos y a leyes
impuestas por la naturaleza.

Tenemos  entonces, dos  visiones contrarias respecto al hombre;, la ofrecida por la
hermenéutica gadameriana, como parte del pensamiento contemporaneo, en la que ¢! hombre

es responsable y asume su libertad como parte de su ser, v la propuesta de la Mettrie,
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expresion del pensamiento modemo, en la que el hoinbre se sujeta a su naturalezs, donde la
reflexion y la espiritualidad no ticnen cabida,

Paradgjicamente, hoy en dia, la fantasia de alcanzar la felicidad procurandonos el mayor
placer y evilando ¢l dolor continua vigente. Al misimo tiempo, en el campo de la salud mental,
se intenta probar que alpunas acciones humanas responden a desordenes fisiologicos
ocasionados por insuficiencia o exceso de algina enzima, lo cual exime de responsabilidad al
transgresor al explicar su proceder desde su condicion organica, dejando de lado los factores
socioeconomicos por cjemplo, con lo cual mie parece, las ideas de la Mettrie cobran actualidad
y explican su presencia en este escrito.

El primer capitulo de este trabajo, trata de la relacion del fenguaje y la comprension en la
hermenéutica gadamerniana. Tomo como punto de pantida ¢l canicter existenciario del lenguye
y la comprension; ¢s deeir, ¢l hecho de ser elementos constitutivos del hombre, Aqui el
lenguaje s¢ estudia como un tendmeno orginario de la comunicacion humana que media la
comprension del mundo en ¢l que ocurre y transcurre el diario vivir del hombre en su relacion
interhumana. Un lenguaje que por su constitucion polisémica requiere ser contextualizado ¢
interpretado como parte de una necesidad vital que deriva en ¢l conocimiento tedrico-general.
Si bien las estructuras gramaticales estudiadas por la lingitistica juegan un papel decisivo en el
fenomeno  henmenéutico, es el contenido de lo expresado lo que pone de manifiesto la
presencia del hombre en el mundo, pues cada palabra evoca un cumulo de expericucia
humana, por lo que el lenguaje no puede ser visto Unicamente como signos o instrumentos
convencionales. A través de él se exterioriza la palabra intema. El lenguaje es el medio que
nos permite acceder y apropiarnos ¢l mundo. Es en la tradicion donde se evidencia la
linmiisticidad de la comprension que le permite al hombre participar y apropiarse de la
realidad en un constante dialogo que comienza en el vir al otro con Ia intencion de validar sus
puntos de wsta, y que se da a partir de compartic un lenguaje comuan  El diglogo se establece
entre los interlocutores o entre el intérprete y el texto quienes participan poniendo en juego sus
propios mundos, ¢s decir, sus expectativas y prejuicios, los cuales son transformados por la
constante claboracién conceptual que se da durante el proceso de la comprension
Licrmenéutica.

En el segundo capitulo hablo de 1n importancia del dialogo interpersonal, en el {endomeno
hermencutico, y centro la atencion en ¢l compromiso que tiene el sujeto-intérprete en la

hermencutica analogica representada por Mauricio Beuchot. Para é1, se requiere crear un punto
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de balance que concilie ia postura univocista expuesta por ¢l positivismo y la filosofia
analitica con su monismo metodologico lundado en la fisica y la matensitica que busca
establecer un tenguaje universal libre de subjetivismo, donde ¢l sujeto queda reducido a
reproducir lo empiricamente  constatable; y la postura equivocista de la hennenéutica
romantica que se pronuncia por la diversidad de interpretaciones en funcion de las
motivaciones psicologicas vy culturales del autor de un texto, las cuales requieren ser
comprendidas para descubrir la intencionalidad del autor. Aqui ¢l sujeto-intérprete se pierde
en el relativismo. Ambos casos son extremos, la hermenéutica analogica tiene como objetive
rescatar lo semejante y lo diverso; {o particular y lo universal, lo que compartimos y o que nos
diferencia, teniendo presente que  predomina la diversidad, pero que siempre hay algo que
unifica. [l proposito de la postura de Beuchot es superar lo absoluto y lo relativo para llegar a
un relativismo relativo, que significa poner fimites. Justamente, lo que se quiere es
reestablecer la unidad sujeto-objeto, ya que dicha ruptura ha conducido a separar el
conocimiento en dos campos: uno donde predomina la razon (ciencias de la naturaleza) y el
otro donde predomina fa emotividad (ciencias del espiritu), el primero verdadero y el segundo
contingente y metafisico. Esta separacion ha repercutido tanto en la percepeion de la realidad
como en la forma de relacionarnos con nuestros semejantes, propiciando la escision del sujeto
y un mado de pereibir distorsionado que atenta contra la diversidad.

En el capitulo tres expongo los postulados que sirven de base al positivismo para avalar la
cientificidad de las ciencias de la naturaleza y negar ¢éste rango a las ciencias del espinity, de
las que la historia forma parte. El coneepto de objetividad heredado del pensamiento filosofice
nmoderno inaugurado por Descartes, se instituye como canon ¢ indica lo que debe ser
considerado como cientifico. Fl conocimiento queda determinado por la razén que es guiada
por el método forjado en la fisica v la matemdtica, por ser las dreas de conocimiento que
enuncian las idcas de una forma clara v evidente, de acuerdo con Bescartes. Todo aquello que
admita duda remite a la opinion y los prejuicios, a esa parte humana donde se ubican las
pasioncs, la voluntad, ¢l amor y fa fe. Il métado cientifico presupone un sujeto dotado de pura
razon que se enfrenta a un mundo-objeto, para descubrir sus leyes, que permitan predecir y
controlar los acontecimientos. Dentro de este contexto cientificista que descalifica el quehacer
historico, surge 1a hermendutica tilosofica como un modelo de conocimiento que integra la
opinion y los prejuicios. Estos son el punto de partida, el horizonte sobre el que se gesta todo

conacimiento. 1is Heidepper el pensador que pone el acento en la temporalidad como esencia



del hombre, que marca la condicion de su historicidad, devolviéndolo a su lugar: el mundo. El
sujeto que conoce es y esta en el munddo, conforma una unidad con ¢él, por lo que no pucde
colocarse fuera y a distancia para conocerlo, Desde esta perspectiva, Gadamer plantea la
comprension historica como un modelo de conocimiento donde el sujeto-intérprete y el
objeto-texto conforman una unidad dialéctica, histoneca y sttuada, donde la reflexividad es la
piedra de toque sobre la que se erige el conocimiento que no es concluyente, ni excluyente, y
que ademds conduce al autoconocimicnto, lo que le permite al sujeto-intérprete dotar de
sentido su existencia dentro de un contexto mundano, que €l crea con sus acciones.

En el cuarto capitalo hago un breve esbozo de la historia y la tarea de la hermenéutica, para
caracterizar a la hermendutica filosofica gadameriana donde tiene lugar la relacién dialéctica
entre sujeto-intérprete y texto-objeto. Sefialo los distintos momentos en los que se hace patente
dicha rclacion dialéctica: en el circulo hermenéutico, en la dialéctica de pregunta y respuesta,
en el didlogo y cn la fusion de horizontes. Entre intérprete y texto se establece un didlogo
interactivo que los modifica mutuamente, y que hace posible su coexistencia, sin que €l uno se
imponga sobre el otro. Aqui el texto, como parte de la unidad sujeto-objeto, se entiende como
toda manifestacion vital fijada que requiere ser actualizada por el intérprete. Esto lo realiza el
intérprete por medio de la comprension que por principio es la realizacion de las posibilidades
de ser que tiene ¢l ser del hombre. Proceso que se da sobre el lienzo de la tradicion que lo
vincula a un ticmpo y a un espacio especitico que condicionan su modo particular de percibir
y concebir la realidad. El intérprete participa en la apropiacion del conocimiento llevando
consigo sus prejuicios, inquietudes y expectativag, las cuales se entretcjen con la referencia del
texto generando una nucva vision, resultado de un proceso creativo de pregunta y respuesta, lo
cual explica que la interpretacion sea siempre relativa y tendiente a desaparecer, pues en la
hermenéutica gadameriana el sentido de un texto se comprende siempre de un mode distinto,
poniéndose de manifiesto la finitud del intérprete y el caracter abicrio del conocimiento que
contradice la pretension  finalista del naturalismo  cientificista.  El intérprete tiene la
responsabilidad de asumir una actitud antocritica para cuidar que sus prejuicios no le alejen
del verdadero sentido del texto, asi como de esforzarse en validar 1o dicho en el texto, que es
lo dicho por ¢l otro. Porque precisamente lo que hace que exista una relacion dialéctica es la
conciencia reflexiva del intérprete, su capacidad de trascender lo dado.

Finalmente, en ¢l capitulo cinco presento una vision procedente del pensamiento modemo

que comparte  algunos  conceptos  carfesianos, y que en su intento de  fundamentar
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terrenalinente la existencia y las acciones humanas, liberdndolas de todo sustrato metafisico y
supraterrenal, termina por reducir al hombre a una miquina pensante y sensible cuyos
mecanismos y resortes son guiados por un principio motor ubicado en el cerebro y que
conduce al hombre al  cumplimiento de la ley natural impuesta por la naturaleza. Julien Offrey
de la Mettrie, es ¢l vocero de semejante pensamicito. Scgin €1, la ley natural es inherente a la
constitucién humana y refiere al conocimiento innato del bien y del mal, que se traduce como
la bisqueda del placer sensual y la supresion del dolor. En esta concepeién de una moral
fundada cn la naturaleza, la voluntad, la libertad y la responsabilidad humanas quedan
anuladas. La unidad sujeto-objeto se disuelve, sélo hay naturaleza, el hombre es naturaleza
que responde a estimulos y a leyes cstablecidas. Con todo y que piensa no pucde trascender su
naturaleza, ésta lo determina anticipadamente. En él la reflexividad se vuclve motivo
tormentoso que lo aleja del propdsito para el que fue creado: ser feliz. T hombre maquina”™
de la Metrie actia cpoistamente, lo unico que le interesa es la satisfaccion de sus descos, a los
cuales da rienda suclta cn el terreno de lo privado, donde incluso puede utilizar a sus
semejantes para lograr sus fines. En el orden de lo pablico las instituciones lo restringen para
asegurar la supervivencia del individue y de la especie; pero ello no parantiza totalmente que
no transgreda la ley, lo cual se justifica por su propia naturaleza.

El proposito peneral de este trabajo, es destacar la importancia y las posibilidades que se
abren para el hombre, al ser concebido desde su esencia histdrica y su ser hermenéutico, en el

modelo hermenéutico de conocimiento.



MODULO I:

“EL PROBLEMA DEL LENGUAJE EN LA FILOSOFiA CONTEMPORANEA™.

CAPITULO 1:

EL LENGUAJE Y SU RELACION CON LA COMPRENSION EN GADAMER.




“Desde el didlogo que nosotros mismos somos intentaremos, pues, acercarnos a las tinieblas

del lenguaje™. Gadamer.
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1.-Presentacion:

in el presente trabajo intentaré abondar un poco ¢n la tematica: ¢l lenguaje y  su relacion
con la comprension en ¢l contexto del fenomeno henmenéutico. Pretendo aclara y recordanne
que ¢l lenguaje no son meros signos dotados de signiticado y significante, de los cuales
hacemos uso para establecer relaciones, sino que el lenguage, como parte constitutiva del
hombre, ¢s su modo de ser; la posibilidad que tiene de realizarse, es la represemtacion de su
accion historica en ¢l mundo. Por o tanto, esta cargado de distintos elementos tales como:
acciones, deseos, necesidades, intereses, suenos, ete. La linguisticidad e ¢s tan propia al
hombre que pese a nuestra manera distinta de perciir nuestro eniorno,  debido  al
condicionamiento historico, podemos comunicarmos y comprendemos. Teniendo presente que
s¢ trata de un tema muy extenso y may antiguo, y que yo recién  comienzo a descubrir esta
veta de conociimiento, mi escrito estara lleno de dudas y especulaciones gue me atreveré a
expresar con la idea de profundizar posteriomuente vy poder adquirir mayor claridad.

Gadamer habla del lenguaje considerando sus {fundamentos tilosoficos, y en el contexto del
fenomeno hermenéutico. Procurando respetar su linea de pensamiento, tomaré como hilo
conductor de mi trabajo la relacion intima que guardan el lenguaje y la comprension
hermenéutica. Para cllo abordaré los siguientes puntos: el lenguaje y sus elementos: la lengua
y el habla, la comprension: el oir como condicion de la conversacion, la dialéctica de la
pregunta y la respuesta en la experiencia hermenéutica y, la relacion del  lenguaje y la
comprension.

Conmenzar a ¢studiar el tema del lenpuaje dentro del seminano me ha remitido a algunas de
mis viejas ocurrencias  en torno al mismo, tales como: desconcierto ante la fugacidad de lo
hablado, mnpotencia para expresar mis ideas apropiadamente, haciéndome dudar de mi
inteligencia, la sensacion de que algunas palabras no se conespondian cou las cosas due
nombraban, una cierta extrafieza ante las palabras, como si detras de ellas se ocultara algo
mas, admiracion ante ¢l poder que cobraban dependiendo de su uso y contexto, y como esas
mismas palabras podian dejar de significar tanto; por ejemplo, recuerdo la palabra solidaridad,
que a principios de los 80's tenia una connotacion netamente revolucionaria, vy como para la
década de los 90's se convirtio en ¢l slopan preferido del neoliberalisimo salinista. 1deas de
este tipo me habitaban pero fas desechaba por ereer que eran meras elucubraciones mias.

s hasta ahora que ¢l tema del lenguaje seome vuelve a convertir en un cimulo de dudas,
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pues me doy cuenta que es con el lenguaje y en el lenguaje donde se desarrolla mi experiencia
de vida. Vivo y me sirvo de algo que no sé con exaclitud lo que es. Hablo sin tener plena
conciencia del alcance de lo que digo. Los otros me hablan y con cllo pueden modificar mis
pensamientos y hasta mis acciones, precisamente porque compartimos un mundo  comun.
Tengo la impresion de que el lengnaje encierra un poder misterioso, una magia inapresable.

Quizi el problema mas grande ha sido ¢l dar por hecho que tenemos lenguaje. Se ha dicho
que nos diferenciamos de los deniis animales por nuestra capactdad para hablar. También se
nos ha repetido incansablemente que somos racionales porque pensamos y podemos
comunicar estos  pensamientos.  Pero en verdad, ,qué  significan  estas  definiciones?
Aprendemos a hablar y a utilizar palabras para establecer relaciones de sobrevivencia con los
demis, y a lo mejor en algin momento, sobre todo cuando estamos aprendiendo a hablar,
preguntamos por el sipnificado de las palabras, inventamos nuevas palabras e inclusive
Hlegamos a sentir la extraiicza de alpuna de ellas. Después de estos primeros intentos nos
habituamos a utilizar palabras. L} uso del lenguaje se vuelve tan cotidiano que nos envuclve y
se constituye como algo natural ¢ incuestionable. Utilizamos el lenguaje indiscriminadamente
dando por hecho tamo la accién de hablar, como los contenidos de lo que hablamos.
Asumimos que lo que hablamos se entiende porque hablamos una lengua comun. Suponemos
que entendemos 1o que escuchamos, pasando por altlo que en tanto que sujetos de expericncia
nuestras  percepciones son distintas. Que el lenguaje no soélo son palabras sino también
acciones, semtimientos, v expresiones humanas diversas. Que no todo el lenguaje tiene
referentes empiricos ¢ intehigibles. Sin embargo, el lenpuaje s nuestro modo de aprender,
comunicar y vivir. Aun sin tener claridad nos desarrollamos  en el medio del lenguaje, ¥ nos
servimos de ¢l, sin saber qué es v cuailes son sus alcances y limitaciones. Como estudiante de
filosofia no desco continuar transitando imbuida cn tanta ambigiicdad, y dando por hecho
situaciones que me parecen evidentes pero que on verdad no o son. Dos son mis objetivos:
aprender a pensar y lener pensamientos propios y creo que el estudio del lenguaje me ayudara
a Jograrlo, al poder utilizarlo de una torma mas conciente.

Por cllo abordaré el tema del lenpuaje desde fa perspectiva de Hans George Gadamer,
teniendo presente ¢l gran reto que en si representa la lectura de su libro Verdad y Método.
Elijo a este autor por considerar que sus planteamientos respecto al lenguaje rescatan el
sentido humano de la comunicacion mterhumana. Gadamer coloca al hombre con sus

capacidades de pensar v hablar en el centro de la aceion, como un “hacedor™ que con su
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pensamicnto y su hablar se representa el mundo, en un acto creativo en la interrelacion con sus
semejantes. Dicha creacion lingiiistica queda manifiesta en la memonia lustorica de la
humanidad; es lo que conocemos como tradicion oral y escrita. Tradicion que le permite al ser
humano rellejarse una y otra vez y recrear el pasado, reuniendo pasado y presente en nucvas
y mis amplias visiones que hacen evidente ¢l ser historico del hombre.

El plantcamiento tedrico de Gadamer surge como una alternativa diferente ante ¢l problema
de método de las ciencias naturales o de las ciencias humanas o del espiritu, que s¢ suscito
durante S. XIX con Dilthey a la cabeza. Dilthey diferencia dos tipos de mctodos para dos
tipos de ciencias. Por un lado las ciencias de la naturaleza con su método cientifico, con una
basc fisico-matemitica, y cuyo objetivo principal ¢s explicar las causas de los fenomenos. Por
otro lado, las ciencias humanas o del espiritu con su modelo hermenéutico con una base
histdrica, teniendo como objetivo la comprension del significado, fos valores y ¢l sentido de la
accion humana. Asi la problematica queda planteada en téermmos metodologicos excluyentes;
o se explica o se comprende.' Gadamer retoma el problema del método desde la perspectiva
del acontecer humano-historico, enmarcandolo dentro de una temporalidad y situacion, en las
que transcurre 1a vida de los hombres gue se crean a si mismos, al tiempo que crean su propia
historia. Una historia plasmada ¢n cl lenguaje, y que se trasmite a través de la tradicion en la
que estamos inmersos y que condictona nuestra forma de vida, lo cual da cuenta del caracter
lingiiistico de! mundo. En cste sentido, ¢l punto de partida del conocimiento ¢s el hombre
mismo desde su hacer y hablar cotidianos.

Gadamer parte de la idea de que liegamos a una conversacion que ha comenzado con
anterioridad a nuestro arribo; es decir, nac.mos en un mundoe con tradicion hecha lenguaje.
Sobre este horizonte ¢l hombre requiere comprender. A partir de esta necesidad, €] ve en el
cstudio del fendmeno hermenéutico, que tiene lugar en la interrelacion lingiiistica de los seres
humanos, una posibilidad de comprender y reconocer ¢l ser lingliistico que somos. Por lo
tanto, la hermenéutica no es un simple método de las ciencias del espiritu, sino un modo de
comprension propio del hambre, mediado por el lenguaje, a partir del que se puede realizar el
quehacer teorico.” La base del modelo hermenéutico gadamenano ¢s la unidad pensar-hablar,
desde ahi, Gadamer propone ir en busca de la verdad del Ser, del que ¢! hombre es parte

constitutiva. EL hilo conductor de su desacrollo teorico es la relacion entre pensamiento y

" Cfr Mardones, J. v Ursua, N | Filosofia d Ciencias Humanas y Sociales, Coyoacan, México, 1999, p.19-21
= Cfr. Gadamer, 11-G Verdad y Método 11, Sigueme, Espafa, 1992, p. 105,




lenguaje. Donde pensamiento es el correlato de la comprension, y el lenguaje es el correlato de
Ia interpretacion. Pues ¢l proceso del comprender comienza en el oir que estimula al
pensamiento a codificar lo dicho, a ver sus relaciones para poder exteriorizarlo en la palabra
hablada o escrita, con lo que la comprension se realiza en la interpretacion, es su desarrollo.
Esto se explica en funcion de la unidad pensamiento-lenguaje que retiere a la intima relacion
entre palabra interna y palabra externa; donde nos dice Gadamer que el pensar piensa la cosa
hasta ¢l final para que sc pueda exteriorizar en el lenguaje. De la misma forma la comprension
capta las relaciones internas del discurso para reconducirlas al habla a través de la

interpretacion.”
2.- El lenguaje y sus elementos: la lengun y el habla.

El lenguaje puede abordarse desde diversas perspectivas. Aqui, serd estudiado como un
fendmeno originario de la comunicacion humana, dentro de la experiencia hermenéutica,
donde cl didlogo entre los interlocutores expresa el modo de la conversacion hermenéutica, al
igual que la interpretacion y la traduccion de textos escritos.

Si bicn, la hermenéutica gadameriana centra la atencion cn el contenido del lenguaje, cllo no
significa que pretenda abstraer la fonna del contenido, por el contrario, lo estudia en tanto que
unidad de sentido. Por esta razon voy a tomar como puntos de referencia algunos conceptos
basicos de la lingiiistica, como son: lenguaje, lengua y habla. Lo haré desde la los estudios
realizados por F. Saussure, porque su perspectiva ilustra ¢l estudio del lenguaje desde la
forma, y porque es la vision del lenguaje en la que nos hemos formado.

La semidtica como parte dc la lingiiistica estudia el signo lingiiistico desde Ia sintaxis donde
importa cl orden gramatical, desde la semantica dondce lo primordial cs cl significado, y desde
la pragmatica que refiere al uso, y donde el criterio lo marca ¢l consenso. Se trata de ties
criterios de verdad diferentes que son fundamentales en la comprension del fenomeno
hermenéutico. Para Saussure, ¢l lenpuaje implica un sistema establecido y una evolucion; en
cada momento es una institucion actual y un producto del pasado. Su estudio comporta dos
partes: la una, esencial, ticne por objeto la lengua que es social en su esencia ¢ independiente

det individuo {psiquico): la otra tiene por objeto la parte individual del lenguaje, es decir el

* Gadamer, 11-G Verdad y Mdétodo, Sigueme, Salamanca, 1997,p 472
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habla, incluida la fonacion y es psicofisica. La lengua, dice: ¢s una determinada parte del
lenguaje. Es un producto social de la facultad del lenguaje y un comjunto de convenciones
necesarias adoptadas pora permitir el ejercicio de esa facultad en los individuos,” En cuanto al
habla, ésta es  un acto individual de voluntad y de inteligencia en ¢l que se distinguen: las
combinaciones por las que el sujeto hablante utiliza el codigo de la lengua con miras a
expresar su pensamiento personal, y ¢l mecanismo psicofisico que le permita exteriorizar esas
combinaciones.” Indudablemente, estos conceptos son, como dije anteriormente, puntos de
referencia necesarios y muy titiles para el desarrollo de la hermenéutica gadameriana, pero
estan enfocados basicamente al aspecto formal del lenguaje. En tanto que, ¢sta pone el énfasis
en el lenguaje que se expresa en la tradicion, es decir en ios usos, costumbres y modos de vivir
de una comunidad humana, en los efectos que produce el fenomeno mismo  de la
comunicacion en ¢l vivir cotidiano, dentro de un contexto historico. En este sentido, apunta
Gadamer, el lenguaje se picnsa como un proceso vital particular y {mico debido a que en el
entendimiento lingiiistico se pone de manifiesto el mundo. De aqui la importancia de superar
el cardcter formal y (ogico del lenpuaje. En funcion de esto voy a referirme de manera general
y breve a la proposicion ontologico-existenciaria del lenguaje expuesta por Heidegger, por
considerar que Gadamer retoma algunos conceptos para la fundamentacion de su cstudio.
Heidegger aborda ¢! lenguaje desde el fenomeno existenciario de la comprension del “ser
ahi” que expresa su encontrarse en el mundo por medio de la palabra. Asi, el habla es la
articulacion de la comprensibilidad que se da en un todo de significacion. Respecto al lenguaje
dice: “El “estado de ex-presada™ del habla es el lenguaje™. Es decir, el lenguaje realiza al
habla. El lenguaje se hace presente como algo “ante los ojos”, puede despedazarse en
palabras.” Cuando hablamos se evidencia que alguien habla a otro, sobre algo y para algo
dentro de cierto contexto. Por lo tanto, se genera un tipo dc comunicacion que cxpresa la
refacion interhumana. Dentro de este mismo fendémeno, al hablar le corresponden como

posihilidades el vir y el callar, con lo que el Ienguaje cobra otra dimension.

* Saussure, F. Cuso de linguistics eneral, Losada, Argenting, 1974, p.5)
¥ Ibidem, p. 57.
“ Heidegper, M. ELSery el Tiempo, F C B, México, 1974,p. 179,
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“f habla es la articulacién significativa de la comprensibilidad, aunada con el “encontrarse”,
det “ser en el mundo™, Como ingredientes constilutivos entran en ella: el “sobre que” del habla
(lo hablado “en™ ella), lo hablado (“por™ ella) en  cuanto tal, la comunicacion y la
notificacion™” Todos estos elementos hacen posible ¢f kenguaje. En consccuencia, cualquier
estudio del mismo que intente abordar por separado alguno de estos aspectos desvirtia su
caracler  cxistenciario, ofreciendo una wvision parcial. De esta torma, me parece, que se
entiecnde la importancia de estudiar el lenguaje como una totalidad de forma y contenido
dentro de la comunicacion humana, cosa que hace Gadamer.

Al intentar establecer el significado de lenpuaje en Gadamer., me encuentro con que éste
esta vinculado a conceptos tales como: pertenencia, distancia, apropiacion, comprension,
interpretacion, conversacion, mundo, siluacion, oir, preguntar, acontecimiento y tradicion
entre otros. Para empezar, ya nos encontramos en una trama lingiistica, que da cuenta de un
cadigo, de una lengua, v por supuesto de un munde. Por fo tanto, pretender definir to que es el
lenguaje en Gadamer es en si mismo un reto, pues cabe sefalar que a lo largo de los tres
capitulos que refieren al lenguaje, se manejan varias definiciones. Por ejemplo, define el
lenguaje como tradicion, como ¢l lenguaje de la razén, y como el medio en el que se realiza el
acucrdo cntre los interfocutores.”  Este hecho pone de manifiesto la variabilidad del mismo,
que nos dice Gadamer, no tan solo expiica la diversidad de lenguas, sino esa libertad de poder
decir algo de diversas formas. De entrada esto es ya un problema, pues nos deja sin una
definicion segura de la cual asirmos, pero visto desde la perspectiva de nuestro autor, este
tfendmeno  da cuenta de la apertura a que nos conduce la experiencia linglistica y la riqueza
que plantea para nuestra representacion y ampliacion del mundo. En consecucncia, pretender
definiciones absolutas ¢s ignorar ¢l caracter polisémico dcl lenguaje v el cometido principal de
1a hermenéutica: que es el didlogo v la ampiiaciéon del mundo Sin embargo, se hace necesario
tener un punto de partida, por lo que, la caracterizacion de lenguaje que utilizaré a lo largo de
este trabajo es la sipuiente: “El lenpuaje es ¢l medio en el que se realiza el acverdo de los

. a
interlocutores v ¢l consenso sobre la cosa”.

Con esto entiendo que el lenguaje esta
considerado como un elemento mediador, un medio en ¢l que acontece algo en ¢l tiempo y en

una situacion especifica. Iiste acontecer, es por principio, un acuerdo entre los interlocutores

T idem, p 181
* Cfr Gadamer, H-G Verdad y Mclodo, Sigueme, Salamanca, 1997, pp. 462,482
*Ihidem, p 462



que dominan una lengua comin. Esta es la primera condicion que hace posible el didlogo.
Pero para que esto ocurra, primero, se da un entendimiento en funcion  del mundo que
compartimos como seres humanos, solo entonces se puede dar el entendimiento lingiiistico
donde esta representado ¢l mundo compartido. Asi, el lenguaje se realiza en el mutuo
entendimiento, en la conversacion, donde se hace manifiesto el mundo. A su vez, ¢l acuerdo
s0lo se da si hay apertura, si se esta dispuesto a oir y a ser transformado por la palabra,
entonces, se puede llegar a hablar  sobre algo que se hace comin a ambos. “El acuerdo en la
conversacion no es un mero exponerse ¢ imponer el propio punto de vista, sino una

w0
R g

transformacion  hacia lo comdn, donde ya no sc sigue siendo el que se era
transformacion se da  porque nos exponemos a una experiencia. Tanto el traductor en el caso
de la conversacion, como el imérprete en el caso de la interpretacion de textos, participan en la
apropiacion del sentido del texto con sus respectivos puntos de vista, al tiempo que ¢l texto
mismo los lieva a formular nuevos conceptos, gencrandose asi el fenomeno que Gadamer ha
denominado fusion de horizontes; donde se hace patente la relacion dialéetica que se establece
entre interlocutores ¢ intérprete y texto para legar al consenso.

Paso ahora a considerar el lenguaje como la posibilidad que tiene el hombre de crear su

propio mundo.

El lenguaje no es solo una de las dotaciones de que esta pertrechado ¢l hombre tal
como esta en ¢l mundo, sino que en el se basa y se representa el que los hombres
simplemente tengan mundo. Para el hombre el mundo estd ahi como munde, en una
forma bajo lu cual no tiene existencia para ningin otro ser vivo puesto en el Y esta

existencia del mundo esta constituida lingiiisticamente. "'

De hecho, el hombre se ha apropiado del mundo dandote nombre a las cosas, por eso tener
lenguaje es tener mundo nos dice, contundentemente. Gadamer. El que el hombre tenga
lenguaje lo coloca cn una situacion privilegiada respecto al resto de los animales, porque lo
hace entrar cn una relacion directa con su entorno, pero no lo confina, sino que lo libera para
que ¢l configure la forma como desea relacionarse con ¢l mundo. Esta independencia, nos
dice Gadamer, explica ta diversidad de lenguas. Y retomando la idea que tiene Humbolt del

lenguaje como acepeion  del mundo, le ofrece al hombre una diversidad de mundos

(L]

lindem, p 458
" hidem, p.531
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lingilisticos que coinciden en el mundo uno. Tener lenguaje nos hace relacionarmos y
comportarnos respecto a los demas de una cierta forma, pero precisamente porque existen
otras acepciones del mundo, otros lenguajes, podemos siempre ampliar nuestros horizontes,
En un caso conereto, pienso en el poder que tenemos como seres con lenguaje para
sustraernos al peso de las palabras, nombrando de forma diferente. Por ejemplo, si cambiamos
la palabra dificil, por la palabra reto y discapacitado por diterentemente capacitado. no solo
nuestra vision del significado de estas palabras cambia, sino que incluso podemos establecer
una relacion distinta con los otros. Iisto se explica en funcion del poder que encierran las
palabras en tanto que accion, es decir, por el efecto que producen al ser enunciadas en el
discurso, dentro de un contexto. Esto evidencia la libertad que tenemos de elevarnos por
encima de lo establecido: el derecho que tenemos de modificar y ampliar nuestra vision del
mundo, ¢ inclusive de crear nuevas acepeiones del mundo, lo cual ocurre en el medio del
lenpuaje porque nuestro ser es lingiistico. En este sentido, la unidad pensar-hablar esta en
juego siempre, pues siempre estamos interpretando; exteriorizando la palabra interna, el
pensamiento.

“Cada palabra hace resonar el conjunto de la lengua a 1a que pertenece, y deja aparecer el
conjunto de la acepeion de! mundo que le subyace™.'? Las palabras como parte constitutiva de
la lengua no son meros signos convencionales. No se dan al margen de la experiencia con la
realidad de la que formamos parte, sino al interior de la misma. Por eso no podemos estudiar
el lenguaje desde fuera, como pretende la lopica. Ya que el poder y la magia de la palabra
consiste en que desoculta y abre posibilidades. En cada palabra queda dicho lo no dicho, y
esto marca el camino para nuevas inerpretaciones, en ese sentido, mi relacion con el lenguuje
como representacion del mundo se torna una experiencia abierta.

Por to tanto ¢l ienguaje, como parte constitutiva del ser humano. le permite acceder al
mundo, y a su vez el mundo accede al lenguaje. De nueva cuenta, Gadamer hace visible el
caracter reciproco de esta relacion; lo cual explica que no haya una subordinacidn del uno por
el otro, ni que se caipa en la dea de objetivar a la manera de las ciencias de 1a naturaleza. No
podemos estudiar al lenguaje desde fuera del lenguaje, porque somos lenguaje. Nuestra
relacion con el mundo es lingiistica y se realiza en la conversacion y en la interpretacion,
donde el oir posibilita la comprension,

Y fhidem, p sS4
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3.- La comprension: ¢l oir como condicién de Ia conversacion.

Gadamer advierte que hay que distinguir cntre ¢l comprender una lengua, lo cual es en si
mismo  una realizacion  vital, y la comprension  hermencatica, que  es  participacion  y
apropiacion de lo trasmitido. y se da cuando se hace necesario llegar al acuerdo sobre la cosa,
al hablar la cosa comin. Dentro del fendmeno hermendutico  donde la conversacion es un
ejemplo impontante, ¢l oir es primordial, pues todo llega al ordo a través del lenguaje *....el oir
es un camino hacia cl todo porque esta capacitado para escuchar al togos™.'* Dado que ¢l oir
precede a la escritura, el oyente esta capacitado para escuchar la levenda, el mito, y 1a verdad
de los mayores. A partir de la apertura a oir s¢ hace posible la conversacion, ya sea entre los
interlocutores o entre el texto y el intérprete. En el caso del texto, el intérprete establece una
relacion lingiistica con la tradicion de la gue ¢l mismo forma parte. El lenguaje no se le
antepone como un objeto al que se pueda dominar, sino “que s¢ comporta respecto a objetos”,
es decir, pone limites, se resiste y rechaza, por lo que ¢l intérprete experimenta un cierto
padecer. Se establece entre ellos una relacion reciproca, donde el texto le habla al interprete, y
éste se deja hablar. Oye para poder comprender, y asi poder apropiarse de una posible verdad.
Claro, no sc trata dc una relacion inmediata, sino de un proceso dialéctico de rodeos que
suponen una total aperiura por parte del intérprete, pues ante &l el texto despliega posibilidades
de sentido siempre nuevas, listas para ser  ampliadas por subsiguientes receptores. La
tradicion, por su caracter lingiiistico, permite un encuentro experiencial humano magotable, lo
que no significa que toda interpretacion sea correcta. Lo cual se pude corroborar con el texto
mismo; ¢l esti ahi para indicar el margen de posible verdad. Algo muy similar ocurre en la
conversacion hermendutica. El yo y el tu deben estar dispuestos a dejarse hablar y dejarse
escuchar ¢t uno por cl otro. Con una total apertura para “dejar valer en mi ulgo contra mi
auhque o haya ningin otro que lo vaya a hacer valer contra mi™."! Se tequicre oir y validar la
pretension del otro; sopesar sus argumentos y estar dispuesto a hacer valer lo propio y lo
extrano.

Tanto en la interpretacion de textos, como en la conversacion se debe mantener la apertura
ante 1o nuevo. Se deben eliminar las expectativas que se interpongan al mutuo entendimiento,

pues éste cs el objetivo de toda verdadera conversacion, Se sabe que parte de la experiencia

" hidem, p. §54
"ibidem, p 438
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hermenéutica consiste en poner en juego las propias expectativas y prejuicios, no obstante, se
trata de que cl intérprete distinga entre los prejuicios que lo acercan y los que los alejan del
sentido del texto.

El que la conversacion de la humanidad esté contenida en la tradicion de cada grupo
humano, llimese pucblo o nacion, y ¢l que tenga cardcter lingilistico, permite  su trasmision
oral o escrita, lo que hace posible la experiencia hermenéutica.

El oir como condicion de posibilidad de la conversacion prepara el camino para la dialéctica

de la pregunta y la respuesta, que es el tema del siguiente apartado.
4.- La dialéctica de pregunta y respuesta en Iz experiencia hermenéutica.

En la expenencia hermenéutica se da Ia apertura por parte del interprete ante un tema nuevo,
donde para abordar el texto se hace necesaria la prepunta y la respuesta que dan como
resultado la fusion de horizontes. Esto significa que se unen dos visiones o modos de percibir,
donde se hacen valer los conceptos de un yo y un tit en la creacion de una nueva vision, o una
vision transformada. Cabe recordar que ¢l comprender en la experiencia hermenéutica no
ocurre de manera inmediala, sino que  se desarrolia en un jucgo dialéctico de pregunta y
respuesta.

“Lo trasmitido, cuando nos habla _ el texto, la obra, una huclla _, nos plantea una pregunta y
sitia por lo tanto nuestra opinion cn el terreno de lo abierto. Para poder dar respuesta a esta
pregunta gue se nos plantea, nosotras, los interrogados |, tenemos que empezar a nuestra vez a
interrogar”.'> Esta cita me lleva a considerar dos cosas: la primera es que en la dialéctica de

pregunta- respucsta se hace evidente ta relevancia del ofr, é1 marca la pauta de la accion; el
mismo ¢s accion. La segunda, la pregunta se da dentro de un contexto por ¢so no se habla aqui
del preguntar por preguntar, sinoe de un preguntar profundo que nos lleve a las fuentes desde
donde las respuestas también puedan ser profundas, y entonces poder enriquecer nuestro saber
a profundidad. En este sentido, el preguntar es una manera de superar la opinion, de sacamos
de esa zona comoda de aceptacion peneral sin compromiso. Ademas, el preguntar pone de
relieve que no hay ni verdades, ni interpretaciones fijas, justamente por el cardcter lingiistico

de la comprension que ya vimos enuncia o dicho y 1o no dicho. La pregunta contiene el si y el

" bidem, p 452
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no de la cosa. En relacion al texto, lo que se comprende es la pregunta para la que el texto es
respucsta. Se puede decir que en ta experiencia hennenéutica ¢l oir y ¢l preguntar van unidos,
en el medio del lenguaje; lo que se oye es la palabra que pregunta.

En cuanto se me dificulta entender ¢l sentido del texto, surge la pregunta. Por lo tanto,
preguntar ¢s una experiencia donde se pone de manifiesto lo que no sé, en este sentido me
enfrenta con mis limites y con mi ser tinito. Y es aqui donde la libertad lingiistica del hombre
se pone a prucba para superar la ignorancia que o constrifie. Me parcece que la experiencia
hermenéutica expresa ¢l modo del “estar ahi” del ser humano, en tanto que no hay verdades
absolutas se esta innovando consiantemente por medio de la pregunta. “El que experimenta se
hace consciente de su experiencia, se ha vuelto un experto: ha ganado un nuevo horizonte
dentro del cual algo puede convertirse  para ¢! en experiencia™ ' Aqui la experiencia o
reficre a la acwmulacion de conocimientos o la constatacion de un evento, sine a fa apertura
ante el conecimicnto. En refacion al lenguaje, sea que éste se use solo para nombrar, entrar en
una conversacion, exponer una teoria, cte., el punto comin a estas acciones es que se trata de
una experiencia donde exteriorizo algo de mi interior que requicre ser comprendido, y que
permite mi posibilidad de ser.

Por tltimo, paso a cousiderar dircctamente la relacion entre el lenguaje y la comprension.
S.-La relacion del lenguaje y la comprension.

El lenguaje y la comprension estan intimaimente unidos y son aspectos constitutives del ser
humano. Esta unidad cs la que hace posible la comprension hennencéutica. El objeto preferente
de la comprension es la tradicion lingiiistica, por medio de la cual se trasmite un mundo bajo
la forma del rclato directo o bien bajo la forma de la tradicion escrita. Esta ultima, al quedar
fija queda salvada de lo efimero y volatil v se ofrece para cualquier presente. En este sentido,
el cometido principal de la hermenéutica es la apropiacion del discurso del texto y su
reconduccion al habla y al sentido, es decir, se trata de participar en un pasado para
actualizarlo, de tal forma que pasado y presente converjan en el acto de la comprension, con lo

que se hace patente Iy continuidad del ser historico.

" Ibidem, p. 429.
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tin realidad la cscritura posce para ¢l fendmeno hermendutico una significacion
central en cuanto que en ella adguiere exastencia propia fa ruptura con el escritor o
audor, asi como con las sefias concretas de un destinatanio o lector. Lo que se fija por

cscrito sc eleva en cicrto modo, a fa vista de todos, hacia una esfera de seatido en Ja

que puede participar todo el que esta en condiciones de leer '

Lo escrito se vuelv2 atemporal, su sentido puede ser reconducido por quien desee hacerlo y
cuando quiera hacerlo, sicmpre y cuando sepa leer. Aqui ¢l lenpuaje cobra una cicrta
autoniomia, porque aparece independiente del autor y del lector, no obstante, depende del
lector para ser devuelto al habla. La prepunta que me surge es ;cudl es la alternativa para los
que no saben leer?

Otro rasgo caracterisiico del texto escrito es que queda liberado de los aspectos emocionales
y psicologicos del autor, al respecto, Gadamer dice: “En la eseritura ¢l sentido de lo hablado
esta ahi por si misino, enteramente libre de todos 1os momentos emocionales de la expresion y
comunicacion. Un texto no quiere ser entendido como manifestacion vital, sino tnicamente

respecto a lo que dice™ '

En el caso de la comprension hermenéutica propiamente dicha,
Gadamer ve necesario que cl texto sea entendido tunicamente respecto a lo que dice, liberado
del aspecto psicologico que condujo al autor a escribir tal o cual cosa; no se trata de
comprender al autor, sino lo fijado en el texto. sin embargo me pregunto ;Con ésto no se esta
continuando ¢l criterio de objetividad de las ciencias de la naturaleza, que pretende hacer
quedar fuera el aspecto emocional del cientifico?

En la comprension del sentido de un texto el intérprete se enfrenta al texto con su particular
forma de concebir la realidad, es decir, con sus conceptos actuales, lo advierta o no. Aborda
un texto con un prejuicio, con una inquietud que le proporciona el pertenecer a una tradicion.
Ello no es una limitante, al contrario, es un recurso que posibilita llegar a apropiarse de lo que
dice el texto. Se establece una relacion mediadorma entre la conciencia historica del intérprete y
1a referencia del texto, es decir, Ia referencia del texto es colocada en relacion con los criterios
del intérprete y viceversa. Entonces, el proceso mismo de la comprension  obliga a una
progresiva formacion de conceptos fo cual conftrma la relacion entre la comprension y la
lingiisticidad. Esto prueba a su vez, que el lenguaje no ¢s una herramicota dada que el

intérprete toma segiin la necesidad, sino que se triata de un proceso creativo.

" bidem, p 4714
¥ badem, p 471




“Ks forzoso reconocer que toda comprension esta intimamente penetrada por lo conceptual y
rechazar cualquicr teoria que se niegue a aceplar la unidad interna de palabra v cosa.”™.'” Se¢
puede decir que no hay comprension que se de fuera del proceso de la conceptualizacion
lingiiistica. En consccuencia, interpretar significa aportar los propios conceptos previos para
que la referencia del texto se haga lenguaje para nosotros, en ¢so consiste ¢l que el texto nos
hable. Nos habla siempre de una forma diferente por lo gue los conceptos interpretativos
tienden & desaparecer, lo que confirma que no hay interpretaciones ““en si”, la comprension ¢s
un proceso abicrto.

La finalidad de la comprension es la apropiacion de lo dicho, de tal manera que se legue al
sentido del texto, no con meros fines metodologicos, sino de conocimiento v auto-
comprensicn humana. En la unidad comprender-interprelar, se realiza un proceso dialéetico

de creacion entre ¢l texto y el intérprete, en ¢l medio del lenguaje y con el lenguaje,

El lenguaje que vive en el hablar que comprende toda compreasion, incluida la del
intérprete de los textos, esta involucrado en la realizacion del pensar y del
intempretar que verdaderamente nos quedariamos con muy poco si apartaramos la
vista del contenido que nos trastiten las lenguas y quisiéramos pensar éstas sélo

como forma *

Esto significa que ¢l lenguaje no puede ser entendido desde la mera forma, abstrayendo el
contenido. Lo mas importante del lenguaje no es la forma, la estructura gramatical, aunque es
necesaria. Dentro del fendmeno herimenéutico lo fundamental es el contenido; lo que se
trasmite, lo que propicia ¢! lenguaje, el sentido del discurso y sus efectos historicos,
precisamente porque el lenguaje expresa la existencia humana en el mundo.

Para finalizar, diré junto con Gadamwer que la unidad pensar-hablar cs la base quc nos
permite comprender  cualquier mundo hinginstico. Es decir, en tanto que algo esié puesto eu
palabras, puede ser comprendido. Sin embargo, importa recordar que comprendemos
dependiendo del contexto individual y de los conocimientos previos que se tengan respeclo a
un tema. En este sentido, no hay comprensidon sin palabras. Para Gadamer, si no se puede
hablar de algo, es porque no se le ha comprendido, pues en el momento en que se comprende

s¢ pucde poner en palabras.

t" Iidem. p 484
- Ilndem, p. 480




6.-Critica:

LEn la comprension lingiiistica Gadamer pone el énfasis en la comprension ¢ interpretacion
de textos por dos razones, hasta donde logro entender: porque los textos literarios ¢ historicos
son las dreas donde la tradicion csta principalmente concentrada, y porque los elementos
psicologicos del autor quedan fuera. “En la escritura el sentido de lo hablado estd ahi por si
mismo, cntcramente libre de todos los momentos emocionales de ia  expresion y
comupicacion. Un texto no quiere ser entendido como manifestacion vital, sino anicamente
respecto a lo que dice.” ' Si, pero queramoslo o no se¢ trata de una manifestacion vital, donde
estan incluidos deseos, emociones, intereses, sentimicntos, ete., que también forman parte del

ser del hombre v requieren ser comprendidos. De otra forma, ¢s como  continuar el criferio de

objetividad de las ciencias naturales, que pretende hacer quedar fuera el agpecto emocional del
cientifico.

Importa hacer hincapié en las emociones porque precisamente estas encuentran dificultad
para ser expresadas lingilisticamente. Esto no quiere decir que no haya palabras que intentan
dar cuenta de un estado dc tristeza, de angustia, de alegria o de temor. Un ejemplo tipico
ocurre ante la experiencia de la muerte o ante un diagnostico de entermedad terminal.
Cualquiera de vstas experiencias nos tocan fibras muy profundas, sin embargo nos vemos
impedidos por el propio lenguaje. Un “lo sicnto™ o un “‘estoy contigo™ ne dicen nada en esos
momentos. En cambio, la cercania fisica y el silencio pueden ser mas clocuentes. De hecho,
nadie sabe que decir en tales casos. No se encuentran las palabras que puedan manifestar el
doior, con todo lo agobiante que éste pueda ser. Estos son casos en los que se deja de tener
lenguajc o bien, tencr lenguaje no me es de gran utitidad. Lo mismo ocurre ante un
nacimicnto, por mas que digamos v nos desbordemos cn palabras, cl sentimicnto casi no sc
toca. La experiencia mistica viene a ser otro ¢jemplo de 1o que io se puede poner en palabras.
Todos estos casos ejemplifican la vivencia individual. El sentir es personal, y por supuesto
pone de manifiesto nuestro ser vital. En todo caso, mis emociones y mis seutimientos son
constitutivos de mi ser, y si cllos salen fuera del ambito de lo expresable con el lenguaje,
quedando fuera de fo comprensible de la comprension, entonces donde quedo yo. De esta
forma, creo. queda en entredicho ¢l postulado de 1a universalidad del lenguaje en ¢l sentido de

Tbidem p 471



que en él todo puede hacerse palabra. Quiza, el hecho de que a veces nos quedemos swn
palabras antc experiencias como la muette, hace patente dos situaciones: una, huestro ser
finito, que si bien se dijo (ue se manificsta cn ¢l proceso dialéctico de la pregunta y la
respuesta al enfrentarmos con ol limite ante el conocimiento inagotable, tambicn, segun yo, se¢
hace evidente en la experiencia que nos enfrenta a la falta de palabras para enunciar ciertos
aconiecimientos. La otra situacion me remite a la dualidad de la palabra, de la que ya se
menciond que expresa lo dicho y lo no dicho, creo que en lo no dicho cabe el silencio, que
entonges puede entenderse como elemento o parte del lenguaje. Curiosamente, durante la
elaboracion de este escrito, uno de los obsticulos que enfrenté fue el mancjo del lenguaje del
texto, lo cual me hace pensar que cada texto se plantea como un reto, ya que  para tener
lenguaje se requiere profundizar en la temitica que se va a estudiar. También me quedo con la
duda de si Gadamer al exponer su pensamiento se encontré enfrentado a su limite, a su ser
tinito, pues al emplear expresiones como la cosa misina, por ejemplo, da la impresion de que
oculta algo, o bien, que no tiene las palabras para manifestar lo que necesita.

Por ello, una limitacion que yo le encuentro al modelo hermenéutico es su apuesta total por
el, lenguaje, en el sentido de que todo puede hacerse palabra. Tiene lenguaje el que pueda
comprender, y comprende cl que tiene lenguaje. No cualquicra puede comprender y aquel que
no logre expresar sus ideas con el lenguaje queda fuera. Por consiguiente: todo aquello que no
pueda ser expresable no puede ser comprendido.

Ofra de las problematicas que presenta la palabra escrita, es que se puede prestar a
malentendidos. El autor no esta presente para explicarnos lo que quizo decir. Entonces, ¢como
saber que una interpretacion ¢s correcta? Nos movemos en un margen de posible verdad, pues
lo escrito, nos dice Gadamer se eleva sobre los horizontes del autor y ¢l intérprete. Aqui el
lenguaje aparcce como autonomo, pero se trata solo de una apariencia, puces cn verdad es fa
interpretacion la que lo reconduce al habla, ta que le vuelve a dar vida.

El altimo punto a considerar en la tradicion escnta, y que Gadamer lo ve como ventaja, es
que ¢l pensamicento y las acciones de generaciones pasadas quedan salvaguardados del tiempo.,
Permanecen disponibles para todo aquel que sepa leer, nos dice Gadamer. El problema que
surge es que en una comunidad no todos saben leer. Se me puede arpumentar que esta la
altemnativa de la tradicion oral. pero entonces el nivel de conocimiento quedaria mis en la
opinign y a la deriva de fa fugacidad deb lenguaje, porque no hay forma de cotcjarlo. Ya

Gadamer apuda que un pueblo sin tradicion escrita esta en desventaja. Solo ¢l que sabe leer
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ticne 1a oportunidad de comprender la tradicion escrita. Ademas, el asunto se torna selectivo,
pues la tradicion no le habla a cualquiera. Sobre todo cuando se trata de! quehacer teorico, se
requiere empaparse de un cierto conocimiento que nos permita encontrar la lengua en que
habla el texto, de otra forma éste permanece cerrado. De esta manera, existe la posibilidad de
que el saber se convierta en una arma de poder. El que sabe puede. El que tiene lenguaje tiene
¢l poder de decir, e incluso  puede manipular lo dicho. Me parece que este dominic del
lenguaje por un grupo, comtradice su universalidad; por un lado, todos podemos hablar, pero
por otro lado no todos podemos tener lenguaje, pues este implica cierta especializacion. En
esta vision del lenguaje quedan relegados tos que no sepan leer, 1os que no pueden hacer uso

de la palabra oral o escrita, y los que no sepan como dar voz a su voz.



MODULO I11:

“ TEORIAS EPISTEMOLOGICAS CONTEMPORANEAS™,

CAPITULO 2.

EL COMPROMISO DEL SUJETO EN LA HERMENEUTICA




1.-Presentacion:

En el presente trabajo abordaré la temtica del compromiso del sujeto en la hermencéutica
analdgica. Pretendo mostrar que mas alla de la tradicion de pensamiento en la que se ubique al
sujeto de conocimiento, su responsabilidad como tal es muy grande, pues se deposita en €l la
expectativa de que con su quehacer teorico y a través de su “racionalidad™ nos conduzca a la
verdad. En la historia dc la filosofia de la ciencia, y en relacion con la metodologia se ha
creado un sujeto dotado de pura razon, obligado a eliminar lo emocional por ser incompatible
con el quehacer cientifico. Esta construccion tedrica ha trascendido el plano de lo tedrico y
afectado directamente la percepeion y la forma de conducirse del sujeto real, del hombre
comin. in el caso de la ciencia social se ha creado un sujeto cognoscente en el que impera
mas lo emotivo que la razon. En ambos casos sc ha dividido al sujeto llevandolo de un
extremo a otro, escindiendo su condicion humana.  En medio de los extremos surge la
hermenéutica  analogica como un enfoque cognoscitivo que propone integrar al sujeto
escindido, es decir, recuperar su parte racional y su lado emotivo. Lo cual me parece es la
condicion para rescalar también ¢l caracter diverso y el caracter idéntico de la realidad. Me
alrevo a suponer ue en esta nueva perspectiva el compromiso del sujeto cognoscente es ain
mayor. Pues el trabgjo interpretativo que se le cncomienda rtealizar es comnplejo v se da a
varios niveles: interpretacion del texto del autor, auto- interpretacion y la conciliacion de
diversas interpretaciones que permitan la coexistencia de lo semejante y lo diverso, para la
prescrvacion y desarrollo de la comunidad donde el hombre continve siendo central.  Para
alcanzar mi objetivo, revisaré de manera general y breve la funcion del sujeto en la llamada
“hermencutica posilivista™, para lucgo hacer lo mismo en la hermencutica romantica, y
finalmente profundizar un poce inds en la hermenéutica analdgica, cuyo planteamiento centra
la atencion en la relacion interpersonal dialogica.

Elegi la hermenéutica analogica de Mauricio Beuchot por considerarla una propuesta muy
alentadara y esperanzadora al interior de Ia tendencia globalizante de nuestro S. XXI, la cual
parcciera querer unificar v uniformizar los mundos diversos en uno sélo. Lo cual a simple
vista da la impresion de ser algo logico y beneficioso para todos, sin embargo no lo es, si se
consideran los mtereses de poder que le subyacen. A nivel personal como habitante de un pais

tan diverso como lo es México, y por mi propia experiencia de vida como mujer con origenes
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indigena y mulalo, procedente de la clase trabajadora, etc. Tanto aqui como en otras latitudes
se¢ me ha recalcado a través de la experiencia cotidiana lo que significa ser diferente, es decir
no pertenecer a la clase poscedora, no tener piel clara, no hablar ¢l idioma oficial, ctc.,
provocandome un sentimiento de no pertenencia v malestar,  Todo esto no lo digo desde la
viclimez pues e queda claro que es una actitud generalizada que va en todas direcciones; es
decir, de una forma u oftra, consciente o inconscicntemente, todos nos lo hacemos
mutuamente de manera antomatica. Es una actitud que lega a parecer algo tan natural por
estar avalada en una racionalidad que comulga con algun tipo de tradicion que responde a
intereses especificos de algim grupo de la sociedad. De aqui el valor que para mi represemnta la
hermmencutica analogica como una alternativa de conocimiento, y al mismo tiempo, como una

postura ante la vida.

2.- Antecedentes histaricos.

Con el propasito de contextualizar la tematica del presente trabajo, es fundamental sefialar
que los efectos ocasionados por el resquebrajamiento de las estructuras economico, politico y
social del mundo occidental después de la Revolucion Francesa en el S, X VI, se extendicron
hasta ¢l S. XIX y se hicieron evidentes en la necesidad de las sociedades europeas de dar
respuesta a una nueva reordenacion social. Esto se reflejé en el desarrollo de las ciencias de ia
naturaleza, y en grado mayor en el de las ciencias del espiritu. “*Nos encontramos, por tanto, a
mediados del S. XIX con una ciencia natural acentuada cada vez mis fuertemente sobre los
pilares de la wadicion palileana y unas ciencias humanas con grandes logros y con
pretensiones cientificas” A partir de estos eventos histéricos, se desarrollan dentro de la
filosofia dec la cicncia dos metodologias  con pretensiones de dar cuenta de los fendmenos
sociales. Una de estas metodologias 1a constituye el posittvismo decimononico de Comte y
Stuart Mill, que hace suyos los principios del naturalismo y los proclama de la siguiente
manera: 1} El monismo metodolégico, es decir hay una tnica forma que se considera como
auténtica explicacion cientifica. 2) El modelo o canon de las ciencias naturales exactas con su
base fisico-matematica, es para el positivismo el 1deal de desarrolio y de perfeccion de todas

las ciencias. 3) La explicacion cansual; la ciencia responde al “por qué” sucede un hecho, con

** Mardones ) Filpsofia de las ciencias humanas y sociales. Cuoyoacan, México, 1999, p 19
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miras a la biisqueda de leyes generales hipoléticas de la naturaleza que subsuman los casos o
hechos individuales. 4) El interés dominador del conocimiento positivista, que se traduce en
el interés de control y dominio de la naturaleza por medio de la prediccion de los fenémenos.
Siguiendo estos principios el positivisino cientifico va a tratar de hacer ciencia social,
histdrica, cconomica, cte.”?

La ofra posicién metodologica se fragua principalmente en Alemania y s antipositivista, se
trata de Ja hermenéutica, que rechaza por completo la filosofia positivista. Para los
hermencutas to que importa cs rescatar la manifestacion de lo singular y comprenderla como
una manifestacion de lo interior del sujeto dentro de su realidad historica. Entre algunos de
los precursores de esta propuesta se encuentra: Rickert y Dilthey, quienes defienden la tesis de
que ¢l objetivo de fas ciencias humanas o del espiritu “'no es [a construceion de  teorias y el
descubrimiento de leyes para realizar explicaciones™*, sino la comprension de las acciones
sociales 0 de las obras culturales. Para ellos, si hay difercncia entre métodos, tinalidades y
criterios de validez tanto para las ciencias de la naturaleza, como para las ciencias humanas o
del espintu. También como henneneutas destacan: Schleiermacher con su hermenéutica
romantica, que centra la atencion en el sentimiento, asi como Ricoeur y Gadamer con una
postura ontologico- histdrica.

Durante las primeras décadas del siplo XX s¢ desarrolla una nueva tendencia que conjuga el
positivismo y la logica: s el llamado neopositivismo del Circulo de Viena que se ubica dentro
de la filosofia analitica. Caracteristico de esta postura sera afirmar que sélo los enunciados
sometidos a la logica matemadlica v a la verificacion empirica, pueden ser calificados como
cientificos, todo lv demas ¢s absurdo y sin sentido. El objetivo principal, expresado por uno de
los maximos representantes de esta postura, R. Camap, es: “reconstruir racionalmente todos
los posibles enunciados de la ciencia unitaria, universal, logicamente trabajada™?® Lo que
significa elaborar un lenguaje universal preciso y libre de subjetivismo. Dentro de esta misma
tradicion de pensamiento se genera una vision denominada racionalismo critico con K. Popper
al frente, quien considera que el principio de verificacion ¢s contradictorio pues cancela a la
ciencia misma. Un enunciado por simple que sea no puede ser verificado de forma

concluyente pues los casos de comprobacion son infinitos. Por tanto, ¢l criterio no sera el de

** Ibidem, p 20

* Qalcedo, A Hermendutiea Analogica, Pluralisme Cultural y_ Subjetividad, Torres Asociados, México, 2000, p.
64

* Mardones J Filosofia de las crencias sociales, op. cit, p. 22,
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verificacion, sino ¢l de falsacion, es decir se buscard encontrar un caso que, refute a la
hipatesis en cuestion. Mientras no se encuentre, ésta sera vilida, de lo cual no se sigue que se
puedan claborar leyes concluyentes a partir de casos particulares por via inductiva. Lin

consecuencia, ¢l procedimiento de la ciencia se vuelve lipotético deductivo y abierto.

‘Toda explicacion cientifica adopta, en alumo térnine, la forma de un esquema
16gico basico, donde et hecho o fenomeno que hay que explicar (exphcandum)

serd la conclusion de una inferencia logica deductiva, cuyas premisas estan
Y

constituidas por la teoria y las condiciones iniciales {explicans

No obstante, la innovacion de la postura popperiana, dentro de la tradicion cientificista que
indudablemente se tradujo en un ampliacion de la  visidn cientifica, y abrié el camino para
nuevas propucstas criticas como las de Lakatos y Kuhn, por citar algunas, ¢l meollo del asunto
continud siendo el monismo metodologico, es decir, la aplicacion del mismo método
cientifico a las ciencias naturales y a las ciencias del espiritu. Sirva este bosquejo general para

ubicar el contexto de la tematica que desarrollaré en el presente escrito.

3.-;Qué es la hermenéutica?

L.a hermenéutica en tanto actividad cognoscitiva tiene sus origenes en la antigua Grecia, se
deriva del griego hermencucin y hace referencia directa al dios Hermes; el mensajero divino
que traia las decisiones o mensajes de los dioses. Para los fines de! presente trabajo, utilizaré
provisionalmente la siguiente definicion: “La hermenéutica es la ciencia universal de la
interpretacién y de la comprension o entendimiento critico y objetivo del sentido™? A lo
largo dcl desarrollo de 1a filosofia, 1a bermenéutica se  ha ido matizando de formas diversas
que van desde la hermenéutica positivista (univocista), pasando por la hermenéutica romantica
(equivacista) hasta llegar a la actual propuesta de M. Beuchot de una hermenéutica analdgica.
El punto comun de estas hermenéuticas es la intcrpretacion orientada a la comprension. Es
importante recalcar que el modelo hermendutico se planted como una alternativa metodoldgica
para el canocimiento y desarrollo de las ciencias humanas, culturales, principalinente. Como

el objetivo de mi trabajo es el de analizar ¢l compromiso del suyjeto en la henuendutica

* ihidem p 24
ibidem p. 245.
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analégica, paso ahora a revisar lo que Mauricio Beuchol entiende por hermenéutica en
general, y hermencutica analégica en particular.

1 concepto general de hermenéutica sobre el que desarrolla  Beuchot su hermenéutica
analogica es el siguiente: “La hermenéutica ¢s ¢l arte y ciencia de interpretar textos,
entendicndo por textos aquellos que van mas alld de la palabra y el enunciado” *® Es decir,
también la accion lHevada a los hechos. El objetivo de la hermenéutica cs ¢l encontrar el
sentido profundo del texto. Para ello se vale del método hipotético-deductivo, o abductivo, que
consiste en la emision de hipotesis interpretativas frente al texto, para tratar de rescatar la
intencion del autor, y cotejarla mediante el dialogo con otros intérpretes. Los clementos de la
interpretacion son tres el texto, ¢l autor y ¢l lector. El texto ticne un sentido y una referencia.
Un sentido susceplible de ser entendido o comprendido por el que lo lee, 1o ve o to escucha.
Una referencia porque apunta a un mundo sea real o ficticio. El lector en tanto que intérprete
ticne que descifrar el contenido sipnificativo que el autor dio al texto, al tiempo que vierte en
él su propia concepeion del mundo. En este sentido se trata de una creacion que s¢ da en la
contextualizacion que implica, como dice Beuchot una descontextualizacion inicial para
terminar en una recontextualizacion. La finalidad de la interpretacion es la comprension, es
decir, poner un texto en su contexto en cl mas amplio sentido de 1a palabra.

En la relacion sujeto-objeto que se da en lodo proceso de conocimiento y en el caso
especifico de la hermenéutica, esta relacion puede estar cargada hacia ¢l sujeto, y generar un
subjetivismo, o hacia ¢l objeto y producir un objetivismo. La hermenéutica analogica pretende
que haya una mediacion enire e} intéiprete que vienc a ser el sujeto y el texto que toma el
lugar del objeto. En este encuentro que se da entre el lector y el autor de lo que se trata es de
mediar intencionalidades. El sujeto-intérprete a través de la pregunta interpretativa busca
encontrar la intencionalidad del autor dejada cn cl texto, de donde resulta la respucsta
interpretativa.  Este proceso se da dentro de un margen hipotético-deductivo. Una vez
contextualizado ¢l texto, el intérprete elabora una hipoétesis interpretativa o juicio
interpretativo en el que compromete su propia visén. La comprobacion de la hipotesis se
realiza a través de una argumentacion interpretativa que conduce a la claboracion de una tesis.
La argumentacion interpretativa sirve para convencer a otros miembros de la comunidad o

tradicion hermenéutica acerca de fa nueva interpretacion.

¥ Beuchot, M Tratado de Hermeneutica Analogica. UNAM, México, 1997, p 11
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Como vemos, todo el proceso hermenéutico ocurre en y con el lenguaje; de aqui la
importancia de la relacién pensamiento-habla, al interior de este modelo de conocimiento,
pues cstas capacidades distintivas de hombre son las que le permiten crear y cuestionar el
mundo que habita. En este sentido se hace necesario tener presente el hecho de que estamos y
nos desarrollamos en un mundo simbolico por excelencia, donde las relaciones que
estableccemos se dan a través del lenguaje que es polisémico, es decir diverso de significados.
“L.a polisemia es esa capacidad de las palabras de tener significado diferentes cuando se las

3 24

considera fuera de su uso en un contexto detenminado™. Precisamente, esta riqueza de la
palabra conlleva a la necesidad de contextualizar para poder entender el sentido de lo que se
dice, por quién lo dice y desde donde se dice. Importa destacar estas caracteristicas ya que la
hermiencutica como ciencia y arte de la interpretacion se realiza en y con el lenguaje, como
acabo de indicar arriba, y dado que su objetivo ¢s la busqueda de la intencionalidad del autor
del texto, con la tinalidad de acercarnos a ésta lo mas probable posible, habra que estar muy
atentos a la sintaxis, la semantica y la pragmatica del lenguaje, ya que cada uno de estos
elementos indica un critedo de verdad diferente pesec a que estan interconectados.
Metodologicamente, la hernenéutica consta de tres momento: 1) la sublilitas intelligendi
(implicandi), 2) la subtilitas explicandi, y 3} la subtilitas aplicandi. Estos trcs momentos sc
pueden trasladar a la semiftica que tambicn esta dividida en tres partes: la sintaxis, la
semantica y la pragmatica . Donde la sintaxis corresponde al momento de la implicacion dada
por las reglas gramaticales. La explicacion comresponde a la semantica que refiere a la
correspondencia del texto con los objetos que designa. Y la aplicacién corresponde a la
pragmatica que coasiste eri traducir a uno mismo lo que pudo ser la intencion del autor, con lo
que sc llcga a la objetividad del texto que es la imencion del autor.

Beuchot dice que Humberto Eco en su libro los Limites de la Interpretacign, comenta que
historicamente se preden sefalar dos tipos de interpretacion: a)} aquella en la que el significado
intencional del autor es independiente de nuestra interpretacion, lo que implica una vision
univocista. b) La otra en la que los textos se pueden interpretar indefinidamente, lo que nos
lleva a una vision equivocista. Ante estos polos, €] propone una vision analogica.

Antes de proseguir, importa especificar lo que Beuchot entiende por equivoco, univoco y

analogo, dado que estos conceptos marcaran las directrices de este escrito. Lo equivoco es lo

™ Ricoeur, P. Del Textoa La Accidn. F.C I, Argentina, 1986, p. 72
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que se predica de un conjunto de cosas en un sentido diverso que no admite conmensuracion.
Lo univoco es lo que sc dice de un conjunto de cosas en un sentido idéntico, donde la
diversidad no tiene sitio. Lo analogo ¢s o que s¢ predica de un  conjunto de cosas en un
sentido, en parte idéntico y en pare distinto, donde predominan la diversidad.™ En ¢l primer
caso, el sujeto queda fuera; en un momento dado, sélo podria repetir lo dicho en el texto, en ¢l
segundo caso, el sujeto queda abandonado en 1a diversidad de las interpretaciones. En ambos
casos se queda solo. Beuchot plantea una alternativa que le permita al hombre real seguir
creando comunidad sin dejar de ser ¢l parte central, pero para ello requiere comprometerse.
La opcion que se ic plantea es recurrir a la analogia, una doctring antigua y medieval utilizada
por Aristoteles, para conciliar lo semejante y lo diverso en la argumentacion.

A continuacion, paso a revisar en qué consiste uno de los extremos de la realidad: el

univocismo.
4.- La funcién del sujeto cn 1a hermenéutica positivista o univocista.

La hermenéutica positivista se pone como ideal la univocidad, es decir, la utilizacién de las
cxpresiones cn un sentido igual para todos sus rcferentes, con la finalidad de llegar lo mas
posible a la unicidad de comprension. Recordemos que el positivismo como tal, desde sus
inicios adopto la fonma cientifica empirica, sustentada en el modelo fisico-matemdtico, y cuyo
objetivo era la elaboracion de leyes generales de la naturaleza que permitieran predecir y en
consecuencia dominar y controlar los fenémenos que acurren en ¢l enatorno. Yaenel S. XX
con el positivismo 16gico representado por los pensadores del Circulo de Viena, se dio una
claboracion teorica mas sofisticada que retomo los planteamientos positivistas y los conjugd
con plantcamicntos 1opicos, con el afin de dar un mayor sustento cientifico a su esquema
teorico. Tipico de esta tendencia seria afirmar que sdlo los enunciados sometidos a la logica y
la venficacion empirica, pueden ser calificados come cientificos. Cientifico es tnicamente el
analisis de la rcalidad que trabaje con las siguientes bases: la teoria de la relacion logico-

matemadtica y la verificacion empirica.

W

Beuchot Tratado de Hermendutica Aualogica, op. cit, p. 27
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£n esta nueva postura representado por R. Carnap y Hempel principalimente, =... el edificio
de 1a ciencia se construia sobre las piedras elementales de los enunciados elementales, basicos,
protocolarios, cuya certcza venia dada por la percepeion inmediata de los sentidos™." Uno de
los objetivos fundamentales del neopositivismo, expresado por Camap, acérrimamente, es la
superacion de la pseudociencia, sobre todo de la metafisica, por medio del andlisis del
lenguaje. Inciusive llegd a pensar en un lenguaje universal, hecho de signos y simbolos
univocos. kin relacion a la comprobacion empirica de todas las afirmaciones, lo verdadero y
pleno de sentido ¢s lo que expresa un estado de cosas objetivo, o sea capaz de ser sometido a
observacién directa y a comprobacion mediante experimentos. En  consecuencia, la
venficacion de los enunciados logicos, tenia que ser empirica. De esta manera, ¢l fin altimo
de la hermenéutica positivista es la explicacion de los fenomenos que ocurren en nuestro
entorno. Como todos los acontecimientos quedan reducidos a fendmenos, entonces de ahi se
deriva la importancia de la observacion y la corroboracion empirica. kn esta posicion teodrica
la experimentacion al ser un evento repetible resta importancia a fos contextos, con lo cual se
picrde el caracter historico de [os mismos. Se hace abstraccion de quién lo dijo, cudndo lo dijo
y por qué lo dijo, lo importante ¢s que se dijo. En el ambito de la interpretacion hermenéutica
esto significa que al haber un criterio de verdad unico que sc puede corroborar solo
empiricamente, no Lay margen para ninguna interprelacion.  Asi, ¢l sujeto o intérprete en
refacion con el objeto o texto, queda fuera de toda posible accion interpretativa, al no haber
nada que interpretar, pues el conocimiento se realiza de forma directa, sin mediaciones, ni
presupueslos tedricos, segun esto. “Un enunciado era significativo st habia para él un
adecuade procedimiento de verificacion™*? Esto viene a constatar la inportancia de la forma
sobre ¢l contenido.

Se puede decir que basicamente, el positivismo logico en su propuecsta metodologica atiende
a la coherencia sintactica y a la referencia semantica de signiticado, sin entrar en el ambito de
la pragmatica, que es el lugar donde convergen los usos diversos de la palabra y donde se abre
la posibilidad de llegar a acuerdos. Al circunscribirse el criterio de verdad en la sintaxis y en
la semantica el sujeto queda practicamente sujeto, avasallado y ahogado por el objeto pues al
parecer el conocimiento viene principalmente de afuera. La subjetividad del sujeto-intérprete

queda totalmente anulada. La fimcion del sujeto es corroborar enunciados, construcciones

"'Mardones Filosofia de las ¢iencias sociales, op. cit. , p. 24
¥ Beuchot. Tratado de Her tica Analogica, op cit., p 34
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logicas con referentes cmpiricos. Asi, ¢l sujeto queda dividido entre razén y emotividad. Es
racional lo enunciado légicamente y verificable cmpiricamente. Las  creencias, los
sentimientos, los prejuicios, elc., del sujeto caen en el area de lo irracional de la pseudo-
cienciy, o simplemente no ticnen valor alguno para el quehacer “cientifico™.

Sepiin creo, esta vision se contradice de dos formas. Por un lado, me parece que el solo
hecho de poner en enunciados las impresiones recibidas por medio de las percepciones, ya es
una forma de interpretar; donde interviencn directamente la refacion pensamiento-habla, estas
dos capacidades humanas que han ayudado a generar las construcciones teéricas en nuestro
mundo simbolico. Ademis, como pretender una interpretacion tinica en un mundo humano de
significacion lingiifstica polisémica, Por dltimo, al haber un solo critcrio de verificacion la
ciencia misma queda cancelada debido al caracter finito de la experiencia humana.  Aan el
enunciado mas basico con pretension de ley universal implicaria una verificacion inacabable o
intinita.

Por ultimo, quicre mencionar que, ademis del positivismo logico, también se ubica cn la
tendencia univocista de la ciencia la “filosofia cstandar™, con Popper, Kuhn y Lakatos,
principalmente. Ellos se distinguen por su postura critica dentro de los margenes de la
racionalidad cicntifica, y en cste sentido sus planteamicntos sirvieron a la ampliacién del
naturalismo cientilicista, generando innovacion al interior de esta tradicion; sin embargo,
todos ellos continuaron apoyando ¢l monismo metodologico, situacion que marco la pauta
para cl desarrollo de una nueva perspectiva hermenéutica: 1a hermencutica romantica.

Revisemos ahora el otro extremo de la realidad, el equivocismo expresado en la

hermenéutica romantica.

5.- La funcién del sujeto en la hermenéutica romantica o equivocismo.

Si como ya vimos, en la hermenéutica positivista el papel principal lo ocupa la razon ogica,
con su base empirica determinante y una realidad que se¢ le impone al sujeto, en la
hermenéutica romdntica representada por Schleiermacher como unos de sus maximos
exponentes, la balanza se inclina totabmente hacia el sujeto, pues se le da preponderancia al
sentimiento sobre la razon, al contenido sobre la tormag, y al sujeto sobre el objeto. Sefialaré
brevemente que el pensamicnto de Selileicrmacher se inseribe  en ¢l contexto de la filosofia

romantica y el kantismo durante S, XIX. Su proyecto responde a la elaboracion de una
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hermenéutica general que abarque tanto el quehacer de la exépgesis biblica, como el de la
filologia, que hasta entonces eran las actividades interpretativas. 1l se propone rescatar el
espiritu creador del individuo que !a filosofia romantica enunciaba de la siguiente forma: “cl

- . . ; Coe . : 3
espiritu es ¢l inconsciente creador que actua en las individualidades geniales™.

El problema
con ¢l que se cnlrenta Schietermacher es con la division de la hermendutica como
interpretacion gramatical y como interpretacion técnica. Puesto que en la hermenéutica se
conjuntan ambas, la disyuntiva consistia en atender lo conyin que cs la lengua, o atender lo
particular que es la subjetividad del autor. I3l se inclina mas por lo iltimo, y ¢llo explica que su
postura esté encaminada a la defensa de la individualidad 'y a la comprension psicologica.
Schleiermacher utiliza como clave hermmenéutica el Gefiill, el sentimiento. En palabras de
Beuchot, se trataba de dejarse impregnar por la via del sentimiento, por el lexto y su contexto,

k] .y . A . .
** La comprension de los fenomenos queda en funcion de la empatia

por el autor y su cullura.
con el otro, en el reconocimiento de la expresion emocional. Lo “que detennina la
racionalidad en general es la cultura particular, al menos en cuanto que se cree que las normas
de la cultura local determinan los limites de la racionalidad y por lo mismo de la
inlerprclacién”." > Al parecer, el criterio de racionalidad lo marca la diversidad misma.

Respecto al trabajo de interpretacion que rcaliza ¢l sujeto-intérprete en la hermenéutica
romanlica, éste se ve enfrentado a una doble tarea: no tan solo tiene que encontrar el sentido
de lo que quiso decir el autor a través del texto sino también, por medio de la empatia ponerse
en lugar del otro para identificar los motivos psicolégicos que subyacen al sentido del texto.
Schlcicrmacher lo expresu de la siguientc forma:“Un requisito importante para la
interpretacion cs que uno debe abandonar su propia conciencia y entrar en la del autor”™. a5l
propdsito serfa conocer al autor mejor de lo que él mismo se conoce. En esta pretension de
mayor objctividad, por medio de la maxima subjetividad ¢l sujeto-intérprete tendria que anular
st propia conciencia para instalarse en la conciencia del otro, 1o cual de entrada no es posible
por la complejidad que implica la constitucion del yo. Por mas que se pretenda ser empitico,
s¢ impone la individualidad, la identidad propia con todo su marco conceptual. Por otro lado,

al validar cualquier interpretacion se abandona al sujeto interpretador en un caos de

:: Ricoeur Deltexto alaaccion,op cat |, p. 74
. Beuchot Tratado de Hermendutica Analogica, op en., p 36
w Ibidem, p. 37

Citado por Beuchot, M. en Tralado de Hemmenéutica Anglogica, p. 36.Ch. Friedrich D E. Schieiermacher,
“The Aphonisms on Heaneneutics from 1805 and 180%/107  en G 1. Omuston y A. . Schrift, eds. , The
Hermendunctrendinon From Astto Ricoeur, p. 58
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interpretaciones, con lo cual se pierde la pretension de objetividad. Si bien, la misma
naturaleza polisémica del lenguaje permite la diversidad de interpretaciones, también es cierto
que se requicre una continua contextualizacion tanto del horizonte del intérprete, como del
horizonte del autor en ¢l texto y del resultado de Ta interpretacion gue se realiza.

“La hermenéutica romantica es equivocista, da el predominio total a la diferencia, a csa
diversidad de interpretaciones que introduce el yo, irrepetible ¢ intransterible, con el peligro
casi de ser incomunicable™.” En la diversidad de interprefaciones todas son validas y al
mismo tiempo ninguna lo es, el peligro consiste en cerrarse cada tradicion en si misma con
riesgo de cacr en tradicionalismos exacerbados que terminan negando la  diversidad y
amenazando la vida. Asi como en la filosofia analitica s¢ llega a privilegiar lo comun, una
misma racionalidad cientifica, asi en la filosofia posmoderva sc Hlega a prvilegiar la
diversidad, poniendo al pensamiento en riespgo de quedarse en una cquivocidad relativista.™*
En esta postura considero que se va de la sinlaxis a la semantica y sc llega a la pragmatica,
lograndose apenas cierto consenso.

Pienso que en las ciencias de la naturaleza, Larry Laudan viene a representar la tendencia
equivocista, que paradojicamente termina en un univocismo, Laudan, apunta Alejandro
Salcedo: “considera que sélo se da progreso al interior de una tradicion cientificu. Cada
tradicion efectuara un progreso intrinseco en el cual descalifica a las demas tradiciones sin
posibilidad de llegar a algun acucrdo™.® Aqui, se vuelve a cerrar la posibilidad de Hegar al
consenso; cada tradicion defendera lo propio y rechazara la diferencia.

Después de revisar la hermenéutica positivista y la hemnenéutica romantica, creo que no se
trata de preponderar la razén sobre los sentimientos, los contenidos sobre las formas, lo
idéntico sobre la diversidad, el sujeto sobre el objeto, ete., como si fueran elementos opuestos.
Quizas por cucstiones metodologicas los cientifices han requerido fragmentar la realidad para
poder estudiatla, y por ello han claborado esquemas tedricos que nos la presentan como
relaciones de opuestos, sin embargo, se trata de un sélo mundo dentro del cual la unidad y la
diversidad son sus elementos constitutivos. Querer anular a uno o al otro unicamente nos ileva

a visiones absurdas y enajenantes.

7 Beuchot. Tratado de Hermenéutica Analowea, op. cit , p 37.
" Saloedo. Hermenéutica analogica, pluralismo cullural y subjetividad, op. cit., p. 69.

" lbidem, p 68
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Pasemos ahora a revisar la hermenéutica analogica que se presenta como una alternativa

para recuperar lo idéntico y lo diversos de las tradiciones y 1a cultura.
6.- La funcién del sujeto en in hermendéutica analégica.

Es importante mencionar que la hermenéutica analogica tiene como antecedentes la lucha
que se¢ da en la filosofia de la ciencia entre universalismo y particularismo. Entre los
universalistas s¢ encuentran  Apel, Habermas, Walzer y Maclntryre. Del lado de los
particularistas estan Rorty y Derrida. Dentro de este contexto de conflicto, seiiala Salcedo, que
Alejandro Ferrara, plantea una tendencia que reconcilia el universalismo no sensitivo a los
conlextos, objetivistas, y un  contextualismo  relativista o subjetivista. Bl quiere  un
universalismo  pluralista. Por su parte, Beuchot, retomando a Ferrara propone una
universalidad prudencial. “Para el pluralismo de Beuchot, la prudencia es la virtud que pone
en cjercicio la analogia para decidir entre dos esquemas rivales de valores con un juicio
prudencial, que ve lo particular en lo universal, y lo universal en lo particular™ ™' Se requiere
rescatar lo que acerca, lo que puede ser comiin y que marque ¢l punto de partida que conjugue
lo universal y lo particular.

La diferencia de la interpretacion univocista que se inclina a ver solo la igualdad de sentido,
restindole valor a la parte emocional del sujeto, y de la interpretacidon equivocista que se
manifiesta por la diversidad de sentido, donde la subjetividad del sujeto es determinante en su
quehacer interpretativo. la interpretacion analogica centva la atencidn en un sujeto que si bien
€s una construccion teorica en la relacion sujeto-objeto, se le considera desde su potencial y
sus limitaciones. Contrariamente al sujeto puro del univocismo. La hermenéutica analogica al
reconocer lo diverso como lo predominante, y a su vez a lo idéntico como ¢l elemento que
unifica, da un gran paso pues recupera la condicion humana en relacion con las capacidades de
pensar y hablar propias del sujeto interpretativo. Pues precisamente, es la racionalidad que se
manifiesta en nuestro pensar y hablar, ¢l elemento comun, lo que nos unifica y permite

interpretarnos reciprocamente en nuestras formas diversas de concebir el mundo.

**bidem, p.73.



“... en la analogia se¢ dice que hay un sentido relativamente igual (secundum quic eadem) pero
¢s predominante y propiamente diverso (simpluer diversun) para los signos o textos que lo

comparten™."!

Me parece, en parte, que dicha relacion entre lo predominante diverso y lo
semejante esta sustentada en el cardcter polisémico de la palabra, pues como anote
anleriormente, una es la palabra pero diversos fos significados dependiendo del contexto en
que se usen. Ya Gadamer en su libro Verdad y Método habla de la interpretacion tinita que se
efectaa con signos infinitos. Al subrayar Beuchot que la mente del hombre es finita mas alla
de que se utilicen signos potencialmente inlinitos y que st ha de conocer algo, lo conoce en un
seginento finito y apresable de .fa interpretacion, que es determinado por un contexto gue
recibe de la comunidad en el didlopo interpretativo entre los interpretes, con esto ubica al
sujeto-intérprele en sus propios limites. Apoyando esta misma linea de pensamiento, Dora
Elvira Garcia apunta: **Nuestra racionalidad es interpretadora, por ello nos muestra ¢l modo de
ser hermenéutico de la condicion humana que es situada, mundana, proyectada, oyente y
abierta™."? Con esto se reconfirma el hecho de que la interpretacion es antes que todo un modo
de ser, propio de hombre, y por tanto, ¢l elemento comin que unifica.

Importa mantener presente que los elementos constitutivos de la hermenéutica son: texto,
lector y autor, asi como destacar junto con Beuchot, ¢l concepto de “significado analégicoque
es ‘el que un término liene cuando destgna varias cosas de manera en pare igual y en parte
diferente predominando la diferencia” ™ Es analogico porque admite un rango de variabilidad
que pernite que un texto tenga varias interpretaciones validas, pero segin niveles de validez.
Es la tarea del intérprete determinar ese criteno de validez y lo hara en la medida que rescate
la intencion del texio. “(Cuya intencionalidad e¢s ¢l critetio de verdad o de validez
interpretativa)”.*! Todo esto ceurre como ya se menciond en una realidad que es simbdlica,
donde la forma de establecer las relaciones es lingiiistica, y la lengua esta constituida de
significados analogicos que permiten la variabilidad de significados de un texto. El sujeto-
intérprete  estd circunserito en esta realidad mediada por el lenguaje. En su quehacer
hermendutico el intérprete se sitaa frente a un texto del que él sabiéndolo o no, ya es parte. Su
objetive es descubrir la intencion del autor del texto. Esto es posible por que hay un lenguaje

comim y un mundo compartido, como dice Gadamer.

M Beuchot Tratado de Hermené
¥ Gareia, . Hermené
" Beuchot. Trat.
*ibidem, p 42

unca Analogica. op. ot L p 39

T



Ahora bien, las dificultades para el cumplimiento de la interpretacion estriban, por un lado,
cn la variabilidad del lenguaje con que esti escrito el texto, pues plantea varias posibles
interpretaciones, y por otro lado, en la contextualizacion, pues puede darse el caso en el que
tanto ¢l intérprete como el autor del texto pertenezean o contextos diferentes. Entonces, se
tendra que dar un cierto tipo de traduceion. * Interpretar es colocar algo en su contexto”,” lo
que hace brotar ¢l conflicto entre las tradiciones. Entendemos algo desde una tradicion o
cultura. A su vez: “En la interpretacton hay una relacion entre lo antiguo y 1o nuevo, entre
tradicion ¢ innovacion. Interpretamos desde un marco teorico, desde un marco conceptual,
este marco es la tradicion a la que pertenccemos, nuestra tradicion hermenéutica™ " En este
sentido, Beuchot confinna la importancia del circulo hermenéutico del que nabla Heidegger, y
que refiere a la precomprension que precede a toda comprension; siempre partimos de un
contexto qQue nos sitia y en relacion con el cual es posible la interpretacion.

En un momento dado ¢l texto se vuelve la arena donde quedan expuestas la intencion del
intérprete y la intencion del autor; ahi se juntan en una relacion entretejida, por lo que dice
Beuchot “En parte se puede recuperar la intencion del autor, y en parte ya esta contaminado de
la intencion del lector”.*” Esto es asi porque como apunta Gadamer, el intérprete aborda el
texto a partir de sus propios conceptos, con los prejuicios y creencias propias de su contexto,
los cuales se mezclan o entretejen con los conceptos del autor del texto, de donde resulta la
llamada fusion horizontica. Para Beuchot: “Es una cierta fusion de horizontes, el del autor y el
del lector o intérprete; el de la tradicion del texto y el de !a tradicion del lector; o el de la
tradicion recibida “texto y el de la innovacion aporada interpretacion™.*® Esto ocwrre asi,
porque el texto a interpretar no cs objeto sobre €l cual ¢l intérprete tiene absoluto dominio,
sinc una tradicion representada en el lenguaje, el cual ** se comporta respecto a otro,” como si
fucra otro, ¢s dccir ticne su propia voz y la hace escuchar, al intérprete. Pero tampoco ¢l texto
ticne abscluto poder sobre el intéeprete como para que éste tnicamente repita el contenido del
texto, lo que lo conduciria de nueva cuenta al univocismo. En la hermenéutica analdgica la
relacion sujeto-objeto es dialéctica por ello, se comprende que la intencionalidad del lector se
inmiscuye cn la interpretacion; pero no al grado de cambiarla totalmente perdiéndose la

intencionalidad del autor.

* Ibidem, p48
*Ibidem, p 49
bidem, p.42.
*lbidem, p 54

~40 -



“Para [a propuesta analogica dar un sentido a los acontecimientos es imprimirles nuestra
intencionalidad donde hay una intencionalidad bay un sentido y eso es lo que caracteriza al ser
humano, lo que hace habitar el mundo de manera peculiar rodeada de signos, ya sean palabras
o simbolos™.* Interpretar es poner nuestra vision en relacion con un mundo que se abre ante
nosotros y que simultanecamente nos abre.

Dentro de esa relacion dialéctica entre interprete-texto, ¢l criterio de verdad de Ia
interpretacion es la intencion del autor, aunque no sea plenamente alcanzable. El intérprete
tiene que hallar el punto de equilibrio entre su subjetividad y la objetividad del texto para dar
cuenta de una interpretacion que se acerque lo mas posible a la verdad del texto, y que al
mismo tiempo le permita a ¢l crear una nueva interpretacion.

“Habria que ver la interpretacion no sélo como la posibilidad de traducir sino como la
posibilidad de compartir significados y modos de vida, como una cierta simbiosis y
mestizaje”. 0 En efecto, la idea es crear algo nuevo que nos enriquezca mutuamente.

Ahora, el asunto es indagar como logra ¢l intérprete el balance entre lo diverso y lo
semejante, precisamente en una realidad tan plural. Aqui sera muy til revisar el concepto de
racionalidad, tomando en cuenta que, el criterio de racionalidad de las ciencias de {a naturaleza
cs diferente al utilizado en las ciencias del espiritu, y que ademas  existen diversos tipos de
razon, entre ellos, la razon teodrica y la razén practica.

La racionalidad se presenta culturalinente determinada y dependiente de fa época en la que
se ubica.’! Se requiere elaborar una racionalidad que contemple elementos circunstanciales y
existenciales. Se trataria dice Dora Elvira Garcia Gonzalez, no de una racionalidad, sino de un
razonabilidad, y para ampliar mas esta diferencia de conceplos recurre a revisar la atinada

distincion que hace Luis Villoro de lo racional y lo razonable.

l.o raciona! cs toda creencia o accion fundad en mzones, lo racicnzl es una
creencia con pretension de verdad. Lo razonable por su parte, es la creencia o
accién juzgada en funcion del grado en que sina, en una situacion particular, a la
realizacion del fin concreto que nos propongamos. Aduce razones y pretende
probabifidad >

* Salcedo. Hert y cultyral v subjetivismo, op. cit, p. 76.
** Beuchot T op ot . p 55
Garcia le ultuea, opcit | p 88

4y el
Villoro, 1. Lol clonal vyl lo Razon.’\blc U NAM, Mewco, 2000, p. 6
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En consccuencia la racionalidad no es algo dado y fijo como nos ha querido hacer creer el
modelo univocista. “La racionalidad es el producto o resultado de un esfuerzo integral
intelectivo, sensitivo, emocional, vivencial del ser humano ubicandose en el mundo que lo
rodea™.®? Desde esta perspectiva, el compromiso del intérprete en el quehacer hermenéutico es
guiarse por lo razonable, pucs lo razonable no impone un paradigma de racionalidad. Mejor

.

aun, debe conducirse por una ** racionalidad razonable”, pues ésta es multiple; no se ejerce
igual en todos los ambitos del conocimiento, ¢s incierta; pues no pretende alcanzar una base
indudable, es impura; se reconoce condicionada por intereses y actitudes, y es dialogica; sigue
las condiciones que hacen posible un didlogo.*' De esta forma, Villoro hace intervenir en la
racionalidad razonable todo lo que para ¢l modelo univocista se¢ considera como
pseudociencia.

Considero que existe una similitud entre la racionalidad razonable de Villoro y la razon
analogica de Beuchot, que me da fa pauta para continuar hablando del compromiso del sujeto
en la misma tonica. El intérprete tienc que poner en practica “la razén analdgica™ que le
permita interconeclar las diversas tradiciones entre si, ubicandose en el limite entre una y otra,
para poder rescatar o idéntico y lo diverso. La racionalidad analogica, nos dice Beuchot no
pretendc crigirsc como Gnica y ahogar a las otras; “pero tampoco se difumina en
racionalidades diversas, que a la postre hacen imposibie toda racionalidad. {....] eso comin va
adquiriendo diferentes matices y aplicaciones o councreciones en cada contexto de
argumentacion o discusion™.** Dado que la logica que subyace en el dialogo en su estructura
discursiva y racional ticne un aspecto intuitivo y prudencial muy fuerte, posibilita que en la
discusion en la que s¢ busca la convergencia de tradiciones intervenga un acto prudencial que

hace comprender y entenderse.?®

El intérprete tiene que buscar la conmensurabilidad entre el
paradigma  tradicional de una cultura, y ¢l nucvo paradigima resultado de nucvas
interpretaciones. Entiendo por paradigma un nuevo modelo de pensamiento que guarda

relacion con la tradicion en la que se produjo.

* Garcia, Hemmenéutica analagica, politica y_cultum, op. cit, p. 91.

 villoro. Lo Racionsl yloRazonable, op. cit., p 27

* Arriaran,$ y Beuchot. M I Neobarroca y Multiculturalismo, Itaca, México, 1999, p. 180.
** Beuchot. Tratado de Hermenéutcn Analogics, op.cit , p. 43
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“El dnico medio que lenemos de cribar la objetividad alcanzable y evitar lo mas que se pueda
la mera subjetividad es la intersubjetividad. en el didlogo y 1a discusion con los demas de Ia
misma comunidad o con los pertenccicntes a otras comunidades™.®” listo es asi porgue me
parece, que a nivel de condicion humana todos tenemos  una gran necesidad de ser
reconocidos como individuos y como grupos humanos, ¢l reto consiste en mantener la apertura
al dialogo.

“En el dialogo lo razonable cs llegar a algin consenso, respetando la racionalidad de todas
las posiciones, y rechazando solo las que sean irracionales™ ™ En el didlogo las posiciones que
quieran coexistir tienen que mostrarse compatibles con las concepceiones racionales ajenas. En
la hermenéutica analdgica sc trata de consensar con base en ¢l reconocimiento de nuestra
inteligencia  prudencial, para discemir respecto a nuestra constitucion diversa Y asi,
empleando nuestra capacidad de critica, poder reestablecer el vinculo entre lo idéntico y lo
diverso ¢s decir, hacer conmensurable lo que en apariencia esta disociado o que nosotros
mismos en nuestro afin de conocer y controlar hemos disociado.

Hasta dondc las lecturas hechas me permiten ver, ¢l compromiso del sujeto en la
hermenéutica analogica, es miltiple. Por principio, consiste en reconocerse como parte de un
contexto particular, y al mismo ticmpo ubicar ¢l contexto del autor del texto.  Después, dar
con la intencionalidad del autor del (exto, para lo que se requiere estar muy atento y emplear la
razon analogica que le permite equilibrar su subjetividad y la objetividad de 1a intencionalidad
del autor del texto, con miras a la mayor objetividad. Luego, mantener una actitud de
apertura para efectuar ¢l didlogo al interior de la comunidad y tradicion a la que pertenezca
para dar cuenta de su interpretacion de una manera critica, a su vez estar abierto al dialogo con
otras comunidades y tradiciones con la intencion de llegar a consensos que hagan posible la
convergencia de las distinlas tradiciones reconociéndoles lo propio y aceptando la diferencia
como posibilidad de preservar las distintas formaciones culturales sin caer e un relativismo
absoluto “sino generar un relativismo relativo™, como dice Beuchot. Un relativismo que ponga

limites y que posibilite 1a vida de la comunidad multicultural,

57 Ibidem, p. 44
*® villoro. Lo Racional v lo Razonable, op. cit.,p 21
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7.- El didlogo interhumano.

Lin relacion al didlogo prudencial, que sostiene el intérprete en todo momento del proceso
hermenéutico, en algunos apartades de mi eserito, he mencionado la importancia de la relacion
entre pensar-hablar, como dos capacidades humanas fundantes que al ser compartidas por
todos los scres humanos marcan lo idéntico, lo que nos unifica y al mismo tiempo lo que
posibilita que accedamos a los diversos mundos lingiisticos. A su vez, estas mismas
capacidades se ubican como los presupuestos que han generado la multiplicidad de lenguas en
funcidn de necesidades, intereses y deseos propios de cada grupo humano, haciéndose patente
1a libertad denominadora del hombre.*” Al avanzar en el desarrollo de este trabajo ¢ intentado
comprender el ¢jercicio practico de la prudencia en la hermenéutica analogica por parte del
intérprete, pensé que para hacer esto posible en nuestra realidad multicultural, el intérprete y
cualquier individuo tendria que situarse respecto a si mismo y respecto al otro. Es decir, la
prudencia implicaria actuar de buena voluntad, teniendo como guia el buen juicio;
reconociendo al otro como a si mismo, o sea en términos de igualdad, y al mismo tiempo
admitiendo y comprometiéndose a respetar sus diferencias, en aras de preservar la comunidad
que somwos. Para que csto ocurra ¢s nccesario la puesta en practica de la “‘racionalidad
dialogica™ que nos lleva de nueva cuenta a la relacion pensar-hablar, pero ahora en el plano de
la ética, con lo que volvemos a tocar ¢l tema del compromiso del sujeto en la hermenéutica
analogica, lo cual significa también, conocer muy bien la tradicion en la que se ubica, para
poder defenderla y superarla criticamente. Esto implica comprometerse a preservar la
argumentacion con el fin de dar argumentos a favor de lo que se quiere introducir como
innovacién. Hay que convencer al auditorio de la nueva interpretacion.

Tomando en cuenta que el quehacer hermenéutico analogico ticne lugar entre individuos
reales y en sociedades concretas que se rigen por principios, €l ejercicie de la vida prictica en
las acciones concretas de los individuos debe ser guiada por una “ética de las virtudes”, que
nacen de csa aplicacion de la analogia que es la virtud, entendida como el término medio, ya
que la analogia es proporcién, mesura, medida”, y aqui es donde hace su presencia clara y
manifiesta la prudencia o phréonesis™ ' Ante una situacién especifica, la prudencia procura

elegir entre los fines posibles ¢l mas conveniente, asi como determinar los medios mas

* Gadamer, H-G Yerdad y Método Sigueme, Espada, 1993, p.522.
* Cfr Mauncio Beuchot. Perfiles esenciales de la henmenéutica, UNAM. México, p. 57.
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adecuados para lograr ese fin, sin pretender lograr en todos los casos el mismo grado de
eficacia, dice Villoro. Esto supone una racionalidad analogica, abierta que en palabras de
Beuchot, “reconoce un limite para las verdades y los enfoques, de modo que, pasando ese

limite se da lo falso y lo errdneo™.”

De esta manera se garantiza la posibilidad de existencia
de los demas, ““el pluratismo que dialoga™. Pero el didlogo en tanto que accion presupone el
pensar como habito de examinar y reflexionar acerca de los aconlecimientos de nuestro
entorno, previniéndonos de actuar unicamente por impulso, irracionalmente. En la cita que
hace Dora Elvira Garcia de Hannah Arendt, para quicn la dialogacidad es un clemento central
en el ambito de la pluralidad y la accion, se resalta la importancia del pensar y junto con ello,
Arendt sostiene que: en el didlogo * no es ¢l saber o Ia verdad lo que esta en jucgo, sino el
juicio y la decision, el intercambio de opiniones referentes a la esfera de la vida pablica y del
mundo comim y la decision sobre cual manera de accion debe tomarse en clia...”¢? Se
pretende hacer valer nuestra racionalidad practica para preservar la vida coman y el mundo
que compartimos.

El didlogo nos dice Beuchot es necesario para obtener la proporcion en la analogia,
principalmente para obtener la proporcién de 1a diferencia. “Y también se requiere sutileza. La
sutileza es la clarividencia respecto de un camino intermedio, el que nadic veia”.*® y que
permite la medicion prudencial entre lo univoco y lo equivoco. En esla mediacion se hace
patente la reflexividad humana que nos permite trascender lo propio y ponemos en relacion

con diversas tradiciones que no son sino modos distintos de concebir el mundo.
8.-Critica:

Segin mi punto de vista, el gran aporte de la hermenéutica analdgica consiste en plantearse
como unt modelo de conocimiento donde e} sujeto ademas de caracterizarse por su avidez de
conocimiento y por su voluntad, también tiene suefios, imagina, es finito, tiene pulsiones que
escapan a su control, se equivoca, cambia y teme, entre otras cosas. l'odas estas caracteristicas
estan presentes ¢ influven en el modo en que compreide y se apropia de la realidad. Se trata

de un sujeto situado y mundano que se conduce de acuerdo con la tradicion a la que pertenece

“Ubidem, p. 95

“* Citado por Garcia, 1 en Hermenéutica analogica, politica y cultura. Hannah Arendt. Crisis en la culium, en
Hetween Pastand Future, p 223

“* Beuchot. Tratado de Hermenéutica Analdgica, op. cit., p. 57.
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y cuyo compromiso es reunir los extremos; lo univoco y lo equivoco, la tradicion y la
innovacion, lo diverso y lo semejante por ser clementos constitutives  de la realidad. Por
supuesto, que no es una labor sencilla, por el contrario, implica un reto problemaitico,
principalinenie porque ¢l pensamiento contemporanco sigue dominado en gran medida por los
esquemas del monismo cientifico. El planteamiento de Beuchot esta encaminado a conciliar lo
universal y lo particular, por ser ambos elementos constitutivos de Ia realidad que somos. Para
lograrlo se requiere poner en practica nuestra racionalidad razonable, reconocer lo que
compartimos y lo que nos diferencia, querer dialogar para consensar. Los recursos, por
fortuna, nos pertenecen, hace falta renunciar al micdo que hace que nos descalifiquemos unos
a otros y que domincimos unos sobre otros. Tenemos a favor la memoria historica de la
humanidad para constatar a que conducen el univocismo y ¢l equivocisimo, y contamos con
nuestra capacidad de reflexion para evaluar, poner en balance y decidir trascender un modo de
vida que amenaza a la vida misma.

Beuchot se ha atrevido a proponer una alternativa diferente y esperanzadora, que nos deja en
libertad para poder recuperar nucstro poder de pensar y actuar. Considero que nucstro
compromiso como habitantes de un mundo diverso es elaborar el como del proyecto; y una
forma de hacerlo es rompiendo los cercos del individualismo y atrevernos a abrimos y abrir el
didlogo que nos permila consensar.

Claro, estamos tan habituados a pensar en funcién del criterio de racionalidad cientifica
monista, que resulta casi inconcebible una racionalidad analogica que se ubique en el limite de
cada tradicién v establece los minimos comunes que permitan el didlogo. Cuesta trabajo
imaginar que cualquier cultura, sin distincion, pueda ser reconocida y respetada dentro de la
racionalidad analogica. Mas, si es posible, pues en este pensamiento nucvo, se esta tomando la
condicion humanan desde sus diversos aspectos, diria yo, de manera integral.

El dialogo abierto parece ser Ia tmica alternativa para llegar al consenso. Y aqui ¢l didlogo se
da en dos niveles: interno con Ta propia conciencia individual, y externamente, con las otras
conciencias que valen y merecen ¢l mismo respeto que la mia. Lo razonable es la manera
inteligente de hacer valer nuestra racionalidad.

Admito que la propuesta de Beuchot no es un pensamiento acabado, y que de suyo me
enfrentd a problemas conceptuales, per ¢jemplo, cuando en su libro Tratado de Hermmenéutica
Analdgica , cn cl capitulo tres define lo univoco, lo equivoco y lo analogo, cn los dos primeros

casos da ejemplos claros, pero en el caso de conceplo analogo solo lo define pero no da

- 40 -



ejemplo alguno, de tal manera que uno se queda sin un referente preciso que ayude a imaginar
c6mo seria un proceder y vivir analogico.  En general me parece que aunque st postura esta
planteada con mucha togica hay ambigiedad en los conceptos principales, como por ejemplo:
sutileza, prudencia, limitrofe, 1o que conlieva a un doble desgo: que el lector se pierda en las
palabras o que lo desconcierte y lo haga dudar de qué tan posible es llevar 1a propuesta al
plano priciicn. En algunos momentos su propuesta da la mpresion de no tener asideros
concretos que ayuden a transitar en el “limite” que ¢l propone.

En este asunto de la ambigiiedad u oscuridad de los conceptos, quiero recalcar: el cardcter
polisémico del lenguaje con el que hemos creado un mundo simboélico por excelencia. Pues
probablemente, si mantengo csto presente, el desconcierto ante la ambigiiedad de los
coneeptos arriba mencionados seria menor y mi interpretacion pudiera ser diferente. Me
inclino a creer que Beuchot al no definir con precision rigurosa y cientifica dichos términos,
sabe que hacerlo quiza nos llevaria al univocismo del que aun seguimos altamente
contaminados, y que dificilmente permite una vision muitidimensional; ya que lo aceptemos o
no, seguimos viendo y pensando unilateralmente y exigiendo la verificacion empirica a toda

costa.
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MODULO I11:

“PROBLEMAS CONTEMPORANEOS DE LA FILOSOFIiA DE LA HISTORIA:
REFLEXIONES EN TORNO A LA HISTORICIDAD DEL SER HUMANO Y EL

NIHILISMO".

CAPITULO 3.

LOS LIMITES DE LA OBIETIVIDAD CIENTIFICA FRENTE A LOS ALCANCES

DE LA COMPRENSION IllS'l'(:)RICA=
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1.- Presentacion:

Las diferentcs interpretaciones de fa historia, ltamense teorias de la historia, teologias de la
historia o filosofias de la historia han sido el resultado de la comprension de la presencia
activa del ser humano en su relacion con el mundo. Sus contenidos son relativos porque
corresponden a momentos distintos de! proceso historico; han sido vilidos con relacion a la
respuesta que dicron en la circunstancia especifica en que se hicicron necesarios como forinas
de explicacion y justificacion de ciertos drdenes o statu quo, ¢ incluso algunos de sus aspeclos
siguen siendo vigentes por estar sustentados en caracteristicas esenciales de la condicién
humana, lo quc los hace tormar parte de la tradicion. Algunos ejemplos de esas
interpretaciones de la historia son: ia vision de la Grecia Antigua, del judeocristianismo y de la
Modernidad. Ninguna de estas interpretaciones ha sido definitiva, ni se ha podido constituir
en verdad tnica y Gltima. Quiza ello se explica en razon de que tanto los periodos historicos
de la humanidad como las diversas interpretaciones que se han hecho de cllos, guardan una
estrecha relacion en la medida en que refieren al desarrollo historico del ser humano. Forman
un todo desde ¢l que se puede comprender un periodo o un acontecimiento histérico,
dependiendo de la perspectiva y objetivo que se persiga.

En el presente trabajo intentaré explorar de forma peneral la alternativa de conocimiento
que plantea el modelo de la comprension historica, para el estudio de la histona, por
considerarla una vision innovadora que parte desde el hombre mismo, desde el hombre de
came y hucso. Mc intercsa incursionar en sus fundamentos y ver cn realidad cudles son sus
verdaderos alcances, para ello tomaré como punto de partida ¢l modelo de cenocimiento
propuesto por las ciencias de la naturaleza por ser un modelo que se contrapone a la
comprension historica y que ha dominado desde el periodo de la llustraciéon hasta nuestros
dias. claro con sus respectivas variantes. lste modelo objeta que 1a historia pueda pertenecer al
quehacer cientitico debido a su pracedencia subjetiva. En él, se presenta a un sujeto enfrentado
a un objeto, lo que implica una ruptura entre el hombre y el mundo. Se presupone a un sujcto
abstraido de su realidad, atemporal, capaz de dominar su entomo. Contrariamente a esta
concepeion, el modelo de conocimiento de la comprension histarica plantea una relacion
sujeto objeto, donde el sujeto por su esencia historica es parte del objeto mismo, es decir,
ambos son parte de una unidad ¥ el sujeto con sus acciones genera el devenir historico, que a

su vez lo condiciona, En esta vision, la historia no es algo pasado sin relacion con el presente,
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sino la esencia misma del ser humano, que requiere ser reinterpretada contimuumnente para
dotar de sentido I vida misina del hombre particular, que vive en una situacion especifica.

La problematica que veo es que al no darle a la historia el lugar que le corresponde;
mientras se le siga considerando  como un pasado muerto sin relacion con ¢l presente, y como
1a historia de los grandes hombres, el hombre de came y hueso seguira perdido y confundido
creyendo que la historia ¢s independiente de €1, y que le ocurre irremediablemente.

Por principio de cuentas, pretendo comenzar a reconsiderar mi ser historico y dejar de ver la
historia como meros segmentos desarticulados, y como la histona de los grandes hombres que
nada tienen que ver con mi condicion actual, sino como un todo con sentido y il para la vida
como dice Nietzsche. Asi mismo, poder reevaluar la imporancia de la tradicion en mi

formacion y su repercusion en mi imanera de percibir y relacionarme con nis semejantes.

2.- Esbozo general de los elementos distintivos de la visién de la Historia en la Grecia

antigua, en el judeocristianismo y en In Modernidad.

Para contextualizar la problematica del presente trabajo, que consiste en enunciar los limites
de la objetividad cientifica frente a los alcances de la comprension histdrica, creo que es
conveniente hablar del origen y definicion de 1a Filosolia de la Historia por ser ésta el marco
general en el que se desarrolla la problematica de este escrito.

En su sentido modemo, fa expresion Filosofia de la Historia fue inventada por Voltaire a la
luz de la llustracion, y en contraposicion a la inlerpretacion teoldgica de la historia, donde el
acento estda pucsto en la bondad y la providencia divinas. Voltaire por su parte, coloca el
principio relevante en la voluntad y la razon humanas. En cuanto a su significado: “la
expresion Filosofia de la Histona quiere significar una intcrpretacion sistematica de la Historia
Universal, de acuerdo con un principio segin el cual los acontecimientos histéricos se unifican
en su sucesion y se dirigen hacia un significado fundamental”®* Se trata, de encontrar el
sentido y el fin de la historia, en tanto que ¢sta es el escenario creado por las acciones
humanas que sc entretejen y donde convergen las distintas generaciones con sus sueiios €

intenciones propias.

“ Lowith,K_E sentido de Ia histora, Aguilar, Madrid, 1968, p. 10.
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Cronolégicamente hablando, las dos visiones que preceden a la Filosofia de la Historia y a
la Filosofia Moderna son: Ia vision de la Grecia Antigua, y 1a visién judeocristiana. De las
cuales, cnunciaré alpumos de sus clementos con ¢l proposito de  seguir el hilo conductor que
me Heve 4 la gestacion del pensamiento del mundo moderno, que es donde surge la propuesta
metodoldgica de la ciencia  de la naturaleza, y con ello In problematica de la historia como
campo dec conocimiento.

En el pensamiento de la Grecia Antigua, todo se¢ mueve en repeticiones, los cambios
temporales se producen y regulan periodicamente, y domina la racionalidad del cosmos. La
explicacion historica sc da a partir de la incambiable naturaleza humana y la necesidad del
cosmos de reestablecer el equilibrio. Por lo tanto, el pasado permite predecir el futuro, y la
fatalidad anunciada en los oraculos expresa el dominio de la racionalidad del cosmos. De

acuerdo con K. Lowith, en su libro El Sentido de la historia, los griecgos estaban

profundamente impresionados por el orden visible y 1a belleza del imundo, y la ley universal
natural del nacimicnto y la muerte determinaba también su concepcion del mundo historico.
Lo continuo y permanente en la revolucion de los cuerpos celestes significaba para ellos un
interés mucho mayor que cualquier transformacién histérica radical. Para ellos la historia se
limitaba al acontecer historico, al relato de los cambios y detalles casnales. De hecho, para
Aristoteles el historiar ¢s menos importante que la pocsia y la filosofia, pues éstas se encargan
de lo permanente y general, lo cual acerca a la verdad, mientras que el historiar se encarga de
lo contingente y azaroso.®®

En el pensamiento judeocristiano, la providencia divina puia los destinos humanos. El
sentido de la historia estd en estrecha relacion con el cumplimiento de la profecia; el acento
cstd puesto en el futuro, en la espera y la esperanza de la salvacion, hay una fe en un fin
Gltimo La vision cristiana sc refiere a acontecimientos por venir, en este sentido ¢l pasado es
una preparacion pava el futuro. “Para los escritores del Antiguo Testamento, unicamente Dios
podria revelar, por medio de los profetas, un futuro que es independiente de tode pretérito
acontecer y que no pucde ser deducido del mismo modo su natural consecuencia™.®® No
obstante ¢l predominio de 1a providencia divina, ¢l hombre con su libre albedrio, juega un rol
importantc en su propia salvacion, que esta dada por el perfeccionamicnto de su vida

espiritual.

1 swith K
% Lawith,

L hombre en el centro de la histona, Herder, Barcelona, 1997, p. 133,
El Sentido de la lustona, op eit.p 21
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La visién del judeocristianismo influyd en la gestacion del pensamiento modemo. Este
retomg las ideas de progreso y futuro y las seculariza en aras de sus propios intereses. En la
vision modema de la historia ¢l hombre con su voluntad v razon domina el curso dc la
historia; se trata de ejercer dominio y control sobre la naturaleza para asegurar ¢l bicnestar, el
mejoramiento y el progreso de las sociedades humanas. La significacion del progreso es
“esperar algo del futuro.” Esto es lo que permite proseguir pese a cualquier situacién anémala.
Sirva esta breve resefia de los modos distintos de concebir la historia para mostrar que no
siempre se le ha considerado como un elemento central en ¢l desarrolio del conocimiento.

Hablar de los limites de la objetividad cientifica frente a los alcances de la comprensidon
histérica, me lleva directamentc a revisar la division  aparentemente natural entre  la
naturaleza y la historia, entre las ciencias de la naturaleza y las ciencias humanas, entre un
sujeto ahistérico y un sujeto histérico. Sc trata pucs de una division de la ciencia y del
conocimicnto que sc origina durante la llustracion, y se¢ acentha en la Modemidad,
propiamente dicha. Inicia en el S. XVII con Descartes a la cabeza, y con su apuesta absoluta
en la razon y su fe en el método, y continua posteriormente durante los S. XVIIl y XIX con

el positivismo.
3.-Los fundadores de pensantiento moderno: Descartes y Voltaire,

Con Descartes se inaugura la Filosofia Moderna y la gestacion del pensamiento moderno,
como una respuesta 2 la crisis del realismo aristotélico, durante el Renacimiento. Descartes
plantea ¢l problema del Ser, con una actitud metodica y reflexiva, que lo conduce a una verdad
que no admite duda y a partir de la cual se pueden fundamentar otras verdades. Es por medio
de Ia introspeceion reflexiva como llega al plantecamiento de la duda. En su libro, Discurso del
Meétodo, asevera que todo lo que no aparezca clara y distintamente ante la 1az6n, esta sujeto a
duda. En relacion a la duda metodica, determina que la primera certeza es el pensamiento, de
donde deriva la existencia; << yo pienso, luego soy>>. A raiz de esta consideracion, el ente
queda dividido en res cogitans y res extensa. La ciencia también queda dividida:

“Existe un saber verdadero y certero de la naturaleza; de la historia, por contra nada puede

saberse con certeza y verdad. Todo cuanto en apariencia sabemos de ella se basa en meras
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opiniones, tradiciones y habitos™."? De esta la historia queda relegada y fuera del quehacer
cientifico. Otro de sus argumentos es que ¢l hombre estd constituido de alma y cuerpo; por
cierto, un ahna razonadora e inmortal que Dios ha colocado exclusivamente cn ¢l cuerpo del
hombre. De esta manera, el hombre posce ¢l poder de la razon reflexiva que le permite
conocer, y poner es¢ conocimiento al servicio del bien general de todos los hembres. Esta idea

sc expresa claramente en el siguiente pasaje ¢n el gue hrabla de la fisica.

Pues esas nociones me han ensenado que es posible llegar a conocimientos muy Gtiles para
la vida, ¥y que en lugar de la filosofia especulativa, ensefada en las escuelas, es posible
encontrar una practica, por medio de la cual, conociendo la fuerza y las acciones del fuego,
del agua, del aire, de los astros, de 10s cielos v de todos los demas cuerpos que nos rodean,
tan distintamente como c¢onocemos los oficios varos de huestros antesanos, podriamos

aprovecharlas del mismo modo, en todos los usos a que scan propias, y de esta suerte
®

hacemos como duciios y poseedores de Ia naturaleza ®

Dos cosas importantes se destacan en este parrafo, el desdén hacia a filosofia especulativa,
y todo lo que en ella se funda por no estar edificada sobre algo sélido, precisamente, por no ser
practica, y por otro lado, la intencion de Descartes de utilizar ¢! conocimiento con fines
pricticos encaminados al dominio de la naturaleza. Ve cn la matematica el otro pilar del
conocimiento, por la certeza y evidencia de sus razones. Asi, la fisica y la matematica se
constituyen como las herramientas para la adquisicion del conocimiento y €l dominio de la
naturaleza, con base en un método que parantice 1a validez del conocimiento.

Si Descartes se atvevio a proponer ¢f dominio de 1a naturaleza a partir de la razén pensante
del hombre, pero respetando al Dios creador de la teologia cristiana, Voltaire se atreve a ir
mucho mas lejos, al intentar destruir la interpretacion cristiana de 1a historia y asi pretender
remplazar la providencia por ¢l progreso. Fsto ocurre a finales del S. XVII y comienzos del
XVIIL. De hecho, con el Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de las naciones de Voltaire,
da inicio la Filosofia de la historia y se marca, segin K. Loéwith, la emancipacién de la

interpretacion teologica de 1a historia.

57 awith, El hombre en el centro de la historia, op. cit., p. 124
% Descartes,R. Discurso del Método, Espasa, México, 1978, p. 68.
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“La civilizacion significa para él el desarrollo progresivo de las ciencias y los oficios, de la
moral y de las leyes, del comercio y de la industria. Los dos mayores obsticulos con que ticne
que enfrentarse este progreso son las religiones dogmaticas v las guerras™®’ Con este cnsayo,
dice Lowith, Voltaire proveyo a la naciente burguesia con una justificacion historica de sus
ideales. Dios sigue presente, pero ya no domina la escena. Voltaire agrega: El objeto y el
significado de Ia Historia es la perfeccion de la condicién humana, valiéndose de nuestra
propia razon, convirtiendo asi al hombre en menos ignorante, “mejor y mas feliz”.™ En este
punto, coincide completamente con Descartes respecto al poder de la razon y su uso practico
para un bienestar mayor. Ambos ponen en evidencia las necesidades de una sociedad en
desarrollo, y el ascenso vertiginoso de la nacicnte burguesia. Lo que importa rescatar de este
apartado ¢s la preponderancia de la razon, la propuesta de un método que conduce
ordenadamente al conocimiento, y la distincion entre lo natural y le historico, por ser los
elementos fundantes sobre los que se construye ¢l edificio de ia ciencia dc la naturaleza.

Para redondear esta primera parte de los origenes del pensamiento moderno y su impacto en
el desarrollo de las ciencias de la naturaleza csbozaré brevemente lo que 1a Modemidad,
desde Descartes hasta el positivismo entiende por objetividad, por ser éste concepto en el que

sc intenta fundamemtar la verdad.
4.- El concepto de objetividad en 1a Modernidad.

En el pensamiento moderno desde de Descartes, la objetividad estd determinada por la
Tazon; unicamente las ideas claras y distintas ofrecidas por 1a matematica y la fisica garantizan
el conocimiento verdadero que se obticne a través del método. La extension y el movimiento
fucron las dnicas rcalidades fisicas que Descartes reconocio como “primarias”, otros aspectos
de la existencia como los colores, los sabores y los olores los consideré como cualidades
“secundarias” y ¢n una region menos accesible para la fisica, ubico las pasiones, la voluntad,
el amor y la fe. La ciencia, segun ¢l, se ocupa del primer conjunto, de las cualidades

mensurables y en menor medida del segundo conjunto, el altimo grupo es dominio de la

? Lowith, E| Sentido de la historia, op.cit. , p. 155

™ Citado por K. Lowith en el texto E1Sentido de 1a Historia, p. 155. Cfr el articulo Home en el Dictionnaire
Philosophique, que demuestra que la creencia de Voltaire en el progreso, estaba ,después de todo, atemperada
serenamente por un escepricismo biblico.

-84 -



revelacion.” Estas consideraciones expresan ya la importancia de la experimentacién con
base en lo observable, al tiempo que se delimita lo que entra en el campo de lo cientifico.
Queda claro que la historia sale de esa drea.

Posteriormente, ¢! naturalismo cientificista, de una manera mas sofisticada, enunciara su

postura.

El monismo epistenolégico que sostienen las corrientes naturalistas considera que
1os objetivos basicos de toda ciencia son la explicacion y prediccion con base en
feyes de los acontecimientos; para tal fin es necesario el descubrimiento de leyes
naturales y la construccion de teorias, cuya validacion esta en funcion de algin

. L )
método de corroboracion empmca‘."

Esto sugiere que la objetividad apunta a lo objetivamente medible, repetible,
experimentable y predictible, de la cosa “dada.” En este sentido, la objetividad esta
completamente orientada a la obtencion de resultados concluyentes. Asi; la comprobacion
empirica de una construccion logica, llamada hipotesis, determina la objetividad del
conocimiento. Donde el objetivo principal es la explicacion y la prevision de los fendémenos.
Conviene destacar junto con Heidegger, que desde Descartes el conocimiento objetivo se
entiende desde una relacién que opone al sujeto y al objeto, se parte del supuesto de que el
sujcto esta fuera del objeto, lo cual le permite poder verlo a distancia. Es en csta relacion
enfrentada de sujeto objeto donde da inicio el problema del conocimiento de las dareas que no
pertenecen al campo de lo que se denomina naturaleza. Ahora bien, el asunto no es desmeritar
los avances quc la ciencia natural ha logrado, ya que como scilala Heidegger, la ciencia de la
naturaleza es también una de las maneras de comprender, ni tampoco desacreditar su
metodologia, sino sobre todo, ver la estreclicz en que el monismo metodologico colocé a las
ciencias humanas durante tanto tiempo, asi como las consccuencias que ello ha traido hasta

nuestros dias.

7 Cfr. Bemal, J_La ciencia en la historia, UN.AM, , México 1981, p. 425.
" Velasco, A Tradiciones naturalistas y hermenéuticas en la filosofia de las ciencias sociales, UNAM, México,
2000, p. 17.
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S.- La comprension histérica.

Ahora bien, con la idea de contextualizar ¢l desarrollo de las metodologias propuestas para
¢l estudio de los fendmenos sociales, haré un breve esbozo de sus antecedentes historicos.
Segun yo, es ahi donde se da una segunda fase del encumbramiento del pensamiento moderno.

Respecto al desarrollo de las ciencias humanas, que tiene lugar a finales del S.XVIIi. como
consccuencia de los efectos ocasionados por el resquebrajamiento de las estructuras
econdmicas politicas y social del mundo occidental después de la Revolucion Francesa,

Mardones sciala o siguiente:

Hasta entonces, la sociedad no constituia un problema para la conciencia... Hasta cierto
punto, las relaciones sociales, la cultum, el pasado y el porvenir de la sociedad,
funcionaba inconscientemente, asemejado a las fuerzas naturales del cosmos...La cnsis y
fa necesidad de usa nueva reordenacion social, sacudié les espifitus a tavor de una

N .. . . . . . A
intervencion consciente y refleja de la sociedad sobre si misma ™

Resulta sumamente inleresante ver como a raiz de un acontecimiento social de tal
envergadura, se hace patente la importancia de la conciencia historica, y como el hombre
obligadamente ticne que mirar sobre si mismo para poder comprender y dotar de sentido a su
existencia cn un contexto nuevo. Me pregunto: ;, hasta qué punto la practica de una ciencia de
la naturaleza con una relacion enfrentada de sujeto- objeto determiné la crisis social, politica y
econgmica de la Revolucion Francesa?

A mediados del S. XIX la ciencia natural se haya cada vez mis fuertemente acentuada
sobre los pilares de la tradicion galileana y las ciencias humanas van ganando terreno
caracterizandose por sus pretensiones cientificas. Dentro de la filosofia de 1a ciencia surgen
dos tnetodologias con pretensiones de dar cucnta de los fendmenos sociales. Una de estas
metodologias la constituye el positivismo decimononico de Comte que hace suyos los
principios de! naturalismo y los proclama de la siguiente manera: 1) El monismo
metodologico, es decir, hay una Yimica forma que se considera como auténtica explicacion
cientifica. 2) El modelo o canon de las ciencias naturales exactas con su base fisico-

malematicas, es pata el positivisimo el ideal de desarrollo y de perfeccion de todas las ciencias.

"Mardones, J. 1.4 filosofia de las ciencias humanas v sociales, Coyoacan, México, 1999, p. 19
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3) La explicaciéon causal, es decir, la ciencia responde al “por qué™ sucede un hecho, con miras
a la biisqueda de leyes generales hipotéticas de la naturaleza que subsuman los casos o hechos
individuales. 4) El intcrés dominador del conocimicnto positivista. Comte pone e¢special
interés en la prediccion de los fenémenos, con miras a un mayor control. Siguiendo estos
principios, apunta Mardones, el positivismo cientifico va a tratar de hacer ciencia social,
historica, econémica, etc. Indudablemente, los principios del positivismo comtiano ponen en
evidencia que el sujeto de la ciencia natural tiene que ser un sujeto ahistorico, es decir,
atemporal, para que pucda cumplir con las demandas cientificas. Habria que ver hasta que
punto eso es posible, y no sélo es parte de una excesiva idealidad prejuiciosa.

l.a oftra posicidn metodologica, se fragua principalmente en Alemania y es antipositivista.
Se trata de la hermenéutica. Para los hermenéutas lo que importa ¢s rescatar la manifestacion
dc lo singular y comprenderla como una manifestacion de lo interior del sujeto dentro de su
realidad historica. Entre algunos de los precursores de esta propucsta sc encueniran: Rickert y
Dilthey, quicnes defienden la tesis de que el objetivo de las ciencias humanas o del espiritu,
no es la construccion de teorias y el descubrimiento de leyes para realizar explicaciones, sino
la comprension de las acciones sociales o de las obras culturales.

Sera Dilthey quien ubique ¢l problema de la historia en el terreno concreto y prictico del
vivir del hombre, con lo que considero, se marca ¢l transito de la historia a la historicidad; ya
que como apunta Gadamer: “tampoco se trata solo de que los humanos tengamos una historia
en el sentido de que vivimos nuestro destino en fase de ascenso, plenitud y decadencia. Lo
decisivo es que precisamente en este movimiento del destino buscamos ¢l sentido de nuestro

2 74
ser”.

Asi, ¢l interés del problema de la historia se¢ desplaza del campo epistemologico, al
campo de la filosofia existencial en el que vuclve a destacarse la importancia del ser humano
individual. Uno de los méritos de Dilthey fue el buscar una fundamentacion filosofica
auténoma para las ciencias del espiritu. *Concibié una psicologia descriptiva y analitica como

fundamento de todas las ciencias del espiritu™.”

™ Gadamer,H-G. Verdad y Método 11, Sigueme, Espaiia, 1993, p. 35
™ Idem, p. 38,
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Sus reflexiones en tomo a la historia van mas alla de la ciencia historica como tal, *...
reflexiona sobre ¢l ser humano en cuanto esta determinado por el saber su propia historia. Con
el término «vidan designa el caricter fundamental de la existencia humana. Esa vida es para él
el hecho «nuclear» en el que descansa en definitiva el conocimiento historico™.”® Dilthey basa
su filosofia en la expericncia interna de la comprension. Comprension que no es solo cl
método de la ciencia historica, sino una determinacion de la realidad humana. Segun entiendo,
esto significa que el ser humano antes de abordar cualquier actividad teérica, comprende como
una forma dc orientarse cn el medio en el que vive, y asi se enfrenta a sus multiples
posibilidades de ser. l.a vivencia particular representa un todo de sentido, captado por la
comprension historica, que es autoconciencia, una constante ampliacion del horizonte vital.

Mas tarde, Heidegger profundiza sobre esta temdtica al considerar que ¢l ser de la
existencia es un ser historico, “Hay una razon historica porque la existencia humana es
temporal ¢ historica. Hay una historia mundial porque esa cxistencia temporal del hombre
«tiene un mundon. Hay cronologia porque la existencia historica del hombre es tiempo™.”” Su
critica esta dirigida a la separacion que la Modernidad, a través de Descartes ha efectuado en
la relacion sujeto-objeto; al colocar al sujeto fuera, lo ha vuelto atemporal, y desde ahi, desde
esa abstraccion, el sujeto pretende comprender y conocer a un objeto que le es ajeno. La
consideracion de Heidegger es que por principio hay un mal planteamiento de la cuestion,
pues el sujeto cs “en el mundo™ y se desarrolla en la temporalidad, pertenece al Ser; en
consecuencia, fa pregunta por ¢ Ser debe elaborarse desde ¢l hombre real, y no desde una
estructura teorica- metafisici .

Se observa va que en el caso de las ciencias humanas o del espiritu de las que la historia
forma parte, el quehacer cientifico plantea la historicidad del ser humano, con lo cual se ubica
tanto en el ticmpo como en el espacio. Lin este sentido, el sujeto esta «en el mundo» no como
algo dado ¢ inalterable, sino como alguien cuyas acciones fonnan paite del acontecer
historico, que a su vez, lo condiciona. Es precisamente Heidegger el que en contraposicion al
modelo sujeto-objeto de la tradicion modema, plantea una vision nueva que devuelve al
hombre a su condicion histérica; es decir, parte de la esencia histdrica del hombre, de su
finitud que se hace patente en la temporalidad, de su necesidad intrinseca de comprender. Se

trata de un sujeto arrojado en ¢l mundo, que al comprender se orienta y realiza su propio ser

™ fbidem, p 36
" Hmdem, p 39
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ante una gama de posibilidades que lo enfrentan con su libertad de elegir y proyectar, lo cual
le pennite trascender dentro de los limites de su ser finito. Esta caracteristica nos lleva de
nueva cuenta a la categoria de la temporalidad, que Heidegger propone como “condicion de

7 La cual

posibilidad de ia “historicidad,” como una forma temporal de ser del “ser ahi”.
define de la siguiente forma: *“Historicidad quicre decir “la estructura del ser” del “gestarse”™
del “ser ahi” en cuanto tal, sobre 1a base del cual, antes que nada, es posible lo que se dice una
“historia mundial”, v pertenecer a la historia mundial™.”’ Precisamente, la relacion de
pertencncia de sujeto-objeto, que plantea Heidegger; es decir, el que ¢l hombre sea parte del
mundo, esté en el mundo proyectando y comprendiendo, creando su propia vida con otros, en
una circunstancia especifica, ¢s lo que posibilita su  historia y la historia mundial. En este
sentido, la comprension tiene una funcion determinante en el gestarse historico del hombre al
ser ¢l modo de ser de ¢ste en cuanto que es poder ser en un abanico de posibilidades. Marca la

posibilidad de elevarse por encima de lo dado. Al respecto, Gadamer dice:

El gue <<comprende>> un texto (o incluso una ley ) no sélo se proyecta a si
mismo, comprendiendo por referencia a un sentido — en el esfuerzo del
comprender-- | sino que fa comprension lograda representa un nuevo estadio de
libentad espiritual Implica la posibilidad de ynterpretar, detectar relaciones, extraer
conclusiones en todas las direccrones, que es 1o que constituye al <<desenvolverse

con conocimiento™ ™ dentro del terreno de la comprension de los textos.*

Esto significa que la comprension no ¢s una accion externa, sino una estructura interna y de
doble via; ¢i hombre al comprender el mundo se comprende a si mismo, con lo cual realiza su
propio ser. Su capacidad reflexiva le pone alas y lo lanza a su futuridad existencial, mientras
esté en el mundo.

Para Heidepger, dice Gadamer, el conocimiento historico es una adecuacion a la cosa, una
mensuratio ad rem pero fa cosa no ¢s un dato constatable y medible, sino la manifestacion del
hombre mismo en situacion, cn el tiempo. Por lo tanto, la adecuacion de todo conocedor a lo

conocido ( se puede traducir segin yo, como la relacion sujeto-objeto ) se basa en el modo de

", - . . .
Ls importante cspeaitiear a guy e tetiere flewdegper con la expresion “ser aln” B2 ser shit, es deeir, el ser del hombre, se define enly
Cdelinicion” vulgar, Jo ansno que an la filosotica, coma, ef ser Vs ente con o ser esta definido esencialmente por la fascultad de hablar. Este

setndaniento e fundanental sobre todos por la complendad del Tetgauae que emples Herdegges. ¥ que puede ocasionar malos entendidos
Heidegger M ELSery ol Doy 1O F Moo, 1977, 3

™ Ibidem, p 30
“Gadamer, H-G Verdad  Metodo, Sigueme, Espaiia, 1997, p 326,
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ser que es comtn a ambos; su historicidad.” 1listoricidad que Tmplica necesariamente  la
perienencia a tradiciones como un elemento fundante  de la comprension historica.  El
pertenecer a tradiciones y la estructura de estar proyeciado hacia posibilidades de si mismo,
son elementos esenciales del ser finiio del hombre que se ponen de manifiesto amplianiente en
la comprension histérica. Hasta donde logro entender, en la comprension historica ¢l ser del
hombre se involucra  completamente, o que corrobora la relacion de pertenencia entre el
sujeto y el objeto, es decir entre el conucedor y lo conocido.

En relacion a la historicidad de la comprension, seiiata Gadamer, que Heidegger advierte la
existencia del circulo hermenédutico que se da en la comprension, lo que significa que a toda
comprension precede una precomprension como resultado de la pertenencia a tradiciones. Se
trata;, de tener presente esta situacion para evitar que al interpretar se impongan ocurrencias
propias o conceptos populares, que desvien la elaboracion cientifica desde ¢l contenido mismo
del texto. Justamente, por la esencia historica del hombre y por su estar en el mundo, en su
quehacer interpretativo, ¢l enfrenta ¢l texto con una serie de conceptos, ideas y prejuicios que
le proporcionan ¢l pertenecer a una comunidad particular. A partir de su concebir personal es
que & le encuentra un sentido al texto; que no precisamente es el sentido del texto mismo,
porque ¢ste no se revela de forma mmediata, sino a través de ciertos rodeos que se dan por
medio de preguntas y respuestas que se elaboran en un constante proyectar; pues el objetivo

de la comprension es dar con el sentido del texto. Sobre ésto, Gadamer dice:

El que intenta comprender esta expuesto a los errores de opiniones grevias que no
52 compruebat en Ias cosas mixmas. laborar los proyecios comrectos v adecuados a
las cosas, que como proyectos son anticipaciones que deben confirmarse «en las
cosas», tal s la tarea constante de s comprension. Aqui no hay otra objetividad
que la con validacion que obtienen las opiniones previas a lo largo de su

elaboracion. ™

Con esto entiendo, que la comprension no es un proceso inmediato de constatacion de un
supuesto elaborado tedricamente, sine un proceso mediado de convalidacion de las opiniones

previas, resultado de la accion y la reflexion humanas. Contrariamente al concepto de

"'T(Tr Ibidem, p. 327,
2 lbidem, p. 333
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objetividad de la ciencia de la nawuraleza, que invalida las opiniones y los prejuicios, la
comprension historica parte de ellos.

Dado que la precomprension es parte constitutiva dcl proceso interpretativo, no se pretende
que ¢l intérprete olvide las opiniones previas o las posiciones propias. Lo que se pide es estar
abierto a la opinion del otro, o a la del texto. Esta apertura implica siempre poner la opinion
del otro en alguna clasc de relacion con las opiniones propias, o que uno se ponga en cierta
relacién con las del otro, nos dice Gadamer. “El que quicre comprender un texto ticne que
estar en principio dispuesto a dejarse decir algo por ¢ Se habla de una receptividad que no
presupone ni «ncutralidad» ante las cosas ni tampoco auto-cancelacion. El punto es que el
intérprete se haga cargo de sus propias anticipaciones, o sea, que tome conciencia de cllas,
para que el texto mismo pueda manifestarse en su alteridad y pueda confrontar su verdad
objetiva con las propias opinioncs previas.

No se trata de asegurarse asi misino contra la tradicion que se deja escuchar desdc cl texto,
sino, de mantener alejado todo lo que pueda dificultar ¢l comprenderla desde la cosa misma.
“Son los prejuicios no percibidos los que con su dominio nos vuelven sordos hacia la cosa de

que nos habla la tradicion™ ™

No se trata de nepar o invalidar los prejuicios, sino de
reconocerlos, diferenciarlos y poder reconocer ¢l papel que juegan en la comprension
historica, pues creo que con  ello se rescata al hombre de la abstraccion y del anonimato al

validar algo que le es esencial a su ser.

6.- La importancia de los prejuicios y de ly tradicion en la comprension histérica,

Gadamer plantca que es necesario reconocer el caricter esencialmente prejuicioso de toda
comprension, lo cual le da al problema hermenéutico toda la agudeza de su dimension.
Observa que ha habido una desviituacion de la tradicion debido al atan de la Hustracién de
erradicar todo perjuicio como condicion de un conocimiento verdadero, lo cual es en si mismo
un prejuicio. Esto supone, que 1a razén y la tradicion se oponen mutuamente en el proceso de
conocimiento, sin embargo ésta es una vision deformada que la lustracién traté de imponer en

nombre de la verdad. Es por eso que a la lustracion se le debe el matiz negativo del prejuicio,

*tbidem, p. 335.
Hbidem, p 336
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pues: “<<Prejuicio>> quicre decir un juicio que se forma antes de la convalidacion definitiva
de todos los momentos que son objetivamente  determinados™ *EEn  consecuencia
<<prejuicio>> no significa juicio falso. En todo caso, ¢n su concepto esta el que pueda ser
valorado positiva o negativamente.

La ciencia moderna parte de la valoracion negativa del prejuicio que se expresa en la duda
cartesiana de no tener por cierto nada sobre 1o que quepa duda, y que también se pone de
relieve en la exigencia que demanda su método. Método que dista tremendamente de poder
ser aplicado al conocimiento histérico, por su estrechez. Los prejuicios contra los que lucha la
raz6n de la ciencia moderna, forman parte de la realidad histérica, por eso dice Gadamer: *Si
se quiere hacer justicia al modo de ser finito ¢ histérico del hombre es necesario llevar a cabo
una drastica rehabilitacion del concepto del prejuicio y reconocer que existen prejuicios
legitimos™."® Con esto entiendo que los prejuicios tienen una parte positiva, de posible verdad
sobre la que se puede fundamentar ¢l conocimiento historico, por lo que se hace necesario
reconsiderar lo dicho por la llusiracion en tormo a los prejuicios como fuentes de error. Es
decir que, es necesario desarrollar el aspecto positive de la teoria de los prejuicios que la
[lustracion elaboro desde un propésito critico.

En la  division de los prejuicios en prejuicios de autoridad y por precipitacion, propuesta
por la llustracion, hay una oposicion excluyente entre autoridad y razén. “Lo que se trata de
combatir es la falsa inclinacion preconcebida a favor de lo antiguo, de las autoridades™* El
ideal es someter toda autoridad a la razon. Hay razén de ser en lo que pretende la [lustracion,
ya que la validez de la autoridad usurpa ¢! propie juicio, pucs la autoridad misma es una
fuente de prejuicios, dice Gadamer, pero esto no invalida que puede ser una fuente de verdad,
y este aspecto es el que se necesita rescatar. Esta posibilidad no la vio la llustracion por su
extremismo y por su creencia en la razon absoluta.

Ahora bicn, es la corriente del romanticismo como contra parte de la Ilustracion, la que

defiende una forma de autoridad: la tradicion.

** Ibidem, p. 337.
* Ibidem, p. 344.
*" Ibidem, p. 345.
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* Lo consagrado por la tradicion y por el pasado posec una autoridad que se ha hecho
andnima, y nuestro ser historico y finito esta determinado por ¢l hecho de que la awtoridad de
lo transmitido, y no solo lo que se acepta razonablemente, tiene poder sobre nuestra accién y
sobre nuestro comportamiento™.* El efecto que tiene la tradicién en nuestro proceder es lo que
la valida y obliga a que se le reconozea coma parte esencial. El problema que ve Gadamer en
la tradicion defendida por el romanticismo, es la forma como la entiende, como lo contrario de
la libertad racional, y como un mero dato historico lo cual evidencia la cerrazon del
romanticismo al oponer tradicion y libertad. Para Gadamer, por el contrario, la tradicion es
tambien un momento de la hbertad y la historia, pese al clemento conservador que la
conforma. Aun la tradicion mas auténtica y venerable, no se realiza, naturalmente, en virtud de
la capacidad de permanencia, sino que necesita ser afinnada, asumida y cultivads, y ¢sto cs
posible porque vivimos en la tradicion. De alguna manera, nos comportamos sicmpre respecto
al pasado como algo propio, precisamentie porque, la tradicion es algo propio, ejemplar o
aborrecible, *‘es un reconocerse en ¢l que para nuestro juicio historico posterior no se aprecia
apenas conocimicnto, sino un imperceptible ir transformandose al paso de la misma
tradicion™*”  Esto significa que, nos demos cuenta 0 no, ya pertenecemos a la tradicién y
desde ella comprendemos y nos orientamos en el mundo.

Justamente, por este cardcter inherente de la tradicién a nuestro ser histérico, el intérprete en
su quehacer al interior de la hermenéutica historica, debe tener presente y mantener su
conciencia histérica alerta a las interpelaciones de la tradicion, que ya desde la eleccion del
tema de investigacion se hace patente, por lo se requiere admitir que no hay una oposicion
entre tradicion ¢ investigacion historica, entre historia y conocimiento de la misma, sino una
relacion efectual reciproca. Esto significa que la tradicion tiene un efecto sobre el investigador
y fo que investiga, pero lo investigado tanmbién ticne un efecto sobre la tradicion. Se trata de
una reciprocidad de cfectos entre la conciencia historica y ¢l pasado, donde importa reconocer
el momento de la tradicion cn el comportamiento historico.

En el caso especifico de las ciencias del espintu, donde la tradicién juega un papel central,
la investigacion no esta orientada hacia verdades concluyentes ni progresivas. Cada época
entiende un texto transmitido de una manera especifica, pues el texto forma parte del conjunto

de una tradicion por la que cada época tiene un interés objetivo y en la que intenta

* Ibidem, p. 348
* \bidem, p IS0
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comprenderse a si misma.”™ Creo que esto se explica en funcion de la adecuacion que realiza
¢l conocedor respecto a lo conocido. Ademds da cuenta de un texto abierto, rico ¢n
posibilidades. Por otro lado, ¢l que el sentido del texto supere al autor posibilita que la
comprension no sea un quehacer solo reproductivo, sino sobre todo productivo. Tampoco se
puede hablar de un <<objeto idéntico>> de la investigacion, a la manera de las ciencias de la

naturaleza.

La investigacion historica esta soportada por el movimiento historico en que se
encuentra la vida misma y ne puede ser comprendida teleologicamente desde el
abjeto hacia el que se onienta {a mvestigacion. Incluso ni siquiera existe realmente
tal objeto. Es e¢sto lo que distingue a las ciencias del espiritu de las de la
naturaleza. Mientras el objeto de las ciencias naturales puede detenninarse
idealiter como aquello que seria conocide en un conocimiento completo de la

. - L g
naturaleza, carece de sentido hablar de un conacimiento completo de la historia.”

Precisamente porque ¢l intérprete es un ser historice, su objeto de estudio, por llamarlo de
alpuna forma, es el propio suelo sobre el que estd parado, es el resultado de sus acciones
proyectadas, y sélo en relacion con ¢l cobra significacién y sentido, un sentido que no se
agota y que no cierra ¢l conocimiento.

En ¢l caso de las ciencias sociales, especificamente en la historia, concluye Gadamer: ...la
intencion verdadera del conocimiento historico no ¢s la de explicar un fenémeno concreto
como un caso narticular de una regla general. $Su fin verdadero es sobre todo el de comprender
un fendémeno histérico en su smgularidad, en su unicidad. °* Esta, me parece, es la gran
contribucion realizada por la comprension histérica, el devolvar al hombre al centro. Partir
desde la esencia finita ¢ histérica del hombre real, v reconucer las manifestaciones de su ser
temporal plasmadas en la tradicion que le permite reflgjarse y comprenderse comprendiendo.
La comprension historica rescata al hombre de estructuras teodricas que anulan al individuo
reflexivo y amenazan con volverlo anénimo en nombre de la razon absoluta y el conocimiento

puro.

™ Cfr. Gadamer, Verdad y Método. Sigueme, Espaiia, 1997, p. 366.
! Ihidem, p. 353
*? Gadamer, H-

i problema de la congiencia histonca, Teenos, Madrid, p. 50.
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Finalmente, concluyo que los limites de la objetividad cientifica estdn marcados por el
carfcter de to dado de su objeto de estudio, y por la relacion enfrentada de sujeto-objeto. En
tanto ‘que, los alcances de la comprension histérica reficren a la historicidad del hombre
individual, para comprenderse en su pasado historico y poder trascenderlo desde su capacidad

reflexiva.

7.-Critica:

Pretender hacer una critica de lo expuesto, es en si mismo una accion muy aventurada,
porque no tengo los clementos necesarios que brindan el esiudio profundo y prolongado que
demanda este tipo de lecturas, no obstante, tomaré el riesgo de hacerlo aclarando que mas que
critica se trata de un par de ideas que me parecen muy rescatables, y de algunas dudas que me
surgicron durante la elaboracion de este trabajo.

Por principio, me parece un gran avance cn la filosofia contemporanea el que la
comprension histérica plantee la relacion sujeto-objeto como una relacion de pertenencia, de
unidad; ello conlleva a que ¢l hombre recupera su fugar <<en el mundo>>, lo que significa
recobrar su ser. Era necesario, replantear la situacion del hombre antes de continuar el debate
metodologico entre ciencias de la naturaleza y las ciencias humanas, ya que el problema
superaba el nivel epistemologico, era de caricter ontologico; directamente referido al modo de
ser del hombre que antes de cualquier interés tedrico, experimenta la necesidad interna de
comprender su existencia en ¢! mundo. En este sentido, solo desde la esencia histérica y
reflexiva del hombre es que se entiende la necesidad de conocer y trascender, El gran logro de
la comprension histérica ha sido rescatar al hombre de came y hueso de la masa, de la
estructura del sujeto teorico que lo mantenia en el anonimato dentro de los parametros de la
razou absoluta, pretendida por las ciencias de la naturaleza. Al recuperar su ser, el hombre que
es <<en ¢l mundo>> con otros, tiene la responsabilidad de elegir y de buscarle un sentido a su
existencia finita. Solo a ¢l le corresponde enfrentar la tarea de realizar su ser a partir de la
situacion y el tiempo en que habita. Desde su reflexividad es capaz de trascender su condicion
de arrojado.

Por otro lado, a nivel epistémico, lo que también me parece un gran acierto es que al
plantear la relacion de pertenencia de sujeto-objeto, se rompe con la idea de un sujeto

cnfrentado a un mundo que conoce inmediatamente y sobre ¢l cual emite juicios. Para

- 05 -



Heidegger, no hay objeto tal independiente del sujeto, sino que el objeto es estructurado por el
sujeto; por ¢l cobra realidad y sentido, pero a su vez el sujeto es condicionado historicamente,
Esto es el resultado de ser en el mundo. Un mundo mediado por la comprension lingilistica
que lo vincula a sus semejantes y que da cuenta de su historicidad por medio de la tradicion.

Si bien el gran aporte de la comprension historica consiste en haber devuelto al hombre a su
condicion historica, valga la redundancia, rescatandolo de la mera condicion de sujeto de
conocimiento impuesta por las ciencias de |a naturaleza, una de las preguntas que me surgen,
es ¢hasta qué punto ese hombre supera el plano de lo individual en el que lo coloca la
comprension histdrica misma? Pues si bien, la estructura de la precomprension lo conecta a la
produccion historico-social de otras generaciones expresada en la tradicion, la interpretacion
que ¢l haga de ¢sta, es particular y estd en funcion de sus expericncias personales y de la
situacion en que se encuentre, con lo cual estariamos hablando de una interpretacion y un
conocimiento relativos. En todu caso, ¢hasta qué punto s posible superar dicho relativismo?
Este cs mi pensamiento al respecto, por supuesto que la interpretacion es individual, pero le
subyace la experiencia colectiva de la humanidad. Nuestras ideas, opiniones y juicios s¢
gestan a partir y dentro de ese vasto horizonte que es la tradicion historica como se menciond
ya. Evidentemente, es relativa, y ello no es una desventaja, al contrario, asi se pone de
manifieste ¢l ser finito del hombre, y por consiguiente ¢l que no haya interpretaciones en si,
que implicaria tanto como cerrar el conocimiento. Precisamente, una de las caracteristicas de
toda interpretacion es que eventualmente desaparece para ser sustituidas por otras que amplien
fa vision.

Por otro lado, cuando sc habla del sentido de un texto, ¢qué pardmetros indican que
verdaderamente se pueda llegar a descubrirlo si de antemano sabemos que el sentido supera lo
dicho vor el autor? Un texto tiene sentido porque es un producto humano, y de acuerdo con
Heidepger sélo es propio del hombre tener sentido. El sentido surge en relacion con el ver,
tener, concebir previos, dentro de un contexto que se comprende. Es el marco de referencia
sobre el cual algo resulta comprensible. Ei sentido no se apresa de una vez y para siempre;
ésto explica que cada vez que leemos el mismo texto descubrimos nuevas perspectivas que
hacen que nuestra vision cambie, ya sea para ampliarla o para inaugurar una distinta.

Por ultimo, ¢l presupuesto fundamental de la comprension historica es la temporalidad, mas
¢cual es el fundamento de ésta? Al parecer, se parte nuevamente de condiciones a priori como

en el caso del kantismo, ¢no es esto volver al asunto de lo dado? Pretender llegar al
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fundamento fundante del Ser, ha sido hasta ahora una tarea del pensar filosofico. Su historia
muestra ¢l pase de un fundamento a otro con pretensiones de verdad ultima, pero lo mas que

se ha obtenido es comprender desde aproximaciones diversas la problematica de éste.
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MODULO IV:

“EPISTEMOLOGIAS CONTEMPORANEAS: HERMENEUTICA™.

CAPITULO 4,

LA RELACION DIALECTICA ENTRE TEXTQ E INTERPRETE EN GADAMER,

- 68 -



1.-Presentacion:

Uno de los raspos distintivos del ser humano lo constituye su necesidad de saber, para
saberse a si mismo. Dicha necesidad ha quedado expresada en la dimension de la
experiencia hermenéutica. Hablar de hermenéutica conlleva a  considerar algunas
caracteristicas escnciales del ser humano, como son sus capacidades de: pensamiento,
habla, comprension, interpretacion, comunicacion, historicidad y reflexion, principalmente.
Todas ellas conjugadas hacen posible la expericncia hermenéutica.

Si se puede hablar de una actividad constante en el desarrollo historico de la humanidad,
ésta refiere al quehacer hermenéutico, entendido en general, como a necesidad del hombre
de comprender e interpretar la realidad, proceso que ocurre en el lenguaje y con el lenguaje,
por lo que se habla del caracter lingiiistico de la experiencia hermenéutica. Esta supone la
relacion entre el intérprete y ¢l texto, la cual es dialéeuca, desde el momente mismo cn que
ambos se necesitan. El primero requiere al segundo para fijar el sentido de su pertenencia a
la realidad; ¢l segundo, con toda la autonomia que logra, sélo vuelve a hablar a través del
intérprete, éste le vuelve a dar vida al actualizarlo en un presente nuevo. A través de la
historia, e quehacer hermenéutico se ha efectuado de formas diversas, respondiendo a las
necesidades sociales del periodo historico correspondiente, de aqui que se hable de
hermenéutica teoldgica, juridica, romantica, filosofica, etc.

En el presente trabajo, pretendo mostrar que la relacion que se da entre el intérprete y el
texto en la hermenéutica padameriana, entendida como un modelo de conocimiento, posee
un cardacter dialéctico que se da en varios niveles: cn su necesidad mutua, en ¢l circulo
licrmenéutico que incluye la precomprension y la comprension, en el didlogo, en el
intercambio de preguntas y respuestas, y en la fusion de horizontes. Esto significa que el
interprete y el texto conforman una unidad historica, ¢s decir ambos, estan en -- el - imundo.
Una de las formas en  que se evidencia dicha unidad, sc muestra en la manera en que el
intérprete aborda el texto: desde las ideas, y conceptos que le dan el pertenecer a una
realidad especifica que se manifiesta en la tradicion de la que forma parte, lo cual influye
en la comprension del sentide del texto, que no es una cosa dada, sino el resultado de una
imMerpretacion particular del mundo. Ahora bien, el que el intérprete logre comprender el

texto, implica que su vision se vera modificada; ya no sera el mismo que era antes, algo
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habra cambiado en éi, que le permitira considerar de otro modo y reflexionar sobre sus
propios puntos de vista. El texto por su parte, en cuanlo a su sentido, se mostrara de otro
modo cada vez que se le interrogue. Se trata pues, de una relacion que rebasa la pretension
acumuiativa del conocimiento y que supera el mero aspecto metodologico del mismo. A
diferencia del modelo tedrico de conocimiento de las ciencias de la naturaleza, donde el
sujcto y ¢l objeto sosticnen una relacion enfrentada, en la, que el sujeto se impone al objeto
en aras del control y doninio, en ¢l modelo hermenéutico gadameriano, el sujeto-intérprete
y cl objeto-texto, se pertenecen. Esta relacion de pertenencia es la que posibilita su mutua y
su necesaria interaccion y transfonnacion.

Mi objetivo ¢s reconsiderar ¢l proceso de conocimiento a la luz del modelo de
conocimiento hennenéutico, el cual en apariencia es muy moderno, pero que en realidad,
tiene sus raices en la filosofia griega. Esta reconsideracion me resulta necesaria para
comenzar a liberamne de la vision cientificista que prosigue dominando mi pensamiento y

mi manera de abordar ¢l conocimiento y mi relacion con mis semejantes.
2.- Breve esbozo de la historia y de la tarea de la hermenéutica.

La hermenéutica en tanto quehacer interpretativo, ha estado presente a lo largo de la
historia, desde los griegos hasia nuestros dias, lo cual da cuenta de su importancia en la
experiencia humana. En tanto que actividad, la tarea de la hermenéutica ha sido la de
anunciar, traducir, explicar, iuterpretar y comprender. En cste sentido su labor ha sido y es
la transferencia desde un mundo a otro, desde el mundo de los dioses al de los humanos,
desde ¢l mundo de una lenpua extraia al mundo de una lengua propia.”’ Esta transferencia
poue de manifiesto la relacion de un yo y un i, que se comunican a través de la palabra, en
la conversacion. En consecuencia, el objeto de estudio de la hennenéutica es el discurso del
texto escrito, primordialmente, pero no considerando los enunciados que lo constituyen, en
su mero valor 16gico, sino como respuesta a una pregunta provista de significado y sentido
dCl“l’O de un contexto.

Si bien una labor de [a henmenéutica en algin ticmpo fue la transferencia de un mundo a

otro, su modo de realizarse ha variado a través de la historia scpun las necesidades de las

“Ciy Gadamer, H-G. Verdad y Método 1L, Sigueme, Espaiia, 1992, p. 95.
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diversas sociedades. Asi, en la Grecia Antigua su sipnificado esta ligado a la anunciacién a
fos hombres de los mensajes de los dioses. Durante la Edad Media tiene relacion con la
interpretacion correcta de los textos biblicos y del derecho romano, se habla entonces de
hermenéutica teologica y hermendéutica juridica, cuyo proposito tiene un cardcter nonmativo
que se cumple en la implementacion de la ley divina o humana. En la Modemidad, su
significado estd en relacién con la génesis del concepto moderno de método y ciencia.

Es importanie seftalar que lo que se ha designado como hermenéutica clasica, que
comprende desde los gricgos hasta la edad media, se caracteriza principalmente por una
necesidad practica de regular el comportamiento humano a partir de la correcta
interpretacion de lo dicho y de lo escrito, lo que presupone un dnico y original sentido que
hay que develar, de ahi la exigencia de Ia correcta interpretacion y su exclusividad;, no
cualquicra pucde cfectuar la interpretacion. Da la impresion de que los textos en tanto
objetos de estudio predominan en su relacion con el intérprete, éste es solo un instrumento
neutro que devela el sentido original de lo enunciado. En cambio, a partir de la
hermenéutica romantica con Schieiermacher se dan los primeros pasos para iniciar la
recuperacion del sujeto-intérprete, al subrayar la importancia de la conversaciéon como
experiencia humana originaria en el proceso hermenéutico. Sera Dilthey con su psicologia
descriptiva y analitica quien pondra el acento en la vivencia, ¢l que tendera el puente que
permite transitar dc la hermenéutica cldsica a la hermenéutica filosofica, en la que
Heidegger da el giro del fendomeno hermendutico hacia lo ontologico. A partir de él:
“Comprender no significa ya un comportamiento del pensamiento hmano entre olros que
se pueda disciplinar metodologicamente y conformar en un método cientifico, sino que
constituye ¢l movimiento basico de la existencia humana™” Se pasa de la funcion
epistzmologica de la hermenéutica, a su cardcter ontologico. Sepun yo, el tratamiento
ontologico de la hermenéutica posibilita en grado mayor al desarrollo epistemolégico desde
un modelo de pertenencia entre sujeto y objeto, donde ambos se superan y enriquecen. En
la hermenéutica filosofica gadameriana, el intérprete, en tanto que conciencia historica
reflexiva estda en- el- mundo, inmerso en el proceso de la comprension, y ésta solo es

posible en la medida en que €1 pone ¢n juego sus propios presupuestos.

™ Ibidem, p. 105.
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“La reflexion hermenéutica implica que en toda comprension de algo o de alguien se
produce una autocritica. El que comprende, no adopta una posicion de superioridad, sino
que reconoce la necesidad de someter a examen la supuesta verdad propia™.”® Esto ¢s lo
que permite el autoconocimiento, objetivo fundamental de la hermenéutica filosofica.

Para cerrar este apartado, diré que la hermenéutica es el quehacer teorico-prictico que se
da en el lenguaje, cuyos propositos lundamentales son la comprension y ¢l consenso que a

su vez conducen al autonocimiento crilico.
3.- ;Qué es ¢l texto y cual es su funciéon?

Pretender hablar del texto, al margen del proceso  hermenéutico,. unplica
descontextualizarlo, y conlleva el riesgo de cosificarlo, es decir, concebirlo como algo dado
¢ independiente de la experiencia hennenéutica. Sin embargo, para los tines de este trabajo
tomo el riesgo de abordarlo por separado, esperando no desvirtuar ni su significado ni su
funcion en la hermendéutica padameriana.

La tematica del texto se inscribe dentro del acontecimiento humano del lenguaje, por
cllo, voy a partir de la siguiente tesis gadameriana: “El conocimiento que ¢l hombre tiene
del mundo esta mediado por el lenguaje. Una priinera orientacion en el mundo se realiza ya
en el aprendizaje del habla. Pero no es solo eso. La lingiisticidad de nuestro ser en el
mundo articula en ¢l fondo todo ¢l ambito de la experiencia™’® Esto significa que el
lenguaje no ¢s un mero instrumento de comunicacion, sino el medio que nos permite
acceder al inundo, apropiarnoslo y recrearlo. Si bien, la conversacion es el lugar originario
donde ocurre la experiencia hermenéutica, es en la interpretacion del texto, que también
puede ser considerada como una conversacion entre el texto y el intérprete, donde con
maycr claridad se aprecia dicha aproptacion y rtecreacion. Hablar de texto implica
nccesariamente hablar de interpretacion; de hecho, ¢l texto por onginario que sea, €s el
resultado de la interpretacion. En este sentido, el texto no es algo dado, ni es una cosa en si,
sino como apunta Gadamer, es un producto intenmedio del proceso hermendutico. Me

parece que ésto es asi porque, en un primer momento, el texto es resuitado de la

 bidem, p. 117
* Ihidem, p 114
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interpretacion del intérprete, y en un segundo momento queda cxpuesto a ser interpretado
en su sentido, indefinidamente. El texto dice Gadamer, debe entenderse como un concepto
hermenéutico, mas alla de la perspectiva gramatical y lingiistica. “Desde la perspectiva
hermenéutica —que cs la perspectiva de cada lector— ¢l texto es un mero producto
intermedio, una fase en ¢l proceso de comprension, que encierra sin duda como tal una
cierta abstraccion: el aislamiento y la fijacion de esta misma fase”."’ Fase que al ser fijada
queda aislada, es decir, abstraida del mundo real para situarse en el mundo de las palabras,
libre de su autor, y accesible para todo aquel que esté en condiciones de leer. “En ¢l caso de
los textos se trata de <<manifestaciones vitales fijadas duraderamente>>", que deben ser
entendidas, lo que significa que una parte de la conversacion hermencutica, el texto, sodlo
puede Hlegar a hablar a través de la otra parte, del interprete”.” Por lo que, uno de los
requisitos de todo texto es que sea legible. Ll texto importa por lo que dice. Digamos que
ésta es una condicion de posibilidad de la comprension. Sin embargo, la situacion de texto
escrito se vuelve problemidtica una vez liberado de su autor, pues surge la posibilidad de
ser malentendido. Para salvar esta problematica de la {ijacion escrita Gadamer propone que
el autor fenga siempre en cuenta al destinatario para que éste pueda entenderle
correctamente. La escritura debe abrir en el texto mismo, un horizonte de interpretacion y
comprension que el lector ha de llenar de contenido. En este sentido ¢l escritor, de entrada,
tiecne que tomar en cuenta al otro, si quiere lograr la comprension y el consenso. Quizis el
texto no esté inicialmente dirigido a un destinatario especifico, pero lo que si se pretende es
que sea leido por alguien, de ahi la importancia de tener en cuenta al posible lector.

El hecho de que el texto sea una fase en la realizacion de un proceso de entendimiento se
manifiesta claramente en la relacion autor-texto-intérprete. El autor debe ser sumamente
cuidadoso para que el texto fijado, fije la informacion originaria de fal forma que su
seniido sea comprensible univocamente. Por su parte el iector, destinatario o intérprete
debe lograr esa comprension, es decir, ha de lagrar hacer hablar de nuevo al texto fijado.

Aunque se sabe que en el momento de la comprensién el intérprete pone €n juego sus

o Iidem, p 329

 Citado por Gadamer en Verdad y Método I, Sigueme, Espaia, 1997, p. 466 J.G. Droysen, Historik, 1937,
63

" Gadamer en Verdad y Métedo 1, Sigueme, Espaiia, 1997, p. 466,
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propios prcjuicios y conceptos, es el texto el que marca el criterio de validez de la
interpretacion. Esto no significa que ¢! texto se imponga sobre el intérprete, sino
unicamente, que lo orienta respecto a su sentido. Se advierte ya la relacion dialéctica que
existe entre el texto y ¢l intérprete, lo cual pone de manifiesto que ambos son parte de un
todo, de una unidad indisoluble de pertenencia.

Por otro lado, la referencia del texto tiene que ver con ¢l objeto de la hermencéutica que es
Ia tradicién, y que se expresa en la forma del relato directo, en ¢l mito, la leyenda, los usos
y costumbres, o bien bajo la forma de la tradicién escrita, en la historia y la literatura
principalmente. Se puede decir entonces, que ¢l texto puede ser escrito u oral. Respecto a la
tradicion escrita, Gadamer dice 1o siguiente: * Alli donde nos alcanza una tradicion escrita
no solo se nos da a conocer algo individual sino que se nos hace presente  toda una
humanidad pasada, en su relacion general con el mundo”.!* Asi pues, el texto escrito no es
solo el pensamiento fijado en la escritura, lo que hace posible la comprension, sino
principalmente genera la posibilidad de reencontramnos, de vinculamos con nuestra propia
historia, con nuestro propio ser. Para la hermenéutica, la importancia del texto, entendido
como manifestacion vital fijada, es que trasciende tanto a su autor como a un destinatario
particular, se eleva por encima de ellos, como algo autonomo en el plano de lo abierto, para
que pueda participar de su sentido cualquier lector dispuesto a establecer un dialogo
hermenéutico.

Respecto a la lingiiisticidad de la cxperiencia hermencutica, si bien es cierto que ¢l
icnguaje es el medio por el que accedemos al conocimiento de! mundo del que formamos
parte, no hay que olvidar, sefiala Gadamer, *...que el «sentido» no se encuentra so6lo en la
locucion y en el escrito, sino en todas las creaciones humanas, y que su descubrimiento es
una tarea hermenéutica™'”’ Creo que esta cita, viene a ampliar el horizonte de la
interpretacion a través de los sipnos y abre la posibilidad para considerar al mundo come
un texto gigante y abierto, pues afectivamente, continua diciendo Gadamer, la tradicion en
que vivimos no es una tradicion «cultural» constituida Gnicamente de textos y monumentos
y que transmitiera un sentido estructurado lingiiisticamente o documentado historicamente,

al tiempo que los factores reales de nuestra vida, las condiciones de produccion, etc.,

" Ibidem, p 469
! Gadamer, Yerdad y Métedo dl, op. it p.i13.
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quedaban «fueran. El mundo conocido comunicativamente se nos transmite, traditur,
siempre como una totalidad abierta. Que se conoce sicmpre que se supera ¢l extraiamicnio,

siempre que se produce una iluminacion, intuicion y asimilacion.'?

Por consiguiente, el
horizonte de interpretacion va mas alla de la palabra oral o escrita, y su conocimicnto se da
de formas diversas, y no necesariamente por medio de una metodologia tinica.

Resumicndo, diré que el texto ¢s toda manifestacién humana expresada por medio de
signos v simbolos capaz de ser interpretada. Su funcién en el proceso hermenédutico
consiste en darle unidad y coherencia a la experiencia humana, pero sobre todo elevarla por
encima del autor y del lector, y en esc sentido ponerla a salvo del tiempo, para nucvas

interpretacionces.
4.- ¢Cuil es Ia funcion del intérprete?

Al igual que el texto, el intérprete constituye el otro elemento del proceso hermenéutico,
por lo que aplican las misinas consideraciones respecto al ser tomado por separado en este
escrito. Parto del hecho de que en el modelo hermenéutico de conocimiento, el intérprete,
de acuerdo con Heidegger, es un «ser ahi» arrojado en el mundo para quien la comprension
de éste es su modo de realizarse. Se trata pues, de una necesidad inherente a su ser, y lo que
cs mas, es ¢l modo de ser de su ser. Lsta comprension se efectiia por medio de un continuo
proyectar desde sus prcjuicios.m Desde su pertenencia en el mundo. El intérprete
pertenece a ese mundo que requierc comprender, esta dentro y es portador de creencias,
conceptos, prejuicios, etc. No es el sujeto ideado por las ciencias de ta naturaleza,
desprovisto de histona y de mundo. No es ¢l individuo solitario que analiza y domina a un
objeto silente, por ¢! contrario, ¢l intérprete al pertenecer a un mundo que se¢ le manifiesta
lingiiisticamente, establece relaciones con ctros  en los que se reconoce, pero de quienes se
distingue. El intérprete es un hombre de came v hueso capaz de desarrollar su conciencia
histérica y que tiene conciencia de su finitud. Esta le permite saber que su interpretacion se
ubica en el marpen de posibilidades de la verdad, y que eventualmente estard destinada a

desaparecer, por cllo no se afana en la busqueda en ¢l texto de verdades ultimas o

2 efr Gadamer, Verdad y Método I, op cit., 114
%% Cfr Gadamer, Verdad y Método 1, op cit . p 330

- 78 -



concluyentes, su intencion no cs la de someter ¢l sentido del texto, sino la de establecer el
didlogo. Su tarca fundamental e¢s hacer hablar al texto desde la lengua coomin que
comparten, derribar ta distancia que los separa y llegar a hablar sobre ¢l mismo tema
dirimiendo sus diferencias, para llegar a un acuerdo. El intérprete sabe que de esa relacion
dialogica con el texto saldri modificado; habra ganado un horizonte nuevo. El gran reto
para ¢l es resistirse a anteponer sus propias ocurrencias y conceptos, hacer valer su
capacidad reflexiva, para poder dar con ¢l sentido del texto. Este solo es posible si se
dispone a dejarse decir algo por él. “Lo que importa es hacerse cargo de las propias
anticipaciones, con el fin de que el texto mismo pueda presentarse en su alteridad y obtenga
asi 1a posibilidad de confrontar su verdad objetiva con las propias opiniones previas”™.'"! No
sc trata de que el intérprete anule u omita su vision del mundo ante la informacion que le
presenta el texto, sino de estar consciente, de discemir cudles de sus preconceptos y
prejuicios le son utiles, y cudles obstaculizan su tarca de actualizar el contenido del texto,
con miras a la comprension, que no ¢s otra cosa que la fusion del horizonte del texto y del
horizonte del intérprete, de donde resulta un horizonte ampliado.

Asi pues, por principio de cuentas, la actitud del intérprete debe ser de apertura, lo que
significa mantenerse abierto para oir la pregunta o las preguntas de las cuales ¢l texto es
respuesta resultante, y desde esa apertura disponerse, también, a lanzar preguntas al texto
para establecer ¢l dialogo a partir de la dialéctica de preguntas y respuestas. En este sentido,
la funcion del intérprete en el proceso de la comprensidon hermenéutica es la de actualizar el
sentideo del texto, o sea, acercarlo; traerlo de la lejania al presente historico, superar la
distancia que mcedia entre ¢l y la alteridad del otro, y en esta forma poder hacer propio lo
extrafio. Cabe mencionar que para Gadamer, toda escritura es autoextraftamiento, que sélo
el itérprete es capaz de superar por medio de la lectura del texto, con lo cual reconduce sus

95 Se vuelve a ver la relacion

signos al habla y al sentido para que cobren vida nuevamente
dialéctica del texto y ¢l intérprete.  Obviamente que en dicha relacion, el texto no le habla
al intérprete como lo hace un t, en ¢l caso de la conversacion, sino que la iniciativa la toma
el intérprete, él tiene el poder de abrir, hacer hablar, o cerrar el texto. En esto se advierte

cierta supremacia por parte del intérprete, sin embargo, si bien el texto no es un tu, si es la

1 Gadamer, Verdad y Método 1, op. cit , p. 336

Y% Cor. Ihidem, op cit , p 472
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manifestacidn fijada de los pensamientos de un 1, y ¢n ese sentido, opone resistencia ante
“el intémprete, por eso la comprension no se da de forma inmediata, sino a través de rodeos.
En resumen, la funcion del intérprete consiste en establecer y mantener el didlogo con el
texto, con miras a lograr ¢l acuerdo y ¢l consenso. Por cierto, tarea nada ficil de cfectuar, y
que implica la puesta en funcién de la racionalidad practica del intérprete. Importa
mantener presente, que la relacion entre el texto y el intérprete es de pertenencia, pues solo
a la luz de ésta puede comprenderse la importancia de las partes asi como su

complementaricdad.

5.- ;Qué clase de relacion se establece entre el texto y el intérprete?

Ahora restableceré la relacion de pertenencia entre el intérprete y el texto, que sélo por
motivos de exposicion tome el riespo de tratar por separado, pero que en realidad son parte
una unidad dialéctica.

Mi hipotesis ¢s que en la relacion texto e intérprete se da una relacidn dialéctica en varios
niveles: empezando por su relacion de mutua necesidad, pues, el interprete necesita al
texto, y el texto necesita al intérprete. El hombre tiene necesidad de trascender su
existencia finita, por eso plasma su vivencia en textos, pero al mismo tiempo esos textos
requieren ser reconducidos al habla y ol sentido de donde proceden, y eso tnicamente lo
puede hacer cl intérprete a ftravés de la lectura comprensiva. En otro nivel, la
precomprension es condicion de posibilidad de la comprensién. Sin la primera no se da la
segunda, y lo que es mas, la comprension en su calidad de conocimiento abierto,
eventualmente sc transforma en precomprension de la siguiente comprension. Por otro lado,
cuando se establece el dialogo entre texto e intérprete, que se da a base de preguntas y
respuestas, ambos participati de dicha dindmica que los transforma al mismo tiempo. Por
ultimo, cuando se efectiia la comprension que es el modo de realizarse de la interpretacion,
segun Gadamer, el acuerdo al que se llega pone en evidencia que ya no se es el que se era,
algo ha cambiado que permite ver de otro modo, esto se explica a partir de la fusion de

. . - . . )
horizontes, donde texto ¢ intérprete convergen asumiendo o propio y lo extraiio.'™

% Cfr. Ibidem, ap.cit , 467.

-77 -



Para desarrollar este apartado retomaré una vez mas la postura Heideggeriana del “ser
ahi” en - ¢l - mundo, que Gadamer plantea como el “cstar ahi” en - ¢l - mundo, para
referirse a la pertenencia del hombre a una situacion especifica dentro del espacio y ¢l
tiempo, asi como a la capacidad humana bésica de la comprension. Pues considero que csta
viston plantca una relacion de perienencia dialéctica entre el texto y el intérprete la cual me
permitira desarrollar mi planteamiento. “Comprender es la forma originaria de realizacion
del estar ahi, del ser - en — el — mundo. Antes de toda diferenciaciéon en las diversas
direcciones del interés pragmitico o tedrico, la comprension es ¢l modo de ser del estar ahi
en cuanto es poder ser y <<posibilidad>>"'""7 Creo que partir desde esta postura
existencial antologica que caracteriza a la existencia humana, significa devolver al hombre
a su centro y de esta forma recuperar su esencia historica y su presencia participativa en el
proceso de conocimicnto de su propia historia. Proceso de conocimiento que no queda
circunscrito al quehacer tedrico del hombre de ciencia, sino que por principio, es
constitutivo de la condicion humana que exige respuesta al seatido de su estar en el mundo.
Desde esta perspectiva, la comprension se entiende, como seilala Gadamer, como una
capacidad humana, de donde posterionnente se deriva el modelo hermenéutico de
conocimiento propio de las ciencias del espirity, y que subyace al modelo de las ciencias de
la naturaleza, como lo ha apuntado T. Khun, y quiza a todo modelo de conocimiento.'*® El
que la hermenéutica filosofica, a la que Gadamer pertenece, haya liberado y al mismo
tiempo recuperado al sujeto, de la estructura rigida y unilateral donde lo mantuvo el
concepto de ciencia y método del cientificismo monolégico de la Modernidad, significé
también, recuperar y validar dos de sus capacidades esenciales: pensar y hablar, que se
manifiestan directamente en ¢l lenguaje natural y que posibilitan la comprensién e
interpretacion del mundo. Al respecto Gadamer apunta: “Cuando el lenguaje se explicita
como tal, aparece como la mediacion primaria para el acceso al mundo™.'”® Con esto,
entiecndo que el lenguaje es la condicion de posibilidad del conocimiento del mundo, de
aqui su importancia. Gadamer es suy claro cuando enfatiza el cardcter lingiiistico de la

experiencia hermenéutica y subraya que la relacion hombre-mundo esta mediada por el

T hidem, p 325

¥ Cfy Citado por Gadamer, Yerdad y Métedo 1L, op cit p 115, Th. Kuhn, La estructura de las revoluciones
cientificas, Madrid 1990

9 Gadamer, Verdad y Método 11, op cit., 327



lenguaje. Un lenguaje que es polisémico, es decir, diverso de significados y en
consecuencia enriquecedor y problematico, lo que plantea la necesidad de interpretar. A su
vez, esa mediacion lingiistica entre ¢l hombre y el mundo, plantea la importancia del
didlogo, de la conversacion, que en primera instancia, dice Gadamer citando a Platon, es ¢l
didlogo del alma consigo misma, refiriéndose al pensamiento.

Que el hombre este en ¢l mundo, y que ese mundo sea su objeto de estudio, por decirlo de
almin modo, supone una relacion de conocimiente problematica. Pues, extrapolado a la
relacion intérprete-texto, significa que el intérprete pertenece a su objete de estudio que es
la tradicion manifestada en el texto, texto que segin Gadamer puede ser oral o escrito, pero
que ademas comprende todo tipo de manifestacion humana. Esta pertenencia del intérprete
a la tradicion lo provee con una concepeién del mundo basada en prejuicios, creencias,
valorcs, ctc. con los cuales y desdc ios cuadles el intérprete participa en su relacion con el
texto, en el memento de realizar Ia comprension del sentido del mismo. Esto significa que
anterior a la comprension hay una precomprension, es decir se comprende anticipadamente
desde la situacion y modo de vivir del intérprete. Por tanto, el conocimiento del texto esta
mediado por la subjetividad de éste, ;y de qué otra forma pudiera ser, si finalmente, se trata
de una relacion entre subjetividades? Pues recordemos que el texto no es un objeto dado,
sino creacion humana, producto de la reflexion del otro, y una fase del proceso
hermenéutico.

Que la precomprension sea condicion de la comprensién pone en evidencia que el
intérprete esta vinculado a la tradicion, ésta es el medio en el que se desarrolla, es ¢l ambito
comian que hace posible ¢l didlogo y el acuerdo con el otro. Sobre esta consideracion
Gadamer dice: “La hermenéutica tiene que partir de que €l que quiere comprender esta
vinculado al asunto que sc expresa en la tradicion, y que tiene o logra una determinada
conexién con la tradicion desde la que habla lo transmitido”.''’ En este sentide, la
comprension en tanto modo de conocimiento tiene que ver con la historicidad del intérprete
y hace evidente su participacion constante y necesaria de comprenderse, lo cual tiene lugar
en su refacion con el otro.

Por principio, comprender implica acordar sobre algo comin, el problema surge cuando

eso comun se presenta como algo que no se entiende, entonces se plantea la pregunta

"' Gadamer, Yerdad.y Meétodo, op cit. , 365
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reflexiva de como ha llegado ¢l otro a su opinidén. En este sentido, la comprension nos
confronta con nuestro propio ser y con el ser del otro, es decir, con nuestras posibilidades

de poder ser.

El que <<comprende>> un texto (0 incluso una ley) no sélo, se proyecta a si
mismo, comprendiendo por referencia a un sentide — en el csfuerzo de
comprender- sino que la comprension lograda representa un nuevo estadio de
libertad espiritual. Implica la posibilidad de interpretar, detectar relaciones, extraer

conclusiones en todas las direcctones. que es lo que constituye al <<desenvolverse
n

con conocimicnto>> dentro del terreno de la comprension de los textos.

Me parece que ésto confirma el hecho de que 1a necesidad de saber surge desde dentro,
no le es al hombre algo accesorio que le llega de fuera de una forima ordenada y coherente.
Al comprender la realidad se comprende a si mismo, con lo cual su ser se realiza.

Es importante destacar que el vinculo que tiene el intérprete con la tradicion no le es algo
natural e incuestionable, pues si bien por un lado le da sentido de pertenencia, por otro lado,
se le manifiesta como algo extrafio. Y aqui es fundamertal destacar que esa doble forma de
relacionarse que va de la pertenencia al extraitamiento, es el resultado de la unidad pensar—
hablar. Es gracias a la forma en que se conjugan estas capacidades la que posibilita que el
intérprete y el hombre en general capten lo propio y lo extraiio, que tenga conciencia de si
mismo y que se distinga del otro. Quiza por ello la relacion entre el intérprete y el texto no
es inmediata, sino de choque, pues no basta compartir una lengua comn, es necesario
reconocer al ogo.

“En general podra decirse que ya la experiencia del choque con un texto- bien porque en
principio no da sentido, bicn porque su scntido no concuerda con nuestras propias
expectativas- €3 lo que nos hace detenermos y atender a la posibilidad de una diferencia en

- 112

el uso del lenguaje™. Eil extrafiamiento surge ante la alteridad del otro, que se expresa en
el texto. Por eso, otra de las condiciones para que se dé el didlogo entre interlocutores o
con ¢l texto, consiste ¢n estar dispuesto a oir, a hacer valer la opinion o el punto de vista del
otro por absurdo que parezca. El intercambio de preguntas y respuestas entre el intérprete y

el texto, establece el dialogo entre ambos. Didlogo que da inicio con la disposicion y la

" lbidem, 326
" bidem, p 334
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buena voluntad de hacer valer lo propio y lo adverso. Se trata seiiala Gadamer, de poner la
opinion del otro en alguna clase de relacion con el conjunte de las opiniones propias o que
uno se pone en cierta relacion con las del otro.  lista apertura ¢s la que posibilita la
experiencia hermenéutica donde el intérprete y el texto sosticnen una correspondencia de
preguntas y respuestas, cuyo resultado es la comprension. El intérprete aborda el texto con
laidea de que éste puede ser la respuesta a la pregunta que lo ha interpelado. Ve en el texto
una unidad perfecta de sentido que por lo demas es un prejuicio, que quedard superado
durante el proceso hermenéutico. Efectivamente, el texto es la respuesta a una pregunta, el
reto es dar con la pregunta, esto solo se logra desde ¢l texto mismo y participando en la

dialéctica de la pregunta y la respucsta.

Lo transmitido, cuando nos habla —el texto, la obm, una huella, nos plantea una
pregunta y sitaa pors lo tanto nuestra opinion en el terreno de lo abicrto. Para poder
dar respuesta a esta pregunta que se nos plantea, nosotros, los interrogados,

]
tenemios que empezar a su vez a interroga.'!

Esta consideracion tiene un gran alcance, pues rompe con la vision de que el texto es
una cosa, por ¢l contrario, s¢ trata aqui de un todo vivo capaz de interpelar al intérprete y
con cllo sacarlo de la situacion comoda que ofrece la mera opinion, se trata de pouer en
suspenso los prejuicios y aventurarse. El intérprete, a su vez, se ve empujado a hacerle
preguntas al texto, que no es otra cosa que “probar posibilidades”. Lo interesante de este
intercambio de preguntas y respuestas es que tanto cl sentido del texto como el intérprete se
van transformando al mismo tiempo, pues cl texto por su parte ird desplegando su sentido
en la medida en que el intérprete vaya preguntando y adecuando las respuestas, y el
intérprete ira comprendiendo de otro modo a partir del despliegue del sentido del texto y de
sus preguntas. En esta relacion pregunta-respuesta lo mds importante es la pregunta, pues
marca la apertura del conocimiento que se caracteriza por ser un proceso infinito que
conduce al autoconocimicento critico.  Por tanto, una verdadera comprension se dara cuando
sc integren el sentido del texto y el modo de concebir del intérprete, que culmina en lo que

Gadamer denomina “*llegar a hablar la cosa misma”. Esto significa lograr un cierto grado de

" thidem, p.452.
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entendimiento, de compenetracion respecto a la tematica del texto, pero también conlleva a
un cicrto grado de identificacion, y de acompaiamiento que le recuerden al intérprete que
no esta solo en la bisqueda por cl sentido de su existencia.

Por otro lado, en tanto que el intérprete y el texto se haya cada uno en una situacion
particular, o en un horizonte propio, decbido a su historicidad, marca el que la comprension
se realice desde ese condicionamiento historico, desde ¢l marco de lo que Gadwner ha
llamado la historia efectual o historia de los efectos. El pertenecer a un tiempo y a una
situacion especifica influye sobre  nuestra concepcion del mundo; determina  por
adelantado o que nos va a parecer cuestionable y objeto de investigacion haciéndonos
olvidar parte de lo que es real, y peor ain  se olvida toda la verdad de un fendémeno
historico cuando de entrada sc toma por completamente verdadero, de aqui la importancia
de que el intérprele sea consciente de su historicidad, ¢s decir, de su tinitud y fa del otro,
manifestada en el texto, pues en esa medida sabra que  sus interpretaciones como las
ofrecidos por ¢l texto son relativas, pues no pueden abarcar la totalidad de las
determinaciones de lo que se investiga, !o que significa que tiehen un caricter de
provisionalidad. En consecuencia, en calidad de sercs historicos, nunca terminamos de
conocer. Gadamer lo expresa de la siguiente manera: “Ser histérico quiere decir no
agotarse nunca en ¢l saberse”™.!'? Semejante aserto ontologico cuestiona la pretension del
saber absoluto deseado por las ciencias de la naturaleza y expresado magistralmente por
Hegel.

Asi pues, la concieucia de la historia- efeciual nos revela que como scres histéricos
estamos en situacion, de alguna manera condicionados dentro de un horizonte, desde el cual
adquirimos cierta perspectiva de la realidad, no obstante, la reflexividad del ser humano al
interior de la comprension histérica demanda apropiamos de otros horizontes. Esto no
significa que tengamos que abandonar nuestro propio horizonte, sino desplazarnos junto
con él al encucniro de horizontes diferentes. “De lo que se trata cn la situacion
hermenéutica es de obtencer ¢l horizonte correcto respecto de los objetos de la tradicion que
vamos a interpretar sin renunciar al horizonte que nos pertenece y desde el cual

interpretamos™.'® Indudablemente, dicho desplazamicnto no se da de manera inmediata y

e Ibidem, p.372
Y% Aguilar, M. Confrontacion Critica y Hemmenéutica, Fontamara, México, 1998 144
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de forma natural, al contrario, genera tension entre ¢l texto y el intérprete, entre el texto y ¢l
presente. La superacién de dicha tension conduce a lo que Gadamer ha denominado fusion
horizéntica, que refiere al punto donde convergen lo propio y lo extraiio y donde se supera
la diferencia por medio de! acuerdo mutuo, que por lo demas no es concluyente, sino el
principio de un proceso abicrio ¢ infinito, pues siempre se comprende de otro modo, de

manera diferente, dependiendo del horizonte desde el que se ubique el intérprete.

La movilidad historica de la existencia humana estriba precisamente en que no hay
una vinculacion absoluta a una determinada posicién, y en este sentido tampoco
hay horizontes realmente cermdos. El horizonte es mas bien algo en lo que
hacemos nuestro camino y que hace el camino con nosotros. El hornizonte se
desplaza al paso de quicn se mueve También el horizonte del pasado, del que

vive toda vida humana y que esta ahi bajo de la tradicion, s¢ encuentr en un

perpetuo movimicnto '

Esto explicita y confirma de manera profunda nuestra pertenencia a la tradicién, y, al
mismo tiempo, el alcance del sentido de ser-en-el-mundo. Por que somos seres finitos
capaces de tener conciencia historica, siempre podemos ganar nucvos horizontes. Esto
significa, dice Gadamer, aprender a ver mas alla de lo cercano y de lo muy cercano, ¢
integrar lo comprendido de manera diferente en un todo mds grande y en patrones mas
correctos. Segin yo, la superacion que se da en la fusion de horizontes, vuelve a hacer
evidente la relacion dialéctica entre el texto y el intérprete: primero superandose la tension
entre ambos, sin que ninguno de los dos quede subsumido al otro, después cuando se da la
fusion del horizonte del intérprete, con el horizonte del texto, se pasa del yo, individual, al

nosotros, sin que ninguno de los dos se anule en ese transito.
6.-Critica:
En una época donde contintian rigiendo los parametros de la ciencia modema, y donde

nuestro pensamiento sigue demasiado orientado por ella, de tal suerte que pedimos que lo

dicho esté emmarcado dentro de criterios de verdad contundentes y sea comprobable

"¢ Gadamer, Verdad y Métode, op cit. , p 375.
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empiricamente para poder siquiera considerario como posible, resulta dificil de concebir el
modelo hermenéutico de conocimiento propucsto por Gadamer. Hay quienes incluso
consideran que su propuesta cs demasiado utdpica y hasla sospechosa, ¢pues quién puede
confiar en la virtud de la racionalidad practica, en el ¢jercicio del didlogo en sociedades
donde impera la lucha por el poder y donde lo dltimo que importa es ¢l otro y ¢l
autoconocimiento? Ese es el gran reto y riesgo que un pensador de la talla de Gadamer se
ha atrevido a tomar para darle un sentido diferente al conocimiento y a la existencia
humana. Puesto que, mucho de lo que somos lo hemos aprendido, tendremos que
desaprender y volver a aprender para dar cabida a lo muy nuevo, cuyas raices se hayan en
la antigdcdad.

La propuesta gadameriana me parece uno de los pensamientos contemporaneos mas
avanzados en ¢l drca del pensamicento filosofico. Su gran valor radica en continuar la tarea
de Heidegger de recupcrar al sujeto-intérprete, de devolverlo a su medio espacio-temporal
y con ello volver a validar dos de sus capacidodes esenciales: pensar y habiar.
Capacidades que le han permitido al hombre crear un mundo que se expresa en el arte, la
ciencia, la filosofia, etc., quehaceres a través de los cuales ha trascendido y continiia
trascendiendo su finitud. Pensar y hablar, sitio enigmatico y magico donde todo es posible,
pues to mismo aleja que acerca,

Que el lenguaje sea el centro desde donde se establece el didlogo entre los interlocutores,
entre el intérprete y el texto resulta muy alentador en un tiempo donde, por un lado, el uso
indiscriminado de los avances tecnologicos en el campo de 1a comunicacion amenaza con
silenciamos y aislarnos y, por otro lado, la actitud humana en las interrelaciones personales
pareciera ser la de anular a! otro para crigir el punto de vista personal como verdad tnica y
ultima. El didlopo propueste por Gadamer, se perfila como nuestra tinica alternativa para la
conservacion de 1a comunidad humana de la que todos formamos parte. Un didiogo que nos
permita dirimir nuestras diferencias por insalvables que parezcan. Para ello se requiere
reaprender a oir o que el otro tiene que decir, que es tan valioso como lo que yo tengo que
decir, se trata pues de sopesar con una nueva actitud lo que somos y lo que podemos ser.
Finalmente, que el dialogo hermenéutico nos conduzea al autoconocimiento critico, me
parece lo mis valioso v bello, pues entonces conocer se llena de sentido, deja de ser la mera

acumulacion de datos y se toma en una actividad para la vida.
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MODULO V:

“CONSIDERACIONES ETICAS Y ANTROPOLOGICAS

DE LA FILOSOFiA CONTEMPORANEA”.

CAPITULO 5.

EL PLACER COMO FUNDAMENTO DE LA LEY NATURAL DE LA
MORAL DEL_ HOMBRE

MAQUINA DE LA METTRIE,
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L.-Presentacion:

Hablar de moral sea cual sea su fundamento, necesariamente conlleva a revisar las
acciones humanas que se dan en la relacion entre el individuo y la colectividad, y que
permiten la cocxistencia mutua. En este sentido, sc hace necesario hablar del orden de lo
privado y de lo publico; dos contextos donde se despliega y converge ¢l ser del hombre.

En el presente trabajo abordaré una propuesta de moral fundada cn la naturaleza, que
coloca ¢l acento en el placer como ¢l movil que conduce a la realizacion del hombre
moderno. Dicho planteamiento aparece como contrapartida de la moral cristiana en un
periodo de cambios economicos, politicos y sociales que ocurren en el mundo europeo en
general, pero que afectan a  la sociedad francesa del S. XVIII, en particutar, donde tiene
lugar y toma forma en la voz de Julien Ofiray de la Mettrie, quicn concibe al hombre como
una maquina, un conjunto de resortes puiados por un principio motor, que conduce sus
acciones a buscar el placer y a evitar ¢l dolor. Dios queda sustituido por la Naturaleza, pero
a diferencia de la moral cristiana cuya finalidad es la de alcanzar la salvacion y la felicidad
supraterrenas, la moral fundada en la Naturaleza abandonada al hombre en el sinsentido,
por lo que ¢l placer es visto como ¢l fin principal a alcanzar.

En el presente trabajo revisaré algunos de los elementos basicos de la propuesta de Julien
Offray de la Mettrie respecto a su moral fundada en la naturaleza, en el contexto de la
gestacion del pensamiento filosofico moderno.

Su planteamiento surge en contraposicion al concepto de hombre y al fundamento moral
divino sostenido por la teologia cristiana imperante durante ¢l periodo Medieval. Para
comprender la propucsta de la Mettrie, es impertante considerar el contexto en ¢l que se
desarrolla su pensamiento.

Los 8. XVII y XIX constituyen el gran periodo formativo del mundo modemo. La
ciencia se instituye como elemento indispensable de 1a nueva civilizacion industrial. Los
nuevos métados de la ciencia experimental, elaborados durante la revolucion del S. XVII se
ampliaron hasta abarcar la experiencia humana entera. En el orden espiritual, la Iglesia

catolica pierde su papel rector.
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“Cristaliza en la nueva sociedad un proceso de separacion de lo que la edad Media habia
wnido:  a) la razén de la fe y la filosofia de la teologia; b) la Naturaleza, de Dios (y las
ciencias naturales, de los supuestos teoldgicos); ¢) ¢l Estado de la Iglesia y d) el hombre de
Dios™.!"? En Francia ocurre un repentino resurgimiento de la actividad cientifica por parte
de la aristocracia ociosa que se dedicaba a la vida de corte, asi como de la clase media
insatisfecha. Cabe mencionar que la sociedad francesa atravesaba por un momento en que
los principios morales se hallaban distendidos. Buena parte de los aficionados a la ciencia -
filésofos naturales o, simplemente filosofos se dedicaron a la critica de las instituciones
existentes porque consideraban que cran obstaculos para ¢l desarrollo economico y politico
del pais.''®

Los filosofos del S. XVII tuvicron la tarea de demostrar que existia una imagen del
mundo distinta de la religiosa y clasica de la Edad Media, y la hallaron en los trabajos
proféticos de Bacon y Descartes. En cambio, los filosofos del S. XVIII contaron con la
imagen cientifica que Newton habia establecido, para formular su justificacion. Su tarea
consistio en ampliarla y en tratar de reconciliar sus descubrimientos con las nuevas
concepeiones politicas y econdmicas que entonces comenzaban a snxrgir."° En este marco
de accion la Mettrie se instituye en Francia como el yunque del materialismo y plantea un
concepto moderno de hombre: el hombre es una maquina, y en consecuencia, una moral
distinta cuyo fundamento proviene de la Naturaleza. Ve en ella cl origen de la vida, a partir
de una materia Gnica organizada y diversificada de que estan compuestos todos los
organismos: hombres y animales. Dicha materia contience un principio motor material con
lo cual la dualidad cuerpo y alma desaparece. Ademas esta guiada por un instinto natural o
lev natural que posee varias dimensiones: a) conocimiento del bien y del mal, b)
sentimiente que indica no hacer lo que no se quiera que le hagan a uno y ¢) la biisqueda del
placer v la supresion del dolor. El remordimienio que padece cuando ha actuado contra los
hombres es el freno o el regulador de sus acciones.

Mi abjetivo sera mostrar que el hecho de que la ley natural sea ¢l fundamento de fa moral

del hombre maquina, implica un determinisimo en las acciones humanas. Esto significa

n?
183

Sanchez, A !",ji;_al Grijalbo, México, 1969, p. 228,
Cfr. Bernal,J Laciencia de la historia, Nueva Imagen, México, 1981, p. 492
" bidem, p 495,
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que la voluntad y la libertad quedan anuladas, pues la Naturaleza impone su poder sobre ¢l
hombre desde el momento ¢n que lo organiza y dota de cierta mancera.

Las acciones humanas estan subordinadas al instinto moral, éste es el medio que las regula
y garantiza la conservacion del individuo y de la especie. Ante lo dispuesto por la
naturaleza; el hombre tiene muy poco que hacer. Una posibilidad minima la ofrece la
educacion que c¢n tanto que adiestramiento repetitivo ayuda a mejorar una organizacion
defectuosa o precaria de la materia, donde ¢l razonaimiento y la reflexion quedan reducidos
a lo constatable por los sentidos.

Para el desarrolly de este trabajo, el andlisis quedara dividido en los siguientes apartados:
l.a materia, una sustancia tinica organizada y diversificada. El principio motor. El hombre,
una mdquina pensante y sensible destinada al placer. La ley natural, el regulador que
garantiza la conservacion del individuo y de la especie.

En el primer apartado trataré¢ de los dos tipos de pensamientos que han abordado el
problema del alma: materialismo y cspiritualismo, para inmediatamente analizar la
propuesta de la Mettriec de una sustancia (nica orpanizada de diversas formas producto de la
Naturaleza, y que explica la existencia del hombre y de los animales, de la cual la
observacion y la experiencia dan cuenta. En ¢l segundo apartado cxpondré la idea del
primer motor que infunde movimientos a la materia y la guia al placer sensual
principalmente e intelectual en un segundo orden. En el tercer apartado hablaré del
concepto de hombre que se deriva a raiz de una sustancia vinica: el hombre maquina, dotado
de pensamiento, sentimientos ¢ instinto moral, que actiia segin la organizacion de sus
multiples resortes, cada uno de los cuales se mueve independientemente pero que guarda
una estrecha relacion con el resorte mayor, el alma que se ubica en el cerebro. En el cuarto
apartado desarrollaré las diferentes facetas o dimensiones de la ley natural. conocimiento
natural del bien y del mal, sentimiento intimo de no hacer lo que no se quiera que le hagan
a uno, y la bisqueda del placer.

En la parte critica, plantearé algunos de los ricsgos que conlleva esta moral fundada en la
Naturaleza. Me parece que por principio todos las acciones humanas quedan justificadas en
nombre del principio del placer, mas alla de los dafios que pucdan ocasionar y pese a que el
remordimiento se experimente como castigo inherente, este no modifica la conducta. Hoy

en dia, la psiquiatria, el psicoandlisis y la medicina misma argumentan respecto a una serie
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de desordenes de conducta ocasionados por una falta o un exceso de un componente
bioquimico del organismo humano, lo cual exime de culpa y obviamente de castigo a quien

infringe la ley, por cjemplo.
2.- La materia, una sustancia linica erganizada y diversificada.

La Mettrie parte de revisar y criticar las posturas de los dos sistemas filosoficos que
hablan del alima. Por un lado, ¢l materialismo, que sepin él tiene la ventaja de admitir que
la materia es una, y por otro lado, ¢l espiritualismo que acepta la existencia de dos
sustancias (una de la que esta hiecho el cuerpo y otra de la que se esta formada el alma).
Dentro de esta ultima corriente de pensamiento se ubica la teclogia cristiana, cuyos
argumentos tienen por base la fe y la revelacion sustentadas en la autoridad de la Iglesia.
En esta vision todo sc explica en funcion de Dios, pues El creo el universo y todas las
criaturas que lo habitan, incluyendo al hombre. Se afirma que ¢l hombre esta constituido de
cuerpo y alma, es decir, de materia y espiritu. El espiritu le fue dado inicamente al hombre
como sople de vida por parte de Dios. En consecuencia, ¢l cuerpo y el alma estin
formados de dos sustancias distintas, y el hombre se debe a Dios, sus acciones tienen como
fin la unidad con El; la promesa consiste en la salvacion y la felicidad en la vida después de
la muerte, de ahi la importancia de la observacion y del cumplimiento de los preceptos de la
ley divina.

La Mettrie se declara en contra de la existencia de las dos sustancias que constituyen al
hombre. Para ¢l, el hombre es una maquina compleja, dificil de definir. Encuentra que los
argumentos que se han dado por parte dc la teologia cristiana y de la filosofia son
aprioristicos, especulativos y sin un fundamento real, es decir, comprobable a través de la
experiencia que ofrecen los sentidos. El parte de la siguiente hipdtesis: “Asi, sélo a
posterioriy o tratando definir ¢l alma, como a través de los organos del cuerpo, se puede, no
digo descubrir con evidencia la naturaleza misma del hombre, pero si alcanza, el mayor
grado de probabilidad posible a este respecto™. ' Dos cosas principales se destacan en esta
cita: la importancia de la observacion directa del funcionamiento del cuerpo, con el que se

requicre experimentar para descubrir su misterio, y que ¢l alma estd determinada por el

' Dela Mettne, J-0 [} Hombre Miquina. Nacional, Madnd, 1976, p 210
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funcionamiento de los organos del cuerpo. La Mettric parte de suponer que existe  una
relacion de interdependencia entre el cuerpo y ¢l alma, que influye directimente en el modo
de ser del hombre, en sus emociones y en consecuencia en sus acciones, en este senlido nos
dice: “cl alma y cuerpo se duermen juntos™.'*' Lo que significa que ambos son de origen
material.

A si mismo, argumenta que la Naturaleza ha creado todo lo viviente a partir de una sola
materia que sc fermenta en distintos grados dando origen a todos los animales, incluyendo
al hombre, al cual ubica en un rango menor por tener menos instintos de sobrevivencia en
relacién con otros animales. Sustituyendo a Dios por la Naturaleza dice: “"Un poco de
barro, una gota de muermo, dan forma al hombre y al insecto, y la mas pequefa porcion de
movimiento ha bastado para poner en marcha la maquina del mundo™.'** De esta forma
explica que todo lo viviente comparta la misma y fnica materia, donde el movimiento es
un clemento clave, que posibilita et desempeiio de todas las funciones del cuerpo.

El hombre ha sido creado por la Naturaleza de manera contingente a través de
combinaciones azarosas y miltiples de ensayo y error hasta lograr perfeccionarlo, pero su
existencia no tiene un proposito, ni un fin trascendentes. Por ello, lo que menos interesa es
buscar las causas primeras y finales de su existencia, tarea en la cual los filosofos han
invertido su tiempo infructuosamente, para terminar dando explicaciones metafisicas que
no nos han hecho mas felices. Se pregunta: *; Que habria de absurdo en pensar que existen
causas fisicas por lo que todo ha sido hecho, y a las que toda la cadena de este vasto
universo se halla tan necesanamente lipada y sujeta, que nada de lo que acontece podria
dejar de suceder?”.'” De esta manera cuestiona la existencia de Dios como creador del
universo, y propone a la Naturaleza en su lugar, aunque admite que hay dreas
incomprensibles para el conocimiento humano, que no son de nuestra competencia y que
s¢lo nos atonmentan, por ejempio. ¢l querer saber cual es la naturaleza del movimiente y de
la materia. Bastenos saber que existe la materia organizada que esta dotada de un principio
motor, dice.

Lo {mico que interesa saber es como opera la maquina gque es el hombre, por lo que se

hace necesaria la observacion de lo que hay a nuestro alrededor, lo cual en si, ya nos

" bidem, p 211
' De [a Mettrie, J-O Sist
'* De fa Mettrie, Hombre M
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reporta cicrto placer. En ceste sentido, la sensibilidad es una cualidad esencial del hombre,
que le permite sentir su naturaleza.

Otro clemento importante en ta concepcion de nuestro autor, es la forma como cree que
ha surgido la vida sobre Ia tierra. Declara el aire, ese resorte desconocido que nos mantiene
vivos, como la primera matriz de las semillas animales vy vegetales que proceden de un
germen que se internan en el cuerpo del macho a través de la respiracion y de la deglucion,
para posteriormente pasar a la hembra a través de la vagina, e instalarse en la matriz donde
ciertas leyes det movimiento han actuado necesariamente en la orgamzacion de la materia
para formar todos los organos incluyendo a la viscera del pensamiento. “La naturaleza ha
hecho en la maquina del hombre otra miquina que a resultado adecuada para retener ias
ideas y producir otras nuevas™.'* Si bien maquinas, la Naturaleza nos ha provisto de
mermoria y de pensamiento creador. El pensamiento al igual que las funciones del ver, oir,
hablar, reproducirse, cte., proceden de la misma fuente, de la Naturaleza, y cs Gnicamente
un resorte mas de la maquina, que también tiende a estropearse.

A partir de la materia orpanizada diversamente, la Mettrie deduce que los animales y el
hombre al tener una estructura semejante, que hace las mismas operaciones, comparten los
mismo sentimientos, descos. pasiones y placeres. La unica diferencia esta en la forma en
que la Naturaleza ha dispuesio y dotado a cada uno, pero finalmente, todos somos
mdquinas, unas mas complejas que otras, pero nada mas. En el caso de los hombres dice:
Es cierto que la melancolia, la bilis, la flema, la sangre, etc., segiun la naturaleza, la
abundancia y la diversa combinacidn de Jos hmmores, hacen de cada hombre un hombre
diferente”.'”® Esto significa que cada hombre es como cs independientemente de su
voluntad, obedece a la manera en quc la Naturaleza ha dispuesto los humores que lo
conforman. En consecuencia, mestras acciones estan determinadas por la organizacion que
ella ha dispuesto para cada hombre. Por tante, ya no es Dios a quien hay que rendir cuenta
de nuestros actos, pues nuestra alma al ser material ya no esta destinada al premio o al
castigo supraterrenales.

Paso ahora a revisar ¢l principio motor, pieza clave del sistema de la Mettrie.

':“ De la Mettrie, Sistema de Epicuro, op Cit P 381
¥ De la Mettrie, El Fombre Maquing, op Cit 1,210
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3.- El Principio motor:

Este es ¢l otro punto donde centra la Mettric la atencion en su argumentacion contra la
moral cristiana y contra la metafisica, que hacen depender al cuerpo den un agente externo
que lo pone en movimiento. Para ¢l, ¢l principio motor, el alma, nuestra parte pensante
procede de la misma materia que el cuerpo. De hecho, dice, todas las facultades det alma
(juicio, memoria y razonamiento) dependen de la propia organizacion del cerebro y de todo
¢l cuerpo. El alma establece el principio de movimiento que permite a los cuerpos moverse,
sentir, pensar, arrepentirse, y actuar en lo fisico y en lo moral. Esto ltimo es muy
importante, porque si el propésito de la existencia humana es la bisqueda de la felicidad, el
principio motor, como principio de movimiento tenderd a buscar #l placer que es la
finalidad de la ley natural.

Por otro lado, cada parte del cuerpo estd dominada por el principio motor, ¢s decir, puede
funcionar independientemente del todo. Respecto a su localizacion nos dice: “Tal principio
existe tiene su asiento en ¢l cerebro y en el nacimiento de los nervios, a través de los cuales
ejerce su imperio sobre ¢l resto del cuerpo. Por ahi se cxplica todo cuanto es explicable,
hasta los efectos sorprendentes de las enfermedades de la imaginacién“.m' Asi, la
materialidad del alma permite ubicarla y saber cuales son sus funciones corporales, con lo
que el edificio de la moral cristiana construido en tomo al origen del alma queda sin
soporte. El alma deja de tener una procedencia divina, pasando a ser un resorte material
como cualquier otro de los que componen la maquina humana.

Continua diciendo: “el hombre no es mas que un animal o un conjunto de resortes, que se
montan unos sobre otros, ... si difieren entre si, anicamente se debe a su situacion y a
algunos prados de fuerza, pero no a su naturaleza, Por tanto, ... el alina es un principio de
movimiento o una parte material sensible del cerebro, .. ¢l resorte principal de toda la
maquina™.'?” Que sea el principio motor no significa en modo alguno que actie
independientemente del cuerpo, en realidad, ¢l estado del alma es correlativo al estado del

cuerpo. Ambos conforman una unidad material.

":" Ibidem, p. 238
7 bidem, p 241



Hasta aqui se hace cevidente que los alcances de la idea de una materia anica, la Mettrie
los extiende hasta el arca de las acciones humanas, es decir al campo de la moral,
derivando, dos cosas: por un lado: la unidad cucrpo-alma de la que ya se hablo, y con lo
que se zanja el problema metafisico de la trascendencia del alina, al ubicarla en ¢l orden de
lo material, y por otro lado, la existencia de la ley natural que comparte ¢l hombre y los
animaies por estar constituidos de la misma materia, y que refiere directamente  al
conocimiento del bien y del mal.

Veamos como opera esa maquina que es ¢l hombre.
4.- El hombre, una miquina sensible y pensante destinada al placer.

“El cuerpo humano es una maquina que compone por si mismo sus resortes, viva imagen
del movimicnto perpcluo“.'” Se trata de un cuerpo auténomo que funciona por medio de
mecanismos operados por resortes, donde ¢l alma ¢s el resorte principal, el principio de
movimiento que se ubica en ¢l cerebro y en las terminaciones nerviosas. Precisamente por
ser algo material se ve afectada por los diversos estimulos del medio ambiente a que esta
expuesto el cuerpo, y a los que responde involuntariamente. “ ...nutrid el cuerpo, verted en
sus tubos jugosos vigorosos, licores fuertes; entonces el alina, generosa como &stos, se
arma de un altivo coraje y ¢! soldado a quien el agua hace huir, volviéndose feroz, corre
alegremente a la muerte al son de los tambores™.'* Esto ¢jemplifica la interdependencia
del cuerpo y el almo y muestra que los alimentos, el clima, la convivencia y las costumbres
influyen en las acciones dei hombre dependiendo, dice 1a Mettrie, de la manera en que esté
montada nuestra maquina, ¢s decir, segin la organizacion que haya dispuesto 1a Naturaleza
para cada cual. Esta disposicion natural, explica, ¢l que haya personas honradas, alegres,
valientes, cobardes, impacientes, indolentes, ete.

Pero ademas de la correlacion entre cuerpo y alma, el punto nodal refiere a lo siguiente:
“La naturaleza nos ha creado a todos unicamente para ser felices; si a todos, desde el
gusano que se arrastr hasta el aguila que se pierde en una nube. Por este motivo ha dado a

tedos los animales alguna porcion de la ley natural”.'* En otras palabras, primezo y antes

'ix {bidem, p 212
' idem, p 212
" Ibidem, P 251
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que todo, estamos hechos para el placer, y la ley natural funge como un regulador interno
que nos permite distinguir lo bueno de lo malo, para garantizar nucstra felicidad. La
Naturaleza ha organizado la materia de que estd hecho el hombre y a todo el reino animal,

para ser feliz.

La felicidad del hombre descansa en el sentimiento de placer que en todas partes
5 el mismo; pero que se divide segan su cualidad en placer grosero o delicado,
corlo, o durable; como no somos Mmas que cuerpos, nuestros goces intelectuales
aun los mas elevados, son por consccuencia, en virtud de su sustancia, placeres
corporales, pero, en cuanto a su valor, esos placeres difieren mucho unos de otros;
¢l placer sensual es vivo pero cono, la felicidad que se desprende de la armonia de
nuestro ser es tranquila, pero durable. Por otro lado, ... la esencia del placer no
solo alcanza al ignorante como al sabio, sino que tan poco es mayor para el bueno
que para el malo... La reflexion puede aumentar el placer, pero no darle, a quien
aquélla hace feliz, posee una felicidad superior, pero con {recuencia la reflexidn
destruye el placer, uno se siente dichoso por sus simples disposiciones naturales.
Principalmente, ! felicidad sensual, es el gran medio por el cual la naturatezadaa
todos los hombres los mismo derechos y las mismas intenciones para satis facerlo,

haciendo la existencia igualmente agradable.'"

Alora bicn, en ¢l disfrute del placer sensual, importa saber aprovechar la juventud, que es
el periodo en que ¢l cuerpo esta mejor dispuesto para el goce de las exquisiteces que brinda

la reproduccion sexual, por ejemplo, pues ¢l impetu y la fiebre varian al paso del tiempo.

Con reiacion a este punto ka Mettrie nos alienta con la siguientes patabras:

Gocemos el presente Nosotros solo somos lo que es. Muertos desde hace tanto tiempo
como afios tenemos, el futuro, que todavia no existe, no esta en nuestro poder, como
tampoco el pasado que ya no es. Si no nos aprovechamos de los placeres que se
presentan, si rehuimos los que hoy parecen buscamos, llegara un dia en que los

. - 32
buscaremos en vano, y éstos a su vez nos rechazaran mucho lll.’lS4l :

Al explicarse In materia por si misma, el hombre queda liberado de preocupaciones

respecto a su origen y a su fin. Se desvanece la esperanza en el futuro tan promovida pot la

1alismo 11 J ' México, 1974, pp. 63-64.
Ipieurg, op cit, p. 398
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moral cristiana, nada hay que esperar, pues lo finico que tenemos es a nosotros Mmismos,
nuestro cuerpo que envejece. Como hijos de 1o Naturaleza, el ‘mico proposito es el goce
del cuerpo en el hoy, ya que confornme pasa ¢l ticmpo, comenta el filosofo del placer, el
fuepo de los cuerpos comienza a apagarse, el {rio da la impresion de haber encadenado a la
Naturatcza. “La sabia del hombre falta en los lugares que éste regaba, .. los atractivos mas
seductores del sexo parccen haberse desioronado, y como sepultado. ... El cerebro abatido,
perdiendo cada dia sus facullades, apenas deja pasar un rayo de inteligencia, y, por dltimo
el alma se despierta, tal como se duerine, sin ideas™.**! Finalmente, cuando ya el tiempo ha
hecho estragos en nuestro cuerpo, y  wo podemos gozar de los placeres, entonces los
condenamos.  Si la Naturaleza ha dotado al hombre para ¢l placer, para el disfrute de su
cuerpo, de donde la prohibicion, qué hay de malo en ello, al contrario, importa tomar
ventaja de la juventud y del presente, porque Hegan la vejez y con ella la decrepitud, y Ia
muerte v con ella la nada. Por lo tanto, jqué virtud hay en reprimir ¢l instinto natural, en
aras de la salvacion y la felicidad ofrecidas en ¢l mas alla, del que nadic sabe nada?

Junto con la organizacion que la Naturaleza ha hecho en cada individuo, esta el
adiestramiento que proporciona la educacién que se recibe por medio del conocimiento
simbdlico, del que el lenguaje forma parte, y que ha contribuido a pulir el instinto a favor
de nuestra espiritualidad. “Las palabras, las lenguas, las leyes, las ciencias y las bellas artes
Hlegaron, v, gracias a ellas, se pulio al fin el diamante bruto de nuestro espiritu™'** Si bien
la organizacion de la Naturaleza cs fundamental y se ubica por encima de toda explicacion
respecto al modo de ser del hombre, también ha sido necesaria la instruccion en el
desarrollo del hombre maquina.

La Naturaleza ha disefiado cada organo (resorte-mecanismo) del hiombre miquina para
cumplir una funcion y éste ha empleado su sentimicnto o su instinto para tener talento, y ¢l
talento para tener conocimientos, En la adquisicion de conocimientus cl cerebro recibe una
scrie de estimulos: imdgenes visuales y acisticas que quedan grabadas cuyas relaciones son
examinadas por el alma. lmporia recordar que aqui el alima es considerada como la parte

pensante del hombre. Asi mismo, se identifica el alma con la imaginacion. El juicio, el

" tbidem, p. 399
™ De la Meune, ELombre Maguing, op. cit, p. 219.
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razonamiento y la memoria como partes del alma, reficren a la imaginacion. Alma e

imaginacion son una y Ia misma cosa.

A través suyo, las ciencias florecen, las artes se embellecen, los bosques hablan,
los ecos suspiran, las rocas lloran, el marmol respira, 1odo cobra vida entre los
cuerpos inanimados. Ella es también quien agrega a la ternusa de un comzon

enamorado el excitante atmctivo de la voluptuosidad.'"

Todo esto ocurre gracias a la organizacion del ceiebro donde se ubica el alna-
imaginacion, la cual entre mas se ejercite mejor se desempeia como accion de pensar, de
ahi la importancia de una bucna instruccion, de un buen entrenamiento que la guie y la
encause. La organizacion y la instruccion se complementan y proveen al hombre con otro
tipo de placeres, los intelectuales. “'La imaginacion, cuanto mas bella, mas grande o mas
fuerte, mas propicia es a las cicncias y a las artes™."* De csta manera la propuesta de la
Mettrie, por medio de la educacion, incluye el aspecto social con el que se complementa la
organizacion humana hecha por la Naturaleza. La educacion esta considerada como el
vehiculo que ayuda a fortalecer y a pulir la organizacion hecha por la naturaleza, “Si la
organizacion es un mérito, el primer mérito y la fuente de todos los demas, la instruccion es
el segundo. Sin ella, el cercbro mejor construido seria imitil, como ¢! hombre mejor
formado, sin los usos de la buena sociedad, se reduciria a un campesino grosero".‘” La
educacion ejercita la constitucion dada, la robustece, pero no la puede cambiar, la
condiciona extraordinariamente para el tuncionamiento social.

Aunque la Mettriec otorga un papel importante a la educacion diciendo que por nuestra
conformacion organica habiamos sido hechos para estar por debajo de los animales, pero
que gracias a ella hemos salido de ese nivel para elevamos por encima de ellos, advierte
al mismo tiempo, que esta educacion conlieva un problema: los prejuicios. Estos han
ocasionado por ejemplo, que ¢l hombre se turbe de sentir los placeres de la reproduccién,
con que la naturaleza lo ha dotado, a diferencia de otros animales que se honran de ser

cinicos, dice:

3 Ihidem, p. 222.
1% 1bidem, p. 224,
7 Clr. Ibidem, p. 223.
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“el hombre actia como si fuern vergonzoso senlir placer y estar constituido para ser
feliz”'*  Esta es la contraparte de la cducacion, pues inhibe la naturaleza propia del
hombre, lo vuelve antinatural.  Hecho con el que la Mettric ¢sta en  desacuerdo, pero al
mismo tiempo admite la necesidad que de ella tiene la sociedad y las ventajas que reporta.
No obstante que originalmente hemos sido hechos para ser felices, para disfrutar ¢l goce
que nuestra esencia sensual nos brinda por derecho de nacimiento, al mismo tliempo, la
sociedad tiene que velar por el interés publico, y entonces el instinto hasta cierto punto ha

tenido que someterse a la espiritualidad, al condicionamiento por medio de la educacion

S.- La ley natural, el regulador que garantiza la conservacién del individue y de la

especie,

La Mettric define la ey natural por lo menos de dos formas: a) el conocimiento del bien
y del mal, y b) como el sentimiento intimo (ue nos censefia to que no debemos hacer,
porque no quisiéramos que se nos hiciern a nosotros. Ambas definiciones pueden reducirse
a una sola. La ley natural es la busqueda del placer. Lo cual hace sentido, pues (quién en
su sano juicio buscaria perjudicarse a si mismo?

Partiendo del principio de que fuimos liechos para ser felices, el gjercicio de la ley natural
tiene que ser vista desde dos planos, ¢l de lo privado y el de to pablico. En ¢l terreno de lo
privado, la ley natural sirve como ¢} regulador que le indica al hombre por medio del placer
y el displacer lo que es bueno de lo que es waloe, para que éste en su constante bisqueda de
placer no atente contra su propia persona. En ¢l terreno de lo publico, esta misma ley
natural ¢s puesta en practica y vigilada por las instituciones, precisamente para garantizar la
conservacion del individuo y de la comunidad, sobre todo porque hay en el hombre una
marcada tendencia a transgredir la ley.

“Ser maquina, sentir, pensar, saber distinguir ¢l bien del mal, como ¢l azul del amarillo,
cin una palabra, haber nacido con inteligencia, y un instinto moral, y ser tan sélo un animal,
$On cosas gue no son mas contradictorias que ser un meno o un loro, y saber procurarse el

2 138 age . . ..
placer”.'"” Nuestra habilidosa creadora, no tan solo ha dispuesto al hombre orginicamente

" 1dem, p. 226
"™ Ibidem, p. 246
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para que los sentidos de su cuerpo le procuren placer. Sino que al mismo tiempo, le ha
concedido un instinte moral o ley natural que le proporciona el conocimiento del bien y del
mal. De esta forma, dice la Mettrie, cualquier hombre distingue, “cuando la salud le permite
pozar de si mismo, a los que tienen probidad, humanidad, vinud, de los que no son
humanos, ni virtuosos, ni honestos, y que es ficil distinguir  Io que es vicio o virtud por ¢l
tnico placer o la propia repugnancia que son comio sus efectos naturales” ™ Con esto
entiendo, que ¢l hombre no requiere ningan tipo de ensefanza externa para reconocer la
virtud del vicio, lo bueno de lo malo, la tnica condicion es que goce de sobriedad. Esto se
entiende atin mejor recordando ¢l origen de la ley natural, que corresponde al drea de la
imaginacion-alma det hambre; es decir, le ¢s algo propio de su constitucion, no supone ni
educacion, ni revelacion, ni legislador.

Tenemos entonces que, el instinto moral opera por medio del remordimiento y del placer.
Cuando un individuo transgrede la ley natural, experimenta un tormentoso sentimiento
interior, de tal manera que la Mettrie encuentra absurdo amedrentar 1a imaginacion de los
espiritus débiles con un infiemo, pues dice: ¢l crimen lleva consigo su propia punicién mas
o menos crucl. Todos, de manera indistinta, sentimos remordimiento, y es de esta forma
como la ley natural entendida como el conocimiento del bien y del mal hace las funciones
de un repulador natural que ayuda a la conservacion del individuo y de la especie. Dado
que la Mettrie encuentra que “los hombres tienen la barbara costumbre de transgredir la ley
natural™,"*! aplicado en ¢l plano de lo individuai, me parece que cilo podria refiere a los
excesos a que tendemos a incurrir con tanta facilidad. Pues, si bien es cierle que estd en el
individuo la disposicion natural a la bisqueda del placer, también es cierto que siempre se
tiende a desear mas, a buscar diversos medios para experimentar mayor placer, y al no
tener la medida de qué cantidad de placer es la adecuada, tendemos caer en cl abuso y
entonces el placer se convierle en su contrario, en dolor, con los cual el individuo se ve
frenado, su propio actuar se le revierte. Creo que es asi como la ley natural regula las
acciones, en el campo de lo privado.

Ahora bien, pasando al orden de lo publico, recordemos que las combinaciones y las

cantidades de los humores hacen a unos hombres mas temperamentales que otros, mas

M9 1bidem, p 228
“ hidem, p 228
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bondadosos o mas crueles, en consecuencia hay hombres buenos y malos, estos wltimos
pucde ser que no actien premeditadamente, sino respondiendo a su propia naturaleza. Dice
la Mettric:  “Si la razon es esclava de un sentido depravado o exasperado, (Como puede
g.cbcmarlo?".'"2 Practicamente e¢sta obligado a dejar sentir su naturaleza, aunque ¢l precio
sea experimentar el remordimiento tarde que temprano ain cuando no sea castigado por la
ley. Precisamente, por que la reparticion de los dones por parte de la Naturaleza no ha sido
uniforme, los hombres mejor dotados deben de compadecer a quicnes les han sido
rechazados. En este sentido, fa sociedad que por interés de su conservacion, esta obligada a
perseguir a los malos, no debeé hacerles mayor mal del necesario, sélo para su cscarmiento.
Y en este punto la Mettrie seitala que para cl bien social seria deseable que los jucces
fueran los mejores médicos pues solo ellos podrian distinguir al criminal inocente del
culpable. Idea que es consecuente con la vision que licne la Mettric respecto al trato que sc
{es debe dar a quienes infringen la ley.

El problema es que el remordimiento sentido no cambia la conducta, justamente porque el
individuo solo esta respondiendo a su naturaleza. Y aqui hace la Mettrie intervenir el
elemento social. En el orden de lo publico las instituciones se hacen necesarias para vigilar
la normatividad, para controlar la barbara costumbre que ticne ¢l hombre de transgredir la
ley natural. Por eso dice Lanye citando a la Meltrie: “La ley esta ahi para asustar ¢ infundir
temor a los malvados, y las ideas de virtud y mérito excitan a los buenos a consagrar sus
esfiterzos al bienestar general”."*! La tarea principal de la sociedad es la conservacién de la
conwnidad. En este mismoe orden se destaca la impontancia de la educacién, que si bien
como ya se dijo genera prejuicios que inhiben el desplicgue de la naturaleza humana,
también cumple la funcién de corregir y pulir una organizacion deficiente en el individuo, y
a nivel secial ticne el papel de propiciar conductas y vafores en beneficio del bien comun.
A través de ella la sociedad puede ayudar a generar el desarrollo de los sentimientos que
conducen al individuo a servir los intereses de la sociedad v a encontrar su felicidad hasta
en los sacrificios personales que tienden a este fin Asi, alguien bueno se vera estimulado a
procurar el bien, a favor de los otros de quiencs obtendra la simpatia. “En cierto modo el

144

hombre benéfico se enriquece tomando parte en las alegrias que procura’. Creo que es

i hidem, p 229
" Lange, F Uistona del Matenahsmo I, op cit. , p. 66

e Lange citando a De 1a Metsie en Historia_del Matedalismo |, op. cit. , p. 66
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cn este sentido que se puede entender 1a idea que presenta la Mettric respecto al placer de
hacer el bien, cuando dice: “tal ¢s ¢l placer en hacer ¢l bien, en practicar 1a virlud, ser dulce,
humano, tierno, caritativo, compasivo y generoso, que doy por suficientemente castigado a
cualquiera que tenga la desdicha de no haber nacido virtuoso™."*? Esta (ltima frase vuelve a
reconfirmar el caricter natural de la virtud.

Lange cita que la Mettric creé “que toda la diferencia entre los buenos y los malos
consiste ¢n que en los primeros el interés publico es superior al interés privado, mientras
que con los segundos ocurre lo contrario; los unos y los otros obran por nccesidad™.'*® No
es tanto que el hombre por conviccion propia quiera respetar la propiedad ajena, sino por
que le conviene, porque solo asi le sera a él respetada su persona.  En su actuar, no piensa
tanto en el otro como en si imismo, en su beneficio propio.

La Mettric encuentra que su sistema moral fundado en la Naturaleza ofrece grandes
ventajas a la sociedad, pues al pennitirsele al individuo satisfacer sus descos naturales, ésta
se ve favorccida inmediatamente, ya que dice Lange, citando a la Mettrie, “el goce, a la vez
que proporciona satisfacciones y alegrias al hombre, le hace servicial y es un lazo
cficacisimo para la sociedad, en tanto que la abstinencia engendra los caracteres rudos,
intolerables y en consecuencia insociables”.!*” Alenterios a todos a buscar el placer y
ahorrémosle problemas a la sociedad.

Puesto que las creencias religiosas lo Gnico que han ocasionado ha sido confusion y
represion de la naturaleza humana, la Metttrie declariandose siinpatizante de las ideas de
uno de sus contemporaneos, esta de acuerdo en que si el ateismo rigiera ¢n el mundo, “La
naturaleza infectada de un veneno sagrado, recobraria sus derechos y su purcza. Sordos a
toda otra voz, los mortales tranquilos sélo seguirian los consejos espontineos de su propio
individuo, los tinicos que no se desprecia impunemeate y los tnicos que puede conducirnos
a la felicidad por fos agradables senderos de ia virtnd™"* Pienso que si esto ocurriera,
entonces si, definitivamente descenderiamos algunos escalones dentro de la escala del reino

animal, y tendriamos que concederle la razon a la Mettrie.

' e la Mettrie, El Hombre Maguina, op. cit., p. 230.
¥ _ange, Fllistona del Matenialisme 11, op cit. , p. 67.
14T

[bidem, p. 69
"* De la Mettrie, E) Hombre Maquina. op. cit. . p. 235,
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6.-Critica:

Definitivamente, ¢l plantcamiento de la Mettrie de una moral fundada en la Naturaleza,
cuyo movil es el placer, sélo se¢ entiende en el contexto econdmico, politico y social de una
sociedad en transiciéon como lo fue en su momento la sociedad francesa del S. XVIIIL Una
sociedad influenciada por !as ideas de una nueva clase econémica, la burguesia que habia
logrado acumular capital suficientc  que le permitia llevar una vida de corte. Para la
continuacion de su desarrollo, ¢ra necesario poner en tela de juicio y en nombre de Ia
ciencia moderna, ¢l orden establecido, incluyendo por supuesto las ideas tan fuertcmente
afianzadas de la moral eristiana, sustentadoras de ese orden y modelo de vida.

Esta moral tundada en la naturaleza, al sostener la existencia de una ley natural o instinto
moral, de entrada climina en el ser humano toda voluntad y libertad, y por ende toda
responsabilidad. Estas caracteristicas propias del hombre y que lo constituyen como un ser
trascendente ¢ histérico quedan anuladas. El hombre prosigue estando determinado por
fuerzas impuestas, lo unico que cambia cs el nombre del agente, en lugar de Dios, es la
Natoraleza. FEsta, al disponerlo organicamente, lo deja sin altemativa de eleccion, su suerte,
de antemano, estd echada, pues esta sujeto a responder segin haya sido equipado por la
madre Naturaleza. Si por un lado, al hacer depender sus acciones de su constitucion
organica queda liberado del juicio divino, por otro lado, queda reducido a una maquina
compuesta de resortes y fluidos, guiada por un resorte principal al que se le identifica con
la capacidad de pensar, donde pensar refiere a su disposicion de dar respuesta maquinal a
estimulos externos. En cste sentido, la reflexion que podria ser la posibilidad de
reconsiderar las acciornies, es inexistente, de hecho entorpece la bisqueda del placer.

La condicién humana no tan solo queda en entredicho, sino que es puesta de lado al
colocar al hombre por debajo de algunos animales y compararlo con otros como ¢l mono, y
no cs que tenga alpo contra los animales, sino que estoy convencida, de que nuestra
reflexividad nos distingue y da cuenta de nuestra capacidad de trascender lo dado. Aun méas
grave encuentro el reducir al hombre a una maquina, con todo y que se le conceda pensar,
sentir, recordar, etc.. pues hasta cierto punto, se lo ubica en el nivel de los objetos, de los

utiles que pueden ser sustituibles e incluso desechables. Me pregunto jqué pensaria la
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Mettrie del hombre si pudiera ser testigo de los avances teenoldgicos que hace posible la
robatica hoy en dia?

Esta maquina esta hecha para el placer, y en su nombre se justifican tedas las acciones
imaginables; pues este hombre maquina al buscar la felicidad por medio del placer sensual,
inminentemente, actuara de forma egoista, procurando sobre todo el beneficio individual.
La satisfaccion de los deseos se impondra a toda posible reflexion.

En esta moral, ¢l hombre al ser concebido como producto de las combinaciones aleatorias
de la materia, y al saber que esta muriendo desde va. v que la muerte sélo le ofrece la nada,
queda suspendido en el sinsentido. Asi como aparecio, azarosamente, desaparecerd. Entre
su vida y su muerte solo media el placer. Por mas que el remordimiento se haga presente al
transgredir la ley natugal, y aiin cuando sea castigado por la ley, quiza no sea suficiente para
evitar que proceda en contra de fos otros, finalmente lo tnico que tiene delante de si es ¢l
presente. Lo que habria que persar es jqué tanto placer es capaz de soportar cste hombre-
maquina, antes de Uegar al hastio?

Por otro lado, en cuanto a la funcion que desempeia el remordimiento cn esta propuesta,
es evidente que éste no basta para modificar la conducta, mucho menos para erradicarla, el
individuo por mas esfucrzos que haga, esta destinado a padecer su propia naturaleza. Por
mas que se vea en la educacion un medio para modificar una organizacion insuficiente, y
promover conductas a favor del interés general, se trata de una educacion conductual, de
mero adiestramiento, que perita ¢l buen funcionamiento de la maquinana social.

A la sombra de este plantcamiento moral, también se justifica el sexismo. y puede
Jjustificarse el racismno, pues se tendrian argumentos para decir que la constitucion organica
de los indigenas o de los negros, o de los judios, los coloca por debajo de la raza blanca, por
ejemplo. De hecho, en el siglo pasado, se realizaron estudios que pretendian demostrar que
el cerebro de los negros era mas pequeiio que el de los blancos, por ejemplo.

Finalmente, otro de los riesgos que, sepiin vo, conlleva esta moral fundada en la
Naturaleza, es la justificacion de las acciones que atentan contra el otro. Pareceria que la
Mettric se hubicra adelantado a su tiempo, pues actualmente, en las areas de la salud mental
como son la psiquiatria, la psicologia, ¢l psicoanalisis y la propia medicina sc lleva a cabo
una serie de estudios y experimentos que tienen como objetivo probar que ciertos

desordenes fisiologicos ocasionados por la falta o el exceso de una sustancia quimica
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afcctan nuestro estado animico al grado que nos pueden conducir a cometer acciones
delictivas, que escapan a nuestro control y que por lo tante no pucden ser sancionadas
legalmente. De hecho, hoy en dia si un abogado puede probar que su cliente actuo sin estar
en pleno control de sus facultades mentales, existe la posibilidad de que se reconsidere su
caso e incluso se le libere, eximiéndolo de toda culpa. Simplemente, la forma en gue es
tratada en nuestros dias la depresion, o la hiperactividad en los niflos, como resultado de
deficiencias bioquimicas, omiticndo los efectos producidos por ¢l entorno social-familiar,
ilustra hasta donde se puede Hegar con un tipo de pensamicnto que se fundamente
Gnicamente en el factor Naturaleza.

Pienso también en toda la inversion publicitaria que hacen nuestras sociedades modernas
para vendernos todo aquello que nos procure placer y evite ¢l dolor, como si de verdad eso
fuera posible. ;A que nivel de indolencia y superficialidad nos estaremos acercando al

dejarnos llevar por la busqueda del placer?
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Conclusiones:

Las conclusiones que a continuacion presento son ¢l resultado de los trabajos realizados a
lo largo de los cinco médulos de que consistid el seminario-taller extracurricular
denominado: “presentacion, analisis y critica de problemas contemporancos de la filosofia™.
La tematica de mi tesis se centré en revisar la unidad del sujeto-objeto en la hermenéutica
gadameriana y su disolucion en ¢l sistema moral de la Metirie. El objetivo general apunto a
reflexionar respecto al compromiso que tiene ¢l hombre de realizar su ser reflexivamente
desde la perspectiva de la hermmnenéutica filosofica gadameriana, en contraposicion a una
vision determinista tundada en la naturaleza.

Las siguicntes conclusiones vienen a constatar uno de los presupucstos de la
hermenéutica tilosdfica gadameriana: la finitud del hombre, y su repercusion en ¢l modo de
conocer limitado que tenemos. En consecuencia, los contenidos de las mismas serin
relativos en un doble sentido:  en cuanto resultan de la relacion que se establece entre mis
prejuicios y el sentido del texto, dentro del contexto historico en que me ubico, y en cuanto
refieren solo a uno o dos textos de los autores, lo cual obviamente ofrece una vision parcial
de su obra. En el caso particular del texto de Verdad y Método de Gadamer, de donde
obwve mayor informacion, s6lo revisé algunos de sus capitulos, por lo que mis
apreciaciones se circunscriben a ellos unicamente. Con toda seguridad haber leido el libro
completo u otros de sus textos me hubiera proporcionado una perspectiva diferente, bien
para justilicar mis consideraciones o bien para desmentirlas, por ¢sta razon importa aclarar
desde donde osaré exponer mis puntos de vista.

La problematica metodoldgica entre las ciencias de la naturaleza y las ciencias humanas o
del espiritu que ubicaba la dificultad en el plano epistemoldgico sujeto-cognoscente, objeto-
conoctdo, derivo  en el plano ontologico. Heidegger primero v posterioumente Gadamer
abordaron la cuestion del conocimiento desde ¢l hombre cotidiano, desde su sentido comiin,
su historicidad y su capacidad reflexiva, lo que hizo posible el giro ontologico, y con ello la
apertura del conocimiento. Por supuesto, con todo lo que de contemporaneo tiene la
hermenéutica filosofica padameriana, ello no significa que se pueda hablar de una
alternativa acabada, cn términos de dar respucsta a todos los problemas, de ninguna

manera, ¢s s0lo un modo distinto de ver que toma como punto de partida al hombre, no
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entendido como una construccion tedrica, sino como ¢} hombre de came y hueso que pese a
su gran inteligencia o quiza como parte de ella, se cquivoca y abre la caja de Pandora una y
otra vez, asustandose de su propia osadia, y con sus temores a cuestas contintia buscando el
sentido de su existencia, porque le resulta una necesidad imperiosa ¢ impostergable.
Scguramente por eso ¢l pensamiento reflexivo sigue girando en torno a las preguntas
Jaquién soy?, ;dénde =stoy? y ¢, a donde voy? Estas interrogantes son los ejes sobre los que
prosigue trabajando nuestra reflexion filoséfica, y lo seguird haciendo porque continuamos
siendo el misterio, pero sobre todo por ntiestra esencia historica. Por mids pretensiones de
universalidad que revistan a una explicacion tedrica, la historia del pensamicnto filosofico
muestra eventualmente su caracter espacio-temporal y por ende su patticularidad y su
relatividad. De cstu manera, la hermenéutica filosofica padameriana es sélo una postura
distinta, desde mi punto de vista, muy esperanzadora porque el énfasis esta puesto en el
hombre real, en su capacidad reflexiva comprensora y dialogica, que permite la apertura a
nucvas posibilidades.

En el primer capitulo, mi critica puso cn duda la universalidad del lenguaje en el sentido
de que cn ¢l todo puede hacerse palabra, sepiin Gadamer. Objeté que ¢l caso de la
expresion de los sentimientos a través del lenguaje era un cjemplo  contrario,
especificamente, ante la muerte, donde el silencio se vuelve elocuente.  Sin embargo,
después de profundizar un poco mas en Verdad y Método, y de leer algunos paragrafos de
El Ser y el Tiempo de Heidegger, encontré en este ultimo que como posibilidades del
hablar se encucniran el oir v el callar. Sobre todo, en ¢l callar, hallé respuesta a mi duda,
pues refiere al silencio como posibilidad del hablar. También en la caracterizacion de la
palabra que enuncia lo dicho y 1o no dicho. Este segundo aspecio, 1o no dicho, me condujo
a considerar el silencio como parte del lenguaje. Con lo cual mi panordmica del lenguaje se
amplio, permitiéndome considerarlo de otro modo.

Admito que el esquema formal del lenguaje ofrecido por F. Saussure, en el cual fui
formada, prosigue influyende en mi manera de concebirlo, por lo que al enfrentar y poner
en relacion mis presupuestos y prejuicios con fa concepeion del lenguaje desde la optica
pgadameriana, donde el énfasis esta puesto en el contenido, comienza mi padecer, pues se da
el choque entre la tradicion representada por Saussure y fa innovacion representada por

Gadamer. En este sentido, mis dudas y preguntas son parte de la dialéctica de 1a pregunta y
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la respuesta, propias del fenomeno hermenéutico. El tiempo y las circunstancias del
seminario, s6lo me permiticron avanzar un poco en cuanto al tema del lenguaje se reliere,
queda abierto el horizonte, porque ha comenzado ¢l didlogo entre el texto de Gadamer y yo.

En el segundo capitulo, mi critica estuvo dirigida a subrayar la importancia del didlogo al
interior de la hermencutica analdpgica de Beuchot, postura que toma como base la
hermenéutica gadameriana, ubicindose también en la disputa metodologica entre las
ciencias de la naturaleza y las ciencias del espiritu para centrarse, por un lado, en los
conflictos que se dan entre las diversas tradiciones cientificas al interior de las ciencias de
la naturaleza, y por otro lado, en la confromtacion de la linea univocista expuesta por el
positivismo y la filosofia analitica, v el cquivocismo expresado en el relativismo de la
hermenéutica romantica. En el limite entre una y otra se coloca la razén que dialoga para
validar el relativismo, producto de la diversidad, y la unicidad resultado de la tendencia
universalista, con miras a generar un relativisiwo relativa, como lo enuncia Beuchol, que
nos permita transitar en el limite auxilidndonos de la virtud prudencial, la phronesis.

Durante ¢l desarrollo de este capitulo, el uso de algunos conceptos como: anilogo,
abductivo, resoluto, relativismo relativo, etc., cred dificultad en el dilogo con el texto. Sin
embargo, recordar y mantener presente el cardcter polisémico del lenguaje fue importante
para descontextualizar y recontextualizar ¢l texte, como parte del quehacer hermenéutico.

Si bien, la intencion de la henmenéutica analogica es abrir el dialogo entre las diversas
tradiciones cientificas, también se advierte que hay un interés profundo, en propugnar por
¢l respeto a la diversidad multicultural, para dejar de pener en riesgo la comunidad humana
de 1a que todos somos parte.

En el tercer capitulo mi critica apunté hacia el gran aporte que representa el pensamiento
filosofico heideggeriano en la recuperacion de la unidad sujeto-objeto, y que segun yo, se
manifiesta concretamente, en la henmenéutica gadameriana en la relacion intérprete-texto,
iPor qué aludo a la recuperacion de la unidad sujeto-objeto como el gran aporte? Porque
considero que la posicion en que la Modernidad coloco al hombre, como sujeto puro de
razon, era asfixiante para el espiritu humano, ya que al dividir la realidad entre lo objetivo y
lo subjetivo, identificando lo primero con la verdad y lo scgundo con lo contingente, dejaba
fucra la parte emotivo-creadora del hombre, con sus creencias, sus deseos, sus mitos y su

historia. El prejuicio cientificista, en su pretension de universalizar el conocimiento a

- 06 -



través de un solo método ¢ inclusive de un pretendido lenguaje universal, atentaba
directamente contra la historicidad propia def hombre en su manifestacion particular.  En
cambio, el modelo hermenéutico gadameriano  al reconocer al hombre como un ser
hermenéutico no tan solo integra la subjetividad tan desdeiiada por la Modernidad, sino que
la toma como condicion y elemento fundamental de la comprension de donde se deriva
todo conocimiento. De esta forma, la tradicion representa el sobre qué donde se estructura
e! conocimiento en su especificidad, en su particularidad, en un contexto delimitado. Por
oftro lado, como modelo de conocimiento no descarta al conocimicnto cientifico, sino que
admite que ¢s otro modo de conocer. El hombre ya no tiene que renunciar a una parte de si
mismo, ni perderse cn la generalidad.  Su estar en ¢l mundo con otros implica la
responsabilidad de asumit su poder ser posible y su libertad.

Sélo bajo la perspectiva de la unidad sujeto-objeto se comprende el conocimiento como
una necesidad vital det hombre, a partir de 1a cual se deriva el desarrollo teorico del mismo.

En la critica realizada en ¢l cuarto capitulo prosigo destacando la importancia del dialogo
hermenéutico como la propuesta mas viable dentro de un mundo dominado por la idca de la
autosuficiencia, que nos ha llevado a un individualismo excesivo en el que el imponerse
sobre el otro esta validado como una forma de interactuar, lo cual se refleja en las
relaciones internacionales, entre los grupos que conforman una sociedad y en sus
instituciones. No obstante, pese a este panorama, la reflexion vuelve a hacersc patente para
recuperar la libertad a través del dialogo. Pues precisamente, el caracter dialéctico de la
unidad sujeto-objeto significa que se establece una correspondencia mutua dialdgica que
viene a poner en tela de juicio esa aparente posibilidad de ejercer control y dominio de
forma indiscriminada ¢ impune. Historicamente estd probado que las acciones se revierten
precisamente porque establecemos relaciones con nuestros semejantes, y no con objetos.

Pareciéramos estar hechos de una pasta demasiado moldeable, apta para someterse a las
peores condiciones, pero que al mismo tiempo su capacidad reflexiva le permite revelarse y
destruir los cercos que intentan invalidar 1a libertad del espiritu humano.

Por altimo, en la critica que presento en ¢l capitulo cinco subrayo las consecuencias a que
conduce la disolucién de la unidad sujeto-objeto al fundamentar Ias acciones humanas en la
naturaleza.  El hombre, al ser concebido como una maquina pensante destinada a cumplir

su sino natural que es la felicidad a través del placer, deja de ser un ente volitivo, libre y
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responsable de si mismo, quedando supeditado a su propia naturaleza fa cual justifica todas
sus acciones. En esta concepeion, ¢l hombre al ser concebido como producto de las
combinaciones aleatorias de la materia, y al saber que esta muriendo desde ya, y que la
muerte sélo le ofrece 1a nada, queda suspendido en el sinsentido. Asi como aparecio,
azarosamente, desaparecerd. Entre su vida y su muerte solo media ¢l placer. Por mas que cl
remordimicnto sc haga presente al transgredir la ley natural, y ain cuando sea castigado por
las instituciones, quiza ello no sea suficiente para evitar que proceda en contra de sus
semejantes, finalmente, lo tnico que tiene delante de si es el presente.

Después de enunciar la parte critica de cada capitulo rescato lo siguiente:  las
concepeiones tedricas tienen un efecto profundo en ¢f diario vivir del hombre.  Asi, la
construccion tedrica claborada por el pensamiento modemo, que presenta una relacion
enfrentada y hasta antagdnica entre sujeto vy objeto, verdaderamente nos hizo percibir la
realidad de manera fragmentada. Nos llevo a creer que las relaciones interhumanas podian
ser de dominio y poder irrestricto; que cra posible someter al otro cua! si fuera un objeto.
Todo esto no significa que me declare en contra de los avances cientificos y tecnologicos
que dicha vision nos ha reportado, sino simplemente, que me quedo perpleja ante las
consecuencias ideologicas producidos por el monismo cientificista de la Modernidad, en
este caso.

Poco a poco voy comprendiendo que para Heidegger y Gadamer, como pensadores
pertenccientes al pensamiento filosdfico contemporineo, era necesario no tan solo elaborar
una propuesta metodologica, sino abordar el problema desde sus raices ontologicas, desde
el hombre mismo, desde su esencia histdrica y reflexiva contra la que se estaba atentando.
Tan critica era la situacion que fue necesario efectuar incluso una reelaboracion conceptual,
evento que se hace ampliamente evidente en el lenguaje wilizado tanto en El Ser y el
Tiempo de Heidegger, como en Verdad y Método, de Gadamer. Lenguaje que si bien se
gesto dentro v a partir de la tradicion racional ilustrada, se vio obligado a resquebrajar
estructuras para poder enunciar todo lo que la Modernidad habia dejado fuera, y asi poder
recstablecer 1a unidad sujeto-objeto en su relacion de copertenencia.  Se realiza todo un
cambio conceptual a partir del cual la realidad se comprende de otro modo, diria yo de un

modo mias humano.
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Esta reelaboracion conceptual entre la tradicion simbolizada por la Modemidad y Ia
innovitcion representada por la hermenéutica filosofica, da cuenta del caracter lingilistico de
la comprension hermencutica.  Comprension que es propia del ser hermenéutico del
hombre, y que tiecnde a conducirlo a su autoconocimiento.

La problematica metodologica entre las ciencias de la naturaleza y las ciencias del
espiritu, que inicialmente referia al orden epistemologico dio el giro ontolégico porque el
sujeto-intérprete en su hacer no realiza algo accesorio, ajeno a su ser y a si mismo, sino que,
Jjustamente, en su guehacer le va su ser, le va la vida como bien dice Heidegger. De aqui la
importancia de no perder de vista la unidad sujeto-objeto, y de seguir explorando sus

diversos modos de ser.
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