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INnte obucacn

El siguiente trabajo presenta una breve vision de las cuestiones medulares
desde una vision de la Antropologia Filosdfica. A lo largo de la obra se

desarrollan de una manera progresiva los aspectos fundamentales en:la

comprension de la unidad ontoldgica del ser humano. La intencion final-

radica en lograr estructurar un argumento convincente que demuestre; que
el fin de la existencia del hombre es posible de alcanzar, en. el grado de
perfeccion que le pertenece como entidad racional, sin olvidar la
trascendencia espiritual que le corresponde por esencia.

En el fondo, la obra es de una intencionalidad teleolégica. Sélo a
través del : analisis .sistemdtico ' y congruente de nuestra: naturaleza,
determinando y sefialando-las interrelaciones facultativas que operan en el
actuar cotidiano, se puede entender la logica del fin ultimo de la existencia,
asi como la'congruencia vital que se requiere para actualizar el ser en los
habitos que lo orienten al fin: “la felicidad™. Todo el texto esta organizado
en la pretension de demostrar argumentativamente el fin y eje rector de
todas las reflexiones antropolégicas: (Qué es la Felicidad! La respuesta a
csta tesis es simple. La felicidad es el caracter de la accidén que imprimen
los actos llevados a cabo con coherencia vital. Esta congruéncia
existencial es la accién que respeta el Ser, el Pensar y el Hacer de cada

persona. unificados en el fin y orientados hacia el bien.
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Para lograrlo, se optd por un analisis que partiera de lo mas
particular e individual del hombre en su naturaleza y sus acciones. hacia

lo social en la realizacion existencial.

Las reflexiones se encaminan inicialmente a éxplicar cémo son las
facultades esenciales, cdmo se perfeccionan y c6mo’ interactiian entre ellas.
Este estudio nos determina la naturaleza objetiva con la que todo hombre
nace, esa forma de ser que debe actualizar sus potencialidades en los
habitos adecuados al bien. Es lo que se postula en la obra como el “"Ser™
del hombre. Posteriormente, se analiza la posibilidad de que el hombre
tome las decisiones adecuadas a través de sus reflexiones, decisiones que
cumplan con los fines particulares que ayuden a perfeccionar al Ser. Es la
segunda parte de la coherencia vital: el “Pensar™. Por tltimo. se explica
como el hombre necesita de la convivencia social para alcanzar el Pensar
justo que le permita perfeccionar el Ser. El amor se convierte en la clave
que orienta al autoconocimiento, conocimiento indispensable para que el
Pensar sea congruente con el Ser. La naturaleza propia del amor lleva
encerrada en si misma la gran paradoja de la existencia humana: “La
realizacion del Yo en el fin ultimo del hombre, sélo es posible a través del
abandono del egocentrismo existencial’”. Es aqui donde se manifiesta el
tercer elemento de la coherencia vital: el “*Hacer™. Sélo obrando en el amor

se cierra el circulo de pertinencia entre Ser, Pensar y Hacer.




El hombre nace siendo Homo Sapiens, pero a lo largo

de su vida deberd llegar a ser Homo Cohaerens para

alcanzar la Felicidad.

El presente escrito se encuentra dividido en cuatro capitulos. Los
tres primeros explican la naturaleza objetiva de la esencia humana, se
dedican a comprender cémo es la universalidad de la primera naturaleza y
cémo se perfecciona en la individualidad de los habitos, la segunda
naturaleza. Es el estudio de la dimensién que se ha rotulado como el “Ser”.
El’ capitulo cuarto profundiza en Iés reflexiones de la persona, para
determinar como la libertad es el factor prxmordnal en todo el hacer del
hombre. Analiza cémo las decisiones. que ‘se toman van construyendo la
intimidad del ego, generando el: campo sub_]envo del pensamiento y la
experiencia propia de cualquler persona. Aqul se estudia la dimensién que
hemos llamado el “Pensar”. Por ultimo, el cuarto capitulo también habla
de nuestra naturaleza social. En este i:_z;pitulo se determina la necesidad de
el amor para alcanzar ‘la- felicidad,: poi' lo ‘mismo, el hombre se ve
comprometido a. convivir con los demészpara”re'alizarse. Es la tercera

dimension: el “Hacer™.

Detallandolo un poco mas, eliprifn’e‘rl apitulo, “La Naturaleza del

delo’ psiquico para

Alma™, hace una breve introduccién: al

fundamentar la necesidad de la_'e:'(is'téii“cia‘de ‘el’'alma’’ Si ésta no existe. la
{inica antropologia posible es la ﬁsi'olbg"fvalrmécahicirsta. El capitulo parte de

mostrar algunos argumentos de su existencia.
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El estudio inmanente de la naturaleza animica es ;de suma
complejidad, la mayona de la compresxén de su exxstencxa se. reduce a
evidencias, que al serlo son simplemente mostratlvas y, por lo ta.nto, no es
posible elaborar un argumento discursivo a priori de su exxstencxa. . Ante
esto, nos queda disponible el procesar las 1deas de automovxmlento y la
conciencia del Yo pensante para sostener ‘su acto de ser.’ Una vez aceptada
la realidad del alma se sefiala la lndlspensable umdad de ésta en todo el
actuar del hombre. El alma es el centro de grayedad de todo el operar, hay
diferentes facultades y acciones, - pero . todas sen de sélo un: alma.
Posteriormente, se explica la clasiﬁcaciénkakrikstotéliea de alma vegetal,
animal y racional, y para finalizar esta :Iﬁarte del’ texto, se sefiala la triple
causalidad de la psique como forma sust#neial, motor o causa eficiente del

movimiento del viviente y como causa:final de:la existencia corporal del

ser organico.

“Las Fa'c‘ultades" del Hombre”,

estructuracxon EH

habitos que generan la segunda naturaleza. *'Se inicia exphcando el

concepto de facultad para, postenormente anahzar cuatro mamfestacxones

de la realidad en.las. que se arraigan las operaciones de nuestra'wda :

racional: dos fonnas de ser y dos formas de operar. Las dos forma de ser
son lo sensible y lo intelectual. Lo sensible hace referencia al campo dve’vla
materialidad en el fenémeno del actuar de lo animado. Lo intelectual habia
de la realidad formal que sustenta toda sustancialidad de cualquier ente. Se
explica lo ideal no como un mundo aparte platdnico, sino como la

formalidad intelectual insertada en la materialidad. Posteriormente, se
9
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explica a las dos formas de actuar: el conocer y el apetecer. En el conocer,
se habla de la adqu151c1on y almacenannento de formas que generan la
expenenc1a aprendxda El apetecer, plantea la tendenc1a en el viviente a

los bienes de klos que carece y necesita para actualizarse. .

" Posteriormente, combinando las cuatro . manifestaciones, se
reflexiona sobre los cuatro grandes géneros de fenémenos psiquicos en los
que se clasifican las facultades siguiendo el principio agere sequitur esse:
el conocimiento sensible, el apetito sensible, el conocimiento intelectual y
el kapetito intelectual. Se avanza a lo largo del capitulo especificando las
operaciones y las facultades concretas que pertenecen a cada género de
fendmeno psiquico, no sin ir marcando las reflexiones teleoldgicas
necesarias que vayan unificando el criterio de unidad en el fin. En algunos
caso, al término de una seccidn, se hacen algunas distinciones de caracter
ético para determinar cdmo el hombre se perfecciona en el bien, esto con
la finalidad de dejar claro como se puede respetar el “Ser” para alcanzar la

coherencia vital.

Hay tres momentos lmportantes en esta parte del texto, en los que
habra que poner atencxon, son los referentes a la apetencia de los vegetales,

la existencia de un _subconsciente como habxto, y la posxb l dad del

conocimiento del smgular en el e_)ercxcxo de la verdad. Por o mlsmo, se

desarrolla toda una seccién espec:al dentro del conocnmlento,nnielectual
para explicar qué es la ciencia y sus posibilidades. Son momentos en los
que se sostienen diversas posturas desarrolladas de una forma basica.
Cada uno de estos momentos representa un amplio campo de trabajo para

reflexiones futuras.
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El cuarto capitulo desarrolla el estudio del concepto de persona
para orientar el trabajo hacia la comprension de la subjetividad de la
experiencia de todo sujeto. Si se entiende la espiritualidad del bhomb're es
posible sostener que el eje rector y primacia de todo el obrar le
corresponde a la Libertad. El hombre no es un ser acabado y cerrado en su

esencia, somos el para si que debe actualizarse a si mismo en cada acto. La

interaccién entre la inteligencia y la voluntad nos abre todo un mundo, )

indeterminado de posibilidades en la realizacién del ser. .

natural innata que manejamos en el capitulo dos se ve comprometlda y'

desbordada por la oportunidad de generar, crear, nuestra propxa rea.hdad

subjetiva. realidad que no se agota en la especie.

Esta parte de la tesis sefiala las diferentes modalidades en las qhe se

presenta el ejercicio de la libertad. Inicia explicando la lxbertad de

ejecucién. Esta se estudia desde sus aspectos morales, politicos'y fi: su:os.

Después se explica la libertad de eleccién. Esta, a su vez, es dxwdlda p la
libertad de ejercicio y la libertad de especificacion. Al 1gual que en el
segundo y tercer capitulo, a lo largo de éstos se van expresando una serie
de juicios de caricter ético para seguir orientando el ‘texto ~hacxa el
perfeccionamiento del hombre hacia el fin. El priusr de lé’ llbertad en la
accién humana debe siempre ser congruente con'e'kli‘\'séyx‘i‘)’;i"el‘ha’cker para
llegar a ser feliz. Después de haber ana]iz’ado"él'”” Iib}é albédn’o se
profundiza en tres conceptos claves del texto: la dlgmdad la felicidad y el
amor. EIl primero es abordado- desde el parametro de singularidad y
subjetividad existencial que estructura la bondad que debe ser alcanzada

por cada uno, radicada en los derechos que todo hombre tiene por esencia.
11
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En este punto se establece la posibilidad de la trascendencia espiritual en la
corrupcxon de nuestra materialidad, asi como se hace también un breve
anahsls ontolégico de la realidad de la mmortalxdad. Adelante, el
conceptode felicidad es definido como. la” congruencxa existencial ya
sefialada. Y por tltimo, el amor se: convxerte en un tema mdxspensable

dent;'o de la unidad de la obra.

Este término no debe ser comprendxdo como un sennrruento sino

como el caracter de una accién de la voluntad. Solo en el amor, el aceptar

la bondad desinteresadamente, se da la posxb’xlldka de que: el hombre

complete el circulo de autoconocimiento que -'Ie*perrmta alcanzar una

consistencia total en su actuar. El amor es el: valor de los valores que
orienta toda la vida al bien. Es éste el elemento radlcal que acaba de
perfeccionar las facultades dentro del SER sansfamendo los bienes

espirituales y, a la vez, se convierte en el detonador del autoconommxento

real que permite orientar adecuadamente el- PENSARV hacxa la felicidad. El

HACER . que permite el fin tGltimo, es el obrar amoroso,

El cuarto capitulo es una breve sintesis de los aspectos medulares

de la convxvencna social. Si'el amor. es mdlspensable en, la cién, éste

sélo es posible v1v1rlo en el mteractuar con ]os demaS'

Est altima ‘parte

de la tesis inicia explicando ‘cual es la causa de que el hombre sea zoon

politicon. La distribucién de 105 blenes espmtuales, ‘actuar’ regxdo por el

amor. se convierte en la causa de nu tra naturaleza politica. Cuando no se

organiza y rige una soc:edad en'este pnncxplo se cae en comunidades
desvirtuadas en el fin. En esta parte del texto se analizan algunas

modalidades de comunidades viciadas.

TESIS CON 12
FALLA DE ORIGEN




En esta seccién del ensayo, también seanaliza el papel de la
autoridad - como . elemento ﬁécesa.rio " dentro’: . del . bien i comin.
Posteriormente se habla de la educacién como el medio : para orientar
adecuadamente a cada persona para -la. justa ;yc'ox’jinfyen:"a,‘.'éonfv sus
semejantes. Aqui nos apoyamos en la visién Tomisfg dkkeilrébr‘f'ormaﬁiéh de la

persona.

Hacia el final, se explica el papel de la cultura en la conformacién
de una sociedad justa. La cultura es una realidad. No existen comunidades
aculturales. Todos Illevamos la herencia de una conciencia vital
estructurada y conformada en el perfil propio de la ideosincracia de cada
pueblo. Los habitos estructurados en la distribucion de bienes se
convierten en las leyes y normas necesarias impuestas por la autoridad o la
tradicion y costumbre dentro del marco del bien comun, o asi deberia de
ser. Para estas normas y leyes son necesarios los valores. - Se explica,de
una forma concisa qué son los valores y se explican al trabajo 'y la
confianza como los baluartes de la convivencia, sin olvidar que el 'valor de

los valores es el amor.

Se concluye finalmente los aspectos éticos que cierran la bondad de

un ser humano. Lo social es originado en la necesidad de amar,.y el amor

nos obliga a realizarnos en los demas. Esta es la altima reflexién moral.
La perfeccion del hombre depende de actualizar su sing'ularirdadr,e‘rrii IQS
bienes particulares que colmen sus necesidades de acuerdo a su néturaleia,
pero con la intencién de entregar el fruto de sus acciones, su trabajo. a los

demas, para posibilitar de esta forma que el Ser, el Pensar y el Hacer sean
13




congruentes entre ellos, generando la satisfaccidn de los bienes espirituales

y asi posibilitar el alcanzar 1a felicidad,

Estudiar filosofia es un encuentro muy intimo con uno mismo. El
enfrentarse constantemente a las diferentes postﬁras filosoficas e
ideolégicas que circulan cotidianamente en la mentes de los 'profe'sores y
los alumnos, genera una gran incertidumbre, sentimiento que se traduce en
la angustia intelectual que aborda todo nuestro ser. Uno 'se da cuenta que
la preciada claridad y distincién no es cuestién de unas cuantas respuestas,
sino de toda una vida de estudio y reflexidén. Este trabajo no pretende ser
un tratado extenuante y completo de las cuestiones esenciales e
importantes de la compresion de nuestra naturaleza, tan sélo es una breve
determinacidn personal de los elementos béasicos del quehacer especulativo
acerca del ser humano. Esta tesis contiene las breves respuestas que
orientan como paradigmas y fundamentos mi introspeccién racional en el

amplio mundo de la Filosofia.

Es necesario decir que la tesis surgio con la idea de demostrar de la
manera mé.s 'éonvinrc_:éAnte'la hipétesis del “Homo Cohaerens” como’ una
explicacién dé la Felicidad; sin embargo, el resultado final no alcanza del
todo cumplir"coh este propésito. Mucho del trabajo se convierte en una
exposicién ‘meramente ' informativa de aspectos fundamentales de la
antropologia ' cldsica. Existe un minimo esquema argumentativo de la
demostracion de la hipétesis manifestada como la interaccién del Ser, el
Hacer y el Pensar. Pero es necesario advertir que, para alcanzar esta

explicacién, se tocan muchos temas de una manera rapida. Algunos de
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éstos necesitarian de un mayor desarrollo y sustentacién para demostrar

con mas precisiéon lo postulado o sugerido.

Aun asi, viendo el trabajo como un todo, se puede decir que es una
sintesis de los elementos fundamentales que en_ una hermenéutica personal

representan los elementos claves de la com, sxon de la: naturaleza del

hombre y del fin de su existencia. El texto. va expomendo de’ una manera

lgmﬁcanvamente un

creciente Ios aspectos claves que van construy d

mapa o esquema l5gico de lo que forma mx co

hombre. .Se puede decir que es un esﬁ_lexzo personal para otorgarle senudo

y orden a muchas ideas dispersas dentro de mi concxencxa.. R

Por ultimo, me queda pendlente ‘el profundlzar y desarrollar las

afirmaciones que pueden ser anahzadas y estructuradas con -mayor
detenimiento en argumentacwnes, para. que alcancen un mayor grado de
demostracion. Las tesis de la demostraclon a pnon de la existencia del
alma desde la conciencia concomitante del Yo intelectual; la apetencia de
los vegetales; la duplicidad de facultades con la estimativa;. el

conocimiento del singular como el abstracto genérico, lo espe ﬁco

predicativo, y lo concreto propio; el subconsciente como el hablto de la‘ S

conciencia vital de la interacciéon del mtelecto agente, el pacxente
voluntad; la trascendencia espiritual; el amor como aceptacxo

desinteresadamente, los valores como entes racxonalesv dela convxvencxa,‘

principios rectores del obrar social y la hxpotesns des la’ ue surglo este

trabajo: la felicidad como coherencxa vxtal ! on temas que

pueden tratarse en estudios separados cada uno.’ Cada una de estas ideas

representan por si solas un campo de estudio enorme. Sin embargo. el
15
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texto tan sélo pretende presentarlos como los elementos rectores dentro del
entendimiento de nuestra naturaleza, elementos prioritarios en la

comprension del fin ultimo: la Felicidad.
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CAPITULO |

LA NATUR ALGZA DEL ALMA

l- EL ALMA
‘a) El alma como principio de vida:

El problema. en el estudio del hombre comienza con la poSibilidad que
tenemos para  determinar la naturaleza animada. de este Sl _no fuera
posible demostrar y especificar el alma como pnncnpxo meta.f's:co, no
tendria caso realizar un estudxo en el que su cje rector fueran las acciones
psicologicas de su existir. Por ende, - es” necesario’: partlr del concepto
mismo de alma para cimentar de una forma mas ob_;gtxvva el estudxo del ser
humano. : R e

Anstoteles en su hbro De Amn ahza un anallSls ontologlco del

ser vivo. La ongmalxdad de abo lar . a’ cuesnon desde la estructura

inmaneme Y trascendente del vw1ente abre la puerta para una mayor

_comprension  de este.' El alma. “\uuxn , como estructura inmanente.

TESIS CON 18
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EvTEAEXLO. TPwTN, ' determina la sustancialidad del acto de ser de los
entes con automovimiento. La esencialidad genérica del alma se encierra
en la posibilidad del automovimiento de los entes con unidad substancial.
De entrada esto parece algo retdrico, pero contiene la clave de la
existencia inmaterial; la existencia superior al puro mecanicismo
materialista. Si recordamos la primera ley de la dindmica newtoniana de su

famosa obra * Principia”: “Corpus omne perseverare in slalufsuo

quiesendi vel movendi uniformiter in directum, nisi quatenus zllud a”

viribus impressis cogitur statum suum mutare’ 2. nos vemos obhgados a

existan seres cuyo principio no sea material. ’ En este punto’en concreto'

cabe el debate contemporaneo de la neurobnologl

De An., lib. I, c. 1,412 4,217, :
* Isacc Newton, Prmc:pla‘ apud H.E. Whne.
p. 86.

Fisu:a Modema ed UTEHA MeYICO, 1982,
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causalidad eficiente de este devenir, alcanzaremos a concluir que, a pesar
de 'la interaccion de estimulos materiales, debe de existir un acto
primigenio que le dé sentido a la potencialidad de estas reacciones
sensibles, y ese acto no puede estar sujeto a la pura materialidad. Como
dice Aristoteles: “Y puesto que se trata de un cuerpo de tal tipo —a saber,
que tiene vida- no es posible que el cuerpo sea el alma: y es que el cuerpo
no es de las cosas que se dicen de un sujeto, antes al contrario, rea.lizak la
funcién del sujeto y materia. Luego el alma es necesariamente entidad en
cuanto forma especifica de un cuerpo natural que en potencia tiene vida.
Ahora bien, la entidad es entelequia, luego el alma es entelecjuia de tal -
cuerpo.” El acto sustancial vital no puede ser puramente material porque
éste seria la pura potencialidad , y, por lo tanto, la inmovilidad absoluta.
Si habiamos hablado del automovimiento como la cualidad que sefiala
Aristételes en la cita anterior, y la pura materialidad nos lleva a la carencia
de éste, es necesario que los seres vivos contengan un principio inmaterial
de automovimiento llamado ‘alma, de otra forma la inercia seria causa

necesaria y suficiente de su dinamica existencial.

También se podria arguméntéf ien i;bntra, "que el acto original es
resultado del acto anterior Hd'e, s‘us‘pfééx.'eadores, y éste a su vez seria
causado por otro acto anterior en vél’éqﬁilibrio del cosmos. Para este punto,
la explicacion del motor inmévil aristotélico® es suficiente para dejar clara
la relacion entre acto y potencia,’y mas aun, se llegaria a la afirmacion de
la existencia inmaterial de uha forma alternativa. Se comprenderia la

ausencia de potencia en el acto puro, la ausencia de materialidad. De esta

* De An., lib. 11, c. 1, 412a 17-30
* Cfr. Metafisica XII, 7.
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forma se tendria una premisa de apoyo que sustentaria “analdgicamente™ la

inmaterialidad de la forma del ser vivo.

Entre mas se profundice en el estudio del alma, mas evidente es la
dificultad de su concepcién intelectual. Santo Tomas creia cjue el
conocimiento del alma era de gran complejidad; segin €l se necesita de un
gran estudio para llegar a comprenderla.® Aristételes creia que el aylvl"na"nyo
es demostrable, que es un principio evidente, y al ser evidenté tan sélo

puede ser mostrado.

quzas convendria dividir en dos el analisis ontologlco del. "a]ma

sustantivo (lo inmanente),

de demostraciones; el automovimiento es’ un:

evidencias y no

contra, acaban en un debate metafisico ‘en. 3
inmaterialidad como sustento de lo tangible como'ya’ se explicé. > Santo

Tomas de Aquino sostenia la evidencia de eéfa{cuélidad. ¢ Pues bien, lo

*In 1 Sen., d. 3, q. 3, a.5; apud., Cornelio Fabro, Introduccién al Problema del Hombre

Rialp, Madrid. Espana. 1990.
" Ctr.. Etiene Gilson. El Ser v los Filésofos, EUNSA, Palmplona, Espaia. 1984.
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primero que nos mueve a decir que un animal vive es que empiece a

moverse por Sl mlsmo, Yy pensamos que: srgue vxv1endo mientras notamos

cua.ndo ya “no se mueve por si, sino sdlo a

en él este movxmlento,
: 7

1mpulso de otro "decxmos que ha muerto por falta de vxda

k Por la otra parte el’ estudlo del ser como verbo lo explica Gilson
como la copula de una accién determinada de un sujeto. De esta forma el
concepto ser 'es determinable, predicable y es una realidad mediata.
También andlogamente el alma puede ser estudiada por sus acciones,
teniendo en claro que las facultades no son la esencia del alma: “Las
potencias o facultades no son lo mismo que la esencia del alma. se
distinguen realmente aunque no se dan separadas o independientes.
porque: 1) las operaciones del alma no son substancias sino accidentes;
solo en Dios se identifican su ser y sus actividades. 2) Porque si la esencia
del alma fuera principio inmediato o préximo de operaciones, todo
viviente finito estaria realizando en acto y siempre sus actividades vitales,
pero esto no es asi porque a veces vemos y a veces no, a veces nos
alimentamos y a veces no, etc./,;ycstoksucede en todo viviente de la

Naturaleza.”® Este estudiO‘eS‘ elique; se: menciona. como la dimensién

trascendente del alma.. El acto mas: propxo de lo animado son los apetitos
del bien. Estas tendencms on a: causa final del ya tan mencionado

automovimiento.

S CON
JE ORIGEN
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Sum Theol.. 1. q. 18.a.1.
* Carlos Kramsky Steinpreis, Amrogologm Filosética, México, 1997, p. 49.
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Esta accidn concreta en la que podemos observar autonomia movil
del apetito es exclusiva de los seres vivos. Aun las pseudo-inteligencias
artificiales o sistemas expertos carecen por completo de esta facultad. Mas
adelante explicaremos -con detenimiento esta funcién peculiar que-
distingue a los inertes de los animados. Continuando, para el estudio de'la’
forma de ser no existe camino mas correcto que el andlisis ‘de’ Iés
facultades desde las acciones: “Por ahora baste con decir que el alma es el
principio de todas estas facultades y que se define por ellas. facultad

nutritiva, sensitiva, discursiva y movimiento. »?

b) La unidad substancial del alma
Es necesario en este momento discurrir acerca de la unidad substancial del

alma. Acabamos de afirmar que la “quididad” se determina . desde el

estudio de las operaciones. Esto parece fragmentar-al- hombre'

recordar la Dualidad Cartesiana para dividir al ser humano
postula una doble sustancialidad partiendo del I

reductibilidad de las acciones materiales y las esPirituales ‘Pero aunque

un atributo cualquiera sea suficiente para darnos a conocer la substam:la,,

sin embargo, hay uno en cada substancia que constituye la naturaleza y su
esencia v del que dependen todos los demads. A saber, la ex;ensnon en
longitud. anchura y profundidad, constituye la naturaleza de la substancia.
corpdrea. y el pensamiento constituye la naturaleza de la substancia
pensante. Pues todo lo demas que puede atribuirse al cuerpo, presupone la

extension y es solamente modo de lo extenso; igualmente, todas las

Y De Anima. Il, c. 2, 413b. 10-14

N
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propiedades que encontramos- en la substancia que piensa no. son sino
manera diferentes de pensar”.'?. En cierta forma es como aceptar que se

tienen dos almas, ya que lasfdperaciones del pensar pertenecen a la “res

cogitans” y las operaciones de lo corpéreo pertenecen a la “res extensa”.

Pero si son: operaciones vitales,"delb’en -ser:un principio vital::“Las
potencias o facultades son principios. préximos de operaciones, .y el alma

> De esta

es el prinéipio ultimo o radical ‘de las/'o‘peraciones vitales.
forma: dos fuentes o principio de operaciones, ergo, dos almas. . Los
esfuerzos criticos kantianos en la division de la razén pura y la razén
practica, los intentos de Leibniz de postular la ménada como sustancia
real: “Podria darse el nombre de entelequias a todas las substancias
simples o0 mdnadas creadas, pues tienen en si una cierta perfeccioén, y hay
en ellas una suficiencia que las hace fuentes de sus acciones internas y por
asi decirlo autématas corpdéreos. Si queremos llamar alma a todo lo que
tiene percepciones y apetitos en el sentido general que acabo de explicar,
todas las substancias simples o moénadas creadas podrian ser llamadas

12

almas.” ", ¥ el panteismo espiritualista de Spinoza: “Ninguna substancia,

fuera de Dios, puede ser dada ni concebida. Todo lo que es, es en Dios, ¥
nada puede ser ni ser concebido sin Dios. ”,'*> no son mas que intentos de

reunir lo separado equivocamente.

' Principios de la filosofia I, 53; apud. R. Verneaux. Textos de los grandes Fildésofos,
Edad Moderna. p. 34.

' Carlos Kramsky, op. cit., p. 51.

2 Monadologia. I, La Ménada, 18, 19; apud. R. Verneaux, Textos de los grandes
Filésofos, Edad Moderna. p. 96.

¥ Etica, primera parte, Axiomas 1. 14-16; apud. R. Vernaux, Textos de los grandes
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El argumento mas contundente de la unidad substancial del alma
es. curiosamente, quizds, la Unica prueba racional de la existencia del
alma. Parece ser que nos estamos contradiciendo. ya que habiamos
sostenido que la existencia del alma en su sustancialidad es evidente y no
demostrable; sin embargo, la prueba que se va ha mencionar no es una
argumentacion puramente especulativa a priori ( para demostrar el alma
sin sus acciones seria necesaria una demostracién puramente a priori),
sino una demostracién ya derivada de la experiencia y dependiente, en
cierta forma, de la subjetividad de la vivencia personal del que reflexiona.
Estamos hablando de la vivencia de la existencia del alma, lo que la
Filosofia Moderna ha llamado el YO. La conciencia de la propia
existencia es suficiente para garantizar la unidad substancial del alma:
“Objetos y actos, actos y alma no son membra disiecta, sino que forman
una totalidad dinamica que no se presenta sino solidariamente, donde los
componentes se sujetan unos a otros. Los modernos prefieren hablar de la
experiencia del yo, que evidentemente es experiencia de la existencia del
alma, acto del cuerpo, por la que el yo se mantiene unido en si y se asienta

como centro operativo.”'*

Este acto de la conciencia es concomitante, se piensa ¥ se sabe que
se piensa. Esto no seria posxble smo fuera sélo un sujeto el que actua, si

no hubiera unidad substancial no existiria conciencia. 'Comeho Fabro

acepta esta demostracion como la prueba abéoluta de:la existencia . del

sin renunciar a

alma: “Certeza absoluta —a la que es 1mposxble renunci

pensar y sin negarse a si mismo—-de la ex1stencxa de la propxa alma. no

4 Cornelio Fabro. Introduccién al Problema del Hombre, Rialp. Madnd. Espaﬁa. l982,p.

149.
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existe conciencia de un pensamiento, de una tendencia, de un sentimiento
o una pasidn, sino en cuanto es percibido al mismo tiempo un yo que
piensa, que tiende, que siente y que se apasiona...; y el yo, se ha dicho

pertenece sobre todo al alma.”'?

Aparentemente esta pruéba contiene en . si- misma una enorme
dificultad: siempre que se estudia: el alma desde uno mismo se tiende a
objetivar lo subjetivo, de ori'gen‘ely alma es singular y se pretende llegar a
un concepto universal, por'lo que al parecer toda posible demostracién y
definicién no son de una verdad inmutable, sino de la opinién objetivante
de lo puramente subjetivo. Si esto fuera cierto no cabria la existencia de la
ciencia (episteme): Todo conocimiento es producto de un quehacer
subjetivo de la experiencia; la consecuencia necesaria seria que todo es
opinién (doxa), y lo congruente seria el escepticismo total. El escéptico no
tiene nada que discutir por conviccién propia, debe alcanzar el estado de
“afasia”, por lo mismo no podria contradecir estas ideas, ni cualquier otra.
Es necesario confiar en la estructura racional objetiva del hombre. La
logica es la herramienta que nos brinda la oportunidad para hablar de la
ciencia. Los primeros principios deben ser postulados como supuestos
evidentes del inicio del conocimiento. Las operaciones mentales no estan
sujetas al libre albedrio en su estructura natural, aunque si en su proceso
dialéctico personal. Posteriormente, en el estudio de la naturaleza racional
del hombre, se profundizara mas en la estructura misma del conocimiento

v sus principios.

'* Cornelio Fabro, op. cit., p. 150.
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¢) La mediatez en el conocimiento del alma.

Es buen momento para definir conceptualmente nuestro objeto de estudio.
Aristoteles definia el alma como “la entelequia primera de un cuerpo
natural que en potencia tiene vida™.'® Es muy dificil definirle en su campo
puramente existencial o substancial, ya bastante se ha sostenido la
evidencia de su ser. Para determinarle es necesario entrar en el campo' de
las operaciones. “ Se llama <<animados>> aquellos cuerpos en lOs que‘zso'ri
llevadas a cabo de modo perceptible las operaciones (inmanentés)‘ de'la
vida en cualquiera de sus grados (vegetativo, sensitivo. intelectivo) Los
cuerpos se llaman, por tanto, <<animados>> y vivos a causa del alma, y no
por ser cuerpos; de lo contrario, todo cuerpo seria vivo, y en cambio no lo
es. El alma es, por consiguiente, lo que da al viviente la naturaleza del ser
tal y de obrar en consecuencia: es el primer principio que especifica al
cuerpo y lo mueve a realizar las operaciones vitales.”!7 Si el alma es el
principio de unidad de todas las operaciohes, se puede realizar un estudio
minucioso del alma a través de sus acciones concretas. ‘Aristételes deﬁm’a
a el alma como “Aquello por lo que pnmeramente vivimos, sentimos y

pensamos.™"'®

Siguiendo la clasxca lmea a postenonstxca de que el almase
determina por sus facultades. y estas se determina por sus operaciones,

podremos llegar a delimitar las ¢lases de alma que existen y sus funciones.

' De Anima. Il c. 1. 412a 28-29
'” Cornelio Fabro.. op. cit.. p. 151.
" De Anima. 1. c. 2. 314a, 12-13




Antes que nada es necesario dejar en claro que entendemos por
operaciones. Son todas las acciones que resultan del automovimiento del
ser vivo. No se puede decir que algo opera sino es por el autodevenir de
su ser. Con esto podemos distinguir rdpidamente que existe dos grandes
clases de operaciones: aquellas que son puramente fisiolégicas y aquellas
que implican un grado de conocimiento. De esta forma podemos dividir de
entrada en dos las funciones del alma: las vegeiativas y las sensibles

cognoscentes.

Las funciones vegetativas no son mads ‘,que"lés‘a‘ccio’r‘les de la
manutencién de la vida: nacer, nutrirse, crecer.y ‘x;eproducirse. Las
funciones del conocimiento son aquellas que implican la inmutacion de
una forma y la capacidad de almacenarla dentro del ser vivo. Dentro de
estas funciones podemos distinguir dos modos de conocimiento: el

sensible y el inmaterial.

El sensible es aquel que tan s6lo conoce formas sensibles y posee
una memoria de éstas. El inmaterial es aquel conocimiento que abstrae de
lo sensible y es capaz de tener formas incorpOreas, almacenarlas y
relacionarlas en nuevos conocimientos dentro de si. Aristdteles
determinaba este almacenar como la experiencia, y de la experiencia
podia, posteriormente, derivarse la nocién o “logos”: “Siendo la
sensibilidad una facultad innata en todos los animales, va acompaiiada en
algunos de la persistencia de la sensaciéon. y en otros no. En aquellos en
que no tiene lugar esta persistencia. el conocimiento en general o por lo

menos en los casos en que la percepcion se borra en ¢l momento, no pasa
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en ellos mas alla de la sensacién misma. Los otros, por el contrario,
conservan después de la sensacion algo en el alma: y hay muchos animales
que estin constituidos de esta manera. Pero hay, sin embargo, entre ellos
la diferencia de que en unos se forma la razén a causa de esta peréistencia
de las sensaciones, y que en otros la razén no se forma Jamas Y asn la

memoria, como decimos, viene de la sensacidn;.y de ]a memona de una

misma cosa, muchas veces repetida, viene ' la experlencxa

Analiticos. II. 19.5) Esta experiencia es la que divide al’ remo ammal del

vegetal.
c.1).- Clasificacién del alma.

Con esta division podemos concluir que existen tres tipos de alma. Las
vegetativas, las animales. y las racionales. Las vegetativas son las que
pertenecen a las plantas. Podria argumentarse que las plantas también son
capaces de sentir y desplazarse, existen plantas que se transportan de un
lugar a otro en busca de satisfacer sus necesidades. Esto es cierto, pero no
se¢ observan acciones en la que los vegetales demuestran haber almacenado
estas formas, memorizarlas hasta distinguirlas dentro de si y de esta
manera acumular un conocimiento. Las almas animales son aquellas que,
ademas de las funciones vegetativas, acumulan las forma sensibles
inmutadas en su ser, por lo que adquieren un conocimiento sensible. Este
conocimiento es el que les permite desarrollar un grado de acciones mas
complejas que los vegetales. Por ultimo, estdn las almas racionales.. Son
aquellas que tienen funciones vegetativas, animales e intelectuales. De
una forma llana, la intelectualidad es la forma superior del conocimiento

de formas inmateriales, de esencias. capaz de elaborar juicios. . Mas
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adelante - se explicarda con detenimiento cudles son las funciones

intelectuales.
- ¢.2).-La triple causalidad del alma

Para concluir este inicio es necesario hablar de la triple causalidad del
alma con respecto al cuerpo.'®? En primer lugar, el alma es la forma
sustancial . ‘del viviente: “es la entelequia primera de = un. cuerpo

20 Aristételes entiende por entelequia al acto

naiurain‘ieme organizado.™
pleno que determina las caracteristicas substanciales, y mantierie,‘}" permite
al ente llegar al fin: “Entelequia es un acto pleno, firme, completo: posee
lo necesario para alcanzar y mantener su fin. es Acto prirherd o el mas
importante de un ente: y éstas son caracteristicas - de vla Forma
substancial;”.?!  Cuando habla de un cuerpo. se hace referencia a que el
viviente tiene una causa material y una formal. La causa material es un
cuerpo, y éste es la materia potencial en la que siempre radica el alma.
Para Aristételes todos los entes son hilemorficos: “De donde resulta que
todo cuerpo natural que participa de la vida es entidad, pero entidad en el
sentido de entidad compuesta. - Y puesto que se trata de un cuerpo con tal
tipo —a saber. que tiene vida- no es posible que el cuerpo sea el alma: y es
que el cuerpo no es de las cosas que se dicen de un sujeto, antes al
contrario, realiza la funcién de sujeto y materia.”??> Por ultimo, cuando
utiliza la palabra organizado, estd hablando de que el cuerpo tiene un

“forma™ que ordena las partes (organos) al fin desde sus potencias.

" Cfr. De Anima. ll, ¢. 4. 415 b. 7-17
> De Anima, Il. c.1. 412 b, 5-6

:i Carlos Kramsky. op. c¢it.. p. 42.

== De Anima, 1l. c.1.412a 15-20.
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En seguhdé lugar, - el alma también es el motor o causa eficiente
del movimiento"dely vi\}iente."‘El alma se genera con la namraleza en acto,
pero no:se encuentra en total perfeccién con respecto a’ su ser. Las
carencias (neceSIdades) son la causa real del automovimiento del ser vivo:
“El alma es el principio desde donde procede el movimiento del viviente:
porque toda forma de un cuerpo natual es principio propio de su actividad,
porque las forma son, en todas las cosas. principio de actividad; el cuerpo
es potencia y principio de pasividad y receptividad, por eso no puede ser
causa de operaciones; en cambio. la forma es acto y principio de actividad,

v el alma es acto, no potencia ni materia,”>

Ya por ultimo. en tercer lugar. el alma es la causa final de la
existencia corporal del ser organico. La estructura fisiolégica del cuerpo
esta determinada en funcidn de las facultades del alma. Todos los sistemas
bioldgicos cumplen la mision instrumental de satisfacer las necesidades
que puedan actualizar y perfeccionar el alma: ‘‘todo agente obra siempre
por un fin. el viviente es un agente cuyo fin esta dado "por” y "para” el

Alma. pues el cuerpo es para el alma y no el: Alma para el cuerpo; el

cuerpo es potencia y el alma es acto, y toda potencna es para el acto'. El

viviente tiene orden y tal orden consiste en que el ‘cuerpo’’es dlngldo y

actua por el Alma. 24

De esta forma queda atras la duahdad dentro de la exlstencna del ser

vivo. Ni el cuerpo es la carcel del alma. n el almaes el slmple devenir

* Carlos Kramsky. op.cit, p. 46.
“*1bid., p. 45.




fisicoquimico de un mecanicismo biolégico. EIl alma es el principio de
vida. que junto al cuerpo forma la sustancia del ser vivo corporco. Esto no
niega la posible trascendencia espiritual, simplemente sostiene que
mientras el viviente es corpdreco, su materialidad forma parte de la
sustancialidad hylemoérfica de su ser. En su momento sc intentara hacer

una demostracioén de la trascendencia espiritual ante la muerte.
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CAPITULO I

LAS FACULTADES INFCRIORES DelL LiomBe

1.-QUE SON LAS FACULTADES

Después de haber sefalado que el alma es parte de la sustancialidad del
viviente. es el momento de hablar de las cualidades especiticas del ser
animado. Retomando el concepto de unidad sustancial del viviente del que
hablamos con anterioridad. volveremos a fundamentar nuestro analisis en
Ia tesis clasica del estudio del alma por sus facultades: agere sequitur esse.
Este principio sostiene que el alma se conoce por sus facultades. v las
facultades se conocen por sus operaciones. Es necesario recordar en este
momento que el analisis de las facultades no implica una divisién del alma
misma. Todas las operaciones son de un ser, por lo que todas las
tfacultades son del alma y ésta es una. De esta forma queda descartado el
dualismo antropomortico cartesiano y toda posible separaciéon de la
naturaleza animada en diversas sustancialidades. Aun en el caso del

hombre. la enorme diferencia gendrica entre lo sensible y lo intelectual no
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implica. ba_]o mnguna circunstancia, la coexistencia de dos principios de

vida dentro de solo un viviente.

Al principio de este traba_]o sostemamos que el analisis que hace
Aristoteles del alma puede ser vnsto desde una dimensién inmanente Yy una
trascendente.” Es el momento de estudiar la dimensién trascendente del
alma, la que nos permite especificar sus cualidades. Pero por qué utilizar
la clasificacién Aristotélica. La clasificacion contempordnea de los
fendmenos psiquicos realizada por la Psicologia. deja de lado dos aspectos
fundamentales dentro de la esencialidad de las facultades: su nocion de
funcién no abarca el principio de operacidén que otorga la posibilidad de la
accién. ¥ su estructuracion de funciones deja de lado el objeto de éstas,
por lo que el andlisis adquiere un caracter wvago ¥y subjetivo. lo que da
origen a la multiplicacion de facultades para el mismo objeto y operacidn.
Nos apoyamos en la fenomenologia contemporéanea que sostiene que “‘toda

55 1

conciencia es conciencia de algo™.

Continuemos. El primer y basico anidlisis de las operaciones nos
lleva a clasitficar en tres tipos de alma al principio de vida como fue
mencionado con anterioridad: las almas vegetales. las animales y las
racionales. Esta clasificacién se desprende de las operaciones basicas del
existir. Las almas vegetales son las que desarrollan las acciones mads
basicas de subsistencia, el nacer, crecer, reproducxr y morir. .Las animales
son aquellas que alcanzan el conommxemo pero- .se. hmxtan al.. campo

sensible de éste, por lo que nacen, crecen, se__xjeproducen, conocen, desean

! R. Vernaux, Filosofia del Hombre, Herder, Barcelona, Espaiia. 1970, p 35.
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Y mueren. Por ultimo las racionales llevan acabo las operaciones
animales, mas la capac:dad de mtehglr dlalectlcamente, por lo que razonan

y quxeren

Nos concenlraremos en: el estudxo ‘de las almas racxona]es. las de
’ nuestro interés, llévando’ acabo el estudlo ‘desde la’ naturaleza humana con
el fin de determmarla y deJar en claro algunos conceptos basu:os de la

reahdad esencial del hombre y las leyes que rlgen su comportar ‘esencial.

La metodologia que seguiremoé en este capitulo es la siguiente:
primero dividiremos en cuatro grandes géneros el quehacer de la acciones
animadas. Sefalaremos la naturaleza de lo Sensible; ‘posteriormente se
explicarda la esencia de lo intelectual; en tercer lugar se presentara al
apetito como la tendencia al bien; por ultimo, se_hableiré del conocimiento
como la adquisicion de una nueva forma.- La kc'oml‘:)inaciébn de estos
géneros nos determinara los cuatro camp‘os‘de' accién, nii;éles facultativos
o fenémenos psiquicos de las operaciones del alma' el’ conocimiento
sensible, el apetito sensible, "el conocimiento mtelectual -y “el .apetito
intelectual. En segundo término, estudiaremos ‘dentro’ dé cada uno de
estos campos de accidén como se especifican los elementos’ y facultades de

cada uno, haciendo al final de cada campo una reflexién de caracter etxco

para determinar la intencidn teleoldgica de este escrito. -

Parecera reiterativo. pero es de suma importancia volver a seiialar
la unidad substancial del compuesto entre alma y cuerpo. La correcta
comprensién de las facultades depende de la aceptacion de que el alma es

la que comunica al ser y por ello la que lo actualiza en una esencia. “El
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alma comunica el mismo ser con que ella subsiste a la materia corporal, Yy
de ésta y del alma intelectiva se forma una sola emxdad de suerte que el
ser que tiene todo el compuesto es tamb:en el del alma. Lo que no sucede

en las otras formas no subsistentes™ (S.Th. I, 76, 1. ad. 5).  Entre mas
perfecta la esencia habra una mayor unidad, y cada acc:on sera resultado
de una mas compleja mteracuvxdad entre todos los prmclplos de

operacion. por lo que la eJecucxon sera el resultado de dxversas facultades

que se relacionan entre si.

- DOS MODOS DE EXISTIR Y DOS FUNCIONES

a) Lo sensib
Todos los vivienteé ( vegetales®, animales y ;a;:idnél_c:s)_tielnen Sensacién,
por lo que todos los vivientes tienen sentidos. "‘Ahoré,',b’iexi,' eétores lo que
parece encontrarse en todos los animales, puesto que todos tienen este
poder innato de juzgar, que se llama Senslbllldad »3 “Segin Anstoteles la
sensacién es la inmutacién de una forma fisica sensxble, 8180:; oace'q-cov,
que se ejerce sobre un sentido ordenado a esta determmacxon formal que es
su objeto propio. Entre mas complejo sea el vxvtente existe una, mayor
perteccion de sus sentidos. De antemano podria objetarse que Aristoteles

sostiene que los vegetales no tienen sensacién, pero de una muy breve

* En Aristételes, como se puede ver en la cita inmediata posterior, 12 sensacién no cabe en
los vegetales: sin embargo, si los vegetales responden a estimulos sensibles del exterior es
que deben manifestar un minimo de sensibilidad. Sus ¢érganos podran ser muy precarios y
limitados. pero si responde es que siente.

* Segundos Analiticos 11, 19.




experimentacién puede concluirse, a posteriori, que atGn las plantas son
inmutadas por formas fisicas del exterior, y éstas presenta una respuesta
motriz a dicho estimulo®. Como muestra se puede sefialar el fenémeno del
fototropismo: . éste consiste en proyectar un rayo de luz sobre una planta
que se encuentra en total oscuridad, y ésta gira hacia la fuér_ltg lyuminosa.5
. Otro fendmeno .todavia mas radical es el hidrotropisymo";» 'v:h'a"yv’— plantas
capaces de desplazarse de su wbi con la finalidad de lle’gkarfé'l,a' fuente de

agua. tan vital para su existencia.

La diferencia entre lo vegetal y lo animal proviene de la capacidad
de almacenar las formas adquiridas. E! mismo Aristoteles sostiene que
hay vivientes que guardan las formas y otros que sélo pueden tenerlas en
sensacién actual. “*Siendo la sensibilidad una facultad innata en todos los
animales. va acompaiiada en algunos de la persistencia de la sensacién, ¥
en otros no. En aquellos en que no tiene lugar esta persistencia. el
conocimiento en general o por lo menos en los casos en que la percepcion
se borra en €l momento, no pasa en ellos mads alla de la sensacion misma.
Los otros, por el contrario. conservan después de la sensacién algo en el
alma; ¥y hay muchos animales que estin constituidos de esta manera.”™® A
pesar de esta referencia, todavia no se ve con claridad la diferencia entre
plantas y animales. Como se sostuvo con anterioridad la diferencia radica

en el conocimiento; por lo tanto, entiendo por conocimiento no la simple

* La sensacion arriba sefialada para los vegetales, segun los fenémenos operativos que
éstas presentan. tan s6lo nos dejan postular una sensibilidad externa muy limitada. pero
no muestran ninguna actividad que nos permitiera otorgarles una sensacién interna. Por lo
g]ue no tienen experiencia al no memorizar y estimar.

Cir. Claude A. Ville, Biologia. Ed. Interamericana, D.F.. México, 1981, cuarta edicion.
p. 204.
¢ Segundos Analiticos, I1, 19.
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sensacioén-de formas, sino la acumulaciéon de éstas dentro de una facultad
llamada memoria y la ordenacién de todas las formas sensibles que emite
un solo objeto dentro de una imagen; las plantas ni memorizan, ni
imaginan. sSlo sienten en actualidad la forma sensible propia. sin existir la
relacién de todas las afecciones de un objeto en una sola cosa dentro de

ellas. en una fantasia.

Con la sensacién entendida de una forma pura queda por completo
fuera la posibilidad de que este operar por si solo sea capaz de alcanzar un
grado volitivo o intelectual. Es mads. las sensaciones en si mismas son tan
independientes de la inteligencia que en ellas no cabe error. Las
sensaciones siempre seran objetivas y de lo real: “Primeramente
experimentamos en nosotros mismos que todo lo que sentimos viene de
alguna otra cosa distinta de nuestro pensamiento, pues no esta en nuestro
poder hacer que tengamos un sentimiento con preferencia a otro. sino que
ello depende enteramente de esta cosa segun que impresione a nuestros
sentidos.” 7

En resumen, podemos aﬂrmar que:: la:sensacién: es el .acto-
facultativo de la. recepc1on de formas sensxbles mmutadas én-un Srgano

bioldgico llamador sentldo, mdependlente €1 “sus 1mcxos de: cualquler

conocimiento 'y apetencna snendo ‘siempre ob_]euva a menos” de ‘una

distuncion ﬁsnologlca en el organo.

" Descartes, Principios I1; apud. Textos de los Grandes Filésofos de la Edad Moderna. R.

Verneauz, Herder, Barcelona. Espafa, 1970, p 38.




Es el momento adecuado para hacer la distincién entre sensacion y
percepcién. La percepcidén no se limita a la simple sensacién-de la que
hemos hablados. La percepcién ya entra dentro ?deli campo del
entendimiento. y el entendimiento es exclusivo de las'a‘l‘mas, racionales.
En el uso coloquial de la palabra sensacion se e li‘gé"é' la- palabra
sentimiento, por lo que se le liga a la afectividad; esto’'es un ejexy'nplko de la
insuficiencia de la clasificacién contempordanea de funciones. Cuando
entra uno en el campo de la afectividad es claro que no es lo mismo la
sensacién que la percepcion; el acto de percibir implica estar dentro del
plano de la conciencia. La percepcidn no es esa simple y pura afeccidon de
lo sensible. sino el saber que se siente dentro de la experiencia unificadora
del Yo. La percepcion es ese primer puente entre lo intelectual y lo
puramente sensible: * Caracteres propios de la percepcién parecen ser. por
tanto, la advertencia, es decir, la conciencia que el sujeto tiene en primer
lugar de la <<existencia>> de algiun objeto que penetra en el ambito de la
conciencia, y la determinacioén o estructura que tal acto u objeto debe tener
para situarse en el plano de la conciencia. De esta manera la funcién
perceptiva estd a medias entre la sensacion y el pensamiento, y ya parece
manifestarse como su punto de encuentro, gracias a la sintesis que-ella
obra entre lo concreto ( propio de la sensacién ) y lo abstracto (que es

atributo propio del pcnsamiento).”8

Podemos resumir, siguiendo a
Cornelio Fabro, que la percepcién es la aprensién de un objeto unificado.
un conjunto configurado y un objeto cualificado en.la  integracién e
intensificaciéon de los datos inmediatos en el vivo fluir de la situacién

existencial de la conciencia de cada uno. Mas  adelante cuando

¥ Cornelio Fabro. Introduccién al Problema del Hombre, Rialp, Madrid. Espafia, 1982,

pp. 46-47. ‘
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reflexionemos sobre el conocimiento sensible marcaremos la diferencia
entre la cogitativa y la-estimativa propiamente. Por qué, porque en el
parrafo anterior se anulé la posibilidad de la percepcién para los animales

irracionales y habra que explicar el porqué®.
b) Lo intelectual o ideal:

Ahora nos corresponde hablar acerca de la forma de ser inmaterial
actualizada en lo intelectual. Cuando hablamos de la intelectualidad: no
hay mejor pensador para comprender la esencia de ésta que Platén. Este,
en su intento de encontrar la universalidad del conocimiento, —la verdad-
se ve en la necesidad de retomar el ser inmutable de Parménides como esa
realidad objetiva universal; pero no es ese ser Gnico, sino una multiplicidad
de principios que no dependen del mundo material. el mundo de lo
cambiante, del no ser, por lo que postula a las Ideas como el fundamento
de la realidad. Este paso especulativo abstracto abre las puertas a la
comprensién del fundamento de lo inmaterial en lo material, que mas tarde
su discipulo Aristételes explicaria con maestria. Las ideas platénicas son
formas inmateriales que encierran la esencia inmutable, perfecta y
universal de todas las realidades. No intento defender el Mundo de las
Ideas. esos arquetipos que existen en si mismos independientes de toda
inteligencia, lo que pretendo es hacer ver que el fundamento de lo

corpéreo siempre sera una forma y no existen formas materiales. Esto nos

” El término percepcion no se esta manejando aqui soélo como el sentir interno. se le
propone como un puente de interaccioén entre la sensibilidad y la conciencia. Esto debido
a que el termind con-ciencia se entiende como saber » no sélo conocer. De una manera
mas tradicional, si percibir es la sensacion interna, ésta le corresponderia a los animales »
el hombre y no a las vegetales que solo se tienen sensacion externa.
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lleva a que el principio de la realidad son esas formas inmateriales. Lo
intelectual son las ideas, que pueden ser participadas ‘en lafmateriav mas
éstas no forman parte de su esencia; 1a matena es el 51mple prmcxplo de
determinacion que individualiza a]gunas formas que son sustancnalmeme

hilemérficas.

Podriamos poner dos objeciones a la existencia de lo iﬁtelectual: la
primera seria la fundamentada en la filosofia materialista, que encuentra su
origen en Demdcrito. Esta corriente sostiene que lo unico que
fundamenta la realidad es la materia; ésta es eterna y el devenir mecanico
le lleva a conformas los entes concretos existentes. Una respuesta rapida v
obvia a esta objecidn seria que el puro mecanicismo no da razén de dos
problemas: por qué en ese devenir existe un orden establecido y no reina
el azar dentro del movimiento. y por qué existe en si el movimiento.
acaso la teoria del Big Bang no deja de lado la respuesta de la causa
eficiente del primer desequilibrio dentro del orden perfecto original.
Parecen respuestas trilladas, pero cuando se fundamenta la verdad en la
demostracion légica de una argumentacion, no se puede dejar supuestos
que dejen la base dialéctica en una inconsistencia del mismo fin por el que
se reflexiona. Es muy natural y 16gico dar por supuesto el principio de la
eternidad de lo material, pero es incorrecto no explicar la causa primigenia

del movimiento y del orden que experimentamos.

TESIS CON 42
FALLA D QRIGEN




La otra objecién es el nominalismo de Ockham. La teoria de la
suposicién . de Guillermo - de Ockham . rechaza  la - existencia- dey todo
universal ante rem o in re.’® Es peor atn, ni siquiera en Dios hay ideas
universales. Pero Ockham abrié una espacio para una sdlﬁcién, éslé
consiste en comprender el concepto de experiencia para Ockham.  Para &l
la experiencia es sélo la vivida por los sentidos o por la intuicidn
espiritual y reflexiva sobre nuestros propios actos interiores animicos.
Con esta capacidad reflexiva Ockham le abre la puerta a la conciencia
concomitante. en la que el saber que se sabe implica el conocimiento de
una forma puramente intelectual; este coaocimiento no permite sustentar
un nominalismo radical. Ademas, es curioso que acepte la existencia de
Dios dejando de lado las ideas divinas argumentando su omnipotencia.
Pero aun para Dios la contradiccién rige, y esto lo acepta Ockham. por lo
que en el caso de las ideas con las que creé hay un orden y las esencias
poseen esa forma de ser inmutable, por que sino fuera asi. Dios caeria en
contradiccidon. La consecuencia de esto es que al aceptar a Dios como
principio creador en la perfecciéon absoluta, las ideas divinas son formas
inmateriales que contienen un orden en el que no cabe contradiccion, por
lo que son inmutables y universales. Es cierto:que Dios puede hacer.y
deshacer todo, pero en cuanto a lo que ha creado las formas son pr‘o'dkucto
de su inteligencia perfecta por lo que no pueden ser cambiadas, pueden ser.
generadas o corrompidas, pero kdejan’an de ser esa forma de ser,y,pésan’an

a ser otra esencia.

'* Cfr. Johannes Hirschberger, Historia de la Filosofia. Herder, Barcelona. Espana.
décimo cuarta edicion, 1994, pp. 443- 449.




En resumen, lo intelectual pertenece al campo de lo inmaterial. Lo
intelectual es toda aquella forma. Por ser forma es inmaterial, inteligible e
universal en si misma. Aqui cabria una supuesta objecion a la
inteligibilidad de lo accidental. Los accidentes al no ser entes en si
mismos parecen no tener una esencia, esto es resultado de confundir a la
esencia con la sustancia. Esta confusion tiene su origen en el mismo
Aristoteles; su concepto de ovola no deja clara su dimensidon semantica
al entenderse como sustancia o como esencia: * Tal es el caso del
Estagirita. cuyo concepto central en metafisica — el de ovowa- no se deja
aprehender tan facilmente, y parece prestarse a interpretaciones

"' Lo esencial corresponde a la forma determinada de ser y

equivocas....”.
lo sustancial corresponde a la existencia del ser en si que contiene a la '
esencia. mas no se limita a ésta. De esta manera lo accidental no queda
fuera de la formalidad., aun los accidentes tienen forma, por lo que pueden
ser intelegidos. Si podemos conocer los accidentes es porque tienen
forma. Habria que aumentar a la sentencia sefialada anteriormente y decir
que “toda conciencia es conciencia de algo y todo algo es la forma de

un ser.”

Cuando estamos hablando de que toda forma es universal no
pretendemos sostener un mundo ideal independiente del singular. Estamos
afirmando que toda forma es en si misma parte de la esencia de ese ser, ¥
toda esencia es universal aunque sélo exista dentro de la sustancialidad del

singular. Carlos Llano distingue. en Aristételes, la sustancia primera de la

'! Mauricio Beuchot. Ensavos Marginales sobre Aristételes, UNAM, D.F., Mexi6, 1985,
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sustancia segunda; la prxmera es el individuo y la segunda es la esencna

predicable que sélo existe en la pnmera' “La sustancna pnmera y la
sustancia segunda.. La primera es el md1v1duo determmado por accxdentes

reales (Socrates), la segunda es la esenc:a umversal. predlcable de la

sustancia primera (hombre)

Mas adelante, c'uando: 'késvtembs 'eXplicando lé fzaturaieza del
conocimiento intelectual, pppfundiZaremos acerca de los problemas del
conocimiento de estas formas, mas aun determinaremos los objetos de una
inteligencia y retomaremos los predicables de Aristételes para sustentar la

predicacion del ser.
c¢) La adquisiciéon de formas o el conocimiento:

Hemos estudiado dos formas de existir, la materialidad que se manifiesta
en los seres vivos como el sensible, y las formas inmateriales esenciales
que se manifiestan como lo intelectual. Es el momento de estudiar a las
dos acciones fundamentales del actuar de los seres vivos: los apetitos y el
conocimiento. “Hemos visto que se dan dos reacciones fundamentales de
un ser consciente en relacién con su medio: el cdnocifhiento y la

apeticién™!?

'? Carlos Llano Cifuentes,_El Conocimiento del Singular. Publicaciones Cruz, D.F.,
México, 1995, p 33.
S, Th. I, 14, 1 ; 80,1




La accién de conocer implica una doble dimensién.  La dimension
del sujeto que conoce y la del objeto que es conocido.: De. esta forma el
estudio del conocimiento se puede hacer desde el andlisis de su esencia
misma, o desde la fenomenologia de su actuar. kEnleste‘ momento nos
concentraremos en la esencia misma del conOcirhiémo desde su estudio

metafisico. La pregunta es: * ;Qué es conocer?””

Ya habiamos determinado la respuesta. - Conocer es la adquisicion
v retencion de formas. la integracién de su unidad dentro del que conoce y
su almacenamiento. Para comprender mejor esto nos basaremos en las
siguientes tesis clasicas: operare sequitu) esse, omne agens agit simile
sibi, tesis que hemos estado utilizando para fundamentar la clasificacion de
las facultades y a la que afiadimos otro momento: la tesis de quiquid
recipitur, ad modum recipientis recipitur, que nos permitira manejar la
subjetividad del conocer. Con el analisis de estas tesis podremos explicar

la subjetividad, objetividad y esencia del conocimiento.

Con’ respecto a la pnmera tesns _ya se de_)é en claro que gracias a

que de la e*(perlenCla vemos, que e 1ste el conoclmxento es légico que

exista una facultad de conocer,’ pero debemos anahzar el tercer momento

en el que la facultad se determma por su ’b_]eto. Si ya habiamos definido

al conocimiento como la adqmslcxon de formas debemos explicar cémo es
ésta. Es légico que no es lo’ mismo la forma que la substancia. Si al
conocer se tuviera la sustancia. entonges el que conoce tendria en si mismo
el objeto dentro de su ser. El que conoce un objeto sensible no lo tiene

dentro de su conocer fisicamente. ya que la substancia de éste es
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Si la adquisicién de la forma no es substancial, qué forma es la quc
se adquiere. Es la adquisicién de lo que llamamos espe'cies‘ "No estamos
en este momento especificando las diferencias entre el conocimiento
material y el intelectual, s6lo estamos determinando el objeto de todo
conocimiento. Esto no quiere decir que estemos negando la inmaterialidad
del conocer. para conocer se debe tener un principio inmaterial del sujeto y
del objeto. si no fuera asi no tendrian nada en comun el sujeto y el objeto y
no podria darse la unién de estos en un operar. * Se requiere entre los dos
términos una cierta proporcioén, cierto <<parentesco>>. como decia Platén,
o una comunidad. Reguiritur aliqua proportio obiecti ad potentiam, dice
Santo Tomas (S. Th. I, 88,1 ad 3). Pues, sino hubiese nada comiin entre el

objeto v la facultad, todo contacto, toda asimilacién seria imposible”;”

Las especies del conocimiento son formas que representan a uha
parte del objeto conocido o la adecuacién a la esencia misma del ente. Al
hablar de representacién no estamos dando entrada a los relativismos
absolutos, el conocimiento tiene una dimensién objetiva y una subjetiva
que puede alcanzar el grado de verdad.'’ Para explicar estas dos
dimensiones utilizaremos las dos siguientes tesis sefialadas al inicio de este
inciso: quiquid recipitur, ad modum recipientis recipitur, y cognitum est

in cognoscente ad modum cognoscentis.

¥ R.Vernaux. op. cit, , p. 40.
}* Entiendo por verdad la postulada por Aristételes: “adecuacién del intelecto con la
realidad™.
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La primera nos sefiala que todo conocimiento es producto de la
forma de ser que tiene la facultad en si misma. Al decir que lo recibido se
recibe a manera del recipiente se esta afirmando que el conocimiento
depende de las estructuras facultativas del que recibe la informacién. el
conocimiento es resultado del actuar de un sujeto que ordena las formas
inmutadas o generadas por ese conocimiento. Mas adelante en el estudio
del conocimiento intelectual fundamentaremos la posibilidad de la verdad
en la estructura logica y los primeros principios del pensar. Si el operar se
especitica por el objeto. y el conocer depende de las estructuras del
cognoscente. al afirmar que el conocimiento esta en el cognoscente a
manera del conocer implica que el producto es algo en el que interactiian
el sujeto y el objeto, el conocer es el devenir de las dos dimensiones. Aqui
es necesario sefialar la accidon del objeto en esta actividad. El
conocimiento no es de la especie sino del ser concreto. La reflexiéon nos
permite conocer nuestros propios actos, pero el origen y fin de éstos es la
realidad concreta: “Y en efecto. lo que conocemos es el objeto; las
especies solamente la conocemos por reflexién. Su misién no es detener la
mirada, sino dirigir la mirada hacia el objeto. Dicho de otro modo, no son
nuestras representaciones las que conocemos ply'imexy'ro;' nuestras
impresiones sensible o nuestros conceptos, sino las cosas, por medio . de

impresiones y conceptos.™!'®

'* R. Vernaux. op. cit., p. 42. ] TESIS CON
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d) El apetito o lo lchdcncial:

“La nocién: ‘general eés muy simple: el término <<apetito>>
expresa’inclinacion. tendencia. amor. . Appetere nihil aliud est
queam aliquid peter e. quegsi lendere ad aliquid ad ipsum ordinatum

(De Veritate. 22.1).717-.

l.a primera. diferencia entre el conocimiento » los apetitos es que el
primero es una accion contemplativa del sujeto ante la presencia de una
forma operante: "El conocimiento en su expresion acabada es actividad
contemplativa (Bewmplt) y» se realiza. por tanto. mediante una
<<presencia>> del ser al sujeto cognoscente.”™'® los apetitos en cambio.
son operaciones tendenciales en la que el objeto puede estar presente o
ausente. pero orientan la accion respecto a lo conocido: “"Por inclinacién o
tendencia se entiende la orientacién o disposicién de un agente con
respecto al objeto de que es el fin o el término de su actuar: en este
sentido se puede decir que la inclinacion es la propiedad tendencial o
<<apetito>> que cada agente y cada forma. tanto natural como

cognoscitiva. tiene hacia su perfeccién definitiva...™'®

Los apetitos son, Ias causas eficientes orientadas por ¢l fin, que

encaminan las acci ncs ‘a la consecucion del bien que actualiza la

potencialidad de ,las facqltadcs hacia su perfeccion. Si los seres vivos

poseen facultades. es:debido a la necesidad de éstos de alcanzar la

" Ibid.. p. 43.
% Cornelio Fabro, op. cit. p. 101.
M dem.
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finalidad de su existir. Todos los vivientes al nacer poseen su
sustancialidad esencialmente; sin embargo, éstos no estan en perfeccion, se
encuentran en potencia de alcanzar su actualidad total. Todos los vivientes
tienen neccesidades. Las necesxdades son . todas aquellas carencias de
bienes destinados a culmmar su f'n. De esta manera. las facultades son los
principios de operacién que facilitan las acciones concretas que consiguen
esos bienes tan necesarios para el animado. Por lo tanto, los apetitos son la
tendencia natural o cognoscitiva ‘que todo ente experimenta ante la

carencia de un bien.: -

En el parrafo anterior hemos mencionado dos clases de apetitos: los
naturales y los cognoscitivos. la diferencia radica en que los segundos sélo
se dan en los vivientes que tienen la capacidad de conocer, los primeros se
dan en todo ente, mas adelante habra oportunidad de estudiarlos mejor.
No es necesario explicar mas lo apetitivo. Si hemos dejado en claro lo
facultativo, lo animado y la unidad substancial del vivo, es facil de
comprender lo tendencial como la inclinacién al bien que actualiza esas
potencialidades a través del hacer de las facultades en miras al fin dltimo

del vivo.

Es necesario seﬁalar en este punto que hay una tesis quevsustenta

que la p051b111dad de expenmentar un apetito en el v1v1ente nene por

condmo sine. quanon el conocimiento del bien necesntado- solo se puede
apetecer lo conomdo Si no se presenta el bien que reclama la necesidad
de una facultad, jamas habria una inclinacién a ese objeto que es
reclamado naiuralmente por carencia. Arriba habia sefialado que los

vegetales no conocen. y mas abajo habia sefalado que las plantas si
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apetecen, esto parece implicar en si mismo una contradicciéon. Es
conviceién personal que el conocimiento —adquisicién: de - formas en
imagen y capacidad de almacenamiento de éstas- no es necesario para la
apetencia. o no podrian existir los apetitos naturales y los fendmenos de
fototropismo e hidrotropismo no serian posibles. En la sensibilidad de las
plantas se presenta en actualidad el bien carecido. esto es suficiente para
que exista la tendencia a este bien. Es como si la sensacién es un pseudo-
conocimiento etéreo Y presencial del objeto.  Aunque los vegetales no
conocen, si pueden. apetecer ante la inmutacién sensible del objeto
presente requefido, objeto que es el bien a las necesidades de sus
facultades. Es claro que el conocimiento al guardar la forma conocida
brinda la oportunidad de despertar una red mas compleja de apeticién.
Con el intelecto todavia serd mas estructurada e interdependiente de lo

conocido intelectualmente.

Habria que reformar e¢l principio diciendo que el vviente sélo se
puede apetecer lo scntido en la presencia actual del objeto o lo
conocido. De esta forma es necesario especificar mas la clasificaciéon
arriba explicada de los apetitos. La clasificacion deberda quedar de la
siguiente forma:

a) apetitos naturales: son aquellos que son la tendencia inmediata

ante la presencia del bien general para cualquier ente (-el’ apetlto
or.la

natural de cualquier ente, incluyendo-el apetlto:de' tado'
sensibilidad externa en los vegetales). :
b) apetitos elicitos sensibles: son aquellos (que apetecen’ el bxen

fisico desde el conocimiento sensible, estando pr nte [=) auseme

el objeto (animales y racionales). :
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c) apetitos elicitos intelectuales: son aquellos que se originan de la
reflexion y no estan sujetos a ninguna necesidad, persiguiendo el

bien espiritual (racionales).

3.-FENOMENOS PsiQ vIcos I/VFERIORES

Hasta’ ahora hemos anahzado dos formas de existir: lo ‘sensible y lo
1nte]ectual y: dos formas de operar‘~ el conocmnento y los apetltos. La
combmac1on de estos elementos nos otorga una clasnﬁcaclon genérica de
las "acciones de los vxvxente supenores. Estamos hablando del

conocimiento sensible, el apeuto sensxble el conocxmlento mtelectual y el

apetito intelectual.

Retomando la clasiﬁcécién de almas, podemos adelantar que a las
vegetativas tan sélo les corresponde los apetxtos sensibles “en el que se
encuentran el nacer el crecer el reproducu'se y el morir. Ademas, son
apetitos exclusivamente naturales, al no conocer no pueden tener apetitos
cognoscentes y elicitos. Las almés animales tienen apetitos sensibles y
conocimientos sensibles, en los que se desarrollan todas sus facultades. Por
ultimo las almas racionales soﬁ las que poseen apetitos sensible,
conocimientos sensibles, apetitos intelectuales y conocimientos
intelectuales. El siguiente baso dentro de nuestra metodologia de t.ra'i::ﬁajo
es hacer el estudio de cada uno.de estos fenémenos psiquicos, iniciaﬁdo
por los fenédmenos que son pbr necesidad dependientes de la materia para

operar. Los codificaremos-como Fendmenos Psiquicos-Inferiores, no por
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Ser poco importantes. sino porque pertenecen . a la dimension vegetal y

animal del hombre.
a) Conocimicento sensible:

Al hablar de conocimiento sensible estamos hablando de una adquisicién
de formas por un sujeto cognoscente. Con anterioridad ya h&biamos
determinado qué es conocer ¥ la necesidad de acumular estas formas para
su uso. Si le agregamos la cualidad sensible, estamos hablando de la
adquisicién de formas sensibles en las que, por l6gica, intervienen los
llamados sentidos, que son organos fisicos que organizan la informacién
material fisica que entra por los canales corporales y se estructura dentro
de nuestro organismo como iméagenes. Primero habria que seiialar que, el

acto del conocimiento sensible abarca una doble dimensién: el acto del

sensible y el acto del sentido. Esto no implica que en el sentir existan dos

actos, es un solo acto: “El acto de los sensible y el del sentido son uno y el
mismo, si bien su esencia no es la misma. - Me refiero, por ejemplo, al
sonido en acto y al oido en acto: cabe, desde luego, que alguien temendo
oido, no esté oyendo, asi como no siempre esta sonando lo que es sonoro,

no obstante, cuando lo que puede oir esta en acto y lo que puede sonar

suena, se producen conjuntamente el oido en acto y el somdo en acto: -

cabria llamarlos respectivamente audicion y aquel <<sonacién>> a este”zo

Es claro que la doble dimensién de la audicién y de la resonancia en el oir

es uno. Por lo tanto, el estudio de este fendmeno incluye al objétb, al

2% De Anima. 111, c. 2, 425b, 26.
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sujeto y a la accidén, donde la interdependencia entre ellos hace necesario

el estudio simultdneo de éstos.

Qorﬁérylvcex:n‘os por analizar el objetok del sentir. El objeto de los
sentikdos:és el rﬁédio, fisico. Todos los sentidos estdan ordenados a trabajar
algo del universo material. El objeto segtin Aristételes se divide en tres:
el objeio propio, el objeto comun y el objeto accidental. ““Si pasamos ahora
a éStLidia.r cada uno de los sentidos, sera preciso comenzar hablando acerca
de:los objetos sensibles. <<Sensibles>> se dice de tres clases de objetos,
dos de los cuales diremos que son sensibles por si. mientras que el tercero
lo es por accidente. De los dos primeros. a su vez. uno es propio de cada

+e21

sensacion y el otro es comun a todas.

El objeto propio y el objeto comun son per se, pertenecen a la
naturaleza misma de la sensacién. Son todas aquellas formas fisicas que
inmutan en algun sentido. EIl objeto propio es aquel que le corresponde
exclusivamente alguno de los sentidos: al olor al olfato. el color a la vista.
etc. El objeto comun es también una forma fisica, pero es padecida por
dos o mas de los sentidos. Aristdteles seiala cinco especies de sensibles
comunes: el movimiento, el reposo, el nimero, la figura y el tamafio.?2 El
objeto per accidens es aquel que no pertenece a la naturaleza misma del
sentido. Son todas aquellas relaciones no sensibles que en el operai-, el
hombre es capaz de acceder en su conocimiento: “Se habla, en fin, de
<<sensible por accidente>> cuando. por ejemplo. esto blanco es hijo de

Diares. Que <<es el hijo de Diares>> se percibe por accidente en la

*' De Anima, I, ¢.6, 418 a, 6-10.

*2 Cfr. Vernaux. op. cit., p. 55. TESIS CON -
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medida en que a lo blanco esta. asociado:accidentalmente a esto que se

percibe. De ahi lambxen que el que ‘lo percxbe no padezca en cuanto tal
w23

afeccion alguna bajo’ el mﬂu_,o del sensxble por accxdente

En el . caso de los sensxbles per acctden va no estamos hablando

del conocxmlento sensnb]e puro, entramos ya ‘en:el campo de acclon del

vnente se manxﬁesta

conocnmlento intelectual. La unidad substanmal del

en sus acciones..- Un solo operar puede comprender odos los mveles de

fenémenos psiquicos en un solo acto. El quc se le: llame senslble a:lo
accidental es por la capacidad analoga del mtelecto, no: que exxstan

sensible accidentales per se.

Hay que . hacer una diferencia. entre el ‘sensib]e"comﬁn: y el
accidental. Al . hablar de movimiento. reposd y«hﬁfnerof parecén’a que
estamos habla.ndo de abstracciones, Y al . ser abstractos pertenecen al
mtelecto. No es asi. . Es cierto que se. puede estructurar ‘de la materia
relaciones méviles .y cuanticas, pero éstas dependen de 'las propiedades
sensibles del objeto. En el caso del sensible comun no estamos manejando
abstracciones, estamos manejandor cua',l‘idra‘désﬁ fisicas emitidas por el
sensible y padecidas por el sujeio. Descartes e\(phcaba esta sensaclon

entendiendo lo extenso desde su dxmenswn espacxal y al ser e*{tenso es

fisico. Dentro de lo extenso- para el se encuentra el movxmxento y el

namero, que son cuahdades del mundo corporeO' “Lo e‘ctens es

lo que en el mundo de los cuerpos perc1b1mos clara y dxstmtamente, Yy épn :

lo extenso la figura que resulta de la extens:on v de su lxmltacxon, yla

3 De Anima. I1. c.6. 418 a, 20-25.
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posicion que adoptan diversas figuras referidas entre si, asi como también
la mutacion de esta posicién en que consiste el movimiento. Los sensibles
comunes pertenecen a la constitucidn propia de lo fisico y los sensibles
accidentales son realidades no exclusivamente sensibles. Por lo mismo.
los sensibles accidentales son pseudo-sensibles propios de la racionalidad,
abstracciones de la interaccion entre los sensible y lo intelectual. Ergo,

s6lo el hombre es capaz de conocer sensibles accidentales.
a.l) Los sentidos Exrernos:

Aristoteles divide en dos los sentidos que operan: los sentidos externos y

los internos. Estudiemos los sentidos externos del conocimiento.

Primero habria que entender qué son los sentidos. “Son la facultad
de potencia pasiva que es inmutada por un objeto fisico que Qetgnhiha su
actuar y su propia forma constitutiva, recibiendo y transponahdo la fbrrna
del objeto. Cuando decimos que es una facultad estamos hablando de un
principio de operacién en potencia que el viviente tiene para satisfacer sus
necesidades en la relacién con el medio ambiente. Decimos que es pasiva
porque solo gjerce su actuar en cuanto es inmutado por el objeto externo.
Los sentidos externos no se ponen en movimiento a si mismos, el sensible
exterior es el que da origen al movimiento de la sensacion. Cuando
decimos que determina su actuar y su propia forma constitutiva significa
que la forma sensible que inmuta inicia la accién, y segin su intensidad de

inmutacién actualiza al sentido, es mads, una inmutacién muy fuerte es

TESIS CON s6
FALLA DE ORIGEN




capaz de modificar la fisiologia del 6rgano que permite la sensacién. * Por
ultimo debemos sefialar que los sentidos externos a su vez son canales de
comunicacion de la informacién a otros sentidos que organizan esos datos.
Como arriba sefialamos, los sentidos no son susceptibles de cometer
errores, en el acto de sentir no hay reflexidon, por lo que no hay
deliberacion, lo que siempre esta enmarcado por la total objetividad de lo
sentido. La unica posibilidad de perder esta objetividad es la existencia de
una disfuncién defectuosa en el 6rgano que siente. Aun el kantianismo
sostiene la objetividad en la sensibilidad con todo y sus a prioris de la
sensibilidad: Espacio y Tiempo. No importa que éstos sean del sujeto, no

modifican subjetivamente el sentir.

Segtin la tradicién cldsica son cinco los sentidos externos. El
sentido de los colores: la vista; el de los sonidos: el oido: el de los sabores:
el gusto; el de los olores: el olfato, y el de la tension: el tacto. En el caso
del ser humano estos cinco sentidos son esenciales a su ser. La carencia de

cualquiera de ellos es un accidente que va en contra del orden natural.
a.2) Los Sentidos Internos:
Cuando hablamos de sentldos lntemos estamos hac1endo referencxa a

organos que siguen asxmllando fonnas sensnbles y otorgan mayor unldad
: ' n, ‘la

al objeto conocido. Estamos reﬁnendonos al
El conocimiento

imaginacién, la estimativa (cogxtat;va) y-:la’ memona.

contemporineo de la neurofisiologia brinda ' mayor precisién dentro de los

HCfr. STh. 1. 75,3 ad 2.




organos especificos de éstos. Es tentativo pensar las acciones de los
sentidos internos desligados de un érgano fisico.. Esto no es asi. Todos los
sentidos dependen de un érgano, los sentidos internos estdn sujetos -al
devenir mecanico del sistema nervioso. por lo que sus funciones se

desempeiian dentro de alguna parte de la fisiologia humana.
a.2.1) El sentido comL’m;

Los datos fom-néles obtenidos p'or"vlos sentidos externos penetran. sin una
unidad del objeto en lo 'propivo,yy_ éomﬁn asimilado. Los sensibles propios
de cada sentido no pueden ser capiados por los demads, sin embargo, dentro
del conocimiento se unifican estos objetos dentro de uno solo que contiene
todos lo propio y comin de la sensaciéon. Se podria decir que el sentido
comun es el sentir de nuestro sentir. Esto no implica la capacidad
reflexiva intelectual (sélo lo intelectual reflexiona). Simplemente dentro
del sistema nervioso interior, las inmutaciones sensibles se traducen en
impulsos quimico-eléctricos que se unifican un una sola concepcién de lo
conocido. Es la terminacién de las impresiones recibidas. :Es buen
momento para determinar qué se entiende por conciencia. En sentido
estricto la conciencia es conocimiento concomitante.”’ Un conocimiento
acompainiado de otro conocimiento de ese primer conocer., La pregunta
aqui es si el sentido comun puede ser(,;una: _Y,’(»:,onkkc',iencia sensible o

simplemente la conciencia es exclusiva de la intelectualidad.

La respuesta se encuentra en la diferencia entre experiencia y arte.
Se entiende por experiencia el conocimiento de las cosas singulares dentro

del actuar concreto de un conocimiento. El arte es el conocimiento que
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conlleva el porqué de las cosas. Aristoteles le llama arte al conocimiento
universal y éste es exclusivo del hombre: “El ane‘nace cuando de ‘una
multitud de nociones empiricas se separa un solo JUICIO unlversal apl:cable

a todos los casos semejantes. 25

¢En qué sentido se contiene en esta diferencia la respuesta a: la
conciencia? En el sentido que el saber hacer inﬁplicé la reﬂéxiéﬁ, lo
universal. y el conocer de un conocer implica este por qué reflexivo que
genera la conciencia. Por lo mismo, no es posible que el sentido comiin
sea una conciencia sensible. Es cierto que el sentido comtin puede ser
considerado un segundo conocer pero jamads sera conocer de un conocer.
Esto se debe a que la unificacién del sentido comin no es una reflexién,
no se flexiona sobre si mismo para conocer su operar, simplemente krecibe
la inmutacion sensible de los datos externos y las unifica en el orden
otorgado por el objeto. El sentido comiin no es consciente de lo que
conoce, tan sélo conoce.: *“ El sentido comin no es una funcién de
reflexién. En efecto, reflexionar es volver sobre si mismo.”?® La

consecuencia c¢s légica: La - conciencia es exclusiva de Ia

intelectualidad.

Mas adelante, como se ha mencionado, entablaremos un debate
sobre el valor de la ciencia. Pero es pertinente mencionar que el sentir del
sentido comtin no es del mismo orden que el de los sentidos extemos, ya

que éstos siente la inmutacion extema y el sent1d0 comun siente nuestra

* Aristoteles,_Metafisica, I, 1y 2.
® R. Vernaux, op. cit., p. 66.
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sensacidn, la pregunta que queda abierta es qué tanta subjetividad implica

este sentir sobre la posibilidad de una objetividad total.

a.2.2) La imaginacién: ...

La 1magmac10n es ’el conocxmlento sensible que tiene por objeto el

fantasma.

Lo ‘prir'n'erok' a “sefialar eé quees un conocimiento: sensible no
réflexivo. " Es ‘muy tentativo empezar a dar facultades intelectuales al
fantasma por su natu‘raleza‘misma.»pero el fantasma sigue siendo algo
concreto, no es abstracto. La imagen no pertenece al campo de: la
reflexion: ... la fantasia condiciona la pr'imerabmanifestacién del conocer
tanto en la esfera sensorial como en la intelectiva. Sin embargo, por su
posicidn intermedia, la fantasia no kpuede llevar a cabo ningiin prbceso
congnoscitivo: no alcanza en efecto m ‘la_existencia, que sélo- puede ser
atestiguada por las 1mpresxones sensonales inmediatas ni el nxvel de la
esencia, porque el conoclmlemo de la:esencia. comporta la aprensnén del
significado absoluto de las cosas, el cual por:-si-mismo trascxende la
imagen y la representacxon parncular, aunque la presuponga como primera
presentacion global del ob_]eto.”.r’ Lo’ ‘que es diferente con la sensacton es

Es una

que la imaginacién no ‘es ‘la sensacxon del objeto real,
representacion del objeto real. En la 1magmac16n ‘el ob_]eto se presenta
como una primera abstraccion de lo,real. ,La prueba esta en la oportunidad

que tiene la fantasia de mezclar diversas imagenes creando dentro de ella

*’ C. Fabro, op. cit., p.67.
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seres no existentes en la realidad. seres puramente imaginativos que tan
s6lo existen como entes de razén de su creador. La pregunta es si el
fantasma se presenta sélo en la ausencia del objeto en los sentidos o

también se puede encontrar ante la presencia del objeto. -

Si el objeto esta presente y se posee una imyagekn de él-ya existe ahi
un fantasma. El que el sentido comin unifique los datos Vext”e'riores no
implica la imagen dentro del que conoce, por lo que la imégen es el
fantasma de lo sentido. La comprensiéon de esto implica un analisis
temporal. Al ser conocimiento sensible estd sujeto al ‘tie;ﬁpo, es un
conocimiento procesual que implica el devenir continuo en una cantidad
de movimiento. un antes y un después. El sentido comun unifica y la
fantasia es la capacidad de representar todos esos datos unificados en una
imagen, la interaccién de las diversas facultades, en este caso los sentidos
internos, permite que la fantasia pueda elaborar iméagenes de lo presente y
de lo ausente, de los presente toma la informacion directamente del sentido
comtin, de lo ausente la toma de la memoria. La imaginacién necesita de
las funciones de conservacion y reproduccién de datos. La conservacién

puede ser de la imaginacién o de la memoria. Con respecto”a la

reproduccion es la evocaciéon que se hace de lo impreso para dar. origen a.-
la expresion de la imagen. *La reproduccion, llamada, ,evocaciéryx : (el

término técnico es reminiscencia) consiste en tomar concxencxa de ]a forma

conservada o mas exactamente en construir una 1magen, spec:es expressa

partiendo de la species impressa. Lo que no e\uge otra exphcacxon que la
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espontaneidad vital. Queda claro que la reminiscencia se lleva a cabo

siempre que opera la imaginacién, sea presente o ausente el .objeto."

La tarea de la famasna es proporcnonar y reforzar la estructura del
objeto dentro de su percepcwn estructura ‘que ‘se presenta como un todo
en su realidad de espacio y tiempo material: mds adelante esto’ permitira el
analisis racional de los datos sensibles. Es buen momento para manifestar
el hecho necesario de la objetividad radical del conocimiento sensible.
Habiendo explicado a la fantasia. su concepcion del todo sentido y su no
reflexividad. se debe afirmar que los sentidos siempre son rectos con
respecto al objeto conocido. Si no se le puede llamar verdadero por la
ausencia de intelectualidad. si a su vez estan exentos de error al no poder
emitir juicios. Cuando un sentido no se adecua a la realidad. no es por un
proceso critico, sino por un defecto al orden fisioldgico de éste.  Arriba
mencionaba que la fantasia compone entes racionales no existentes, parece
que esto es una contradiccidon; no es asi. Cuando la fantasia compone
fantasmas mezclados es con la ayuda de la racionalidad del hombre y sus
juicios gracias a la unidad substancial del acto del viviente. Se podrian
objetar que existe la posibilidad del error si se sostiene una postura a
prioristica como la de Kant en la estética trascendental, ya que el fantasma
no es una adecuacion del conocimiento sensible con la realidad del objeto
material, sino el fendmeno que se encuentra organizado por las estructuras
de espacio y tiempo y ya no existiria la objetividad. Esto no es asi, atin
Kant postula la total objetividad en esta concepcién de la imagen. ya que

los « prioris de la sensibilidad son innatos y universales en su estructura

** R. Vernaux. op. cit., p. 68. l TESIS CON
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en todo ser humano, por lo que el resultado es algo objetivo, aunque sea
fenoménico, ¥ no existe el error consciente y racional en la estructuracién
del fenémeno en la estética trascendental. las Intuiciones son siempre
verdaderas en Kant. Es posteriormente en la formulacién del Concepto en
la Analitica Trascendental. que se puede cometer el error de juicio. hasta

llegar a Ideas incorrectas en la Dialéctica Trascendental.
a.2.3) La Estimativa:
Dentro del equilibrio bioquinético - de ' todo  viviente. la estimativa

desempena una funcion de suma importancia Dentro de. un lenguaje
k_xcaremos lo e\clu51vameme

coloquial se le conoce como instinto." Ex|

animal de esta facultad. ya que cuando mteractua con la 1nte11&,enc1a recibe

el nombre de cogitativa y ya no es sxmplemente conocxmxento sen51ble v

solo actiia con el apetito natural fisico.

La primera pregunta que surge es si ,lé ;'estima;fvé .pertenece. al
orden del conocimiento o al orden del apetito, borqu_e si éstahos sefialando
que es el instinto del apetito natural, p‘afeée"sex} que la estimativa no es un
conocimiento. sino la inclinacién instintivaal ‘objeto conocido. Si esto
fuera asi. habria dos facultades' para la -misma accién, cosa que en un
principio descartamos. La estimativa no es un apetito, despierta de forma
instintiva el apetito, mas no: es .inclinacién. La estimativa es el
conocimiento que tiene de la utilidad o nocividad del objeto conocido para
la fisiologia del viviente. este conocimiento posteriormente desata la
pasion propia del apetito sensible. Pero, ;cémo es posible que se dé este

conocimiento pragmatico de lo conocido? Parece ser que estamos ante un
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obstaculo insuperable para sostener la irracionalidad de los animales.
,Como es posible que el bruto conozca la bondad o maldad de el objeto.
para su ser sin ejercer un acto reflexivo? Si el animal conoce lo bueno o lo
malo del objeto, entonces habria que admitir que son inteligentes, aunque
sea en un grado menor. La mayoria de los autores aceptan en este punto
un presentimiento dentro de lo sensible que despierta lo instintivo; aan
asi, este “presentimiento” implicaria un operar sin lo sensible, un operar
intelectual y estariamos en el mismo problema. Algunos hasta la llaman la
inteligencia animal por analogia. Esto no debe ser asi. Por consistencia
I6gica no podemos aceptar esto. La estimativa no es mas que los datos de
valor que despiertan una conducta espontianea o aprendida dentro de la ley
dindmica del estimulo-respuesta de la fisica. La estimativa no es mas que
la accion fisica dentro de la sensibilidad de el alma. Cdmeo es posible
dite se presente esta accion fisiologica? Si las facultades son del alma y
el _alma_es inmaterial, este principio_inmaterial_es el gque permite la
respuesta_ante_el estimulo fisico _que pone en juego el equilibrio del

organismo. Pero jamds serd un_acto consciente ni reflexivo, intelectual.

Esto nos obliga a una conclusion_inmediata y logica: o la estimativa no
¢S un_conocimiento sensible, sino el simple apetito_de lo _conocido,

entonces hemos duplicado las facultades para una sola funcion, o es el

conocimiento _de utilidad_y nocividad _instantineo _antes de el apetito

pero _este_conocimiento no _puede ser temporal _porque implicaria_la

respuesta inmediata _al estimulo a_seria apetito. Lo 10gico es que o0 _la

estimativa_no_existe_o _es_simplemente el _efecto de una _respuesta

mecdanica entre los impulsos quimico-eléctricos del anima. La unica

solucion es situar a la estimativa como un conocimiento de utilidad que

suficiente del instinto. En conclusion, la estimativa
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nunca puede actuar separada de la apeticidn sensible, que dentro de (a
unidad_sustancial _del hombre siempre actiian “instantdneamente’ en

conjunto.

Es una excelente oportunidad para poner una objecién radical al
empirismo de David Hume. Este sostiene que el conocimiento siempre
es producto de la experiencia sensible, al igual que Aristételes, pero no
acepta la capacidad abstractiva y reflexiva de la intelectualidad. Segtin é€l.
el pensamiento y su progreso es producto de las leyves de la asociacién
entre las impresiones v las percepciones. Las impresiones son los datos
sensibles externos y las impresiones o ideas son las relaciones -internas
creadas con las diversas impresiones a través de la asociacién‘déntro del
sentido del orden experimentado. Segun Hume. nuestras ldeas son
resultado de un proceso puramente mecanico, donde no e\uste nada
metatisico: “Nuestras ideas se unen y combman entre si. con arreglo a las
tres leyes de semejanza, contigiiidad espacxo-temporal y causahdad. "Es un
proceso puramente mecanico.””’ De esto se deriva. que existen verdades
de razén y verdades de hecho. Las primeras son verdades mediatas‘de la
relacidon entre ideas y la segundas son verdades inmediatas de la sensacién
experiencial externa. De esta forma Hume deja todo amarrado a la
experiencia: “<<porque el efecto es totalmente diferente a la causa.y.
consiguientemente, jamas podra ser descubierto en aquélla; el movimiento
en la segunda bola de billar es cabalmente distinto del movimiento en la
primera: ni hay aqui nada en uno de ellos que envuelva la mas minima

referencia al otro>> (Ess. 11, 26). Asi no nos queda otra cosa que esperar lo

* Hirschberger, op. cit., Tomo II, p. 132.
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que nos dé la experiencia.”*® Si la experiencia para Hume no es mas que
la asociacion de ideas en la contigiledad espacio-temporal, todos los
acontecimientos se estructuran « posler:orz en el conocimiento. Si todo
esto | es cierto, entonces el hombre jamas podra predecir un solo
acontecimiento. Si en la cita de arriba Hume afirma categéricamente que
no existe la mas minima referencia entre movimientos, esto implica que
seria imposible pronosticar ningin conocimiento verdadero, ni de razén y
mucho menos de hecho. Entonces, como fue posible que la verificacion de
la teoria de la relatividad de Einstein dependiera de la prediccidn de la
posicién de un astro ante la refraccién de la luz en un eclipse; segun
Hume. todas las verdades de razén que se implican en la teoria
einsteiniana no podrian predecir la posicioén cambiante del astro antes'y
después del eclipse, y esto no fue asi. .Con la'teoria de ]’a, relatividad se

pronosticé una verdad de hecho.

Por qué exphque esto en este momento y no espere a.l desarrollo de

la inteligencia. Porque la capamdad de predecu' funda.mentando es de la

racionalidad, y si la estimativa 1mp11ca c1erta predlccxon‘ no podna ser una
facultad de los animales.: Realmente hay que proﬁmdlzar en la ex:stencxa

de la estimativa.

 Ibid.. p. 133. TESIS CON
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a.2.4) La memoria:

En diversas ocasiones hemos expresado el concepto experiencia; ésta es
posible gracias a la capacidad de almacenar lo conocido. Si no fuera
posible el conservar las formas adquiridas, el que conoce siempre partiria
de cero, todo seria novedad, y‘ lo apréndido ‘coh anterioridad jamads
formaria parte de un nuevo adqmnr de formas, no habria un cre¢imiento

de la facultad, ni un perfecmonamxento de ésta.:  Serfamos los étemos'

ignorantes, atados slempre al snmple conoc1m1ento presenc:al del ob_leto." o

La memoria sen51ble es la facultad de conservar y servxr de fuente
omp]ementarla para la futura reproduccxon de imagenes. .. El ob_;eto de la
memoria es el conocimiento del pasado. - Debido a todo esto'la’ memona
sensible es temporal y esta estructurada en",.unarcategoﬁa'tempofél. - INO
quiere decir que la memoria sensible contengai el concepto abstracto de
tiempo, esto es propio de la intelectualidad, pefo sies temp'oral, pbi-que al
ser el almacenamiento de datos de un sujeto, su actividad estda envuelta en
el orden vivencial en que se suscité -la experiehcia. Volvemos a recordar
que las facultades son del el alma, éstaes una, asi que todo lo guardado es
de el conocimiento de esa alma con unidad. Una vez mais la fisiologia :
contemporanea ha avanzado en la comprension de los procesos fisico Qu‘e’-
se llevan a cabo para almacenar esta informacién. Algunos problgmas
fisiol6gicos llegan a afectar el campo de la memoria sensible y dwé”klo‘s :

habitos sensible aprendidos. En este espacio podrian caber: muchas'

reflexiones sobre la necesidad de un daiio fisiolégico para un amnesxco, ya
que se presentan amnesias sin un daifio cerebral. No olvidemos que en el

caso del hombre. su operar conlleva la interrelacion de sus diversas
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facultades, - por-lo.que los problemas de memoria en el hombre no se
reducen-a la destruccién de la red de relaciones quimico-eléctricas de las
neuronas como sena en un bruto, la inteligencia influye racionalmente en

la memona sensuble humana.
b) El apetito sensible:
“_es una tendencia hacia un objeto concreto, aprehendido como

bueno por los sentidos; podriamos llamarla tambxen la sensualidad

despertada por la sensibilidad.”'

b.1) El concepto de pasién y sus impli;&cionéﬁ o

Si partimos de.la te51s clasxca de los apentos ! san que el apetlto

sensible sea la inclinacién natural ante un bien requendo poruna’ facultad

de la sensibilidad: “Por mclmacnon o tendenma se ‘entiende la onentacmn o
disposicién de un agente con respecto- al ob_]eto C ‘ 1:fin o.el
término de su actuar: “en ese sentido se puede dectr que la clmaéién es

la propiedad tendencial o <<apetito>> que cada agente y.cada forma, tanto

natural como cognoscitiva, tienen hacia su perfeccxon deﬁrunva...’.”32 En

el caso de los apetitos hay que entender que el wdesarrollq vde_las,facultades,
que se encuentran en potencia y se van actualiza;nd,o“ hacia-su perfeccién,
reclama lo necesario de lo que carece, esta necesidad es la que es causa

eficiente del movimiento hacia el bien que satisfaga lo ordenado al fin.

f . Vernauex. op. cit. , p. 77.

R
C. Fabro, op. cit., p. 101. TESIS CON
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En el caso del animal es también causa suficiente y necesaria, cosa que no

pasa en el hombre gracias a la voluntad.-

Es necesario sefialar una serie de determinaciones semanticas que
nos permitan orientarnos con "mzi'sT'reétitu‘dfié/n, nuestras reflexiones. El
apetito sensible del animal y el ravcidhél_és;unv‘apetito elicito . aquel que
carece en el fondo de una determinacién volitiva, es lo instintivo. Existe
otro apetito que adelante estudiaremos: el apetito elicito intelectual, aquel
que incluye a la inteligencia y la libertad. Empezaremos a utilizar el
término pasién para describir el apetito natural; sin embargo, este
concepto se presta a muchas ambigiliedades por su alto contenido andlogo
en si mismo. En un primer plano la pasién es todo estado del sujeto que se
encuentra bajo la influencia de algin evento externo. es el recibir una
informacién extrinseca en las propias facultades.>®> En un segundo
momento, la pasién es la fuerza tendencial hacia un objeto determinado
que puede ser una atraccion positiva o una repulsién. En este sentido las
sensaciones son pasiones porque su origen proviene de la inmutacién de lo

sensible en los sentidos.>*

En una tercera acepcién, la pasién es todo cambio sufrido. por el
sujeto dentro de su cualidad, derivado de su esencialidad. Por lo que las
mutaciones de lo corpéreo y lo. psiquico también son llamadas pasiones.
En todos los casos las pésiones'son afecciones a las facultades. por lo que

todas las pasiones son del alma. Por lo tanto, las pasiones pertenecen al

_“ Cfr. Aristételes. Met.. V, 21,1022 b 15-2].
** Cfr. Aristoteles, Met., IV, 5, 1010 b 33.
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campo de los apetitos, pero dependen del conocimiento o de la presencia

del objeto, para poder tender a ese objeto conocido.

Hay que realizar otra disﬁncién‘enfre diversos términos que pueden
ser equivocos en el estudio de.los aj:ietitbs. ' El termivnd tendéncia es la
disposicion innata al bien necesxtado. El concepto emoc10n es un grado de
sentimiento que se presenta dentro del apetito:- “las emocnones son las
respuestas que constan de reacciones fisiolégicas, estados cognoscitivos

3%y por ultimo la pasidén queda como

subjetivos v conductas expresivas.
la actitud de atraccion o repulsion del sujeto ante el objeto conocido o

presencial.

La palabra sentimiento puede reflejar una doble dimension: la
primera es lo que he llamado pasiones, la actitud de atraccién o repulsion,
pero en las pasiones siempre se encuentra presente en el conocimirebn‘tq gl
objeto de la inclinacién, la intencionalidad hacia algo. EnAvel S:guhdd
aspecto entramos al campo de lo puramente inmanente, s donde _ el
sentimiento puede representar a la impresion intima qﬁe se ofiéﬁta ﬂacia el
sujeto y su estado del yo. ya no se refiere al objeto mtencnonal smo ‘al
sujeto y su propio estado del yo, es como el ob_]etwar al: ‘sujeto’ para que
pueda ser objeto del conocimiento y:. por tanto pueda ser; apetecxdo. <Sin

embargo, hay que recordar que no se 'puede ob_]etlvar con. exacntud al

sujeto del yo sin que dejar de ser ese yo. por Io que este sennmlento no es
del todo clasificable dentro de un lenguaje universal impersonal; que de_]a

de lado la realidad singular y totalmente individual del hombre. Mas

3% Robert A. Baron, Fundamentos de Psicologia, P.H.H., tercera edicién, 1997, p. G-6.
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adelante explicaremos el‘pa'pel del amor en este proceso de sentimientos

mtrmsecos y concepctones mtelectuales Y vohtxvas. Entender este campo ‘

del sentimiento nos obhga a vmculamos con lo mtelectual y vo]mvo y no

se ha explxcado todavxa.

Demro deé esta modalidad de sentimientos mmanentes exxste lo que
los psxcologos han llamado la percepcién extrasensonal esa percepcion
capaz de sentir con ausencia del objeto una realidad concrefa; La cfen'cia
psicologica contemporanea debate acerca de la habilidad irinata "de la
percepcion o si é€sta es aprendida. Recordemos que la percepcién es-el
sentir unificado del objeto dentro del conocimiento sensible pero que
puede vincularse en el campo cognoscitivo en la vivencia. del yo
unificador. Por pura légica. no se podria hablar de una percepcion
extrasensorial como una habilidad de un sexto sentido magico.:. Sin
embargo, con una serie de reflexiones en la que entren en.juego. el
conocimiento sensible y sus apetitos, la inteligencia, la voluhtad yel
subconsciente, que no hemos  explicado, podrian  hacer: posible - una
explicacién racional a lo que coloqmalmente ha sido este sexto senudo lo
que actualmente se ha retomado como el - estudio - del hecho pSi”
“procesos inusuales de informacién o transferencia’ de. enetgna que no

pueden explicarse en termmo, de mecannsmos f' sxcos o bxologlcos

conocidos.”?¢

Una respuesta que quedo mcompleta es'si la percepcxon es mnata o

aprendida, la lucha entre lo natural yel amblente que postula la psxcologxa

¢ Ibid.. p. 137.
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contemporanea. El problema del binomio naturaleza-ambiente es facil de
rcsponder, en el campo de la percepcién puramente sensible del sentido
comun y los instintos, la percepcién es innata. Y esta percepcién innata se
manifiesta en habitos que el dia de mafiana determinan el operar desde lo
memorizado de este sentir y se convierte en un conocimiento acumulado.
Pero en el campo de la percepciéon aunada a la cognicidon del yo y sus
reflexiones. influye lo aprendido en la experiencia subjetiva y no esta

limitada a la ley mecanica del estimulo respuesta.
b.2) Clasificacion aristotélica de las pasiones:

A continuacién haremos un andlisis de las pasiones como esas actitudes de
atraccidn o repulsién sensible ante un sentimiento experimentado. En un
lenguaje coloquial derivado del uso de la psicologia contemporanea, la
pasion es una conducta desordenada contraria a la razén. No es el sentido
en el que se usara el término pasién, sino en el sentido de la disposicién

subjetiva ante un sentimiento dentro del orden del apetito natural.

Las pasiones se clasifican en orden a la bondad o maldad que el
estimulo externo presenta a la facultad en potencia de actualizarse con un
bien. En segundo plano, se clasifican de acuerdo al grado de accesibilidad
que el sujeto puede tener a convertir e€se apetecer en una satisfaccién real
de la necesidad: lo concupiséible y lo irascible. De esta _manera, existen
los apetitos concupiscibles de lo bueno y lo malo y los apetitos irascibles

de lo bueno y lo malo también.?? Por ultimo, la presencia o ausencia,

*’Cfr. Sum. Theol,, I-1l q. 23 a. 1-4. TESIS CON 72
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gracias a la’ memoria del objeto, nos permite acabar de especificar las
pasxones del apetito sensible. ' Si es un apetito concupiscible bueno'de Io
presente, se esta’ eJercxendo el acto de poseer ese bien necesxtado, el
sentimiento se llama gozo, es el placer de estar en el proceso de satisfacer
la necesidad con el bien requerido en sujecion. Si es una pasién
concupiscible buena pero no se posee el bien en ese proceso de
satisfaccién, se llama deseo. Es un buen momento para disiinguir
semanticamente las diferencias entre los conceptos desear y querer. " El
desear como se explicé es el sentir del apetito fisico, y el qdererfmés
adelante lo explicaremos como el apetecer intelectual de la vo‘luniad.

Siguiendo con nuestra clasificacidn, estan los apetitos concupiscibles de

un mal presente, es una afeccién que se encuentra ya presente de'ntio de la

facultad y no ha acabado de apetecer, a esta pasién se le: lla:na ‘dolo 'El
apetito concupiscible del mal ausente es la aversnon, " )

experimentar el dolor.

Analicemos los apetitos de los sucesos dificiles de 'experimentar en
la vida: lo irascible. La pasién irascible de lo bﬁého nunca podra ser
presente, si se encontrara presente en el proceso de asimilacion el objeto
apetecido, es légico que no seria ya algo irascible, dificil de conseguir,
porque ya se posee. Por lo que la clasificacién de ésta depende la
posibilidad de alcanzar ese bien irascible. La pasion irascible de un bien
posible de alcanzar es la esperanza, y el sentimiento del bien irascible
imposible de alcanzar es la desesperanza, que se experimenta ante la
tfrustracion de el fracaso eminente. En el caso de lo irascible malo si es
posible que se encuentre presente el mal, sigue siendo irascible porque es

un hecho de un alto grado de maldad para el equilibrio del sujeto. La
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pasidn irascible de lo malo presente es la célera, el dolor y coraje radical
ante este sufrimiento fisico.. Lo irascible malo ausente se especifica de
acuerdo a la factibilidad de evadir ese mal todavia ausente. Lo irascible
malo ausente posible de evitar despierta la audacia, el sentimiento de
agilidad suficiente que permita superar el gran problema y. por ultimo. lo
irascible malo imposible de evitar nos origina el temor, el sentimiento de
horror ante el mal que no esta en proceso de destruccidn en nuestras

facultades, pero que sabemos que nos afectara y no podemos ignorarlo.

Estas once pasiones son respuestas de apetencia sensible en los
instintos. y es comun darles una carga cognitiva por su interrelacién con lo
intelectual ‘en-el hombre. aunque por obviedad los compartimos con todo

animal instintivo.

Ya - para-terminar las reflexiones sobre los pasiones, haré una
observacién de corte ético en el papel que éstas desempeiian en la bondad
de la vida humana. Un animal esta sujeto a responder con estas pasiones
en un grado y. dimensiones rectas a su instinto: “ExXiste, por tanto,.una
inclinacidon natural o inconsciente (apetitis naturalis) por el que", toda
criatura tiende a lo que le es conveniente, prescindiendo de cualqvu'ie'r"
conocimiento™%; pero el hombre al no estar sujeto a los instintos,'grzicyzias
a su libertad, es capaz de manipular las pasiones al grado- en el que él
quiere experimentarlas. ' Arriba mencionabamos que la psicologia
contemporanea - sefiala” a: las - pasiones como el desequilibrio del

sentimiento. ‘esto sucede’cuando. con la razén. llevamos a extremos

3% C. Fabro. op.cit., p. 102. TESIS CON s
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nuestras pasiones. Recordemos que al tener facultades nos creamos una
segunda naturaleza que se estructura en hdbitos; esos hdbitos pueden ser
ordenados al fin o desordenados a éste, los habitos ordenados son las
virtudes y los desordenados son los vicios. Cuando las pasiones se acercan
a los extremos y son instrumentalizadas lejos del fin, se convierten en
vicios. vicios por excesos o carencias. La regla de oro para ordenar
nuestras pasiones hacia la virtud, es la regla del justo medio. En el caso
de las pasiones, la virtud se encuentra en la satisfaccion de la necesidad de
la facultad en su equilibrio al que llamamos el justo medio: “*La razén
ejerce su influjo sobre las pasiones sujetdndolas a su norma que impone
para mantener el <<justo medio>> (TtOo HECOV, MECOTNG) entre los
extremos. uno por exceso y el otro por defecto. y este medium rationis es
el que permite definir la virtud moral.”*® Un ejemplo muy sencillo es el
apetito de la nutricién: el exceso es la gula que causa la gordura, un vicio,
y el defecto es la anorexia, que causa la desnutricién y anemia, otro vicio;
el justo medio es comer lo que nutre y satisface el apetito, “ni tanto que

queme al santo ¥y tan poco que no lo alumbre™.

* Ibid.. p. 106.
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CAP lTULQ n

LAS FACULTADES sUPCRIORES DEL HOMBRE

Es momento de analizar lo que son los Fenémenos Psiquicos Superiores.
Son los que pertenecen al hombre y no compartimos con el resto de los

seres vivos. Son la Facultades que son propias de la racionalidad.

1.- EL CONOCIMIENTO INTELECTUAL

Ya habiamos explicado la naturaleza inmaterial de la existencia intelectual,
ahora nos corresponde estudiar c6mo opera el conocimiento intelectual.
En adelante identificaremos al conocimiento intelectual como pensamiento
o saber, dejando clara la distinciéon con conocer; el saber o pensar es
exclusivo de lo espiritual, el conocer también es de lo animal:
“Originalidad del pensamiento: es la actividad propia del hombre
mediante la que ha construido. a lo largo de la historia, el progreso de las
ciencias, de las arte y de la técnica y ha elaborado los sistemas filoséficos,

politicos y religiosos que forman el entramado de la civilizacién humana.
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Es gracias al pensamiento como la vida del hombre se distingue de la de

los animales; ...""!

Primero - hhbriar q;.le 'demosti‘a:; la"existéncia de la inteligencia.
Nadie duda de la sensibilidad. pero si del pensamlemo. Siguiendo la linea
arlstotehca que sostiene que a mayor inmaterialidad existe un mayor
grado "de poder cognoscitivo. creo que una de las dos pruebas de la
existencia del intelecto es la conciencia concomitante antes mencionada, y
la otra fue arriba explicada como la capacidad de prediccién de la ciencia.
En el primer caso. la reflexividad es la demostracién de la inmaterialidad
del pensamiento. Por ldogica, la capacidad de flexion literal de un ente
sobre si mismo obliga a postular que sélo es posible en lo inmaterial.. Si
pensamos en la materia como tal, no podemos imaginar que la materia se
separe de si misma para entrar en si, siendo la identidad de su propio ser

material. No es congruente pensar en una materia que estando llmltada a-

su cantidad se duplique para trascenderse € inmediatamente se compenetre .

en una accién inmanente en su propia materia, volv1endose a dupllcar,

c1m1ento. Sn el

conocimiento fuera puramente material, lo loglco eria que Ia reﬂex16n

la conciencia es reflexiva por exigencia, por loitanto ' es mmatenal.

Podemos conocer un objeto sensible, también pode os con cer que

conocemos ese objeto sensible, pero mas aun podemos conocer = que

' C. Fabro. Introduccién al Problema del Hombre, Rialp, Madrid, Espaiia, 1982, p 74.
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conocemos. un conocer ausente de un fantasma: “Se afirma que ya con la
simble autointrospeccion se puede constatar la existencia de una forma de
<<pensamiento sin imagenes>> (vorsrellungsolses Denken).”? Esto sélo
es posible en la reflexién. Esto es el pensamiento, el conocer reflexivo de

lo intelectual.

La segunda demostracion, ya fue expllcada arriba en contra del
empirismo de Hume. Por ultimo, otra radical prueba de la mtelectualxdad
es la capacidad del progreso creativo observado -en:la ‘historia del
pensamiento. La habilidad de otorgar orden a las cosas va mas alla de un
simple mecanicismo. Cuando el hombre disefia nuevos. 6érdenes no
existentes en la naturaleza, se supera el asociacionismo de'H‘ume, donde el
orden siempre esta sujeto a la existencia de la materialidad entitiva y sus
leyes fisicas: “Esta finalmente, el llamado <<pensam1ento creatxvo>> o
productivo (shoepferisches, produktzves "Denken), que supera o rompe los
moldes de una situacion histérica -y cultural concreta porque‘descubre

nuevos aspectos de lo real y procedxrmentos tecmcos ongmales o elabora

nuevas hipdtesis cientificas, nuevas estructu.ra en la socxedad yt_en la
23

economia, nuevas mtuxcxones en el arte “ElL: crear no. ‘en:su. forma

absoluta, sino en la lnvencmn nuevos senndos log:cos, ‘a: veces
antinaturales, nos demuestra inmaterialidad. Carlos Llano

Cifuentes sefiala esta supenondad esplntua.l como las razones que hacen
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miserable a una lagaru_ja.

2 Ibid., p 77.

* Ibid., p. 75.

4 Cfr. Carlos Llano Cifuentes, Los Fantasmas de la Sociedad Contemporanea, ed. Trillas,
D.F., 1995, p.55.
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Se debe ser cuidadoso al utilizar conceptos metafisicos para no
provocar que se descarten las pruebas de la existencia del conocimiento
intelectual. ' Cuando Hume impone su critica al concepto de causalidad,
tiene ' en mente la relacion de las experiencias sensibles v la posible
construcciéon de estos conceptos en un: conglomerado y seleccionamiento
de datos sensibles, generando un concepto ecléctico asociado: “La forma
mads extrema del empirismo fue, sin embargo, el behaviorismo, que afirma
que el pensamiento se reduce a un proceso verbal concebido, como
cualquier otra forma de conducta de nuestro cuerpo, con vista a un
resultado prictico que se llama <<significado>>."" La capacidad del
tercer grado de abstraccién, el metafisico, implica de antemano la
aceptacion del intelecto, por lo que no es una prueba contundente de su
existencia. seria un circulo vicioso tautolégico. Se podria argumentar que
los conceptos metafisicos son pensados con un fantasma creado por la
asociacién de imiagenes. A la manera de Kant, debemos encontrar juicios
sintéticos a prioris para demostrar cientificamente la existencia - del
intelecto. Las reflexiones arriba mencionadas acerca de la capacidad de
prediccion, la de reflexién y la de creatividad, aunadas a la reflexidn de la
inmaterialidad de la forma explicada en lo intelectual, nos dan el silogismo

final de la demostracién de la existencia del conocimiento intélécual.

En la reflexién contemporanea que se hace acerca de la relacion
entre el pensamiento y la imagen, la teoria de la gestalt empieza a destacar
la estructuracion de la imagen desde el pensamiento y no como un simple

modelo mecanico de la realidad exterior, lo pone como un modelo

3 C. Fabro, op.cit., p.77.
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estructurado que vincula al pensamiento con la realidad experiencial.
Cornelio Fabro sostiene que la imagen es producto del pensamiento. Creo
necesario distingl.iir' entre la imagen del fantasma sensible que si es un
modelo mecanico, 'y la imagen estructurada producto de una actividad
racional. 'Si no existiera el modelo mecdanico no seria posible que los
animales tuvieran imagenes, y si las tienen, pero en la actividad
psicounificadora del yo racional surge en la imaginacién un fantasma
estructurado que no es 100% intencional con el objeto exterior. Quizas
ésta seria una soluciodn para superar el a a priorismo kantiano que lleva sin
remedio a la fenomenologia y nos imposibilita alcanzar la verdad al modo
aristotélico. Los a prioris de la sensibilidad no son en realidad estructuras
del sujeto que organizan la informacién del noimeno y permite tan sélo
conocer el fendmeno. Los a prioris de la sensibilidad actiian con las
categorias intelectuales por lo que la imagen no es puramente el modelo
mecanico sino el modelo estructurado en la intelectualidad, pero esto no

implicaria la imposibilidad de gestar el modelo mecamco con “una

adecuacion real al singular. De esta forma la dlmensmn espacxo emporal

puede ser objetiva al objeto sensxble conocxdo y el fenémeno se crea en lo

categorial; esto nos abre las puertas a un conocxmxento del smgular

verdadero. Es en este p se\encuentra . la respuesta tomlsta a la

pero no lo es, y si h y.un entendlmlento ageme, por lo que lo categorial ya

puede ser acnvo pero espacxo y tiempo no lo son: “Por esto Santo Tomas

no admitié el <<sentido agente>>, hipotetizado por algunos averroistas, y
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garantizd de esa manera la existencia de un contacto directo entre el
conocimiento humano y la realidad externa (S. Th., 1, q. 79, a.3, ad l).”b
Mas adelante entablaremos una discusion acerca del valor del

conocimiento del singular.
a) El objeto de la inteligencia:

El objeto comun a toda inteligencia es el Ser. Esta afirmacién es un
derivado de la misma naturaleza metafisica de la forma del ser. Todo ser
es por nafuraleza cognoscible. Esto significa que todo ser para ser posee
una forma, y al ser una forma es susceptible de ser captado dentro del
conocimiento. El ser, por lo tanto, es por si solo verdadero. Este es uno de
los trascendentales del ser para Aristételes._ Al ser sxempre la forma

inmaterial, el ser es en si mismo una forma que esta en potencxa de ser
la’ reﬂexlon sobre el

intelegida con verdad. En este punto
conocimiento de la nada. Cémo es posxble que hablemos de la nada si no

tiene ser y, por lo tanto, no es 1ntellg1bl bjeto 'comﬁn ‘de la

inteligencia. Esto es muy facil, el conocnmxento racxonal de la nada es un :

conocimiento de un ser, el ser negado en 51 mlsmo. El conoc1m1ento de la
nada es la negacidn del ser desde el punto racxonal y como es derecho
propio de la inteligencia conocer todo lo que es, la negacxon del ser .
también puede ser conocida. Mas aun, en un conocimiento 1ntu1u\(0, la
nada en si misma tampoco puede ser conocida, porque no tiene ser, sélo se

le comprende desde el ser.

© Ibid.. p. 96.




Antes de explicar cual es el objeto propio de la inteligencia. es
necesario explicar dos elementos claves para la mejor comprension de
ésta: el subconsciente y la negacion. Una vision intelectual de estos dos
conceptos nos permitirda comprender mejor por qué podemos conocer la
nada. La psicologia postfreudiana ha enmarcado al subconsciente como
las ideas reprimidas que se convierten en motivos internos no aceptados en
la conciencia. Freud no habla propiamente del subconsciente en su libo
“Estudios Sobre la Histeria™; sin embargo, su idea del inconsciente y la
represion de las ideas, con la fuerza irracional del sexo y el deseo de la
muerte, dio origen a la teoria del subconsciente. La mtencxon del padre

del psicoanailisis era encontrar una psicologia cxentxfica Y. materxahsta el

mismo Freud explicé su objetivo que era: “<<brmdar una p51colog1a, que

serd una ciencia materialista; es decir, a representar los

como estados cuantitativamente determmados, de paruculas matenales

especificables>>""

En el fondo, Freud comprendia qué hay una ﬁxema"que se

convierte en un impulso de lo psiquico en el hombre Su afan materlahsta

no le permitié comprender que la fuerza no era un mstmto snco, ni el

inconsciente era un cumulo de ideas a.lmacenadas' : Sx las 1deas pertenecen

n xnt ectuales, esta

a lo sensible, existe la memona sensible; si las 1deas

el intelecto paciente, en éste es en el que se debe empm.ar a comprender el
subconsciente. Retomando la teoria del desa.rrollo de las facultades en

habitos, y la divisién del intelecto en agente y pacxente por Anstoteles es

7 Cfr. Thomas Leahey, Historia de la Psiologia, ed. Debate, 1993, Madrid Espaia, p. 320.
® Cfr. De Anima III, 1. No estamos hablando aqui del intelecto agente como el intelecto
que hace inteligible todas las cosas, el divino, sino a la fase activa de nuestro
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posible darle un lugar correcto a lo no consciente. El subconsciente es el
habito adquirido por la facultad de la inteligencia, el intelecto paciente es
la memoria intelectual que guarda las ideas pensadas, pero el
subconsciente es esa fuerza. ese principio de operaciéon —habito- adquirido
del quehacer del intelecto agente que se traduce en un grado de
perfeccionamiento del intelecto. El campo de accién del subconsciente no
puede ser la fuerza instintiva. debe ser la fuerza producto de una actividad
razonada adqui}ida como una forma de ser facultativa, presente en la vida
cotidiana, en el obrar de lo racional en el hombre. Es gracias a que las
facultades 'son principio de operacién, y que los habitos son las
disposiciones adquiﬁdas como segunda naturaleza, modificando el ser del
que opera, mas no la esencia de la facultad. El subconsciente. es ‘esa
segunda naturaleza de la inteligencia: “AMens, antequdrh a phantastﬁatibus
abstrahat, sui notitiam habirualem habet, qua possit percipere se esse (De
Veritate, 10, 8).”° Toda nuestra experiencia racional se transforma en
habito intelectual, se va creando una estructura intelectual que determina la
futura disposicion de la facultad en la forma determinada en que vive el
presente y el futuro que se esta por asimilar. Por lo que la respuesta de un
intelecto con ciertos habitos esta determinada por ellos como una fuerza,
que aunada a las pasiones, impulsa el modo y la fuerza con el que

enfrentamos nuestro vivir. En algo si tenia razén Freud, la reflexién de

entendimiento. “Todo paso de la potencia al acto exige un principio en acto
que pueda mover al acto el principio que esta en potencia. En el alma se
necesitan, por tanto, dos principio intelectivos: uno activo (el
entendimiento agente) es decir, el principio que produce el intelegible a
partir del sensible; otro pasivo ( el entendimiento posible) capaz de recibir
el inteligible abstracto (De An., III, 1,430 a 10 ss.).
® R. Vernaux, Filosfia del Hombre, Herder. Espaiia, Barcelona. 1971, p. 107.
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este habito —fuerza- y de los sentimientos que lo acompaiian, puede hacer
pasar de la subconciencia a la conciencia algo, y ya en la conciencia se
puede volver a estructurar. Con esta explicacion es posible entender mejor

e

que puedé ser llamado el sexto sentido o el factor “Psi” mencionado
anteriormente. El presentimiento como tal no existe, es absurdo, lo que si
puede existir es que al hacerse presente cierta informacién que se vincule
con el habito subconsciente, despierte una relaciéon entre pasado -y
presente, que impulse una conclusién sobre el futuro, y en la. unidad
substancial del alma y sus facultades esta conclusion despierté un apetito
sensible que todavia no ha pasado a la conciencia en la re’vﬂjexiéh. Pero la
adivinaciéon vy el presentimiento no existe, lo que hay es una precbngnicién
de lo subconsciente e inconsciente hacia: la conciencia.-La gestalt.y su

concepto de totalidad apoyarian esta vision. -

Dentro de esta postura es el momento.de hablar de la cogitativa.
Como dijimos arriba, la interaccién entre lo sensorial y lo intelectivo existe
la facultad de aprender como bueno o malo lo conocido. “Santo Tomas

atribuye a la cogitativa las siguientes operaciones:

1. captar en <<concreto>> ¢l significado de las cosas;

2. preparar los <<fantasmas>> para la abstraccion intelectual;

3. perfilar de manera concreta la clasificaciones fundamentales
de las cosas (categorias);

4. posibilitar la aplicacién de la mayor de un silogismo
prudencial a la situacién concreta;

5. conocer en el primer contacto las sustancias singulares y su

TESIS CON 85
| FALLA DE ORIGEN

existencia...




“La cogitativa es la- facultad que equilibra el conocimiento con las

necesndades sensxbles e mtelectuales de lo bueno y lo ma]o para la

e‘ustencxa en su conocxmxento concreto de lo singular. 10

Dentro de esta oncepcxon del habito intelectual Ves"})'osible
comprender la operacxon “mental - de la negacién y el principio” de: no

contradiccioén, motores de la dialéctica racional del pensar humano., ‘Siel

intelecto es una tibula rasa y no posee nada mas que el ser 1ntelecto,,¢omo
afirmaba Spinoza. este ser intelecto funge como el principid ‘de ‘la
subconciencia del yo. en el acto primigenio de un conockimie,ritv"o i se
encuentra siempre el subconsciente del yo donde la otredad es él’ _hé’cfib de

separar lo que yo soy de lo que conozco. En este acto esta 'éompréhdida la

negacion, la separacion del yo de lo conocido brlnda la oportumdad del
progreso en el conocimiento. Hegel tenia razon al? poner ‘a a negacxon
como el motor de la dialéctica. El A es mds no A que A misma 1mphca
que dentro del conocimiento la afirmacién del yo y la negaciéon como
diferenciacién de los contenido con el sujeto y entre ellos, es lo que bnnda"
la oportunidad de emplear la comparacién entre las ideas, esta
comparacién es la que brinda la oportunidad de analogar lo conocido y
esto a su vez trae el progreso. EI espiritu absoluto de Hegel es un yo que
unifica los contrarios, y la negacion es el motor para alcanzar el progreso
en todos los contenidos.!! No acepto la Fenomenologia del Espiritu éomo
la realidad, pero si afirmo que ese operar intelectual es el que ‘cada’

intelecto real cumple como principio de su pensar.

' C. Fabro, op. cit.. p. 92.
'! Cfr. Hischberger. Historia de la Filosofia, Tomo II, p. 259.
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Esta es la idea genial que pone a Aristételes como el mas grande de
los filésofos: para €l el pensamiento es andlogo. Superd el realismo de
Platdn gracias a esto. Sus binomios cooprincipios del ente: sustancia-
accidente, potencia-acto, esencia-existencia y materia-forma  permiten
superar los absolutismo de Parménides v Heréaclito, y abren la puerta a un
conocimiento progresivo y mas cientifico de la realidad. El principio de
no contradiccidén es el primer principio del pensar porque ese negar que
una cosa sea lo mismo y lo contradictorio en el mismo tiempo y bajo las
mismas circunstancias, es la esencia misma del pensar racional como se

explico arriba.

Una vez entendido qué papel tiene el subconsciente y la negacidon
en nuestro éonocimiénto, se puede determinar el objeto propio de nuestro
pensamiento.’ El objeto propxo de la inteligencia humana es la esencia de
los entes corpbreos.; Esto no 1mplxca que siempre se conozca esta esencia.
De hecho: se:.: lc; prefiere .. llamar : <<guidditas>>al = objeto propio del
conocimiehto'humémo, yé Cjue nuestra inteligencia actiia generalmente con
la materialidad de nuestro cuerpo, por lo que nuestro conocimiento esta
ligado a la experiencia sensible y a las imagenes que producimos: “nihil
est in intelectu quod non prius fuerit in sensu”. De esta forma la esencia
muchas veces se nos escapa. pero esto no implica que ese no sea el objeto
al que debe tender como fin el intelecto del hombre. Arriba
mencionabamos la oportunidad de pensar sin imagenes, y sefialdAbamos que
existen imdgenes que son producto del pensamiento y no la representaciéon

mecanica del objeto. Esto es posible a la capacidad de abstraccién que
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tiecne la inteligencia. . Esta  capacidad . de abstracciéon nos. brinda la

oportunidad de alcanzar la esencia de las cosas.

~La abstraccmn propxamente dxcha con51ste en’ consnderar en el

objeto sensnble panlcular su- naturaleza o"su ~esenc1a aparte de los

peracxon ‘caracteristica de la

caracteres que lo individualizan. Es- una’’
inteligencia ("S. Th. 1. 85.. 1)"."> La abstraccnon puede ser de dos tipos:
la' abstraccion total v la formal. La abstraccnon total es el abstraer un
género partiendo de los seres inferiores. espemes o individuos. de tal forma
que todavia queda algo real del objeto conocido.: La abstraccién formal es
obtener el modo de ser partiendo de los individuos en los que existe, o

puede ser el modo de ser de un solo individuo.

Corenelio Fabro e\phca los pasos de la abstraccnon en su estudio

de Santo Tomas:

“El proceso completo de la abstraccion se realiza en tres etapas:

1. la elaboracién de los <<fantasmas>>. o representacxones
sensoriales por parte de los sentidos externos e mtemos, en
particular de la cogitativa y de la memoria. (C: Gent.; I1,60)-

2. la produccidn, por obra del entendimiento agéntré.g de la.
forma inteligible (especie impresa) sacada de'las fo'rmask
sensibles de los fantasmas y que pone en acto el

entendimiento posible;

'* Cfr. R. Vernaux. op. cit.. p. 126.
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3. La asimilacion por parte de. este ultimo de la esencia

abstracta contenida en la especie inteligible y la produccién

en un segundo momento de un término;,inrhaneme de la .

inteleccién. que es el verbum o palabra interior: species o
intentio intellecta (C. Gent., 1. 53; 1V, 11).7'3

Entendiendo estos dos modos de abstraccion podemos ejercer tres
grados de ésta: la abstraccion fisica. la matematica y la metafisica. En la
abstraccion fisica se eliminan las caracteristicas individuales y totalmente
singulares, y se abstraen las cualidades sensibles de las cosas, creando
conceptos genéricos de estas cualidades. En la abstraccion matematica se
eliminan todas las caracteristicas individuales y también las cualidades
sensibles, el pensamiento se queda exclusivamente con la cantidad como
cualidad del objeto. La abstraccién metafisica se considera al ser en
cuanto ser, se elimina por completo toda la materialidad, y se piensa las
cualidades propias de la forma: la sustancia, accidentes, forma, potencia,

acto, etc.

Nos queda por hablar del objeto indirecto de la inteligencia
humana. La inteligencia del hombre también puede conocerse a ella
misma, a los singulares y las cosas inmateriales: “Ademas de la quidditas
abstracta de las cosas materiales, la inteligencia humana puede alcanzar
otros objetos por caminos indirectos: ella misma y las cosas singulares

g . . o a4
por reflexion, ¥ las cosas inmateriales por analogia.”!

'* C. Fabro, op. cit., p. 90.

4 R. Vernaux, op. cit., p. 105. TESIS CON
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intelectual. . 'Si ei oi:uelo proplo directo de:1

abstracta, . la mtehgencxa no puede se

mdxrecto por reﬂe‘uon.

Es el momento de hacer la dife'renc'ié, éntre los ‘tres ‘grado de
pensamiento que sostiene Spinoza: el empirico; el conceptual y el
intuitivo. EIl conocimiento empirico es el conocimiento de las cosas reales
materiales. Se puede conocer a través de la abstraccion fisica y el puro
conocimiento sensible de algo. Es un conocimiento que siempre va ligado

a las cualidades individuales. las sensibles del singular material. - EIl

conocimiento conceptual es el que corresponde propiamente a la quidditas -

abstracta. es el conocimiento de las ideas de una simple aprensién.

relacionada en juicios y raciocinios. Es el conocimiento argumentativo:

racional. Es el conocimiento dialéctico de la ciencia racional, que . se

elabora a través del lenguaje —conceptos- y los contenidos racionales que °

existen dentro de estos conceptos y sus relaciones con otros. - En:este

conocimiento se utilizan los tras grados de abstraccién, y pretende alcanzar -

esencias verdaderas, que a veces alcanza. Por ultimo, esta el conocimiento
intuitivo (holistico), conocimiento que. no depende de la materialidad
corpérea de lo racional humano. Es un conocimiento puramente
intelectual, Es un conocimiento atemporal. Es atemporal no por ser
eterno. sino porque al no ser racional no es dialéctico. procesual, es

inmediato. Es el conocimiento que siempre versa sobre esencias y la
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verdad. La inteligencia puede tener. pensamientos abstractos o _intuitivos.

pero nunca empirico por su falta de materialidad. " TESIS CON
FALLA DE ORIGEN

En el conocimiento empirico de Hume responde con exactitud

como las impresiones y las ideas (relacién mecanica de impresiones) se
vinculan para dar origen a todo un bagaje de objetos y hechos que estan
sujetos a su interrelacion espacio-temporal en lo sensible. El hombre
acumula mucha experiencia en su vida personal y social en este campo. Es
un conocimiento que esta sujeto a la objetividad de lo sentido. pero a la
subjetividad de la doxa de lo vivido. El conocimiento conceptual también
esta sujeto a la opinion. pero puede alcanzar el grado de episteme con la

ciencia. Mas adelante daré mi postura acerca de la ciencia.

Con lo que respecta al conocimiento intuitivo -intelectual
(holistico). hay que hacer algunas aclaraciones y poner algunos ejemplos.
Las intuiciones son lo que propiamente es el intelegir puro, sin
materialidad corpérea. Podriamos decir que es el conocimiento que opera
en los seres espirituales sin cuerpo. El conocimiento divino es de
intuiciones. Si existen los Angeles, su conocimiento debe ser también
intuitivo. La pregunta es: ¢si es posible que el hombre, siendo racional, es
capaz de tener intuiciones? Si las facultades son del alma, lo corpdreo es
de ésta, mas no quiere decir que el cuerpo es un requisito necesario para la.
existencia de el espiritu. = Habra que “demostrar - adelante cual es la
posibilidad de la trascendencia espiritual. y.por que sélo el hombre
trasciende. Pero al no ser conditio sine qua non el cuerpo del alma, queda
abierta la posibilidad de que el alma opere sin el cuerpo, siempre y cuando

sea un alma que tenga facultades espirituales. De esta forma no existe una
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limitacién logica a que el intelecto sea capaz de operar puramente, sin el
cerebro.” Es mas claro todavia, si el intelecto abstrae la esencia de las
cosas. €s porque en cierto momento opera sin corporeidad. si esto es asi, al
intelecto le correép'onde actuar, por derecho propio, sin materia. Esto no
quiere decir que lo mas comun sea que todos los hombres vivan de sus
intuiciones dejando de largo los conceptos ¥ lo racional. Lo natural es que
las facultades se vayan perfeccionando de lo mas sencillo ¥ basico, hacia
lo mas complejo y superior. El conocimiento sensible es mas sencillo que
¢l intelectual. por lo que en el desarrollo de un intelecto humano en lo
empirico sera el inicio de su perfeccionamiento. posteriormente sera capaz
del conocimiento conceptual de opinidon y luego el cientifico: cuando esté
lo suficientemente perfeccionado para alcanzar el grado mas alto de
conocer. podra tener intuiciones. Las intuiciones son la aprension

inmediata no de un proceso abstractivo. sino de un entendimiento

puramente abstracto: “En un sentido menos riguroso se puede: llamar-

<<intuicion>> también la aprensnon inmediata de las primeras nociones y

s
de los primeros principios.” '3

Fabro pone a la intuicién de los: pnmeros' rincipios’ o:nociones

como intuiciones, aunque dice que se les llama in ux

los sentidos externos son llamadas a51 por an ogx

sentidos captan en el instante su objeto conocxdo con tota rectltud _si‘no
pero : ahora

hay defecto fisiolégico, por eso se: les llama~ ntuxcnone L

imaginemos la aprensién inmediata’ mtelectua] de su ob_]eto, sin no’ hay

'* C. Fabro, op. cit., p. 96.




juicio no hay error, y es al ser puramente intelectual, es formal; . Fabro le
llama - induccidn sui generis: “La abstraccién’ que: lleva a-las primeras
nociones y a los primeros juicios, dado que no puede suponer la presencia
en el alma de conocimientos previos. se desarrolla ba_)o la forma de una
<<induccién>>, que no es. sin embargo,-la induccion cientifica sino un
proceso sui generis.”'® Le llama mduccxon especnal porque sngue pensando

en la abstraccion racional.

La posibilidad de alcanzar una de estas mtuxcxones es poder anular

la materialidad de la racionalidad. ~Se puede:llegar: a’est kdesde un
ejercicio personal que implique suficiente templanza para abandonar lo
dialéctico material. o la posibilidad de que un intélecto~agqﬁte —Dios-
inmute directamente el conocimiento sobre nuestro intelecto: ~..la
abstraccién lleva consigo la liberacidon de las condiciones e inclinaciones
de la sensibilidad y puede tener diversas formas, que van desde las formas
adquiridas mediante el ejercicio de la virtud de la templanza y mediante el
desasimiento ascético a las que son producidas por un ser superior y que se

Ilaman <<enajenaciones>> o <<éxtasis>>, Lo

Ya se hablo arriba de el ejemplo de la intuicién de los primeros
principios. Es cierto que el estudio y anilisis del Principio de No
Cantrdiccién puede ser racional, pero su afirmacién como primerr pfincipio
no puede ser demostrada, s6lo mostrada, por ser puramente intelectual. por
lo tanto tiene esos principio de inmutabilidad y verdad evidentes. El

principio de no contradicciéon depende de la intuicién del yo que bien

" Ibid.. p. 96.

' Ibid., p. 96. TESIS CON 93
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estudié y comprendié Descartes. Las ideas innatas de Descartes no son
contendidos concretos . siempre presentes en -la mente, son lo
inmediatamente aprendido, ¥y que mediante la consideracién de la razén
pueden ser comprendidas: “Al explicar Descartes que en los contenidos de
nuestra mente hay algo que no puede proceder de los objetos externos, del
mundo de lo puramente factico, sino que estid en la mente como algo
necesario. muestra bien a las claras lo que para él representan las ideas

innatas. a saber. las verdades eternas, necesarias. ontoldgicas.”'®

Otro ejemplo de intuicidon puede . ser la intemporalidad de Dios en
su creacion. Cuando discute uno la existencia fatalista del destino, la
logica nos obliga a pensar en que la creacidon contiene tiempo. y Dios esta
al inicio de esos tiempos, entonces como es posible que conozca todas las
acciones hechas con libertad en los hombres dentro del tiempo antes de ser
llevadas a cabo. Si ya lo sabe Dios, entonces es necesario. entonces,héy
un destino escrito. Nuestra razén siempre esta obligada a pensar coh
tiempos, es procesual. El entender la accidon divina en un eterno instanie
que no tiene antes ni después, es limitado para nuestra razén: sin embargo,
lo comprendemos. No se trata de aceptar algo, se trata de comprenderlo
como una verdad necesaria desde la inteligencia. Al ser opuesta la verdad
a la temporalidad racional, s6lo queda comprender el actuar intelectual sin
la razén. Quizds éste haya sido el error de San Anselmo, que la identidad
entre esencia y pensamiento divino no implica en el campo argumentativo
—racional- que el pensar incluya el existir. San Anselmo sostiene que si

pensamos en Dios existe, porque rebaja la intuicién que se puede tener de

'* Hischberger. op. cit., Tomo 1, pag 38.
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una parte de la forma de ser de Dios a ser derecho propio del intelecto que
lo esta pensando. Sin embargo, esto no implica que no podamos tener
intuiciones de Dios, mas nunca entenderemos en su totalidad su esencia,
va que en €l esencia y existencia son lo mismo. por lo que al conocer su
esencia seriamos su existencia. Es la dnica esencia que jamas
conoceremos por completo. En todos los demas casos. al no ser lo mismo
esencia que existencia. cabe la posibilidad de que los aprendamos. Si
afirmamos que las intuiciones siempre son verdaderas y, lo verdadero
siempre es real, el argumento ontoldgico de San Anselmo serd correcto y
verdadero siempre y cuando ese conocimiento de Dios sea intuitivo. Pero

¢n el campo conceptual racional no tendra validez demostrativa.

Nos falta hablar del conocimiento de los singulares y de los entes

metafisicos. . : . G TR,

Comencemos con el singular. - Nuestro’ intelecto .no conoce el
singular de una forma directa, nuestro intelecto conoce lo universal.. por
lo que sélo puede conocer el singular desde la feﬂexién."-’ El verdadero
problema del conocimiento del singular es que el singular es la sustancia
primera, no la sustancia universal, sino la sustancia existente,’® ese ser real
sustancial a si mismo, por lo que el conocimiento conoce las esencias, las
tormas. Esto no implica que se asimile la sustancia, ya que implicaria que
al momento de aprender la sustancia se seria ese ser en cuestion. Al
conocer al caballo. no somos el caballo. Como es posible solucionar este

gran problema. No hay que olvidar que la Filosofia pretender ser el estudio

_'j Cfr. S. Th.. I, ss. i.
Met. VII. 1. 1028b. TESIS CON 95
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de la realidad, no podria conocerla sino pudiera conocer la’ sustancia
primera, éste es el objeto central de la filosofia, la realidad: “El problema
de la sustancia primera es el problema metaf'sico,' el r"ﬁddo de very el
modo de acceder al ente singular no'es un’ asunto mas de la’ flosof'a smo
¢l central. Esta es la razén por la que el asunto de la sustanc:la se encuentre
aun abierto; prueba de ello es que en Wlttgenstgm,‘ dentro de un “espacio
logico™ del todo diverso, reaparecé de' nuéy’o* como ‘algo medular e

-2}

insoslayable.

Pero sin la intencionalidad al objeto. la unica posible teoria del
conocimiento correcta seria el a priorismo kantiano y sus fendmenos. ¢, Por

qué? Porque si no se puede conocer el-singular, nuestro conocimiento

queda reducido a la abstraccién de las' formas universales de las species .
impresas, y éstas no tendrian el fundamento de la realidad. concreta, tan -

so6lo seria una creacién del intelecto humano. Si esto es asi, lo mas loglco,

es aceptar que estas formas se estructuran desde los prmc1pxos proplos del
intelecto y desde los de la reahdad vCuando Kant en: su “Crmca de la

Razén Pura™, niega la p051b111dad eniilat dlalecnca trascendental del

es el resultado de no aceptar el

conocimiento de los entes metaf’sxco'

conocimiento cientifico de lo snngular porque si el conocimiento depende
de los sentidos, y espacio y tiempo -son la intuiciones a priori de la
sensibilidad, lo que limita al conocimiento verdadero a poseer siempre
materia y forma, dejando de lado la posibilidad. que la intencionalidad
objetiva al singular brinda para poder abstraér Yy conocer - formas

metafisicas; s6lo si podemos conocer el singular, espacio y tiempo son del

*! Carlos Llano Cifuentes, El conocimiento del Singular, Ed. Cruz, Mexlco. D.F. pp. 31-

v
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objeto y no del sujeto, y al ser del objeto se pueden abstraer para conocer

sin subjetividad la realidad metafisica.

Carlos Llano clasifica en dos la posnbllldad d 3 desvnar el campo

correcto del estudlo del conocimiento de la sustancm p mera La pnmera

desvnacnon se 1a atribuye a Arxstoteles. Confrfna que este en Iugar de
profundmar en la snmpllcxdad producto de la md1v1duahdad del ente. se
remite " a definir al concreto singular desde la especne. " De esta forma lo
trabaja por una linea indirecta. la relacién del lndlvxduo con la espec1e""
Al lHegar a este punto. Aristételes se refracta de nuevo . al terreno ‘de los
predicados. No pudiendo mantenerse en la impénetrabilidad; del individuo
o en la materia amorfa, desvia el problema hacia”otror térferid ifnéskbse'gtirO'

el de la forma especifica. que es’a fin de cuentas, un pred:cad /mas del

sujeto, aunque le corresponda Kaeow 0. po

La otra desvxacnon se la ’ad_]u 1c
que el conoc1m1emo del mdxvxdual es ¢
conocemos:son formas ( no Ia- esenc:a de Anstoteles) que se’ estructuran
en las proposiciones complejas-de la predlcaClon; Pero cuando la forma
que da origen a un nombre, se quiere conocer separada de la proposicién
compleja, el ' nombre ya no significa nada. Wittgenstein se ve-obligado a
referir el conocimiento del singular a una relacién de nombres dentro de la
proposicién, en el que se puede referir al individuo en la predicacién de lo
concreto de la forma, mas no es su realidad: “Una desviacién similar,

aunque en otro terreno, podemos observar en Wittgenstein. Pese a su

32 1bid., p. 45. TESIS CON 97
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radical simplicidad, . la sustancia es también forma y contenido
(Wittgenstein, L.: 7racratus... n. 2.025). El objeto deberia ser algo
individual y concreto. Pero al ser s6lo nombrable y no descriptible
(Wittgentein, L.: Tractatus... n. 3.221). el problema de su congnoscibilidad
no es afrontado directamente, sino que se desvia por el camino de la
forma.”*3

Es claro que llegamos a la pregunta clave: ;No se puede conocer la
sustancia primera, o existe en ella algo que nos permita acceder a ésta?
~Para que esta desviacidn fuera necesaria. habria de tenerse la seguridad de
que el individuo. el simple. la sustancia o el objeto no pueden conocerse
directamente, sino a través de la forma como algo especificante —
Aristoteles- o a través de la forma como conjunto unitario de posibilidades
—Wittgenstein-, obtendriamos resultados diferentes: o bien encontrar que la
sustancia es innecesaria o bien encontrar a la sustancia en condiciones
tales que quepa afrontar su conocimiento de otra manera.”*' Si el puro
conocer la specie impressa o la esencia de algo, seria ya conocef—él

individuo, esto significaria que, en todos los entes, esencia y exxstencxa son

lo mismo. Esto sélo es posible en Dios. Si conocer la forma umversal me

aleja del objeto concreto, entonces como es posible poseer algo de, e dad

Si la verdad es intelectual, y el conocimiento .del: concreto sensnble,

depende del fantasma, que no es intelectual, sino de la 1magma ‘10
puedo conocerlo por la via de la especificacion o pl‘OpOSlClOﬂ comple_]a
(predicacién), parece ser que el ser humano nunca alcanzara la adecuaclon :

del intelecto con la realidad. Algunas posturas sostienen que el mtelecto

** Ibid.. p. 46.
* Ibid.. p. 47.
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esta destinado a conocer el individuo de lo metafisico por derecho propio.
Esto no es asi. Como seiialé arriba, conocer €l singular de forma directa
implicaria que esencia y existencia son lo mismo. entonces al conocer
directamente la esencia de lo metafisico tendriamos su existencia. por lo
tanto seriamos lo que conocemos. Absurdo. La respuesta se encuentra en
la "esenycia misma del conocimiento intelectual. que por cierto, ya

explicamos.

Empecemos con una cuestion. Si la respuesta esta en la esencia
misma del conocimiento intelectual, pensemos en el conocimiento divino.

Si es Dios. lo conoce todo. Por lo tanto, es necesario que DIOS conozca

todas las esencia individuales: "Dlos conoce no sélo la esenc umversal

de la especie. sino también la esencia singular de cada individuo Pero
en Dios son lo mismo esencia que existencia.
Por lo tanto. lo que opera es lo mismo qu es Y piensa a

cada individuo. por lo tanto, Dios seria cada. mdxwduo. Entonces tendria

razén Spinoza en su. panteismo radical: : Dios: e

observacidon seria que Dios no. ;conoce,, directamente

individuo. tan sélo lo conoce predxcauvamente ‘o pr PO; nalmente.
Pero él lo cres.>® Entonces, (,como es p051ble que ons rcalmente conozca

al individuo sin ser éste?

N

5

De Veritate, q.2. a. 7.c; apud. Carlos Llano Cifuentes. El conocimiento del Singular,
ag S1.

¢ Dios no es la universalis forma. pero si es la universalis causa. por lo que para ser
causa del singular lo debe conocer. pero en su ser no hay materia. por lo que no puede

conocer o poseer la sustancialidad material. TESIS CON 09
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La respuesta esta en la reflexion.  El intelecto por derecho propio es
reflexivo, ‘aln el divino. Esta operacion intelectual es la que le abre la
posibilidad al intelecto de conocer al individuo, ddndose importancia al
pensar. desde la unidad substancial del YO: *“La reflexion lleva al
fantasma, pero no es la inteligencia la que percibe el fantasma. sino la
imaginacion.  La unidén de las dos funciones se hace en la unidad del
hombre: el mismo hombre que piensa el grupo de conceptos, imagina’el

individuo (cfr. De Veritate. 2. 6 ad 3: 10. 5 ad 5).7%’

El conocimiento ‘'del. singular es p‘os‘ible “en ‘la ‘ conciencia
unificadora de un yo intelectual ante lo propio'd'e"kotro'. Los "prdpios” estian
en los limites del conocimiento universal'y Sihguldr.' Al individuo le
corresponde su substancia: Esta se ‘compone de 16 esencial, pero también
de lo accidental. La relacién entre lﬁijegehéiil y lo accidental en una
existencia substancial = conforma lo” plv-’o"[’)kio del singular. El
conocimiento reflexivo de lo propio es lo que permite crear una concepto
retlejo de la imagen que se adecua con el objeto. Cuando alguien se
pregunta por qué el propio no es un accidente y no es la substancia,
entonces, duda de qué es. Es que su pensamiento esta brincando de lo
conceptual universal, lo no individual. a la comprensién refleja de lo
concreto. El conocimiento del singular es una interrelacién entre lo

abstracto genérico, lo especifico predicativo, y lo concreto propio.

La diferencia entre el conocimiento de Dios y el nuestro en el

aprehender de lo singular, depende de su diferente grado de perfeccion: ~Si

*" R. Verneaux, Filosofia del Hombre. p. 108.
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el hombre no conoce intelectualmente. lo singular es precisamente porque
tiene un conocimiento intelectual inferior al de Dios. - Esta inferioridad,
que le imposibilita el acceso intelectual directo a los seres singulares,
reside en que *“la representacién de la realidad que hay en el
entendimiento divino es productora de la realidad misma”™ (De Veritate, q.

2.a.5.¢c.), .72

Al ser Dios la universalis causa, é1 mismo es el principio de accién
del conocimiento y lo conocido, por lo que accede al conocimiento del
singular directamente como causa de su materialidad: “Dios conoce
perfectamente la materia porque es El quien la produce o crea, como crea o

produce la forma, ¥ el mas fuerte o mas débil ser de cada cosa no es algo

que influye en el conocimiento de Dios, pues tal ser no produce ese
. e 229

conocimiento, sino al revés, es producido por el conocimiento,‘de_Di'os.

Pero el hombre no es la causa del objeto conocxdo,"

conocimiento del singular no es directo y depende ‘de construxr una

interrelacion entre los conceptos universales,: lo genenco‘ .entre lo.

especiﬁco de la forma predicable y su composxch

sustancias primeras, es la posibilidad de la Vel"déil

El problema del conocimiento del singular ta;xnbién esta briginado

en la imperfeccién misma del singular: “La razén, pues, por la que nuestro

** Carlos Llano. op. cit., p. 59.
* Ibid.. p. 59.
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entendimiento no - conoce directamente lo singular no ~deriva de:- su
inmaterialidad intelectiva, sino de recibir. el conocirriiéniddé la cosa ch
conoce:  Por ello, cuando sé trata de realidades’ “qué tienen i'su’ser
deficiente. en esa medlda tienen un deﬂc:l en'la cognoscxbxhdad de nuestro
entendimiento. puesto que son deficientes en la accién que eJercen sobre él
(De Veritate, q.2,a.5,c.)™. 3o La 1mposnb1hdad de . conocer. lo matenal
directamente para el hombre, lo obliga a traba_]ar reﬂe‘uvameme para
conocerlo. En ese reflexjonar surge la intencionalidad ya exphcada.
rescatada por Brentano: “De esta manera, puede ya “contestarse .
centralmente al obstaculo maximo: “se conoce algo en la medida'éin' que
ese algo esta representado en el cognoscente, y no en la medida.én quev
existe en el cognoscente. Pues la semejanza o imagen mentai que existe
en la potencia cognoscitiva no es principio del conocimiento de la cosa por
el ser que tiene esa potencia cognoscitiva, sino por la relacién que guarda
con la cosa conocida...., por el modo como esa imagen mental existente en
el entendimiento es representativa de la cosa™ (DeVeritate, q.2, a.5, ad
15um.); esto es, en el grado en que la representacién tenga, en la dinamica
del conocimiento, un ser intenc)‘onal, que  lleva hacia la realidad

representada, ¥ no hacia el modo de la representacién.”>!

Seria un error ubicar el conocimiento del singular como un simple

cimulo de relaciones - conceptuales univérséles que determinan al

ya que esos conceptos universales,

individuo. Se estaria en el mis

para poder serlo, dependen de. 'l abstraccxon que distancia al mismo

concreto. Tampoco es’ necesano postular un tercer nivel facultativo para

* Ibid.. p. 60.
*Ibid.. p. 57.
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poder acceder al singular; ya estudiamos el conocimiento sensible y el
conocimiento intelectual. Con estos dos modos de conocer nos basta para
cxblicar el conocimiento del singular. En el acto unificador del Yo, lo
adquirido sensiblemente e intelectualmente, se relaciona lo genérico
universal abstracto. con lo predicativo proposicional y lo concreto del
fantasma sensible, dando lugar a lo propio que es, por decirlo de una
manera analoga, la esencialidad misma para ser ese singular. No quiere
decir que lo singular sea la esencia, sino que el concepto individual (no lo
universal) es el concepto de lo propio, producto del regreso al fantasma.
No se conoce utilizando los niveles facultativos por separado, es una sola
alma la que conoce en un solo acto. En ese solo acto se da a luz al
concepto que esta sellado por lo propio que es exclusivo del singular. Ese
propio es el acercamiento reflejo a la sustancia primera. Si entendemos
que el conocer en nosotros no es el ser, también se puede entender que la
sustancia primera, al ser conocida no puede ser idéntica, pero si se conoce
con singularidad. Por lo mismo, cuando nos comuniéamos ‘con . otra
persona, podemos dialogar acerca de sujetos- cgnéretés,: con  un
entendimiento verdadero de que nos referimos‘a esevsingixl'arf); no.a. otro:

€sta mesa.

Compliquémoslo .maés. - er matenal .0 no

material. Como se explicé. arnba, en mnguno de lo dos casos ‘se puede

acceder a conocer su sustancxa,v pnmerakdu'ectamente. Tambnen arriba
explicabamos que en las mtuncnonesk se. puede conocer. al ente metafisico,
por lo que la intuicion no es dialéctica.” Esto implica que no podriamos
jamas conocer el singular de lo metafisico. No es asi, lo que jamas

conoceremos es la sustancia primera de los metafisico como identidad
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Cnire conocer ¥y ser  en nosotros. pero. si se podra - crear el concepto
individual del singular. pero en la intuicién ¢s inmediato. en lo material es
racional- dialéctico. Pero el concepto individual de lo metafisico es mas
adecuado por la inmaterialidad de su objeto. Arriba dijimos que entre mds
imperfecto el objeto, menos cognoscible. Por eso no le llamo realmente
intuicién a lo puramente sensible. ya que es cierto que en el conocimiento
sensible se tiene lo singular. pero es un conocer no consciente, por lo que
no es pensar, y al no serlo no hay un conocimiento de lo universal. En
conclusién, el conocimiento del singular, jamas serd la identidad con la
sustancia primera por razones demasiado légicas, pero si se estructura en
el pensamiento un reflejo singular, que incluye lo universal y lo individual,
a lo que llamo propio. A la verdad por eso la llamo Aristételes adecuacion
v no identidad. La adecuacién siempre implicé la imposibilidad ‘de ser

sustancia primera dentro del conocimiento.

b) La ciencia:

El debate acerca del lugar de la ciencia en el conocimiento empezé con la
caida de la Edad Media. Los postulados nominalistas de Guillermo de
Okham sembraron la duda, atin discutida por la filosofia, de la posibilidad
del hombre para alcanzar una verdad universal que rigiera bajo cualquier
circunstancia temporal. No es que en la antigiiedad no se discutiera acerca
de qué es la ciencia, pero con Okham se inicia un largo proceso acerca de

la posibilidad de alcanzar algo de verdad.

A partir de este momento la filosofia ha buscado encontrar el

estatuto ontolégico de la ciencia desde la duda misma de si se puede llegar
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a una teoria pura y de verdad absoluta. Las respuestas hasta ahora son muy
diversas. Podriamos mencionar tres de las grandes corrientes que han
centralizado esta discusion: la primera es la del realismo. Esta tiene su
fundamento en la Filosofia Aristotélica. en donde el hombre es capaz de
alcanzar la verdad y ésta es la adecuacién del intelecto con la realidad.
arfaigada en elementos « priori de la légica. La segunda es el
positivismo, donde el ser humano esta sujeto. al cien por ciento, a la
experiencia a posteriori, y la verdad es la relaciéon de las percepciones —
fendmenos- que pueden ser repetibles, experimentables y verificables. La
tercera de las respuestas es la de los anticientificistas o escépticos.
Representan un pequeiio grupo radical que considera que el hombre no es
capaz de alcanzar ningun grado de verdad y la ciencia no es mas que la
manipulacién de hechos. Es obvio que este grupo es muy contemporaneo.
sin olvidar a los escépticos del helenismo, y su origen radica en los

problemas actuales de la tecnologia.

En el problema de la ciencia hay que’ anahzar varios aspectos para

determinar una postura a seguir. El pnmero de ellos pertenece a la Teoria
del Conocimiento: ;qué y cOmo conoce el hombre? Dependlendo de la
respuesta dada se sigue otra gran cuestién: aque es ' la verdad y si la
podremos alcanzar? Y. por ultimo, una vez- que se responden estas
preguntas surge la necesidad de hablar 'del "‘métodp”, la forma de
estructurar el conocimiento para que pueda ser nombrado cientifico. Este
es el factor mas estudiado en la actualidad. El hombre ha dejado un poco
de lado el problema de la verdad, ya sea que la consideren como

adecuacién del intelecto a la realidad o como relaciéon racional
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acostumbrada de los fenémenos. Hoy en dia, se aboca mas a determinar

cudles son las condiciones, los elementos y procesos. de la ciencia.
b.1) ;/Qué es la ciencia?

Cornelio Fabro explica que el producto del conocimiento puede alcanzar
tres campos: inmediato. reflejo y creativo. El inmediato es el conocimiento
de presencia dentro de la conciencia del Yo y su saber adquirido: ““como
advertencia directa de la presencia del mundo al yo y del yo al mundo, lo
que esta en el centro de la formacion del primer nucleo de la conciencia
psicolégica individual™*2. El conocimiento reflejo es el que profundiza el
conocer de su propio conocer. el que reflexiona sobre lo adquirido: *...se
trata del pensamiento elevado a la segunda potencia, y en ello alcanza un
contenido y un significado definitivo del pensamiento inmediato, que pasa
por tanto, de un estadio fenomenolégico o de <<espectador>> a de una
situacién en la cual se mantiene  abierto al infinito, al estadio de
<<realizador>> y a una situacién de cumplimiento o de acercamiento al
fin."33 Por ultimo, esta el conocimiento creativo.. Es el pensamiento capaz
de elaborar nuevas hipdtesis € intuiciones para ;dar nuevo material para los .
otros dos pensares: ** ... supera O rompe ios,rn_o'ldes de una situacién
histérica y cultural concreta porque descubre nuevos aspectos de.lo real'y.
procedimientos técnicos originales o elabora nuevas hipétesis ciemrifﬁq‘as‘,
nuevas estructuras en la sociedad y en la economia, nuevas ,intui_cior_les' en

¢l arte.”.*! La ciencia se.vale.de los tres campos para operar. al ‘igual que "

** C. Fabro, op. cit.. p. 75.
- Idem,
* 1dem.
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utiliza los niveles de conocimiento empirico. conceptual y es su grado mas

clevado el intuitivo.

Por lo tanto. hay que comenzar con un breve comentario de lo que
podemos llamar posturas generalizadas de la ciencia. k La pﬁmera es la
postura realista. Esta pretende fundamentar la ciencia en un conocimiento
de causas que da por resultado la verdad: “adecuacion del intelecto con la
realidad™. Sostiene que el hombre puede conocer la realidad con
objetividad. partiendo de lo sensible. ya que el intelecto es tabula rasa. y»
que se posee los principios necesarios que permite adecuar lo pensado con
la realidad. —"Postula™ un conocimiento de causas, por lo que sostiene que
el pensamiento es capaz de alcanzar un saber universal y esencial de lo
concreto. Otra gran postura es el empirismo en sus diversas modalidades
(nominalismo. sensismo, etc.). Para éste no es posible conocer lo
universal, tan sélo se llega a un conocimiento empirico aportado por los
sentidos, conocemos por una asociacién de ideas de lo fisico. Su maximo
exponente, Hume, nos aporta la visiéon de que el conocimiento no es mas
que un ciimulo de experiencias adquiridas y asociadas intéma:h'ghte de
acuerdo a lo vivido, y jamds se conoce una causa o una esencia. En tercer
plano esti el racionalismo. postura que sostiene que la razéﬁ ‘es lav'ésencia'
misma del hombre, por lo que su pensamiento es su realidad. "~ La
consecuencia es que el hombre posee ideas innatas y con ellas es capaz de
alcanzar un saber absoluto. La Fenomenologia del Espiritu Absoluto de

Hegel pretende elevar el pensamiento humano a la cualidad de existencia.
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Por altimo, hay que hablar de la fenomenista®®. Esta corriente sostiene la
imposibilidad de conocer el objeto en’ si mismo. tan sélo podemos
formular el fenémeno que representa al- noiumeno: los principios que
organizan la informacién no se ade(;qqn ,'a, 1a realidad, sino son de la
inteligencia misma y crean un tgﬁéép@propio de lo conocido desde se
naturaleza propia a priori. NQ es’ (mk_émkpirismo porque postula un

conocimiento universal construido desde los a prioris de lo empirico y lo

intelectual.

Es claro que se ha generalizado mucho a las posturas filos6ficas, la
filosofia es cuestion de matices y distinciones, por lo que estos matices y
distinciones podrian hacer girar una postura a muy diversas ideologias,

hasta el grado de ir en contra. Sin embargo, esta generalizaciéon me

permitira desechar las posturas.que nos alejen de la po}sibiljidad de deﬁnir

la ciencia de una manera radical. R

La ciencia no puede ser empirista porque no alcanzaria el progreso

¥ no aportaria conocimientos nuevos, y la ciencia en si misma“debe. ser

progresiva. Esto lo explicamos cuando analizamos la ' capacidad

predictoria del pensamiento. La ciencia tampoco puede ser racionalista.’

Ya en el andlisis del conocimiento singular demostramos que nuestro
conocimiento jamas tendra las sustancias primeras, por lo que nunca el

pensar sera la esencia del hombre, ni serd la identidad esencia existencia

** No utilizo el término fenomenologia porque éste se identifica mas con el pensamiento
de Husserl, que buscaba en su pensamiento la esencia de las cosas desde todos los datos
que se ofrecen a la conciencia. Desde un analisis completo, evitando toda prevencién, se
debe llegar a la descripcion precisa del objeto del conocimiento, descripcién que no
permita acceder a la esencia.
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de lo pensado, ‘por -lo ‘que. el racxonahsmo queda descartado. - Lo
fenomenista es muy atractnvo, pero encuentro en ‘ella’ un error fundamental.

cuando los a prioris de la sens:bxhdad n dependen del obJeto mlsmo sino

que son intuiciones mnatas. es 1mposrb|e llegar a. Formular el .concepto
individual antes exp]xcado. por

singular. ¥ su conocnmxemo _)amas sera mtencnonal; por lo que se. vuelve un

conocimiento irreal.

Por lo tanto, solo q\jeda el realismb para sostener la posibilidad de
hacer ciencia. El realismo con su concepto de adecuacidén brinda la
oportunidad de alcanzar las tres grandes cualidades que desechan en algun
momento las otras tres posturas: lo universal. lo singular. y lo progresivo.
De entrada ya tenemos una primera aproximacion de las cualidades del
conocimiento cientifico: ** La ciencia debe ser un conocimiento universal.
que verse sobre lo real y que sea capaz de crear nuevos conocimientos™.
Es en estas tres cualidades que se vinculan el conocimiento inmediato en
lo singular, el reflexivo en lo universal y el creativo progresivo en la
ciencia. Pero estas cualidades no bastan para‘decir qu:érﬁfe’s 1a ciencia, hay

que ver qué conoce la ciencia.

El estudio de la ciencia debe puntuallzar al comlenzo que es.la

ciencia para evitar desviar postenormente la’ dxscusxon" cuando se esten
determinando sus elementos. La ciencia debe yconocer una verdad obJeuva
que no dependa de consideraciones relativistas entre ~ los ' sujetos
cognoscentes. por lo tanto. deﬁ.niremos a la ciencia desde una postura

realista. donde dejaremos asentado un criterio de ciencia en cuanto
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ciencia, para después poder desglosar su metodologia segin la actividad

cientifica experimental. -

Segfm Feyerabend el paradigma’aristdtélico de la ciencia es una
concepcion cientifica globél que. proi‘nueve la investigacion y produce
resultados.>®  Por lo tanto, acepfaremos la definicién de Aristételes como
la’  concepcién mas pura de la ciencia. Haciendo un andlisis del
pensamiento del Estagirita podremos extraer la esencia de la ciencia,
dejando de lado los errores temporales que tanto se le han criticado. La
teoria aristotélica no cayd con el derrumbe del paradigma Aristotélico-
Tolemaico. Los errores temporales pueden ser comprendidos dentro del
marco histérico e ideoldgico del siglo cuarto antes de Cristo. Tomas Kuhn
afirmaba que el desarrollo de la ciencia remite a los criterios

predominantes en cada situacién.??

Aristoteles deja clara su postura c:ennf ca’ en los "Segundos

Analiticos™. La ciencia en primer, terrnmo debe de ser un conoc:mxento de

causas: “Nosotros creemos saber de una manera absoluta las cosasy -

no de una manera sofistica, puramente accxdental cua.ndo creemos saber
que la causa por la que la cosa existe es la causa de esta cosa, y por
consiguiente, que la cosa no puede ser de otra manera que como nosotros
la sabemos.™3% En segundo término, la ciencia debe de ser un

conocimiento demostrativo: “Si hay todavia otra manera de saber, es cosa

*¢ Cfr. Mauricio Beuchot , Ensavos _Marginales sobre Aristételes, UNAM, México, DF.
1985. p.42.

*7 Ctr. Mariano Artigas, Filosofia de la Ciencia Experimental, EUNSA. Espaia, Navarra,
1990.

¥ Aristoteles. Segundos Analiticos, 1. 2.
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que diremos mads adelante; lo que aqui decimos es que se puede saber
también por demostracion. Llamo demostrac:on al snlog:smo que produce

ciencia:™3?

Estas son las dos cuahdades tundamentales de la cxencxa para
Anstou.lgs. pero es necesario mmbu.n nu.ncmnar que la condlcxon del
silogismo cientifico se encuentra tundan*nentada en la’ concrepcxon de los
términos  desde la  abstraccién  de . las: cséniéiaé universales.

fundamentandose en la necesidad primaria de el “ser” 'y teniendo por
herramienta mental la analogia. Ademas. otro aspecto ‘indispensable es
que la relacion de conveniencia o no conveniencia entre las ideas
(premisas) debe de ser verdadera para que puedan ser causa de la
conclusidén: = Las premisas deben ser verdaderas. porque no puede saberse
lo que no es. por ejemplo la conmensurabilidad del diametro. Deben ser
primeras € indemostrables. porque de otro modo no podriamos conocerlas
sin tener su demostracion. ya que la ciencia de las cosas que son
demostrables y no accidentales consiste en poseer su demostracion. Deben
ser las causas de la conclusion, ser mas conocidas que ella y anteriores a
ella: causas: porque no tenemos la ciencia de una cosa hasta el momento
en que hemos conocido su causa anteriores. porgue son causas:
previamente conocidas. no sélo comprendiendo su significado, . sino

- ~40
conociendo lo que la cosa es.

Queda claro que la ciencia trabaja con las causas reales de lo que

Xiste. Su respuesta debe ser una  verdad universal de las causas

* 1dem.
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elicientes, formales, materiales y finales del cosmos. Ademas en la cita
anterior de Aristoteles se encierra la progresividad del e¢pisteme: al sefialar
que las premisas deben ser anteriores y mas claras que la conclusién,
aporta la necesidad que el avance del conocimiento cientifico se construye
dialécticamnente en la adquisicién de nuevas ideas y pensamientos mas

complejos por sus elevado contenido.

Con todo lo analizado en este capitulo se debe comprender que la
ciencia utiliza los conocimientos inmediatos. los reflejos, y los creativos

para dar a luz conceptos y proposiciones y raciocinios universales. Una

respuesta simple afirmaria que basta con aplicar bien el  silogismo.

utilizando los conceptos universales y los conceptos individuales y'Se tiene.

la verdad. Pero observamos que histéricamente la ““ciencia™ ha cometldo

muchos errores. Es cierto que el error se encuentra en.el: JUICIO,
también se puede encontrar en el habito mxsmo del: eCta
Es ahi donde el error- puede gestarse ante

subconsciente.

ciencia. Estos principios no pueden:actu
modo Kantiano. Debe respetar la:

conocimiento para poder ser un pensar de:lo real..

La Revolucxon Copermcana propuesta por Kant para el conocer.
en la que el objeto gira alrededor del sujeto y no vxceversa- 1mp05|b111ta Ia
oportunidad de la intencionalidad v nos aleja de la realidad. Por lo tanto.
es necesario una serie de principios que otorguen la objetividad

intencional. pero éstos debe girar alrededor del objeto conocido. Al
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profundizar en el origen de todo pensamiento. cientifico, encontramos la
constante de paradigmas no demostrados que son punto de partida del
reflexionar de cada conocimiento cientirfico especifico; . aun la ciencia
primera, encuentra sus supuestos en los. primeros principios del
conocimiento. que tan sdlo son mostrables. nunca demostrables. Pero.
;por qué son indemostrables? Porque si pudieran ser demostrados, seria
desde otro conocimiento anterior a éste. y no podria ser los principios de
esa ciencia por logica. Por lo tanto. segin el grado de ciencia. se parte de
unos supuestos aceptados y comprendidos como evidentes a la razdn. Son
evidentes por dos motivos: el primero sostiene que no le corresponde a
esa area del conocimiento cuestionarlos y se toman como un punto de
partida verdadero. la otra sostiene que son evidentes porque se ordenan y
adecuan rectamente a la razdn sin necesidad dialéctica de su comprension.
Qué acaso esto no son las intuiciones que arriba sefialabamos. Qué no se
puede acceder a un conocimiento derivado directamente de la misma
naturaleza intelectual. No quiere decir que sea innato. son adquiridos, no

por un proceso racional, sino por una captacién intelectual pura.

Es necesario sefialar que todo el peso de la demostracién se
encuentra en los principios a priori a la conclusién: “La demostracion
exige como condicién ciertos preconocimientos, pues no se puede pasar de
lo desconocido a lo conocido. sino a la inversa. Tales preconocimientos
son los “primitivos™ o ‘“principios™, tanto comunes a todas las ciencias
como propios de algunas en particular. Con base a ellos se desenvuelven el

[T 4]

dinamismo de la inferencia silogistica. Los principios a su vez pueden

*' Mauricio Beuchot. op cit.. p. 57. TESIS CON 113
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ser de diferentes tipos. Primero hay que hablar de los primeros principios
que intervienen en toda demostracion, pero que sélo son mostrables en su
evidencia. En Aristételes nos referimos en especial a los principios de no
contradiccién y tercero excluido. Segiin Aristételes estos principios son
comunes a toda ciencia y son los que otorgan la posibilidad de tener un
conocimiento universal ordenado , ya que toda razoén los posee. La otra
clase de principios son los axiomas que intervienen particularmente en la
demostracion (tesis). Hay dos tipos de tesis: la hip6tesis y la definicidn.
A su vez. las hipétesis pueden ser de 2 tipos. las.indemostrables ::"que

suponen la existencia del sujeto genérico del que trata la ciencia, ya que no

puede haber ciencia de lo que no exlste y la segunda es-la: hxpotesxs

demostrable. que trata de principios demostranvos, medxatos en-el que se
buscan pruebas para su aceptacién. La deﬁmclon es la afirmacién de la
esencia de la cosa. También podemos dividir a la definicion en dos: la
definicién nominal que da a conocer el significado del nombre de una
cosa, y la definicién real que es el proceso discursivo que explica por

causas lo aprehendido (analisis-sintesis).

En resumen, podemos decir que la ciencia es el conocimiento
metédico demostrativo de causas, que fundamenta su universalidad en
los primeros principios de toda razén humana, y que trabaja con
hipotesis indemostrables que se¢ dan por supuestas, y con tesis
demostrables que buscan prucbas de lo aprehendido. Utilizando
definiciones nominales abstraidas universalmente de la realidad,

apoyados en la analogia, y que culminan en la definicion real de las

*? Ibid.. pp. 60-69
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causas del conocimicnto adquiride como verdad: adecuacién del

intelecto con la realidad (intencionalidad en el concepto individual).“

La presentacion de los resultados obtenidos. que pueden ser
inmediatos. reflejos y creativos. se da con la ayuda de la predicacién y la
composicion de proposiciones complejas que nos permite una mayor
posibilidad de comunicar lo conocido. La herramienta clave dentro de la
comunicacion es la analogia. Senalabamos que la analogia del ser.
postulada como la gran aportacion del genio aristotélico, nos permite
predicar para alcanzar la comunicacién objetiva. Por lo que el éxito de la
ciencia depende del correcto habito intelectual generado en el cognoscente,
que aplica los primeros principios. las hipétesis. las tesis y las definiciones.
estructurando una demostracién con correccién, en la que se busca la
posibilidad de comunicar justa y adecuadamente las causas del singular,
conocido y representado en los conceptos universales y. singulares

relacionado en proposiciones complejas analogas.

Como vemos, la tarea de la ciencia -no es fac11 Para poder
comunicar la verdad debe vigilar todas las condncnones expllcadas, sin
fallar en alguna de ellas. y sélo asi alcanzara la clandad "y distincién
La duda

propuesta por Descartes a través de su metodo c1enuﬁco
metddica no es una prueba de la lmp051b111dad de la verdad como» a.lgunos

sostienen posteriormente. sino la conciencia de la falibilidad del hombre el

** Es importante sefalar que en esta definicion se abre las puertas al conocimientos como
la Teologia. La presencia de ésta ha sido de suma importancia dentro del quehacer de la
ciencia en la Historia.

*} Ctr. Rene Descarte. Discurso de] Método, Ed. Losada. sexta edicion. 1970, p. 47

(Biblioteca Clasica y Conteomparinea).
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la dialéctica racional del proceso cientifico: ‘..-aprendl a no creer tan
firmemente nada de lo que no. me hublera convencndo mas que por el

cjemplo y la costumbre. y asi ftui llbrandome poco a poco de muchos

errores que pueden ofuscar nuestra luz natural y hacemos menos capaces

de entender razones.”™>

Una vez aclarado el concepto de ciencia. podemos analizar cual es
la metodologia de la ciencia y reflexionar acerca de algunbs de sus
problemas. Antes que nada, es necesario sefialar que no existe sélo ’u‘n
método cientifico. La complejidad del proceso cientifico, vy la
determinacion del objeto de estudio de las diferentes @ disciplinas
cientificas. segtin su estudio especifico. permiten disefiar diversos méfodos
concretos para las diversas ciencias. Sin embargo, es po'sible"seﬁala.r

algunos puntos genéricos de los que deben participar toda epistermne.
b.1) El método cientifico:

De forma general podemos decir que el metodo cxennﬁco es la serie de
pasos estructurados que garantizan la vahdez de la demostracwn cxennﬁca.
En la actualidad, por método clentlﬁco se entlende la actividad de la
ciencia experimental; sin embargo, el metqdo cientifico debe tener una
serie de fundamentos validos tanto paré 1a ciencias formales como para la

ciencia factuales.

** Rene Descarte, op. cit., p. 37.




[.La primera condicion para la demostracion es la necesidad de
aplicar el rigor logico que unifica los pensamientos. En las ciencias
formales el rigor légico es la herramienta de la universalidad de las
demostraciones. Pero en la ciencias factuales. no basta el rigor logico. es
necesario también que  la relacion entre los aspectos logico tedricos a
demostrar. tengan un enlace consistente con los experimentos concretos
que se hagan. A estas ciencias son las que llamamos ciencias
experimentales: “El caso es diferente en las ciencias factuales, que se
ocupan de hechos reales. Deben recurrir a la observacion. Cuando este
recurso se utiliza de modo sistematico de total manera que las
observaciones sean el resultado de experimentos planeados, esas ciencias
se denominan experimentales. No basta entonces el rigor 16gico.. El valor
de las demostraciones depende de que se establezcan conexiones rigurosas
entre las construcciones tedricas y los resultados de los experimentos™.*®
Ademas, en las ciencias experimentales podemos sefialar tres aspectos
fundamentales de su actividad: la actividad humana que se realiza en vista
de objetivos especificos, los medios (método) que se utilizan para alcanzar
los objetivos y, por ultimo, los contenidos teoncos de la dnscxplma Por lo
tanto, las demostracxones dependeran de los aspectos que se. per51gan en

cada ciencia.

Es asi que el andlisis del método cientifico nos implica tres grandes

momentos: la comprens o

necesidad de -la: observacnon

construccién de las teorias Yy.su comprobacién.

*¢ Mariano Artigas, op cit., p. 7.
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Segun Carlos Llano es imposible concebir una teoria pura-que esté
exenta por completo de la mas minima subjetividad del que conoce. Es
necesario estar de acuerdo con esto. Por mas que se logre hacer un juicio
cientifico recto en la construccién de la’téoria. siempre intervendrian en
éste los conceptos singulares y los habitos de la misma facultad intelectual.
Por lo mismo. los conceptos singulares'y el subconsciente operan siempre
desde lo aprendido en la experiencia-concreta: del sujeto, es imposible
separar = por completo esta expenencxa personal del cualquier
conocimiento, todo conocimiento posee un minimo de e\penencxa
particular vital que no permite una teoria pura: ““Esta pureza mtelectua,l,v'_' ;

aséptica a las mociones y emociones del sujeto, no es para Gaos mds que

una teoria de si misma, pero no una teoria de la realidad humana.: ‘,‘Paxjece; .

pues, que el pensamiento humano, y mas particularmente la razén, liu' ana,

la razén pura, consiste en un repertorio de conceptos... con el que concebir
lo preconceptual, siguiendo los dictados Je la razén pracuca”(Gaos,J.. Del
Hombre. P. 249). En definitiva, es el propio impulso vital del hombre
quien determina, al menos en parte, el ejercicio y aun el contenido de toda

teoria.”™’ Arriba hablabamos del subconsciente y de los sentimientos

inmanentes. €stos se encuentran siempre en la actividad del conocimiento,
aun en el teorizar, por lo mismo es imposible una teoria pura. El otro
extremo es la posibilidad de crear conceptos teéricos desde la concepcién
empirista de “ideas e impresiones”, en el que el experimentar vital sea
100% objetivable desde el mecanicismo (operacionalismo). Ain Hempel

senald la imposibilidad de estructurar conceptos cientificos objetivos desde

‘7 Llano. Conocimiento del Singular, p. 81.
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la postura operacionalista, porquec aun e¢n tales operaciones caben las no
instrumentales e implican las operaciones verbales o mentales que acaban
con el empirismo radical: “En los escritos operacionalistas. estos
procedimientos simbdlicos se han caracterizado tan wvagamente que
permite la introduccién (mediante una eleccidén apropiada de operaciones
“verbales” o —mentales”™) de casi todas aquellas ideas que el analisis

operacional prohibiria por carecer de significado.™®

Con lo que respecta a la observacion, ésta se vuelve necesaria en la
ciencia por el constante regreso al fantasma dentro del conocimiénto, y
como unica oportunidad de crear el coﬁcepto individual que no facilita la
adecuacion a la realidad. Ademas. se encuentra la construccién de las
teorias y su comprobacién como ‘un problema fundamental en la
concepcién del método cientifico. * Al analisis que realiza Mariano Artigas
acerca de la ciencia experimental nos permitira explicar este tiltimo punto,

¥y canalizar la ideas de Karl Popper acerca de esto.

La. actividad ciehtiﬁca experimental  es definida por Mariano
Artigas como: “aquella actividad humana en la que. se. busca un
conocimiento de la naturaleza que permita obtener un domino controlado
de la misma.” Tomando esta definiciéon que sefiala los objetivos y
habiendo especificado el doble aspecto de lo formal y iq _e;&perimental en
la ciencia, podemos pasar a estudiar el método que ﬁbs pés'ibiiite alcanzar
el rigor logico y las conexiones necesaria con los resultados de los

experimentos.

4% C.G. Hempel. A logical Appraisal of Opertionism™., p. 57., apud. Leén Olive, et. al.,
Filosofia de la Ciencia: teoria v observacion, Siglos XX, ed. UNAM, 1989, p. 51.
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Dividiré en'dos'grande's momentos las reflexiones sobre el método,
la primera serd sobre. la construccnon de los elementos tedricos de la
ciencia, a la que Arngas llama e] momemo ascendente de la ciencia. y la

n’ etp‘ :rlmental de los elementos

segunda versara sobre’ la comprob

tedricos que es el momento ‘descendente.. E Vspecto ascendente lo iré

relacionando dxrectameme_ Imentos ‘de 'la ciencia para

Aristoteles®®, ya' que creo que todo a allSlS contemporaneo ya se

encuentra contenido de alguna forma en la ideas’ anstotelxcas

Empecemos con el aspecto téérico‘ Lo} pnmero a reahzar dentro
del método cientifico es la determmacxon del ob_;eto. La construcc1on ‘del
objeto cientifico es la 1deallzacxon del objeto real ‘para poder ‘tratar la
entidad y sus propiedades: * El objeto cientifico no esta dado: hay que
construirlo. No se trata simplemente de descubrir algo que estaba ahi,
esperando una observacién atenta. Hay que construir conceptos que
permitan describir unos aspectos de la realidad estudiada dejando otros
fuera de consideracién, y de tal modo que los aspectos considerados
puedan ser estudiados en relacién con experimentos controlados.”?  La
construccién del objeto se esquemnatiza con los aspectos de sistema,

propiedades y estados. El sistema representa aquello de lo que trataxi las

teorias, las propiedades del sistema son los aspectos detenmnados de la o

cosa que se van a considerar excluswa.mente y el estado de un 515tema se

define mediante la varias propiedades escogidas de un modo adec_uadp. '

Estos aspectos dan por resultado lo que se conoce por predicados basicos;

-
Supra.
* Nariano Artigas. op cit. p. 113,




son las afirmaciones minimas que se aceptan -para poder trabajar con
unidad en una detem‘unada ciencia. - Por eso, una mlsma cosa pude ser
objeto’ de: dlversas dlsmplmas ya que cada: una la“estudia desde sus
predxcados bas:cos La idealizacién del objeto trae consigo la creacion de
un modelo que es el fendmeno idealizado determinado por las elecciones
en la confguracwn del objeto cientifico. Existen dos rasgos basicos que
se dan ‘en todos los modelos: la referencia a la realidad y la significacion
dentro’ del contexto. La construccidon del objeto y los modelos serdan
regidos por criterios de protocolaridad al momento de la experiencia. Aqui
haré la primera analogia con Aristdteles. La construccion del objeto, de
los predicados basico, los modelos y los criterios de protocolaridad estan
contemplados en los principios particulares de la ciencia para Aristoteles.
Mas concretamente, en la hipdtesis indemostrable 'y en la definicién

nominal. El objeto corresponde al sujeto genérico supuesto, primero se da

por necesaria la existencia de un ente de estudio. La construccién ideal de
éste a su vez implica la suposicién de una serie de conceptos, se da por
necesarias las propiedades del objeto creando conceptos que corresponden
a las definiciones nominales de Aristdteles. Por lo tanto, la ciencia parte
de supuestos —principios- que se determinan al comienzo del estudio de la

disciplina.

La segunda construccidn tedrica es la de las “teorias™. La teoria es
la relacién causal que se pretende demostrar, partiendo del descubrimiento
de una serie de hechos. Podemos hablar de dos niveles de teoria. Las de
nivel bajo, cercanas a la observacion, en las que se encuentran enunciados
acerca de la existencia de entidades, propiedades y procesos que contienen

caracteristicas - observables, éstas son estructuradas en los primeros
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estadios del desarrollo de una disciplina y pueden coincidir con el
desarrollo del objeto. Las de nivel alto son resultado de la comprobacién
de las primeras y plantean aspectos mas alejados de la observacién. Estas
proposiciones deben recurrir a un nivel mas reflexivo para su verificacion:
* Para comprobar la validez de los enunciados de nivel alto deben
formularse relaciones logicas que conecten ese nivel con el observacional,
y la seguridad de las conclusiones dependera del rigor con que se
establezcan esas relaciones.”' Las teorias de nivel bajo las podriamos
comparar con los principios particulares demostrables. Estas son llamadas
tesis y lo que buscan es la demostracidon a través de pruebas quek sean
aceptadas como vilidas, de ahi la necesidad de 1la evidencia de la

observacion. Las teorias de nivel alto pueden :ser analogas a las‘

definiciones reales para Aristételes, ya que. la deﬁmmon real ,vbusca :
encontrar las causas de lo aprehendido dentro de. la reﬂex16n légxca que se

encuentra mas separada de la observacion.

Para desarrollar el segundo momento . d§ .la>metodologia , el
momento descendente, hablaremos de dos heframit:ntés récionales basicas
para toda comprobacién: la deduccidn y la induccion. Primero hablaremos
del método hipotético deductivo. Este método nunca permite por si solo la
demostracién de la verdad de la hipé6tesis®2, pero si nos permite alcanzar la

falsedad de ésta. Como las consecuencias puede derivar de distintas

U ibid., p. 127.
*2 Aunque la pura deduccién no permite comprobar por completo la verdad, ya que ésta
necesita del regreso al singular, si es necesario seflalar que es en la capacidad abstractiva
del hombre donde se encuentra la posibilidad de universalizar el conocimiento y, asi,
alcanzar el valor cientifico de este saber. Es en la especulaciéon que el hombre alcanza la
conclusién y es aqui donde se encuentra el fin de la ciencia. Sin la universalizacién de la
abstraccion especulativa no habria ciencia.
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premisas, y a lo mejor la verdadera. premisa.de. la consecuencia no se
encuentra dentro  de nuestra hipétesis, es - imposible asegurar
categdricamente la verdad de ésta, pero si no se sigue la‘consecuencia si
podemos acceder a su negacién y afrmar ésta como categonca Este es el

concepto de falsacion que tuvo su defensor en K. Popper'

“La validez de las hip6tesis depende de Quéfcdnsxga comprobar

la validez de las consecuencias .que de ellas se deducen. Las

hipotesis depende de que consnga comprobar la vahdez de las
consecuencias que de ellas se deducen.. Y, como ya se sefialé
anteriormente, esa estructura Ioglca 1mp11ca que nunca puede
demostrarse estrictamente la verdad de las hipdtesis mediante el
método hipotético-deductivo, mientras que, por el contrario, es
posible demostrar su falsedad. En efecto, una misma
consecuencia pude ser deducida a partir de diferentes premisas,
de modo que la comprobacién de la validez de las consecuencias
no implica légicamente que las premisas sean correctas; si se
comprueba que una sola consecuencia es falsa, se sigue que hay
algin error en la hipétesis que han servido de premisa'skpafa
deducirla. Se trata de la asimetria l6gica entre verificacién y
falsacién, que ocupa un lugar central en la epistemologia
contemporanea en buena parte debido a la insistencia de Karl

Popper.”s3

* Ibid., p. 136. TESIS CON 12
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Sin embargo, si podemos acercarnos a la comprobacion de una
hipdtesis de acuerdo a cinco criterios que ordenan la veriﬁcacién:
a)  El criterio de el poder explicativo .
b) El criterio de el poder predictivo )
c) El criterio de la precisiéon de las explii;aciones y-predicciones

d) El criterio de la convergencia ‘de . pruebas . variadas e

independientes

e) El criterio de el apoyo mutuo entre las teorias’

Con lo que respecta a la indﬁgcién:"como herramienta de la
verificaciéon podemos hablar de varios sentidos. La primera es la clasica
concepcidn de la induccién como el adquirir conceptos universales a través
de casos particulares. En un segundo “sentido.y el mas importante con
respecto a la verificacién, es la 'suposicién de que la naturaleza se
comporta de modo uniforme en igualdad de circunstancia, esto permite
hablar de la coherencia en la experiencia, si esto no fuera posible la
investigacion experimental o la reflexién especulativa no tendrian sentido.
El tercero de los sentidos es el defendido por Stuart Mill.: Se tra.tar de-
averiguar cual es la condicién necesaria y suficiente de un féhémeno,

siempre que se encuentre el efecto es por que se dio la causa,’y ésta se

puede encontrar por induccién. Una critica a Mill ‘es que, su"’i’:’bncépto de

induccién por las tablas:de ausencxa, presem:la y grado etomadas de

Bacon, no incluyen la abstraccxon de las formas para' generar conceptos

universales de lo observado, por lo que la observac ns imita a tabular

n dia se. presenta un

estadisticamente la 1nformacxon. Que pasana s

fendmeno que no cumpla con la presencla para sostener lo que se habia




concebido como la causa... No es.tan simple la- determinacién de una

causa Se necesnta todo lo exphcado con anterioridad.

En re$umen podemos ver que la comprension de la ciencia abarca
dos‘grandeé momentos: qué e',s'f la yérdad 'y cudl ‘es elwméktodov, para
alcanzarla. La verdad necesita de una serie de elementos paré gzi;antizaf la
adecuaciéon. La imposibilidad de una teoria pura no debe ser la causa dela
negacidn de la ciencia, la falsacién del criticismo no es la imposibilidad
de alcanzar la verdad, sino la conciencia de la complejidad de ésta ante la
racionalidad humana. Pero hemos dejado abierta la posibilidad de la
adecuacién intencional del intelecto con la realidad, cuando Popper niega
un absolutismo cognoscitivo no pretende anular la verdad, la réhébilitacic’m
hecha por Bergson y Tarski nos permite sostener el valor ‘real de lo
cientifico. AuUn cuando afirmabamos la mtervencwn del objeto md1v1dual
y el subconsciente, no se implica el relauvxsmo en si mlsmo, _tan solo la
complejidad que este proceso lmplxca, yla posnblhdad del’ error.en este

devenir.

- EL APETITO INTELECTUAL O LA VOLUNTAD

Nos queda por hablar acerca de la importancia del apetito intelectual y su
papel rector en el quehacer humano: “asi como el instinto y el apetito

sensitivo son los principios propulsores de la vida inferior, de la misma

** Es aqui donde se puede ver, que a su vez la induccién necesitara de un momento
puramente abstractivo que le de validez y luego se pueda dar la verificacion, en la que se

interactia con la deducci6n, TESIS CON 125
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manera la voluntad Io es en la esfera intelectiva, en cuanto que es el apetito
espiritual y principio supremo de la perfeccxon del queto_ (8. Th, I q. 16,
a.1)”.>° " La voluntad es la tendencna hama el bien presentado por el

intelecto dentro del juicio valorat:vo de algo como bueno o malo. Lo mas
ivo es el ‘eje rector de la

radical de este operar es que, el e_|er

construccién de héabitos en el hombre

demas de que posee la tutona sobre

las determinaciones finales en la accnon de o condlano.

a) El acto volitivo:

Es facil utilizar los términos querer -y desear -indistintamente para la
apetencia, esto se debe a que en el mismo actuar el hombre quiere y desea
dentro de su unidad substancial. Mas aL'm,j,— la necesidad del regreso al
singular dentro del conocimiento de lareahdad vincula la idea al fantasma
sensible, por lo que con mayor facilidad:se"identifican querer y desear
como lo mismo. Pero no lo son. El‘deseo ‘es el acto propio del apetito
sensible. es la respuesta cond1c10nada al esnmulo fisico en los sentidos. Al
querer le corresponde la esfera supenor de las apetencias humanas.
Querer es la tendencia hacia el bien intelectual presentado por la
inteligencia como una necesidad.. La Gnica manera de distinguir estas dos
acciones se encuentra dentro-del esfuerzo que implica la decisién en
algunos caso: hay objetos quek deseamos y queremos, pero también hay

objetos deseados no queridos y objetos queridos no deseados. Puedo

** Cornelio Fabro,op. cit., p. 18.




querer algo de comer aunque no tenga apetito, y puedo tener apetito y no
querer comer. Un buen-ejemplo son las enfermedades alimenticias del
control de peso. La anorexia nos demuestra la estricta difefencia entre
desear y querer. Por lo tanto, debemos estudiar qué es el acto Y'olixxf\tario y

cémo opera dentro de la unidad substancial del viviente. : -

De entrada, rechazamos por completo las ideas de’,kConbdillkac acerca
de un deseo sensible predominante dentro del deseo como:voluntad. - Es
necesario partir de que el objeto propio de la voluntad es el bien. Esto no
quiere decir que lo apetecido sensiblemente no sea bueno, la diferencia
radica en que no existe conciencia de lo bueno dentro del deseo. El querer
es un acto consciente, por lo que implica el ejercicio de la inteligencia que
juzga lo conocido y otorga un valor al objeto, este valor es reflexivo, por lo
qQue se encuentra dentro de la esfera de la conciencia. De esta manera, la
voluntad esta sujeta al operar del intelecto; si s6lo se puede apetecer lo
conocido, la voluntad necesita de la presencia del juicio intelectual para
poder operar. Si no hubiera mas explicaciones parece ser que Socrates
tenia razén en su ética intelectualista, el saber el bien es hacer el bien. Si
el hombre reflexiona rectamente acerca de las necesidades de sus
facultades, emite un juicio correcto del bien y se estaria obligado a
seguirlo. Pero, en la practica, no lo vivimos asi. No basta con el error para

justificar lo mal intencionado, es necesario profundizar mas.

Qué pasaria ante la presencia de dos bienes idénticos. Seria logico
sefialar que ante la obligacién de elegir un bien sobre el otro, bastaria con
que uno sea superior al otro para tener inclinacién hacia éste. El hombre

sélo quiere lo bueno, si la voluntad tiene por objeto el bien, el apetito
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intelectual siempre sera hacia un bien. EIl hombre, por lo tanto, nunca
apetece el mal. Cuando un bien es superior a otro, la inclinacion natural al
bien nos inclina hacia éste: mayor bien, mayor inclinacién.  Aun asi no
hemos explicado en donde se rompe el determinismo intelectual del obrar.:
Un bien superior determinaria a seguirlo. . Péro;‘qué pésaria si teng’b,que
clegir entre dos bienes idénticos. Seria necesario un segundo jhicib
valorativo para determinar qué bien es superior. Pero, si la inteligencia ya
presentd el juicio con rectitud, cémo y por qué seria posible el cambio, es
el momento en el que la voluntad ejerce su tutoria sobre la inteligencia. La
voluntad. el querer. no puede ser obligada por la inteligencia a inclinarse
definitivamente a un bien. Si fuera asi la inteligencia tendria en si misma
la apetencia intelectual y estariamos duplicando funciones. Un solo
objeto, una sola operacién, una sola facultad. Por légica, la voluntad por
naturaleza propia tiende al bien o no. - El imperativo vital del existir y
desarrollarse obliga al hombre a actuar, no es posible que el hombre pueda
suspender por completo su actuar eternamente. Entonces, /cémo es que se
toma la decisién y se actta? La voluntad tiene la capacidad de estimular
desde su querer a la inteligencia para que reflexione de nuevo y revalore
sus juicios. Por lo tanto, la conciencia abarca el ejercicio de las facultades,
pero la voluntad determina la viabilidad tendencial del bien presentado en
el juicio, por lo que tiene la rectoria sobre todo el quehacer humano: “Se
comprende asi, como, desde el punto de vista dinamico, la forma mas
adecuada y completa de la inmanencia espiritual sea la de la voluntad,

porque ella contiene en si el principio, los medios y el término de su
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propio actuar y también del actuar de las otras facultades sujetas a la

conciencia.’”®®

En lo dmam:co del operar., la’ determmacxon pnmera del ob_]eto. los

medios para conseguxr el blen y el fin mlsmo de la accién’ estan ordenados

a 101’1 entre

la mtellgencxd y la voluntad en 1menslones‘

]
sigue’ la ] _
fnem la mlemzofms.
2) . Actos' relatlvos a-los medlo '
‘medxa : el cansensus;‘ . :
' medzorum Ia electio.
3) Actos relativos a la ejecucion:. a) al imperium el usus

‘activus; b) al usus passivus potentiarum usque ad
adeptionem finis la fruitio final. (cfr. S. Th., I-II, p. 99,
aa. 8-17).%7

b) Los doce pasos de la interaccién inteligencia voluntad:

De esta manera podriamos hablar de doce momentos dentro de la

deliberacién hacia la ejecucion:

*¢ 1bid., p. 119.
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La concepcidn del objeto como bueno

La complacencia no deliberada, espontinea, necesaria: veleidad

El examen mas atento del objeto Aic er nunc.

Surge la intencién de conseguir el bien: el fin.

Busqueda de los medios capaces de conducirnos al fin.
Consentimiento en los medios con vistas al fin a alcanzar.

Examen de los diversos medios para encontrar el mas eficaz:
consilium

Eleccién de un medio sobre los otros.

Ordenacion de las operaciones a realizar: imperium

La voluntad pone en movimiento a las facultades que deben Operar'

usus activus i
Las facultades actiian segun su naturaleza, la eJecuclon' usus

passwus. -
Se obnene el bxen y se produce el dlsfrute’ ﬁ'uttto

una nteraccxon ordenada entre ‘la mtelxgenma Yy

la voluntad desde la concepcwn‘:del obJeto éofno bueno, hasta el disfrute

de su posesxon y al f al Ié sat:sfacc 6n - de la_neceSIdad y el fin de la

apetencia. Mas adelante hablaremos de la libertad y el amor como

indispensables en la realizacién del hombre, porque la voluntad existe en

orden al fin: la felicidad. Esta sélo se consigue desde la voluntad como

tendencia al el bien.




Es cl momento de hacer una reflexion de caricter ético como la

hicimos en los ape s Sensxbles y el justo medio. Esta reﬂexnon tlene un

doble obJeto. El mal en el hombre y la necesidad de Dios en la Etica.

S| tan sol os ablerta la cuestion de la necesaria apetencia

Vdel bxen por la volumad.»la e\phcacmn del origen del mal nos brindaria

dos posn_blek“op_ ones: el maniqueismo o el relativismo.  Si no queremos
sostener ninguna de estas posturas es necesario explicar cémo el mal es
producto del actuar mismo del hombre desde su voluntad. El papel rector
de la voluntad sobre el orden dinamico de las operaciones posibilita que el
hombre sea capaz de manipular la conciencia de los bienes. (Coémo es esto
posible? Cuando la inteligencia, en cualquiera de sus funciones en los
doce pasos sefialados arriba, presenta el juicio correcto sobre el bien. la
voluntad es capaz de no apetecerlo por la intencidn a otro bien apetecido.
De tal forma que la intencién nos puede llevar a otra eleccion diferente a la
mas adecuada a las necesidades que desarrollen las facultades hacia su fin
ultimo. Son los llamados bienes desordenados. El hombre. con su
voluntad, es capaz de manipular los juicios para encontrar en ellos el bien
necesario para alcanzar la ejecuciéon. Todo lo que existe es uno. bello.
verdadero y bueno. Por lo que la voluntad obliga a la inteligencia a
reformular todos los juicios de valor hasta que presente los objetos en el
orden del bien querido ¥ no en el orden esencial al fin ultimo. No importa
cuan clara y 16gica sea la respuesta, siempre seremos capaces de encontrar
un lado bueno y superiof a.lo que por objetividad es inferior. de tal forma
que somos éapaces de desordenar lo ordenado. EIl mal no es mas que la
ausencia del bien correcto en el momento concreto del actuar. Pero esta

ausencia no es casual ni involuntaria, es una ausencia consciente de un
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bien necesario intercambiado por uno no necesario o de menor, grado que
el correspondxente a la consecuc:on del t'n de'la ex:stencxa. Por lo tanto, el

mal es el e_]ercu:lo conscneme y voluntano de desordenar lo ordenado por

intencién’'y elecc'on pr en la e_;ecucnon.

cual subsisten en si>>); y la volumad es, ﬁnalme %

principio del movimiento que alcanza las co

es propia para realizar y alcanmr_e] iblcn sujeto (De ‘Ver., q. 22,
a.12)."*% Pero en el ejercicio de'la conséciiéién e la felicidad, la voluntad

debe respetar el orden propio de la naturaleza humané, este orden no puede

ser puramente producto del mecamcxsmo ﬁsnologxco. Debe entrar en el lo
espiritual, lo intelectual y volxnvo, po ,lo que la felicidad esta sujeta a lo

espiritual y esto no existiria sm ons Ya demostramos la existencia de la

inteligencia y de la voluntad es necesano por lo tanto la existencia de Dios

para darle consistencia al fin tltimo del hombre.

*% [bid.. p. 119.




121 andlisis extrinscco sostiene la trascendencia espiritual como el
1in Gltimo del hombre. El peso del juicio ético. lo bueno y lo malo. sélo
posee sentido con el concepto de trascendencia dentro de si mismo.  El
deber. el seguir ¢l bien. es consistente y I6gico. siempre y cuando exista un

Xistir posterior al temporal. Si no hubiera trascendencia. el maximo bien
alcanzado seria la satisfaccion terrenal que alcance el sujeto. Su bienestar
personal encontraria {in en el goce y la ffruitio del momento concreto que
vive. Por lo que el bien estaria ordenado no al  yo como
perfeccionamiento, sino al ego como placer y disfrute individual. Por lo
que el hombre deberia. por necesidad. satisfacer su bien antes que el de
otros, egoismo, y no habria mayor regla que la ley del mas fuerte que

alcanza su fin. En la ley del mas fuerte la ética no encuentra cabida como

ciencia rectora del obrar humano.

En conclusién, la voluntad nos lleva al bien y el mal, posxbles ante
la existencia divina, y ordenadora dinamica: de. la vxda del- hombre:

“Cuando se examina, en efecto, la intima necesxdad de la presencxa del

Bien absoluto como felicidad perfecta y su solxcntacxon radxcal e_,ercxda

Ademds, solo la existencia  de Dios permite en el fondo la

esencialidad del acto volitivo ¢omo tendencia al bien, porque toda

7 1dem. TESIS CON
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tendencia al bien es tendencia al bien absoluto, Dios, y su participacion es
la posibilidad de una ética en la sociedad en la que se desarrolla el hombre:
~La teologia natural demuestra ficilmente que Dios es el Bien (S.Th. I,
6.2), que es el fin tltimo de toda criatura y es amado implicitamente en
todo lo que es amado (S.Th. I. 44,4). Esto es cierto, en general, para todo
ser y todo apetito. incluso para el apetito natural inconsciente que se
encuentra en los cuerpos brutos. Todo ser ama a Dios naturalmente,
incluso sin conocerlo. Porque Dios contiene de un modo supererni'nente
todas las perfecciones que buscan las criaturas, y porque nada es .bueno

sino por participacién en su bondad (C.G. 111, 17-21 y 24).9° -

El tema de la espiritualidad, la feliéidad; y el amor son claves en la
comprensién de la existencia humana, su estudio penﬁité dar consistencia
a una visién antropolégica de la_felicidad como fin del hombre en su
existencia terrenal y como punto de partida de una trascendencia espiritual.
Desde esta postura, adelante se analizara el tema de la libertad como el

ambito en el que el ser humano puede desenvolverse en lo ya seiialado.

“® R. Vernaux, Fisolofia del Hombre, p. 159.
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CAP fTu;.o v

LA PCR SONA

1.- ;QUE SIGNIFICA SER PERSONA?

“Persona significat substantiam individuam rationalis naturae.
Individuum autem est quod est in se indistinctum, ab alio vero
distinctum. Persona igitur, in quacumque natura, significat id quod
est distinctum in natura illa: sicut in humana natura significat has
carnes et haec ossa et hanc animam, quae sunt pfinciIDia

individuantia homznem o

El estudio del concepto de persona permite cerrar. el anallsts de-la’

naturaleza 1ncl1v1dual clel ser humano y su proceso de erfecmon., “La

reflexién sobre ]as facultades que componen la esenc ;operanva del

existir del hombre termma en la afirmacién . de ;la vu-tud como . el

perfecc:onamlento del ser.‘ Pero no es tan snmple el comprender cémo la
virtud puede llevar a la“ satlsfaccnén de-la existencia, es por lo tanto

necesario hacer el analisis de tres conceptos basicos, que otorgan la

' S. Th. 1. 29, 4.. apud. Vernaux. Filosofia del Hombre, p. 234.
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unidad necesaria para hablar de la perfeccion: la libertad, la felicidad y el
amor. La libertad comprende el prius de la accidn ante la determinacién
de los habitos del ser. En el caso del hombre no basta con hacer. para
perfeccionarse. se debe poseer la orientacién correcta otorgada por elulibre )
albedrio para alcanzar el Fin. Ese fin altimo es la 'felicidad, aqueila
realizacion que justifica el bien dentro de nuestro obrar, la satisfaéi;iéh
consciente de lo espirituhl. Por ultimo, es necesario explicar el pébéi dél
amor dentro de este devenir realizador de un para si. EI act‘d-"'dev la
voluntad que permite dar un sentido l6gico a todas las reflexiones. que
postulan a la verdad como un accién integradora del ser del yo de un
hombre en su bien y proyeccidn personal. Son tres cualidades de 1a’ a¢c16n
espiritual exclusivos de la persona por derecho propio a su intelectuzﬂidad

y volitividad.

Etlmologxcamen e,‘ Ia palabra persona en el gnego era Ia mascara

que los actores I]evaba.n 'en el rostro para representar en el teatro a los

personajes. En latm personare significa resonar.

El concepto de persona representa por completo la dignidad de la
espiritualidad humana: “La persona significa algo perfectisimo en toda Ia
naturaleza, es decir, un syjeto subsistente en una naturaleza racional” (
S. Th. 1, q.29, a.3). Habria que especificar que la naturaleza racional
conlleva la voluntad; la capacidad reflexiva concomitante de la

inteligencia otorga la posibilidad de actuar con libertad.
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“El.. séntido . psicolégico- del. término  <persona>. expresa- una
conducta estmcturada con arreglo a unar cierta <tota]|dad> (Ganzhelt) que

tiende a consolxdarse y a e‘cpresar la caractenstlca ° el <caracter> propio

de todo mdlvxduo panxcular. .

Retomando las tres def' mcxones, r’ qu la persona es

un ser de substancxa espiritual, que sé presenta ante una convxvencxa
social, en la que se despliega todo su ser desde io mas proplo, a; esta ‘su
naturaleza primera y segunda. que:lo determinan portador de: ]a d:gmdad
humana por el propio hecho de existir. - Por lo tanto; l;estudlo ‘de:la
persona debe hacerse desde el crisol de su existencia como un para si y no
un en si. La mejor forma de comprender que la persona no se limita a una
primera naturaleza de lo intelectual, es rescatar del existencialismo aleman
la vision de Jaspers acerca de la persona. - Para. Jaspers la existencia del
hombre se debe a la combinacion de la vida y el espiritu: “Jaspers ve en la
existencia un juego combinado de vida y espiritu. Quien no quiere salvar
mas que la vida, como <<existencia irracional>>, a merced del
sentimiento, de la vivencia, de la impulsividad aproblematica, del instinto
y del capricho, caera en una ciega brutalidad. Quien, por el contrario, no
quiere salvar mas que el espiritu, la <<razén inexistencial>>, resbala hacia
un universalismo intelectual,  esquematico, sin personalidad, sin
historicidad, como un punto vacio, substituible a capricho por otro.”® Lo
individual de la persona no puede reducirse al mundo dé lo racional, de lo

universal inmaterial, se seria un ser agotado en la especie, no seria

? Cornelio Fabro, Introduccién al problema del_hombre ( la realidad del alma), RIALP,
Espaiia, Madrid, 1982, p. 177.
Hischberger, Historia de la Filosofia , Herder, Barcelona, Espaiia, décimo cuarta
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persona, no habria historicidad individual; mas adelante analizaremos esto
en la inmortalidad del alma humana. Pero tampoco, segtin Jaspers, se
puede ser simplemente lo que se le de la gana a cada quien. La persona es
ese ser que vive desde su voluntad con un espiritu intelectual que crea un
nuevo ser desde la naturaleza primera. El existencialismo aleman deja

claro que Ia persona no sélo es conciencia, también es albedrio.

Comenzabamos sefialando que no basta con una conclusién simple
de los habitos de la primera naturaleza para  explicar el desarrollo del
hombre en su fin ultimo. No basta comprender el perfeccionamiento del
hombre como un ser encerrado en una priniera naturaleza, es necesario
entenderlo como un ser abierto-al. cambio, donde la esencialidad se
encuentra alternando con la substahcia_lidad 'qué'és modificada en cada
accién consciente. No estaxﬁos’ defendiendo qué -la - existencia sea
independiente de la esencia a la manera de Sartre, pero si estamos de
acuerdo que la determinacion de la substancia primera del hombre esta
abierta al cambio desde la actualizacidon que éste hace de sus facultades
desde la libertad; al no estar sujeto al mecanicismo, es capaz de crear su
propia substancialidad independiente e individual, por lo que Sartre tiene
razén cuando afirma que “el hombre no es otra cosa que lo que él mismo
se hace”® Por lo tanto, es cierto que el hombre se entiende desde sus
virtudes y sus vicios, pero éstos se deben entender desde las
determinaciones concretas que llevaron a éste en el ejercicio de su
voluntad. La teoria de Nietzsche acerca de la Voluntad de Poder encierra

en el fondo esa cualidad de poder modificar el ser del hombre desde su

* Hischberger, op. cit., p. 439 , Tomo 11 -
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caracter inteligible e inmanente, que lo ponen por encima de los
determinismos:  *“la esencia mas intima del Ser es la voluntad de
poder.(...)Y en efecto, Nietzsche siempre tiene a la vista el Ser cuando
evoca el “caracter inteligible”™ o “*la interioridad” del mundo: un hombre
determinado por esta realidad seria “‘la voluntad de poder™, en tanto que la
realidad seria designada de adentro y no a partir de su naturaleza proteica.
fluyente e inasible.(...) Entonces, el concepto de ‘Voluntad de poder no es
una etiqueta nietzschana para cualquier biologia, fisica, dinamismo... o
naturalismo (...), sino la auténtica idea donde culmina el pensamiento
nietzschano del Ser como ser interpretado.”® No estamos aceptando igual
que Nietzsche a la voluntad como la esencia misma de todo ser, sino que
en el caso del hombre la voluntad es un poder que actualiza al ser. El
primer paso para comprender la dimensiéon personal del hombre es hablar
de la libertad, realidad que le otorga el caracter de sujeto moral con

deberes y derechos fundados en el fin tltimo.

2.- LA LIBERTAD

Cuando estamos hablando de la libertad, no estamos hablando acerca de
una facultad operativa del humano. La naturaleza espiritual del hombre
exige satisfacer necesidades espirituales. La interaccién entre las
facultades de la inteligencia y la voluntad brindan la oportunidad de
satisfacer estas carencias para actualizar el ser, por lo que el resultado de

este interactuar es un determinado tipo de accién, una accidén con cierta

$ Jean Granier, Nietzche, Publicaciones Cruz, segunda edicién, 1991, (Qué sé) p. 104
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cualidad: “La libertad”. Por lo tanto, la libertad no es una facultad, sino el
cardcter de una accién determinada. . Las ‘facultades se' encuentra.n

presentes ain antes de la operacién, la libertad sélo se encuentra en: la

accién misma. Segun Rafael Alvira los tres conceptos clav

la libertad son la apertura, la actividad y la posesmn,

ser capaz de salir de su estado actual es el

pumo de vista. la libertad compona necesanam'me un’.situars

encuentra su posibilidad en la relacién con el mund quesvive el su_]eto

Las facultades existen porque se sostienen en 'nmlgenlo de la

esencia, la libertad sélo existe en el acto de relaclonarse, la apertura a la
realidad. Aristételes tenia razén al postular al acto como el tnico canal de
existencia. La libertad existe en un acto de apertura de la inteligencia y la
voluntad hacia la realidad en la que se desarrolla hacia la perfeccion el

hombre. Mas adelante, esta apertura es la causa de la naturaleza social del

hombre.

La accidén se refiere al poder activo que emana de la libertad: “Asi
pues, en este sentido es esencialmente libre aquello que tiene el principio o

fuente de actividad en si mismo, lo que tiene poder activo.”® Se debe

Rafael Alvira, Qué es la libertad, Ed. Loma, México, 1993, p. 34.
7 Ibid., p. 34.
* Ibid., p. 35.




entender- poder activo no.tan sélo-como el automovimiento que tiene todo

ser vxvo ‘sino como, la. capacndad de dlrlgu‘ la aCClOn por encima de las

determmacxones fisicas: que se xgen al v1v1ente. Es el poder de ser la

causa eﬁcxente por sn sola en su totalidad del movxmlento.

Por ﬁltimo,':esté Se trata de la capacidad de control

lbr(. c.l ‘que pos«,c. y no cl que es poscido: este
219

sobre lo adquirido: “_Cs
ultimo recibe el nombre de esc]avo,... ya que poseer significa hacer mio.
El poder activo- brinda la oportumdad de no tener por regidor una
necesidad que nos posea en su legalidad determinista. Cuando nuestras
acciones se encuentran gobernadas por una ley externa a nosotros, fisica o
social, somos poseidos por este orden cerrado y no podemos ir mas alla de
éste. En cambio poseer en vez de ser poseido, significa el estar encima del
control, cualidad  que permite asimilar, hacer nuestro lo vivido en las

propia determinaciones escogidas a voluntad por el sujeto.

La accion libre se enmarca en la apertura, la actividad y la posesién
que la ubican por encima de cualquier determinismo. Esto nos lleva a una
nueva conclusién: si la libertad es una cualidad, entre mas perfectas se
encuentren las facultades que interactttan en la accién libre, existe un
mayor grado de libertad en la accién. Por lo tanto, un hombre es mas libre
o menos, segun el desarrollo que haya alcanzado su inteligencia y su
voluntad. En el fondo es la tesis cldasica de que “la verdad nos hara libres™
Si las facultades existen en orden al fin del alma, las facultades se ordenan

a los bienes que satisfacen sus necesidades, que cubiertas implican un

® Ibid., p. 40. TESIS CON | 143
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nto, entre ‘mas la facultad se ordene

desarrollo en el ser del at’iima. Por |

al bien. sea virtuosa, mayor grado' de operatlvxdad alcanza. . Si‘la libertad

es el caracter de la accxén entre mtelngencxa y voluntad la'verdad es la

verdad es cel bxen que ‘actualiza a la

condicién para ser. lxbres. L
inteligencia y es el orden’ que per51gue la voluntad como .bien. Por légica,
la verdad orienta el acto libre hac1a el habxto correcto de la inteligencia y la
voluntad. Este perfeccionar brindara la oportunidad la préxima ocasién de
hacer un acto mas libre. Esto a su vez implica'los limites de la libertad. El
limite de la libertad es el orden al bien. Arriba explicabamos que la
libertad no encuentra determinismos. Esto es cierto en cuanto no los tiene
establecidos por una naturaleza primera. Pero, en una segunda naturaleza,
¢l desarrollo de las facultades crea un mayor grado de libertad o un menor
poder "activo”. Uno mismo toma la libertad esencial que le corresponde a
cada ser humano y la lleva a donde uno quiere. Por lo tanto, un hombre
encaminado al bien tendra mayor control de su ser y su destino, un hombre
que desordena los bienes se encierra en determinismos, vicios, que el'dia

de maiana lo limitaran dentro de su ser.

Para demostrar la existencia de la libertad hay que de_]ar de‘lado el
postulado de la razdn practica kantiana que la supone en la
la imposibilita como un conocimiento cientifico.
Kant no creia en la demostracién de la hbex‘tad por s
fenoménica de la misma. El error se encuentra en que, aun

ausencia de necesidad en un acto libre concreto, esto no qulere decir que el

hombre no tenga necesidad en sus facultades, que en su interactuar dan la
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cualidad .de . libre 'a - una._.accién.'® -Las. pruebas de la libertad por su
naturaleza 1nmater1al sc encuentran en el orden metafisico. Anahzaremos

dos casos aunque pueden exnsur pruebas de otros ordenes.

La pnmera i)ruékba‘es la indetemﬁinacién que existéﬁ ante los bienes
partivcular’es”demdstradra por Tomds de Aquino en la Suma Teolégica.'! En
esencia, la razén humana no es capaz de poseer intelectualmente el bien
absoluto que le obligaria a tender a €l, por lo que siempre conoce la
bondad desde la particularidad, este hecho.lo libra de determinismos en su
actuar: “La voluntad sigue a la concepcién de un bien. .Si.el objeto
representado es bueno absolutamente.en todos'k sus aspectos,:la: voluntad
tendera necesariamente hacia él. Si el ijetb no es ne'cesarian»ikehtekkbueno.
en la medida en que no realiza la bondad perfeéta puede ser juzgado no-
bueno y no-amable. La voluntad entonces no tiene neces:dad de quererlo.
Pero ningin objeto fuera de la beatxtud -es . el ‘bien perfecto.‘ Por
consiguiente, la voluntad no es determmada por. ninguin bien particular.”'?
San Agustin afirmaba: “DIOS que te hxzo sin t1, no te puede salvar sin ti”
El ser humano es tan libre que ni 51qu1era Dios puede salvar sin la voluntad
propia del hombre. Esto se debe a que el hombre ', o cualquier otro ente
espiritual que no sea Dios, nunca serian la intelectualidad perfecta, por lo
que siempre el bien se presentara con un minimo grado de particularidad,

y de esta forma no estdn sujetos a determinismos: “Asi la raiz de la libertad

'° El paralogismo kantiano de la libertad en la razén prictica se deriva de su rechazo a la
metafisica, con los a prioris de la sensibilidad no cabe el conocimiento cientifico de algo
que no tenga espacio y tiempo. Ya sefialamos arriba el error de Kant y, el error de
Marcel es confundir los planos de necesidad en el momento del andlisis temporal de la
accién. Cfr. Vernaux, Filosofia det Hombre, p. 181.

'(S.Th. I-1I, 10 2; ¢f. I, 82, 2); apud. Vernaux, Filosofia del Hombre, p.182

2 R. Vernaux, op. cit., p. 182




esta en la inteligencia, que concibe el Bien perfecto Y _]uzga a los blenes

particulares lmperfectos en’ comparamon con el ‘Bien." Sevpodra pues,’

atribuir la libertad a prlorz a todo ser 1ntel|gente en Io que concierne a'la

cleccidon enlre bienes paruculare

La segunda pﬁxeba' radica en:l a reﬂemon que ya hemos

explicado con antenondad La capa dad:de: ﬂe\uonarse sobre uno mismo

implica la inmaterialidad que tamo hemos .defendldo. Pero hac1endo un

gla capacxdad de  reflexionar y tener un

n-el fondo la apertura que explica

andlisis desde otro enfoque.’

conocimiento intelectual, 1mphca'
Rafael Alvira. Sélo un ser‘ablerto, un para si. un ser libre, puede
flexionarse sobre si mismo y tener un progreso en su ser. Por lo tanto, la

retflexién es una prueba a posteriori de las tres cualidades del acto libre:

apertura, actividad y posesion.

Para terminar estas primeras reflexiones acerca de la libertad, antes
de pasar a hacer uha clasificacién de ésta, es necesario hacer una critica al
empirismo y al rac¢ionalismo como corrientes que en si mismas encierran
la negacion de la libertad. Todo empirismo radical encierra en el fondo un
mecanicismo. La asociacién de ideas como relacién de experiencias
sensibles; encarna un determinismo riguroso a las leyes del estimulo-
respuesta.  La libertad no cabe en lo mas minimo como una cualidad real
de la accién humana. No es mas que la interpretacién subjetiva de las
suposiciones desde la experiencia vital arraigada ‘en un proceso fisiolégico

quimico-eléctrico. El racionalismo tampoco acepta en el fondo la libertad.

13
Idem.
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La identificacién de ser con pensar obliga a llevar a la inteligencia humana

a ser capaz de alcanzar el blen absoluto entonces la voluntad ya estaria

determmada por éste. Leibniz deja muy claro que la libertad no es mas
. que la aceptamon consciente del orden preestablecido necesario, por lo que
'el ser llbre no es mas que la conciencia del orden universal necesario:
"Lnbertad y neCesldad estin en Leibniz de tal manera unida, que no cabe
en ello ninguna contradiccién... <<Las almas obran por apeticiones, fines y

medio. segin las leyes de las causas finales...>>"

En el caso de Spinoza,
con. su sub specie aeternitatis, y Hegel con su espiritu absoluto.
determinan al hombre a la inteligencia divina y su desarrollo dentro de una
dialéctica que limita con necesidad al ser del hombre, lo sujeta al rigor de
participar de la naturaleza divina en su propio- ser. El propio Spinoza
afirmé: “La voluntad es tan sélo cierto modo. de. pensar, como el
entendimiento. y por ello cada una de las voliciones no puéde éxistir ni ser
determinada a obrar sino es determinada por otra causé; ’yfés:ta,' a su vez.
por otra, y asi sucesivamente in inﬁnitum.-.”‘f;No;eé 1o mlsmo con las
intuiciones de la verdad intelectual como necesaﬁaé pbi’ no ser racionales.
A pesar de ser necesarias, se captan dentro.de’ la: 1mperfeccmn de un
intelecto que maneja el bien desde la partlculandad Jamas una
inteligencia imperfecta podra alcanzar la intuicién pura y perfecta de la
esencia divina, porque en Dios, esencia.y existencia son lo mismo, y al
tener la intuicién perfecta de la esencia divina se seria Dios.. Esto es lo que
pretenden los racionalistas. Por lo que en una postura realista, las
intuiciones no obligan a la determinacién por el bien absoluto, gracias a la

imperfeccidn del intelecto concreto'que piensa.+ Al identificar ser y pensar.

I Hiscberger, Historia de la Filosofia, Tomo 11, p. 84.
'* Spinoza,, Etica,Ed. Aguilar, Buenos Aires, Argentina, 1973, p. 32.
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se limita la libertad del hombre en-la -sub Spec:e aelernzlans ] eI esplrltu
absoluto. La libertad no seria real, 'sino un proceso transntono hac:a el fin,’

una ilusién. Por lo tanto, el mecanncnsmo yiel racnonallsmo 'son’ dos
Sx no hay mtencnon Y

enemigos de la ética. Sin libertad no hay euc

eleccion en la accién no existe el queto moral de un _]uxcx valoratlvo de”

bueno o malo en su ejecutar.

libre como aquel que es <<causa de si mxsmo>>l Ilberum esr quod szu

causa est (C.G. 11. S.Th.. 47).""7

a) Las formas de la libertad

Hemos explicado la naturaleza propia de la libertad. No e una facultad

sino el caracter o cualidad de una accién humana: “La pnmer observacnon :
que se impone es que la libertad, igual que la v1da,“

substancia, ni una facultad, ni tampoco un acto.” Es sola.meme un: caracter'
1dente>> de

de ciertos actos de voluntad. Es, por asi decirlo, un <<a
tercer grado pues la substancia es el hombre,: la voluntad es ‘una de las
facultades del hombre, el acto voluntario emana de‘la facultad; y en
algunos casos este acto es libre.”!® - Al ser esto asi, no permite hacer una

clasificacién de las diferentes modalidades con las que se hace presente en

® Aqui se refiere a que es causa de sus actos, mds no de sus ser.
' R. Vernaux. op.cit.. p. 189.
" ibid.. p. 174.
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nuestro -obrar.:. - No se trata de hablar de diferentes . libertades como
diferentes cualidades en si' misma, sino tan sélo el realizar el analisis del
acto libre désde'diferehtes puntos de vista, aunque sea una sola libertad.

Esta lelSlén se hace en el enfoque del campo propio de la accxon, desde

los resultados mmanentes y trascendentes de ésta.

! a. 1 kLibertad de actuar, trascendencia de la liBertad£ '

La libertad de actuar o también llamada de ejecucién, esla posibilidad de
que se opere efectivamente sin encontrar un Obétéculo exterior que: limite
la posibilidad o la accion misma: “*Asi, la liberlbs a coaétio:ne éoncieme
solamente a la ejecucién de los actoé:, no concierne a los actos voluntarios
en si mismos que son puramente mtenores Podemos muy. bien querer

libremente sin poder e_]ecutar lo que ‘hemos deCldldO etid

Rafael Alvira diVide.a' la iiber(as ’q‘,é'oact/'ione en dos grandes
rubros: la libertad moral yla libenad kpoh’ticé;zo Esta divisién responde a la
fuerza externa que limita la ejecucién; una’'de eétas fuerzas es el cargo de
un juicio valorativo que recibira ante la sociedad de accién buena o mala
por si misma, la libertad moral; la otra es la coaccidén que ejerce una
normatividad acordada dentro del desarrollo personal en una comunidad
determinada, libertad politica. La libertad que olvida Rafael Alvira es la
libertad fisica. Nos encontramos encarnados, sujeto a las leyes fisicas que

posibiliten nuestro actuar: “La libertad fisica consiste en poder actuar sin

" Ibid., p. 176.

*® Rafael Alvira, op.cit., p. 26. TESIS CON
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ser detenido por una fuerza fisica exterior, como el peso, cadenas, los

muros de una prisién.”?!

De esta manera, nuestra libertad se encuentra sujeta a las fuerzas
coaccionantes dke Ia‘fisiéa, la moral y la politica: 'La libertad absoluta del
actuar es imposible. Nadie. jamads, podra reunir las condiciones necesarias
para poder ejercer una acto libre de cualquief coaccioén exterior al ejercicio
propio de su voluntad. Aunque qQuisiera enormemente aventarme de la
parte mas alta de una torre y volar sin artefacto alguno, me seria imposible
ante la evidente y radical imposicidn de la ley de gravedad. Ademas las
imposiciones morales, entendiendo por moral el consenso social de lo
bueno y malo en el fin mismo de la existencia humana, me prohibiria hacer

juicios absurdos y juzgaria de suicida la accién. Por ultimo, si fuera

posible volar. lo ma&is segura .es que  politicamente ya hubieran
reglamentado los vuelo humanos dentro de un cédigo civil que lo regule en

aras de la seguridad de los demas voladores y de la intimidad de todos.
a.2) La libertad de querer, la inmanencia de la libertad.

Estamos hablando de la parte medular del acto voluntario. Todo el analisis
hecho arriba de la intencion y eleccidn de lo volitivo, desde el bien , a los
medios y a la ejecucidn, encierra el poder de decisién, eleccién que tiene
todo hombre: “Consiste en estar exento de una inclinacién necesaria a
poner en el acto, es decir, a hacer tal eleccidn, tomar tal decisién.”*? Es lo

absoluto participado de la libertad. Ya arriba se explicO que nuestra

R. Vernaux. op.cit., p. 176.
Ibid.. p. 177.




libertad, al ser racional y no poseer la verdad absoluta, se encuentra en la
posibilidad de orientar su decision a donde le dé la gana. Esto no implica
la indeterminacién de nuestro acto volitivo. recordemos: ignorta nulla
cupido. Toda apetencia sigue un bien conocido o en inmutacién presente,
pero somos capaces de orientar los juicios a la plena determinaciéon
subjetiva que les otorguemos. Por lo tanto. lo absoluto de la libertad de
querer no es una libertad omnipotente. sino una libertad no predeterminada
en su eleccion: “Pero el acto libre no esta predeterminado. La voluntad.
primero indeterminada. se determina a si misma al ponerlo. es duefia de su
acto. es. por asi decirlo. su arbitro. De ahi viene el nombre /ibre arbitrio
que se da a esta forma de libertad.”™® Somos tan libres que el mismo Dios
no puede determinar nuestra voluntad. ;Qué significa esto? Dios puede
extinguirnos en nuestro ser cuando guste. pero nuestra esencia esta
determinada desde la participacion que Dios hace de su ser en los entes.
Al ser Dios perfecto, las esencias pensadas por éste son perfectas, ergo, el
Ser Supremo no ““puede” variar las esencias al ser pensada por él, puede
hacer grandes obras con éstas, pero en el momento en que cambia algo de
lo esencial deja de ser esa forma de ser concreta pensada desde la
perteccion divina, deja de ser esa esencia. Por lo tanto, nuestra esencia
implica el libre arbitrio. Al ser esencial a nosotros. mientras seamos
hombres. no estamos limitados por una voluntad exterior. No estamos
negando que exista un fin determinado para la existencia humana, ni Quc la
libertad. como cardcter de la accién humana. no ‘respovndé a este fin. Es
cierto que las facultades se ordenan al fin. ¥ mientras mas ordenado sea el

actuar a éste. mas se perfeccionan las facultades. y a mayor perfeccion
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existe una mejor accién: mas libertad. - Nosotros nos hacemos mas o

menos libres, pero jania’s perdemos en esencia la capacidad del libre

arbitrio.

El libre arbitrio se desdobla en dos modalidades del operar: La
libertas exercitti y la libertas specificationis?® La primera. hace referencia
a la capacidad de elegir el actuar o €l no actuar. La libertad de gjercicio es
hacer o no hacer concretamente lo querido. Como analizamos arriba en
los pasos del interactuar entre inteligencia y voluntad, de lo titimo en el
obrar es el abstenerse de operar. La segunda modalidad es la capacidad ya
explicada de determinar el orden de los bienes de acuerdo a las apetencias
volitivas. Es aqui donde existe ese cierto absolutismo de nuestra libertad.
Podemos aceptar el bien conocido y apetecerlo, ejecutando lo necesario

para conseguirlo, pero también podemos ignorar los juicios porque

simplemente no lo_queremos.

Dentro de el analisis antropoldgico que se esta realizando se ha
hecho algunos breves paréntesis para especificar algunas consideracighes‘ N
de cardcter ético que sirva de punto de reflexién para una pmctiéidad de lo
estudiado. Es el momento de apuntar otro de estos momentos. De‘ritrdu’dé
las ideas presentadas acerca de la libertad, se ha relterado que la
posibilidad de hacer sujeto de un juicio ético a una persona depende de’
que sus acciones sean llevadas acabo con libre albedrlo Y hbertad de
acciéon. Solo las acciones enmarcadas con estas cuahdades son de la
incumbencia de la ética. De esta forma, seria muy simple resumir el eje

* Ctr. S. Th. I-1L. 10, 2.




rector del juicio moral a una tendencia reduccionista  que elimine una de
las dos condiciones de este gjercicio voluntario. Las éticas que solamente
juzgan las intenciones del obrar no permite cerrar por completo todo los
aspectos que hay que valorar para-decidir si la accién fue buena o fue
mala. El mejor de estos ejemplos es la razén practica kantiana. ' Kant
sostiene que la imposibilidad de conocer el noumeno nos imposibilita el
llegar a ser conscientes especulativamente del acto trascendente en si
mismo. no podemos alcanzar la objetividad de una verdad como
adecuacion independiente de las estructuras del sujeto. Por lo mismo. el
hombre jamas sabra con precision total la realidad del acto perse. éste se
desenvuelve en la region de los noimenos. Por lo mismo, seria absurdo
pretender formular una calificativo de bondad a la accién que no
conocemos tal cual. Esto implica a su vez la imposibilidad de formular
leyes practicas sintéticas a posterioris que rijan nuestro comportar. “Todos
los principios practicos que suponen un objeto (rnateria) de la facultad de
desear como principio de determinacion de la voluntad, son empiricos y no
pueden proporcionar leyes practicas.”?® Al ser secundaria la libertas a
coactione lo mas importante es la intencién con la que se llevé acabo la
accioén: “La intencidén es la que cuenta’. El parametro de medicion de la
accion es la buena voluntad que desarrolla el ejecutor: *“De todo lo que es
posible concebir en este mundo, e incluso fuera de él, nada hay que pueda
considerarse como absolutamente bueno, sin restriccién, excepto una sola
cosa: una buena voluntad.”?° Al no haber un paradigma rector de la accién

desde su trascendencia, le queda a Kant postular su imperativo categdérico

** Critica de la Razén Practica 1.; apud. R. Vernaux, Textos de los Grandes Filésofos,
!Edad Moderna, p. 150.
“® Fundamentos de la metafisica de las costumbres I: apud. Vernaux, Textos de los

Grandes tilésotos, Edad Modema. p. 146
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que le permita rescatar un valor del juicio ético y su necesidad en la
sociedad: “Obra de tal modo, que la maxima de tu voluntad pueda valer
siempre, al mismo tiempo, como principio de una legislacién universal.”z'_’
El deber por el deber mismo orienta todo el libre albedrio. Pero con‘un
B - P N ~ )28 e
poco de sentido comin sensato (no sentido comiin comtn) se puede
comprender que los resultados del operar desempenan un papel de suma -

importancia dentro del juicio moral.

Cuando se deja en segundo lugar los resuljtados de-la Maécié_hl'dén'trrb ‘

de las valoraciones é€ticas, se cae un otros parémetro objetwos"‘dé'los‘

juicios v lo que importa es haber cumplido una serie.de leyes V. norrnasl

pensadas en las consecuencias concretas del ob

verdaderas leyes, leyes legitimas, o sea, reglas de conducta que umplen:

con una serie de requisitos previamente establecxdos que las

obligatorias.”?? En este caso toda la intencién queda 1gnorada. Se juzga el
deber, mas no la intencién de cumplir con éste. Quizds es la: ética
predominante en nuestros dias. En nuestras instituciones, en nuestros
circuitos judiciales contemporineos, no importa los aspectos determinantes

del libre albedrio, sino tan sélo el cumplimiento de la normatividad,

*" Ley fundamental de la razén pura prictica.; apud. Vernaux, Textos de los Grandes
Fnlosofos Edad Moderna, p. 153

¥ Ctr. Jos¢ Hernandez Prado. Sentido comiin “comun” v sentido_ comiin *“sensato™.

Topicos. No. 11,1996 -2
™ Alberto Hernandez Vaqueiro. Introduccién a las Virtudes. ITESM, México, D.F.. 1997,

p. 7.
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independientemente de la auténtica justicia. Un abogado hoy en dia no se

pregunta si es justo, sino solamente si es legal.

Lo:correcto es juzgar la accidén humana desde las dos dimensiones.
el juicio’ valorativo debe incluir los aspectosi'del libre albedrio y los
aspeétbs de'la libertad de actuar. Existe una teoria que postula el analisis
del acto desde tres aspectos esenciales a éste. Creo que este analisis abarca
- los  dos aspectos de la libertad, dando.-la oportunidad de emitir un
calificativo de bueno o malo y en qué grado a un obrar concreto. Los tres
aspectos que se evaluan son el objeto, el fin y las circunstancias. El grado
de culpa y responsabilidad que inhieren sobre la persona resulta de la

interaccién de estos tres aspectos.

e El objeto es la accién en's ‘misma..: Es el.hecho concreto es su

causalidad eficiente co

seguir por_el querer: personal:del sujeto.

interna en la eleccién de bienes.

e [Las circunstancias son todos los aspectos = envolventes: que
enmarcan la ejecucién y las intenciones de una accion. Son todos

aquellos concretos que influyen en la orientaciéon que se toma en la

TESIS CON 133
FALLA DE ORIGEN




eleccién y la ejecucién ya especifica. Son atenuantes del juicio

ético. . . . . -

De la vinculacién entre el objeto, el fin y la circunstancia -se deriva -
el grado de responsabilidad que el sujeto tuvo en la accion. Basta»qué
alguno de los tres aspectos sea malo en si mismo, para que la accikén'ya sea "
mala. La Gnica oportunidad de que la accion sea considerada buena es que
las tres modalidades sean buenas en si mismas. A primera vista eétd,és
simple. pero io importante aqui es determinar el grado de culpa quekdebe
cargar la persona en su operar. Pongamos un ejemplo: supongamos tres
escenas diferentes. En la primera maneja un conductor con plena
conciencia y atencién de lo que esta haciendo. cumple con todas las
disposiciones viales y pretende llegar a descansar a su casa después de un
dia de trabajo. De repente. brinca un nifio que persigue una pelota en una
calle citadina, sale de enfrente de un vehiculo grande que sélo le permite
ser visible ya en el carril del conductor mencionado. La fraccion de
segundo entre que es visible el nifio y el momento de aplicar los frenos no
permite evadir al infante y es atropellado y muere. En la sgguhda

representacién, de igual manera que en :la primera., . viene man’ejanydo un~:"

sujeto en conciencia y atencidn de lo que hace,’ pretende llegar a ver.un o

€n una esqulna. no alcanza a, er::a un:nin

peatones y lo atropella, el: nmo fallece :por 1 atcidéhte. En_ la:tercera
suposicion, un conductor es contratado para aniquilar a un mtante por una

revancha personal. Decide atropellarlo mientras sale a caminar su paseo
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matutino. El conductor disefia la estrategia correcta para no fallar, y el dia

indicado arrolla al sujeto y €ste perece.

‘En los tres casos la accién a juzgar es la misma. El atropellamiento
de un nifio y la muerte de éste por el accidente. - De nuevo, por uh sehtido
comun sensato, ' .no. seria correcto decxr que los tres responsables son
igualmente culpables de la acaecido. Es obvio que el pnmero es el menos
responsable y el altimo encxerra en si un mayor grado de culpabxhdad Del :
analisis de los tres aspectos en el ejercicio del libre albedrio y de la’ Izbertas
a coactione se puede explicar este fenémeno. El objeto de la accidn’ en'los
tres casos es malo, por lo que de entrada las tres acciones son malas. ’kEn
los dos primeros el fin es bueno, llegar a descansar y ver la televisién son
bueno en si. En cambio, en el tercero, el fin es una intencién mala de
origen. En el primer caso, las circunstancias son atenuantes de la libertad,
en ca.rnblo en los otros dos caso, las circunstancias son potencnadores de la

responsabilidad.

En el ob_]eto se debe analizar la bondad de los resultados de la

accién dond exxste la libertas_exercitti para que se llevard a cabo. En el

fin se analxza Ia 1ntenclon que implica la libertad especificationis, esa

libertad absolutxzada, en donde el deber por el deber marca la bondad y la

maldad de la accxon en. 1a orgamzacxon o desorganizacién de la objetividad

de los blenes : Por ultlmo, en las circunstancias se debe juzgar la libertad

fisica, moral y poht ‘a del su_]eto y de las demas personas que interacttan
en el hecho concreto. L Si juntamos todas estas reflexiones dentro de lo
posible de anahzar, podemos concluir que el primer sujeto es culpable,

pero su grado de culpa es tan inferior que quizas su castigo sea el
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remordimiento y el apoyo moral a los familiares del accidentado. En el
segundo caso, el sujeto es mads culpable y quizas merezca el castigo de el
remordimiento, el apoyo moral, el una sancién administrativa, una penal
en cierto grado de consideracién al hecho. En el tercer caso, el sujeto es
totalmente culpable, todo lo incrimina en su maldad, merece un castigo

severo que le imponga la sociedad.

En base a todo esto, la: hbertad es el prius.de la accxon hurnana
pero a su vez es el origen del bien.y: el mal dentro de’ nuestra vida. i ‘Es
cierto que todo ser posee un principio de sindéresis que le onenta al:bien:
“Haz el bien, evita el mal”. La necesidad del bien para el e_lerc1c10 volitivo
(ingnota nulla cupido) obliga al hombre a perseguxr el blen sxempre, pero
su libertad le da la oportunidad de manipular lo Ob_]ethO Y. ordenado hacia
la conveniencia desordenada. Cuando San Agustln afirmaba que el mal es

la ausencia del bien, no se referia a una ausencla de p s secucxon de un bien

en la accién, sino a la ausencia del orden ob_]envo denvado de nuestra
naturaleza en la jerarquia de los bienes: “Todo txende en efecto a su natural
lugar, el fuego hacia arriba, la piedra hacla abajo, Ilevada siempre de su
interno peso, ¥ <<mientras este natural orden no se restablece, todo esta en
inquietud; ponlo en su recto orden, y todo estari en sosiego>> (Conf.

I.c.).30

Una ualtima reflexidn acerca de la libertad, es el papel del azar
como atenuante de la responsabilidad en el ser humano. La respuesta es

categdrica: no existe el azar. Cuando hablamos de la circunstancias de la

3° Hiscberger, Historia de 1a Filosofia, Tomo I, p. 309.
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accion humana sefialabamos que es la interaccidn de las libertades que
intervienen en un hecho. La libertad fisica, la moral y la politica se
relacionan con las elecciones de los sujetos que intervienen en el hecho
determinando en combinacidn rica de intenciones, coacciones, elecciones
v ejecuciones que hacen compleja la comprensiéon de todo lo que incluye el
hecho. A esta ignorancia le llamamos azar. No es realmente un hecho
fortuito sin explicacion causal en el fondo. Todo hecho se construye desde
el rigor de las leyes fisicas de nuestra materialidad, y de todas las
interacciones libres de todos lo sujetos que intervienen. El principio de
incertidumbre®! que rige en la fisica, no es un problema de la realidad, sino
los limites de nuestra racionalidad atada a nuestros sentidos. Lo mismo
pasa con el azar, el error absoluto de la fisica es andlogo a nuestra
limitacidn de una conciencia absoluta; convocamos al azar cuando
ipnoramos los elementos causales que incluye en su complejidad una
accion compartida entre personas. Pero en el fondo, todo estd sujeto a sus
causas; por lo tanto, todo esta sujeto a una responsabilidad. Esa es la razén
de por qué las circunstancias son atenuantes de la accién, por la
complejidad que impide alcanzar la conciencia absoluta de toda causa de
interaccion libre en un hechio. No es correcto exentar la responsabilidad
cargandole la culpa a la suerte. Es cierto que nuestra ignorancia de todo el
complejo nos disminuye la responsabilidad y la culpa, pero jamaés, bajo

ninguna circunstancia la exenta.

*! Salvador Mosquiera R. Eisica_General, Ed. Patria, México, 1982, 10* edicién, p. 22.
“*Al error absoluto se le llama ordinariamente incertidumbre. Es lo que hay que agregar
(algebraicamente) al valor que se asigna a una medida, para indicar cudnto se puede alejar

del valor correcto de la magnitud que mide.”.
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3.~ LA DIGNIDAD HUMANA

“Pocas expresiones son tan familiares en el tiempo contemporineo como
la de "“‘dignidad, de la persona humané”; sin - embargo, nada mas
superﬁcialmentc entendido. “Se le entiende a veces como la exigencia de
un. minimo _bienestar material para,vivir éon decoro. Otras, como el
respeto que..se pide. para no herir, precisamente, la dignidad de un
individuo; entonces dignidad viene a ser sinénimo de susceptibilidad; algo

232

que se lastima con frecuencia

La realidad avasalladora de la existencia de la libertad nos remite a
hablar de la dignidad que se debe profesar a toda persona por el simple
hecho de ser libre. [En otras palabras, la esencia de la espiritualidad
implica un grado superior de ser, la espiritualidad como la participacion de
un principio animico de vida ordenado en cualidades intelectuales y

volitivas hacen superior al hombre que cualquier otro ser de nuestro

Por qué si podemos alimentarnos con un filete de res y no
la dignidad del

planeta.
podemos saborear un ser humano. La respuesta es simple:
hombre exige el respeto y consideraciones propia a su estatus ontolégico:
el hombre, cada hombre, no es una mera parte del universo. El hombre
es, en si mismo, el universo entero. Es, para designarlo rigurosamente, un
todo de sentido: ¢l hombre no es un caso particular. Cada individuo es ya

—¢€l solo- una totalidad, al punto que todo el universo —hablamos en un

32 carlos Llano Cifuentes, Los Fantasma de la sociedad Contemporanea, Trillas, D.F,

Meéxico, 1995, p. 47.
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mero ambito intramundano- tiene sentido gracias al hombre: gracias a cada

hombre, gracias a un solo hombre.>*>?

Este grado de ser exige las consxderac:ones ordenadas que

impulsen el perfeccionamiento de

humano, al ser de indole espiritual, lxbre, determxna»la naturaleza de las

relaciones con el medio, lo otros y con el mlsmo. .

En lo que respecta a su actuar trascenderhe, esta dignidad se
enmarca dentro del fin Gltimo, la felicidad.. Sélo el hombre esta llamado a
ser feliz, por lo que sus acciones deben ser respectadas en el orden
necesario que lo conduzcan a ésta. - La digxfxidad se transforma en el
derecho propio a la realizacién de la existencia. La psicologia moderna no
ha dejado de percatarse de esta dignidad propia del hombre. No existe
mejor representante de una psicologia de la dignidad que Victor Frankl:
<<ser hombre significa, por si mxsmo, estar orientado mas allé de sx
mismo. La esencia de la existencia humana se encuentra en, . su

autotrascendencia, por asi dec1rlo>>” 34 Con su. logo terapm'pretende

darle un sentido a la vida de cualquxer hombre. Esto es ast porqu ‘en el )

fondo es consciente de la nece51dad del hombrek ante’:su felicidad y»rla

superioridad de éste por su espxntuahdad De esta manera, el hombre no :

puede ser tratado como. cosa, la. cosxﬁcacxon implica . de: mmedxato el

32 Ibid., p. 48.

34 Frankl V.E., Psicoanalisis v existencialismo, F.C.E., México, 1978, p. 151. apud, M.A.
Marti Garcia, La Intimidad, EUNSA, Pamplona, Espafia, 1992, p. 129.
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abandono de la dignidad. Todos los entes pueden ser cosificados,
utilizados en aras a un fin parllcular sélo el hombre se encuentra s:empre

por encima de cualquier pragmansmo de su ser, por derecho proplo

Por lo tanto, la mterrelacxon del hombre ‘con los demds debe
llevarse a cabo en el respeto- de: que todos deben ser fehces ¥ que todo
aquello que se haga debe vigilar por esta posxbxlldad. Mas adelante
habl‘aremos de qué es la felicidad, y' mas adelante todavia, explicaremos el
papel social del ser humano. Por lo pronto, es claro que la dignidad es un
pardmetro a seguir y respetar en nuestras vidas. Este actuar digno debe ir
construyendo un estado virtuoso en el que se deposite lo auténtico de una
vida, lo propiamente digno de una historia personal. De esta forma la

dignidad exige dos zonas de irrestricto respecto: la intimidad y el pudor.

a) La intimidad:

Arriba, cuando explicdbamos la inteligencia, sefialabamos que se da origen
a habitos de nuestras facultades, y' que los: habitos de la facultades
intelectuales determinaban un estado virtuoso de esos principios de
operacién. De manera anialoga nuestra vidé, que se va conformando en un
pasado, crea un estado de conciencia 'péfsqnal;,llena de los contenidos de
las decisiones que hemos tomado. Segﬁn .Miguel Angel Marti, la
intimidad es la zona de lo oculto del nicleo de nuestro yo: “La intimidad

siempre hace referencia a las personas, a los seres racionales, que son los
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tinicos que tienen un yo y tienen conciencia de ser un sujeto irrepetible.
La intimidad se sitiia, pues, en ¢l ntcleco oculto de cada persona, donde se

fraguan las decisiones mas propias e intransferibles,”>®

Dentro de la existencia, el hombre es consciente de si mismo, es
consciente de lo que ha hecho, de lo que ha pensado y de ld ‘que_ha
decidido. Este estado de conciencia es el que crea una zona dcntro del

conocimiento de su ser. que se estructura como la: concxencta del yo

histdrico, €l yo que nos hace ser el tipo y calidad de personas ue somos

El hombre necesita de esta intimidad para ser feliz.: Ehal nécete a ti

mismo” encierra la necesidad de un manejo adecuado:i.y ordenado de

36

vez, mas duraderos. Dentro de la ealxzacx nide:la e*ﬂstencxa -se

dreas estrictamente pexjsonale

experiencia cotidiana del: Vivxr. Esta mumldad se converura en: un

3% Miguel Angel Marti Garcia, La Intimidad, EUNSA, Pamplona, Espaila, 1992, p. 20.
* Ibid., p. 23.
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elemento clave en la consecucidn de la felicidad dentro de la naturalezas

personal y social del hombre.

El conseguir la intimidad e‘uge ‘el ser ﬁel a uno mismo, fidelidad

que se alcanza en el conocxmlento persona adquxndo, apovado hY
compartido con los demas. Es nccesarxo crear un mundo mtenbr, habitarlo,
que sea rico en conciencia, que despxerte una ‘autoestima desde el
autoconcepto aceptado, creando una autoposesion de la persona y un
dominio de sus intereses y acciones. La intimidad desarrolla la densidad
de vida necesaria para vivir una vida dentro de la dignidad que le

corresponde por naturaleza.

Analogamente, el pudor es la intimidad corporal. El hombre al ser
encarnado necesita del respeto a la dignidad de lo fisico. La autoposesién
de nuestro cuerpo, de sus instintos y virtudes, nos permite alcanzar el
perfeccionamiento en nuestro ser. Lo que hagamos con €l, nosotros y los
demas, en un convivir determina las condiciones futuras de las. que se
partira para la satisfaccién existencial. El pudor es la conciencia’de:la
dignidad corpdrea, dignidad manifestada en la primacia de lo*esp'iritual
sobre lo fisico. Nuestro cuerpo exige respeto porque, mientras Vhay'vida
fisioldgica, encarna un alma superior dotada de inteligencika_y' voluntad,
por lo que se convierte en el instrumento de estas cualidades supeﬁdrés
que reclaman su fin ultimo. Las facultades son de el -alma. El alma tiene
un fin. ergo, las facultades estan para el fin. Por lo tanto, el cuerpo eqta en’
orden a la felicidad, y la felicidad exigen dignidad: pudor. Este no es mas
que una manifestacion mas de la dignidad de la persona. Su dqréchd ala

autoposesién en la intimidad y a la autodeterminacién independiente le
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llevan a reservar su fisico a la persona que le ayude a la realizacidn: “Aqui
aparece la profunda vinculacion entre el fenémeno del pudor y la
naturaleza de la persoha... Nadie : puede hacerse duefio de -ella ‘en
propiedad, a menos de que consienta ella misma dandose por amor. Esta
inalienabilidad - objetiva’ de la persona 'y: su inviolabilidad: hallan  su
expresiéon precisamehte en el fenémeno del pudor s¢xuél;,' que no es mas

que un reflejo natural de la esencia de la personzi.””—x &
b) La trascendencia:

Queda claro que la felicidad, como fin ullmlo, otorga el respeto a la
cualidad propia de ser del hombre, la dxgmdad' pero falta atin - otro aspecto
que sustenta el derecho propio del. ser:: humano. la trascendencia
espiritual, la capacidad de exxsnr a.l extxngulrse ‘lo - corpdreo: . la
inmortalidad. ‘ : i A

Cuando hablamos de: la trasceudenc)a tendemos a- suponer

légico de su condiciones de pOSlbllldad Para esta reﬂex:én es necesario

tener los fundamentos de la mtelectualldad y lo volitivo ya exphcados. .La
esencia del problema, en miras a la v1da, no es tanto el origen del alma,
sino el destino que a ésta le depara al corromperse lo material. - El origen

del alma racional puede ser explicado de diversas formas. Platon sostenia

37 Karol Wojtyla, Amor y Responsabilidad, Ed. Razén y Fe. Madrid, Espafa, 1969, p.
197. :
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que preexistian al cuerpo en el mundo de lo intelectual: “Ahora bien. este
acto no ¢s otra cosa que ¢l recuerdo de lo que nuestra alma ha visto antes,
cuando se guia a un dios en sus evoluciones, cuando, apartando su mirada
de lo que nosotros llamamos ser, levantaba la cabeza hacia el ser

»3% Tomas de Aquino sostenia que el alma era infundida por

verdadero.
Dios ¢n el proceso de concepcidén del embriéon : “Si el alma es en su
esencia radical y fundamentalmente independiente del cuerpo, no puede
asignarsele un origen corpoéoreo. Queda sélo la otra alternativa, que sea
creada por Dios; cada alma en su propia individualidad; ' pues no puede
hablarse de una preexistencia. (Sm. C. G. II, 83, 86s)”%°
Independientemente de una preexistencia, de su infusién en la concepcién
o de un evolucionismo, lo importante es qué pasa con ¢l alma después de
la corrupcidén corpérea. Lo clave es saber qué es la inmortalidad: *Se llama
inmortal a lo que de ninguna manera esta sujeto a corrupciéon y que, por

consiguiente, mantiene intacto su ser mds alla de los limites del tiempo.”"o

Los dos grandes temas que encierran la discusién acerca de la
inmortalidad son la necesidad de una naturaleza eSpiriiuaI trascendente y
la necesidad de la persona en esta supervive’ﬁcia:, “Ademas, para. dar
satisfacciéon a la exigencia fundamental de una inmortalidad en sentido
pleno, que corresponda. a los anhelos de la-conciencia humana, es
necesario una naturaleza espiritual y de tener una estructura personal;...””!
No bastaria con afirmar que - hlgo ’ pcfsiste en - la existencia

independientemente de lo fisico, también es necesario que se mantenga la

*% platon, Fedro, 249b-250c¢., Textos de los Grandes Filésofos, Edad Antigua, p. 46.
3 Hischberger, Historia de la Filosofia, Tomo 1, p. 410, .

*® Cornelio Fabro, op. cit., p. 180.

1 1dem.
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cualidad de individuo personal dentro de este subsistir para quec la

trascendencia sea plena, ad hoc a la espiritualidad y su esencialidad.

El problema en la concepcién de esta verdad comienza por la
misma naturaleza racional -del hombre. -Nuestro -constante nexo al
fantasma no nos permite elaborar desde un principio la idea y los juicios
puros que permitan compréndé_.r este fenémeno. Por lo tanto, es necesario
un mayor grado de racioéihio : para - alcanzar el conocimiento de las
condiciones de posibilidad para la inmortalidad. Pero algo es claro, el afan
del hombre por una felicidad plena lo lleva a posiular la necesidad de una

trascendencia, minima en lo intelectual, para darle un sentido 1égico a la
existencia.

Cuando se afirma que Dios es necesario para la ética, en el fondo
se esta consciente del hecho que sélo con la inmortalidad tiene sentido el
orden y el bien en esta vida. Sin Dios no hay orden; sin:Dios no hay
inmortalidad, sin Dios no hay felicidad. De no ser asi, Nietzsche tendﬁa
razén en su teoria del superhombre y el nihilismo: * (El.término
“nihilismo™’, que se encuentra ya en Jacobi, Jean-Paul Saru'é, -Turgueniev,
Dostoievski, los anarquistas rusos y que Nietzsche mismo toma de Paul
Bourget, sirve para designar, en el caso de Nietzsche, la esencia dela crisis

mortal en que el mundo moderno esta hundido: la devaluacién universal

de los valores, que sumerge a la humanidad en la‘angus{ia del absurdo al

imponerle la certeza desesperante de que nada tienc sentido.” 42

*? Jean Granier, op. cit., p. 27.
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La demostracidn légica de la existencia de la inmortalidad se
desencadena del anilisis de los grados de substancialidad de los entes. Se
menciond que para tener. una demostracién satisfactoria del afan
trascendente del hombre, seria necesario que esa demostracién implicara la

intelectualidad y la pers]ox_ual‘ida_d,del 'sujeto trascendente.

Vayamos a- lo primero. Del estudio . de':las substancxalldad es

posible soportar la intelectualidad como condlclén de posxblhdad 'de la

inmortalidad: “...Aristételes, que habia aﬁmado mas energxcamente aun

que Platén la inmortalidad del voug humano habia elaborado aJ'mlsmo

tiempo gracias a su doctrina de la emergencia del acto y ala teorla del .
conocimiento como actividad absolutamente inmaterial, un concepto mas

apropiado del espiritu en cuento esfera totalmente ongmal ‘del’ ser. >3
Siguiendo la linea descendente que hemos uuhzado el alma se conoce por
sus facultades y éstas por sus operacnones, podexnos argumentar que si
existe algin operar independiente de:la corporeldad, seria posible:que
subsista sin lo fisico. Cuando hablamos ‘de'la naturaleza  del intelecto
sefialabamos que la reflexién y el progreso cognoscxtwo sustentaban la
necesidad de la mmatenalldad en lo intelectual.. Sin esta inmaterialidad
estariamos sujeto a un simple’ devemt de relacxones mecinicas estancadas,
Y nos seria 1mp051ble el mampular Ia realldad natural Yy tener creatividad

sobre ella.

Por lo tanto ‘en un _]uncxo a postcnon, se demueatra la reflexividad y

el progreso de n; ¢strq no cxmxen o. La pregunta es: (Si podemos ya en

** Cornelio Fabro, op.cit., p. 189.
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vida ejercer acciones independientes de lo corpdreo, no seria légico que
ya sin la materialidad estas facultades puedan operar mejor y subsistir? En
Platén y Aristételes queda claro que el voug es por derecho propio
inmortal. El intelecto agente es acto, al serlo no es coodependiente de la
materialidad que le sirve como potencia: “Asi pues, existe un intelecto que
es capaz de llegar a ser todas las cosas y otro capaz de hacerlas todas; este
ultimo es a manera de una disposicién habitual como, por ejemplo, la luz:
también la luz hace en cierto modo de los colores en potencia colores en
acto. Y tal intelecto es separable, sin mezcla e impasible, siendo corﬁo es
acto por su propia entidad. Y es que siempre es mas excelso el agente que

el paciente, el pnnc1p10 que la materia. »***

Pero sosteniamos al pnnc1p10 que la’ mmortahdad se deriva del
analisis de la substancxalxdad v esta es en el hombrc hylcmérﬁca. No se

estd cayendo en contradlccuSn. 7- Los plantas nunca reahzan actos

independientemente de sus cuerpo., Esto se’ representa en el pnnclpxo,

cliasico de que los animales se agotan en su cspecxe. Al corromperse solo

queda la esencialidad propia del alma animal, y esta esencxa no. adquxnéy
ninguna cualidad intrinseca a su ser individual, por lo que esa esencla,
inmaterial, es puramente universal, por lo que no existe fdife'r'réncika.i’*yéon,
ninguna esencia de la misma especie, y al ser inmaterial son la misma

esencia, y las esencias necesitan de la existencia para ser reales. Por lo

“ De An., lib 111, c. 5, 4307, 15-20.
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tanto, al morir lo animales se agotan en su esencia universal que por si no
existe, no es per se, sélo la substancia cs por si, y al corromperse deja de
ser esa substancia y ya no subsiste. En el -caso :del -hombre, ‘la
intelectualidad proporciona la oportunidad de que exista un operar después
de la corrupcién fisica. Pero no basta con: esta posxbllldad el: hombre
también se agotaria en su especie. Es el debate. entre los averroistas.y
alejandristas acerca de la trascendencia espiritual.- E§, la necesndad;de lo

personal para una auténtica trascendencia.

Cuando Averroes retoma a AristOteles en su teona del mtelecto

agente, postula la existencia de uno solo para toda la humamdad Arnba
mencionabamos que el intelecto agente es la- p a mpl1c1ta de: la

inmortalidad, por lo tanto el hombre alcanza la trascendenma dentro de ese

intelecto universal simple, aunque no es propmmeme su‘ nmortahdad smo
la integracién, sumision, de su ser en el ser supenor intelectual: “La
inteligencias mueven igualmente las esferas y.la ultima es, como en los
anteriores, el intellectus agens, al par que como fuerza césmica mueve la
esfera lunar. Y este entendimiento agente es uno para todos los hombres,
de modo que el individuo no posee un alma propia substancial ni.una
inmortalidad personal. Solamente es inmortal el alma tunica de la
humanidad.”*® El origen de la postura averroista es el mismo del que
parten los racionalistas: sélo existe una substancia intelectual simple, el

pensamiento divino.

*3 Hiscberger, op. cit., Tomo I, p. 350.
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En el caso de Averroes, es el entendimiento agente, en el caso de
Spinoza es la integracion de nuestro intelecto con la sustancia divina desde
el tercer grado de conocimiento, el de lo eterno (sub specie aeternitatis) :
“Todo lo que el alma conoce bajo el aspecto de eternidad (sub specie
aeternitatis) lo conoce, no porque concibe la existencia actual presente del
cuerpo, sino porque conoce la esencia del cuerpo bajo un aspecto de
eternidad.”®® De esta manera, si lo intelectual es en si lo inmortal, vy en
Spinoza lo intelectual siempre- depende. de del acompaiiamiento de lo
divino en ese conocer inmaterial," io7p¢r50nal s6lo es el conocimiento
material que desaparece en la corrupcion: no héy trascendencia personal.
Lo mismo pasa en Hegel, cuando el hombre alcance la alienacién, sera el
espiritu absoluto, la total identidad con la Idea no permitira lo personal, tan
sélo el pensamiento divino unico: “Para nosotros, el Espiritu presupone la
naturaleza, cuya verdad es y , por tanto, el principio absolutamente
primero. En esta verdad la naturaleza ha desaparecido y el Espiritu se ha
revelado como la ldea llegada a su ser para si, cuyo objeto, a la par que
sujeto, es concepto. Esta identidad es negatividad absoluta, porque en la
naturaleza el concepto tiene su perfecta objetividad exterior, pero esta
exteriorizacién ha sido anulada, de modo que ha llegado a ser idéntico a si

mismo. El concepto es esta identidad s6lo después de haber vuelto de la
naturaleza.”*’

“¢ Spinoza, Proposicién 29, apud, Vernaux, Textos de los Grandes Filésofos, Edad
Moderna, p. 77.

%7 Hegel, E1_ Espiritu, 381., apud, Vernaux, Ibid., p. 177.
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Pero estamos buscando la trascendencia personal. = Es necesaria
para sostener el valor de la ética y el sentido de la vida como se explicd
arriba. Santo Tomas defendia la necesidad de la individualidad en la
inmortalidad como el eje rector teleolégico de la existencia: “Una vez
sustraida a los hombres la diversidad del entendimiento, que es‘:el:solo '
elemento que entre las partes del alma.se manifiesta ‘incbrruptible:‘e
inmortal, se seguiria que después de la muerte: no:quedarjd nada 'delas
almas humanas exceptuada la tinica sustancia ,del entendinlientd; y asi se
eliminarian los premios y los castigos y su diversidad.””*® . L

En las posturas monistas, la materia es una limitante © un momento
inferior para alcanzar ese grado de conocimiento intgleciﬁé} 'qu‘é permita la
pseudo-trascendencia en ese intelecto tnico. Pefo‘;siy-y'se énténdiera a la
materia no como la limitante, sino como el punto de partida que permite la
futura trascendencia personal, es posible sixstentar la idefa, deia escuela
alejandrina de una inmortalidad individual. - Esta es j:ésible'graéias ala
historia espiritual de cada sujeto.” Pero qué es esto de la historia esp:rltual
El ser humano al estar encarnado desarrolla sus facultades dxalectxcameme,;'
mediatamente. Este devenir le va creando habxtos dxferente a los, demas
hombres. Estos habitos son de el alma. Dentro de-lo ,habxtuall se.va.
conformando el grado de perfeccién que actualiza a la esencia de,ﬂﬁéStro
ser. no sélo en lo material, también en lo espiritual. Cuando nidrim'oé
nuestro intelecto y nuestra voluntad estan actualizados con habitos, vicios
y virtudes, propios de cada humano. Los héabitos que se descmpéﬁan

exclusivamente en lo inmaterial tienen la capacidad de trascender.

‘¥ De unitate_intelectus contra Avcrroistas, ed, Perrier, Paris, 1949, p. 72., apud., Cornelio
Fabro. op. Cit., p. 190.
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Dec esta forma, cada alma espiritual seria diferente a las demas. La
persona se identificaria con los hébitos propios del intelecto concreto y la
voluntad concreta de esos seres. Arriba explicabamos codmo esos habitos’
se transformaban en un estado subconsciente de nuestra realidad interior,
la espiritual, de tal forma que es personal el nivel de ser alcanzado.en:lo :
inmaterial: ““El subconsciente es el hdbito adquirido por la facultad-de la -
inteligencia. el intelecto paciente es la memoria intelectual que ‘gué.rda las
ideas pensadas, pero el subconsciente es esa fuerza, ese principio de
operacion —habito- adquirido del quehacer del intelecto agente que. se

traduce en un grado de perfeccionamiento del intelecto.

El campo de accién del. subconsciente no puede ser la fuerza
instintiva, debe ser la fuerza productb de una actividad razonada adquirida
como una forma de ser facultdtiva, présehte en:la vida cotidiana, presente

en el obrar de lo racional en el hombre.

Cuando se afirma que las facultades son principio de operacidn, y
que lo habitos son las disposiciones adciui:"ida como segunda naturaleza,
modificando el ser del que opera, mas no la esencia de la facultad, el
subconsciente es esa segunda naturaleza de la inteligencia.” Esto a su vez
implicaria que nada de los habitos que tengan la mas minima connotacién
a lo material subsistan, todos los sentimientos externos, los sentimientos
internos, los fantasmas, de la memoria sensible, ¥ ¢l desarrollo fisiolégico
desaparecen. Seriamos simplemente conciencias volitivas personalizadas
en nuestros habitos espirituales. Nuestra historia espiritual es la que

determina nuestro destino.
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b.1) El Paraiso y el Infierno:

Es justo intentar:una explicacién racional a los dos conceptos histéricos
del destino-y la inmortalidad. Estaria incompleto el‘anéli'sis" si‘’no . se

pretendiera dar una explicacion légica de que pasa ya concretamente ‘en‘el -

estado trascendente. . Al igual que la demostracién de lo mmortaf el tema ‘

del paraiso y el infierno puede estar lleno de supuestos y;prmcxplos

dogmaticos de acuerdo al credo profesado. Este intento busca llanamente
alcanzar un minimo de respuesta objetiva  sobre - lés cualxdades

existenciales de la otra vida.

El eje rector del pensamiento antropoldgico se ;:d,'ebe encontraf en el
fin Gltimo, sino se quiere caer en un relativismo nihilista como el de
Nietzsche, en el que la ley del mas. ﬁxerfe,’ei 'supkerhombre, debe regir un
destino conducido a la nada. La voluntad de p'oder49 se tradude en la lucha
entre la debilidad y la fuerza para supexjéirsé a si mismo: “Finalmente, los
conceptos de fuerza y de debilidad sirven, en Nietzsche, para pensar, desde
el punto de vista genealoégico, la rel:r.xcién’esencial entre la vida y el acto de
superarse a s{ mismo.”%° Pero aun Nietzsche requiere de un fin ordénado
para no caer en el absurdo radical, necesita de un “eterno retorno” para

darle sentido a la necesidad de superarse a si mismo del hombre Nxetzsche,

esta luchando contra lo metafisico y finalista. Su materxahsmo no, e es

suficiente para justificar la superacion personal. Por lo: ta.nto, busca la

* Nietzsche necesita postular una lucha entre la voluntad de la nada y la voluntad de vivir
como motor aliciente de nuestra existencia.
3¢ jean Granier, op. cit, p. 114.
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imposiciéon del orden amoral que otorgue  sentido al ser. En este
materialismo lo Unico que queda es el movimiento como sentido, el
devenir por el devenir mismo es la esencia del ser: “rgpfesehtémonos este
pensamiento bajo su forma mas formidablé- 'la" existcnéié tal cbmo es, sin
tener ni sentido ni fin, pero reaparecxendo meluctablexnentc, 51n conducu' -
nada: “el eterno retorno” (Vol. Pod. II 12). 51 A'un el mhlhsmo r'\dlcal de |
Nietzsche guarda en el fondo un-sentido’ ﬁnahsta para el hombre-’ éste
tiene el papel de imponer con la voluntad ‘de poder el:orden ‘amoral: que
permita seguir el devenir, el equlhbno es:la negacxon del ‘ser, el hombre
utiliza la fuerza finita de las cosas finitas para impulsar el devenir infinito:
*“Imprimir al devenir el caracter del ser, es la forma superior de la voluntad
de poder... Decir que todo retorna, es acercar al maximo el mundo:del
devenir y el del ser: “clima de la contemplaciéon™ (Vol. pod. I 251)”52 “En
otras palabras, el devenir no tiene fin en el ser, pero el hombre si tiené un

fin: “Imprimir el devenir con la voluntad de poder™.

Es asi que, pensar en un fin para el hombre no sélo es: 6glco, sino

que es indispensable. Pero es necesano, por lo. tamou distinguir. entre un

fin de la vida mientras ésta es del hombre v dlsungulr el:fi

cuando pertenece al espiritu ya trascendldo.

En los dos casos, el fin es el mismo: la fehcxdad Pero sta's debe

comprender por separado como la felicidad del hombre y la fehcidad enla

inmortalidad. En este momento debemos analizar c6mo es esa bezmtud de

la inmortalidad, fin que le otorga sentido a la ética.

5! Ibid, p. 115.
32 Ibid, p. 118.

TESIS CON 17
FALLL DE ORIGEN




-El- estado de' trascendencia en la. inmortalidad se maneja con
regularidad como un. premio o .un castigo: otorgado ‘a-lo hecho como
hombre. Sin embargo, se debe reﬂexionar el estado’ trascehdente no comio
algo exterior al sujeto, a el.espiritu, smo como -la: cuahdad exxstencxal
propia que le corresponde en ese grado de ser. : ‘La felicidad Gltima Y su
anténimo, la angustia, no deben considerarse como fuerzas exteriores a la
sustancia de lo espiritual, sino como caracteres del actuar en la nueva
dimension existencial adquirida. En la trascendencia, el espiritu puede
operar en su inmaterialidad de una forma pura. Se es intelecto y voluntad
(persona). En este nuevo estatus, el actuar corresponde ya al campo de las
intuiciones puramente intelectuales, de las verdades conocidas en
inmediatez, donde no existe el tiempo. La inmediatez del conocimiento
puramente intelectual no permite lo que llamamos movimiento, la ausencia
del movimiento implica la ausencia de tiecmpo. No se esta diciendo que se
sea increado, simplemente que no hay mas devenir temporal dentro de la
inmortalidad. Por eso se le llama inmortalidad, no porque se sea increado
Vv eterno en principio y fin, sino que la naturaleza espiritual permite existir

en una eternidad, o sea, una intemporalidad.

Cuando se piensa en el destino del hombre, las corrientes fatalistas
marcan un determinismo radical’ - fundamentado - en: el conocimiento

El error esté en comprender a Dios

intemporal de Dios sobre lo acaecido.

con tiempo. Al ser intemporal puede conocer en un : cto la’ sucesnon del

devenir pasado, presente y futuro. “Al ser un acto mtemporal el existir, en
un solo operar, puede conocer lo hecho dentro de toda la temporalldad. De

esta forma lo hecho por nosotros en el tiempo, con libre albedrio, es
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conocido por Dios en la eternidad sin limitar y negar la libertad. De la
misma forma, nosotros al pasar a lo eterno actuamos dentro de lo
intemporal, por lo tanto nuestro conocimiento intuitivo es de verdades, de
bienes objetivos, de un conocimiento verdadero-objetivo, inmutable en si.
Como se explicé arriba, el conocer no implica ser la substancia conocida,
el conocer a Dios intelectualmente no significa ser éste. Pero  en el
conocimiento intelectual puro (intuicién) todo lo que se conoce - esta
enmarcado en los trascendentales del ser, es verdadero, bueno, es uno y

bello. En la trascendencia se llega a la verdad.

El segundo operar en la inmortalidad es el apetecer intelectual.
Una vez que se conoce, puede apetecer.. “Al conocer intuitivamente
sabemos cudl es el bien en si, por lo tanto podemos apetecer el bien en si.
Pero la voluntad es tan voluntad, Que aun conociendo el bien en si puede
no apetecerlo. La consecuencia de esto. es enorme. El rechazo volitivo del
bien en si seria intemporal, por lo:que se fechazéria el.bien ultimo dentro
de la eternidad. : e : ;

Una' vez cromvprex";diciqr ‘esto " se Vp').'xede« explicar - 'qué papel
desempeiian la felicidad 'y la ka'r:)gustia. Si partimos de que el fin es lo que
satisface al ser; y las faéizltades 'e’sténkcomo principios de operacion para la
consecucién de ese fin, los estados habituales de las facultades permiten
satisfacer las necesidades, que al estar totalmente actualizadas encaminan
al fin, a la perfeccién del ser. De esta manera, el fin se identifica con la
satisfaccion de las necesidades del ser con los bienes requeridos. En la
inmortalidad, al ser espirituales, el bien requecrido es la verdad que

actualiza nuestra intelectualidad. El fin, la felicidad, se identifica con la
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contemplacion de esta verdad en si, ya que la felicidad se basta a si
misma.>®  Aristételes tenia razén cugndo postulaba a la contemplacién
como la virtud superior para alcanzar la felicidad, nada mds que ésta no le
corresponde al hombre antes 'de la trascendencia, sino al espiritu desphés
de la muerte: “Si la felicidad es, pues la actividad conforme a la virtud, es
razonable pensar que ha de serlo conforme a la virtud mas alta, la cuaJ sera
la virtud de la parte mejor del hombre. Ya sea ésta la xntc.hgencxa, ya
alguna otra facultad a la que por naturaleza se adjudica el mando y la guia
vy el cobrar noticia de las cosas bellas y divinas; y ya sea eso mismo algo
divino o lo que hay de mas divino en nosotros, en todo caso la actividad de
esta parte ajustada a la virtud que le es propia, sera la felicidad perfecta. Y
va hemos dicho antes que esta actividad es contemplativa.”}. La
felicidad es la contemplacién intemporal, eterna, de ese bien ultimo. Bien

que satisface al ser en plenitud, {elicidad plena en la existencia eterna.

Por el otro lado, la angustia es la ausencia de ese bien que actualice
al ser en sus necesidades. El papel de la voluntad aqui es primario. Como
se explicé, no basta con conocer ese bien, sino que hay que quererlo.
Cuando se rechaza al bicn, se entra en una insatisfaccion plena, la
angustia, que es intelectual, consume al ser ante la frustracién de jamas
alcanzar el bien que se reclama a gritos. Es el estado pleno de frustracién
eterna. El cielo y el infierno no son premios externos al espiritu, ‘son
cualidades del ser como realizacién plena ante el bien absoluto _Felicidad

Eterna- o frustracién voraz ante su ausencia -Angustia Eterna-.

33 Cfr. Aristoteles, Etica a Nicémaco, X, 6.
* Aristoteles, Etica a Nicémace, X, 7.
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La trascendencia espiritual personal inicia con los habitos
espirituales adquiridos cuando se esta dentro del tiempo. En ¢l instante de
la muerte, nuestra historia espiritual, transformada en habitos del intelecto,
con las ideas propias puramente intelectuales, y el hdbito de la voluntad,
son el punto de partida de la contemplacién de esa verdad absoluta, y de la
aceptacién de ésta. Es cierto que la fe salva, pero las acciones concretas de
nuestra existencia forjan las disposiciones en el operar de la trascendencia
hacia la felicidad o la angustia. Ya lo dijo San Agustin: “Dios que te hizo
sin ti, no te pude salvar sin ti”. Estar en el cielo o en el paraiso es decisién

nuesu'a.SS

Nos resta por hablar de la: felxmdad en:la vxda terrenal ‘Lo que

queda claro es que debemos alcanzar la

t ascen enk:ia, 'y las

posibilidades de su obtencién: empxezm' n lo corporeo. Por lo tanto, se

debe explicar a fondo qué es la felxcxdad en el hombre, para dxstmgmrla de
la beatitud inmortal. ' 2

3% Por eso los sacramentos permanecen en la trascendencia, son cualidades impresas en lo
espiritual. El sacramento de los santos 6leos tiene la finalidad de buscar un
arrepentimiento final que ayude a purgar de golpe habitos rigidos ante la negacién del
bien por la voluntad, y asf se pueda tener un querer mas recto que alcance la felicidad.
Otra reflexién aqui importe, es que todos los sacramentos forman partc de la
individualidad personal del espiritu, por lo que se manifiestan en la inmortalidad como
cualidades de diferencia entre los espiritus.
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4.- LA FELICIDAD

Es momento dc hablar de la felicidad como posible antes de la

trascendencia.

Algo es claro, todo humano intenta satisfacer su ser. La esencia del
devenir histérico se marca en las tendencias que pretenden alcanzar este
fin. Todos estdn de acuerdo en marcar un fin a la existencia humana. Aun
los nihilistas en el fondo manejan la necesidad de la satisfacciéon de la
persona como egje rector de la vida. Jean Paul Sartre postula la necesidad
de una realizacidn del para si en su conciencia, a pesar de la primacia de la
existencia como ser arrojado al devenir personal, carente de una esencia
universal, el hombre necesita responder a una autorrealizacién en la
libertad y la responsabilidad: “Lo primero seria en el hombre su existencia,
su propia voluntad y su obrar personal. El hombre ocupa el lugar de Dios;
es él mismo el artifice de su propio ser y esencia. El principio
fundamental del existencialismo reza asi: El hombre no es otra cosa que lo
que él mismo se hace.”®. La conciencia de que la existencia tarde o
temprano se extingue en la nada no impide sostener que el hombre necesita
satisfacer un fin rector en su vida. En el caso del nihilismo de Nietzsche,
¢! hombre debe satisfacer su voluntad de poder, crearse en el superhombre
que imponga el devenir por el devenir mismo. El ser humano debe

cumplir con un fin.

3¢ Hirschberger, Historia de la Filosofia, tomo I, p. 439
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Esta satisfaccidn del ser personal fundamentara las visiones de un
quehacer social. La estructuracién de toda politica, de todo perfil cultural,
se hace desde una concepcidn de este fin que el hombre debe alcanzar. A
esta satisfaccidn final se le conoce como felicidad. El hombre esta
llamado a ser feliz. Independientemente de las muy diversas definiciones
y teorias acerca de la felicidad, si podemos concluir que todos tenemos por
fin Gltimo la felicidad en nuestro existir. Cuando Kant, con su criticismo a
prioristico, deja de lado la posibilidad de hacer ciencia acerca de lo no
material, se ve obligado a postular la razén préctica para darle sentido a la
vida; sin la razdn practica no tiene sentido el orden social, y éste seria
inatil si no existiera un premio al cumplir el deber por el deber mismo,
Kant necesita explicar cual es ¢l lugar de la felicidad del hombre; sin ésta,
la razén préactica seria inutil. Los postulados de la razdn practica son en'si
mismos la necesidad que el hombre tiene de Dios, la inmortalidad y la
libertad para darle en sentido logico a su vida, vida' que'deberé ser
premiada, como arriba se explicé. Kant no-se puede quedar sm la

felicidad. la postula como un premio otorgado por Dios al ¢ actuax correcto

dentro de la intencionalidad de un su_)eto en su a.lbedno cotidiano:

Por ende, la felicidad siempre ha sxdo uno de los tépxcos favontos

de la historia del pensamiento filoséfico.” Para Platén la fehcxdad tiene que

ver con la contemplacién de la verdad es de caracter mtelectual i“La
verdadera felicidad esta alli sélo donde 1a verdad vy el auténtico valor son-
el término de la contemplacién y de la accién. Soberbia y orgullo. son
malos consejeros, aunque son atn peores los deseos bajos. Tan sélo la fria

razén garantiza el auténtico bien y felicidad, pues sola ella sigue el camino
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de la verdad.”®” Al igual que Platén, los estoicos concebian el fin del
hombre en'el orden intelectual, pero en su caso ese logos es el principio
del universo que debe regir por completo la vida del hombre: “Uno y
mismo es el logos universal, ¢6smico, que une a Dios y al hombre.”v’sf8 +El
hombre alcanzara el fin en el momento que su intelecto le permita cumplir”
con ese logos. Por lo mismo, los sentidos engafian por no periéneé‘ér 1ziilo
intelectual. Ser estoico es alejarse de las pasiones. ~ Por el'cdntraﬁo;'"los
epicureistas proponian a la felicidad como el placer, pero: no ‘el placer
como la satisfaccién de los apetitos sensibles, sino como’ la ausencm de
dolor, dolor que no permite la satisfaccién plena del ser, esta;ausencxa era
un estado del ser: la ataraxia. Ya dentro de la cristiandad;" Séh*Agusti’n

propone a la felicidad como el estado de adecuacién de Ia'vql;;htéd ‘con su

fin. ya no como el pensar del pensamiento: “La meta de la’ félicidad noes:
ya el pensamiento del pensamiento (Aristételes), smo la plemmd del amor

en la adecuacién de la voluntad con su fin.”™ El avance es unportante la

pensamiento del pensamiento, sino la contemplacnén

supremo perfecto que otorga la satisfaccion perfecta

37 Ibid.,p. 125.
38 Ibid., p. 231.
*° Ibid., p. 310.




3.4 y 5).7%° Esta concepcioén de felicidad es la que manejamos en la
felicidgd de la inmortalidad, pero también se esta buscando la felicidad en
el tiempo, no sélo la del espiritu.en la eternidad. PoSterionﬁénte,~con la
filosofia inglesa, la félicidad se vio mas como un esi;\ao‘déx’it‘ro de la

utilidad de las cosas ante la satisfaccién persona.l yel plaéer. -Jonh Locke

identificé a la felicidad con el placer: L “<<Las cosas, pues, soﬁ buenés o

malas sélo en relacién con el placer.o el dolo . Llamnmos bueno a aquello
que es apto para causar O acrecentar el placer o dxsmmuu’ el dolor en
nosotros.>> <<Si se preguntara todavia qué es a_quello que mueve el deseo,
vo respondo: la felicidad, (happihess);3y 'syélb_év'sjtd>'>”‘6‘ También Hume
postula a la felicidad como un sentimiento: “Esto equivale a decir que el
sentimiento es el Gltimo criterio de Valoraciéh moral, y una vez mads nos
persuadimos de que Hume es eudemonista, como suele decirse, o, mas

exactamente, hedonista.”%?

Por el contrario, Nietzsche rechaza ese
utilitarismo hedonista inglés. También rechaza al amor cristiano y su
trascendencia como el fin. Para éi, la felicidad se encuentra en'la volun;ad
de dominio para la vida, voluntad que otorga el principio de todas las
valoraciones de la. existencia, voluntad que debe acabar con ‘la

misericordia, susntuyendola por el apeuto de dommlo y nada mas.

Podemos. ver que la gran ."rnzkxyofl’ka;,,de-ilask i'deblogias genéricas
acerca de la felicidad son cuatr 5 !
e La felicidad como contemplacton dela’ verdad, pensamiento del

pensamiento, (Anstételes Platén, SpmoLa , ete.)

“° Ibid., p. 415.
¢! Ibid., p. 122.
©? Ibid.I, p. 140.
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e La fehcxdad como. estado placentero, ausencia de dolor, o

hz.donxsmo. (Eplcurenstas, Locke Hume, Wenz], etc.)

e ILa fehcxdad como ‘e :estadlo supenor en la evolucion del hombre,

la reahzacxon de par n Ia rc.sponsablhdad la voluntad de

caracter totahzante En el mo en

s Intentaré dar un ac

consistente a todo el ser del homb4 :
teoria acerca de la felicidad como el carécter de una accxon con coherencxa
vital en si misma. De esta  forma, seré postble abandonar los
reduccionismos limitantes de nuestro ser. Si toméraxnos a la felicidad
como la contemplacién del bien absoluto, no sélo reducu-larnos al humano
a un idealismo, donde el cuerpo-y: sus pasxones estorbarian. Los
sentimientos internos serian lo.maéas muullryrper.)udlmal de nuestra vida.
Tan sélo nos quedarian las pasiones éxtefnas para iniciar un conocimiento

de formas, pero se tendria que ser estoico en la sensibilidad de los
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sentimientos internos. Si tomdramos a la felicidad como el placer, la razén
no seria mas que una herramienta para conseguir los bienes que otorgarian
la ausencia del dolor. Peor atn, el hombre tendria que ser lo mas egoista
posible por necesidad. El placer sélo se vive individualmente, se siente en
el cuerpo de forma personal, y si el maximo fin es el placer, el sentido de
la vida del hombre seria satisfacer ese sentir del ego. En‘cdhseéuehéia, 1a
sociedad deberia regirse por la ley del mas fuerte el fuerte que unhza y

cosifica a los débiles para conseguir su placer.

Para encontrar esa visién totalizadora de la’ felicidad. hay que
retomar dos aspectos de las posturas anteriores que nos orient'éranb hacia la
verdad: La postura de Aristételes de que la felicidad no es un és_tado y, la
adecuacion de la voluntad con el fin de San Agustin. Estas dos ‘ideasbnos
inician en la linea que guiara las reflexiones de la felicidad ' como
coherencia vital. Lo primero' en este proceso argumentati_vo'_:‘éé :deﬁnir el
estatus ontolégico’ de este fin. ' Para esto nos valdremos: dé:~'¢ 1;1 “ética

aristotélica.

Aristoteles deja claro el lugar que la felicidad‘oéhpa dentro del ser
del hombre: no es una dlSpOSlClOn habxtual no

perfeccionamiento del ser: “*Hemos dicho, pucs, quc la fgllcldad no es una

disposicion habitual, porque entonces: podna. tenerla un',hombre que se

pasase la vida dormido, viviendo una vida de plantn, y tamblen el que
estuviese puesto en las mayores desventuras.”® La felicidad no puede ser

un estado. Si es un estado, aquella persona que alcance el estado de

©3 Aristételes, Etica a Nicémaco, X, 6.

TESIS CON 183
FALLA DE ORIGEN




felicidad deberia vegetar para no perderlo, o peor aun, deberia aniquilar su
existencia en ese momento porque ya a]canzé el fin dltimo. Aceptar la
felicidad como un estado ‘nos:lleva directamente al reduccionismo que se

ha rechazado. . AL ser una dxsposxcxon habitual  de alguna de: ‘nuestras

facultades, el ﬁn ulnm sansfacena o lo 1ntelectual oa lo placenlero, por

lo que el ﬁn ultlmo no;: seri: de:’ lan umdad substancxal que tanto ‘'se ha

defendxdo en la explxcacxén de Io faculténvo

Si la fellcxdad no es un hébxto, un grado de perfeccxon adquxndo,
;entonces qué es? La felicidad es el caracter de. una accuSn. Arxstételes la
sefiala como un actuar de determmada clase. “Sl, por ende esa tesxs no
puede satisfacernos, sino que' mas bien hay que adscribir: la fehcxddd a
cierta actividad,...”®* Posteriormente el mismo AristSteles postulara a una’
virtud como la accién feliz. Escogeria a la contemplacién pura'por su -
caridcter de praxis total. De esta forma supera el obstéculo de’ ‘que la

felicidad sea una disposicidon habitual de las facultades ya que la”

contemplacién pura no es un estado sino el eterno actuar del 1ntelecto ante

la verdad absoluta: “Si la felicidad es, pues, la actividad conforme'a la ’
virtud, es razonable pensar que ha de serlo conforme a la v1rtud mas
alta,...; y ya sea eso mismo algo divino o lo que hay de mas divino en
nosotros, en todo caso la actividad de esta parte ajustada a la virtud que le
es propia, sera la felicidad perfecta. Y ya hemos dicho antes que esta
actividad es contemplativa.”®®  Pero esta felicidad pertenece a la
inmortalidad y se estd buscando una felicidad del hombre en este

momento. Pero lo que si podemos sostener es que la felicidad es, por lo

“* Aristételes, Etica a Nicémaco, X, 6.
¢S Aristoteles, Etica a Nicdmaco, X, 7.
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tanto, el caricter de una accién. Su estatuto ontoldgico pertenece al mismo
de la libertad. La libertad no era ni un habito, ni una facultad, era la
cualidad de la accién en la quer intérvenian tanto la inteligencia como la
voluntad del hombre: el carécter'~ de»una accién.  De la miSma forma la
felicidad es la cualxdad de una accxon, pero debc ser ‘esa accmn no
reduccionista del fin del hombr:

la accxén con coherencxa vxtal

Pero, que ‘es: la coherencxa vxta.l"v_Es la: cualldad de la: accxon que

posee mtrmsccamente la umdad teleoléglca dcl Scr el Pcnsar y el

Hacer.%® Es la accién en la que se adecuan las dlmenswnes exxstencxales
de lo que somos por esencia, lo que pensamos como proyecto de persona y
lo que hacemos concretamente en lo. cotidiano. ~De “esta: manera la
felicidad es el caridcter que abarca todo el ser de un hombre, es la accién
totalizadora de la unidad substancial de acuerdo al fin. Eﬁpliquemos

concisamente cada elemento.

El Ser es la substancialidad del humano. Corresponde a los cuatro
niveles facultativos de nuestra alma: el conocimiento sensibie, el apetito
sensible, el ¢onocimiento intelectual y el apetito ‘intelectual. ~ La misma
esencia marca la finalidad de esta dimensién, se debe perféééionax: cada
una de las facultades para llevarlas a estados virtuosos. De esta forma'la
felicidad depende de satisfacer las necesidades de los bicnes éspeciﬁcos
que nos lleven a ser virtuosos. Para ser feliz se debe conseguif, a través de
los apetitos sensibles, las pasiones que actualicen las facultades fisicas en

su justo medio, y con el apetito intelectual, se debe tender a la verdad en

% La palabra hacer que se esta utilizando no se refiere unicamente a la kinesis o tecné, la
palabra implica también el obrar como praxis.
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los bicnes ordenados, de esta forma seremos virtuosos en lo sensible y lo

intelectual con mas libertad.

El Pensar® se refiere a que cada hombre posee un proyecto de vida
personal que cumplir.. Lo. que ‘se: piensa de la vida. debe de: estar
estructurado - hacia el fin. :No estamos hablando de un problema de A
megaproyectos Vo fciles'k 'socyxales, estamos. hablando - de que’ se: ‘.debe
proyectar la vida hacia el bien individual y el bien comun.: Mis adelante
explicaremos por qué es necesario lo social en el proyecto de cada uno,
porque sin €l no se alcanzaria l‘a felicidad. - En el Pensar estamos hablando
de que ¢l hombre debe proyectar el curriculo existencial de acuerdo a los -
ideales necesarios que cumplan con el fin. Esos ideales debe ver por los
trascendentales de su ser y de los demads: la unidad, la belleza, el bien y'la
verdad. El Pensar debe se congruente con su unidad personal y la unidad
social. con la belleza personal y la'de su comunidad, con el bien proplo v
el bien comin y con la verdad De esta forma para ser felxces debemos ser

en el fin y pensar en el fin. .

Por Gltimo; hablemos del Hacér.‘;'Cuando expliéamés élipr"izy'l.ks de la
libertad sobre la existencia del hombre, estabanlos pensando que en la vida
no basta con pensar, para ser fehz. Al scr llbre, necesitamos ejecutar las
acciones concretas que alcancen la’ sausfacclén. 'En otras palabras, en la
vida se necesita de disciplina. Esta. no es el’ acatamicnto impositivo de un
grupo de normas estructuradas msntucxonalmente La disciplina es actuar

bajo la conciencia del fin hacxendo lo necesa.no para consegmrlo. Si se

¢7 El término Pensar hace referencia al lrabajo reflexivo pero, también hace referencia al
conocer.
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pretende correr la maratdn, se debe disciplinar al cuerpo y la mente para
alcanzar ese propésito. Habra que hacer lo necesario para acondicionar el
cuerpo a resistir los 42 kiléometros, y a la mente para soportar el dolor
fisico que esto implica. Disciplina es hacer lo necesario conscientemente.
De esta manera, el Hacer que persigue el fin altimo debe ser dnscxphnado

en lo necesario para conseguirlo. Para ser feliz se debe tener dlsc:lpllna.

La accién de coherencia vital que. alcanza’ la. ‘cuahdad e fehcxdad
es la accién que respeta el ser enca:mn{mdolo T es

congruente con el pensar personal de un proy_ecto existencial propio que

vea por la unidad, la verdad, la belleza y el bien’dé ~:’$d3‘1.)’érsoné y la
sociedad, y, que por iltimo, sea adecuada en® susf'ejecuciohes[ a las
necesidades para alcanzarla, que “la’ voluntad- se’ 'adek;ue'»,.alf -{in " (San
Agustin). - :

Explicado todo esto, queda claro que la fehcxdad no'es una ‘virtud
de alguna facultad. No es un estado’ que se pueda alcanzar La felxcxdad es
la cualidad de la accién coherente vntalmente. Esto 1mphca que no se
puede estar feliz, se es feliz. La felicidad se procura en ‘cada -accién
concreta que se lleva acabo en la vida: “Es’ torpe pensar que _la felicidad
terrena es algo a alcanzar en el futuro®®, en la existencia se debe evaluar si

lo que se hace es feliz o no lo es. Se es feliz en el operar concreto del

%% f.a felicidad que se dcbe pensar a futuro cs la beatitud de la trascendencia. La
escatologia de la vida, orienta nuestras acciones a alcanzar un fin que viene después de la
vida. La muerte es el salto hacia ese fin posterior. Esa felicidad, la eterna, se debe pensar
como una consecuencia futura de nuestro obrar. La felicidad del hombre no se debe
pensar a futuro, se debe razonar como la cualidad especifica de las acciones concretas del
momento. La felicidad terrena se vive a diario en cada accién. Existen las acciones

felices, no la felicidad como estado o meta.
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trabajo diario, en las acciones que uno lleve en la convivencia familiar, en
el estudio que uno realiza apartado, etc. Aquella persona que pone la
felicidad en algo externo a,isﬁ,ﬁropia accidn, en dlgo a alc;ahzar en el
futuro, desperdicia las adciones que ejecuta buscando ese estado o pseudo-
fin dltimo. Desperdicia.la felicidad, esa cualidad del: actuar que-debe
alcanzar en cada accién.  Seria absurdo invertir 50 talentos para recuperar
sélo 20. De la misma manera es absurdo aquel que invierte 50 afios de su
vida para vivir los Gltimos 20 felizmente. La persona que invierte esos 50
afios, desperdician todas las acciones de ese momento de su vida, acciones
que debieron ser felices en si mismas. La felicidad del hombre, es hacerse
a si mismo en la coherencia vital de su ser , pensar y hacer. Este hacerse
es el que en el momento preciso de la trascendencia espiritual le perrhitiré
tener la disposicién para aceptar el bien absoluto, la verdad absoluta en'la
inmortalidad. Habiamos sefialado que también en la 1mnortahdad la -
voluntad puede elegir o no el bien absoluto, bien que le da.rd Ia fehmdad

ultima. Esta {elicidad también es un actuar como creia Anstoteles,.es cl :
eterno intemporal pensamiento de la verdad absoluta, pensar que sansface '
en plenitud al ser del espiritu, la beatitud de la sub specie alermtatzs de

Spinoza. La felicidad que alcancemos como hombres, sera el: punto de i

partida en la disposicién de nuestra voluntad a aceptar esa verdad absoluta,

ademas de que marcaria la historia personal que nos dlstmgulrav como

personas en la inmortalidad.

Es necesano en 'ste momento hacer la® dlstxnmén entre los -

conceptos de fehcxda gna, angustxa y suﬁ-lmlento. ¢
estos conceptos es - entender la relacién de bmomlos que guardan

analogamente entre¢ ellos. La felicidad es el cardcter de la accién
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satisfactoria y placentera, y la angustia es la insatisfaccién que se vive
como el cardcter del obrar . De la misma manera, la alegria es el estado de
satisfaccidén parcial que se vive en un momento determinado, y el
sufrimiento es el contrario. el estado de insatisfaccién de alguna necesidad
en algin momento concreto. Por lo mismo, la alegria y el sufrimiento no
son causas necesarias y suficientes de la felicidad y la angustia. Dentro del
orden de los bienes, orden que debe ser respetado en el ser, el pensar y el
hacer, la consecucién de lo superior se impone a lo inferior. De tal forma
que en lo terrenal el vivir una alegria noimplica la felicidad. Pero
tampoco el vivir un sufrimiento nos impide ser felices.

Imaginemos a la
Madre Teresa de Calcuta en su actuar cotidiano. . Vivia sumida en
condiciones deplorables, enfermos contagiosos,: sufrimiento,: abandono,
miseria y suciedad. Un ser humano tan bueno debia éufrfr en su ser todos
los males que aquejaban a los que cuidaba, p‘erobe'stoknb imjﬁlicaba que su
actuar no fuera coherente vitalmente, qrue‘las‘accip‘nersy que llevaba a cabo
le dieran la felicidad en su existencia.. Dentro de nuestra cqltura hedonista,
una cultura que entiende a la felicidad como un estadb de los sentimientos,
el sufrimiento se ve como el peor de los males, pero se debe entender que
es un mal parcial que no necesariamente me aleja de la felicidad. Es mas,
en la felicidad terrenal el sufrimiento puede servir como trampolin para
una superacidén mas auténtica de el ser hacia el fin Gltimo. En la felicidad
de la trascendencia no cabe el sufrimiento, ya que ésta es incompatible con
el mal. En esta felicidad se experimenta la dimensidn subjetiva que es la
plenitud del sujeto a consecuencia de la posesion del bien absoluto, en la

que se incluye el placer, y la dimensién objetiva: Dios.
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No es lo mismo en el caso de la angustia. La alegria y el
sufrimiento, al ser satisfacciones parciales pueden estar sujetas a la
satisfaccion de los bienes superiores, pero la angustia es la contraparte de
la felicidad. La angustia es la voragine que consume en el fracaso de la
vida. La felicidad terrena como la eterna son cualidades de las acciones
concretas. De la misma forma, la angustia es el caricter de la ﬁccién
concreta e insatisfactoria en la unidad substancial del hombre. La angustia
no es un estado, es la cualidad que se apodera de lo prixico’ dé, nuestro
obrar. Al igual que la felicidad, la angustia es el modo que se ine desde
lo inmanente de nuestro actuar. La necesidad de un fin ﬁlti;ho del hombre
lo lleva a enfrentarse con la muerte dentro de la vida.: Al ser el hombre un
ente que en cierta forma debe crearse a si mismo, la muerte representa el
término de la posibilidad de alcanzarse a uno’ mxsmo. . "El perecer

representa una fuerza constante que nos recuerda Io xmperante de:una

realizacién. EIl concepto de angustia ha fotmado part 1mportante ‘de la

filosofia moderna. El hombre se ha dado cuenta de que ‘el no‘alcanzar el

fin le lleva a ser un ente personal angusuado con su- vxda Es el vértigo de
69’

la insatisfaccion, la no aceptaciéon de uno rmsrno Anallcemos algunas

de las corrientes mas importantes acerca de la angustm

Como explicdbamos, ‘el hombre. se vey{de_:t‘erminado por su devenir

personal hacia la realizacion. ‘,Kierkegaard,'fdfe'nt.ro\de su esfuerzo por

*? En la angustia se puede distinguir la dimensién psiquica como resultado de las acciones
acometidas y, la dimensién existencial como la ausencia del fin Gltimo existencial en la
conciencia.
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sustituir el concepto hegeliano de recuerdo’™ como el eje formador del ser
del hombre dentro del universal absoluto, como un momento de la sintesis
.superior, propone el concepto de repeticion como el contenido que forja
una historia personal, la historia de un yo que no csta regido por completo
por la razéon. Kierkegaard pretende rescatar a ]la persona que se extingue
en la alienacién hegeliana: “ El <<recuerdo>> hegeliano es pasividad
sobre la que cabalga el movimiento impersonal y universal del concepto,
la <<repeticiéon>> kierkegaardiana es actividad radicada en el individuo
singular (éste o0 aquél concreto que inicia activamente una serie).”"!. Dentro
de la repeticion del hacerse individual, €l hombre debe dar un'sahd no
gobernado por la racionalidad, ya que no es el paso del recuerdo 16gico de
lo universal. sino de la repeticién de lo particular quc‘en'el”'fohdko‘ tiene
algo de irracional al depender de la decisidn libre de cada’ su_]eto vDe esta
manera la vida es una paradoja que implica el riesgo de cada salto dado en
la libertad. Este riesgo implica la angustia como 'la anncxpacxon ‘a‘las

consecuencias de la accidn: ‘“<<La historia de la' vida mdxvxdual avanza’en

un movimiento de situacién. Cada situacion se constxtuye por un‘ sa.lto>>

Esto trae la angustia; <<cada situacién lleva la posxbxhdad y, en ella, la

angustia>>. <<La angustia anticipa el futuro, adlvxna la consecuencla antes

de que llegue, al igual que barrunta uno el; t1empo>$ 7

la capac1dad
del hombre de suponer los pos:bles resultados de su obrarilo angustxan en

Kierkegaard pone la angustia como : ‘1o’ a.merlor a la accxon,

sus decisiones. Pero, aun en' Kxerkergaard 1as an(,usua sxgu

7® Segun Hegel el hombre se realiza dentro de_la dialéctica de los contrarios que crea el
concepto que guarda el momento anterior, creando el recuerdo dentro del devenir del
espiritu absoluto, recuerdo que forma parte de los contenidos de la ldea.

7' Hischberger. op. cit., p. 324.

" Ibid., p. 324.
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cualidad, aunque sea en la decisién, de insatisfaccién posible de no
alcanzar el fin dltimo. Dentro de la wsxon protestante del danés, la
naturaleza caida no le permite. actuar  con - rectitud - hacia ‘el 'biéh.' Esta
carencia es la que le lleva a vivir sumido en. la angustia Creo
personalmente que si Kierkegaard hublera comprendido el mnsteno cle la~
Santisima Virgen, su angustia vital hubiera sido supetada.‘ El mxsterlo de
la Virgen nos permite comprender la posibilidad del hombre de superar su
naturaleza caida, y a la vez es una demostracién de que la rectitud hacia el
bien puede acompaifiar la decisién. Cristo es la cabeza de l‘avI'glesia, los
hombres son el cuerpo, peré la Virgen es el cuello que le otorga sentido

existencial a la vida humana.

Otro filésofo que estudid la angustia fue Miguel de Unamuno. Este

filésofo espafiol propone que la vida se sume en la lucha de las dos fuerzas

antagonistas del interior del hombre, la fe y la razon Segun este. la

inmortalidad es el concepto que rige la lucha. La razon dernuest.ra que no

existe, pero la fe la desea, la vida del hombre se sume’ en la agoma de no

alcanzar la respuesta, respuesta que deberia regxr el opt.rar coudxano-

“Unamuno concibe estos dos instintos - antagomco ~como:-dos” fuerzas
colosales en colisién permanente, eternamente equxlxbrada,'en:]ucha feroz
que no mata ni elimina a ninguna de ellas con la victoria definitiva de una,
sino que gravita con peso de <<agonia>> (lucha):sobre el shjeto, el
hombre, que soporta en sus carentes aquel tremendo conflicto.”” Debido
a esta lucha la vida se convierte en algo desgarrado y paraddjico. En

Unamuno queda claro que €l no tener la adecuacién del intelecto y la

73 Ibid., p. 507.
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voluntad hacia el fin dltimo crean la angustia. : La inmortalidad no sdélo

encierra la angustia en la vida eterna, sino que su mal mane_;o xmphca la
angustia de la vida terrenal.

Por ultimo, hablemos de. Heldegger 5 La ang,ustxa hexdeggenana es

diferente a las anteriores. La metaf’swa o) opuesta por Heidegger sostiene

que la existencia es del 'ser.: Pero‘.cl ’ser no',puede poseer ninguna
determinacién. De esta manera los entes no son el ser, ya que todo ente se
encuentra determinado. El hombre se convxerte en el guardiin del ser, ya
que con su inteligencia es- capaz de acceder al ser en su absoluta
indeterminacién. Al vivir el hombre en el ser, se orienta hacia la nada, la
nada de determinaciones. Dentro de este ser-.en el- mundo, el ser se
identifica con la verdad, y el hombre cs el que debe ser verdad. La vida del
hombre se convierte en la bisqueda de la verdad, del ser, y Heidegger
sostiene que la verdad se vive desde: la libertad, cada hombre debe
libremente procurarse la verdad en é€l, ser: “ahora bien, cste des-velarse de
la verdad debe cada cual hacer que se:dé,:que se dé para él, que le
acontezca a él. Frente a la doctrina tradicional de que la verdad esta en el
juicio, afirma Heidegger: <<la verdad xjiq:ii:éne su asiento originariamente
en el juicio>>; <<la esencia de la verdad és la libértad>> <<¢sta se revela
como una evocacidn existente y develadora del ente.>>.""* La existencia
del hombre entonces se encuentra sumxda en la expectauva de los

acontecimientos para adecuarse al. ser. De. esta’ manera N tarnbxen en

Heidegger la angustia es la premocién de:los acontecimientos futuros que

se originan en las decisiones de:cada uho;, Esos acontecimientos nos

74 1bid., p. 437.
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llevan al ser o nos develan al ente en sus determinaciones que no son el
ser. La angustia se vuelve a a presentar como el caricter de la accién libre

ante la posible. msatxsfaccxon del ser.

El hombre esta llamado a ser feliz o a vivir la angustia. Ya sea que
se piense en el fin térxehal o cn,ély :ef..erno; el hombre debe hacer lo propio
para ser feliz.: La felicidad como el carédcter de la accion debe implicar una
condicién de la que no hemos hablado: el conocerse a si mismo. La
maxima socratica es necesaria para poder operar con la congruencia entre
el ser, el pensar y el hacer. La persona que no se conoce a si misma no
sabe lo que es, no comprende lo que piensa, y no es duefio por completo de
la libertad de su hacer. Pero el conocerse a uno mismo implica un gran
problema. Nuestra razdn tiende a conceptualizar lo conocido en lo
universal. Nuestro ser no es puramente la esencia universal de la que
participamos, nosotros también somos lo que nuestro yo personal implica.
Este yo es totalmente individual. Es imposible comprender por completo
lo subjetivo personal desde lo puramente objetivo. - Puedo conocer lo
objetivo de mi ser desde las conceptualizaciones universales, pefo no
puedo saberme yo desde lo racional universal. La pura inuoslﬁeccién, ia
reflexién personal de nosotros mismos aporta’conocirhiehto valipsb; peib
deja fuera todavia algunos campos del yo que 'se deben ,cohdcék péra ser

felices. Un conocer racionalista cosiﬁcan’a‘ nues_tra‘ persona, esa

cosificacién es por evidencia algo.ajeno al YO, no s la persona,.es el

fenodmeno objetivo de  la persona. Re&,resamos al: problema del

ngular més dificil de

conocimiento del smgular. Pero en este caso, es el
conocer. ya que al ser dificil el conocimiento dc‘ la sustancia primera,

nuestro regreso al fantasma y la reflexién, nos permite conocer el propio
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de los entes singulares, propio que nos permite tener un conocimiento
particular. Pero en el caso del hombre el propio  no se limita a
circunstancias de determinaciones - materiales o formales, sino a
determinaciones formales cien por ciento individuales de lo espiritual
personal. Esta situacion es el inicio de la gran paradoja de la vida que
explicaremos adelante. La paradoja de la vida no es la angustia como
necesidad vital, sino la vivencia del amor como unica via hacia la
felicidad. El amor es la posibilidad que el hombre tiene para conocerse a
si mismo. Si el amor es la unica posibilidad, por lo tanto el amor es
indispensable para ser feliz. Mas adelante explicaremos en qué consiste la
gran paradoja del existir vivido en el amor. Por logica, debemos explicar
qué es el amor y cémo se vive.

5.- EL AMOR

El concepto amor es kuna‘ paiabfa 'qué? se-*h@utilizﬁdoen muy
diversas formas. A través de la hlstona se le ha de51gnado con términos
como caritas, pielas, affecuo, studlum, pa.sszo, phtl:a, agapt_ eros, _ete.

Esto nos demuestra que el amor es un. fenémeno extstencxal que se
presenta dentro de las muy diversas acciones de nuestra vida. Pero, por. qué
identificar a un hecho con diferentes términos..:Lo pnmero que habna que :
distinguir es que hay basicamente dos fonnas de amar, el amor- hama las
cosas y el amor a las personas: “en el hombre podemos identificar como

basicos dos géneros de amor: el que se tienc 'a las cosas y el que se profesa
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a las personas.” ’° Estos dos géneros se estratifican segun el objeto amado.
Por lo tanto, existe en el amor un objeto gendrico central que es el bien.
Sélo se puede amar el bien. Segiin el grado de bien amado es el tipo de
amor ejercido. De esta manera se ama a las cosas y las personas segtn el
bien que en ese momento estd presente como fin del acto. Dentro de la
relacion de apetencia del sujeto al objeto, cuando ésta es de todo ente al
bien es el apetito natural y ahi se presenta un amor natural; cuando ésta es
ejercida por un sentido, se da el apetito sensible y ahi se puede hablar de
un amor sensible; cuando ésta es de -lo intelectual, se da el apetito
intelectual y se da el amor intelectual. En el caso del hombre, éste puede
experimentar los tres apetitos, pero el mas pleno en su formacién es el
apetito intelectual y, ala vez, en éste se presenta una apetencia de
cualidades muy especificas que sera el concepto de amor (ameor pure) quc

adelante se sostendra como el amor realizante en la vida del hombre.

Dentro de - las relaciones personales, Carlos Llano rotula los
diferentes tipos de amor con nombres de la tradicién mitolégica griega. Al
amor de la belleza fisica quc desplegamos hacia alguien lo identifica con
Afrodita. EIl atractivo que despierta el amor hacia el caracter de la persona
lo titula con el nombre del dios Eros. El interés reciproco de las personas
ie pertenece a Hermes. La convivencia en la compafifa la patrocina Lares.
El amor del benefactor al necesitado es de Zeus. Apolo busca la unidad en

el fin comun a las personas. Filia protege el amor de amistad. Y, por

“* Carlos Llano, op. cit., p. 61.
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ultimo, Caritas estirnula el amor trascendente, regldo en algo superior, el
bien altimo.”$

Pero, qué hay en el fondo del acto amoroso, cudl es’la esencia del
amor. Ya sefialamos.que: en el fondo‘ todo amor txene por obJeto el bien,
pero no hemos explxcado cémo e

se’ operar “hacia el bien.'Lo pnmero es
determinar su estatuto ontolégxco den ro.del hombre -El'amor pertenece a
los caracteres de la accién al 1gual que la libertad. ‘El amor antes que nada,
no es un estado, es la cuahdad de una accién. ' Al no ser un estado, el amor
no es un sentimiento. En un mundo hedonista, el amor es el sentimiento
superior del yo, pero en el fondo, pensar Qque el amor es un sentimiento
encierra una de las mas grandes contradicciones semdnticas y lingiliisticas.
Si el amor es un sentimiento, y es el sentimiento superior, el rector vital,
todo hombre debe vivirlo: dentro de sus pdsiones necesariamente. Por lo
tanto, €l amor seria en eSenciq es:ek'padece;‘, totalmente individual, porque
toda pasion es puramente particular-al “ser ‘del: cuerpo, que se exige
conseguir para ser feliz. Pero, entonces, el amor tendria por esencia el
egoismo. Es logico, si el amor es un sentimiento, cada hombre debe hacer
lo necesario para sentirlo, y el sentir implica corns'umir,el bien en nosotros
mismos. Si compartiéramos cl bien sentiriamos menos, amariamos menos,
seriamos menos felices. Por lo tanto, amar es ser egoista por necesidad,
ésta es la gran contradicciéon. Confundir al amor con un estado es muy
comun, Spinoza intenta superar el error del amor como deseo, pero lo deja
como un sentimiento aunado al conocimiento: “Spinoza intentd rectificar

este error, ¥ eludiendo los apetitos busca al sentimiento amoroso y de odio

7 Cfr. Carlos Llano Cifuentes, op. cit., “Los Dioses Tutelares del Amor™, p. 63.
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en una base emotiva; segin €l, seria amor la alegna unida al conocimiento

de su agente.””’

Es claro que €l amor no es un deseo, al no serlo debe pertenecer a

lo espiritual del hombre. Para comprender por qué el amo no es.un ‘deseo.

nos es util comprender la diferencia entre dos CIases de amo senalada por

Karol Wojtyla. Este sefiala que el amor puede ser am»

amor benevolentiae. El amor concuplsmble es aquel quetiende hacna el

Santo Tomds “amor benevolentiae™o “benevolentla X cxllamente" 79

Wojtyla nos presenta dos facetas del amor e

seria la razén del bien en la accxén‘ “El arnor de una persona a otra debe

77 José Ortega y Gasset, Estudios sobre eI amgr, Blbhoteca Edaf, Madrid, Espafia, 1995,
p. 58

* Karol Wojtyla, op. cit., p. 84,

* Ibid.. p. 87.
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ser benévolo para que sea verdadero, de otra suerte no sera amor, sino
unicamente egoismo."m_j Entonces. qué es el amor.

El. amor en parte es la cualidad de la accion’ qﬁ_e se imprime en lo
cotidiano en VlAaf_t‘er_{dlgkncia al bien. Una primera conclusién es qué, el'amor
11o'¢s'p55ivo."‘sino totalmente activo. en el amor la persona sale de si hacia
el bien. en el'amor la persona gravita hacia los demas: “El deseo tiene un
cardcter pasivo. ¥ en rigor lo que deseo al desear es que el objeto venga a
mi.  Soy centro de gravitacidn, donde espero que las cosas vengan a caer.
Viceversa: en el amor todo es actividad segin veremos. Y en lugar de
consistir en que el objeto venga a mi, soy yo quien va al objeto y estoy en
él. En el acto amoroso, la persona sale fuera de si: es tal vez el maximo
ensayo que la Naturaleza hace para que cada cual salga‘'de si mismo hacia
otra cosa.™®! v

Ya iehemc')s que. el amor . es una -accion, . que es “abierta
trascendemalmeme hacia el bien y que es del domlmo espxntual La
siguiente pre sunta es, . si el amor pertenece. al mtelecto a. la.voluntad oa
ambos. Al ser el amor una tendencia al bien, es obvio que el conocxmlento

debe presentar como conocido ese bien. Recordemos’ que solo e puede

apetecer lo conocido. Pero, también es evidente que no. basta ‘con saber que

es lo bueno para amar. Por lo tanto, el amor le corresponde ‘la voluntad‘

La voluntad sdlo opera ante la presencia del bien mtelectual pero'como

demostramos anlenormente, la voluntad tiene ia primacia en el actuar, la:

altima determinacién la: otorga el querer. De esta manera, el amor

* 1 dem.

*! José Ortega y Gasset, op. cit., p. 58.
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pertenece al acto volitivo. Por eso, es comn utilizar alternativamente los
términos querer y amar para designar lo mismo. Si, el amor es un querer,
pero no todo querer es amar. Qué hace la diferencia para que un querer
pueda ser llamado amor: el interés sobre el bien. El_amar puro _es Ia

aceptacion _voluntaria _de la existencia _de _un_ser como buena_en

absoluto desinterés,

El amor es posible gracias a la participacién de los seres en el bien
absoluto. Porque todas las cosas son buenas se puede aceptar
desinteresadamente su existencia como un bien, gracias a que se pueden
ver como un todo dentro del bien pueden ser amadas: “Dicho con otros
palabras, que nadie puede amar una cosa o a una persona si el mundo. en
un determinado sentido dificil de expresar en palabras, no fuera una unica
recalidad y no pudiera ser vivido como algo fundamentalmente  unitario;
como un mundo en el que todos los seres son radicalmente semejantes y en
el que por su origen, y ya de antemano, se encuentran en una real relacién -
de correspondencia™®® Esa real relacién de correspondencia’ esal:

participacion en el bien absoluto.:El amor puro es-la inclinacién‘hacia' el

bien ( una cosa, una. persona,: ons) sin un interés de sansfacer, una

necesidad propia. - El querer normal apetece con el fin de sausfacer una

necesidad que requnere nuestras facultades, es-un querer por nt

alguien. Ponerse de caraa él y decxrle' <<Es bueno que exista:

*2 Josef Pieper, El amor, Patmos, ed. Rialp, Madrid, Espada, 1972, p. 33.




que estés en el mundo.>>"%% Amar es ver en la presencia de la naturaleza
o de las personas la mano de Dios. Una buena clave para saber cuando se
ama y cuando no, es preguntarnos por qué queremos algo, si la respuesta

siempre implica un porqué condicionado a un mteres personal ( porque me

va a dar) se quiere, no se ama. Si la: respuest

m llca el desinterés de

recibir un beneficio, ¥y mds aun, la: posﬂ:xlxda e: otorgar nosotros el

beneficio, se ama. Esto no qulere decu'

social no debe haber. intereses. Recordemo
encuentra la unidad substancnal de su’ s

puede desear, querer y amar®*

amor el hombre se conoce a si mismo. La razon se encuentra e

creativo del amor. Al ser el amor una accxén esta va deterrnmando el ser

ambos lados, son sujetos amandose entre ellos. Obvxa.mente el 'mas

grande de los amores es el de Dios 'Padre y Dios l-luo Es tan absoluto ese

3 Josef Pieper, op. cit., p. 39.
** Es importante sefalar que aqui ya se esta utilizando el termino amar como amor puro,
Eara diferenciarlo del desear y de un simple querer.

Ortega y Gasset, op. cit., p. 67. .
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amor, que da origen al Espiritu Santo, espiritu que derrocha toda la
providencia divina en la creacién. . Cuando el hombre ama a Dios, éste
siempre es amado por €l, se da un amor de una grandeza tal que orienta y
determina todo -el proyecto de vida-de una persona. ~ Es en'el ‘amor

reciproco donde el hombre se llega'a conocer a si mismo.

Si el hombre se ‘crea”a” si‘mismo en su segunda naturaleza, la

naturaleza personal, cuando -se’ desarrolla ensu vida"’denu"o de"una
: Estas

convivencia amorosa, va entregando su ser a las’ personas que ama.

personas también estan construyendo su yo, ‘pero’ 'mi persona al ser

entregada amorosamente, forma parte de las detemunacxones de ‘las

personas que amo y que adquieren en su camino. De tal form 3 vque con el

tiempo. las personas que he amado y han hecho su vxda conmxgo,

hechas en parte desde mi ser, y viceversa.” Al conoccr en la'v:da cotldlana

existencia entregada en el amor. Cuando la relacnén n

gran paradoja de la existencia humana que seﬁalabamos arnb
realizacion de un ego, un yo se debe entregar

Es la contradiccion existencial de. que para
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realizacion existencial,

desinteresadamente el ser.




satisfacer al ego es necesario no ser egoista. Cuando la gente dice que es
feliz haciendo feliz a otros, en el fondo comprende que solo procurando la
felicidad de los que ama llegara a ser felxz. Regresemos al eJemplo de la
Madre Teresa de Calcuta.vfue fehz entregando su ser para que los demas

alcanzaran la fellcndad Etxcameme sélo queda por hacer una sentencia

tajante. para la humamdad. el ego:smo es la raiz de’ todos los problemas

del /1umbre H

EI ‘set yhumano debe amar en recxprocxdad con: personas para ser

:ehz- por ende el hombre se ‘encuentra queto a; vwnr dentro ‘de ‘una

sociedad. Cuando Arlstoteles decxaq e el hombre es el zoon polmcon

sentenciaba que necesarxamente debe nos coexxstxr con otras personas. La

causa se encuentra que el hombre necesna sausfacer sus neces:dades y

una de ellas es amar. Esta ‘lo obhga a vnnCUlarse con los demas Por lo

que el auténtico amor es el de benevolencxa el que perm:te al hombre

alcanzar el bien propio y el bxen comun

- LA NATURALEZA SOCIAL DE LA PERSONA

Dentro de nuestro estudlo del hombre hemos 1do avanzando desde las

tfaculiades mferxores como los senndos extemos hastavlas facultades

superiores como Ia mte‘hgencklra.:E‘n este analisis, hemos visto la naturaleza
del hombre desde un  punto ‘individual, cémo es su ser y cémo se
perfecciona hacia el fin, la felicidad. Este proceso nos lleva a situar al
hombre dentro de una cdnvivencia cotidiana con los demas para alcanzar

ese tin. Es el momento de hacer la reflexién correspondiente a la
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dimension social de la naturaleza"humana. En el proceso de.realizacién

del hombre, es necesana la mteraccxon con otros esplrxtus para desarrollar

en pleno toda la: potenctalxdad qu

‘se’ posee La ausencxa de amor en Ia

vida orxenta ]a exlstencxa hacta el fracaso, la angusna

Hablar del amor es hablar de lo socxal 3
todas las culturas: “Si el amor es una capacndad del caracter maduro,

productivo, de ello se sxgue que la capacndad de amar de un mdlvnduo
perteneciente a cualquier cultura dada depende de la mﬂuenma que esa
cultura ejerce sobre el cardcter de la persona media.”3¢ Como senalabamos
arriba, la ausencia del amor es la fuente de los problemas de toda
comunidad. el egoismo es el motor histérico de la discordia y el abuso del
fuerte al débil. En el fondo, las sociedades se caracterlzan por la
capacidad desarrollada de amar dentro de ellas. Las formas de dlsmbucxon
de los bienes (capitalismo, comumsmo, socnallsmo etc. ), las d¢rgob|emo
(monarquia, aristocracia,»d mocracna anarquna,; etc) y ‘lzis‘ dif‘erehtes

comunidades (famllla,valdca cxudad estado, etc ): encuentran su razdn de
- -su’ Pero, squé es la

ser en la esencia humana

sociedad?

La sociedad e
estructura acordad
mutuamente a sausfacer sus necesndades e\(lstencxales. De esta’ manera Io‘ ;

social es una caract‘ ristica exclusnva del” hombre, El poder crear nonnas

implica la concxencna y 1a ramonahdad humana Esto comprende que el fin "~

* Erich Fromm, El_Arte de ar,,Editorial Piados, Buenos Aires, Argemina. 1966,
pag.102. RN




de la sociedad no es el que comunmente se ha aceptado. La sociologia
contemporinea sostiene que la sociedad encuentra sentido dentro de la
necesidad que el hombre tiene de satisfacer sus necesidades para: la
supervivencia. y la codependencia natural del hombre que deriva de la
pragmaticidad que resulta de la ayuda entre los semejantes. En el fondo de
esla teoria se encuentra el concepto de bicnes necesarios. El hombre debe
procurarse una serie de bienes necesarios que le permitan subsistir: Pero,
cudles son esos bienes necesarios. En la Republica, Platon®’ da un listado
de lo que él piensa que son los bienes necesarios: el alimento, la habitacién
v el vestido.*® Si con esto bastara como bienes necesarios para la vida
humana, la sociedad en si misma no seria necesaria. El hombre, al. igual
que los demas animales, nace con un alto grado de potencialidad
fisiolégico. mientras no alcanza cierta madurez fisica depende de su
progenitores para subsistir. pero su desarrollo en algin momento le
permitiria ser autosuficiente en el alimento, la habitacién y el vestido. Si
alguien se pregunta acerca de la procreacion, ésta podria llevarse a cabo en
interacciéon mientras crece el producto y después puede ser ignorado. De
esta manera, vemos que poétulaf la satisfaccién de los bienes necesarios
para la supervivencia fisiolégica.como causa.y fin de la sociedad no es
consistente. Algo hasta este. momento es claro, la sociedad tiene que ver

con la satisfaccién de bienes, aunque no sélo sea los materiales.

Aristoteles sefialaba que los bienes necesarios son aquellos que

hacen asequible al hombre el ejercicio de la virtud.?® Carlos Llano seiala,

*" Es justo sefalar que Platon no se limita sélo en la Republica a hablar de los bienes.

*® Ctr. Carlos Llano Cifuentes, op. cit.. pag 26.
¥ Ctr. 1bid.. pag 28.
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con justa razén, que ésta es la formula correcta para pensar acerca de los
bienes necesarios de.la persona. Como hemos sefialado, el hombre esta
destinado a perfeccionarse;’y los bienes son los objetos que actualizan sus
facultades, pero el hombre no se reduce a facultades fisicas. también posee
facultades espirituales. ~ El'ser humano debe satisfacer esas facultades con
bienes inmateria.lés;'del‘tal forma que la sociedad no encuentra razén de
ser en lo Mate}ial;'pgero si.pensamos en lo inmaterial, y teniendo presente
que el amor es el eje rector de lo espiritual, la sociedad encuentra su origen
en la necesidad que el hombre tiene de convivir con alguien mas para
alcanzar los bienes espirituales. El verdadero origen de la sociedad se
encuentra en lo mas alto del hombre, en la dignidad de la persona. Esta
nos obliga a pensar en el fin Gltimo de la existencia, la felicidad, y ésta
necesita del amor para ser alcanzada. Los bienes necesarios son aquellos -
que permiten el ejercicio de la virtud, habito que sirve de principio de
operacion y facilita la consecucién de la felicidad. La'sociedad se origina
en estos bienes necesarios espirituales que permite al hombre realizarse en

su persona.

El devenir de una dinamica social se encuentra en la distribucion de
los bienes. ¢(Como comprender si el consumismo esta bien o mal? Si
pensamos en la naturaleza y su fin, ¥ en el orden de los bienes en aras a la
felicidad. se puede determinar las cualidades y los juicios valorativos de
determinadas comunidades.” El orden objetivo de lo bicnes y su justa

distribucién es Ia tarea de toda socicdad.

En el mundo conterhporéneo, la esencia social se encuentra

desvirtuada en sus causas y su fin. Vivimos una época que ha impuesto a
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lo material por encima de lo espiritual a través de la manipulacién e

instrumentalizacién de blenes, Y. nos ha llevado a_ser una estructura de

convivencia rad:cada en el egmsmo: Carlos Llano senala que. nuestra

sociedad se encuentra dommada por los fantasmas del compulswxsmo

pgrn*uswxsmo lmpersonal

pbeudoaulonadad de los famasmas de Ia socxedad contemporanea son la

mampu]acxon y la instrumental zacion.© La mampulacxon

presentar lo licito como ilicito. La mstrumemahzacxon es hacer de los

fines medios para conseguir un fin desordenado. Cuando el hombre utiliza
los fines como medios para conseguir satisfacer intereses:particulares.

instrumentaliza el bien fuera de su forma natural. Los ﬁhesldg:"]a;s'ociedad

contemporinea no son reales, y mas aun, los ﬁnes"Vc:rcvla'del'x;o's; han sido
instrumentalizados dentro de las estructuras socxales actuales. Arriba
sefaldbamos que los socxedad tiene por tarea el orden objeuvo de lo
bienes y su jusea dnstrlbucmn. La manipulacién e mstrumentahzacmn de

bienes no permite esta Justa dlstnbucmn entre los hombres.

De una manera analoga existen dos actividades que permiten la
justa distribucién socnal. la solidaridad y la subsidariedad. Estas dos se
convierten en los ‘instrumentos rectores de la participacién de bienes. La
solidaridad es la ayuda entre semejantes. El hombre que ama una vez le es
mas facil amar por segunda ocasién. De esta forma, cuando se acepta

como buena la existencia de los demas desinteresadamente, existe el
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compromiso de ayudarlo a superarse. La solidaridad es ese apoyo
producto del amor que se le tiene al ser humano en cuento tal. a un
semejante. L.a subsidariedad es la ayuda del fuerte al débil. Cuando una
persona ama a Su semejante. y se encuentra en mejor situacién que el otro,
se ve obligado desde su interior a buscar la manera de que éste alcance los
beneficios de los que €l disfruta. No se trata del subsidio tradicional
monetario. sino del apoyo que brinda el fuerte para que el débil aprerid:; lo
necesario para superar sus limitaciones. La subsidariedad encuemfa en la
educacién la anica f‘ornie{'pdsible de conseguir el progreso social déhiro de

una comunidad.

a) La cdl:lcé'cﬂ

Siguiendo ‘la' linea rééto : de todo el trabajo, la perfecéién'de ié k_f'ac'ulta'des

en la sansfacc:on usta de las necesidades por los bxenes ordenados, ‘v-la

convivéncia’ soc1a1 como el vinculo necesario del desarrollo personalf

espiritual. la educacxon es la herramienta que el hombre posee para hacerse

solidario y subsidiario. -Mas aun, la educacién es un e_;ercxcno subs dxano"—

en el que se debe ensefiar al hombre los riesgos de la- mampulacton e"
instrumentalizacién de lo bienes, el sujeto en formacién debe comprender
que solo en el ejercicio de la virtud y del amor no se desnmegra ,el»te_udo

social necesario para ser feliz. La coherencia vital, el 'ser, el ha¢e_r y el

obrar se hacen en comunidad.

La educacién, segin Tomdas de Aquino, esta enmarcada-por- una
doble dimensién, la nuwtritio como. el procurar el sustento ' fisiologico

necesario al infante y la instructio o disciplina como -la -formacién del
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espiritu. El hombre nace con un alto grado de potencialidad y es necesario
ayvudarlo en la actualizacién hacia el fin: **Al _venir _al mundo, tiene el
hombre la inteligencia y la voluntad como dormidas, todavyia incapaces de
servir a su fin. por falta de desarrollo y madurez. . El adq;luirir: la respectiva
formacion es tan necesario a estas potencias cofno' lo': es. el“'alimento al
cuerpo:.””® De esta manera, los padres aparate de otorgarle la cx1stenc1a a

la prole, deben darle el sustento necesario y la ensena.nza hasta que ésta sea

capaz de alcanzarse los bienes por si mxsma. § La educa n en un sentido

pleno es otorgar la nutriciéon y ensefianza que permltan alcanzar el fin:
<<la naturaleza (...) no tiende solamentc a la generacxon de la prole, sino
también a su conduccién y promocmn ‘al estado perfecto del hombre en

cuanto hombre, que es el estado de v1rtud>>"°'

La rraductio y la promotio del nifio se deben alcanzar en la familia.
Carlos Llano_ sentencia que el oﬁcno de ser hombre se aprende en la
tamitia. - (Por qué?, porque el hombre no se educa estructurando habitos
mecanicos de sus respuestas instintivas, el hombre se educa desde la
libertad, y en ésta es que puede optar por ¢l bien ordenado o desordenarlos
en intereses no orientados al fin. La microsociedad de las relaciones
filiales permite al hombre formarse el perfil necesario para compartir con
los demas. Es en la casa donde aprende a compartir con los demas, a ser
honesto y fiel y sobre todo. aprende a entregarse, a darse a los demas para
alcanzar un objetivo comun, el bienestar de 1o que ama. Es en la familia

donde el hombre se forma naturalmente en lo espiritual. Jamas los

"0 Antonio Millan Puelles, La Formacién de la Persona Humana, Rialp, Madrid, Espafa,
1979. p. 17.

"''S. Th.. Suppl. 111, q. 41, a.1., apud. Millan Puelles, op. cit., p.28.
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colegios o instituciones educativas podran sustituir a la familia. En la
familia aparentamos ser lo que realmente somos. ~Ahi encontramos el
lugar propio para desplegar todo m.;estro ser sin ocultarlo, en los institutos
estamos sujetos a una normatividad necesaria que limita el despliegue total
del ser en su formacién. Es debido a esto que las escuelas son los vinculos
de la comunidad genérica hacia la familia. En la casa, aprendemos las
normas de comportamiento; en la escuela, practicamos dentro de una
comunidad mayor lo aprendido. Lo que se ensefian en casa se debe vivir e
imponer en la escuela. Una persona que adquiere los hibitos adecuado en
su hogar y los practica en la escuela, le serd mas facil actuar en la

sociedad global de una forma virtuosa.

El equilibrio social se cumple con el ejercicio solidario entre los
hombres y alcanza la formacién de éstos a través de la subsidariedad de la
educacidn. El proverbio chino que afirma la necesidad de enseifiar a pescar
al hambriento en vez de darle el pescado, nos muestra que el fuerte debe
educar al débil para que llegue a ser fuerte también. La educacion debe
estar presente siempre que una persona necesitada no comprenda la forma
adecuada de hacerse de los bienes con justicia. L.a educacién comienza en’
la familia y permanece en la sociedad como.el camino hacia el bien_v
comun. Con este sentido, el educar debe ser oportuno a las circunstancias -
y las necesidades: “El educador tiene que hacer las cosas a su tiemp"c’k)‘,b'en ;
su oportunidad, cuando son necesarias'y posibles.”®? La Vd‘isciplin’a se
impone con autoridad al discipulo pbr necesidad,” en la ‘medida que ‘el

discipulo alcance el desarrollo de sus facultades tendrd el derecho.de

%2 Millan Puelles, op. cit. p. 38.




gobernarse a si mismo. El inicio de la educacién, comienza con la simple
nutricion. pero en .el momento que el. sujeto alcanza la discrecion
necesaria para juzgar, empieza “la"*formacién espiritual - y “ésta  termina
cuando se posee una recta razén bien orientada en el ejercicibk cbnjunto de
la inteligencia y la voluntad La dlscrecmn es la habilidad - racxonal ‘de
juzgar lo conocido, la prudencxa del conocer: ““Para instruir o adoctrmar al
hombre hace falta que éste se ‘encuentre en condiciones'de captar la'misma
formacion que es necesario darle. Al conjunto de tales cond1c1ones es alo
que se llama . discrecién, (...). Esta palabra. viene: de d‘lsccmlere, que
significa cribar o separar y, aplicada a la actividad cognosciti\)a, vale tanto
como distinguir lo verdadero de lo falso, dxstmcxon necesarxa para. el

auténtico conocxmxento, ya - que lo" falsoy" por ‘las apanencnas ‘que  lo

encubren, se mezcla a veces con lo verdadero Y puede P ar por el -9

Es asi que la formacién prdcura la discrecién’ya q'ue'la educacion

se lleva a cabo en:la interaccién’ de” las libertades del 'educador y el

educando, donde éste aprende a dlstmguxr lo verdadero’ de lo"

relacionarse ‘con los demds desde sus derechos y obhgacxones. Al

distinguir el dlsmpulo los derechos que posee y las obhgamones que debe,
cumplir. se prepara para convivir con los demas y a: proeurarse con’ su-

propio esfuerzo los bienes que satisfapan sus necesxdadesf El papel del

docente dentro de este proceso se reduce a la ayuda que le puede. dar a su

discipulo: “Lo que el maestro haria seria estas: dos cosas: ayuda.r al
entendimiento_ del. discipulo y confortarlo o reforzarlo en su tarea de

extraer conclusiones. No obstante, mirandolo con mas detenimiento, es

Y% 1bid., p. 40.
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facil ver que también lo segundo es una ayuda. La funcidn del maestro es
siempre subsidiaria, auxiliar.”®® De esta manera es derecho del educando.
recibir todos los medios necesarios para perfeccionar su formacién, pero es
obligacidon. de éste alcanzar los fines de la ensefianza. Ni en la accion
educadora mas: personalizada, el maestro puede ser causa eﬁcienite,'dél
aprendizaje, . tan_sélo  es causa. aliciente de ésta:- “El efecto propfo del
maestro-no pbdn'a ‘ser.el adoctrinamiento del discipulo si éste no usara lo
que aqué[:i le da, “incorporandolo, valga la expresiéon, de una manera
vitalmente activa. su facultad de entender. Esta asimilacién o integracion
de lo que recibe del maestro es algo que el discipulo tiene que realizar
incluso en el caso de la ayuda mas formal y directa. La mostracion del
nexo entre los principio y las conclusiones, que es lo mas que el maestro
puede realmente hacer por el discipulo, no determina en éste la adquisicion
del saber si no va acompaifiada o subseguida del acto de comprenderla.”?®
El maestro es un instrumento en la formacién del discipulo. Este es el que
ha de entender los—términoy su .relacidén entre ellos, para comprender las
causas y los ﬁnes de: Ias conclusxones aponadas en la ensefianza. Por lo

tanto, la formacxon de la- persona alcanza dos grandes momentos, el

primero es la bdzsmplma mpanxda por. el maestro y.la segunda es la

inventio que el alum se procura solo.‘ e R

La disciplina es . esa ensenanza que muestra las relamones en el

conocimiento, que el alumno. debe aprender en su esfuerzo propio.’ %6 La

% Ibid., p.142.

05 ot
* Ibid.. p.143.
Y¢ Dentro de la pedagogia contemporanea se le ha llamado a la educacién como el proceso

ensefianza-aprendizaje. Las teorias gestalcionistas y constructivistas de la educacién hay .
en dia le dan la razén a Tomas de Aquino en su teoria de la nutritio y intructio.
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inventio es-la accién cognoscente que el discipulo se procura a si mismo:
“En rigor, la inventio no afiade nada a esta génesis del saber. Su diferencia
con el aprend'i,zaje o disciplina consiste justamente en no incluir la ayuda
de un maestro. La adquisicic’m puramente personal y solitaria de la verdad
cientifica coincide, matenalmente hablando, con el proceso esencxa “de

todas las adquisiciones del saber 97 k,

La buena disciplina: lleva a la capacndad mventlva de a; persona

Esta capac:dad inventiva en nece aria para estructurar personalmente todo

oder operar

to;:las tendencnas
pedagdgicas postulan Ia necesxdad de una’ educacxon que sea. reauva ante

su entorno existencia

En conclusxon, ]a educacmn es Trel nstrumento para 1mpnmlr una
formacion objetiva y justa’ en-el sujeto, en mlras a “un’ bien’ comun. La
creatividad y el pensamiento riguroso . nos permmran yhacer de:lado
sociedades y normas totalitarias y reduccionistas que alejen al hombre de
se naturaleza y su fin. El descubrimiento de diferentes realidades prepara
al hombre para interactuar en la tolerancia con los demas. . Pero la
tolerancia no es permitirle a cualquiera hacer lo que le dé la gana, sino
permitir a otros alcanzar el fin en una diversidad de formas objetivas que
persigan el bien. La mala educacion nos lleva a vivir lo que Loépez
Quintas ha llamado el vértigo. El vivir desde el egoismo cosifica todas las

realidades. atin 1a humana, y tarde o temprano se vivira el vértigo como el

7 Millan Puelles, op. cit. p. 147.
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proceso que destruye la sociedad: “En cambio. si adopto una actitud de
egoismo. que me lleva a querer dominar. y poseer. para mi propio
provecho. caeré facilmente en la tentacién dé,' reducir todas las realidades a
objetos. algo disponible, manejablVe...Esa E reduccic’m desencadena los

procesos de vértigo, que amenguan al maxxmo nuestra capacidad de fundar

modos elevados de unidad con: las realldades de] entorno.”®® La buena

educacién nos conduce a Vvivir en Ia e erosxdad la apertura tolerante a

entregar el trabajo a los demas, accxon que. genera el éxtasis constructivo
de la auténtica realidad social. ‘Las formas nlas altas de unidad debe
crearlas el hombre. Esa actividad creadora se da a lo largo de los procesos
de éxtasis. No podemos dar un paso. firme. en.la configuraciéon del
humanismo de la unidad y solidaridad si no conocemos de cerca las
experiencias de éxtasis y determinamos con toda claridad cudl es el orig.en.
su articulacién interna, sus frutos.”® La buena educacién da origen a un
pensamiento riguroso. éste podra operar. con creatividad, dentro de lo.
objetivo de la naturaleza, para dar origen a las estructuras y normas 'que,
permitan alcanzar un bien comun. Ese pensar creativo es el hacer del
hombre libre que orienta su vida en los valores propios de la vida social. .
Valores que debe comprender el hombre dentro de su convivencia con los .
demads para asi poder alcanzar el fin. La educacién nos orienta.en-los
valores que nos permiten vivir en comunidad para ser felices. . Pero ;qué
son los valores, cual es la jerarquia de éstos? Es comﬁ,nVcrear.tqda»uné;

axiologia, pero pocas veces se profundiza en la esencia-misma’de los

valores. Mais adelante explicaremos qué son y.cémo actian.:Pero antes,:
“% Alfonso Lépez Quintas, Inteligencia Creativa, (El descubrimiento personal de los

valores), BAC, Madrid, Espaia, 1999, p. 317.
' Alfonso Lopez Quintas, op. cit., p. 341.




debemos sefialar como la interaccion libre de los pensamientos creativos
lleva a generar una serie.de estructuras sociales en las que el hombre se

realiza, todas estas estructuras las comprenderemos dentro de un término:
La Cultura.

a) La cultura

La cultura son los hibitos sociales estructurados ¢ institucionalizados

de 1a distribuciéon de biences, resultado del acuerdo de los hombres gue

pretenden_el bien_comun. El arte. la economia. la politica. la religion,

etc. no son mas que esas estructuras acordadas y habituadas en la
distribucion de los bienes materiales y espirituales dentro de una
comunidad.

Para conseguir este fin el hombre, se relaciona con sus virtudes
desde los valores, explotando lo utiles para alcanzar los bienes. La virtud
es ¢l estatus de perfeccionamiento que alcanzan las facultades una vez que
se actualizan con los bienes propios. Esta es Llna dimensién personal del
sujeto dentro de su desarrollo, formacién que se gesta en hébitos.v ‘Cuando
el habito se ordena al fin es una virtud, cuando el habito se desordena y
corrompe la naturaleza se llama vicio. En segundo plano, los bienes son el
objeto propio que satisface las necesidades del fin. Tercero, los utiles son
los instrumentos de los que se vale la persona para facilitarse la
consecucion del bien. Un util es un recurso externo a la persona, que sirve
de ayuda para operar lo necesario hacia la satisfaccion de las necesidades.
Por ultimo, lo valores son entidades racionales de naturaleza social que

orientan la convivencia de libertades: “Los valores son entidades
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independientes de cada agente, son valiosos. valen, independientemente de
que haya personas que los busquen o de que nadie se acuerde de ellos.”'°
Las virtudes disponen al actuar, auxiliado por los titiles y orientado por

valores que pretenden el bien.

Cuando confundimos o identificamos: en uno solo los:valores, los
bienes, las virtudes, y los ﬁtiles,'deStmimds las esiructuras corréctas de la
cultura, creando nuevos habitos:que no pretenden el bien comun, sino un
permisivismo de los egoismos. Se manipula el bien, se instrumentaliza el
fin, se disefian jerarquias axiolégicas subjetivas y se explotan los ttiles
para el bien de unos cuantos. Dos ejemplos son claros: la bomba atémica y
los mercados de valores Eegidos de la forma actual. La auténtica cultura
busca formar la . virtud de la gente con la educacién; en ella rige la
convivencia humana en la jerarquia de los valores de una moral objetiva;
hace uso-de los utlles para sacar-el mayor provecho para - todos. y

distribuye con‘justicia social los bienes. Estas son.los cuatro misiones de

toda cultura:

'% Alberto Hernandez Vaqueiro, op. cit., p. 4.




lado algo importante en la realizacién del hombre y la sociedad. Se
construyen sociedades corruptas desde las culturas reduccxomstas,
sociedades egocéntricas,  permisivas, totalitarias, hedonistas, materlahstas

etc. Estos reduccionismos y subjetivismos dan pie ala corrupélon-socxal,

degradan el ethos social.'®! Es por lo tanto 'necesario d{xééyi en el

cuatro conceptos, el eliminar la diferencia 'de“uno

necesario analizar un poco mas el concepto de ¢

que es un valor, ya que

en la actualldad es un termmo utxlxzado sin ningan ngor
c) Los valores

La mtencxonahdad ‘del/ 8Os, mamfestada en la cultura para la dxstnbuclon

de los b:enes ecesna d 'parametros que n_lan la’ convwencxa socxal Este

papel lo desempenan Ioé valores

El analisis de“ los valores acarrekakdo‘st grandes cuestiones: qué son
los valores y cuil es su jerarquia. Comunmente se define a los valores
como accidentes de la persona que no 'son en si; Soﬁ cosas abstractas que
se reflejan en la acciones del hombre en la consecucidn del bien. Pero es
necesario definir con mas precisién a los valores si no se les quiere

confundir con los bienes. Esto no quiere decir que los valores sean por

91 Cfr. Jacinto Choza, op. cit., p. 143,
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completo independientes del bien, todo valor tiene en el fondo su sustento
en la existencia del bien, son y Operm para el bien: “Los. valores, como
esencia ideal. son tambxenrlmpotentes. ‘Necesitan de un’ intermediario,
estan siempre fundados sobre Valores de bienes; mas a{m, ellos mismos v
en cuanto tales, no son apetecxdos. Se encuentran sélo a caballor de la
accién, habia dicho Scheler; pues el querer y el obrar, 'si: mxramos la
intencidn. conectan siempre con determinados bienes que referimos a la

»192  Alin no hemos dicho qué son. Es claro que los valores

persona.
radican dentro de la intencién de conseguir el bien, pero que son

propiamente esas entidades accidentales abstractas.

Los valores_son_entes racionales derivados de la convivencia

con los demas, gue fungen como principios rectores del obrar social

del hombre en la distribucion de bienes.

De esta manera los valores no son, ni existen por si solos. sino que
son dictados de la conciencia social'®® del hombre que rigen su
comportamiento hacia los demas. Los valores no son la virtudes, que
pertenece al sujeto, tampoco son los bienes que satisfacen a la persona, son

los principios rectores del obrar social que encaminan al hombre a realizar

obras buenas en el fin propio y el comun.

192 tHirscberger, op. cit., Tomo II, p. 410.
'93 Se podria-hablar de valores en el ejercicio individual, uno puede ser justo con uno

mismo; esto es asi pero cuando se habla de esta justicia, se esta hablando mas de ejercicio
de la virtud. Se puede analogar con el valor del caricter de la accion social, ya que los
dos estan en funcién del bien, pero se desempefnan en dimensiones diferentes.
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De entrada, esto traeria consigo la conclusién de que los valores
son subjetivos al momento histérico que se vive. Pero el historicismo de la
cultura no deja‘dé ‘lado - la -articulacidon - del sujeto con'él'logos, y éste
siempre sera ob_]envo, universal a la esencia de nuestra naturaleza de esta

forma, -aunque: los" va]ores sean enteS'racx = dependen de la

objetividad de nuestra forma de ser

Nietzsche,. los valores sxem r k ‘la ob_]enwdad de un

principio que. los ordena Para Lotze a ob_]ethdad de 'los valores se

encontraba fuera de la expenénma, allaba en algo a priori’en nuestro
espiritu: “El pensamiento objetstta de: Lotze le permite encontrar un
acceso a las verdades y a los valores de la’ concxencxa moral. Les compete
a éstos un <<valer>> objetivo, que.es independiente de la experiencia y
perienece a la posesion originaria de nuestro espiritu.”'®® Para Scheler la
objetividad de los valores no se .encuentra en el intelectualismo, lo
encuentra en las emociones del:sentimiento de valor que es objetivo en
todos los hombres: “El hombre posee una capacidad de <<sentimiento>>
para lo valioso. Scheler,nqcs ur‘l‘ intelectualista en la ética, como lo es

Kant, y como lo es también alguno que otro escolastico, que llega a ver un

% Hirscberger, op. cit., Tomo 11, p. 365.
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silogismo en la decisidon de la conciencia moral. Scheler representa aun
ética <<emocional>>, y por esta parte es un antipoda de Kant, aunque no
del todo, pues su sentimiento de valor no es menos objetivo que lo es en
Kant la razén practica. El sentimiento de valor de Scheler nada tiene que
ver con aquellos estados subjetivos del alma que en la psicologia son

i IOS

tratados como placer. o displacer;”. Como ulumo ejemplo, podemos

sefialar a Nicolai Han.mann'que mega por comple!o e] relatxvnsmo ‘de los

La aparente relatividad - de ‘la ética;

de una base objetiva derivada de la vnatL'lra’.‘lézav la _h:éforicidad,

ni el descubrimiento de los valores los hacen relativo

Si senalamos que los valores ;se derivan‘de:1l ctividad social, y

con anterioridad habfamos sostenid ue. elkamor es el-eje rector de la
realizacién del hombre y lo condlcxona a’‘ser. el zoon po[:ncon, el amor es
el fundamento obJeuvo de: los: valores. ' Comenzamos las . reflexiones
afirmando que los valores,depepden del bien para serlo, por lo tanto, en el

amor, en la aceptacién de - la existencia' de:' otro como. buena

'°% Hirscberger, op. cit., p. 401.
1% Hirscberger, op. cit., p. 409.




desinteresadamente, se encuentra lo objetivo de los valores. El amor es el

valor de los_valores. Los valores se viven en la orientacion que el amor

les da. es mas atn, los diversos valores son mani’festaciones originadas por

el amar.  La hohestidéd la. ﬁdehdad “Yel patnousmo, la amistad, la

tolerancia, 'la™ humlldad respeto, la sinceridad, la

sobnedad la socnablhdad en: 51 son valores cxmentados en el amor.

Como,‘ﬁltix-'hafﬁreﬂex:on en el analisis de los valores, dentro de su
naturaleza dialégica, de su mediatez en el obrar social, podemos sefialar a
dos valores fundamentales sin los cuales no existiria, en lo mas minimo, la
sociedad. Estamos’ hablando de la confianza y el trabajo. Los demas
valores pueden’ §star ausentes en sociedades especificas, ausencia que las
corrompe en su- fin, pero en el caso de la confianza y el trabajo, su

ausencia aniquilaria todo vinculo de posible convivencia.

Los 'gébiemos totalitarios de la“e 4nea; ‘ya sean

socialistas o- capltahstas han reducxdo el

abajo a la’simple comprension

de la produccton El trabajo: lo ennende omo-el. gen’ex:é\r un bien de

consumo, ya .sea un bien matenal un ervxc:o “Jacinto Choza define al
trabajo de la siguiente forma: “actwndad humana que transforma directa o
indirectamente lo externo (el cosmos en general), y por lo cual el hombre
se transforma y se perfecciona a si mismo en tanto que ser individual y
social.”!?? Lo primero en afirmarse es que el trabajo es una actividad
transformadora.:: Esto significa que el trabajo tiene por esencia el generar

un bien necesario para la persona o la sociedad. Ese bien puede ser

97 jacinto Chaoza, op. cit., p. 328.
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material o espiritual. De esta forma, no sélo trabaja el que produce u
ofrece un servicio, sino todo aquel que transforma la realidad circundante
en bienes que satisfagan las necesidades materiales y. las espirftuales. Por
lo tanto, se trabaja para uno mismo y para los demas.. El: traba_]ar como

valor es indispensable para la sociedad, sin €l no habna blenes que reparur

y no habria motivo para convivir. Venimos a este mundo

mediatez de nuestra persona nos obliga a esforzarnos.en

poder alcanzar la felicidad. E! conocimiento,-lo bxenes matenalesi‘y ]o.

bienes de la voluntad se alcanzan sélo en el const

esta forma se estructura en la dimensién obJetxva del traba_]o: las clases
sociales que permiten organizar con una mejor loglstlcavellngenlerla ala
comunidad. Es un error determinar las clases laborales desde una sola de
las dimensiones del trabajo. . Nuestra sociedad occidental ha determinado
las clases desde el exclusivo dominio de lo objetivo del trabajo. La
division hecha por Aristételes entre praxis y poesis inicio el conflicto para
darle el sitio correcto akcéda trabajo. La praxis es el hacer interior de lo
intelectual y moral la poes:s sonlas_actividades ‘de la técnica y lo
utilitario. Si el vnico parametro para clasificar al hombre se deriva de la
técnica y lo ttil, se termina tarde o temprano en enfermar a la sociedad,

creando roles y personas alienadas a estructuras poco humanas. Debemos
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evitar alienar a la persona en su trabajo, éste debe ser clasificado tanto en
su dimension praxica, como en la poiesis. Sélo asi seremos capaces de
corregir el rumbo en la injusta distribucién del pago que” caracterizé"a'la
sociedad occidental Lo. Que’ recxbe una persona por.su- traba_jo debe_ se

equitativo-a su esfuerzo y ‘sus necesxdades personales para cumpl:r su

realizacién. : Sl el hombre se reahza en’el traba_)o, [

justa estructuracxon ‘de éste

hlpotenca Una persona acude a papelena a comprar'un lapxz- Lo

solicita y le es e do el “pag antes de. ser ¢ ntregada 1a’ mercanma en sus

manos. Este e niega’ acer el pago hasta que no’ le sea entregado el lapiz.

Si mnguno de:los dos conf'a en el otro, Jamas se " llevara a cabo la

transaccién comerc al

El ser humano necesita confiar en los demads.” Para poder llegar al
mas minimo acuerdo social es necesario confiar en la buena voluntad y
disposicion del otro. Si no otorgaramos conﬁanza a los demas, Jamas se
podria construir el mas pequeiio de los: vmculos sociales. El hombre que
falta a la confianza depositada en él destruye los nexos que peﬁniten la
existencia de un tejido social. La corrupc‘ién es un fenémeno que tarde o
temprano destruye por complet‘ézvla" sociedad y nos regresa a un ’e'stado

primitivo de anarquia y la ley del mas fuerte.
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De una forma somera, se ha explicado Jo que el hombre es
individual -y~ socialmente, Desde los elementos mas basicos de la
sensibilidad, "ha.stzi las dinamicas estructuradas de la convivencia con los
demas, el hon}nbfe puede encontrar la razdn y justificacion objetiva de su
existencia-_ Esvasl' que, una actitud nihilista y relativista ante la vida, no es

congruente con la naturaleza humana.




~concrLusioncs
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ConcLusiones

La existencia humana tiene un fin: “La Felicidad”. La unica posibilidad de
llegar a ser-feliz es llevando a cabo acciones enmarcadas en la coherencia
vital que satisfagan el ser. Esta coherencia sdlo es posible cumpliendo la
maxima socratica: “‘conédcete a ti mismo”. Este autoconocimiento depende
de la convivencia con los demas, convivencia que tendra que ser generada
en el amor para construir en comunidad a las personas. Es ese edificar
comun en el que el hombre se’conocé. Una vez que se posee la propia
intimidad es necesario actuar ad hoc’'a las necesidades de nuestro ser y

nuestro pensar. Sélo asi el hombre podra c{mfiplrixjcon' el fin.

A lo largo de los capnulos se han estructurado las cuesnones mas
basicas para la comprensién de un perﬁl antropoléglco ‘Este anallsls se ha
encaminado a encontrar las cuestiones medulares que permnan sustentar la
existencia del ser humano en una‘’ teleologxa loglca y congruente Esta
unidad sélo es posible sosteniendo una naturaleza ob_]etwa que se deﬁna en :
la esencia que todos lo hombres comparten. Las reflexiones parten de un
analisis de la. naturaleza 1ndxv1dual que debe ser perfeccxonada para'
alcanzar el.fin, para terminar con una breve explicacién de ' la naturaleza
social como medio para actualizar la individualidad hacia la felicidad. ‘Es
en esta inferaccién entre lo individual y lo social que el hombre logra la

coherencia existencial: “Homo Cohaerens”. Este trabajo es una breve
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visién de los aspectos centrales que conforman ‘lo personal y social del

hombre, aspectos que debe actualizarse en el bien ordenado para alcanzar

la coherencia vital.

Para iniciar la disertacién, antes que nada, fue necesario demostrar

Sin ésta no tendria el mas minimo caso defender

la existencia del alma.
‘tan’ iso6lo queda el nihilismo

una teleologia en el hombre“

mecanicista. Sin .un pnncxpxo a.rumxco,kel hombre se reduciria a la

La antropologia y la ética serian

combinacién matenal de sus elementos.
dos grandes’ farsas. La comprensxon de la naturaleza y del fin del hombre

estarian a cargo de. las clenc1as e*(perxmcntalcs. Fisica, Quimica y
Biologia. Los conocxmlentos mas profundos y elaborados correrian a
cuenta de las especialidades de la neuroﬁsuolog:a y la fisica atdmica; el
hombre deberia ser comprendido en:un determinismo mecanicista del

estimulo respuesta material sensxble. Seriamos lo mas evolucionado de un

universo puramente material.

Entendiendo a el alma como una conditio sine qua non se entiende
que ésta es la estructura 1nmanente, CEVIEAEXLOL npm'rn , que determma~
la sustancialidad del acto de ser en los entes con automovxmlemo. La

demostracion a pr:orl de la existencia del alma desde la construccion’

De la misma forma’ que:Descartes, en’ la

concepto de conciencia.
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aﬁrmacic’m del Yo individual, garantizando la existencia' de DlOS, es

posible aﬁmlar Ia umversalldad del. alma racxonnl y, 51 exxste un alma

racional,"s
ammales‘
funcion

viviente:

supuesto soportado en las reﬂexxo es de la estructura mmanente del a]ma,

se puede reahzar un : estudxo a posterzorz de la naturaleza segun “sus

operacnones, un anallsls de la estructura trascendcnte de esta. El estudno de
la dimensién trascendental se encuentra regido por el pnnc1p10 clasxco

“agere sequuur esse . ElL anahsns a postertor: de las acciones de los seres

animicos nos permxte determmar las facultades que hacen posxble este

operar. La clave para comprender de forma correcta la: naturaleza

facultativa radlca en tener snempre en mente tres ejes rectores en todos los

juicios:

a) Las accxones se derlvan de las facultades y:las acultades son

del alma,

accion tomando

b) No se debe duplxcar acultades P

-en cuenta snempre el pnnc:pxo de operacxo y.el obJeto mlsmo.

c) Las accxones se des eﬁan dcsde la umdad substancial - del
v:vxente, por lo que en cada accion pueden interacturar diversas

facultades en sus dimensiones.
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Lo primero que hay que hacer para poder ubicar éde;ﬁuédarﬁex;te
cada facultad y no confundir las facultades en el actuar dentro de la unidad
substancial, es sefialar que la dinamica del hombre se ﬁxahiﬁesta
basicamente en dos modos genéricos de existir y de operar: 1o senSIble, lo

intelectual, el conocer y el apetecer.

Seguiin Aristdoteles, la sensaciéon es la inmutacidon de’ una forma
fisica sensible.’etdog crcONTOV™, que se ejerce sobre un sentido ordenado
a esta determinacién formal que es su objeto propio. Por lo tanto, todo ser
organico que posee en su ser la apertura pasiva para recibir una inmutacién
de una forma sensible posee sentidos, y los sentidos son las ventanas
empiricas que asimilan la informacidn sensible que llega a la fisiologia del
viviente. Aun las plantas sienten. Aristételes le otorga la sensibilidad a
las almas animales y racionales, pero deja claro que existen animales que
no guardan la sensacion después de la kinesis activa del objeto sobre el
Si esto es asi, también los vegetales, que puedan asimilar formas

a través de un sentido -aunque sea de los mds primitivo-

sentido.

sensibles,
sienten. Aunque sélo sientan en acto presencial del objeto mientras es

inmutado, ¥ no guarden jamds las formas sensibles adquiridas. De esta
manera, todo Jo sentido se estructura en-la-objetividad de las formas
naturales de los Organos del cuerpo, aun la organizacién interna de lo
sentido es objetiva. En resumen, po’déxrl;ios afirmar que la sensacion es el
acto facultativo de la recepcion dé"fdrmas sensibles inmutadas en un

6rgano biolégico llamado sentido, independiente en sus inicios de

[
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cualquier conocimiento y apetencia, siendo s:emprc objetiva a menos de

una dxsfuncnén f'snolégnca en.el érgano. e

de lo mmatenal Lo mtelectual se T

simpl_e: lo mtclectual es toda forma. :

parte primordial de la esencia de ese scr, f n ia‘es umversal

aunque sélo exista dentro de la sustancnalldad del smgular de_;ando claro

que la forma es exclusiva del 1nd1v1duo, pero. que part:cxpa de'una esencia.
Cuando se habla que toda forma: es 1ntellg1ble, se sostxene el principio de
inmaterialidad formal que puede ser: adquxnda como: quldlduas por un
intelecto. De esa manera se reformuld el principio de que.toda conciencia
es conciencia de algo, afiadiéndole que todo algo es la forma’de un ser.
Por eso es posible conocer lo accidental. Este también posee una esencia,
aunque dependa de otro para existir. Por lo tanto, .las-dos- formas
existenciales son la materialidad que se manifiesta en los seres vivos como
el sentir, y- las formas inmateriales esenciales que se manviﬁeétan,en lo

intelectual.

Por otra parte, una de las dos funciones basicas es el conocer.
Conocer es la adqmsxcmn y retencién de formas'. Es légico que el

conocnmxento no es la adquisicién de la sustancialidad, si al conocer se

! Toda forma es en si misma inmaterial. TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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tuviera la sustancia, entonces el que conoce tendria en si mismo el objeto
Si la adqms:cxon noes substancml, ;qué forma es la que
Las especies

dentro de su ser.
se conoce? Es la adqunsxc:on de lo que Ilamamos especies.

del conocimiento son formas quc representan una parte del
’ Pcro la acciéon de conocer 1mphca

objeto

conocido o la esencia’ mlsma del/cnt
una doble dimension::la del su_yeto y la del objeto. Por 1o tanto, cl ‘operar

del conocer se especxt'ca por el ob_]eto, dependxendo de las estructuras del

cognoscente. Al afirmar’ que elbonoctmxento estd ‘en el cognoscente a
manera del conocer, implica que el producto es algo en el que intervienen
el sujeto y el objeto, el conocer es el devemr de:las dos dlmensxones. En
consecuencia, aunque lo que se adquiere es la especie, finalmente el
conocimiento no es solo ésta, sino que . todo conocimiento es de élgo
No son nuestras

concreto. Las especies se conocen posteriormente.

representaciones las que conocemos primero, . nuestras  impresiones o

nuestros conceptos, sino las cosas, por medio de impresiones y conceptos.

se hablé de la apetencita; co‘r'n;o‘”el'fskegundo modo
' La

Por altimo,
genérico de operar. EIl apetito es la inclinaci:éni—\'a‘l b:i"'ekn*i"teéesitado.
primera diferencia entre el conocimiento y los Eibétit‘ s"e\éyq‘vy.le el primero es

son

una accién contemplativa del sujeto, 'y - los’ apetltos ‘en “cambio,
operaciones tendenciales en la que el ob_jeto puede estar presente’ o
ausente, pero orientan la accidén respecto a.lo qqnocxdo. Los apetitos son
las causas eficientes orientadas por el fin, que encaminan las acciones a la
consecucidn del bien que actualiza la potencxalldad de las facultades hacia
su perfeccién. Todos los vivientes tienen: neces:dades, éstas ‘son todas
aquellas carencias de bienes destinados a culminar el fin. Por lo tanto los

apetitos son la tendencia natural o cognoscitiva del bien carente en el
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viviente. Es necesario sefialar y explicar por qué también los vegetales
apetecen sensiblefnente, ya que existe el principio de la: Teoria  del
Conocimiento que *sélo se puede apetecer elicitamente lo conocido™, y
dijimos que las plantas no conocen. Es cierto que éstas no conocen, pero
si puede sentir como se explicod, en esa sensacién 'presentiél»dcl ‘objeto se

manifiesta la carencia del ‘bien: - que nece 1tan sus facu]tades ‘para: la

nutricién, el crecimiento y' la repro uccion: De esta ma.nera las plantas

desarrollan las mclmacxones

presencial del obJeto
conocnda bnnda la op na red mas compleja de
apencxon Y. con el intelecto todavia serd mas. structurada y elaborada la

mclmacmn al bier

La combinacidn’del conocimiento

la apetehcia con lo material y

1veles facultativos para el

apeuto sen51ble el conocimiento

sensible y. el conocimiento_intelectual

En estos cuatros grandes generos facultauvos se puede encontrar
todo lo espemﬁco de las potenc:as del ser humano. En el conocimiento
sensible se encuentran los senndos extemos, los mtemos, la imaginacidn,
el sentido comun, la estxmauva y: la memorxa"en el apetito sensible se
desarrollan las pasiones necesanas‘ para,,elr sustento _ fisioldgico; en el
conocimierito  intelectual . podemos éncontrar el intelecto agente, el

paciente, asi como subconsciente; por ultimo, en el apetito intelectual
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podemos cncontrar a la voluntad yen combinacién con la mtehgencxa se

da la hberlad.

cxa, se. profundxzo en el estudlo del

En Io que respecta a la xntclu,

conocxmxento :
tablecer los limites de = ésta en el

c procedxo a detennmar

segun los fines y.res ltados d

mal. Es gracias a esta necesxdad de lo bueno, quc en el preseme trabaJo se
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fueron determmando pequeiias conclusxones parc:ales de lo necesario y

adecuado para cumpllr con el ﬁn exxstencxal

La. prifnei-a .de éstas’
sensnbxlldad del honibre.‘k"
satlsfacmon adecuada de las :
vicios en el ejercicio del apento sensxble No esbnecesano detallar en este

momento los conceptos de habxto, vicio .y vu‘tud Basta con recordar de

que el habito es la dlspos:cxon adquxﬁda para accién de 'la facultad.” La
virtud es el habito que cumple con recutud en la naturaleza de la‘facultad

y. el vicio, es el habito que imperfecciona a la misma facultad. :

La segunda fue la necesidad de respetar el orden de los bienes en el
ejercicio de la eleccidn. Desordenar los bienes es la fuente de todo mal
para la rcalizacidén existencial. Aunque el hombre viva dentro de un
vinculo social con cierto perfil cultural, hay un minimo de principios
basicos de la jerarquia de la realidad humana. El respeto a este minimo es

condicidn indispensable para alcanzar el fin.

Teniendo claro que el hombre débe generarse la virtud personal y
moral (a través de los valores) aphcando el justo medio y respetando la

jerarquia de los.bienes,. se determi que el hombre esta condicionado a

vivir en sociedad como dlmensmn existencial. - No sélo se

debe perfecéionarse en ndi 1dual,;debe-procurar los  social ‘como

condicién; mdlspcnsable - para alcaxizar la felicidad. Es asi que- el ser

humano debe pracncar la _]ustxcxa para realizarse. Una definiciéon adecuada
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de justicia es: darle a cada quien los que le corresponde, siempre que

csto le genere la virtud.

El hombre d be onvxvxr con justicia a través de los valores. Estos

u fungen como arquetipos de la justa distribucién

de los bienes | materl eSplntuaIes. Solo en este tipo de interrelacidn es

posible el’ conocxmxento»de uno'mxsmo a través del amor, el valor de los

valores. ;.

Parate:hhinaxj»‘lasv reﬂeXiQnés de corte ético, se sustenté una teoria
acerca de la felicidad como coherencia existencial. En dsta, el ser —las
facultades y sus virtudes- el pensar —el juicio y el proyecto vital- y el hacer
—la eleccion y la gjecucion- deben encontrarse en congruencia entre las tres
partes; s6lo asi, con esta coherencia el hombre alcanza la felicidad, siendo

ésta un caracter de la accidn y no un estado del ente.

Dc una forma muy resumida, se puedce decir que este trabajo
comenzé explicando el desarrollo individual como antecedente del

desarrollo social y éste, a su vez, como condiciéon de la satisfaccién

individual.

Entre esta.linea conductora, se detallaron algunos pormenores de la
naturaleza individtyi‘alk y social del hombre que representan, en el presente
esfuerzo, los puh;és de andlisis mds inquietantes para formarse un perfil
minimo antropolégico que permita concluir con la tesis de la felicidad

como coherencia vital.” Los principales elementos desa.h-o]lados‘ fueron:
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e La naturaleza y necesidad del alma como forma sustancial del
viviente, causa eficiente y causa final del mismo. ...
. Las dos formas de existir —sensible e intelectual-"y, las dos formas

de operar —apetecer y conocer

e EI conocimiento sensxble como pumo de paruda de la expenencxa.

e - El apetito sensible. Y el JUSIO medxo‘

e El conocxmlento del smgular

e EI conommlemo ntelect a ‘la:verdad 'y la

;ubconsciente,:
c1enc1a. L

e El apeut

mtelectua] la eleccnon yel orden de los bxencs.

3 I_a persona. la dxgmdad y la trasccndcncxa

e La lxbenad como condicién del bxen
e La naturaleza social del hombre l1a dxstnbuc:on de bienes.
s El amor y los valores.

e La educacién y la cultura.

Con todos estos elementos se.estructurd:la deﬁmcxon de. felxcxdad

Con los detalles que emanan’de lo arrlb ible establecer

un argumento de la coherencia yxtal

Vngxlando cada uno de estos aspectos

es como el hombre puede realizarse.

Por ultimo, es necesario recalcar de nuevo que el presente no es
mas que una breve visidn sintética’de algunos elementos claves en un
estudio ‘antropoldgico filos6fico realista de la felicidad del hombre. No

pretende dar por concluido el extenso y rico debate acerca de la naturaleza

TESIS CON
11~ DE ORIGEN

238




humana. No es mas que un simple y personal punto de vista acerca del

hombre.

La idea original que mybtiy'é el,preskéxitjcj“és 'r'ivtb"‘ftzxe. la ae lbgrar una
k > Vdef‘mcxon de la fehc:dad

argumentacién completa y consisfeﬁi'e‘s'oﬁ?el
contraron dentro de las rEmisas

pero segun fue avanzado el traba_;
necesarias y de apoyo de la tesxs mas huecos que xdeas claras y dxstmtas,

por lo que el trabajo se convirtié- én un mtento de conseguxr un mmlmo de
unidad ¥ seriacion de ideas de lo estudlado en la Lxcenclatura de Fllosof’a.

A lo largo de estos estudios profesionales se mane_;a mucha mformacxon

acerca del hombre. Esta es muy diversa’ y es facxl extravxarse entre

corrientes y matices de los diferentes pensadores. Esta tesxs tan solo busco
dar un poco de orden y relacién a todo ese mundo de mformacnon Se que

cada respuesta aportada, abre un ampho cam ’o de dlscus:on y refutacxon

de las ideas aqui expuestas.

'puede actuar, separada . de ]a apetxcxon

e la estxm:mva nunc

sens:ble, que dentro de la
actuan mstantaneamente en COﬂJ unto




Al individuo le corresponde su substancia. Esta se compone de
lo esencial, pero también de lo accidental.  La relacién entre [0
esencial y lo accidental en una existencia substancial conforma
lo propio del singular. EIl conocimiento 'i-eﬂéXivo de lo lprbpio
es lo que permite crear una concepto reﬂe_;o de la 1magen que
se adecua con el ob_)eto., Cuando algulen se pregunta por qué el
propio no es un accxdente y no es la substanc1a entonces, duda'
de qué es. - Es que su, pensamxento esta’ brmcando de lo
conceptual umversal lo no_ndxvxdual ala comprensnon refleja
de lo concrcto.j Es una mterrelac:on entre lo abstracto genérico,

lo especxﬁco predxcauvo. y lo concreto propxo. el conocxmlento

de] smgular

La ciencié - es el conocimient

demostrables que buscan pruebas

Utilizando definiciones nommales abstrmdas umversalmente

de la realidad, apoyados en. la analogxa, Y que culmman en la
definicién real de las causas del conocxmxento adquirido como
verdad: adecuacién. del' mtelecto con la realidad

(mtencxonahdad en eI conceplo mdxwdual)

El subconsciénté es el habito adquirido por la facultad de la

inteligencia, el intelecto paciente es la memoria intelectual que
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guarda las ideas pensadas, pero el subconsciente es esa fuerza,

ese principio de operacxon —hablto- adquxndo del quehacer del

intelecto “agente  que se grado . de

perfeccionamiento del mtelecto.

facultades son prmmpxo de operacxon ue los habxtos son las

disposiciones adquxrlda como segunda naturaleza modxf’cando
'sem:la de la facultad el

el ser del que opera, mis no la
subconsciente es esa segunda naturaleza de’ la mtehgencxa.

Toda nuestra experiencia racxonal se transforma en habxto
intelectual, - se va creando’ una estructura mtelectual que
determina -la futura dlsposxcxén de la facultad en la forma
determinada en que vive el presente y el futuro que se esta por
asimilar. Por lo que la respuesta de un mtelecto con cnert0s

habitos esta determinada por ellos como una fuerza que aunada k

a las pasiones, impulsa el modo y la fuerz

enfrentamos nuestro * vivir. Aqm cabe mucho

contemporaneo sobre la hermenéutica.

La cultura  son "’:lobs - habitos  sociales estructurados e
institucionalizados de la distribucién de bienes, resultado del

acuerdo de los hombres que pretenden el bien comun.
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e Los valores son entes racionales derivados de la convivencia
con los demas, que fungen como principios rectores del obrar

social del hombre en la distribucién de bienes.

Cada una de. estas ldeas necesxta de una mayor y mas profunda

e\phcacxon para acaba

cada ‘una

n acxon-' sm embargo,

pa.i'a el,esquema general ‘dentro

a 1dea de ser un traba_]o

escrito mas que nada mformanvo' sobre la naturaleza humana.
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