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A mis queridisimos hermanos

A la inmarcesible memoria de Samantha (1994-2001)

Aunque tu crrar por este maldito mundo

soOlo fue de algunos afios,

ni si quicra el amor de Dios ¢s tan sublime como el amor

que mostraste por la vida.

Tu sabes que no morimos realmente mientras sigamos siendo
amados.

Tu vivirds cternamente porque te amaremos por siempre.
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En el principio, desde que el hombre tuvo conciencia de si mismo, siempre ha
tenido que soportar el peso de la angustia derivada de su incesante encuentro con ¢l mal El
saber de donde viene y por qué existe el mal ha sido la pregunta milenaria y desesperada
que ¢! ser humano no a cesado de hacerse a lo largo de su historia
Cuando se aborda el problema del mal, se pueden encontrar en éste varias vertientes
Puede atribuirse el origen del mal a diversas causas™ St Dios es Ja causa de todo, entonces
El es la causa del mal, o bien. tiene su origen en ¢l hombre al hacer mal uso de su libre
albedrio, o puede ser consecuencia del azar, o de la naturaleza, o de Ta materia, ete

En la clasificacion propuesta por Leibmz (Teodicea, 1 21) se plantean tres tipos do
mal. Metafisico, fisico o natural y moral  El mal metatisico consiste en la simple
imperfeccion, es una falta completa de realidad, es pura y simplemente el no ser. es
simplemente privacion del bien Estas tesis metafisicas las postulan, entre otros, san
Agustin y santo Tomas, las cuales se analizarin mas adelante  Aunque estos autores
examinan el problema del mal atendicndo al aspecto metatisico, el fondo de su pensamiento
esta dominado por la cuestion del mal moral.

En el mal moral, la posibilidad de éste o permite el libre albedrio, su fundamento es
una decision pecaminosa de la voluntad libre. esto significa que ¢l mal tiene su origen en cf
hombre, y por tanto, éste es ¢l responsable de la presencia del mal en ¢l mundo

En tanto que el mal fisico o natural consiste en la ausencia, éticamente indiferente,
de perfeccion ontologica exigida por la naturaleza del ser respectivo; consiste en el dolor v
el sufrimicnto. Males de este tipo son la enfermedad, las discapacidades, las
malformaciones genéticas, la vejez, la muerte, elc
En este 1rabajo no se pretende estudiar los distintos tipos de mal, ni las causas segundas,
sino el fundamento Ultimo del mal.

Si se parte de la idea de que Dios es la causa primera de todo cuanto es, entonces
también seria cl causante del mal. Esto arroja varias interrogantes: ;Como es que un Dios
que es por esencia bueno pueda ser la causa del mal? ;si el mal procede Gltimamente de
Dios, entonces no es la causa primera de todo? Esto implica que si Dios no es la causa del
mal, entonces debe tener otro origen.

Si sc adopta la postura de que et mal tiene su origen en el hombre, o sea que surge

cuando éste hace uso de su libre albedrio y elige el mal, entonces Dios va no es




responsable, sino que por el pecado del hombre entra el mal en el mundo. Otra opcion ¢s
que ¢l mal haya tenido su origen a partir de un acontecimiento precésmico, es decir, cuando
los angeles. que tambien fueron creados con libre albedrio, eligieron voluntariamente el
mal; de tal manera que ellos son los causantes del mal. Ante esto también surgen preguntas:
Jor qué Dios, que es todo bondad y no puede jamias querer, causar ni aprobar el mal, lo
permite? O Por qué Dios, que es omnisapiente, no impide que los seres libres por il
creados abusen de su libertad? A este tipo de preguntas son a las que este trabajo intenta dar
respuesta

[isto hace suponer que el mal existe como posibilidad, va que si la posibilidad de
este ni los angeles ni el hombre pudieron optar por ¢l El mal estaba en potencia, en espera
de ser actualizado por la eleccion humana o angélica. Respecto a la libre eleccion, san

Agustin se pregunta de donde fe vino el mal a Satan

Stod diablo os ef autor det mal, jquién fue ¢l que fe hizo a €17 Porque st ¢l nismo por su
mala v perversa voluntad. de buen angel que cra, se hizo y se mudo en demonio, ¢de donde
vino a ¢ esa mala voluntad con la cual s¢ hizo demonto, supucsto que tado ¢l fue criado
bueno por ¢f Hacedor de todas las cosas, que cs infinitamente bueno? (Confesiones VI, HI,

H.!

l.a actualizacion del mal se hace sobre un fondo de potencialidad originaria,
primigenia, ahumana Como sostiene Ricoeur, “cl mal solo puede empezar porque siempre
esta alli presente de cierta manera: es al mismo tiempo algo que elegimos y algo que
heredamos ™

Al considerar al mal como principio, se cae en la postura dualista, en la suposicion
de dos principios independientes y eternos, radicalmente opuestos, el Bien y ¢l Mal. Es csta

la nocion de mal que se va a analizar y adoptar en este trabajo.

Desde tiempos inmemoriales ha habido diversas manifestaciones por parte del
hombre para tratar de responder a este interrogante La problematica del mal ha motivado
la creacion de mitos, leyendas, tragedias, fabulas, cuentos, etc., y en forma mas claborada,

i Agustin, San. Confesiones. Madrid: Sarpe, 1983, pag, 157,
* Ricocur. P Fimitud v enlpabilidad, pig. 446.
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la religion, y posteriormente la filosofia. Todas estas manifestaciones espirituales humanas
intentan explicar y justificar el origen y la existencia del mal en ¢l mundo.

En los albores de las diversas culturas o civilizaciones invariablemente se van a
encontrar mitos cosmogoénicos que narran que todo tuvo su origen a partir del Caos. Sélo
por mencionar algunos ejemplos. Para los griegos este Abismo (Caos) es un espacio abierto
y tenebroso. Para los hebreos 7ehiom (Abismo) son las aguas revueltas que rodean la tierra
aprisionada por ellas. Para los sumerios Nammu designa ¢l mar primordial, y es presentado
como la madre que engendrd el ciclo y la tierra. Para los babilonios (sumerios y acadios)
Tiamat (Caos) es la imagen primordial acudtica, representa ¢l mar.

Ademas, se habla de un estado primigenio en donde todo era armonia y perfeccion;
en este lugar paradisiaco no existia el mal, ni las enfermedades, ni la vejez, ni la muerte.
Este paraiso precosmico estaba fuera de la temporalidad. Para los sumerios este lugar
paradisiaco es Dilum. Para los hebreos es el Edén. Para los griegos es el Olimpo, la morada
de los dioses.

También es muy comun encontrar el mito de la caida, en cuya narracién se
explica el motivo de la pérdida del paraiso, que generalmente consiste en una falta ( a
veces ritual), un pecado, una pasion, etc. A partir de esta caida, la humanidad (o los dioses)
pierde este lugar y sus condiciones paradisiacas y queda sumida en un abismo, fragil,
desamparada, rodcada solamente de oscuridad. Esta falta, sea humana (moral) o divina,
(precosmica) trac como consecuencia que la vida humana deba transcurrir en ¢l mundo, en
el cual va a estar constantemente expuesta a todo tipo de males, tales como la miseria, las
enfermedades, la vejez y la muerte.

La civilizacion griega fue una de las primeras en considerar la vida humana con
tintes de pesimismo. La existencia humana es algo efimero y sobrecargado de miserias, de
males como los mencionados anteriormente. Teognis, Pindaro y Sofocles consideran que
la mayor suerte que podria caber a los humanos seria no haber nacido o, una vez nacidos,
morir cuanto antes.

Cabe sefialar, ademas, que en la cosmologia de muchas culturas arcaicas la
resolucion del modelo del mundo desde un océano primario de caos se caracteriza por una
batalla titanica entre las dos fuerzas equivalentes, un concurso en el cual el triunfo de los

dioses es sinbnimo con establecimiento del orden cdsmico y la emergencia del universo
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desde ¢l estado en que se encontraba antes de la creacion.

Tomando como ejemplo la mitologia griega, de acuerdo a lo que Hesiodo relata en
su Teogonia, al principio y antes de todas las cosas, era Abismo (Caos), luego vinieron
Urano y Gea (el cielo y la tierra) de quienes nacié la raza sagrada de los inmortales.
(Teogonia 105, 106) Pero del Abismo también procede Nix, la Noche tenebrosa, de la cual

vienen todos los males y las calamidades:

La Noche parié a la negra Kera,” y a Moros odioso,*

Y a Ténatos,® y a Hipnos® parié, y parié a la familia de los Ensucfios;
Sin yacer con nadic los pario la oscura Noche divina.

Y lucgo, al Vitupcerio y a la dolorosa Miseria

Y a las Hespérides” que cuidan, allende al inclito Océano,

Las bellas manzanas de oro y los drboles que las producen,

y a las Morias y a las Kcras® procreo, en ¢l castigo implacables,
(Cloto, Laquesis y Atropos,” que a los mortales les dan,

porque lo tengan, tanto ¢l bicn como ¢l mal, cuando nacen,)

que a los hombres y los dioses las transgresiones persiguen;

y nunca cesan las diosas en su ira terrible

antes de darle duro castigo a cualquicra que peque.

Y parié aun a Némesis,'® pena a los hombres mortales,

La Noche funesta; y, tras clla, parié a Engaiio, a Filotes'!

Y ala Vgjez funesta, y pario a la Fatiga afligente

Y al Olvido" y al Hambre v a los Dolores que mucven al {lanto

Y Riiias y Batallas y Camicerias y Homicidios

* La diosa de la muerte violenta.
* £l destino de la muertc.

L.l personificacion de In muerte cn su forma natural,

P-.rsomﬁcncnon del sucilo, hermano gemelo de Tdnatos.

? Hijas de la Noche.
* Las Morias y las Keras son las diosas que asignan a los hombres, respectivamentc, su Destino de Muerte y
su Muerte violenta.
? Son las diosas det Destino. Cloto hilaba el estambre de la vida humana; Laquesis distribuia a cada cual lo
que lc correspondia en suerte; Atropos cortaba inflexible ¢l estambre de Ia vida y simbolizaba Ia
inevitabilidad dc la muerte. Los romanos la Hamaron posteriormente Parcas.
' La venganza, como justicia distributiva,
"' El amor sexual.

* Es equivalente de Silencio, de Noche y opuesto a Memoria, a Verdad y a Luz. Los hombres sin memoria

estin destinados a una vida triste y oscura, pues viven ignorando la verdad.
(A C‘
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Y Pleitos y Disputas y Palabras Fingidas y Mal Gobierno y Ruina,
convivicntes uno con otra
Y al Juramento, que mis a los hombres terrestres
Aflige cuando alguicen, de intento, comete perjurio.
(Teogonia 211-232)

En lo que respecta a la explicacion del mal debido a una falta ritual, podemos tomar
como ejemplo a Prometeo. Siguiendo con el relato de la Teogonia, Prometeo comete una
falta al alterar el sacrificio a los dioses, con esto altera también el orden. Sacrifico un toro 'y
lo dividié en dos partes. Debido a que su objetivo era proteger a los hombres y a la vez
engafar a Zeus, los huesos los recubrié con una capa de grasa, y la carne y las visceras con
el estomago. Atraido por la grasa, Zeus eligio para los dioses la peor parte, pensando que
era la mejor, dejando a los hombres la carne y las visceras. (7eogonia 536-556) Esta falta
ritual tuvo importantes consccuencias. El engafio de Prometeo irrito a  Zeus contra la
humanidad, a la cual privo del uso del fuego. Pero Prometeo roba el fuego a los dioses y se
los proporciona a los mortales. Encolerizado, Zeus toma la resolucion de castigar tanto a
Prometeo como a los hombres. El protector de los hombres fue encadenado, “...y contra él
incité (Zeus) a un aguila de alas tendidas; el higado inmortal ella comia, mas ¢ste de noche
crecia justo igual en cuanto devorada, en todo el dia, el ave de alas tendidas.” (Feogonia
523-525) Respecto a los humanos, Zeus, para inflingirles un castigo envié a la mujer bajo
la forma de Pandora, azote terrible en medio de los hombres mortales. Con el robo del
fuego, Prometeo provoco la ira de Zeus y éste a su vez provocé la intervencion de Pandora,
o sea, la aparicion de las mujeres y, como consecuencia, la propagaciéon de toda clase de

tribulaciones, desdichas y males. Asi pues, Zeus

En seguida, a cambio del fuego, fabricd un mal a los hombres;
Pues, con la ticrra, plasmo el perinclito Cojo (una imagen)
Parccida a pudica virgen, por voluntad del Cronida;

La cifio y adorné la ojiclara diosa Atenca...

...Y luego que fabrico el bello mal a cambio de un bien,

la llevo a donde los otros dioses y los hombres estaban,

bicn adomada por la ojiclara del padre potente;
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y la maravilla asi6 a los inmortales dioses y hombres mortales

cuando vicron cl alto engaiio, irresistible a los hombres,"

El castigo enviado por Zeus es el mds terrible, ya que viene presentado con una
dulce apariencia. Pandora es la representacion de las fascinaciones falsas, de la vanidad de
la vida sin dios. Mircea Eliade sostienc que para Hesiodo, el mito de Prometeo explica la
irrupcion del <<mal>> en el mundo: en definitiva, el <<mal>> representa la venganza de

Zeus.™

En cuanto a la cosmognia sumeria, la diosa Nammu es la madre que engendrd el
cielo y la tierra, ademads, parié a todos los dioses. Esta Madre original, a la que se identifica
con una masa acuatica, engendré por partenogénesis a la primera pareja, An (el Cielo) y Ki
(la Tierra), los cuales representan los principios masculino y femenino. De esta union nacié
Enlil (la Atmosfera). Este se lleva con ¢l a su madre. De esta manera se da la separacion
entre ¢l Cielo y la Tierra. Aqui también se encuentra la falta ritual. En los tiempos
primordiales todo era armonia, perfeccion y bicnaventuranza. El lugar en que todas las
cosas fueron creadas perfectas es Dilum, y su Sefior es ¢l dios Enki. En este pais no existe
ningun mal, ni la enfermedad ni la muerte. En este lugar paradisiaco, Enki dormia al lado
de su esposa Ningursag, que al igual que la tierra, aun era virgen. Cuando despierta, se une
a ella y a la hija que engendra con ella y después a la hija de esta hija. Pero esta armonia y
perfeccion se ve afectada por una falta original que producira el primer drama divino. De

acuerdo con esto, Eliade relata que

El dios come cicrtas plantas que acababan de ser creadas, pero antes tenia que haberles
<<sefalado su suerte>>, es decir, que debia haberles fijado su modalidad de ser y su
funcién. Ofendida por este gesto inconsiderado, Ningursag declara que no volverd  a mirar

a Enki con la <<mirada de la vida>> hasta que ¢l dios muera.'

Después de lo cual, Enki es atacado por diversos males desconocidos, se va debilitando y

acercdndose paulatinamente a la muerte. Finalmente Ningursag lo perdona y lo cura.

'3 Hesiodo. Teogonia. 570-573, 585-589.

' Veéase Eliade. Historia de las creencias y las ideas religiosas, pig. 332y 333;
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Asi pues, este paraiso primigenio finaliza en un drama que muestra el extravio y el

castigo de un dios creador, seguido de un debilitamiento que lo aproxima a la muerte.

Se podria seguir con interminables ejemplos de las multiples cosmologias de las
diversas civilizaciones en la que sec explica ¢l origen del mal. Asi, en la mitologia
escandinava Loki es la personificacion de la malicia y el mal, es el principe de las
mentiras, el organizador del engafio y el murmurador.'® En la  mitologia hindu,
especificamente en la cosmogonia de Indra, el demonio Vrtra es ¢l dios triunfador del caos
o del mal, era quien retenia las aguas que significan la vida y la creatividad. En la

mitologia de Egipto aparece Scth como oponente de Osiris, etc.

Es conveniente resaltar que en las cosmologias mencionadas anteriormente, aunque
el mal se hace presente en sus cosmovisiones, no resulta ser fundamental, es decir, no hay
una lucha ni una oposicion tan violenta y radical entre el bien y el mal. En las cosmologias
en las que si se presenta una lucha abierta entre el bien y el mal, son por ejemplo, la hebrea
y particularmente la persa, en las cuales el mal es necesario para explicar el drama cosmico
y la salvacion, ya que la victoria del bien sobre el mal permite, en ambas cosmovisiones, la
consumacion de los tiempos y la restauracion o re-ligacion del bien.

En la tradicion hebrea el mal se origina antes de la creacion (es precosmico), pero
también como producto de una caida o falta, llamada pecado original.

Al igual que en las cosmogonias de otras culturas, existia un estado de armonia y
perfeccion en el que imperaba el orden y la paz. Todas las entidades divinas estaban en el
lugar que les correspondia, hasta que Luzbel, el angel preferido de Dios, consumido por la
envidia y la soberbia, se levanta contra su creador. Junto con los angeles que logrd
persuadir provoca una batalla en el cielo de la cual sale vencido y es arrojado del reino

celeste. De este acontecimiento encontramos esta referencia en el Antiguo Testamento:

(Como caiste del ciclo,
lucero brillante, hijo de la aurora,

cchado por tierra al dominador de las naciones?

* Ihid., pag. 92.
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Y ti decias en tu corazoén:

Subiré a los ciclos;

en lo alto, sobre las estrellas del ciclo, clevaré mi trono
y me ascniaré cn ¢l monte de la asamblea,

en las profundidades del aquilon.

Subiré sobre las cumbres dc las nubcs,

y seré igual al Altisimo.

Pucs bicen, al seo! has bajado,

a las profundidadcs del abismo.
(Is 14,12-15)

Y csta otra en el Nuevo Testamento:

Hubo una batalla en ¢l ciclo:

Miguel y sus angeles peleaban con ¢l dragén,

y peled ¢l dragdn y sus dngeles,

y no pudicron triunfar ni fuc hallado su lugar cn ¢l ciclo.
fuc arrojado ¢l dragon grande, la antigua serpiente,
llamada Diablo y Satanas,

que extravia cn toda Ia redondez de la tierra,

y fuc precipitado en la ticrra,

y sus angeles fucron con ¢! precipitados.

(Apocalipsis 12, 7-9)

Algunas otras referencias respecto a la rebelion de los dngeles es el Libro de Henoc

y la Summa Teologica de Tomas de Aquino.

Esta rebelion produce una ruptura o desequilibrio en el plano divino, ahora Satéan ha
quedado libre en la tierra para entorpecer los planes de Dios, va a cumplir con el papel de
adversario y seductor. Esta lucha entre el bien y el mal constituira el drama del universo,
Satan tendra poder en este mundo por un periodo de tiempo, después, precisamente con la

mision de Cristo, sera derrotado y destruido y todo volvera a su estado original de paz

' Guerber, H A, Los vikingos, pag. 239 y sigs. T —
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perpetua La historia de los judios es una constante lucha entre el bien y el mal, la luz y las
tinieblas, con la victoria final de bien o dela tuz .

Lsta lucha precosmica entre los angeles buenos y los malos es seguramente una
influencia de los persas sobre los judios. Cabe recordar que los persas conquistaron
Babilonia en el 539 aC. y es asi como los judios quedaron libres. Muchos de ellos
volvieron a Juda y reconstruyeron el templo de Jerusalén, constituyendo, auxiliados por los
persas. una comunidad sacral autonoma Nehemias y Esdras fueron oficiales de la coste
persa v en nombre de su rey reformaron vy organizaron el judaismo despuds del exilio.
Cuando Alejandro Magno en 332 a . Conquistd Jerusalen, destruyo el imperio persa y
comenzaron a surgtr los reinos helenistas, los judios ya habtan conseguido trazar su propia
identidad en Jerusalen v Judea Estos doscientos anos de la influencia de los persas sobre el
judaismo han sido, por tanto deaisivos Es de suponer, por ello, que la corte celestial persa
strviera de ejemplo para byidea de la corte del Dios de Israel

L.a tradicion hiblica plantea la irrupeion del mal en la creacion a partir de Adan, pero
hay otro hilo que atraviesa la literatura judia situando el origen del pecado en el mundo
celestial v hactende que el mal connence con los angeles. En tiempos antiguos. estos seres
intermedios, los angeles, no eran necesanos, ya que existia una relacion o comunicacion
inmediata con Dios . Ademas, era extremadamente delicado suponer la existencia de tales
seres celestiales porque se ve en ello un peligro de la te en la unicidad de Yahveh.
Tiempe mas tarde cuando el monoteismo queda firmemente arraigado en el pueblo judio,
v se puede hablar Je legtones de angeles que sirven a Dios Asi, Dios ya no interviene por
st mismao en los acontecimientos del mundo, sino que lo hace por medio de sus angeles. !’

Lsta corte celestial, (formada por la Triada superior: Serafines, Querubines y
Tronos La Triada intermedia Dominaciones. Virtudes y Potestades. Y la Triada inferior:
Principados, Arcangeles v angeles), influenciada por la corte persa ( Amesa Spenta,
Ahuras) debia superar en esplendor a cualquier otra corte de la tierra. En el libro de Daniel
(7.10) se hace reterencia a esta corte celestial

La division de esta conte celestial y la lucha entre los angeles buenos y malos, los

hijos de la luz y los hijos de las tinicblas, es también una influencia persa. En la doctrina

1

T Cfr Hang, H KL problema del mal, piag. 87 y sigs.
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mazdeista,'® de Ahura Mazda el Seior supremo, provienen dos gemelos: Spenta Mainyu,
¢l espiritu benefactor y Agra Mainyu, el espiritu del mal. Al lado de Spenta Mainyu se
encuentran sus colaboradores, los Amesa Spenta o Inmortales benéficos, los cuales
representan ¢l cortejo de las virtudes de Ahura Mazdd, que bien podrian ser el equivalente
de los angeles de la tradicion judia. Al lado de Agra Maniyu estan los Daevas o espiritus
del mal, los cuales se oponen a cualquier esfuerzo encaminado al bien El mazdeismo
sostiene que estos dos principtos antagonicos estan en una constante lucha, de tal mancra
que sus victorias y derrotas se compensan y mantendran el equilibrio del universo hasta el
fin de los tiempos, momento en que se realizard Ja victoria final y definitiva de Ahura
Mazda y sus seguidores, los justos seran recompensados cternamente, mientras que Agra
Mainyu y sus demonios seran definitivamente vencidos

Como se puede apreciar, en el judaismo el drama también comienza con un
enfrentamiento entre los dngeles de la luz y los angeles de las tinieblas, este acontecimiento
precosmico marca los acontecimientos venideros. De la misma manera que en la
escatologia mazdeista, en la judeocristiana a! fina! de los tiempos se llevara a cabo la
batalla final y la definitiva victoria de Dios y sus angeles sobre el demonio y el mal
(Apocalipsis 19,11-21. 20,7-15)

Esta misma influencia también se encuentra en los esenios. Gringoire nos explica
que los qumranitas sostenian una dualismo ético y metafisico, que tiene marcadas
influencias persas, pero que dotaron de caracteristicas propias. Los esenios sostenian que
Dios habia creado dos principios opuestos: el de la luz o el bien, y el de las tinieblas o el
mal, y los personificaban respectivamente en un Caudillo de la Luz y un Angel de las
Tinieblas. Estos dos espiritus se encuentran en el interior del hombre en constante lucha, y
segun impere uno u otro, el hombre se convierte en “hijo de la luz” o en “hijo de las
tinieblas”.

Estos dos principios irreconciliables luchan, no solo en la interioridad humana, sino
también en la historia y el cosmos. Los propios angeles estin divididos en dos bandos
enemigos, ¢l de la luz, comandado por el arcangel Miguel, y el de las tinieblas, encabezado
por Belial o Satanas. En esta batalla universal participan los seres humanos, ya sea en uno u

otro bando. Los hijos de la luz deben aborrecer y combatir constantemente y si descanso a

'8 yasc apéndice 11
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los hijos de las tinieblas. ! final de los tiempos lo va a marcar la escenificacion de una
batalla decisiva, para la cual los hijos de la luz deben prepararse, batalla en la que Dios

1."” Herbert Haag sostienc que

saldra victorioso y destruira para siempre las tinieblas y el ma
para la comunidad del mar Muerto no habia duda alguna dc que Dios en el principio

. ; . 0
incluyd el mal en el plan de la creacion ®’

Después de este acontecimiento precosmico, en el que son vencidos y expulsados
del reino de los cielos Satan y su séquito, tal como lo relata el Génesis, el tnico Dios decide
crear ¢l universo y tado lo que contiene. Como en otros mitos cosmogonicos, el Caos y ¢l
Abismo anteceden a la Creacion. “Al principio creo Dios el ciclo y la tierra La tierra cra
confusion y caos, y las tinieblas cubrian la faz del abismo, mas el Espiritu de Dios se movia
sobre las apuas " (Cren. 1, 1, 2) En el sexto dia Dios crea a la primera pareja humana
“macho y hembra fos creo”™ (Gen 1, 27) a su imagen y semejanza. Les destina el
paradisiaco l.dén como morada v les da seforio sobre todas las criaturas que lo habitan
Estas criaturas humanas provocan nuevamente la envidia de Satan, el cual se afana en
destruirtas I espiritu del mal se encarna en la serpiente?’ e ingresa en el Edén. Sabiendo
que previgmente Dios habia dicho a Adan que podria alimentarse de cualquier arbol que se
encontraba en ¢l jardin, salvo del arbol del conocimienta del bien y del mal, so pena de
morir sin remedio, es en esta prohibicion en donde realiza su seduccion. Satan en forma de
Dragon se acerca a la mujer v fa induce a comer del arbol que esta en el centro del paraiso,
Eva, a pesar de la prohibicion, termina comiendo y ésta a su vez induce a su compaiiero.
Esta violacion a los preceptos divinos, este pecado. trae como consecuencia la irrupcion del
mal y la muerte en el mundo- “El salario del pecado es la muerte ” (Rom. 6, 23) El castigo

por esta caida fue la maldicion de Dios:

A la mujer le dyo-

" Gringoire. P. Los rollos del Qumrin, pag 58 y sigs

“Cfr Hang Hoop it pag 93y sigs

* Los antiguos creian que la serpiente tenia patas v que era semejante al dragén, Esta picrde sus patas y s
condenada a armstrase con su vientre despuds de ser naldecida por Dios. En el Apocalipsis se la nombra de
ambas formas “Fue arrojado el dragon grande, L antigua serpiente (es decir, la serpiente que ain tenia patas),
Hamada Diablo v Satanis, que extruvia a toda Ia redondez de Ia tierra, y fue precipitado en o tierra, v sus
angeles fucron con ¢l precipitados © (Apoc. 12, 9). Cfr. Stmubinger. J. ( traduccion v notas) £/ cAntiguo
Testamento | La Plata’ Ed Imprinmatur, 1951, pag. 22.




*“Multiplicaré tus dolores y tus preficces;

parirds con dolor los hijos

Y buscaras con ardor a tu marido,

pero él te dominara.”

Al hombre le dijo:

“Por haber ¢scuchado la voz de tu mujer y comido del arbol que yo te habia prohibido

comer,
serd maldita la tierra por tu causa;
con doloroso trabajo te alimentards todos los dias de tu vida;
te producird espinas y abrojos, Y comeras dc las hierbas del campo.
Con ¢l sudor de tu rostro comeras ¢l pan
Hasta que vuclvas a la ticrra:
Pues de clla has sido tomado;
Ya quc polvo cres y al polvo volverds.”
(Gen. 3,16, 19)

Asi pues, en ese momento el hombre comenzo a morir, y al ser expulsado del Edén
se vuelve un errabundo, ya que por su pecado se le cerrd el paraiso terrenal en sciial de
haberse cerrado también el celestial. Es ahora un hombre de polvo, ya que el dedo de Dios
escribi¢ sobre el género humano estas palabras lapidarias: “Todos los hombres no son mas
que polvo y ceniza.” (Lclesidstico 17, 31). De esta manera, en su errante camino, la
humanidad ha quedado expuesta a todo tipo de males y calamidades, a la miseria, al dolor,
at sufrimiento a la enfermedad, a la decrepitud y a la muerte.

En los hebreos, se puede observar que el mal y la muerte ticnen un doble origen, por
una parte se debe al libre albedrio de la pareja humana, quienes deciden no acatar la
prohibicion de Dios; en esto radica la falta, la caida o el pecado original. Por otra parte, se
le atribuye al adversario de Dios, a Satan: “Mas por la envidia del Diablo entré la muerte en

el mundo.” (Sab. 2, 24), que también hizo uso del libre albedrio para elegir el mal.

Analizar las teorizaciones acerca del origen y razén de ser del mal, los mitos de
origen y de caida en cada una de las doctrinas religiosas de las diversas culturas y

civilizaciones es una empresa muy vasta e implicaria muchos afios de investigacion. Por
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esta razon, y dada la naturaleza de este trabajo, ¢l objeto de estudio se va a limitar a analizar
las concepciones acerca del origen del mal que proponen las doctrinas cristianas.

En los albores del cristianismo surgieron diversas corrientes doctrinales que
ascguraban ser las herederas de las ensefianzas de Cristo. Paulatinamente se fueron
estructurando y, por razones que se consideraran mas adelante, una de ellas se volvié
ortodoxa y el resto fueron consideradas como meras hercjias. Se realizara pues, un analisis
de las posturas respecto al problema del mal de la doctrina catolica romana y de tres

doctrinas cristianas consideradas heréticas.

Cuando se reflexiona en torno a la nocion de divinidad que propone la tradicion
catélica ortodoxa, es decir, una concepcion monoteista de Dios, cuyas caracteristicas son
todo amor, todo bondad, toda misericordia, toda pureza, omnisapiencia, omnipotencia,
omnipresencia, etc., es dificil explicar y sobre todo aceptar que esta misma divinidad sea la
causante del mal., Sin embargo, Agustin de Hipona y Tomis de Aquino proporcionan
soberbias explicaciones acerca del origen y razén del mal en el mundo, deslindando a este

Dios tinico de toda responsabilidad. Dichas explicaciones seran analizadas en este trabajo.

Al interior del propio cristianismo existen varias doctrinas alternativas para las
cuales el problema de la responsabilidad de Dios respecto al mal representa una profunda
preocupacion. A tal grado llegd su interés en disipar toda sombra de duda, en liberar a la
divinidad suprema de toda posible sospecha de que sea el causante del mal, que asumieron
una postura dualista (la oposicién de dos principios). Estd de mas sefalar que estas
religiones dualistas  fueron consideradas por el cristianismo ortodoxo como sectas
heréticas. Son justamente estas doctrinas las que seran tomadas como objeto de estudio de
este trabajo.

Las herejias cristianas a analizar son el gnosticismo, que tiene su aparicioén al
comienzo de la era cristiana. Dentro del pensamiento gnostico se encuentran varios

5

sistemas, como los de Basilides, 2* Marcién,?® Valentin®* y Bardesanes;?® sc encuentran

2 Basilides fuc uno de los mas célebres gnésticos. Nacio en Algjandria y murié hacia ¢l afio 130 d. C. Trato
de explicar la situacion del mundo y del hombre considerando al dios judio como el jefe del orden inferior de
T jerarquia angélica o emanaciones que crearon este mundo inferior. Cfr. Nelli, R. Diccionario del catarismo
v das heregias meridionales, pag. 61. Véase tambidn Alonso. J. Felipe, Diccionario de sectas, creencias v

eI CON
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también los sctlanos,26 los barbelcgnostlcos,l7 los cz:nrpocrac:anos.2 los mandeos,” los
e . . k) H 3
oﬁtas’“, los naasc:t:)s,:‘l los cermtlanos,;'2 los arconticos,®® los menandritas,™ los cerdonitas™
y los severianos.®® Todos estos sistemas, aunque se ubican dentro del gnosticismo,

presentan grandes diferencias entre si. Para llevar a cabo el estudio del pensamiento

religiones.

Para las siguicntes notas de los sistemas gndsticos véasc las fuentes antes citadas.

3 Hergje cristiano nacido en Sipone a comienzos del siglo I1. Primero fuc obispo, pero fuc excomulgado por

sus posturas doctrinales. Fund6 la secta de los marcionistas en ¢l afio 144 en Rama. Rechazaba cl Antiguo

Testamento cn ¢l gue destacaba, segin €1, un demiurgo crucl y distinto del dios de Jesis.

?* Célebre gnostico del siglo 11, fundé la secta dc los valentinianos. Residié en Roma hacia 140, segin

Ternliano, il principio fuc cristiano y pretendia ser obispo. Su sistema se analizari mis adelante.

** Gnéstico del siglo 1. Manes reconocié como macstros a Bardesancs y Marcion. En un Kephalaion son

presentados como los <<dos justos y veridicos>> que, entre la desaparicion de San Pablo y ¢l advenimicnto

de Manes, mantuvieron la verdadera tradicion de Cristo en una Iglesia que habia entrado en decadencia.

*¢ Secta cristiana que sobreponta Scth, tercer hijo de Adian y Eva, a todos los demis, ya que consideraban que

se trataba de una reencarnacion de Abel.

* Forma de gnosticismo designada de este modo por frenco de Lyon. Segin ¢l, Barbelo era un cspintu

primordial 0 con al quc sc habia revelado cl padre innombrable. Este movimiento fuc acusado por los Padres

de Ia Iglesia de realizar ceremonias en honor a Barbelo con claro matiz inmoral.

** Movimicnto cristiano del siglo 11 que profesaba las doctrinas de Carpacrates de Alcjandria. gnéstico que

rechazaba cl antiguo testamento, defendia la preexistencia de las almas para explicar la imperfeccion del

&c’:ncro humano. Para ¢l. ¢l fin supremo al que todo hiombre religioso debe aspirar es a Ly union con lo divino.
Secta gnostica del siglo I que tuvo su origen en las orillas del Jordin. Sostenfan que el almir humana sera

liberada dc las ataduras del cuerpo y de los ataques del demonio por un redentor [lamado Manda de Hayye.

Pcrsoniﬁc:xcién de Ia ciencia de la vida que venci6 a los poderes del mal cuando vivio en la tierm.

" Secta gnéstica denominada asi denominada por adoptar comio simbolo a Ia serpiente del Génesis. Velan este

reptil como ¢l salvador de I humanidad frente al castigo del Dios de! Antiguo Testamento. Invertian la

interpretacion ortodoxa de la caida, afirnando que Ia serpicnte tiberd al hombre de su primitiva ignorancia.

! Secta de gnosticos llamados “adoradores dc serpientes” porque consideraban como simbolo de Cristo Ia

constelacion del dragdn

** Movimiento sectario del siglo 1 v Il fundado por el gnéstico Cerinto. Su doctrina se basaba cn que Jesis

labia nacido de José y Mara, pero que estaba dotadoe de una sabiduria y una Santidad muy superior a la

humana, ya que al ser bautizado bajé sobre €l ¢l Hijo de Dios (Cristo) cn forma de paloma y le reveld a Dios

Padre para que lo dicra a conocer al resto de 1a humanidad, otorgindole el poder de obrar milagros. ¥ que en

cl momento de la pasién, Cristo sc separd de Jesis puesto que era incapaz de morir

* Movimicnto cristiano de la época del emperador romano Antonio Pio (R6-161) que sostenia que cl mundo

1o lo habia sido creado Dios sino ciertos espiritus planctarios llamados Arcontes o Logos Menores.

** Secta gndstica de los primeros tiempos del cristianismo fundada por Menandro, que admitia la existencia de

un principio primigenio necesario y cterno, fuente de toda existencia, pero que este ser se chcontrabi oculto ¥

desconocido al conocimicnto humano, de modo que s6lo se podia saber de ¢ que existia. Sostenia también la

existencia de miltiples cones que habian sido emanados por este Dios primigenio, cuya funcién cra formar cl

mundo conerefo.

¥ Este movimiento data del siglo I y fuc fundado por Cerdon quicn oponia al dios del Antiguo Testamento

con ¢l Padre bucno de Cristo. Sostenia que este mundo no cra obra de un dios omnipotente, va que era muy

imperfecto. Sostenia, ademds, la existencia de dos principios o dioses. uno bueno ¥ el otro malo, ¥

consideraba a éste altimo Ja creacién del undo. El dios bueno, al que lamaba “Padre desconocido” era

segun ¢l el padre de Cristo. No aceptaba que ¢l Hijo de Dios hubiera tomado realmente 1a forma humana, ni

que haya nacido de una virgen v sufrido la pasién v la muerte. Si todo esto sucedid. fue tan sélo en

apariencia.

* Movimicnto gnostico del siglo Il que tuvo como jefe i Taciano que les lego sus teorias, y a Severo, del cual

tomaron ¢l nombre. Estos sélo aceptaban como libros inspirados, del Antiguo Testamento, cl de Moisés y el

de los Profetas, y del Nuevo Testamento solo los Evangelios.
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gnéstico que se pretende realizar, solo se tomara el sistema de Valentin, ya que, de acuerdo
con Elaine Pagels, es la forma mas influyente y sofisticada de la ensefianza gnostica, y con
mucho la mas amenazadora de la lglcsia.” También se considerara la version de los
sethianos, la cual permitira complementar la version valentiniana.

Las otras doctrinas dualistas que seran objeto de estudio de este trabajo son el
maniqueismo, que se ubica en ¢l siglo IV, y el catarismo, en los siglos XI1 y X1

En este trabajo, pues, se van a analizar las explicaciones acerca del problema del
mal propuestas por estas cuatro doctrinas; y resaltar las diferencias esenciales entre la
postura monoteista y dualista. Ademas, establecer que, aunque las explicaciones para la
superacion del mal de las doctrinas dualistas  sean distintas, se proponen las mismas
soluciones: la superacion del mal o la salvacion se logra solamente a través del
conocimiento, por medio de la renuncia al mundo y al cuerpo.

Primeramente se tienc la intencion de analizar la postura respecto al problema del
mal que sustenta la doctrina catolica apostolica romana, en cuyo caso se van a considerar
las posturas de aquellos que mas se detuvieron en este problema. Se hard una revision de
los argumentos que utilizaron Justino, Agustin de Hipona y Tomas de Aquino para explicar
y justificar la razon de ser del mal en el mundo liberando al Dios unico de toda
responsabilidad. La finalidad de cste analisis es la de resaltar la diferencia entre las posturas
monista y dualista respecto al problema del mal.

Posteriormente se analizaran las explicaciones dualistas que proponen el
gnosticismo, el maniqueismo y los cataros respecto al origen del mal. El gnosticismo sera
estudiado con mayor detenimiento, debido a que sus propuestas (la oposicion entre Dios y
el mundo, entre el espiritu y la materia; la gnosis como tnico camino para alcanzar la
salvacion, etc.) son retomadas y constituyen el fundamento de las doctrinas maniquea y
catara. Asimismo, se pretende conocer las propuestas de salvacion o superacion del mal que
proponen estas doctrinas.

En la conclusion se intentara establecer si existe una semejanza respecto a las
propuestas que ofrecen estas doctrinas dualistas cristianas entre si para la superacion del
mal. Establecer las diferencias esenciales entre la postura ortodoxa y las doctrinas dualistas.

Y finalmente, comparar las posturas dualista y ortodoxa respecto al mal.

¥ pagels. E. Los evangelios gnosticos, pag. 72.
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LA CONCEPCION DEL
MAL
ENEL
CRISTIANISMO
ORTODOXO



1. INTRODUCCION

Al morir el ultimo de los apdstoles s¢ supone que queda cerrada la revelacion
divina. A partir de entonces las ensehanzas que conticnen las Sagradas Escrituras
constituyen algo que vive con y en la lglesia. Un contenido doctrinal ¢n el que la fe de los
creyentes y de los pastores de la Iglesia puede encontrar una luz que guic sus vidas y un
alimento racional para sus inteligencias, y ademas una brijula para disipar las dudas y el
error que el cnemigo siembra en la Iglesia de Cristo. Las primeras herejias aparecen ya en
la edad apostolica. Las cartas de Juan dirigidas a las sicte Iglesias de Asia, (Apocalipsis,
Cap. 2 y 3) especificamente a la Iglesia de Efeso, Esmirna, Pérgamo, Tiatira, Sardes,
Filadelfia y Laodicea tienen como contenido la refutacion de los errores judaizantes y
hacen alusion a varios errores (ue imperan entre las comunidades cristianas de Asia.

Las hercjias que presentaron fuerte oposicion a la comunidad cristiana surgieron el
los siglos 1 y HI, tales como los diversos sistemas gnosticos y los maniqueos. Es también
en el siglo Il cuando la comunidad cristiana dio en llamarse <<lglesia Catolica>>, Varios
escritores eclesiasticos se erigieron como apologistas de la conciencia religiosa cristiana y
refutaron estos movimientos heréticos. Ademas, tuvieron que competir en el nivel
intelectual con el pensamicnto rabinico y la filosofia griega, y repeler los ataques del
estado romano. Es bien sabido que los seguidores de Cristo fueron condenados por otros
cristianos, que los consideraban herejes. Algunos de estos apologistas que escribieron
tratados contra las herejias, particularmente la gnostica, fueron lreneo de Lyon, el cual
redactd cinco volimenes titulados Refutacion y derrocamiento de la falsamente lamada
wnosis (Adversus hereses). Hipolito de Roma escribio otra voluminosa Refutacion de todas
las  herejias (Refutationis omnium  haeresium) para denunciar y refutar la perversa
blasfemia de los herejes Otros oponentes de la herejia fueron San Teofilo, obispo de
Antioquia. Clemente de Alejandria, San Cipriano, obispo de Cartago, San Dioniso, obispo
de Alejandria, etc

En el 325 se realiza el primer concilio ecuménico convocado en Nicea por el
cmperador Constantino para condenar los errores de los herejes. El hecho de que
Constantino haya sido considerado como el primer emperador cristiano tiene gran
importancia para la formacion de la Ortodoxia. En el periodo de Constantino coincidieron

las ideas del imperio universal, representado por los romanos y la idea cristiana, encarnada
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en el mensaje de Cristo. De esta mancra el Estado imperial romano y la Iglesia de Cristo
constituirdn una sola sociedad, en la que coexisten las jerarquias eclesistica y politica.

Asi pues, en la época de la conversion del emperador Constantino fue el momento
en que el cristianismo se convirtio en una religion aprobada oficialmente, en el siglo 1V, los
obispos cristianos, hasta entonces perseguidos por el poder estatal, pasaron a ser los amos
de éste, y a ser los perseguidores de la herejia. Todas las doctrinas que no seguian los
lineamientos de la ortodoxia debian ser perseguidas La posesion de libros considerados
como heréticos se convirtié en un delito, dichos libros fueron quemados o destruidos. Asi
pues, de acuerdo con Elaine Pagels, los cristianos cclesiasticos primero definieron los
términos (llamandose a si mismos <<ortodoxos>> y dando a sus oponentes ¢l nombre de
<<herejes™>), luego procedicron a demostrar que su triunfo era historicamente inevitable o,
en términos religiosos, <<guiado por el Espiritu Santo>>**

Asi pues, la oposicion entre los padres apologistas y los gnosticos contribuyeron en
gran parte para definir los limites del cristianismo orntodoxo, dichos limites fueron siendo

cada vez mas definidos y todas las ideas que lo rebasaran ya no se consideraban cristianas.

El gnosticismo desaparecio en Occidente a finales del siglo 11, aunque en el Cercano
Oriente sobrevivio hasta el siglo IV, y su influencia continud apareciendo en las religiones
dualistas, como las de los maniqueos, los paulicianos, los bogomilos y los cétaros.

Volviendo a la fijacién de los limites del cristianismo, para principios del siglo HI
habia un consenso cada vez mayor con respecto a los textos que pertenecian al Nuevo
Testamento; el canon con ¢l que se cuenta actualmente data de mediados del siglo 1V, Para
entonces se consideraban apécrifos todos lo libros rechazados por dicho canon, fueran

gnosticos o de cualquier otra doctrina.

1L .NOCION DE MAL EN JUSTIN®

Justino (ca. 105-ca. 165) fue uno de los primeros tedlogos cristianos. Después de
seguir varias de las escuelas filosdficas que imperaron en su época se convirtio al
cristianismo. Pero esta conversidn no significo para él el olvido de la filosofia, sino que

intentd ponerla al servicio de la fe cristiana, lo que le valié ser uno de los primeros y
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principales apologistas. Para ¢l no habia oposicion entre el cristianismo y la filosofia, pues
consideraba que el cristianismo era el fruto maduro del arbol filoséfico en su plenitud.
Radicado en Roma, escribe entre 150 y 152 su primera apologia, con el proposito de
defender al cristianismo de las agresiones que era objeto por parte de los judios y los
griegos; intentaba demostrar, ademas, la congruencia del pensamiento cristiano con la
verdad filosofica.

Justino fue el primero en tratar ¢l problema del mal en términos teologicos, por elio
tuvo durante varios siglos una enorme influencia. Para él, lo mismo que para los padres
apostolicos, el mal no es ningun principio o esencia, mucho menos otro dios. Todo el mal
lo encarnaban en el “oponente”, en Satanas. La conciencia del elemento demoniaco en el
universo fue central en la cosmovision de Justino. Cristo y la comunidad cristiana
sostuvieron una lucha cosmica contra Satands y sus seguidores.

En relacion con el origen del mal, Justino sostiene que Dios cred a todos los angeles
con la capacidad de elegir entre el bien y el mal. El deber de los angeles es cumplir la
voluntad de Dios, si no lo hacen pecan. Muchos de ellos cayeron por haber elegido el mal,
por haber usado erroneamente de su libre albedrio. Justino no explica con claridad la
naturaleza del pecado de estos angeles. Burton Russell explica que este apologista se
inclinaba mucho por la teoria de los angeles gigantes lujuriosos. El pecado de estos angeles
fue que bajaron a la tierra y engendraron hijos con mujeres humanas, y de esta forma
faltaron a su deber. Este autor nos dice ademas que “Tampoco estaba seguro de si Satanas
habia inducido a los angeles a caer, o si éstos habian pecado por si solos; en todo caso,
siguieron ¢l ¢jemplo del Diablo, y su caida los asimilo a él de tal manera que llegaron a
compartir sus faenas malignas™*® Dado lo anterior, existen dos categorias de espiritus
malignos ademas de Satanas: los angeles caidos y los demonios, o sea, los hijos con
mujeres mortales. Esta postura que compartian Justino y los padres apostolicos se basaba en
una interpretacion dudosa del Génesis. Esta triple division entre Satanas, los angeles caidos
y los demonios era inoperante y finalmente desaparecio de la tradicion alrededor del siglo

\I

* Ibid., pig. 195 y Rodes Sadumi. Ortadoxia, pag. 119 y sigs.
* Burton Russcll. J. Satanas, la primitiva tradicion cristiana, pag. 81.
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Justino sostenia que Satanas fue creado por Dios, y como ser creado, es inferior a su
creador, no lo considera como un principio independiente, como hacen los dualistas;
aceptaba la descripcion biblica de Satands como impostor, embustero y pecador, el cual
engafa a todo el mundo. Es el tentador de Adan y Eva, el tentador de Jesis, es la serpiente
y el principe de los demonios. Satanas tuvo poder pleno en ¢l mundo durante un periodo de
tiempo, pero através de la Encarnacion y la Pasion de Cristo, este poder fue quebrantado.
La destruccion de Satanas es una de las principales funciones de la obra de Cristo. Este
poder satanico sera destruido en definitiva hasta et segundo advenimiento de Cristo. Aqui
se encucntra de nucva cuenta la influencia de la escatologia persa ™’

Con la Pasion de Cristo, Satanas supo que su condenacion era incvitable, pero
continda su lucha intentando obstruir la obra salvadora de Cristo y la Iglesia. Su plan
consiste en dividir a la comunidad cristiana y conducirla al pecado. Se vale ademas de las
debilidades humanas, de las vidas irracionales, del apego a las cosas mundanas; causa
enfermedades ¢ inflige todo tipo de males, tanto fisicos como mentales. Ensefa ¢l pecado ¢
impulsa a cometerlo. Las divinidades paganas no eran solo engafios, sino verdaderos
demonios, servidores de Satanis dedicados a obstaculizar la obra de Cristo y 1a Iglesia. Los
reyes y gobernantes de este mundo son también servidores del maligno. De hecho se
concibid al Imperio romano como un reino gobernado por Satan

Resumiendo, Satan es pecador y embustero desde el principio y tiene a la muerte a
sus ordenes. Su reino, que es este mundo esta en oposicion con el reino divino de Dios. A
partir del pecado original, Satan ha aumentado su poder en este mundo, y gracias a este
poder, puede causar la enfermedad, la muerte, los desastres naturales, etc., es el amo de la
sociedad humana gracias a la tendencia de ésta hacia el pecado.

Para Justino, en su explicacion del mal, Satan cs importante, pero no es un principio

independiente, asi nos lo explica Burton Russell:

¢l y los demds apologistas apartaron al cristianismo de la creencia en lucha coésmica entre
dos poderes casi independicntes y en la oposicion total entre el espiritu y la came.
La inferioridad del Diablo con respecto a Dios es absoluta: la existencia de Dios ¢s esencial;

“ véase apéndice 11 y pigs. 7 a 9 de trabajo.
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la del Diablo cs contingente. Dios es eterno; ¢l Diablo, perccedero. Es scguro que Dios

destruira a Satanas y climinari ¢l mal. ¥

Pero los apologistas no resolvieron el problema principal respecto al mal: ;jPor qué
un Dios bondadoso crea un universo en el que existe el mal, que dé lugar a la existencia de
Satan, de quicn Dios sabe que pecara y atormentara al mundo? ;Por qué permite Dios que
contintic el tiempo en que Satan es el dominador y por qué se demora en ocasionar la
segunda venida de Cristo y consolidar su triunfo?

Como ya mencionamos, los padres apostolicos no resuclven este problema, pero si
lo hacen autores posteriores. Se demora la destruccion del poder de Satan, entre otras
razones, porque es necesario cierto tiempo para que nazcan todas las almas que serdn
salvadas, las cuales son nccesarias para completar las filas de los angeles, diezmadas por el

pecado angélico, como san Agustin nos explicara en La ciudad de Dios XXII, 1.

LI NOCION PE MAL EN 8AN AGUSTIN *

Aurelio Agustin, obispo de Hipona (354-430) es quien funda el pensamiento
occidental tendiente a la “teologia positiva”, que utiliza la razén para construir una vision
del mundo detallada, estructurada y organizada en forma ldgica. Comienza usando la
filosofia (teologia natural) para avanzar en la medida de lo posible en el camino de la
verdad sin recurrir a la revelacion; después introduce la revelacion como el paso siguiente a
la verdad; y finalmente utiliza otra vez la razon para construir “teologia revelada™ sobre la

base de la revelacion.

" Burton Russell, I. Satands, la primitiva tradicion cristiana, pag. 89.

** Las profundas preocupacioncs que tenia san Agustin respecto al problema del mal lo levaron a ingresar al
maniqueismo. (Doctring que serd tratada mas adelante). Aunque pudiera darse el caso de que, precisamente,
en sy paso por esta doctrina. haya adquirido esta preocupacion. Lucienne Julien explica que los maniqueos,
para tograr sus idcales, practicaban un modo de vida bien definido; su blisqueda inicidtica comprendia cinco
ctapas: El profano entraba ¢n la orden maniquea como oyente, y sc le llamaba Hijo de la Inteligencia; sélo
pasaba a otro grado cuando lograba asimilar plenamente las enscitanzas del primer estadio. La comprension
de las enseflanzas reservadas al ovente Ie pennitian, después de haber asimilado bicn cada ctapa, convertirse
en Predicador o Hijo del Seereto. Administrador o Hijo de 1a Razon. Scrvidor o Hijo del Saber. Estos tres
estirdios posibilitaban el acceso @ un tmbiyo cada vers mis esotérico. Finalmente, el sabio maniqueo alcanzaba
¢l estadio de Instructor o Hijo de la Dulzura. los nombres de estos estadios dejan suponer que sc trataba de
ctapas inicidticas Esta autor supone que es asi como san Agustin, maniqueo cn sus conticnzos, permanccid
durante nueve aflos como oyente y termind por abandonar la orden, herido por st estancamicnto. para
volverse un cnenngo irreductible de la religion de Manes, a quien combatid. (fi Julien, L. La increible
adisea de loy cataros, pags. 33 y 34,
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San Agustin baso su formulacion teoldgica cristiana en el Nuevo Testamento, en los
Padres y en los credos. Esta teologia tradicional inicia con Dios eterno y atemporal, que no
tiene principio ni fin, ni causa alguna; es el Ser mismo, el Uno e Indivisible. El dinamismo
de Dios se expresa en tres personas: Padre, Hijo y Espiritu Santo. No son tres dioses, sino
tres aspectos distintos del tinico Dios

Este dinamismo de Dios se expande mas alla de El mismo, hacia el universo; éste no
fue creado a pantir de ninguna sustancia preexistente, ya que no habia nada aparte de Dios
de lo cual pudiera crearse. Dios crea ¢l universo porque Hacerlo estd en su naturaleza y
también para aumentar el total de la bondad existente. Con la finalidad de aumentar la
bondad, crea seres provistos de libre albedrio, ya que sin ¢l no puede haber ninguna opcion
moral por el bien.

Dios no existe en el espacio ni en el tiempo; éstas son propiedades del cosmos que
El crea. Dios no hacia nada antes de que el universo existiera, ya que no habia ticmpo antes
del cosmos. El cosmos existe desde siempre en su mente; en este sentido no tiene fin. Pero
para las criaturas que habitan el mundo, éste tiene tanto un principio como un fin.

De acuerdo con esta teologia, los primeros seres que Dios cred fueron los angeles,
criaturas inteligentes, a quienes concedio el libre albedrio. Después de su creacion, los
angeles usaron su libre albedrio para efectuar una cleccion moral La gran mayoria eligio
amar a Dios y seguir sus preceptos; algunos, seducidos por Luzbel, eligieron poner su
propia voluntad por encima de la de Dios. Estos angeles fueron arrojados del cielo a causa
de su pecado. Acto seguido, Dios creo el mundo material, incluyendo a los seres humanos,
todo ello como lo relata el Genesis, a quienes otorgd también el don del libre albedrio
Luzbel, ahora convertido en Satan, envidioso de la felicidad de Adan y Eva, seres hechos
de polvo, inferiores a ¢l, los tentd. Cabe destacar que Satan de ninguna manera los obligé a
pecar; ellos solos hicieron uso de su libre albedrio y cedieron a la tentacion. Su pecado
alejo a la humanidad de Dios y la hizo quedar bajo el dominio de Satan.

A partir del pecado original hasta la encarnacion de Cristo, Satan goberno el mundo.
La venida de Cristo quebranto su poder, restauro la libertad humana y abrié el camino para
la reconciliacion con Dios. Cristo y su comunidad enfrentan ahora una difici! lucha, pero al
final saldran victoriosos contra el poder de Satin, que sera definitivamente aniquilado con

la segunda venida, cuando las cosas vuelvan a la armonia con Dios.
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Esta es la teologia cristiana que heredd san Agustin, la cual dejaba muchos
problemas sin resolver, de los cuales el mas importante cra el problema del mal.

San Agustin manifestd un profundo interés en este aspecto; durante toda su vida se
vio agobiado por este problema; a lo largo de toda su obra se encuentran partes dedicadas
especificamente al asunto del mal. Para él, la idea del mal en el cosmos resultaba
enigmidtica y se hacia muchos cuestionamientos al respecto: El universo existe desde
siempre en la mente de Dios; nada que acontezca en ¢l universo es desconocido para su
Creador. jEntonces por qué introduce, o permite el mal en este universo arménico? Si Dios
es cl creador de todo cuanto existe, jes también creador del mal? Si Dios no es el autor del
mal ¢por qué, siendo omnipotente permite que se cometan tantos males? Con palabras del
propio san Agustin: “qué necesidad habia de fabricar un mundo en que, para tormento de

las almas, se incluyese el mal.”*

I. EL MAL NO E8 §USTANCIA

San Agustin, obsesionado con el mal desde su juventud, y en su paso por el
maniqueismo, secta que pretendia lograr una sintesis doctrinal entre el cristianismo y el
dualismo persa de los dos principios: el del bien y el del mal, ¢ influido por la doctrina
pitagorica, sostenia que el mal era una sustancia, identificaba lo wno con el principio del
bien y lo multiple con el principio del mal, sustancializaba esos dos principios y veia en la
unidad el alma racional y la esencia de la verdad y del bien supremo; en la division de la
multiplicidad veia la sustancia de la vida irracional y la naturaleza del mal supremo, siendo
esta segunda sustancia una vida, autosubsistente e independiente de Dios. Ademas
identificaba a la monada con el espiritu del bien y a la diada con el demonio y el mal. Esta
postura san Agustin la autorrefuta en sus Confesiones, y confiesa que si pensaba asi era
“Porque aun ignoraba y no habia aprendido que el mal no es una sustancia y que nuestra
inteligencia no es ¢l bien supremo e inconmutable.”** Basicamente, las posturas en las que
se sostiene que el mal es una sustancia, son maniqueas. (Cfr. Confesiones V 10,20) Lo que
queda claro es que san Agustin, al rechazar la doctrina de Mani, también rechaza que el mal

sea una sustancia.

*¥Todas las citas fueron tomadas de las Obras completas. Madrid: B. A. C.
San Agustin. Del orden 11 17,46. vol. 1, pig. 749.




2. EL. MAL NO PUEDE EXISTIR SIN EL BIEN

Asi pues, para san Agustin, el mal no es una sustancia, no es nada en si mismo, es
una falta, una carencia. El mal sélo puede cxistir en ¢l bien; asi, el mal, que es corrupcion,
lo que corrompe es una naturaleza, la cual necesariamente es buena; si no hay tal

naturaleza, no puede haber corrupcion.

Esta naturaleza a la que toca la corrupcion no cs la corrupcion, no cs el mal; porque una
cosa que c¢s atacada por la corrupcion cs privada de su integridad y de su pureza; si ctla no
tuvicra purcza alguna de la que pudicra ser privada, no podria evidentemente, ser

corrompida, y la pureza que ¢lla posec no le pucde venir sino de la fuente de toda pureza. ™

Contrariamente a lo expuesto anteriormente, si puede haber bien sin que haya mal, porque
el bien no necesita del mal para ser; micentras que los males no se pueden hatlar sin los
bienes, porque las naturalezas en que se hallan, en cuanto naturalezas, son buenas.

San Agustin para refutar la idca maniquea de que el mal es una sustancia o
naturaleza, argumenta que ninguna naturalcza es mala, y que el mal es lo que va contra
ésta; sostiene que el mal! de una cosa cualquicra es todo aquello que es contrario a su
naturaleza; lo que es contrario a la naturaleza se opone a ella y tiende a su destruccion, es lo
que ataca a la esencia de un ser, lo que tiende a hacer que una cosa no exista mas. Si el mal
¢€s una sustancia o naturaleza, se autodestruiria, lo que significa que el mal no puede ser una
naturaleza y que Dios, que es el autor de todas las naturalezas o sustancias, no puede ser el

autor del mal. Tras lo cual san Agustin pregunta a los maniqueos:

+Como, pues, es posible que esc vuestro reino del mal, que segun confesién vuestra, es el
sumo mal, sea contrario a la naturaleza o sustancia, siendo é| mismo una naturaleza o
sustancia? Si obra contra si mismo, tiende a destruir su mismo ser. La conclusién cs que el

sumo mal no es una sustancia.*®

** San Agustin, Confesiones IV 15,24, vol. 2, pig. 184,
S San Agustin, Costumbres de la Iglesia Catélica 11 5,7, vol. 3, pig. 367.
' Ibid, 2.4, pig. 363.
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Entonces pues, aquel mal cuyo origen san Agustin buscaba, no es una sustancia, ya que si
fuera sustancia seria un bien, seria una sustancia corruptible que, a menos que fuera buena,
no ‘podria corromperse. El mal no es una sustancia, sino que es un alejamiento de las
sustancias mudables de la sustancia inmutable, las cuales fucron sacadas de la nada por

aquella sustancia que es suma e inmutable, que es Dios.

3. EL MAL NO ESTA EN LAS COSAS, S§ING® EN U MAL USO

De acuerdo con san Agustin, Dios creo de la nada todas las cosas buenas, y aunque
unas parezcan mejores que otras, sean mas grandes o mas pequefias, todas ellas son buenas
y utiles, todas ellas contribuyen con su hermosura y ornato a formar como una comin
repiblica. Asi, todas las cosas tienen una utilidad y un provecho. Esto quiere decir que las
cosas en si mismas no son malas, sino que es malo el uso voluntario que se hace de cllas. El
cjemplo mas ilustrativo es ¢l arbol que estaba plantado, segun el Génesis, en el centro del
paraiso, este arbol obviamente no era malo, lo malo fue la transgresion del precepto divino,
que acarreo la mala consecuencia del castigo. De esta manera, siguiendo el ejemplo de san
Agustin, el hombre fue expulsado del paraiso a este mundo, o sea, dec los bienes eternos a
los temporales, de los abundantes a los escasos, de la firmeza a la flaqueza; no fue arrojado,
pues, del bien sustancial al mal sustancial, porque el mal no es ninguna sustancia, sino del
bien eterno al bien temporal, del bien espiritual al bien carnal, del bien inteligible al bien
sensible, del sumo Bien al infimo. (Cfr. VR 20,39)

4. S{NBIEN, NO HAY MAL

Sin el bien no podria existir, pues, el mal. El bien que carece de todo mal, es el bien
absoluto; contrariamente, algo a lo que esta adherido el mal, es un bien corrupto; y donde
no existe ¢l bien, no es posible mal alguno. En este sentido es el ejemplo que nos ofrece san

Agustin en el Enquiridion:

Si ¢l hombre cs algin bicn, ya que es sustancia jque es ¢l hombre malo sino un bicn malo?
Distinguicndo, sin cmbargo, estas dos cosas, vemos que no ¢s malo porque ¢s hombre, ni

bueno porque es perverso, sino bucno porque es hombre, y malo por perverso.™’

7 San Agustin, Enquiridién 13,4 vol. 4, pag. 479,
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San Agustin sostiene ademas, que el mal puede coexistir con el bien en un mismo
sujeto. Aunque el bien y el mal son contrarios, no obstante, ambos pueden existir
simultanecamente en el mismo scr; ademas, el mal no puede existir de ninguna manera sin el
bien ni fuera de éste, pero el bien si puede existir sin el mal. Por consiguiente, concluye san
Agustin, “los males han tenido su origen en los bienes, y si no es en algiin bien, no existen,

pues la naturaleza del mal no tendra donde originarse.”*®

5. EL. MAL ES PURA PRIVACION

Para san Agustin el mal no es mas que la privacion del bien, hasta el limite de la
pura nada. Para demostrarlo establece la diferencia entre el bien por esencia y el bien por
participacion; es decir, distingue el bien que es en sumo grado y por si mismo, o sea, por
csencia y naturaleza, del bien que lo es por participacion, el cual recibe el bien que lo
constituye del sumo bien, sin que éste cambic ni pierda nada de su esencia. Las criaturas
son este bien por participacion, las cuales son capaces de deficiencias de las que Dios no
puede ser el autor. Esta nocion de esencia es la clave del enigma del mal, es decir que el
mal no es una esencia, sino que es una privacion y necesita, por lo tanto, de una naturaleza
o criatura a la que pueda dafiar o privar de un bien. Esta naturaleza o criatura no es el sumo
mal, a la que se causa dafio con la privacion de algin bien, ni el sumo bien, ya que puede
ser despojada de algo, y si es buena, no lo es por esencia, sino por participacion. Lo que san
Agustin pretende demostrar es, pues, que el mal no es ninguna esencia, sino la privacién del

bien, y nos lo trata de dejar claro con los siguientes ejemplos:

Pucs jqué otra cosa cs ¢l mal, sino privacion del bien? Del mismo modo que, en los
cuerpos de los animalcs, ¢l estar enfermos o heridos no es otra cosa que estar privados de
salud -y por esto, al aplicarles un remedio, no se intenta que los males cxistentes ¢n aquellos
cuerpos, cs decir, las enfermedades y las heridas, se trasladen a otra parte, sino destruirlas,
ya que ellas no son sustancia, y, por tanto, algo bueno, recibe estos males, esto cs,
privaciones del bicn que llamamos salud-, asi también todos los defectos de las almas son
privaciones de bicnes naturales, y cstos defectos, cuando son curados, no sc trasladan a

otros lugares, sino que, no pudiendo subsistir con aquelia salud, desaparccen en absoluto. ™

¥ Ibid, 14.4, pag. 481.
2 Ibid V1,13, pig. 477,
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6. 5OBRE LA CAUSA U ORICEN DEL MAL
Dios es el autor de todas las naturalezas y sustancias, pero no es el autor del mal, ya
que El, como causa del ser de todo lo que existe, no puede ser é! mismo después la causa

del no ser, causa de que las cosas se pierdan y tiendan a la nada.

7. EL MAL MORAL

En su obra Del libre albedrio 1 16, 35, san Agustin deja perfectamente claro que el
origen del mal moral radica en el obrar mal, es decir, en el libre albedrio de la voluntad.
Asi, ¢l mal tiene su origen en la libertad del hombre. Ademas, en sus Confesiones reafirma
que puede conocer “...cl mal, en su esencia y en su origen, como una perversion del libre
albedrio.”*

San Agustin considera que es necesario conocer las causas de las cosas buenas y las
malas, ya que en ello va de por medio la vida o la muerte, la salvacion o la condenacion
eterna. La causa de las cosas buenas, no es otra cosa que la bondad de Dios; y la de las
malas, la voluntad del bien mudable, que se aparta del bien inmutable, accion cometida
primero por el angel, y por el hombre después. Por otro lado, las causas secundarias de los

males, el obispo de Hipona las atribuye a la concupiscencia y a la ignorancia. Asi lo

expresa en su Enquiridion:

He aqui, pues, la primera causa del mal en la criatura racional, esto cs, de la primera
privacion del bicn; en scgundo término sc introdujo, contra su voluntad, la ignorancia de las
cosas que debia practicar y ¢l desco de las que debia evitar, cuyas cosas llevan consigo,
como compaiicros inscparables, ¢l error y ¢l dolor; y cuando cstos dos males se perciben

como inminentes, el movimiento del &nimo que trata de evitarlos sc denomina miedo.*!

Y citando al apodstol Pablo, esta de acuerdo en que “la raiz de todos los males es la
avaricia”.(I Tim.6,10) Esta avaricia es la concupiscencia, y la concupiscencia es la voluntad
depravada. Cuando cl alma alcanza lo que desea, aunque sea vano y pernicioso, al no

percatarse de ello, debido al error, es vencida por el malsano deleite y también excitada por

* San Agustin, Confesiones VI1 3.4, vol. 2, pag. 178
' San Agustin, Enquiridion 248, vol. 4, pag. 499,
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la vana alegria. De esta especie de enfermedades nacen todas las miserias de la naturaleza

racional.

8. LA PERMISION DEL MAL
Segun san Agustin, Dios omnipotente y bueno en grado sumo permite que exista el

mal en sus criaturas debido a que, siendo bueno y poderoso, puede sacar bien del mismo

mal.

Aun lo que llamamos mal ¢n ¢l mundo, bicn ordenado y colocado en su lugar, hace resaltar
mas cminentemente ¢l bien, de tal modo quc agrada mas y es mis digno de alabanza si lo

comparamos con las cosas malas.”

La muerte, originada por la caida original, y todos los males de este mundo, los
trabajos, los dolores, los sufrimientos, las miserias y todas las penalidades subsisten para
darle 1a oportunidad al hombre de luchar por la verdad y ejercitar la virtud de los creyentes.
Los males de este mundo sirven para que el hombre aprenda el camino de la virtud y
busque una nueva vida, sirven para que soporte la miseria merecida por su vida culpable, y
espere con humildad cl fin de ésta, aguardando mientras tanto con fidelidad y paciencia la
bienaventuranza de la vida eterna. En su obra De la Santisima Trinidad, su autor nos deja

claro lo expuesto anteriormente:

Sobrellevados con espiritu de piedad por los ficles, son muy atiles estos males para
enmicnda de los pecados, cjercicio y probacion de la justicia, demostracion de las miserias
de esta vida, y para que con mayor ardor se desce y se busque con mas afan aquella vida

cuya felicidad cs verdadera y cterna.®

Gran ejemplo del porqué Dios permite el mal, y que de pasada, de ese mal, saca un
bien mucho mayor para lograr sus divinos propositos, es el de Judas. Este, sin quererlo ni
saberlo, es utilizado para realizar una gran obra de bondad, a saber, que Cristo sea

crucificado para poder redimir los pecados de la humanidad. Asi como los malos hacen mal

32 thid, 11,3, pag. 475.
 San Agustin, Sobre la Santisima Trinidad X111 16,20. vol. 5, pig. 475.
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uso de las obras buenas de Dios, asi Dios, contrariamente, hace buen uso de las malas obras
de los impios. Judas al entregar a cambio de un pago a Cristo, en realidad fue entregado
para redimirnos Dios, de la perversidad de Judas, realizo un gran bien. Asi lo exclama san
Agustin: “{Mirad como la maldad de Judas se convirtio en bien!”*

También Dios convierte en servicio del bien las obras del diablo; el mismo diablo
ignora por qué caminos la sabiduria de Dios, fuerte y suave, se puede servir de sus insidias
y de su furor para salvacion de sus fieles De hecho, si Satan no hubicra perseguido y
atormentado a los martires, ¢stos no habrian alcanzado la gloria y la Santidad. Nos dice san
Agustin que si Dios convierte en servicio del bien las acciones mismas del diablo, el mal,
que hace lo que es malo, a si mismo se perjudica, no a la bondad de Dios. Asi pues, Dios se
sirve del mal que hace el diablo como su artifice; y como artifice supremo no permitiria ni

su existencia si no supiera hacer buen uso de él.

9. CONCLUSION (NOCIONDE MAL)

Sintetizado todo lo anterior, para san Agustin, no existe el mal como principio
independiente, no es una sustancia, no fue creado en absoluto, e¢s carencia esencial,
privacion, falta de ser, no tiene realidad intrinseca. Nada es malo por naturaleza, el mal es
solamente la falta de bien Al no ser el mal una sustancia sino nada, Dios no pudo haber
creado el mal. El mal no puede existir sin ¢l bien, no existe en ¢l conjunto total de la
creacion, solo existe en ¢l bien por participacion, o sea cn las criaturas, susceptibles de
corrupeion. El mal, al existir solo en el bien, al privar dicho bien de su perfeccion, el mal no
s sino privacion del bien. EI mal moral tiene su origen en el libre albedrio, tanto angélico
como humano, y consiste en servir a la criatura en vez de servir al Creador, proviene, pues,
de la libertad pervertida El mal no radica en las cosas creadas, sino en ¢l mal uso
voluntario que se hace de ellas

A la pregunta de por qué Dios permite el mal, san Agustin manifesté una vision
confiada y optimista. Dios todopoderoso, bien pudo haber redimido al hombre
inmediatamente después de su caida, o bien, Cristo podia haber regresado inmediatamente
después de su ascension, y no esperar la segunda venida. El hecho de que Dios haya

permitido un periodo de tiempo entre la caida del primer hombre y la primera venida se

' San Agustin, Tratados sobre el Fvangelio de San Juan 98,4 vol. 13, pig.69.
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debe a que tenia el proposito de preparar a la humanidad para que fuera capaz de reconocer
y aceptar a su Salvador. El lapso entre la primera y la segunda venida tienc la finalidad de
que el mayor namero de hombres posible acepte las ensefianza de Cristo y se reconcilie con
Dios antes de la consumacion de los tiempos.

Para san Agustin, de acuerdo a su vision optimista, considera que el dolor y el
sufrimiento y todos los males de este mundo, tanto naturales como morales, son actos de
misericordia de Dios para enseilar a los humanos la sabiduria, la humildad y la bondad
necesarias para superar el apego al pecado y crear un comunidad cristiana. Ya que ¢l dolor
cs parte del proceso de aprendizaje que conduce hacia Dios, El permite que los demonios
aflijan a los seres humanos con tentaciones, calamidades, enfermedades, miserias,
sufrimientos, etc.

En términos gencrales, san Agustin proporciona dos explicaciones basicas al
problema del mal. La primera es que el libre albedrio es la razon mas tmportante de la
creacion del universo, puesto que es su mayor bicn; pero esto lleva implicito que algunas
voluntades libres elegiran el mal, por lo que el mal es una consecuencia necesaria de la
creacion. La segunda explicacion es que Dios utiliza el mal natural y el mal moral para
ensefiar a la humanidad el camino correcto y otorgar sabiduria mediaate la experiencia del

mal. Para los pecadores es un castigo, para los inocentes, un divino regalo de advertencia

IV. NOCION DE MAL EN 8ANTO TOMAS

La cultura de la alta edad media no puede explicarse sin el agustinismo. Por su
amplitud y profundidad, la obra filosofica de san Agustin superaba con mucho a todas las
anteriores  expresiones del pensamiento cristiano, y su influencia habia de actuar
profundamente en los siglos venideros. Por todas partes se encuentran sefiales de ella. Hay
agustinismo cn San Cesérco de Arlés y en San Gregorio Magno, asimismo hay agustinismo
en los pensadores de la época de Carlo Magno. La extraordinaria riqueza del pensamiento
de san Agustin le permitira mantenerse como pensamiento vivo cuando fa Escolastica dara
prioridad al pensamiento aristotélico. Santo Tomas de Aquino se reconoce deudor de su
obra y concilia en una nueva sintesis la razon aristotélica con la fe agustiniana.

Asi pues, en la obra de santo Tomas, en compaiiia de su aristotelismo renovado, se

encuentra un influjo muy fuerte de neoplatonismo. Este Gltimo llegé a él con la tradicion
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patristica, que habia sido preponderantemente platonico-agustiniana, y que ain imperaba en
su tiempo, lo cual le trajo algunos problemas, ya que se opuso a algunas tesis de san
Agustin, que era la principal autoridad de esa tendencia vigente; por lo demas, lo sigui6 en
muchas otras cosas en las que era compatible con su aristotelismo. Inclusive, se puede
sostener que la vena neoplatonica (agustiniana) de santo Tomas le hizo tener un
aristotelismo abierto y renovado.*

La explicacion del problema del mal que ofrece santo Tomas (1225-1274), la realiza
basandose en las Sagradas Escrituras, siguiendo las huellas  de san Agustin y
fundamentando sus posturas con la obra de Aristoteles.

Asi pues, existe un solo Dios infinitamente perfecto, infinitamente inteligente,
infinitamente sabio, infinita y esencialmente Santo y justo; que es el sumo bien, la bondad

misma, que es omnipotente y su poder es absolutamente infinito.

|. SOBRE LAS CARACTERISTICAS DEL UNIVEREG®

Ademas, para manifestar su perfeccion, este unico Dios, cred todo de la nada, tanto
a los seres espirituales como el universo material y todo lo que contiene; fueron creados por
bondad y amor; Dios ama con amor misericordioso a todas sus criaturas y con su
providencia conserva el universo en su existencia.

Aunque este universo creado por Dios no puede ser perfecto, existe, sin embargo,
una jerarquia de perfecciones; unos seres tienen grados mayores de perfeccion que otros y
el conjunto de ellos forma una escala ascendente de perfeccion. Los minerales son menos
perfectos que los vegetales, ya que son inanimados; los vegetales son menos perfectos que
los animales, por el hecho de que solo poseen vida vegetativa, los seres humanos, son mas
perfectos que los animales, ya que ademas de poseer un cuerpo auténomo que obra de una
manera que determina segun su naturaleza, posee ademas capacidad racional con la que
conocen, entienden y juzgan y una voluntad que los hace querer la felicidad y un libre
albedrio que les permite elegir el camino en busca de dicha felicidad. Los angeles son mas
perfectos que el hombre, ya que un ser, entre mas simple sea, mas perfecto es; el ser

humano posee cuerpo y espiritu, el angel solo posee éste Gltimo, que ademas es puro. Asi

5% Cfr. Gilson, E. La filosofta en la Edad AMedia, pag. 134 y sig. Véase también Beuchot, M. Introduccion a la
Sfilosofia de Santo Tomds de Aquino, pig. 16 y sigs.
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pues, entre todos los seres que existen en el universo, hay una desigualdad y una diversidad
de perfecciones.

El grado de perfeccion de un ser o una cosa no sélo consiste en la perfeccion con lo
que la cosa estd formada, sino que consiste también en la perfeccion de la operacion que la
cosa realiza. Aristoteles explica claramente que tal como una cosa es, asi es su obrar.

Los seres que conforman el universo no estan fijos, actian realizando las
operaciones propias de su naturaleza. No se mueven sélo en el sentido de desplazamiento,
sino también en el de movimiento interior o cambio, en el sentido de transformacion. Estos
actos o movimientos de las cosas estan animados y dirigidos por una tendencia hacia un
determinado fin, que consiste en la plena perfeccion que corresponde a la naturaleza de la
cosa. (Por ejemplo, una semilla se encuentra en potencia de llegar a ser una arbol).

E! fin de cada cosa es alcanzar su perfeccion plena. El fin de cada cosa, y la
perfeccion que la cosa halla en su fin, son algo conveniente para la cosa, que ésta apetece
con su tendencia. Por tanto, el fin y la perfeccion que hay en él, son buenos, o sea que la
tendencia que cada cosa tiene segin su naturaleza, estara dirigida hacia un fin que para la
cosa es bueno. Recordemos que Aristoteles nos dice que el bien “es lo que las cosas
apetecen.” Por su parte, santo Tomas de Aquino en su obra Suma contra los gentiles, libro
1, cap. XXVIII nos dice que e! grado de ser de cada cosa es el que da y marca el grado de
perfeccion de dicha cosa. La perfeccion de cualquier cosa es proporcional al grado de ser de
la misma.

Debido a que el grado de perfeccion que posee una cosa es su grado de ser, cada
cosa serd perfecta en la medida en que tiene el ser, o sea en cuanto ser. Ser es pues la
perfeccion de todo ente. Lo que todos los seres apetecen, o sea el bien. El bien no es sino el
ser en tanto c¢s apetecido. Santo Tomas nos explica que “...el bien es todo aquello que es
apetecible. Asi, como quiera que toda naturaleza desea su propia existencia y perfeccion, es
necesario afirmar que la existencia y la perfeccion de cualquier naturaleza tiene razén de
bondad.”* De esta manera, se puede ver que Perfeccion, Fin, Bien y Ser son convertibles
entre si. )

Asi pues, toda cosa tiene una tendencia hacia un fin, en el que radica su perfeccién

plena, o sea su bien. Toda cosa por tener una tendencia buena, es buena, Las cosas al

% Santo Tomds, Suma Teoldgica, Tomo 1, scc. 1a, cuestién 48. art. 1, pag. 472.
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moverse hacia su fin producen el bien a otras cosas, pero sucede, a veces, que les producen
un mal. La tendencia busca la perfeccion que es buena para la cosa. Esta tendencia no
tiende al mal de otras cosas. Por tanto, si una cosa, al moverse hacia su bien, produce el mal
de otra, al cual no tiende, este mal que s¢ produce, no se debio porque la tendencia de la
cosa que se movia lo haya deseado, sino que se produce totalmente al margen de lo que la

tendencia intentaba, o sea, se produce por accidente Asi nos lo hace ver santo Tomas:

las partes del universo estan relactonadas entre si en cuanto que unas obran sobre otras y
una cs fin y cjemplo de la otra. Estas cosas no convergen en ¢l mal a no ser por ¢l bien que
lieva unido. Por eso, ¢l mal no pertenceee a la perfeccion del universo ni estd incluido en ¢l

. , . , . st
orden del bien mas que accidentalmente, esto es, en razon del bicn que lieva unido.®

21 hecho de que una cosa, cuando actia no puede evitar el mal de otras cosas se debe a que
su grado de perfeccion es limitado. Como va se menciono, si la cosa tiende solamente hacia
su bien, y no hacia el mal de ninguna otra cosa, y ain asi se producen males, éstos no se
deben a la tendencia de fa cosa, sino accidentalmente

En el entendido de que todas las cosas son buenas, no se puede hablar de un ser que
sca por esencia malo, ya que ese ser no seria deseable para él mismo; no tenderia hacia su
perteccion, no tenderia hacia nada, no actuaria, no seria nada, ya que la nocion de ser es
convertible con ta de bien, un ser que no fuera bueno, no tendria ser, no existiria Todo ente
posee un grado determinado de ser que lo sitita por encima de la nada, esto implica que
ticne un determinado grado de perfeccion, por lo tanto, de bien Asi, la bondad es una

saracteristica del ser. En la Suma Teologica, su autor nos dice al respecto que

Todo scr cs bucno, en la medida en que es ser. Todo ser en cuanto tal... de algiin modo cs
perfecto. Pues bicn, lo perfecto ticne razén de apetecible y de bueno segiin hemos dicho, y,

por consiguicnte todo ser, en cuanto tal, es bueno ¥

Otra caracteristica de los seres es que estan formados por partes y entre las partes de

todo ser existe un determinado grado de unidad. Un ser sera mas perfecto en la medida en

7 ibnd., pig. 474
™ [bid.. cuestion S, ant. 3, pag. 130.
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que mayor sea su unidad. El orden es la forma de unidad propia de los seres que estan
constituidos por partes y que tienden a un fin, esto es una cualidad gencral de todos los
seres del universo. Este orden es la correlacion que existe entre las partes del universo para
producir ¢l bien de los seres que lo integran. Aristoteles dice en la Merafisica que las
esencias, o sea las naturalezas de las cosas, estan dispuestas en el universo, como un
ejército, segin su grado de perfeccion. El orden implica una medida, una proporcion en las

cosas.

2. LA CAUSA PRIMERA

Este orden que se manifiesta en ¢l universo no podria existir sin una causa, que es
Dios. Santo Tomas nos rtecuerda que Aristoteles menciona en la AMewfisica que no
conocemos lo verdadero, si no conocemos la causa. Asi, todas las cosas podrian no existir.
Cuando algo puede o no existir, existe, se picnsa que se debe a alguna causa. El universo,
que bicn podria no existir, existe pues debido a una causa. Esta causa no puede consistir en
otro ser que a su vez pudiera existir, porque entonces ¢l mismo requeriria otra causa para
ser explicado, o sea, una primera causa. Asi pues, esa explicacion solo puede encontrarse en
un ser que existe necesariamente, es decir, un ser en el que sea algo que se identifique con
su existencia. De esta mancra ese ser se explicaria a si mismo, subsistira por si mismo, ya
no necesitaria de otro para explicar su existencia, sera fa causa primera. Existe, pues, un ser
necesario, subsistente por si mismo, que es la causa del universo, o sea, Dios. Aristoteles, a
pesar de que creia que el universo era eterno, basandose en la existencia del universo
eterno, en el que existen el movimiento y el orden, demostro la existencia de un ser
necesario, Dios, cuyos atributos llegd a determinar: Decia que ese ser es inmaterial,
inmutable, simple, tnico, eterno, que es perfecto, beatitud suprema. Sostenia que Dios es
un pensamiento que se piensa a si mismo. Es posible probar la existencia de Dios partiendo
del efecto, y yendo hacia la causa que es requerida necesariamente por el efecto. Santo
Tomas, retomando la ideas aristotélicas, demuestra la existencia de Dios a través de sus
cinco prucbas o vias; partiendo del efecto, que es el universo, demuestra le existencia

necesaria de la causa, que es Dios.
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Se requiere ademas de la intervencion  de Dios para que las cosas conserven la
naturaleza que poseen, y sigan por consiguiente actuando en la forma que corresponde a su

naturaleza.

3. AIRIBUTOS DE DS

Dios es ¢l ser necesario que explica la existencia del universo, ¢s un ser sin causa,
subsistente por si, no ha recibido de nadie el ser, ni en ninguna esencia que difiera en algo
del ser mismo, tiene una esencia que es el Ser mismo. No existe ninguna limitacion en el
grado de ser de Dios, y un ser en grado no limitado, sera ilimitado, infinito.

l.a esencia de Dios es completamente simiple, tiene la unidad en sumo grado, ya que
si tuviera partes, no seria infinito

Dios es el unico ser no causado que no depende de ningin otro en su ser ni en sus
acciones, sino que es causa de todos los demas

Todas las hmitactones det grado de ser de los entes inmersos en el tiempo no
pueden existir en el Ser Necesano, intinnto, que es Dios No puede haber un tiempo en el
que ese ser aun no existiera, ni un tiempo en el que este Ser Necesario deje de existir. Asi
pues, Dios no tiene principio ni tendra fin Bl Dios infinito esta fuera del tiempo, en una
stmultanea posesion de una perfeccion completa, en un presente perfecto, inmutable, que
1o pasa, esta es precisamente la eternidad, la cual excluye toda sucesion, es un presente
permanente Dios gue es el ser en grado infintto, posee también una ciencia infinita, un
poder intinito que puede hacerlo todo, por ello, es omnipotente

Dios se conoce como Aquel que tiene la plenitud del ser, como el Ser infinito, o sea,
¢l Bien infinito, que es el unico objeto adecuado de la voluntad divina Dios se ama
necesariamente, infinitamente, eternamente. y quiso, mediante un acto de libre voluntad,
difundir la riqueza del ser y del bien, creando. de la nada, el universo la creacion fue,
pues, un acto de benevolencia. de amor puro por parte de Dios hacia sus criaturas

Dios, que ama a sus criaturas, cuida de ellas, por medio de la providencia conserva y
ordena las cosas y las dirige hacia su fin, o sea, hacia su bien Esta providencia se refiere a
todas las cosas del universo. ya que todas las criaturas requieren de la providencia para

seguir existiendo y operando. También es obra de la providencia la ley moral que Dios ha
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proporcionado al hombre, que le indica a éste los actos que librementc debe realizar para
llegar a su dltimo fin.

Dios posec esa benevolencia por la que ha dado el ser a las criaturas, las mantiene
en el ser y en el bien, y se ocupa de todas ellas, moviéndolas hacia su fin, que es bueno
Esta benevolencia se magnifica con respecto al hombre, a quien ha Hamado a compartir la
gloria, el amor y la felicidad de Dios. al dar a su Hijo, para que los hombres, a pesar del
pecado original, pudieran alcanzar ese fin Decir que Dios es infinitamente bueno, quiere
decir también que es infinitamente Santo Siendo infinitamente perfecto, no puede falarle
el don de ta Santidad Dios es también, infinitamente justo

I.a misericordia de Dios es un aspecto de su bondad amorosa y benevolente. Es un
acto de misericordia la creacion, ya Dios da a las cosas el ser sin que estuviera obligado a
ello. En el caso del hombre, Dios manifiesta su  misericordia  dandole  gracias
sobreabundantes para que togre la salvacion, gracias inmerecidas a las almas que han caido,
al perdonar muchos pecados. La misericordia de Dios se manifiesta en su mas alto grado en
la Encarnacion de su Hijo para la Redencion, que es una tuente inagotable de gracias Dios
no estaba obligado a hacerlo, pero lo hizo por misericordia

Todo lo expuesto anteriormente sobre las caracteristicas del universo y sobre los

atributos de Dios, es de gran importancia para la solucion del problema del mal.

4. JQUE ES EL MAL?

El mal es lo opuesto al bien. El bien ¢s ser, en los seres creados, el ser es orden, es
unidad, perfeccion y fin, es lo que todos apetecen

El mal no puede ser un ser, ya que todo ser es bueno, y si el mal fuera un ser, seria
bueno, lo cual es contradictorio. El mal es no ser, falta de ser, no es una cosa, una sustancia.
[is algo totalmente negativo, es ausencia. (es como los agujeros de un queso que existen
gracias al queso, pero no por si mismos.) Santo Tomas sostiene que “con el nombre de mal
sc indica una determinada ausencia de bien.”

Sc dijo que el ser es perfeccion, por tanto, el mal, que es falta de ser, también
carecera de perfeccion. La falta de ser, de perfeccion, es decir, el mal, se puede deber a un

exceso o defecto de algin clemento que debe existir en una determinada proporcion o

* Ibid., cuestion 48, an. 1, pag. 472.
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medida, o sea, dentro de un orden. Si falta csta proporcion o medida, existe un desorden,
que es el mal, ya que el orden es convertible con al nocion de bien. Santo Tomas llama
“._bueno a lo que esta ordenado, y malo, no solamente a lo que esta desordenado, sino a lo

“* (Pour ejemplo. males o desordenes por exceso es la

que también es perjudicial para otro
catarata en los 0jos, un tumor canceroso, ef exceso de azucar en la Sangre, una inundacion;
males por defecto, la desnutricion)

El mal es pues la fulta o carencia de los atributos que se predican del ser, el mal es
carencia de ser, de perfeccion, de orden, de unidad, de fin, de bien Santo Tomas nos dice al
respecto’ “Porque el mal ¢s privacion del bien y no simple negacion, no toda ausencia de

)

bien es mal, sino la ausencia del bien gue se puede v debe tener ™' Esta carencia de lo que
se puede y debe tener segun la naturaleza de una cosa, es una privacion, que ¢s en lo que
constste el mal. El mal es, pues, fa privacion del grado de ser, de la perfeccion, del orden,
de la unidad, del tin, que cada cosa, de acuerdo a su naturaleza, debe tener

No hay que perder de vista que este mal, esta privacion o carencia de ser, es un ente
el que lo padece. es decir, que ¢l mal no puede existir sino en ¢l ser Esto significa que el
mal no puede existir en si mismo, e sumo mal, el mal puro En la Swma Teologica leemaos
que: * el bien y ¢l mal son Hamados géneros, no en sentido absoluto, sino como realidades
contrartas, porque, asi como toda forma tiene razon de bien, asi también toda privacion, en
cuanto tal, tiene razon de mal "

El mal, o sea, la talta de perfeccion debida, existe tanto en las cosas como en las
aperaciones de las cosas, igualmente existe en las acciones humanas. (Por ejemplo, la
produccion desordenada por parte de la médula de leucocitos en un enfermo de teucemia,
provoca la muerte )

2l grado de perfeccion del universo es una causa del origen del mal; los seres que lo
constituyen, van en busca de un grado mayor de perfeccion, van ascendiendo por cada uno
de los peldanos de la escala creciente de perfeccion, en esta busqueda pueden ocasionar

muchos males. Para explicar esto, santo Tomas retoma un argumento de Pscudoe Dionisio:

* Ihid, ant. 1. pig. 473,
" Ibid, an. S, pag. 479.
"I, ant. 1, pag. 473
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“El mal no obra ni s deseado mas que en virtud de algin bien que lleva unido. En cuanto
tal, no cs un fin, y esta fuera de toda voluntad ¢ intencion el

(Un carnivoro en busca se su alimento produce un mal (la muerte) a un herbivoro. Un
tumor canceroso produce un terrible mal en busca de su perfeccion, o sea, se expande en ¢l
organismo y lo conduce a la muerte)

El universo ¢s un conjunto de seres moviles, gue interactaan y se dirigen hacia su
fin, o0 sea, ¢! bien de dichos seres, en el que esta su perfeccion plena

Otro elemento de perfeccion del universo, aparte de la actividad de las cosas,
consiste en el orden que existe entre éstas, entre sus operaciones, de tal manera que unas
son la causa segunda de otras, o las ayudan a que tleguen a su meta de perfeccion Con este
orden unas cosas sirven a las otras, el ser inferior sirve al superior y permite que tenga una
mayor perfeccion

Asi pues, el origen profundo del mal radica en el alto grado de perfeccion del
universo.

Otra de las causas del origen del mal radica en que el grado de perfeccion que
poseen los seres es limitado, finito. El universo y todo lo que lo compone no pueden tener
una perfeccion infinita, sino que ésta solo la posee el Dios creador. La limitacion de la
perfeccion de las cosas puede no ser suficiente para que los seres, al actuar en busca de su
propio bien, provoquen, al margen de sus tendencias, accidentes y males

Ein este punto, santo Tomas nos explica que

Se da ¢l mal en las cosas, sin que los agentes lo intenten. Cuando de la accién de un agente
resulta algo distinto de lo que ¢l intento, esto sucede al margen de su intencién. Es asi que el
mal cs diverso del bien que todo agente intentaba. Luego el mal s¢ da al margen de toda

intencion.®

Y en la Suma Teoldgica insiste que “El mal no puede tener causa sino accidentalmente

S Ibid, pag. 474.
® Santo Tomds. Suma contra los Gentiles, Libro 111, Cap. 1V, pirrafos 1° y 2°, pigs. 293-294.
** Sunto Tomas, Suma Teologica. Tomo J. sec. 1a. cuestion 49, art. 3. pag. 484,
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5. ELMAL MORAL

De acuerdo con santo Tomds, no hay ninguna criatura que sea mala por naturaleza.
El mal moral, o sca el pecado, sc introduce en el mundo a causa de la caida original. Por
otra parte, todos los males que padece el ser humano no corresponden al hombre que Dios
originalmente cred, sino que proceden de alguna otra causa posterior a la creacion del
primer hombre

La Revelacion ensefia que la primera pareja humana tenian el don sobrenatural de la
gracia Santificante, y dones preternaturales, como la ausencia del sufrimiento, ¢l don de la
inmortalidad, el don del conocimiento de verdades, tanto naturales como sobrenaturales,
ademas contaban con el libre albedrio.

Por causa del pecado original, el ser humano perdio la gracia Santificante y los
dones preternaturates. Quedo sujeto a los sufrimientos y a la muerte; y disminuyo su libre
albedrio. En la Lpistolu a los Romanos, Pablo de Tarso sostienc que “Por un solo hombre
entro el pecado en el mundo, y por ¢l pecado, la muerte, y asi la muerte paso a todos los
hombres.™**

Estos dones que perdieron Adan y Eva después de su caida, no formaban parte de la
naturaleza humana. Eran dones agregados a esta naturaleza. Ademas, como lo seiiala la cita
anterior, Adan no habia recibido dichos dones solo para si mismo, sino que, como padre de
la humanidad, debia transmitirlos a su descendencia. Como bien sabemos, no los
transmitio, ya que los habia perdido por causa de! pecado. Por consiguiente, la muerte, los
males y todos los pecados posteriores provienen de este pecado original.

Sin embargo, Dios dio al hombre la dignidad de alcanzar, mediante sus propios
actos, su fin ultimo que es Ja felicidad, dichos actos son necesariamente libres. El acto
moralmente bueno y virtuoso, es un acto libre, prevenido por la gracia, que se produce en
conformidad con las leyes de Dios, que marcan el camino hacia la perfeccion natural y
sobrenatural, hacia Dios como fin ultimo. Un acto moralmente malo es el pecado, también
es un acto libre que consiste en apartarse del camino que conduce a la perfeccion, este acto
radica en que el que lo realiza esta optando por otra cosa distinta de Dios. El pecado es un
acto que no esta en conformidad con la ley de Dios y diminuye la perfeccion de quien lo

comete. s un acto que no apunta hacia el ultimo fin. El mal del pecado radica en que es un

“ Romanos, 5:12
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clemento negativo, consiste en la falta de obedicncia a la ley de Dios, es un mal, una
privacion.

Pero, de acuerdo a lo expuesto lineas atras, ¢l pecado original no es el origen itnico
y primero de todos los males. Este pecado, que es en si mismo un mal, tuvo necesariamente
su origen en el limitado grado de perfeccion del hombre, en que este grado es finito. Y este
pecado no puede ser el origen de todos los males, ya que el mal no solamente se presenta en
los seres humanos, sino en todos los seres que componen el universo, males que se deben,
como ya se dijo, a su alto grado de perfeccion y a que este grado es limitado, finito. Pero

todos los males humanos si provienen, en ultimo término, del pecado original

6. DIOS NO PUEDE 8ER. LA CAUSA DEL MAL

Ya que Dios es infinitamente perfecto, en El no puede haber defecto ni
imperfeccion; si el mal es la privacion de la debida perfeccién, entonces, no puede haber
mal en Dios, que es la plenitud absoluta de ser, mientras que el mal es no ser. Tampoco la
voluntad de Dios puede inclinarse al mal, ya que al crear, quiere el ser y el bien de las
cosas, y no el mal, que es opuesto al bien. El acto creador de Dios es un acto de perfecto
amor, no podra pucs, querer ¢l mal de los seres que por amor crea. Asi pues, Dios no puede
ser e} autor del mal

£l mal que se produce en el mundo tampoco puede deberse a que Dios no tenga el
poder suficiente para evitarlo; la existencia del mal no requiere, para ser explicado, de la
existencia de Dios, ya que el mal no es una sustancia, no es ser, sino privacion de ser. El
mal no es producido por Dios, sino que se produce al moverse los seres hacia su fin,
actuando por una tendencia buena en si misma, pero lo hacen con una perfeccion limitada,
que hace que se produzcan accidentes que originan males. Santo Tomas recuerda las
ensefianzas de San Gregorio que sostiene que “Dios no crea males, que no son nada por su

o

naturaleza.”™"" y las de san Agustin, quien dice que “Dios no es el autor el mal, porque no es

causa de la tendencia al no ser.”**
En lo que respecta al mal moral, Dios tampoco es la causa del pecado del hombre.

Para que se produzca esa falta de perfeccion en el hombre, que es el pecado, éste se basta a

7

Santo Tomads, Suma contra los Gentiles, Libro 11, Cap. XLI, pig. 170
** Santo Tomas, Swna Teoldgica, Tomo 1, sec. 1a, cuestion 49, art. 2. pig. 483,
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si mismo, al negarse, por su libre voluntad, a seguir los mandatos de Dios. El pecado, para
ser explicado, no s6lo no requicre a Dios, sino que es algo opuesto a Dios. Si el pecado, que
consiste en apartarse de Dios, es obra del hombre, sera también obra del hombre la
consecuencia natural de su accion, o sea, el infierno. El infierno no es, por tanto, obra de
Dios, sino del ser humano que peca y sc priva a si mismo de la Gracia Divina. Cabe
destacar que el castigo de! infierno no es un acto de venganza por parte de Dios, sino una
consecucncia natural del pecado. Dios solo permite el pecado v sus consecuencias. Asi lo
especifican los Salmos: “Si el justo sc aparta de su justicia y comete maldades, morira por
ellas; y si el impio se aparta del mal y practica la equidad y la justicia, por esto

vivird. "(33:17 al 20) Asi pues, Dios no produce el mal del infierno, ni ningtin otro mal.

7. DIOS PERMITLE EL MAL

Dios quicere el bien de las cosas existentes en el universo y de los seres iumanos,
aunque prevé que ese bien lleva implicita la posibilidad de un mal, lo permite, ya que si
Dios no permiticra los males, el universo estaria fijo ¢ inmodvil, seria mucho menos
perfecto, y muchos bicnes importantes dejarian de existir. Aunque existan males, el
resultado sera siempre un bien.

Siendo Dios todopoderoso, nada acontece en el universo, ni el mal mismo se
produciria, contra su voluntad; bien pudiera no permitir el mal, podria evitar todo pecado
dando al hombre gracias milagrosas, en virtud de las cuales no pudiera pecar. Pero no serfa
natural ni coherente crear naturalezas buenas a las que posteriormente impidiera actuar
como les corresponde.

Dios permite pues el mal, debido a que, al haber males, hay la posibilidad de que
existan tantos bienes de una gran perfeccion. Si Dios no permitiera ningin mal, no existiria
el movimicento de los seres, las cosas no podrian por si mismas tener la dignidad de
moverse ellas mismas a su fin; no existiria el orden entre las actividades de las cosas. Si
tampoco permitiera el pecado, no existiria la libertad humana ni angélica, ni el mérito ni la
vida eterna como recompensa. Asi dice santo Tomas; “Si todos los males se impidieran,

muchos bienes faltarian en el universo."’

® Ibid., cucstion 22, ant. 2, pig. 270.
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Otra razon por la que Dios permite el mal se debe a que {recuentemente aprovecha
¢l mal existente para sacar de éste bienes mayores. En el universo son muchos los procesos
en que Dios ha ordenado las cosas del tal manera que un mal sirva para que se produzca un
bien (la muerte produce vida). La malicia de los perseguidores ha originado, dice san
Agustin, la meritoria paciencia de los perseguidos.(Suma Teologica, Sec la. cuestion 48,
art. 2° in fine) El pecado del hombre hace posible la misericordia y el perdon de Dios. El
pecado original trajo como consecuencia la Redencion

Asi pues, Dios permite ¢l mal para que sea posible el altisimo grado de perfeccion
del universo y de los seres que lo integran, permite igualmente el mal, porque saca de los
males existentes nuevos bienes, tanto cn el ambito natural como en ¢l sobrenatural, en el

que ¢l pecado hace posible la misericordia de Dios, y en especial de la Redencion de Cristo.

B. CONCLUSION (ROCION DL MAL)

Haciendo una sintesis de la postura de santo Tomas, se observa que distinguc cuatro
tipos de mal El mal absoluto, al cual descarta por considerarlo como una abstraccion no
atigente de la realidad, ya que el mal absoluto es absolutamente nada. También se nego a
Hamar mal al “metatisico”, porque la inferioridad de la creacion respecto a Dios es una
necesidad logica En lo que respecta al mal moral, recurrié al libre albedrio para restringir
ta responsabilidad de Dios. En su solucion, Dios no es responsable por el mal moral, ya que
este es opeion libre v directa del agente. La predestinacion y la providencia de Dios
gobiernan el universo. pero este plan providencial contempla el libre albedrio y sus
consecuencias

En relacion al mal natural distinguié entre carencia y negacion. Algunas carencias
de las criaturas no son proptamente tales, por tanto no son males naturales. Que a una
piedra fe falte la vida no es una carencia, sino negacion, y de ninguna manera es un mal. La
carencia real. el mal natural, ocurre solamente cuando una criatura se la priva de algo que
por naturaleza le pertenece. El mal es un fracaso de un sujeto determinado para alcanzar la
plenitud de su ser. Cada criatura esta, por naturaleza, destinada a realizarse completamente
en Dios, el mal es lo que obstruye esta realizacion. (Una nifia que nace con una paralisis
que le impide caminar no es una nifia completamente realizada, por los tanto, la paralisis de

la nifa es un mal natural).
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Santo Tomas sosticne que Dios es responsable de la totalidad del universo. No
puede existir otro principio independiente, otra causa originaria del mal, no existe ¢l sumo
mal El mal total es completa carencia, es no ser. Dios hace buenas todas las cosas, todo lo
gue existe s bueno porgue Il lo ha creado. Ademas sostiene quc el mal no podria existir
sin el bien, ya que el mal no existe en si mismo y por lo tanto debe existir como un defecto
de un ser inherentemente bueno. Utilizado fos conceptos de Aristoteles, santo Tomas
considera que todo mal ticne una causa, argumenta que el mal carcce de causa formal y
final, debido a que en si mismo no es nada, pero que si tiene causa material, que es el bien
dentro del cual reside, y causa eficiente, que es el agente en el que se manifiesta el defecto.
Il mal natural tiene siempre una causa natural Cualquier defecto de la naturaleza es
causado por algin defecto anterior, estos defectos son tan solo productos accidentales del
bien. (l.os virus causan mal v sufrimiento a otras criaturas solo “por accidente™ pero son
buenos en si mismos). Dios nunca desea el defecto, sino solamente el bien en que el defecto
reside. Por lo tanto, segun santo Tomas, puede decirse que Dios es causa de esos males

naturales solo “por accidente”. Ademas argumenta que como en si mismo Dios carece de
defectos, no puede ser causa de ellos. No desea ningitn mal, pero permite que ocurra porque
con ello logra un bien mayor, su providencia extrae bien de mal.

Sosticne igualmente que lo corruptible y lo perecedero de las criaturas son
necesidades de un universo lo bastante diverso como para reflejar y expresar plenamente a
su creador. Un universo en el cual nada fuera perecedero seria estatico. El mal y el defecto
estan subordinados y dependen de un bien mayor. (El gato no podria vivir si no se come al
raton) No seria logicamente posible crear un universo lleno de vida sin la corrupcion, la
muerte y el sufrimiento que esto acarrea

Asi pues, para santo Tomds, Dios no desea el mal natural, pero lo permite como

condicion necesaria para la existencia del universo.
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A. EL MIT® GNOSTICO 8§OBRE EL ORICEN DEL MAL

L INJRODUCCION

(Qué es el mal? jPorqué existe el mal en ¢l mundo? ;De donde viene o quién o qué
es el responsable del mal? Qué hemos venido a hacer en este mundo? ,Cémo escapar de
la dominacién de este mundo perverso, insoportable? ;Qué sentido tiene el suplicio de
existir? ;Por qué esta servidumbre ante el mal y el sufrimiento? ;Como librarse del mal?
,Coémo librarse de este cuerpo, masa inerte y pesada, sometido a la enfermedad, a la
decrepitud y la muerte? Vamos a tratar de encontrar la respuesta que dieron las doctrinas
gnosticas.

Al comienzo de la era cristiana y en el curso de los dos siguientes siglos, el mundo
Mediterraneo oriental se encontraba en un momento de profunda agitacion espiritual. El
origen del propio cristianismo y la respuesta a su  miensaje son una muestra de esta
agitacion. En aquel tiempo Palestina era un hervidero de movimientos escatologicos y el
surgimiento de la secta cristiana no fue mas que un incidente aistado. De la mano de la
expansion cristiana comenzaron a surgir por doquier numerosas sectas gnosticas, en la
que la crisis espiritual de la época encontré su representacion mas extrema. Todas estas
corrientes, tanto gnosticas como cristianas, estan emparentadas con la salvacion, es decir,
son religiones salvificas. Ademas, todas ellas tiecnen una concepcidon extramundana de
Dios, y en relacion con ésta, una ida también trascendente y ultramundada del objetivo de
salvacién.

Respecto al origen del gnosticismo se presenta una enigma de especulacion

historica. Burton Russel!, “concibe la gnosis como una actitud general derivada de

diversas fuentes: el pensamiento irani, el mazdeismo, la filosofia griega (sobre todo el
platonismo medio), la tradicion hebrea, el pensamiento de los esenios y el cristianismo.™”
Este movimiento se dio primeramente en la comunidad judeocristiana y posteriormente
en la comunidad helenocristiana. En el medio judeocristiano habia pocas diferencias entre
el pensamiento de los gnosticos y el de los autores apostolicos mas dualistas. Pero

alrededor del afio 150, el gnosticismo adoptdé un caracter mas dualista, por ello, algunos

0

Russell Burton, 1., op. cit.. pag. 63.
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autores cristianos consideraron al gnosticismo como una doctrina peligrosa y la
condenaron como herejia.

Por su parte, Hans Jonas sosticne que los primeros Padres de la Iglesia y, en forma
independiente, Plotino, pusicron especial énfasis en la influencia de Platéon y de la
malentendida filosofia helénica en un pensamiento cristiano que no estaba todavia
consolidado. Sostiene ademas que algunos eruditos modernos han hablado a su vez de un
origen helénico, babilonio, egipcio o iranio, asi como de todas las combinaciones posibles
de estos entre si y con elementos judios y cristianos. n

En relacion con el término <<gnosticismo>>, esta palabra, que ha servido como
titulo colectivo para multitud de doctrinas sectarias que hicieron su aparicion dentro y en
torno al cristianismo durante los primeros siglos de su existencia, deriva de gnosis, el
término griego que designa el <<conocimiento>>. El ¢énfasis puesto en el conocimiento
como medio para obtener la salvacion y la pretension de que este conocimiento se
encuentra en la doctrina, son rasgos comunes dec las numecrosas sectas en las que
historicamente se expreso el movimiento gnostico

En relacion con esto, para Montserrat Torrents, el vacablo gnosticismo suele
designar un movimiento religioso sincrético que tiene sus primeras manifestaciones en el
siglo 1 de nuestra era, y que florece con esplendor en el siglo 11, particularmente en
aquellas tendencias que se relacionan con el judaismo y el cristianismo. Por su parte, el
vocablo gndsis es griego y significa <conocimiento™>, también esta relacionado con el
adjetivo gnostikds (gnostico), que significa <<conocedor>> o <<iniciado>>. Los
gnrostikoi son aquellos que poseen la gnosis. El término <<gnosticismo>> ¢s moderno;
fue acufiado durante el siglo XVIII y hace referencia de un modo especial al conjunto de
sistemas gnosticos cristianos que florecieron en los siglos 11y 11 d.C. Sin embargo, en las
diversas lenguas europeas, este vocablo puede ser equivoco, pues a veces se confunde con
<~gnosis>>. Lste mismo autor nos informa que en el coloquio sobre gnosis y

gnosticismo celebrado en Mesina en 1966 se preciso que

Para evitar el uso indiferenciado de los términos <<gnosis>> y <<gnosticismo>>, parccc

atil identificar, a través de los métodos histérico y tipoldgico, un hecho determinado, el

! Véase Jonas, H. La religion gnostica, pag. 67 y sigs.
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gnosticismo, partiendo de un cierto grupo de sistemas del siglo I d. C. que vienen siendo
generalmente asi denominados. Sc propone, ¢n cambio, concebir la <<gnosis>> como

Lo L - . 7
<<conocimicnto dc los misterios divinos reservado a una elite>>.

Asimismo, en este coloquio se preciso que el nicleo esencial de estas doctrinas era el
siguiente: la creencia cn la presencia en el hombre de una chispa o centella, que proviene
del ambito de lo divino y que en este mundo se halla sometida al destino, al nacimiento y
a la muerte. Esta chispa divina debe ser despertada por la contrapartida divina del yo
humano para ser finalmente reintegrada al lugar de donde procede. 7

Asi pues, la nocidn de <<conocimiento™> en ¢l contexto gnostico (y a lo largo de
todo este trabajo), es la de un conocimiento que tiene un marcado significado religioso o
sobrenatural, y hace referencia, mas que objctos de razon, a objetos de fe, es decir, se da
una relacion entre conocimiento (grosis) y fe (Pistis). Asi pues, Gnosis significa
fundamentalmente el conocimiento de Dios;, y dado que Dios es algo por naturaleza
incognoscible, se trata de un conacimiento que no es natural, y sus objetos incluyen todo
lo que pertencce al reino divino del ser, o sea, ¢l orden y la historia de los mundos
superiores y la salvacion del hombre. Dada la caracteristica de sus objetos, el
conocimiento como acto mental es muy distinto a la cognicion racional de la filosofia,
mas bien esta ligado a la experiencia de la revelacion, de la forma de la recepcion de la
verdad, ya sea a través de la ciencia popular sagrada y secreta o por medio de la
iluminacion interior. Al ser Dios el objeto ultimo de la gnosis, su efecto transforma al
conocedor en su espirity, y le hace saberse consustancial a la divinidad. En el gnosticismo
el conocimiento no solo es un instrumento de salvacion, sino la forma misma en la cual la
meta de la salvacion se posee.

El gnosticismo esta formado por sistemas cristianos como los de Marcién, Valentin,
Basilides, Carpocrates, los ofitas, los sethianos, los naascos, etc.; y no cristianos, el
Corpus Hermeticum. Cabe recordar que en el presente trabajo solamente se estudiara el
gnosticismo cristiano.

Los documentos mediante los cuales se puede conocer el pensamiento gnostico provienen

7> Montserrat Torrents, J. “Introduccion”, en Los gndsticos, pag. 8.
7 Vésasc Pificro/Montserrat Torrents/Garcia Bazan, Textos gnosticos Biblioteca de Nag H. i. I, pag 35,
36.
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de fuentes indirectas y directas.

La lucha contra el gnosticismo, considerado un peligro para la verdadera fe, ocupo
una buena parte de la literatura de los comienzos del cristianismo, y los escritos dedicados a
su refutacion constituyen la fuente indirecta de informacion mas importante de la que sc
dispone. Ello se debe a que et triunfo de la Iglesia ortodoxa romana provoco la desaparicion
de los originales gnosticos. Entre las fuentes indirectas se encuentran las obras de Ireneo,
Hipolito, Origenes y Epifanio en griego, y Tertuliano en latin. Otro Padre, Clemente de
Alejandria, dejo entre sus escritos un extracto de la abra de Toedoto, un miembro de la
escuela valentiniana. Epifanio de Salamina preservé un documento literario completo: la
Carta a Flora de Plolomeo. Tomadas en conjunto, estas fuentes patristicas proporcionan
informacién sobre varias sectas gnosticas. Una fuente pagana es el tratado de Plotino, el
tilosofc neoplatonico, Contra los (inosticos, o contra aquellos que sostienen que el
Creador del Mundo es maligno y que el mundo es malo (finn. 11, 9)

Por otra parte, la mayoria de las fuentes directas comenzaron a salir a la luz solo a
partir del siglo XIX. Un grupo de fuentes en constante crecimiento es el que constituyen los
escritos cristianos copto-gnosticos, en su mayor parte del sistema valentiniano. En 1945 el
hallazgo que tuvo lugar en Nag Hammadi ™ (Chenoboskion), en el Alto Egipto, ha sacado a

la luz la biblioteca completa de una comunidad gnostica.

. MO GNOSTICO

La intencion de ofrecer una exposicion de las lineas generales de! mito gnodstico
tiecne como finalidad conocer los fundamentos doctrinales del gnosticismo y como se
explica el origen del mal. En este punto solo se analizara la primera parte del mito, en el
cual se relata el origen y la razon del universo, del mal, y el por qué el ser humano se vio

arrojado a este mundo. El mito ha sido reconstruido a partir de las fuentes de Ircneo de

™ La Biblioteca de Nag Hammadi 1a componen trece libros hallados en 1945 en ¢l Alto Egipto, cn un terreno
cercitno a esta cindad. en el curso medio del Nilo. Esta, junto con los textos del Qumrin (Manuscritos del Mar
Muerto) constituye ¢l mas importanic de los descubrimientos de textos antiguos de Ia cra modema. La
mayoria de los textos que se hallan en csos trece libros estin cscritos en copto (el copto erar Ia lengua
vernacula egipcia del Gliimo periedo helenistico, y derivaba de una combinacién del antiguo cgipcio v del
gricgo). Ia mayoria son gnosticos. Estos textos permiten aumentar los conocimientos. no sélo sobre el
gnosticismo. sino también sobre los herméticos. los cristitnos y los maniqueos. v en gencral sobre Ia
especulacion filosofica y religiosa del judaismo, el cristinnismo ¥ ¢l paganismo. Cfr. Ihid., pig. 9. Y lonas,
Ho. op cu., pig 73 y sigs
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Lyon™ y los documentos de la Bibliotcca de Nag Hammadi, especificamente la version de
los valentinianos™, complementada con la de los sethianos.

Comenzaremos por exponer la version valentiniana del mito:

1. 1. VERSION VALENTINIANA
1. COSMOLOCIA: la consfilucion del Pleroma

En el principio y el origen de Todo los gnosticos postulan, sin ninguna prucba, la
figura de un Dios imposible de conocer en su esencia indefinible. Es la absoluta
trascendencia; es un Ser perfecto, supraexistente, Gnico, que vive en si mismo, en alturas
invisibles e innominables, infinitos siglos dc magna paz y soledad. Solo se le caracteriza
por sus aspectos negativos: no necesita de nadie; es algo mas que vida, es ilimitado;
inconmensurable, mas infinito que la perfeccion; se halla por encima de lo que Hamamos la
divinidad, esta mas alla del ser e incluso de la misma unidad. Pero su grandiosa
tranquilidad no cs incompatible con que este Dios supremo esté de algin modo
acompaiiado de un ser que es como la otra cara de si mismo y su conyuge: su Conciencia,
su Pensamiento, su Paz, su Silencio

En un momento determinado este Ser supratrascendente y quasi solitario piensa en
su pura libertad manifestarse y proyectarse hacia el exterior, como desdoblandose de alguna
manera, establecicndo por voluntad propia un dmbito divino mas amplio al que
comunicarse. Normalmente esta proyeccion o comunicacion se produce <<emitiendo>>,
<<emanando>> o <<generando>> una serie de entidades divinas, que son como la faz

inteligible o perceptible, hacia afucra, de ese Uno. Esas <<emanaciones>< o

"™ Irenco de Lyon (ca 125-ca. 202) nacié en Esmima (Asia Menor). fue obispo de Lyon, es conocido sobre
todo por su refutacion del gnosticismo contenida en una obra de cinco libros titulada Exposicion y refitacion
det falso conocimiento, de la cual quedan fragmentos gricgos v una traduccion latina citada con ¢l titule
Adversus haereses. La expresion “falso conocimiento” designa la gnosis, contra esta falsa gnosis defendid
San Irenco ka “gnosis verdadera™. 1a doctrina apostolica guardada y transmitida por 1a Iglesia. (Ferrater Mora,
1 Diccionario de filosofia, pig. 1943, Tomo 11

" Valentine (ca. 100-ca. 165) nacié en Alcjandria. donde profesd hasta 135. Emigré a Roma, donde vivié
propagando su doctrini hasta 160, ¥ murio en Chipre Valentino fuc uno de los principales representintes del
gnosticismo y ¢l que introdujo abundantes elementos filosoficos. con avuda de los cuales edifico su complejo
sistema. Influido por ¢l platonismo ecléctico pitagorizante y alguna doctrinas estoicas, mezeld las tesis
filosoficas con las tesis gnosticas. Su concepcion de la gnosis cs radical: sélo la gnosis salva. Los
valentinianos nunca constituyeron una lIglesia aparte, manteniéndose siempre en el seno de la comunidad
ortodoxa. Los exponentes del valentinismo, ademas de su fundador, fueron Ptolomeo, Heracleon. Teddoto,
Axionico y Marcos. (fr. Ferrater Mom. op. cit., pag. 3631. Tomo IV v Momtserrat Torrents. “Introduccién”,
en Los gnosticos 1, pig. 56
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<<generaciones>> intradivinas, a las que ‘da origen ¢l Trascendente-Uno, constituyen lo
que se llama el Pleroma,”” o Plenitud de la Divinidad. Veamos como se lleva a cabo ecsta
comunicacion. :

+Qué hacia Dios antes de la existencia de! mundo? Se encontraba en un estado de
tranquilidad y soledad y en conjuncion con Silencio se encontraba en un estadio de absoluta
autosuficiencia, anterior a todo modo de comunicacion. En este momento ontico; Dios esta
en su propio Pensamiento, que no contienc otra cosa que a si mismo y sus infinitas
potencialidades. Esta libre de toda necesidad de comunicarse, su compaiiera es la Gracia. Si
alguna vez, Dios se comunica, sera por gracia, por libre decision.

Se realiza la Primera Emision cuando el Abismo, (que no es un nombre, sino un
aspecto del Padre) decide comunicarse volviendo en acto una de sus infinitas posibilidades.
Esta decision o Voluntad del Abismo se proyecta sobre Silencio como el esperma sobre la
sustancia femenina. De esta manera, Sige-Silencio (ahora Ennoia o Pensamiento, eén
femenino) pare al Unigénito. Asi, con estas disposiciones, Sige-Pensamicnto y Voluntad
(7Thélesis)y engendraron al Unigénito; pues, primero penso lo que iba a emitir, luego lo
quiso. Por ello, cuando estas disposiciones o potencias, Pensamiento y Voluntad, se
mezclaron por completo, tuvo lugar la emision del Unigénito y Verdad, como por via de
conyugio.

E!l Pensamiento divino fecundado por el Querer, por la Voluntad divina, engendran
asi al Unigénito-Noiis y a semejanza de sus progenitores aparece en conjunciéon con su edn-
compafiera, Verdad.

El Unigénito-Noiis es sustancialmente semejante e igual al Pre-Padre, y por esto es
el unico capaz de abarcar su magnitud. Formalmente ha quedado circunscrito, por ellos es
accesible el intelecto creado. El contenido de esta parte de la divinidad hecha abordable es
la Verdad, la conyuge del Noiis.

Nos dice Ireneo en su obra “Contra las herejias” que

El Unigénito, comprendiendo ¢l motivo por el cual habia sido emitido, emitid a su vez a

Logos y Vida; ¢l cra ¢l Padre de todos los seres que iban a existir después de él, y era

"’ Plcroma: Este vocablo es gricgo (del verbo plerdo, llenar), y significa <<lo que completa o llena>>, Dentro
del dmbito gnostico adquicre un significado mds preciso: 1a totalidad, plenitud o perfeccion de la divinidad.
Entre los valentinianos s la region superior del universo. (Ver apéndice I).
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principio y formacién de todo ¢l Pleroma. Por ¢l <<conyugio>> dc Logos y Vida fucron
emitidos Hombre ¢ Iglesia. Esta cs la Ogdéada primigenia,”™ raiz y subsistencia de todas las
cosas, a la que designan con cuatro nombres: Abismo, Intelecto, Logos y Hombre. Ahora
bicn, cada uno dc cllos cs andrégino, de la siguicnte forma: primero ¢l Padre Primordial
estaba unido formando conyugio con su Pensamicnto, a la que llaman también Gracia y
Silencio; ¢! Ungénito, es decir, ¢l Intelecto con la Verdad; cl Logos con la Vida, y cl

Hombre con la Iglesia.”

El motivo por el cual ha sido emitido el Unigénito es establecer una imagen
asequible del Padre Supremo. Este se comunicara, es decir, se dara a conocer a través del
Unigénito. Comprendiendo esto, el Unigénito toma sus disposiciones, adquiriendo todas las
virtualidades necesarias para hacerse asequible. El Unigénito contempla la totalidad de la
comunicacion divina en su compaiiera Verdad y emite una pareja de cones,* Logos y Vida,
cuya tarca serd formar sustancialmente, pero no gnosticamente, todo el Pleroma; el
conocimiento pleno del Padre sélo lo poseen el Unigénito y la Verdad, lo conocen
perfectamente, por ello quedan fuera del Pleroma, que es imperfecto, precisamente por no
conocer al Padre. Logos y Vida emiten al edn Hombre, modelo de ser racional poseedor de
la vida divina. El Hombre se empareja con la Iglesia, que es la comunidad de los elegidos.
Logos y Vida, ademas de emitir al Hombre y la Iglesia, emitieron otros diez eones:
Profundo y Mezcla, Inmarcesible y Union, Genuino y Placer, Inmovil y Comunion,
Unigénito y Beata. El Hombre y la Iglesia emitieron doce eones: Paraclito y Fe, Paternal y
Esperanza, Maternal y Caridad, Intelecto Perdurable y Entendimiento, Eclesial y Beatitud,
Deseado y Sabiduria. De todas estas emanaciones, el tinico que conoce al Pre-Padre es el
Unigénito, ya que fue engendrado directamente por él, mientras que permanece
incomprensible para todos los demas. En esto radica la imperfeccion del Pleroma y su

necesidad de una accion posterior del Padre.

"8 Ogdéada primigenia: La constituyen los primeros ocho eones que sc encucntran alrededor del Pre-Principio
o Pre-Padre, ¢l cual se encuentra en el centro del Pleroma. (Ver apéndice 1)

*® freneo de Lyon. Contra las herejias. En Los gnésticos 1. Intro., trad y notas J. Montserrat Torrents, pags. 38
y 39.

" gon: Los gnosticos adoptaron cl término <<edn>> pam designar a las entidades o personificaciones del
mundo superior o pleromiitico; para cllos, ¢on se contraponc precisamente a chrénos, ¢l mundo superior al
mundo regido por cl ticmpo
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2. EL LAPS® DE §OPLUA: ® la pasion desbordada

Todos los demas eones concebian en su paz un cierto deseo de conocer al que habia
emitido su simiente y saber accrca de la raiz sin principio. Pero Sabiduria, el Gltimo eén
emitido por el Hombre ¢ Iglesia, no se limité al tranquilo deseo de los demas cones, sino
que experimentd una violenta pasion hacia el Padre; quiso conocerle como le conocia el
Unigénito, sin esperar la iluminacion de la gnosis. Este deseo desordenado provoco su
caida. Esta caida servira para explicar el nacimiento del cosmos y el origen del mal.

Este deseo, ordenado de acuerdo con la voluntad del Trascendente es correcto, pero
formulado antes de tiempo, deja de ser correcto para convertirse en pasion. Tal Pasion
provoca la caida, o pecado, del eon que desed conocer al Trascendente antes de tiempo. Por
efecto de su pasion, esa entidad divina caida quedard situada momentancamente fuera del

Pleroma. Pifiero nos explica que

Estc misterioso lapso ticne una doble dimensidon conceptual: teologica v cosmologica.
Teolégicamente representa ¢l pecado por excelencia, ¢l nacimicnto de algiin modo de Ia
deficicncia, del Mal, ¢l paradigma dc todo pecado, que exigira la necesidad de un salvador.
Con ello sc inicia dentro del Pleroma un proceso de salvacion -que mas tarde se repetird en
este mundo, fucra dcl ambito de lo divino-, en realidad querido, o permitido, por el
Trascendente. Cosmoldgicamente, ese <<pccado>> del eon lapso significara ¢l principio de
la materia, del universo todo y es también ¢l origen del mal visible y perceptible que radica

en Gltimo término cn la materia ®

Por haberse lanzado Sabiduria a tal empresa imposible e incomprensible, parié una
sustancia amorfa; al ver como era, se avergonzo primero a causa de lo imperfecto de lo
generado, después sintio temor por su propia extincion. Luego se conmovid y cayo en la
incertidumbre, y busco la causa de lo sucedido y como podria ocultar al ser engendrado.

Hundida en estas pasiones asumio la idea de convertirse y tratd de remontarse al Padre,

8 Otma version del lapso de Sophia sc encuentra cn el texto Sobre el origen del mundy, pertenccicnte a la
Biblioteca de Nag fammad:. En dicha versién a la Sabiduria inferior se le llama Pistis Sophia. Montserrat
Torrents explica que cl autor de este texto distingue entre Pistis (la Sabiduria superior del sistema
valentiniano) y Sophia (la Sabiduria inferior o Achamot de los mismos valentinianos). Pero mas adelante
designa a 1a Sabiduria inferior o Achamot con ¢l nombre de <<Pistis Sophia>> 0 simplemente <<Pistis>>,
Cfr. Piilero/Montscrrat Torrents/Garcia Bazian. Textos gnosticos. Bibhoteca de Nag IHammadi 1, pig. 363 y
sigs.
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pero después de intentarlo por cierto tiempo se fatigd y comenzé a suplicarle. Los demas
eones se sumaron a su suplica, sobre todo el Intelecto. De aqui recibe su primer origen la
sustancia de la materia, de la ignorancia, de la tristeza, del temor y el estupor.

A este respecto, Pifiero nos explica que “La materia procedia de la misma serie de
principios trascendentes que las formas, sélo que en calidad de ruptura, no de simple
denominacién gradual. Dicho en términos miticos, la materia no procedia de Dios a modo
de generacion, sino como un aborto.”® Hay que percatarse de que esta materia primordial
no es ¢l mundo corporeo, sino un sustrato a partir del cual se plasmara ¢l mundo corporeo.
El mundo visible sera creado posteriormente por Sabiduria de modo indirecto, gracias al
Demiurgo.

Debido a estos acontecimientos, el Trascendente, emitio al Limite (Horos) a  su
propia imagen, sin conyuge. Este Limite es también denominado Cruz, Redentor,
Emancipador, Reintegrador. Montserrat Torrents sosticne que “El Horos es el vallador
destinado a separar el Pleroma del mundo extrapleromitico, inferior. Imaginativamente
consiste en una valla de madera (y, por ende, el brazo transversal de la cruz) y el
firmamento que separa el octavo cielo (el de las estrellas fijas) del empireo.”™*

Gracias a este Limite, Sabiduria pudo ser purificada, consolidada y restablecida a su
conyugio. Al separarse de la Intencidn, junto con la pasidn afiadida, pudo permanecer
dentro del Pleroma; en tanto que la Intencidn, junto con la pasion, fue expulsada por el
Limite, crucificada y dejada fuera de €l. La Intencion era una sustancia espiritual, ya que
poseia un impulso natural de eodn, pero amorfa y sin figura, pues no comprendia nada.

Ademas, el autor mencionado con anterioridad, afirma que

Respecto al Limite, es importante distinguir sus diversas funciones: a) El Limite scpara a
Sabiduria de su cngendro; confirma a Sabiduria (respecto al Pleroma) en su ser sustancial,
por lo cual cs llamado adecuadamente cruz y redentor. b) El Limite cjerce una accion sobre
¢l Pleroma y una accioén sobre Sabiduria exterior. ¢) La accion redentora del Limite debe
distinguirse cuidadosamente de la accion iluminadora de Cristo. La primera restituye al con

lapso en su ser sustancial propio, la segunda le conficre gnosis,™

* ibid., pag. 43.

N Ihid., pag. 61.

*! Montserrat Torrents., J. Los gnasticos I, pag. 283.
" Ibid.. pag. 263.
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Después de que la Intencion (o Achamot, su nuevo nombre) fuera expulsada del
Pleroma de los cones, y después que su Madre fuera restablecida en su conyugio, el
Unigénito emitio otro conyugio, para que nada semejante a lo acontecido les sucediera a los
demas eones. Fueron Cristo y ¢l Espiritu Santo, para fijacion y consolidacion del Pleroma,
por ellos quedo establecido el orden entre los eones.

El Hdros parte a Sabiduria en dos, fa crucifica. En ella se encuentran tres elementos:
¢l elemento sustancial o ednico, el deseo desordenado de ver al Padre; las cuatro pasiones
consiguientes. El Limite separa al primer clemento de los otros dos, reintegrando a
Sabiduria a su puro ser sustancial, o sea, la redime, y con ella a todo el Pleroma. Por su
parte, Intencion es expulsada del Pleroma, la cual se constituye en la Sabiduria inferior o
Achamor, envuelta en sus pasiones; y necesitara redencion.

Queda asi constituida una suerte de doble eon pecador (Sabiduria, Logos): uno,
superior, arrepentido, que vuelve al Pleroma (suele denominarse la Sabiduria superior); otro
(llamado generalmente la Sabiduria inferior, o Achamor), hija de la anterior, amorfa, que
queda fuera del Pleroma

La Intencion o Achamot ya fuera del Pleroma, entro en ebullicion por necesidad en
las regiones de sombra y de vacio, ya que salio del Pleroma informe y sin figura, en forma
de aborto, por no haber comprendido nada. El Cristo se apiado de ella y se extendio a través
de la cruz y con su propia potencia le dio forma, la que es segin la sustancia solamente, no
la que es segiin el conocimicnto. Después de realizar esto, se remontd nuevamente,
sustrayendo su potencia, y la abandond, con la intencion de que, tomando ella conciencia
de la pasion que la rodeaba a causa de su destierro del Pleroma, deseara las cosas de arriba,
gracias al <<aroma de incorrupcion>> que dejaron el Cristo y el Espiritu Santo.

Ya formada y capaz de entender, pero al mismo tiempo vaciada del Logos invisible
que cstaba en ella, es decir, del Cristo, se lanzo a la busqueda de la luz que la habia
abandonado, pero no logré alcanzarla debido al impedimento del Limite. Al no poder
rebasar el Limite, por estar mezclada con la pasion, Achamot cay6 en toda clase de pasion
multiforme y variada. Padecio tristeza a causa del bien ajeno, -o sea, envidia, la cual sera la
causa de la esencia diabolica-, porque no podia comprender; y también padecio perplejidad.
Todo esto lo sufrio sumida en la ignorancia. No le sucedié, como a su madre, la primera

Sabiduria y eon, sufrir alteracion con estas pasiones, sino contrariedad. (El Limite alterd a
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la primera Sabiduria al dividirla en dos; en cambio, a la segunda Sabiduria la contrarid
completamente; ella se lanzaba hacia arriba, el Limite la precipitd hacia abajo.) Pero le
sobrevino una disposicion distinta, la conversion al dador de vida. Tal fue la constitucion en
su sustancia de la materia, de la que provino este mundo. En la conversion ticne su origen
toda el alma del mundo y la del Demiurgo, las demas cosas recibieron su principio del
temor y la tristeza. De la tristeza proviene el alma diabolica; del temor, el alma racional; del
estupor, la materia crasa; de la alegria, la sustancia espiritual; de la conversion, el aima
racional. De sus lagrimas provino toda sustancia hiimeda, de su risa, la sustancia luminosa.
Pues a veces lloraba y se acongojaba por haber sido abandonada ¢n la oscuridad y el vacio;
a veces pensaba en la luz que la habia abandonado y entonces cobraba animos y reia, para
volver luego a sus temores y quedar sumida nuevamente en consternacion y estupor o
perplejidad.

El Horos amputd la Reflexion (Intencion) de la Sabiduria superior. Con esta
Reflexion (Intencidn) fuera del Pleroma comienza la historia del mundo inferior, que
seguira paso a paso el paradigma del mundo superior o Pleroma.

La Reflexion (Intencion) es el conjunto de deliberaciones del Logos (Pleroma)
respecto al mundo y a la cconomia mundana. Como primer paso, convenia que se
sustanciase fuera de Dios, como principio potencial del universo en todas sus
manifestaciones. La Intencion es todo esto: es la materia informe sobre la que operara el
Logos creador, ha sido descrita como sustancia espiritual, aunque amorfa. No es, por tanto,
la mera materia del mundo sensible, sino también de los elementos no sensibles que se
integraran en el mundo inferior.

La dinamica de esta materia sigue el paradigma del Pleroma: asi como en el Abismo
se produjo el movimiento del pensar, asi en la Intencion se produce un movimiento de
ebullicion. Por donde se echa de ver que esta materia primigenia es una imagen del Padre
Primordial.

El paradigma sigue actuando. El Unigénito y Verdad dieron forma al Pleroma segiin
la sustancia: Cristo y el Espiritu Santo (emitidos directamente por el Unigénito) dan forma
a la Intencion segin la sustancia. Con esto la Intencion pasa de materia informe a materia
formada, poseedora de multitud de formas. El <<aroma de inmortalidad>> dejado en la

Intencion por Cristo-Espiritu Santo es el equivalente exacto de la <<vida divina>> que
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animaba al Pleroma. No era todavia la plenitud de la vida divina (la gracia de la gnosis)
sino su incoacion. Asi, en la materia multiforme hay una incoacion de vida divina.

El dinamismo de la vida divina indujo en el Pleroma un pdthos. El aroma de
inmortalidad, a su vez, trastornara a la Intencién ya formada: su pdthos es también la
busqueda de lo de arriba. Fue necesaria otra vez la intervencion del Limite, que le hizo
invertir el sentido del movimiento: no debia ser hacia arriba, hacia Dios, sino hacia abajo,

hacia el mundo. Montserrat Torrents afiade que

esta Intencién contenia multitud de formas. [...] La pasién de Sabiduria se resolvié cn tres
pasiones, origen, a su vez, del alma diabdlica, del alma irracional y de la materia crasa, A
estos clementos hay que afadir la pasion positiva de la alcgria, origen de la sustancia

espiritual (mundana) y la <<disposicién>> dc la conversion, origen del alma racional *

Asi como los eones, una vez purificado su pdthios con el Limite, precisaron la accion
salvadora de Cristo y el Espiritu Santo para ser llevados al estado perfecto de la gnosis, asi
también la Sabiduria inferior, completa ya en su sustancia fisica y orientada por el Limite
hacia su tarea mundana, precisara también de un salvador para llevar su componente
espiritual a la perfecta gnosis. Lo que alli operaron Cristo y el Espiritu Santo lo realizara
aqui el Salvador.

La Sabiduria Achamor, se inclind a suplicar a la luz que la habia abandonado, o sea,
a Cristo, el cual habia regresado al Pleroma y no deseaba bajar otra vez, por lo que envi6 al
Salvador, al que el Padre otorgd toda potencia, sometiéndolo todo bajo su potestad, lo
mismo hicicron los cones, de tal forma que en él todo fuera creado, lo visible y lo invisible,
los tronos, las divinidades, las dominaciones. Fue enviado hacia Achamot con los angeles
coctancos a él. Y ¢él la estructuro con la formacion segiin el conocimiento y la curd de sus
pasiones, apartandolas de ella pero sin dejar de prestarles atencion, pues era imposible que
desaparecieran como las de la primera Sabiduria. Entonces las separd, las mezclé y las fijo,
y las transformd de pasion incorporea en materia incorpérea. Luego implanté en ellas una

aptitud y una naturaleza tales que pudieran mezclarse y formar cuerpos, de manera que se

34bid,, pags. 265 y 266.
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hicicran dos sustancias, una mala, proveniente de las pasiones, y otra pasible, proveniente
de la conversion.

Achamot, liberada asi de su pasion, concibio con gozo la vision de los angeles que
venian con ¢l Salvador. Quedd prefiada a la vista de ellos y pario frutos a imagen de los
angeles (éste es el origen de los pneumaticos®’ o espirituales), retofios espirituales formados
a semejanza de los acompafiantes del Salvador.

El Salvador realiza en Sabiduria una doble operacion. En el aspecto cosmologico, la
separa definitivamente de sus pasiones, que pasaran a distribuirse en sus lugares propios: la
Hebdéomada y el mundo sublunar. En el aspecto teoldgico, el Salvador forma a Sabiduria
segin la formacion gnostica (=iluminacién); es decir, la eleva personalmente a la pura
intuicion de Dios que es ya propia del Pleroma.

Pero Sabiduria no es admitida todavia en el Pleroma. Su misiéon no ha terminado:
debe ser la madre de los hombres espirituales, de la Iglesia de los clegidos. Su maternidad
se realiza del siguiente modo: Sabiduria posec sustancialmente una esencia espiritual
imperfecta (femenina). Esto es lo que Sabiduria puede comunicar, La perfeccion espiritual

la posee personalmente, pero no para comunicarla. Como nos dice Montserrat Torrents:

A la vista de los angeles del Salvador (que son ¢l germen espiritual perfecto, masculino, de
todos v cada uno de los hombres espirituales futuros), Sabiduria concibe. [..] Por tanto,
Sabiduria va a parir rctofios de su propia sustancia (espiritual femenina), retoiios que
saldran a imagen dc los angeles del Salvador. Con csto se¢ cumple la ley enunciada por
Teodoto:® <<Cuanto provicne del convugio cs Pleroma; en cambio, cuanto nace de uno
solo es imagen>>. Los hombres espirituales iran naciendo, pues, de Sabiduria en el discurrir

del ticmpo, constituidos por una csencia espiritual femenina conformada ya a imagen de su

% Segin los valentinianos, existen tres clases de seres humanos: los pneumdticos o espirituales: estin
formados de cucrpo, alma o psique y espiritu o chispa divina, este iltimo procede directamente del Padre, ¥ cs
¢l anico clemento que se salva. Los pncuniticos estan salvados por su naturaleza divina. Los psiquicos: sélo
poscen alima y cuerpo, que constituyen la parte mundana del hombre, ya que provienen del Demiurgo. Los
psiquicos pueden salvarse observado un comportamiento recto. Los hylicos: solamente poseen cucrpo
material, hagan lo que hagan, jands alcanzarin la salvicion,

# Teddoto: Clemente de Algjandria publicad una coleccion de Extractos de las obras de Teédoto v 1a escucla
llamada oriental (Anatolia) en la época de Valentin. Es todo lo que sc sabe de Teddoto. Ni lrenco ni Hipélito
lo mencionan Cfr. Jonas, H., op. cit, pig. 72
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propio angel. [...] Esto es lo que cabalmentc reciben los retofios de Sabiduria: una incoacion

de la vida divina. Mctaféricamente: un aroma de inmortalidad.®

La multitud de los hombres imperfectamente espirituales <<a imagen y
semejanza>> nacidos de Sabiduria es la Iglesia mundana, femenina, contrapuesta a la
multitud de los dngeles perfectamente espirituales que son la Iglesia gnostica, masculina. Al
fin de los tiempos se uniran lo femenino y lo masculino, y una vez unidos se cumplira la ya
mencionada ley de Teodoto: lo que viene del conyugio es Pleroma.

Habia pues, tres substratos: el que procedia de la pasion era la materia; ¢l que
procedia de la conversion era lo psiquico; el fue que parido, éste es lo espiritual. Sabiduria
inferior o Achamot intento darles forma; con los dos primeros substratos no tuvo
inconvenientes, pero no pudo darla a lo espiritual, ya que le era consustancial. Se debe a
que cl elemento espiritual o pneumatico escapa a la competencia de Sabiduria, pues su
formacion requiere de la gnosis, y Sabiduria la posee para si, no para comunicarla a los
demds. Esta comunicacion seguira siendo mision del Salvador, que por esto descendera en
el hombre Jests. Entonces Sophia formo la sustancia psiquica nacida de su conversion,

guiada por las enseifianzas del Salvador.

3. EL DEMIURCE: el arquifecfo del cosmos
A partir de esta sustancia psiquica, Sophia dio forma al Demiurgo, y éste a su vez
crea el cosmos y todo cuanto hay en él.. El Demiurgo viene de la conversion: es pura

sustancia psiquica. Pifiero hace la observacion de que

Los gnosticos se dividen a la hora de precisar la sustancia de la que esta formado cl
Demiurgo. Para la mayoria, csta entidad divina intermedia posee solo sustancia psiquica
intermedia también; carcce de la sustancia superior o pnecumatica, aunque sea <<hijo>> dc
Sabiduria; para otros, ticne dentro de si una <<chispa>> o centella divina que procede de la

sustancia de su madre, aunque luego la picrde al crear al hombre, como veremos )™

"‘9 Montserrat Torrents., J. Los gndsticos I, pag, 267.
* pifiero/Montsermt Torrents/Garcin Bazin. Textos gnésticos. Biblioteca de Nag H li ], pig.63.




62.

La materia viene de las tres pasiones. es pura sustancia material. El elemento psiquico
superior (alma del mundo, alma humana) es la mezcla de conversion y temor; el elemento
psiquico inferior (que comprende el alma irracional humana) proviene del temor. El
Demiurgo formé a su vez, tanto los psiquicos que le son consustanciales, como los
procedentes de la pasion y de la materia. Formo, ademas, a todos los seres posteriores.
Todo esto lo hizo movido por su Madre, Sabiduria, sin que ¢l se diera cuenta.

La causalidad eficiente respecto al mundo fisico es atribuida por la mayoria de las
corrientes gnosticas a un ser divino inferior, caracterizado dec diversos modos. Las
denominaciones mas comunes de éste son Demiurgo (<<artesano>>: valentinianos),
Arconte (valentinianos y sethianos) e Yaldabaot/Yaltabaot (sethianos).

La introduccion de cste personaje en los sistemas gnosticos tiene por finalidad
establecer un eslabon en la escala descendente de los seres entre la materia inteligible,
producida por Sabiduria, y la materia corporal y sensible tal como la vemos en el universo.
En el fondo, esta figura intermedia entre el universo material y el trascendente sirve para
alejar a éste del universo de modo que, por otra parte, ¢l Ser supremo quede libre de haber
creado dircctamente lo material, pero, por otra, proceda también el universo, en dltimo
término, de la divinidad, ya que el Demiurgo pertencce al ambito de lo divino. Con la
llegada a la existencia de la materia quedarin confirmados también la Deficiencia, la
oposicion al Trascendente y, en ultima instancia, el Mal.

A este Dios y rey de todos se le designa como Sin-Padre, Demiurgo y Padre. Sin-
Padre porque es hijo de la sola Sabiduria, sin conyugio con el Salvador; por lo tanto, el
Demiurgo es imperfecto y sus productos también lo son.

Sabiduria, queriendo hacer todas las cosas en honor de los eones, hizo imagenes de
ellos y se las proporciond al Demiurgo, pero ella conservd la imagen del Padre invisible,
permancciendo desconocida para el Demiurgo. Ademas, el Demiurgo quiso imitar la
naturaleza ilimitada, eterna, infinita, intemporal de la Obdoada superior, pero no pudo
imitar su esencia eterna ¢ inmutable, puesto que él mismo era el fruto de la Deficiencia,
entonces degrado la eternidad de la Obdodada en tiempos y en momentos y en numerosas
series de afios, creyendo imitar, con la multiplicidad de los tiempos, su eternidad. Entonces
sc le escapd la verdad y siguio la mentira. Y por esta razon, en la plenitud de los tiempos,

su obra se disolvera.
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La figura de un creador del mundo material tiene su fuente clasica en el 7imeo
28,29,31. Platdn, en su Jimeo, representa, como es sabido, al Demiurgo moldeando el
universo con los ojos fijos en el mundo trascendente de las Ideas a fin de lograr la imitacion
mas perfecta posible. De la misma manera, Valentin atribuye a su Demiurgo la intencion de
imitar al Pleroma, reproduciendo, a su modo, su vida infinita ¢ intemporal. En ambos casos,
la operacion hace nacer el tiempo césmico. Pero hay una diferencia radical: mientras que,
segun Platon, el Demiurgo conoce exacta y directamente el Modelo inteligible y eterno,
para el tedlogo gnostico no posee sino un conocimiento debilitado y lejano, una vaga
nocion sugerida por su madre, la Sophia caida. Siendo como es él mismo <<fruto de la
caida>>, del <<defecto>>, o de la <<ausencia>>, se halla separado del Pleroma por su
extravio, por un corte profundo. Asi, la verdad se le escapa y, en la réplica que pretendia y
creia poder lograr, la eternidad, la estabilidad y la infinitud de la Ogdoada superior adoptan
la forma derogada de una multiplicidad en movimientos hecha de la sucesion de los
momentos, los afios y siglos que componen y dividen la duracion. En otros términos, entre
lo temporal y lo intemporal no hay ya, como en Platon, continuidad, sino dislocacion, y el
tiempo que resulta de la obra dimitrgica ya no es la imagen mas perfecta posible, ni la
imitacion -en su rango- mas fiel de la eternidad, sino un pseudos, un <<engafio>>, una
impostura y una caricatura: en el limite, una ilusion. Un tiempo mendaz: incluso en el
terreno de la especulacion, una concepcion como ésta refleja el disgusto que el tiempo
inspira a gnostico.

El Demiurgo fuc Padre y Dios de todos los seres exteriores al Pleroma, fue el
creador de todos los seres psiquicos e hylicos. Separando las dos sustancias mezcladas y al
formar seres corporeos a partir de los incorporeos, creo las cosas celestes y las terrenas,
siendo Demiurgo de lo seres materiales hylicos y psiquicos. Fabrico siete cielos en los

cuales ¢l reside; por ello se le llama Hebdémada,”' y a su madre Achamot se le llama

% Hebdémada: Ialdabaot cs engendrado por la Madre, y éste, a su vez, engendrit otras seis potencias que junto
con ¢1 conforman lu Hebdomada o los sicte ciclos planctarios. Correspondiéndolc a cada potencia un planeta,
ta distribucion queda asi: Ialdabaot = Saturno, laé = Jupiter, Sabaot = Marte, Adonco = Sol, Eloco =
Mercurio, Orco = Luna. Astafco = Venus. Los sicle ciclos planctarios son una especulacion babilonica
universalmente difundida cn el mundo helénico. No habia coincidencia, sin cmbargo, en el orden de los
planctas. Tres sistemas cabe diferenciar: orden semanal gricgo: Saturno, Venus, Juapiter, Mercurio, Marte,
Luna vy Sol. orden egipcio: Saturno. Jipiter, Marte, Mercurio. Venus, Sol v Luna.: erden caldco: Saturno,
Jupiter. Mane, Sol. Venus, Mercurio y Luna. No consta cudl adoptaron los gnésticos. (fr. Montscrrat
Torrems, J. Los gnosticos 1. pag. 118,
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Ogddémada, por cuanto salvaguarda ¢l nimero de la primera y primordial Ogdoada del
Pleroma.

El Demiurgo estaba convencido de encontrarse completamente solo y de haber sido
¢l mismo el creador de todas las cosas, y por esto exclamé: <<Yo soy Dios, y no hay

ningun otro Dios fuera de mi>> (Isaias 45,5) En relacion a esto, Pificro afiade que

En los grupos gnosticos judco-cristianos ¢! Demiurgo sucle aparccer como un ser malo y
perverso; otras veces, simplemente como orgulloso y nccio; en todos cstos cscritos este
Demiurgo cs Yahvéh, ¢l Dios del Antiguo Testamento, a quien los judios creen
cquivocadamente Dios supremo, por haber creado el cosmos y por lo que dice

ignorantemente, ¢l mismo, afirmando ser la divinidad superior.”

Mas en realidad las habia hecho movido por Achamoi. De csta manera hizo los cielos, la
tierra, al hombre y todas las cosas, ignorando los modelos (que son los modelos del
Pleroma) de las cosas que hacia, asi como también ignoraba la existencia de la Madre,
creyendo serlo y hacerlo él todo. Pero la verdadera causa dc todo, incluso del propio
Demiurgo era la Madre, en provecho de é€l, la cual queria constituirlo en principio de la
propia sustancia, en sefior de todo lo creado, en dominador del mundo. A ésta le pertenece
el lugar supercelestial de la Mediedad y esta por encima del Demiurgo, el cual esta en el
lugar celestial, que es la Hebdémada, aunque debajo y fuera del Pleroma hasta la
consumacion de los tiempos.

Asi pues, de las tres pasiones, el temor, la tristeza y el estupor, proviene la materia;
de la mezcla de la conversién y el temor, procede el elemento psiquico superior: los seres
psiquicos (alma del mundo, alma humana); y del temor procede el elemento psiquico
inferior: las almas dc los animales irracionales, de las fieras y el alma irracional humana,

asi como los elementos corporeos del mundo.

4, LA CREACION DEL HOMBRE: las fres razas
Después de crear el mundo, el Demiurgo hizo al hombre, no a partir de la tierra

crasa, sino de la materia derivada de las pasiones de Sabiduria, pero incorpérea, o no

* Pifiero/Montserrat Torrems/Garcin Bazin. Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi 1, pig. 63.
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sensible. Con esta materia construye al <<hombre material>>; y para diferenciarlo de las
bestias, que estan hechas de la misma materia, lc da una figura especifica: lo hace <<a su
imagen>>, le insufla un elemento superior, es decir, la sustancia psiquica. Este hombre
compuesto de sustancia conformada de materia y sustancia psiquica es el <<hombre
psiquico>>, hecho <<a semejanza>> del Demiurgo. <<A imagen>> se refiere a lo material,
que es parecido, pero no consustancial a Dios; <<a semejanza>> se rcfiere a lo psiquico; de
donde su sustancia es denominada tambicén espiritu de vida, pues provienc de una
emanacion espiritual. Lo parido por Achamot, como resultado de la contemplacion de los
angeles en torno al Salvador, es decir, lo espiritual, fue concedido a algunos hombres, y fue
ocultamente inserto en el Demiurgo por Sabiduria sin que €l sc percatara; ¢ste, al insuflar
sobre ¢l hombre para comunicarle el halito vital, le transmitio, sin darse cuenta, el destello
espiritual. Asi, el Demiurgo insufla el halito vital sélo en algunos hombres hylicos, y a su
vez, Sabiduria trasmite el elemento espiritual a solo algunos de los psiquicos. De esta
manera, algunos hombres psiquicos, elegidos por el Salvador, reciben el elemento espiritual
imperfecto (femenino) de Sabiduria, trasmitido a través del Demiurgo como un simple
canal. Este hombre, compuesto de las sustancias material, psiquica y espiritual, es el
pneumatico o ¢l hombre espiritual. Estas son las tres razas de hombres, esencialmente
distintos. Cada una de estas tres razas recibe posteriormente un revestimiento de materia
crasa, corporal, sensible: la carne, igual en todos ellos. Y de esta manera es como la
humanidad se ve inmersa en un mundo material, sometida a toda clase de males.

La siguiente parte corresponde a la version de los sethianos, se utiliza para

complementar la version anterior.

1L L. VERSION SETHIANA
1. COSMOLOGIA: un cosmas obra de la ignorancia

Después, por el primer dngel, que estd junto al Unigénito, fue emitido el Espiritu
Santo, al que Haman Sabiduria. Ella, al ver que todos los demas estaban unidos en
conyugios micntras ella estaba sin conyuge, buscé con quien unirse. Y como no lo
encontrara se esforzaba y se extendia, y miraba hacia las regiones inferiores con la
esperanza de hallar en ellas un consorte. Al no encontrarlo, salté hacia adelante, fastidiada

también porque se habia adelantado sin el consentimiento del Padre. Después, movida por
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la simplicidad y la bondad, engendré una obra en la que se hallaban la ignorancia y la

audacia.

2. EL DEMIURGO: <<Yo soy el tinico Dios, fuera de mi no hay ofro>>

Puesto que habia en ella una potencia invencible, su pensamiento no permanecio
inactivo, y a partir de ella se manifesto una obra imperfecta y distinta de su forma, pues la
habia producido sin su consorte. No se parecia en nada a la figura de su madre, sino que

tenia otra forma

Una vez hubo visto la obra descada, ésta se transmutd en la figura de un extrafio dragon con
rostro de ledn, de ojos resplandecicntes como relampagos. Lo arrojo lejos de clla y dc aquel
lugar a fin dc que no lo vicra ninguno de los inmortales, pues lo habia creado en ignorancia.
Lo cnvolvié cn una nube luminosa y lo colocd en un trono cn medio de la nube para que
nadic lo vicra excepto el Espiritu Santo, que es llamado <<la madre de los vivientes>>. y le

puso por nombre Yaldabaot. (Apdcrife de Juan 10,10

Esta obra era el Protoarconte, cl creador de este mundo. Arranco de su Madre una
gran potencia y se alejo de ella hacia las regiones inferiores, e hizo el firmamento del cielo,

en el que habita.

El arconte Yaldabaot, ignorantc de como cra la potencia de Pistis, no vio su rostro, pero si
vio en ¢l agua la semcjanza, que hablé con él. Y a causa de esta voz s¢ denominé a si
mismo Yaldabaot |...] Una vez que hubo éstec adquirido potestad sobre la materia, Pistis
Sophia se¢ remont6é a su luz. El arconte veia su propia grandeza; cn realidad sc veia
unicamente a si mismo y a ninguna otra cosa, fucra del agua y la oscuridad. Entonces pensé
que ¢l cra ¢! tinico existente. Su pensamicnto se complctd con la palabra. Y esta palabra sc
manifcstd como un espiritu que iba y venia sobre las aguas. Y cuando este espiritu sc
manifestd, ¢l arconte separ6 a un lado la sustancia dc las aguas, poniendo lo scco al otro

lado. Y a partir de la materia sc construy6 un habiticulo propio y lo llamé ciclo. Y a partir

? Ihid, pags. 221 y 222.
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de Ja materia el arconte construy6 un escabel y lo llamé ticrra. (Sobre el origen del nundo.

100,20-30, 101,10.)*

Una vez engendrados todos estos seres, Sabiduria, la Madre, huyo entristecida y habit6 en
las regiones superiores; ésta es la Ogdoada. Cuando se hubo retirado, el Protoarconte se
crey6 solo, y por esto exclamo: <<Soy un Dios celoso y fuera de mi no hay ninguno>>.

También el Demiurgo heredd de su Madre un cierto soplo de incorrupcién. por
medio del cual opera, y tras recibir potencia, emitio tambicén él, a partir de las aguas, un hijo
sin madre. Y su hijo, a imitacion del Padre, emitio otro hijo, El tercero engendré al cuarto,
y Gste, a su vez, engendrd otro; del quinto fue engendrado el sexto, y éste engendrd al
séptimo. De este modo se llevé a término una Hebddémada, reservando para la Madre la
Ogddada. (El hijo de Sabiduria es ¢! Demiurgo, laldabaot, engendrado por ella a partir del
elemento mas sutil de su propio cuerpo, que son las aguas superiores o ciclos. De laldabaot
proceden otras seis potencias, y juntos conforman la Hebdomada o los siete cielos
planetarios.)

El primero que procedio de fa Madre se llama laldabaot; el que le sigue, lao; el
siguiente Sabaot; el cuarto Adonco, el quinto, Eloeo, el sexto Oreo, el séptimo y ultimo
Astafeo. Estos cielos, virtudes, potencias, angeles y creadores se sientan en el cielo de
acuerdo con el orden de su generacion, son invisibles y gobiernan las cosas celestiales y
terrenales. B primero de ellos, faldabaot, desprecia a la Madre porque habia engendrado
hijos y nictos sin permiso de nadie, y también angeles, arcangeles, virtudes, potestades y
dominaciones, Una vez concluido todo esto, estallo contra aquél una revuelta de sus hijos a
causa del primer lugar. (laldabaot era identificado con Saturno o con Cronos; Los hijos de
Cronos, acaudillados por Zeus, se rebelaron contra su padre y lo vencieron) Entonces
laldadaot, triste y desesperado, volvio su mirada hacia la hez de la materia que estaba abajo
y corporeizo en clla su deseo, del cual nacio un hijo. Este es el Intelecto (Num), que tiene la
forma retorcida de una serpiente. (Estos gnasticos anonimos identifican a la serpiente con el
diablo. El gnosticismo en general otorga un clevado estatuto ontoldgico al diablo: es
espiritu, es intelecto. El caracter intelectual del diablo depende de la narracion del Génesis,
en el que se afirma que la serpiente <<era ¢l mas inteligente de los animales>>). Este

N Ihid., pag. 365.
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Intelecto, con forma de serpicnte y retorcido, trastornaba todavia mas al padre con su
tortuosidad, cuando se hatlaba con él, padre de todos ellos, en el ciclo y en el paraiso.
laldabaot, regocijandose y gloriandose de todas las cosas que estaban bajo su dominio,
exclamd: <<Yo soy Padre y Dios, y nadie hay sobre mi>>. (La recriminacion de Sabiduria
no alude al titulo de Dios que sc otorga el Demiurgo, sino la pretension de ocupar el lugar
supremo; ya que para los valentinianos, el Demiurgo es un Dios). Respecto a esta
recriminacion, Ireneo nos dice: “‘Le oyd la Madre o Sabiduria o Sophia y clamo contra ¢l:
<<No mientas, laldabaot, pucs sobre ti esta ¢l Padre de todas las cosas, el Primer Hombre,
y el Hombre hijo del Hombre.>> Todos se turbaron al oir esta voz y ¢l nombre inesperado,

y se preguntaron de dénde procedia el grito.”

3. LA CREACION DEL HOMBRE: los descendienfes de Sefh y Norea

Entonces Ialdabaot, para reunirlos y convencerlos, les dijo: <<Venid, hagamos un
hombre a imagen>>. Las seis potencias escucharon esta invitacion y la Madre les
suministré una imagen del Hombre para de este modo vaciarles de la primera potencia.
Entonces se reunicron y confeccionaron un hombre inmenso en anchura y longitud. Los
arcontes se reunieron en asamblea y dijeron: <<Vamos, tomemos tierra y creemos un
hombre de barro>>. (Este hombre también es mujer. Los arcontes son androginos, el
hombre terrenal primordial también es androgino;, su aspecto de mujer viene de los
arcontes, su aspecto masculino viene de la imagen proporcionada por Sabiduria reflejada en

las aguas).

Y moldearon su criatura haciéndola completamente de tierra. Ahora bicn, ¢l cucrpo que
ticne los arcontes ¢s de mujer, ¢s un aborto de rostro animal. Asi pucs, tomaron barro de la
ticrra y moldearon a su hombre de acucrdo con el cucrpo de ellos mismos y dec acuerdo a la
imagen de Dios que sc les habia aparecido en las aguas. Entonces dijeron: <<Vamos,
apodcrémonos de esta semejanza por medio de nuestra hechura, de manera que ésta sea su
viva scmejanza... y que la capturemos de nucstra hechura>>, sin comprender, a causa de su

impotencia, el poder de Dios. (1.a hipdstasis de los arcontes. 87,30.)

“* Montserrat Torrents. J. Los gndsticos 1, pag. 235.

“*Pificro/Montserrat Torrents/Garcia Bazin. Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi ., pig. 347.
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Pero este hombre solo se arrastraba como serpiente, por lo que lo llevaron a su padre. Todo
esto lo hacian inducidos por Sophia, que intentaba vaciar a laldabaot de ia impregnacion de
luz, para que no pudiera levantarse contra los seres superiores utilizando su potencia. La
madre (Sabiduria) quiso recuperar la potencia que habia comunicado al primer arconte, y se
hizo suplicante ante el Padre materno del todo, el gran misericordioso. El envio, por medio
de un Santo decreto, cinco luminares hacia el lugar de los angeles del primer arconte. Los
luminares, con el propésito de recuperar la potencia de la madre, impartieron a Yaldabaot

las siguientes instrucciones:

<<Sopla sobre su rostro tu propio alicnto, y su cucrpo sc levantara>>. Y él soplé sobrc su
rostro su aliento, que ¢s la potencia de su madre; pero no lo sabia, porque cra ignorante.
Entonces la potencia de la madre salié de Yaldabaot y penctréd cn ¢l cuerpo psiquico que
cllos habian claborado segiin la semejanza del ser primordial. Y sc movid, s¢ robustecid y
resplandecio. (Apocrifo de Juan, 19, 20-30.) 7

Asi pues, cuando el Demiurgo insufld en el hombre el soplo de vida, fue privado de
su potencia sin que se dicra cuenta,, De aqui que el hombre poseyera intclecto y
pensamiento (pneuma). Y éstos son los que se salvan. Y seguidamente ¢l hombre abandond
a sus creadores y dio gracias al primer Hombre. Los arcontes pudieron crear solamente un
cuerpo material, mas no de materia crasa o terrenal. Se dice de Adan y Eva que <<primero
poseyeron cuerpos ligeros y luminosos™>. El elemento de! que procedian sus cuerpos no
era la tierra arida, sino la informe. El Demiurgo insuflo en el hombre el elemento psiquico,
¢l <<espiritual de vida>>, en ¢l que transmitio, sin percatarse, la impregnacion de luz.
(Segtin los valentinianos, el Demiurgo nunca poseyo el elemento pneumatico.)

laldabaot, lleno de envidia, maquindé vaciar al hombre por medio de la mujer.
Entonces extrajo una hembra del pensamiento del hombre, pero Sophia la recogio y
subrepticiamente la vacid de su contenido. (La creacion de la mujer tiene lugar adn en el
mundo invisible, por ello ¢l gndstico no la describe sacada de una costilla de Adan). Los

demas llegaron y admiraron su belleza y la llamaron Eva. La desearon y engendraron hijos

P Ihied, pag 228,
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de ella, que son también angeles. Pero la Madre tramo6 convencer a Adan y Eva por medio

de la serpiente, para que transgredieran el mandato de laldabaot.

La espiritual penctré en la serpiente, cl instructor. Entonces la serpiente instruyo a la mujer
dicicndo: <<;Qué os ha dicho? ;Acaso quc dec todo arbol que csta en ¢l paraiso comeras,
pero det arbol del conocimicnto del mal y del bicn no comas?>>. Respondié la mujer
camal: <<No dijo solamente “no comer”, sino también: “No lo toques, pucs ¢l dia en que
comicreis de ¢l morircis de mucrte™>. Y dijo la serpicnte, cf instructor: <<No moriréis dc
muerte; csto os lo ha dicho porque ¢s cnvidioso. Mas bicn se abriran vuestros ofos y seréis
parecidos a dioscs, conocedores del mal y del bien>>. Y la instructora se retirdé de la
serpiente v la abandond como cosa ya puramente terrestre. Entonces la mujer carnal tomd
del arbol y comid, y ofrecié a su marido junto con clla. Y los psiquicos comicron. Y su
malicia sc disipo al desaparccer su ignorancia, y comprendicron que estaban desnudos del
clemento espiritual. Y tomado hojas de higucra se cificron los tomos. (La Hipdstasis de los

arcontes. 90,10)™

Eva creyo con facilidad, como si hubiera escuchado al Hijo de Dios, y persuadio a Adan
para que comiera del arbol prohibido por Dios. Al comer entraron en el conocimiento de
aquella Potencia Suprema y se apartaron de sus artifices. Puesto que el Dios creador no es
¢l verdadero Dios, sino un ser subsidiario y corrompido, la revuelta de Adan y Eva contra
Yahvé adquicre un sentido moral inverso. La rebelion contra el creador se convierte en una
virtud, y la serpiente, una benefactora de la humanidad que ensefia los principios del bien y
del mal que el creador trata de ocultar. Por su parte, Sabiduria, viendo que los creadores
habian sido vencidos por su propia obra, se alegré mucho. Volvio a clamar entonces que, al
existir un Padre incorruptible, cuando laldabaot se proclamo Padre de si mismo, mintio; y,
puesto que ya existian el Hombre y la Primera Hembra, peco al hacer una copia falsificada.
Pero laldabact, sin darse cuenta de lo que sucedia a causa del olvido que le

circundaba, expulso a Adan y Eva del Paraiso, porque habian desobedecido su mandato.

Cuando Yaldabaot se percato de que sc apartaban de €1, maldijo su propia ticrra. El arconte

cra su duciio. pero no conocia ¢l scereto que dependia det Santo decreto. Ellos, sin embargo,

" 1hid.. pag. 349.
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no sc atrevicron a exccrarlo y a poner de manificsto la ignorancia del arconte delante de sus
propios angeles. Entonces ¢l los expulsé del paraiso y los envolvié en una densa oscuridad.

(Apéerifo de Juan, 24)”

Taldabaot hubiera descado que Eva engendrara hijos de Adan, pero no lo consiguid porque
su Madre se le oponia en todo vaciando subrepticiamente a Adan y Eva de la impregnacion
de luz para evitar que el espiritu que procedia de 1a Suprema Potencia participara de la
maldicion y el oprobio. De esta manera, desprovistos de la divina sustancia, recibieron la
maldicién de laldabaot y cayeron del ciclo a este mundo. El Paraiso donde moraban Adan y
Eva después de su creacion estaba en el cuarto ciclo planctario, todavia en ¢l universo de la
materia invisible. Por estar alli sujetos a la dominacién del Demiurgo, Sabiduria no
permitio que engendraran hijos, que hubieran sido siervos de aquel. El Demiurgo expulso
del Paraiso a los protoplastos, esto es, los colocd en la tierra, pasando entonces de
materiales invisibles a corporales visibles, terrenales o carnales. En estas condiciones,
Sabiduria les privo de la impregnacion de luz, para evitar que éste se mezclara con la
materia crasa, grosera

Adan y Eva poseyeron primero cuerpos ligeros, como etéreos, pues asi habian sido
creados, después de la caida, se le volvicron oscuros, compactos e inertes. También el alma
les quedo languida, ya que poseia solamente el soplo mundano impartido por su artifice.
Hasta que Sabiduria, compadecida de cllos, les devolvio el olor suave de la impregnacion
luminosa. (Les fue devuelto el elemento divino, la impregnacion de la luz, lo que los
valentinianos llaman <<aroma de incorrupcion>>.) Por si mismos recordaron quiénes eran,
y se percataron de que estaban desnudos y de que su cuerpo era material. Tambi¢n tomaron
concicncia de que estaban destinados a la muerte, pero lo soportaron con paciencia,

conscientes de que solo por un tiempo estarian circundados por el cuerpo.

El primer arconte vio a la doncella que estaba junto a Adan y supo que la inteleccion
luminosa sc habia manifestado en clla como vida. Y Yaldabaot quedd sumergido en
ignorancia. Pero cuando la suprema Inteligencia (Sabiduria) del todo se dio cuenta, procuro

que le fuera arrcbatada a Eva la vida que poscia. Entonces el primer arconte la manciflo v

* Ihid., pig. 231
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engendrd de clla dos hijos, ¢l primero y ¢l segundo: Elohim y Yahveé. Elohim ticne rostro de
0s0, Yahvé ticne rostro de gato. Uno ¢s justo, ¢l otro injusto. Establecio a Yahvé sobre cl
fuego y sobre cl viento. ¥ a Elohim sobre ¢l agua y sobre la ticrra. A ¢stos les impuso los
nombres de Cain v Abel Todo esto lo realizéd atendicndo a sus malas artes. Hasta ¢l dia de
hoy ha persistido la copulacidn a causa del primer arconte, que implanto ¢l desco de la
genceracion cn la compaiicra de Adan. Por medio de la copulacion suscité la generacion de
la forma de los cucrpos, v los gobernd por medio de su espiritu  contrahecho. ( Apdcerifo de

Juan, 24, 10-30)"

Después de Cain y Abel, por providencia de Sabiduria, fue engendrado Seth y
despuds Norca. Seth, el Alloegénés, y sus sicte hijos, los Allogéneis, tuvieron, segiin la

version que ofrece Puech, el siguiente origen:

La madre descosa de que Scth fuera engendrado, depositd en ¢ su propio poder, habicndo
puesto la simiente del poder superior vy de la chispa superior enviada con vistas a una
primera fundacion de simiente y organizacion. Y asi fue como hubo reorganizacion de la
justicia v eleccion de simiente y de raza, de suerte que, por semejante organizacioén y por
esta simicnte, sc aniquile ¢l poder de los angeles creadores del mundo y de los primeros
scres humanos. Asi fuc como la raza de Scth, habiendo sido scparada, descendié de alli,
sicndo distinta de la otra raza. Asi pucs, los sethianos (pneumdticos) se glorifican de que su

raza descicnde de Seth, hijo de Adan.'™

Los sethianos identifican a Seth con Cristo. Sostienen que la Luz y la Verdad han sido
transmitidos a este mundo hostil y ajeno a través de herederos elegidos por naturaleza y
gracia en una sucesion de personajes trascendentes, desde Adan o Seth, hasta Cristo, que
encarnan en cl fondo una unica y misma tigura, la del <<Verdadero Profeta>> o el
«-‘Salvador Salvado>>. Asi, el <<Alloegénés>> y su raza constituyen una aristocracia
divina dc esencia “extranjera” en este mundo.

En cuanto al origen de Norea, “Otra vez concibio Eva y engendro a Norea, diciendo:
<- [l engendro para mi una virgen de ayuda para muchas generaciones de la humanidad>>.

Lsta es la virgen que las fuerzas no mancillaron. Entonces los hombres comenzaron a

! pincro/Montserrt Torrents/Garcia Bazin, Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammaddi 1, pigs. 231,232,
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multiplicarse y a tener aspecto agradable. " (La hipdstasis de los arcontes. 91,10-30)'%? Asi
pues, de Seth y Norea nacieron los seres humanos (pnecumaticos), sumergidos por toda
clase de maldad por la Hebddmada inferior, y en la idolatria y la soberbia. La Madre estaba
siempre contra los demonios, preocupada por la salvacién de lo que le pertenecia, o sea, la
impregnacion de la luz.

Los pneumaticos o espirituales descienden, pues, de la raza elegida de Seth. Cain y
Abel nacieron de las relaciones de Eva con el arconte y son los hijos de los dngeles
creadores de este mundo. Las generaciones nacidas de Cain y Abel son inferiores a las de
Seth, representan las dos clases inferiores de la humanidad: los psiquicos y los hylicos.

laldabaot, encolerizado contra los hombres porque no le adoraban ni le honraban
como padre y Dios, les envio el diluvio, para hacerlos perecer a todos de una vez. Pero
también en esta ocasion se le opuso Sabiduria, y salvo a los que estaban con Noé en el arca,
a causa de la impregnacion de la luz que procedia de ella. Gracias a ella el mundo se pobld
otra vez de hombres. laldabaot eligié a uno entre ellos, Abraham, y establecio con €l un
pacto, segun el cual si su descendencia perseveraba en el servicio de laldabaot lc daria la
tierra por herencia. Después sacé de Egipto, por medio de Moisés, a los que procedian de
Abraham y les otorgd una ley, dando origen a los judios, entre los cuales los siete dioses
(Los arcontes, como Ialdabaot, pueden ser designados dioses), a los que designan Santa
Hebdogada, realizaron una eleccion.

Cada uno de ellos tiene su propio heraldo para glorificarle y proclamarle Dios, de
modo que los demds, al escuchar las proclamas, sirvieran también a los dioses anunciados
por los profetas.

Moisés, Josué, Amos y Habacuc fueron profetas de Ialdabaot; Samuel, Natan, Jonas
y Miqueas de lao; Elias, Joel y Zacarias de Sabaot; de Adonai, Isaias, Ezequiel, Jeremias y
Daniel; de Eloim, Tobias y Ageo; de Horeo, Miqueas y Nahum; de Astafeo, Esdras y
Sofonias.

Cada uno de ellos glorifican a su padre y Dios; también Sabiduria, a través de ellos,
revelé muchas cosas sobre el Primer Hombre, el Incorruptible y aquel Cristo que esta en los

alto, amonestandoles y recordandoles la luz incorruptible, el Primer Hombre y la venida de

'™ Pucch. En torno a la gnosis I, pag. 337.
'"* Pificro/Montscrrat Torrents/Garcia Bazin. Textos gnosticos. Biblioteca de Nag H. li /, pig. 351.
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Cristo. (Los profetas no solo son portavoces de laldabaot sino que en ocasiones trasmiten
mensajes de Sabiduria)

Como se puede observar, los descendientes de Seth son los pneumaticos, mientras
que los judios no poscen el aroma de incorrupcion y son seguidores de laldabaot o Yahvé.
Las profecias sobre la venida de Cristo anunciadas por los profetas judios son mensajes de
Sabiduria a los elegidos pneumaticos puestos en boca de éstos.

Asi pues, la humanidad queda exiliada en estc mundo que es por esencia malo,

esperando la venida de Cristo para que le muestre ¢l camino de la salvacion.

I LA LIBERACION DEL MAL EN EL GNOSTICISMO

El analisis de la segunda parte del mito nos permitira conocer las vias que propone
el gnosticismo para librarse del mal. En dicha parte se analizara el papel que juega la figura
de Cristo en el asunto dec la salvacion, también se considerard la soteriologia y la

escatologia.

1. LA MISION DE CRISTO: el pescador de las chispas divinas dispersas en el mundo

Mientras los profetas de los arcontes, incitados por Sabiduria, anunciaban la venida
de Cristo, ésta realizo a través de laldabaot, ignorante de lo que ella hacia, las emisiones de
dos hombres: uno de la estéril Isabel, otro de la Virgen Maria. (fucron Juan y Jesis
respectivamente). laldabaot hace que Jesus nazca de una virgen, y él posee un cuerpo de
sustancia terrena, un alma, elemento psiquico e impregnacion de luz o elemento espiritual
imperfecto, este Jesas, que es hijo de Dios (laldabaot) sera el receptaculo de Cristo. Jests
poseia un grado maximo de perfecciones psiquicas por ser hijo directamente del Demiurgo
laldabaot, el mds perfecto de los seres psiquicos. Sobre éi descendid Cristo-Sabiduria,
pasando de este modo a ser Jesucristo.

Al no hallar reposo en el cielo ni en la tierra, Sabiduria, entristecida, invoco a su
Madre; la Primera Hembra, se apiado ante el arrepentimiento de su hija, y rogé al Primer
lHombre que se enviara a Cristo en su ayuda. Este descendio a su hermana y a la
impregnacion de la luz,

Cuando la Sabiduria inferior supo que su hermano descendia a ella, anuncid su

venida a través de Juan, y preparo un bautismo de penitencia, y predispuso a Jesus, de
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modo que Cristo, al descender, encontrara un receptiaculo puro, e hizo que a través de su
hijo Ialdabaot la Hembra fucra anunciada por Cristo. (Esta Hembra es la Primera Hembra, o
sca, el Espiritu Santo, madre de la Sabiduria inferior; Cristo, efectivamente, anunciara al
Espiritu Santo).

Encontrandose Sabiduria en la Ogdoaga, el edn Cristo, al salir del Pleroma, es lo
primero que encuentra, y se une a clla, realizando el conyugio, causa y signo de la
perfeccion pleromatica Asi se realiza la union de Cristo y Sabiduria. Descienden ambos a
través de los siete cielos. Sabiduria ya ha recibido la perfeccion para si misma,
personalmente, pero no para los suyos, que son los hombres poscedores de una
impregnacion de luz simplemente incoada. Por esto desciende al mundo inferior, unida al
Salvador. Los siete cielos son los sicte arcontes, y Cristo-Sabiduria absorbe su poder, o sea,
su dominio sobre el mundo inferior. Gracias a este poder arcontico o psiquico, Jesus
realizard milagros. El punto final de la operacion salvadora consistira en la atraccion de la
impregnacion de la luz. (recoger las chispas divinas dispersas.)

Muchos de los discipulos de Jesus no conocicron el descenso de Cristo en €l
Cuando Cristo descendio en Jesus, empezd a hacer milagros, los cuales son obra de la
propia Sabiduria, quien recogid el poder arconico al descender junto con Cristo. Y comenzé
a anunciar al Padre Desconocido y a proclamarse abiertamente hijo del Primer Hombre. Por
todo esto se encolerizaron los arcontes y el Demiurgo laldabaot, padre de Jests, y tramaron
matarle. Y mientras ¢ra conducido a la muerte, Cristo-Sabiduria lo abandonaron, ya que
con la predicacion de! evangelio por parte de Jesucristo, habia terminado la mision
mundana de Cristo-Sabiduria, por lo que regresaron definitivamente al Pleroma. Jests fue
crucificado.

Pero Cristo no olvido lo que era suyo, le envid una potencia que lo resucitd en un
cuerpo psiquico y espiritual. En cambio, el elemento mundano quedo en la tierra.

Cuando los discipulos vieron que habia resucitado, no le conocieron; ni supieron en
virtud de qué poder habia Jesus resucitado de entre los muertos. Y se extendié esc error
entre sus discipulos segin el cual habia resucitado en cuerpo mundano, ignorando que <<la
came y la Sangre no poseen el reino de Dios™>. El cuerpo con el que resucito Jesus no era
ya material (mundano), sino puro revestimiento aparente del alma y del espiritu

(=impregnacion de luz), o sea, un <<cuerpo psiquico y espiritual>>. Los discipulos
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psiquicos de Jesis no supieron reconocer ni la nueva cualidad de su cuerpo ni su
personalidad sobrehumana, o sea, Hijo del Demiurgo y portador del elemento espiritual. Se
Podria decir que los posteriores discipulos psiquicos, o sea, los eclesiasticos reconocieron
su calidad de hijo de Dios (del Demiurgo) y no reconocieron su esencia espiritual; mientras
que los gnasticos no lo reconocen como hijo de dios, pero si su sustancia espiritual

Los discipulos de Jess afirmaban que éste no realizo ningin milagro antes del
bautismo ni después de la resurreccion de entre los muertos. Eso significa que ignoraban la
union de Jesis con Cristo-Sabiduria, ignoraban que ni antes del bautismo ni después de la
resurreccion habitaba en Jesas la potencia extraordinaria de Cristo-Sabiduria. De hecho, en
los evangelios no se mencionan ningin milagro de Jesus fucra de este lapso.

Después de la resurreccion, Jesiis permanccio en la tierra dieciocho meses,
transmitid sus ensefianzas a unos cuantos de sus discipulos, a los que sabia capaces de
conocer misterios tan clevados.

Luego fue llevado al ciclo y esta sentado a la derecha del padre laldabaot para
recibir, enriqueciéndose con esto, las almas de los que supieron conocerle, después de
abandonar la carne mundana. Su padre ignora todo esto, como que ni siquiera lo ve, de
modo que al tiempo que Jesis se enriduecc agregandose las Santas almas, su padre se
perjudica y se empobrece, privado por las almas de su potencia. Llegara el momento en que
ya no tendra almas Santas para devolverlas al mundo, sino que poseera solamente las que
son de su sustancia, esto es, las que provienen del soplo. (Por medio de la reencarnacion, el
Demiurgo ird reexpidiendo las almas al ciclo vital hasta que lleguen purificadas y ya no

pueda reciclarlas. Entonces poseera solamente la insuflacion psiquica.)

2. SOTERIOLOCIA: salvados, no por sus obras, sino por su nafuraleza

En lo que concierne a la salvacion, el hombre espiritual se salvara (=llegard a la
perfecta gnosis en el Pleroma) gracias a la simiente espiritual que lleva consigo. La
salvacion viene determinada por la esencia, no por la conducta. El hombre material no se
puede salvar de ninguna manera, pues la esencia material es radicalmente incapaz de
salvacion. El hombre psiquico tampoco puede alcanzar la perfecta gnosis, pero recibira una
beatitud psiquica, extrapleromatica, a condicion de observar una buena conducta. Porque el

psiquico es libre, en el sentido trascendente del término: su destino depende de su libre



voluntad. El espiritual también es libre, pero solo en el sentido de que no esla sujeto a las
potencias de este mundo, que determinan el destino de cada hombre. En cambio, ¢l hombre
material esta sujeto al hado, y no es libre de ninguna manera. El espiritual posec tan sélo un
germen de pneuma imperfecto, femenino. Lste germen es susceptible de desarrollo en este
mundo para it aumentando la semejanza con ¢! correspondiente pneuma masculino (el
Salvador), que sera su esposo en la consumacion. Por esto existe una disposicion, una
economia divina del mundo, que prevé la existencia de seres sensibles y psiquicos para la
w03

educacion y el progreso del germen espiritual. EI hombre espiritual, dice Ptolomeo, <e§

educado junto con el psiquico en lo concerniente a la conducta>>. Esto indica a las claras
que, en el valentinismo culto, no hay la mas minima concesion al libertinismo:'* el
espiritual esta sujeto a las mismas reglas morales que el psiquico. Lo tnico que varia son
las consecuencias de la transgresion: el pneumadtico no puede perder nada, el psiquico

puede perderlo todo.

2. ESCATOLOGIA: la religacion de toda la susfancia espirijual

La consumacion (de los tiempos) tendra lugar cuando toda la impregnacion del
espiritu luminoso ( las chispas divinas) quede recogida y sea llevada al Eon incorruptible
Situado en la Ogdogada, Jests realiza su mision para con las almas gndsticas, éstas son las
que ademas del elemento psiquico insuflado por el Demiurgo, poseen otro cspiritual
imperfecto: la impregnacion de la luz en incoacion A medida que los hombres van
muriendo, Jesus y el Demiurgo se los reparten; Jesus retiene a los poseedores de espiritu, y
el Demiurgo sigue dominando sobre las almas meramente psiquicas. Obviamente, ¢l
Demiurgo va perdiendo almas mientras Jestis las va ganando. Cuando la ultima alma Santa

(chispa divina) poseedora de la impregnacion, haya sido recogida por Jestls, éste, con toda

“Prolomeo’ fue ¢l principal discipulo de Valentin. No existen datos biogrificos acerca de ¢l

' Libertinismo: La ética gnastica se caracteriza por su posicion amoral, debido a que ¢l mundo cs por
esencta mal. cualquicer tipo de relacion con éste ¢s un vicio o pecado. Por esta razon, a tinica alternativa cs la
mdiferencin hacia el mundo. Estzr postury plantea dos tipos de pricticas: ¢l ascetismo extremo o el libertinaje.
Awmbas pricticas poseen I caracteristica de ser formas de vida que se mantienen al margen de las normas
mundanas de vida En los gnosticos el ascetismo s una forma de vida que permite by huida del mundo con el
obictivo de no contaminarse del mal que encarmia. EN libertinismo tiene ¢ objetive de hacer patente que ¢l
hambre es un ser divino, que es libre de las ataduras del mundo. ¥ que por lo tanto, a través del exceso
desenfienado puede protanarto st profanarse a si misnio. puede relacionarse con el mundo que es ¢l mal sin
guedar manchado. sin perder Iy puresa de su espintu “E libertinismo es unointento de destrurr ¢l mal por
medio de Ly destrmcaion, profanacion o agotasnsento del imundo.” Véase Lacarniere. J Loy gnosticos pig 63,
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la comitiva de los salvados, entrara en el Pleroma. Achamot dejari la region de la Mediedad
y entrara también cn el Pleroma y recibira a su esposo el Salvador, para quc surja el
conyugio del Salvador y de Sabiduria Ac/iamot. Tales son el esposo y la esposa, siendo el
Pleroma la camara nupcial. Los espirituales se despojaran de las almas y pasaran a ser
espiritus inteligibles, y entraran sin obstaculos ¢ invisiblemente en ¢l Pleroma, destinados a
ser esposas de los angeles que estan en torno al Salvador. (Uno de los ritos valentinianos
cra el sacramento de la camara nupcial, simbolo de las badas misticas del hombre espiritual
con su dnge! o espiritu masculino.)

También el Demiurgo se trasladara al lugar de la Madre Sabiduria, a la Mediedad
Asimismo, las almas de los psiquicos justos hallaran reposo en esta region, pues nada
psiquico pucde entrar en ¢l Pleroma. Cuando todo esto haya acontecido, el fuego que esta
oculto en el mundo prorrumpira y ardera; cuando se haya consumido toda la materia, ¢l
mismo quedara consumido con ella y sera aniquilado.

Asi pues, la escatologia se encuentra intimamente ligada a la soteriologia. Como se
vio en el mito, la simicente de Sabiduria es la Iglesia mundana de los espirituales, imagen de
la Iglesia celestial de los angeles del Salvador. La mision de Sabiduria era permanccer fuera
del Pleroma hasta que se consumara el mimero de elegidos. El ascenso del pneumitico al
Pleroma, se concibe como un viaje del espiritu, después de despojarse de la parte material y
psiquica, a través de las esferas planetarias. El camino de ascenso es igual al del descenso,
o sea, de la misma forma que e! Salvador abandono el Pleroma y descendié a la materia
atravesando las esteras controladas por los arcontes del Demiurgo, de la misma manera el
espiritu debe ascender por esas peligrosas esferas. Reunidas todas las centellas dispersas,
entonces Sabiduria podra retornar al Pleroma, y ahi se unira en conyugio con el Salvador
Con ¢l regreso de Sabiduria, el Pleroma recuperara una parte de la sustancia espiritual
femenina que quedo scccionada por el Limite debido a la pasion. La otra parte esta
repartida entre los pneumaticos, Estos espiritus femeninos, ya estando en el Pleroma se
unen en conyugio con los dngeles del Satvador a cuya imagen fueron engendrados cada uno
de ellos. De este modo, ¢l Pleroma recupera la totalidad de la sustancia que perdio con la
pasion. El resto de las sustancias que procedicron de Sabiduria, es decir, el Demiurgo, ¢l
cosmos, los hombres psiquicos, hylicos, etc., tienen el siguiente destino: Cuando se hayan

reunido en el Pleroma todas las chispas divinas, el cosmos sera entregado por la divinidad a
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la aniquilacion y se restaurara al estado del Pleroma inmediatamente antes de la deficiencia
que dio origen al ambito material. Los hylicos de ninguna mancra lograran la salvacion, los
psiquicos no pueden alcanzar por naturaleza ¢l perfecto conocimiento, pero escaparan de la
aniquilacion todos aquellos que fueron rectos, residiendo en la Ogdoada con beatitud
limitada. En cuanto al destino del Demiurgo y sus arcontes existen dos versiones: una de
ella nos dice que seran destruidos junto con sus obras, la otra sostiene que se produce una
rehabilitaciéon del Demiurgo y sus arcontes, y que seguiran viviendo en la Obdodada, junto
con las almas de los psiquicos buenos. En cuanto a la maternia, ésta provino de las pasiones,
v ha servido para la educacion de los psiquicos y espirituales. Cumplida su mision, sera
aniquilada junto con la sustancia psiquica que sirvié para crear las almas irracionales, lo

mismo que los hombres psiquicos que no utilizaron rectamente su libertad.

IV. ANALISIS DEL MIT®
Después de realizada la exposicion del mito gnostico, al analizar la cosmologia y la

antropologia, se cac en la cuenta que de éstas se desprende una teoria dualista y

anticosmica. Veamos cn qué consiste.

1. DUALISMO ANTICOSMICE: oposicidn enfre el espirifu y la maferia

Para el dualismo, la realidad se explica en términos de dos principios o entidades
que son contrarios, coeternos e independientes. Esta nocion de dualismo se aplica muy bien
a sistemas dualistas radicales, como el maniqueismo, que sostiene que existen desde los
origenes dos Principios iguales y contrapuestos, que serian la Luz y las Tinieblas, el Bien y
el Mal Eluniverso y el hombre proceden de un ataque de las Tinieblas contra la Luz Pero
no es el caso de los gnosticos, ya que, como vimos en ¢l mito, los gndsticos no afirman la
coceternidad de los dos principios, (del Padre primordial y del Demiurgo), ni tampoco
consideran que tienen el mismo grado de realidad, (recuérdese que el Demiurgo es solo
imagen o apariencia), lo que si sostienen es que hay dos principios explicativos de la
realidad, que son independientes el uno del otro, y que ademas son opuestos Para los
gnosticos existe en los origenes un solo y tnico principio, (Uno, Bien, Pre-Padre,
Trascendente) que por un complicado proceso  engendra indirectamente el principio del
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Mal, o de la Deficiencia, o el Error, a partir del cual se genera ¢l universo Por esto
constituyen un pensamiento dualista, mas bien, secundariamente dualista, porque en ellos la
oposicion se da fuera de la divinidad, se da en ¢l cosmos visible y el hombre, que se ven
gobernados por la lucha de los dos principios, el Bien y el Mal, la Materia y el Espiritu, la
Luz y las Tinieblas. Como se vio en el mito, Dios no es responsable del mal, porque éste
surge de un principio malévolo independiente

Uno de los rasgos fundamentales que caracterizan la estructura del pensamiento
gnostico consiste en la oposicion que se establece entre ¢l mundo o la creacion, y Dios
Dios y el mundo son entidades independientes, opuestas y antagonicas. El antagonismo
entre Dios y el mundo se define en el gnosticismo como el antagonismo entre el Bien y el
Mal, es decir, Dios es opuesto al mundo porque éste es ¢l bien, mientras que el mundo es el
mal. El Bien en si, el Dios Primero, no tiene ningun contacto con la materia, no es un dios
demiurgo. Mientras que el segundo dios, el Demiurgo del que se habla en el mito, ¢s un
creador particular. El Dios esencialmente bueno no puede ser creador; estd por encima de la

creacion. A este respecto nos explica Puech que

a Dios no se lc podria tener por responsable ni del mal que hay en este mundo. ni de cste
mundo que cs ¢l mal. Es absolutamente trascendente con respecto al mundo: no ticne con
éste ninguna relacion, ya que cualquicr relacion le rebajaria. le someteria, le tornaria
inferior y mancillaria su inalterable pureza, haria que va no fucra Dios, en ¢l supremo
sentido de cste término. Dios no ha producide ¢l mundo, ni lo rige. Y ¢t mundo no lo
conoce, ni puede hacer de intermediario par su conocimiento porque no cs su obra ni ¢l
objeto de su gobierno. St interviene en el mundo, ¢s para salvar ¢l mundo, para procurar una

cvasion fuera de ¢él, no para llevar a cabo nada por su medio. "

Por debajo y opuesto a él, hay otro dios inferior y csencialmente malo, el cual cs
creador y dominador de este mundo, un Demiurgo ignorante, limitado, encarnacion del mal
en si, sobre quien pesa cl pecado original o la maldicion de haber producido el universo
material y al hombre carnal. Dios conocido en su imperfeccion y su maldad por dichas
obras, asi como por la tirania de las leyes que impone a la marcha de los acontecimientos y

a sus criaturas.
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Dos dioses cuyas actividades son cntre si antagonicas: un Dios de la Salvacion y de
la Gracia; un Dios de la Creacion y de la Materia. El primero libera de la existencia en el
tiempo , mientras que el scgundo la inflige y la domina. El universo se encuentra escindido
en dos dominios heterogénecos v encmigos uno espiritual, otro material.

Asi, ¢l dualismo gnostico consiste en la ontologizacion del bien y el mal; el bien es
la sustancia espiritual y el mal es la sustancia material

Este dualismo gnostico es anticdsmico, ya que sc rechaza y devalua radicalmente al
mundo o cosmos cn su totalidad debido a que es la sustancializacion del mal. Este rechazo
resulta sumamente claro si se compara la nocion de kosmos de los griegos con la de los
8nosticos.

Para el pensamiento griego, la idea de mundo, de cosmos, es inseparable de la idea
de orden, este orden es la obra y la expresion de lo divino. La divinidad manifiesta su
accion y su presencia inmutables a través del movimiento regular que no cesa de animar el
mundo astronomico, los astros, en virtud de la regularidad de su curso circular, son divinos;
es divino también ¢l mundo en su totalidad armoniosa; la Providencia se confunde con las
leyes eternas del cosmos. En ¢l pensamiento griego existe un vinculo indisoluble entre Dios
y el Mundo

Este pensamiento gricgo, esencialmente cosmologico, el gnodstico lo condena, lo
rechaza y se revela contra €l. La regularidad se le presenta como una repeticion monétona y
abrumadora; el orden y la ley como un yugo insoportable; la accion que las posiciones y el
curso de los astros ejercen sobre los destinos terrenos, como una servidumbre injusta y
tiranica El firmamento, los cuerpos celestes, en particular los planetas que presiden el
Destino, la Fatalidad, son la sede de entidades inferiores malévolas, como el Demiurgo y
sus arcontes. El hombre se ahoga en ¢} cosmos como en una prision; representa la sefial de
su inferioridad y de su desgracia congénita; lo tnico que se manifiesta en ¢l mundo es la
mano de un ser caido y perverso El gnostico no dice como los griegos: <<Dios y el
mundo™>, sino que disocia estos dos términos; para ¢é1: <<o Dios o el mundo>>, ya que
representan dos realidades independicentes, heterogéneas e irreconciliables; para el gnostico,
¢! cosmos en su conjunto es totalmente malo, de ahi su negacion, su rebeldia, su desprecio.

Enuna palabra, la actitud gnostica es <<anticosmica>> o <<acOsmica>>,

U Puech £ qorne o lo enosiy f, pig. 291
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Por otro lado, el dios gnostico es una divinidad absolutamente trascendente. Como
sostiene Garcia Bazan: “La trascendencia de la divinidad es una intuicion gnostica central.
En realidad, es su concepto de Dios"'" Es un Dios totatmente ajeno al mundo, es Aquel
que es radicalmente <<otro>>, es ¢l Dios Desconocido, Oculto, Inefable, Ignoto por
naturaleza, o sea, cognoscible, no por naturaleza, sino por revelacion. Es el Dios sin medida
comin con ¢l curso cotidiano de las cosas y el conocimiento humano ordinario. Esta
trascendencia radica pues, en que este Dios gnostico no ticne absolutamente ninguna
relacion con el mundo, no es ni su creador, ni su legislador, ni comparte propiedades en
comiin con el mundo, que es esencialmente malo, micntras que ¢l es esencialmente bueno,
por lo que es antagonico a éste, es radicalmente otro respecto al mundo, ya que es la
sustancializacion del bien, mientras que el mundo es la sustancializacion del mal. Asi pues,
no existe ninguna relacion entre esta entidad absolutamente trascendente, el cosmos y el

creador de este niundo. En relacion a esta distincion, Puech nos dice que

Ei Dios creador quedara asimilado al Dios det Antiguo Testamento, al Dios del Génesis y
de la Tora, organizador y legislador de un mundo sobre cl cual, como se establece ¢n la
misma Biblia hebrea, hace pesar su dominacion orgullosa, cclosa, colérica, crucl,
inflexiblemente dura hasta en las manifestaciones rigurosas de su estricta justicia. El Dios
trascendente, por cl contrario, ¢l Dios desconocido de la Paz y de la Bondad, sc identificard
con ¢l Padre de Jesucristo: con el Dios nucevo que revela ¢l mensaje inaudito del Evangelio:
Dios que perdona y que salva, incomparablemente superior 2 Yahvéh que juzga y que

condena.'”’

Retomando la idea de la trascendencia, debido a que el cosmos fue creado por un
Dios malévolo, en el mundo existe el mal, y si el Dios trascendente es bueno, no pudo
haber creado él el mundo ni regirlo, por lo tanto, es completamente trascendente a éste.

La idea de la trascendencia de Dios la encontramos expresada en el mito gnostico,
recuérdese que no se le designa, ni siquiera como “Dios”, sino como “Pre-Principio”, “Pre-

Padre”, “Supraexistente”, “Uno”; esto signitica que esta Divinidad Suprema, no es ni el

% Garcia Bazin. Gnosis: la esencia del dualismo gnostico, pig. 46.
9" pucch. En torno a la gnosis 1, pag. 296.
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principio y el padre de todo lo existente, sino que estd mas alla del Ser; por todo lo cual es,
repetimos, una entidad absolutamente trascendente

Este dualismo anticosmico esta claramente expresado en la cosmologia gnostica
Recordando el mito expuesto con anterioridad, nos encontramos con las tesis de que de la
Divinidad Suprema emanan varios eones, el altimo de los cuales, Sabiduria, por un acto de
pasion, por querer conocer al Pre-Padie, “cae”, o sea, comete un error, un acto de
ignorancia, y a partir de esto se realiza un proceso de gestacion de seres que, entre mas se¢
alcjan del Pleroma, mas degradadus son, el altimo de estos seres y el mas degradado cs el
mundo material. De esta manera, ¢! Paso de esta Divinidad Suprema al mundo sigue el
esquema “emanacion-caida-degradacion”. Esta caida precosmica trae como consecuencia la
existencia de un Demiurgo y los hijos de éste, los cuales crean y gobiernan ¢l mundo, que
es cl altimo estado de degradacion

Obsérvese que el creador del mundo es ¢l Demiurgo, no la Divinidad Suprema, por
lo tanto, dicho mundo, al igual que sus creadores, al deberse a una caida divina, son malos
y degradados.

No hay que olvidar tampoco que la degradacion del Demiurgo se debe a la
ignorancia; éste ignora que existe Sabiduria, y mas aun que existe el Pre-Principio, y se
piensa a si mismo como el itnico Dios. Esta ignorancia acarrea la degradacion, junto con la
tmperfeccion y la maldad

Este dios Demiurgo y los arcontes o gobernantes planetarios y el cosmos, en
ultimo término, son entidades que tienen su origen en la Divinidad Suprema trascendente,
debido a que, de una u otra manera, son emanaciones degradadas de éste. Esto significa que
la vertiente de la cosmologia gnostica se caracteriza como un pensamiento dualista sobre un

fondo monista

2. ANTROPOLOCIA: el extranjero
La cosmologia gnastica tiene su cuiminacion en una antropologia. Churton nos

explica que

cxisten tres tipos de hombres: tipos camales (seres materiales que no ticnen posibilidad de

una gnosis salvadora), tipos psiquicos (que pucden conseguir la salvacién por cl
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conocimicnto y la salvacion de Cristo), y desde lucgo los tipos pneumiticos, que como
ticnen ¢l pnecuma divino en su interior, para salvarse sélo ticnen que consceguir llevar a cabo
la concxion entre su pneuma y Jesucristo. Al despertar, ¢l pncumitico puede regresar

rapidamente al Pleroma. Ademis, el gnostico-pneumatico cs superior al demiurgo.'™

En la antropologia gnéstica se tienc pues, la idea de que cl hombre esta formado por tres
elementos: cuerpo, alma y espiritu. Por lo que hay tres clases de hombres: los hylicos, los
psiquicos y los pncumaticos. Los hylicos solo son cuerpo. pura materia, viven en el
desconocimicnto y nunca se salvaran. Los psiquicos poscen la fe, y pueden a veces llegar a
salvarse mediante actos meritorios, mediante ciertas reglas morales, no pueden nunca
alcanzar la perfecta gnosis, a lo mucho, reciben una beatitud psiquica. En cambio, los
hombres de la tercera categoria, aquellos que poscen el noiis, el <<intelecto>>, o ¢l
prewna, el <<espiritu>>, son los que saben y se salvan sin esfucrzo, por naturaleza, y
hagan lo que hagan: se hallan tan seguros de su salvacion como poseen el conocimiento
absoluto. Estan salvados, lo mismo que si practican el ascetismo que si se entregan al
libertinaje mas inmoral. Su superioridad nativa constituye la base de su absoluta
indiferencia.

El alma y el cuerpo pertenecen al mundo material, y estan regidos por el Demiurgo.
Recordemos lo que el mito nos menciona, que el cuerpo material y aliento vital son obra
del Demiurgo. En cambio, la simiente cspiritual proviene directamente del Pre-Principio, de
la Divinidad Suprema, es decir, la chispa o centella divina que quedo atrapada en ¢t mundo
cuando ¢éste fuc generado. Entonces pues, para el gnosticismo, ¢! hombre posce una parte
mundana (el cuerpo y el alma), y otra espiritual, esta es su parte mas valiosa, ya que es
divina, pero se halla sumergida y aprisionada por la parte mundana.

La antropologia gnostica, por un lado, afirma que el espiritu que poseen los seres
humanos del tercer tipo, es consustancial a la Divinidad Suprema. Por esta razon, conocer a
esta Divinidad consiste, no en conocer al ser absolutamente trascendente, ya que esto es
imposible (recuérdese que tampoco ninguno de los eoncs, salvo el Unigénito, lo conoce),
sino en conocer nucstra interioridad a través de la autogosis La gnosis es una experiencia

interior, en virtud de la cual, en el curso de una iluminacion que es regencracion y

% Churton. T. Los guosticos, pag. 80.
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divinizacion, ¢l hombre se reinstala en su verdad, rementora y alcanza conciencia de si, es
decir, simultancamente de su naturaleza y origen auténticos; asi es como se reconoce ¢n
Dios y se aparecc a si mismo como emanado de Dios y extrafio al mundo, adquiriendo de
esta manera, con la posesion de su <<yo>> y condicion verdaderos, la explicacion de su
destino y la certidumbre de su salvacion, al descubrirse como parte sustancial de la
Divinidad Suprema. Se trata de tomar conciencia de nosotros mismos, de despertar en
nosotros la particula o la centella divina presente en ¢l espiritu, de reintegrarnos en la
Entidad que nos es consustancial. Asi, en la interioridad es donde ef gnostico encuentra su
espiritu como idéntico y sustancial a Dios, o lo que es lo mismo, la intuicion de Dios no nos
hace similares a El, sino que nos hace dioses, nos revela nuestra esencial divinidad. Por otro
lado, la gnosis sostiene que lo que atenta y esta en oposicion al espiritu, no solo es la
materia corporea, sino también aquello relacionado con el alma ( no se olvide que ésta es
también creacion del Demiurgo), es decir, el aparato psiquico, emotivo y racional.

Asi como su cosmologia. fa antropologia gnostica también es dualista, debido a que
se observa una radical oposicion entre el cosmos y el hombre El hombre pneumatico se
percibe como un “extranjero” ¢n ¢l mundo; su actitud frente al mundo y a su propia
existencia en ol mundo es la de haber sido <<arrojado™> a éste. El mundo hiere e
impresiona la sensibilidad del gnostico a causa de su agitacion desordenada y absurda. Es
una ruina que se¢ desploma sobre si misma, el lugar de la caducidad, de la imperfeccion y de
la muerte. Se le declara feo, horroroso, carente de valor. Experimenta frente a éste un
profundo temor y odio, una sensacion de malestar, de inquietud angustiada. Por mucho que
denuncie la fealdad, la mediocridad, la nada del mundo, no deja de sentirse aplastado y
amenazado, arrojado y encerrado en él Por caotica que pueda parecerle la masa del mundo
que le envuelve, seguira sintiendose sometido a la tirania, al orden necesario o fatal, a las
drdenes inflexibles que imponen al cosmos los poderes maléficos Existir es una catastrofe,
es un tormento infernal La impresion mas dolorosa ¢s 1a de hallarse, en el seno del mundo,
bloqueado en una situacion sin salida, privado, amputado, de cualquier comunicacion con
cl exterior. El gnostico se siente en exilio, es extrafio al mundo y ¢l mundo le es extrafio,
ticne ¢l sentimiento agudo de hallarse abandonado. de vivir desamparado en medio de una

inmensa soledad. en un universo desierto que es desolacion y ausencia El mundo es malo
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y, por esta razon, se halla condenado, porque en ¢l el hombre experimenta ¢l mal y se siente
mal; porque el mal, en principio estd en existir, y existir en el mundo. De acuerdo con

Puech:

si bien hay dc cntrada una identidad aparente entre ¢l lenguaje de  la Gnosis y el
existencialismo moderno, la impresién de <<ser arrojado en ¢l mundo>> no se corresponde
con ¢l descubrimicnto del <<ser para ¢l mundo>>, sino que, a la inversa, lejos de establecer
entre ¢l yo y ¢l mundo una solidaridad indisoluble, de orientar ¢l yo hacia el mundo. de
<<abrirle>> a éste, ¥ solamente a ¢éste, lo que hace la revelacion de su existencia tal como
se¢ le offece al gndstico, v justamente porque estd provocada y marcada por la experiencia
del mal, es distinguir y separar como dos términos antitéticos al <<mundo>> y al <<yo>»>,

desolidarizarlos al uno del otro, conducir al yo a apartarse del mundo y a cerrarse a ¢l '

Lo que aqui se revela no es <<el ser para el mundo-->, sino un ser que, aunque se¢ halle
indudablemente en el mundo, no es del mundo, o un ser que no quiere pertenecer al mundo
ni existir con vistas a y en funcion de él, en contacto con él y en su seno, y que, en razon de
la insatisfaccion, el malestar o el sufrimiento que en €l experimenta, habra de sentirse cada
vez mads extraflo a él y concebirse a fin de cuentas como tal: independiente del mundo y en
contra suya, sin él y en oposicion a él. La disociacion entre el yo y ¢l cosmos presente ya
iniciada en la conciencia del gnostico a resultas de la experiencia del mal, y que, bajo los
efectos de la reflexion, ira acentuandose y profundizandose, acabara en ruptura y
desembocara en el descubrimiento del <<ser fuera del mundo>>, que es como se define
precisamente la condicion de ser salvado, o del yo en su situacion natural, autonoma y
auténtica.

Asi pues, el gnostico se percibe como “extranjero” en un mundo que concibe como
radicalmente extrafio, intenta desprenderse, apartarse, rechazarlo, a romper con él. Lo que
equivale a percibirse y a situarse frente al mundo como oposicion a él. De aqui, la
necesidad de evadirse, de salir de ¢él, de encontrarse fuera del mundo en plena y libre
posesion de si mismo. Esta busqueda de si mismo en el gnosticismo es fuertemente
pesimista, el gnostico tiende a ponerlo todo en relacion consigo mismo y su salvacion

personal, por lo cual su actitud es egoista e individualista, esta buisqueda lo aisla dentro de
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si por su caracter exclusivo y radical. Ademas, esta individualidad la concibe como soledad.
La soledad, en cuanto padecida, aparece como una desgracia; en cuanto profundizada, se
revela como nostalgia de un estado anterior o trascendente en el que el yo se hallaba en
plena posesion de su ser, en el cjercicio efectivo y jubiloso de su libertad. Entienden la
soledad como el aislamiento radical del yo en un mundo que es completamente distinto a él,
que ademas de serle hostil, le resulta un caos confuso y amargo. De igual manera, enticnden
la libertad solo en sentido negativo; recuérdese que el psiquico es libre, interactia
creativamente en el mundo, su destino depende de su libre voluntad; mientras que el
hombre espiritual (el gnostico) también es libre, pero solo en el sentido de que no esta
sujeto a las potencias de este mundo. Esta libertad consiste en la huida de este mundo, no
en estar en el mundo.

Esta tesis dualista entre ¢l hombre y el mundo se encuentra, entonces, fundamentada
en la experiencia humana de sentirse “extraiio” o “extranjero” en el mundo que se percibe
como esencialmente malo.

Vemos asi que del dualismo anticosmico entre la Divinidad Suprema y el mundo se
deriva el dualismo entre hombre y mundo; siendo el mundo antagénico, tanto a Dios como
al hombre; sicndo Dios absolutamente trascendente respecto al mundo y el espiritu del

hombre, perteneciente al ambito de lo divino, no al mundo.

3. CONCLUSION (NOCION IDE MAL): elmundo es por esenciamal

;Qué es el mal? ;Dc donde proviene el mal? ;jPor qué existe el mal en el mundo?
(Como librarse del mal? Después de haber analizado las principales tesis del gnosticismo,
estamos en condiciones de comprender la explicacion que nos ofrece esta doctrina acerca el
problema del mal

El mal es la vivencia del dolor, del sufrimiento, es el dolor fisico y emocional, es la
enfermedad, las desgracias, los desastres naturales, la muerte; el mal es el sufrimiento que
causan la angustia, la confusion. la tristeza, la pena, la perplejidad, el temor, la soledad, la
impotencia, el odio. la amargura. EI mal es algo que trasciende al ser humano, y lo hace
victima de diversas maneras £l mal que experimenta el hombre es algo externo a él y que

lo domina, el algo que escapa a su control, es la suerte o el destino a que esta expuesto por

1o

Pucch. Fn torne a la gnosis 1, pig. 257,
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¢l solo hecho de existir. La enfermedad, la muerte de sus seres queridos y la suya propia;
las situaciones absurdas, como las guerras, el terrorismo, los accidentes, las incapacidades
fisicas y mentales, las enfermedades incurables, los errores médicos, etc; el mal cs también
el dolor emocional, que se padece por las situaciones mencionadas anteriormente, es la
angustia, el temor, la tristeza, la melancolia, etc. Todo csto, como ya se dijo, se debe al
hecho de existir, y ¢n donde se existe ¢s en ¢l mundo, por tanto el mal es la existencia
mundana, El mal es ¢l mundo.

De donde proviene el mal? Después de haber analizado la doctrina gnostica, ya
conocemos la respuesta: el mal proviene de una degradacion de Dios, y es el mundo. Como
vimos en ¢l mito gnostico, el mal pracede de la caida y de las pasiones de Sabiduria; esta
caida fuc un evento precosmico que dio como resultado al mundo y al ser humano. El mal
no se debe a la voluntad humana o al libre albedrio, como en el cristianismo, sino que es
algo que trasciende al individuo, que éste lo encuentra como algo anterior a él y que le
domina; ¢! hombre no es responsable del mal, sino su victima.

Respecto a la pregunta de por qué existe el mal en el mundo, después de haber
estudiado a los gnosticos, la respuesta nos parece muy obvia: existe el mal en el mundo
porque ¢l mal es el mundo o porque el mundo es el mal, la ontologizacién o
sustancializacion del mal es el mundo. Esta idea queda suficientemente clara con la tesis

dualista anticosmica estudiada con anterioridad.
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B. EL MITO MANIQUEQ® DEL ORIGEN DEL MAL

L INIRODUCCION

L VIDADE MANL
El maniqueismo toma su  nombre de su fundador. Los griecgos llamaron a Mani
(abreviatura del sirio Mani havya, Mani el Viviente), Manes y Manijaios; De este altimo
nombre se deriva el término Manichaeus: maniqueismo. " Otros epitetos que ¢l mismo sc

otorgaba o le eran otorgados eran: <<Mensajero de Dios venido de Babilonia>> y

1

<<Médico salido del pais de Babel->.""" Manj nacid el 14 de abril de 216 en Mardinu o

en Afrunga, situadas al norte de Babilonia. Pertenecia a una familia probablemente
emparentada con la dinastia de los Arsacidas, soberanos partos que entonces reinaban en
Iran, pero con cuya supremacia acabo nueve afos después del nacimiento de Mani, el
persa Ardashir, tundador de la dinastia  Sasanida. Cuando Mani tenia cuatro aios, su
padre (Pauk, Pattikios, Patting o Panencio) se hizo acompaiiar de éste a Mesene, al sur de
Babilonia Patik escucha una misteriosa voz en ¢! templo de Ctesifonte que e ordenaba
abstenerse del vino, la carne y las refaciones sexuales. Esta experiencia hace a Patik
adherirse a la secta de los elcasaitas,'”” doctrina fundada en ¢l afio 100. Se trata de una
secta de judeocristianos que combinaban a las tradiciones judias ciertas tcorias de caracter
gnostico, y se sometian a la autoridad y los mandamientos de Jesus. Mani fue miembro de

esta secta de los cuatro a los veinticinco aios, fue en ella donde obtuvo su formacion

1 Cfr. Ferrater Mora, Joop air, Vol 11 pig 2299

" Puech, B-Ch B mamqueismo . En Las religrones del mundo Mediterraneo v Oriente Proximo 11, pag
204

"I fundador de la comumdad a La que se afilio el padre de Mani fuc Elcasai, personaje legendario al que se
le atribuia un hibro de revelaciones ampliamente difundido en los medios judeocristianos de Palesting
Mcsopotamia 2 inicio de 1a e c¢nstana Hipdlito sitita fa revelacion de Elcasar tres afios despucs del
advernimiento del emperador Tragmno. esto es. hacia ¢ afe 100, Epifanio precisa que Elcsai « <venia del
judaismo v pensaba al modo judio~~ Los clcasaitas era un grupoe judio cismdtico afin a los escnios. para los
que Jesuensto ers un profeta que se reencamabir alo largo de tos tiempos en diferentes persomts humanas Un
angel mmenso, remmisciente del angel del Apocalipsis (obra estrictamente coctineir de la revelacion de
Fleasm), acompanade de un persorigie femenino, habia entregado al vidente Flcasar o hbro de las
revekiciones EE anpel e el Huyo de Diog v el ser femenino. ¢l Egpintu Santo. FL contenido de! libro hacia
referenvin a la reimsion de los pecados cometidos tras el bantisino mediante purificaciones con agima v aceite,
v otras pormas de puresa Fleasam frene gna teologia innitar. por ello esta cerca del judeocristianisimo
artadoxe Representi uma escision en el mtertor de B comunidad judeocnistiana ortodoxa Pary Elcasin Jesas
cra el ultuno estabon de fa cadeni de Cnistos sahidos de Adin. pero. a diterenciit de un cnstino como Pablo
de Tarso. no rompio con la nadsaon tegal judia Fuertemente implantado, a comicaros del siglo 11, en la
branspordaniy y las regrones arabes cohindantes. ¢l eleasianismo no tiirdo en representar 1 vanguardia en la
rehigtosidad baptisty de donde habia emenudo también ¢ protognosticismo de Simon ¢l Mago. v ¢l propio
cristiimsmo e Gomes de Lo, F4ocirculo de da sabiduria, pay, 496
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A sus doce afios, Mani recibe el primer mensaje divino, el angel portador dc la revelacion
se llamaba al-7Tom (Compaiicro) que en realidad es su alter ego celestial, su celeste
Compaiiero o Gemelo, que para Mani era el Paracleto del evangelio de Juan: <<El
Paracleto viviente descendid hasta mi y converso conmigo™> (cf. Juan 14, 26).""* René

"4 pasaron

Nelli llama a este angel que se le aparecid a Mant Paraclito o Espiritu Santo
doce afios mas de la vida dc Mani durante los cuales iba madurando los misterios
revelados por su angel gemelo; esto comienza a acarrear conflictos entre la comunidad de
los elcasaitas. A los veinticuatro afios Mani es nuevamente visitado por su celeste
compafiero, del cual recibe el siguiente mensaje: <<'Ahora ha llegado del tiempo. Date a
conocer y proctama bien alto tu doctrina>>""*  Con esta revelacion es proclamado el
Apostol de la Luz, el Hluminador, el Elegido por Dios para predicar el evangelio de la
verdad Como Jests con los doctores del templo de Jerusalén, Mani se vio también en la
necesidad de disputar con los maestros elcasaitas sobre las observancias y las
prescripciones. Surgen varios desacuerdos y sus relactones con la comunidad empiezan a
deteriorarse, algunos lo consideran inspirado, pero la mayoria lo considera un peligroso
apostata. Esto culmina con su separacion de la comunidad. Tras lo cual, Mani decide

fundar una religion que sea la culminacion de la anunciada por Jesus. El sera el sello de

los profetas,

Ve en ¢stos una cadena que principia en Adan, sigue en Sct, cl hijo bucno de Adan, tan
vencrado por los gndsticos de Barbelo, y, a partir de Sct, en la secucncia de Sem, Henoc
y Noé. Jesis y Pablo (el Occidente), Zoroastro (el centro) y Buda (¢! Oriente) han sido
antes que ¢l los principales depositarios de la herencia adamico-setiana, que,

finalmente, s entregada por el Compatiero celeste al joven babilonio. '

Después de romper con los elcasaitas en nombre de Jesis y Pablo, Mani se convierte en
un infatigable apostol, se dirige entonces a Ctesifone, en donde permanece por breve
tiempo para luego emprender su primer viaje misionero al noroeste de la peninsula india.

Su finalidad era hacer proselitismo en las comunidades cristianas diseminadas entre

11

Ihidem.
" ey Nellin. R, Diccionario del catarismo y las herejias meridionales, pag. 188.
" Niel, F. Cataros v albigenses, pig. 25,
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Babilonia y la India, que se consideraban fundadas por el apostol Tomas. Posteriormente,
Mani repite el itinerario que dos siglos antes habia seguido el apdstol. Michel Tardieu'"’
hace observar que fueron esas comunidades <<el objeto y fin de su viaje, no el estudio del
budismo>:>. Pasados dos anos rcgresa, justo cuando comienza su reinado Sapur I como
monarca unico (242). Por medio de los hermanos del rey, Mani logra una entrevista con cl
soberano con un resultado favorable Se interesa el mismo en la doctrina y le autoriza
predicar libremente su religion en todo el Imperio iranio; ademas lo admite en su séquito
en las campaias contra Roma. En todos los lugares en donde los persas obticnen la
victoria (Nisibis, Dura curopos, Edesa, Antioquia, Capadocia, Cilicia y Siria) se difunde el
maniqueismo

A su regreso, Mani extiende su doctrina al noroeste de Irdn, y programa las misiones de
sus discipulos hacia las cuatro regiones del mundo, tal como habia ordenado Jesus a los
suyos: <<Id y haced discipulos en todas las naciones>> (Mt 28, 19). La influencia
maniquea llega a Egipto, Partia, Jorasan, el Turquestan chino, el sureste dc la India, y
hasta los confines de la peninsula arabiga. Mircea Eliade nos informa que el maniqueismo
se propago en Occidente hasta Roma, donde sufrid persecuciones hasta el siglo VI, y en
Oriente hasta China, (694) convirtiéndose durante algin tiempo en religion estatal del
imperio de lo turcos Ulgures (763-840)" 1% bor su parte Ferrater Mora nos dice, ademas,
que se extendio mucho por Africa del norte, donde tuvo, desde 373 a 382, ¢l mas ilustre
de sus adeptos: san Agustin '’

En el 270 la religion maniquea ya esta implantada en todo el Iran, y en el extranjero
existian gran cantidad de misiones. Al morir Sapur I (h. 272-273) toma el trono su hijo
Ormizd I, cuyo reinado dura solo unos meses. A éste le sucede su hermano Baharam I, y
la situacion para Mani, que sabia que ¢l porvenir de su Iglesia estaba unida a una decision
politica, cambia por completo El nuevo soberano establece el dominio absoluto de la
anterior religion, dejando el poder en manos del clero oficial mazdeista, cuyos progresos
van en aumento, y que tiende a constituirse en casta jerarquica y privilegiada. Se implanta

nuevamente la religion oficial, no solo en todo Iran, sino también en Siria, Armenia y el

"' Gomez de Liaflo. op cur., pag 497
"Tardien, Michel, Le mamquérsme (Paris 1981). pag. 28. (Citado por Gomez de Liafto. Op.cit., pag. 497.
'™ Eliade. M./Couliano. 1. P Diccionario de las religiones, pig. 134,

YA Ferrater Mo, 1 op e, Vol 1, pag. 2269




Asia Menor. Al maniqueismo sc le considera una religion herética y Mani intenta salir
hacia Babilonia pero es detenido por orden oficial y conducido ante Baharam, es acusado
de socavar la religion oficial mazdeista, es condenado y puesto en prision. Se inician asi
los dias de la prueba que constituyen la <<Pasion™>> del <<Iluminador>> o (como los
maniqueos designaban a todo martirio por la fe) su Crucifixion

Existen varias versiones de la muerte de Mani: “El profeta, encarcelado, atado a los muros
de la carcel con pesadas cadenas, sucumbio tras una agonia de veintiscis dias. Era el 20 de
febrero de afo 277. Los restos de Manes, recogidos por sus discipulos, recibieron

@120

sepultura en Ctesifon Mani es encerrado en una celda y cargado de cadenas hasta

quedar completamente inmovilizado: tres en las manos, tres en los pies y una en ¢l cuello

"2 A version mas

Sucumbe agotado en el afio 277, un luncs, a la hora undécima.
completa la ofrece H -Ch. Puech: En su celda, Mani es cargado dc cadenas hasta quedar
completamente inmovilizado, muere un lunes a la hora undécima, tenia alrededor dc
sesenta afios. Su cuerpo fue decapitado y su cabeza expuesta en una de la puertas de la
ciudad. El resto del cuerpo parece haber sido mutilado y arrojado a la cloaca, no sin que
antes los ficles hubieran podido recoger algunos trozos, que conservaron junto con otras
reliquias. Segun otras versiones, el cadaver fue cortando en dos, o bien, -estando
Mani todavia vivo- fue desollado con la punta de una caiia. Su pellcjo, relleno de paja se

meci6 durante largo tiempo al viento en una de las puertas de Belapat '?? %

2. DOCTRINA
El maniqueismo pretende ser una religion verdaderamente universal, capaz de

sustituir a las anteriores y hacer una sintesis de todas ellas, integrando y haciendo suyas las
verdades parciales contenidas en sus ensefianzas. Por esta razon, el maniqueismo reviste
una complejidad considerable. Es una mezcla conscientemente sincrética de zoroastrismo,
budismo, cristianismo, gnosticismo y creencias iranias. Después de Buda, Zoroastro y

Jests, Mani se considera el Gltimo sucesor; de ahi el caracter misionero de esta Iglesia.

‘f” Nicl, F. Cdtaros y albigenses, pig. 26.

"*! Gémez de Liaflo., op. cit.. pag,. 500.

% Cfe. Pucch, H-Ch. F{ maniqueismo. En Las religiones del mundo Alediterréneo v Oriente Proximo, pig.
210.

'** Otra version de Ia vida y la muerte de mani la ofrece Mircea Elinde. Cfr. Eliade, M. Nistoria de las
creencias ylas ideas religiosas. 1, pag. 447y sigs.
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Robert Haardt nos cometa un dicho de Mani que recoge Al-Biruni,'* que refleja muy bien

como éste se veia a si mismo:

Dec ticmpo cn ticmpo han Hegado Enviados de Dios con la sabiduria y las obras Piadosas.
En una raza, por medio de un apostol que s¢ llama Buda, licgaron al pais de Ja India; en
otra, por medio de Zaratustra, a Persia; en una tercera, por medio de Jesus, a Occidente.
Estos profetas han llegado ahora en esta que ¢s la mejor de las gencraciones por medio de

mi, Mani, el apéstol del Dios de la verdad. a la tierra de Babilonia.'™

Mani consideraba que las grandes religiones de Occidente, la India y el Iran
revestian con diferentes ropajes una sola verdad, que sus fundadores fueron todos ellos
enviados de Dios, y que su mision -la de Mani- consistia en mastrar ¢l elemento comin a
cristianismo, mazdeismo y budismo, logrando una sintesis insuperable

A diferencia de Zaratustra, Buda y Jesus, Mant redactd en nueve libros las
Escrituras de su religion Su primera obra, el Shahuhragan, es un escrito profético y
apocaliptico, eu esta obra también se habla de la continuidad de la proclamacion de la
v<’sabiduria y el conocimiento™ desde Addn hasta ¢l mismo. El Fvangelio, o <<Gran
Evangelio Viviente™, ocupa ¢l primer pucsto del corpus de las escrituras candnicas del
maniqueismo  El 7esoro, o <<Tesoro de los Vivientes™> o <<Tesoro de la vida>>, es la
primera exposicion sistematica de su teologia En esta obra estd contemido el mito
maniqueo  Algunos pasajes son citados por san Agustin Bl Jibro de los Misterios, o

Libro de los Secretos™ >, contiene varias secciones que tratan de diversos temas, entre
cllos, habla de la crucifixion de Jesis, contiene comentarios a las palabras secretas de Jesus
al apostol Tomas, probablemente sepin el Avangelo de Tomdas. Las Levendas, o

< Tratado>™>, contiene una exposicion o relato imaginario vy mitico acerca de la
COSTNOEoNia, pero que posee también cohetencia. La Imagen, es un libro de imagenes que el
mismo Mani pintd para ilustrar su teogonia y cosmogonia El Libro de los Gigantes,
coleccion de relatos que tratan acerca de los primeros tiempos de la humanidad, es una

" Entre las foentes skimicas del maniqueismo se ubica Al-Biruni historiador dmbe del siglo X1 H.-Ch
Puech seialy que a Fpistola del fundamentn. citada por san Agustin. Ta cosmologia reproducida por Teodoro
bar Konai. alganas de las citas de Al-Binmi v los extractos compilados por Ibn Al-Nadumn, figuran entre los
documentos mis importantes. pero Son escasos ¢ incompletos

" Haadt R Groaes, character and testmome Citado por Gomez de Laafio . op crr pag 707
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combinacion de tradiciones iranias con clementos tomados del Libro de Finoc. Las Cartas o
Iepistolas, coleccion de cartas de Mani dirigida a algunos de sus discipulos, como una
imitacion de las de San Pablo. El Libro de los Salmos y Oraciones. Aparte de las oraciones,
conticne solo dos salmos compuestos por Mani.'?

La doctrina maniquea manifiesta un dualismo radical y absoluto Las verdades
fundamentales que e! maniqueismo profesa son la distincion entre dos sustancias, raices.
fuentes o principios: la Luz, el Bien o el espiritu; y la Oscuridad, el Mal o la Materia Lstas
dos sustancias se oponen eternamente, nada tienen en comun pero son iguales en poder
Esta doctrina divide el tiempo en tres momentos: el Anterior o primer ticmpo, en cl cual las
dos sustancias coexisten ignorandose mutuamente, en cste tiempo ¢l mundo ain no existe
2l Medio o segundo tiempo es la época de la catastrofe cosmica, en la que tuvo lugar la
irrupcion de la Oscuridad en la regidon de la Luz y la consiguiente mezcla de los dos
principios. Este enfrentamicnto da origen al tiempo (mundano) y al cosmos, los cuales son
¢! resultado de la ruptura de la primitiva dualidad y de las mezcla de las dos sustancias
contrarias. Liste es el tiempo presente, actual, en que la mezcla aan persiste y se llevarad a
cabo ¢l proceso de salvacion. Y por ultimo, el momento Futuro en ¢l que la mezcla se
deshace, queda restablecida la separacion, pero con la diferencia de que el mal ya no podra
invadir el reino celestial del verdadero Dios.

Al elaborar su Sintesis religiosa Mani retoma del Dualismo mazdeista ¥’
Comparando el maniqueismo con ¢l mazdeismo, estas verdades parecen comunes en ambas
religiones. Este dualismo arranca del mismo problema del origen de los seres, producto de
dos causas igualmente primitivas: en esto radica su diferencia respecto a las concepciones
cosmologicas de la filosofia griega, ya que el dualismo de éstos es por lo comin fisico, y se¢
resuelve en la unidad del Cosmos, y la materia es concebida como pasividad, privacion o
limite; mientras que el dualismo maniqueista es absoluto, porque el fin del mundo sera un
retorno al estado primitivo, es decir, la separacion de los dos reinos del Bien y del Mal.

Por otra parte, esta semejanza entre maniqueismo y mazdeismo solo es aparente, ya

que, cn tanto que los maniqueos proponen un dualismo absoluto, el mazdeismo posterior

' Pant informacién mas detallada sobre los eseritos de Mani, véase Puech. H-Ch. I mamquetsmo En las
relignones del mundo mediterraneo v Oriente Proximo, pag. 224 v sigs..
7 Ver anexo 11 r

| Tems con
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(zurvanista), que es el que Mani retoma para elaborar su doctrina, aunque ¢s dualismo, en
modo alguno es radical o absoluto 12

Asimismo, Mani equipard su mision a la de diferentes figuras religiosas,
especificamente la de Mithra y de Jestis En un periodo de su vida, Mani se identifico con
Mithra'” y o utilizo para designar a una de las principales figuras de su panteon, cl
Muensajero (Terties legatus) que realiza la funcion correspondiente a la de Cristo. Segin

Geo Widengren

Es clara la intima conexion de Mani con ¢l Mithraismo. [Este] podia contar con un fuerte
apoyo cn las regiones nortoccidentales de Iran, fronterizas con Armenia. En ¢stas regionces
la veneracion de Mithra cra especialmente fuerte. Por cuanto Mani, en cse estadio de su
carrera, evidentemente se hallaba en intima asociacion con ¢l Mithraismo y descaba
aparccer como representante del dios, a esta época se la puede Hamar su periodo

Mithraico '

Pero indiscutiblemente, la figura religiosa con la que mas se identifico Mani, fue
Jesus Esto se explica facilmente, va que. como se menciond con anterioridad, Mani
permanecio de los cuatro a los vemticinco anos al elcasaismo, secta judeocristiana que
veneraba a Jesucristo Cuando se separd de la secta, no renuncid a Cristo, por el contrario,
se considerd a si mismo como un apodstol enviado por Cristo, con el mismo cardcter
sustancial, es decir, como el Paraclito o Espiritu Santo que Jesus habia prometido enviar al
mundo después de su muerte

Otra de las influencias que aparecen en la sintesis religiosa de Mani son los

clementos del gnostictsmo, que de hecho son el precedente directo del maniqueismo.

U MITO MANIQUEC)
Ll mito maniqueo explica esta doble doctrina. la de las Dos raices o Principios, y la

de fos Tres Tiempos o Momentos. Muy semejante al mito de los gnadsticos, nos representa

" Contrariamente o lo expuesto. Mircea Eliade seiiala que cf maniqueismo “En realidad. no se basa ¢n
absolute en un fondo rehynroso aranio. coine se ba pretendido a menudo, sino que, a partir de sistemas
g,noslxms preexistentes clabora unat doctring onginal "¢ k. Eliade. M/Couliano, I P.op. cat., pag 134

Parn mayor informacidn sobre ¢l Mithraismo. ver anexo 111

“ Wandengren. G Man and Mamquersm (Londres 1963), pig. 139.(Citado por Gomer de Liiio, op cit.,
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la caida del Alma en la Materia y su liberacion por el intelecto, €l conocimiento o el Nows.
Las entidades que se involucran en la cosmogonia y la soteriologia son aspectos sucesivos
de una misma Entidad. El mito también nos habla de la sustancia espiritual v luminosa que
debe ser salvada y que se salva a si misma, Dios salvador y salvado a la vez.. El desarrollo
del mito se realiza a partir de estos tres momentos un <-"Momento anterior' - o
<<pasado™=>, en el que existia una perfecta dualidad y oposicidn entre el Principio del Bien
y el Principio del Mal, un <<momento medio>> o <-presente--, en ¢l que se produce la
mezcla entre los dos Principios, y un -* momento posterior - o <<futuro>> o <<final"-
en ¢l que la mezcla sera separada y la division inicial entre ambos Principios restablecida
El mito soteriologico penetra en el mito cosmoldgico y antropologico y se confunde con ¢l
y se cstablecen entre ellos los términos universo, hombre y salvacion en una estrecha
relacion. Hay un perfecto paralelismo entre las fases de aprisionamiento de la Luz y las de
su liberacion en el universo. La cosmologia es soteriologia. lgual correspondencia entre
cautiverio y liberacion de la Luz se da en el hombre. La antropologia tambicn es
soteriologia. Desprender la luz mezclada en la materia y trasformada en mundo y en cuerpo
y salvar la sustancia luminosa apresada cn el cuerpo humano son operaciones idénticas.
Pasemos a la exposicion del mito maniqueo, el cual nos explicara mcjor tode lo

dicho con anterioridad.

. COSMOLOGIA: el Padre de las Luces y el Principe de las Tinieblas
1. . MOMENTO ANTERIOR © PASADO: la Oscuridad devora una porcién de Luz

En el principio, en el Tiempo o Momento Anterior o pasado, coexistian separadas
por una frontera las dos <<Naturalezas>>, <<Sustancias>> o <<Raices>>: La Luz y la
Oscuridad, el Bien y el Mal, Dios y la Materia. Ambas son Principio; entre ellas no tienen
nada en comun y se oponen en todo.

Los dos Principios, el Reino de la Luz y el Reino de la Oscuridad son dos regiones
separadas por una especie de frontera o barrera. La region de la Luz o el Bien esta al norte,
la de la Oscuridad o Mal se encuentra al sur. Estos dos Principios son sustancias increadas
y eternas. El Principio de la Luz es llamado <<Padre de la Grandeza>>, <<Dios de

Verdad>>, <<Scfior de Todo>>, <<Padre dc las Luces>> y <<Luz y Verdad-> El

pig. 494)
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Principio de la Oscuridad es Hamado -<Materia-Concupiscencia>>, <<Oscuridad y
Mentira>> y <<Principe de las Tinieblas: - '"

Los maniqueos veian los conceptos impersonales de Luz y Verdad como un ser
personal, Dios, los que corresponden a la Materia y Oscuridad adoptaban el nombre
impersonal de Materia. Aunque a esta tltima la personificaban como el Principe de las
Tinicblas, no reconocian la existencia de dos dioses en sentido propio. Reconocian dos
principios, pero solo a uno le Hamaban Dios, y al otro Materia

El cuerpo dcl Padre de la Grandeza esta formado por cinco Moradas o Miembros:
¢l Intelecto, el Pensamiento, la Reflexion, la Intencion y el Razonamiento, y son el Eter
luminoso que rodea la <<Tierra de la Luz>> donde habita el Padre. Goémez de Liafio nos

relata que. .

..en ¢l circulo central de Luz sc halla, invisible, el Padre dc das Luces o Padre de la
Grandceza, [..] Mani le llama tambi¢n Dios Tetraprospos (dc las cuatro caras) [...] Estas
Cuatro caras sirven para caracterizar a Dios cn cuanto Paternidad, Luz, Fuerza y Sapicncia.
No se trata de cuatro personas distintas, sino de cuatro propicdades inherentes que sirven

PR 132
para expresar la abundancia y plenitud del ser divino.

ste Dios <<cuadriforme>> o Dios de los cuatro rostros estd rodeado de doce Eones
principales, repartidos de tres en tres en los cuatro puntos cardinales del mundo luminoso y
acompanados de otros eones, angeles y dioses en numero infinito.

Por su parte, el Imperio del Principe de las Tinieblas, que es simétrico al Reino de la
Luz, se compone de cinco Miembros o Moradas, llamadas Humo (o Niebla), Fuego
devastador, Viento destructor, Agua putrida y las Tinieblas que, surgidos de cinco antros,
constituyen cinco mundos superpuestos, presididos por cinco reyes especiticos que poseen
las clasicas formas arconticas de animales de leon, de aguila, de pez, de dragon y de
demonio; estas cinco moradas del antro tenebroso estan habitados por cinco clases de seres

infernales: cuadriipedos, volatiles, natatiles, reptiles y bipedos, que corresponden a los

" Il Pder de la Grandeza se asimila al Zunvin irinico y ol Dios de los cristianoos; ¢l Principe de las
l uucbl.n corresponde a Ahrimidn y a Satin.
" Gomes de Liafto, op cir, pig. 529.
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cinco animales mencionados. Ademas, estos cinco reyes representan la péntada moral:

Odio, Ira, Lujuria, Colera ¢ Insipiencia.

Por lo que respecta al Principe de las Tinieblas que ¢std a la cabeza de todas las Potencias
dc las Tinicblas -dice Mani-, sc encucentran cinco formas en su cuerpo, segiun la forma dcel
scllo de las cinco criaturas que estan en los cinco mundos de la oscuridad. Su cabeza ticnc
la figura de un Ledn salido del mundo del Fucego: sus alas v cspaldas tienen ¢l aspecto de las
de un Aguila, conforme a la imagen de los hijos del Viento; sus manos y pies son de
Demeonios, a imagen de los hijos del mundo del Humo; su vientre ticne el aspecto de una
Serpiente, a imagen de los hyos del mundo de las Tinieblas; su cola, ¢l det pescado, que
pertenece al mundo de los hijos de! Agua
(Kephalaia XXVII) ' 11

El Bien-Luz tiende siempre hacia lo Alto, hacia el norte, y se expande hasta el
infinito hacia el este y el oeste. En tanto que el Mal-Materia siempre va hacia lo Bajo, solo
se extiende hacia el sur. Estas dos expansiones infinitas, una de ellas en tres direcciones, la
otra solo en una, se limitan reciprocamente, lo que hace que el Reino de la Luz esté
limitado por lo Bajo, en tanto que el Reino de la Oscuridad lo esta por lo Alto, en donde se

hunde en la Luz que le circunda por tres lados.

[.2. MOMENI®© MEDIO O PRESENTE: lamezcla de la Luz y las Tinieblas

El primer acto de! drama cosmolégico, que da lugar al Tiempo Medio o Presente, es
el catastrofico ataque que realizan las Tinieblas en contra del Reino de la Luz; lo que
provoca la ruptura de la dualidad primitiva y la mezcla de las dos naturalezas. La razon

(mas bien, la sinrazon) de este asalto se debe a que la Materia es movimiento incoordinado

" De Acucrdo con la inforinacion proporcionada por H.-Ch. Pucch . en 1930 fucron encontrados en los
terrenos de Medict Madi, al sudocste de EI Favin, en ¢l Medio Egipto, un lote de papiros maniqueos. Estas
obras parccen haber estado originalmente escritas en siriaco. v se remontan a fines del siglo 111 o principios
del IV: pertenecen a la primera generucion maniques. Los textos descubiertos son los Kephalara, un Salterio
y cuatro /fomilias. La mds voluminosa dec las obras desenterradas cn El Fayan son los Aephalaia,
<<Capitulos>> o <<Puntos principales™> de o doctrina de Mami. que a veces es colocada cntre fos libros
candnicos. Sc trata, sin cmbargo, de la obra de un cpigono. sin que todo ¢l contenido en cla pucda
considerarse cco fiel de las ensetanzas de Mani. (i Pucch, H-Ch. £ maniqueismo. En Las religiones del
mundo Meduerrdneo y Oriente Proximo N, pags 198, 199,226 v 227.

™ Kephalaa XX VL, citado por Gomez de Liafio, ap cit, pag. 523

"™ La manera como representa Mani al Principe de tas Tinicblas es muy semejante al Leontocéfalo Mithrtico
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y semiconscicnte, es convulsion y agitacion eternas, es lucha perpetua e intestina entre los
demonios que se despedazan y devoran unos a otros. En su agitacién sin orden ni sentido
por el abismo infinito, en determinado momento la Materia se topa con la frontera superior
de su propio reino, que es a la vez la frontera del Reino de la Luz. Alzado el Principe de las
Tinieblas hasta la frontera superior de su reino, conoce el esplendor de la Luz y queda
cautivado por la belleza de este horizonte tan inesperado y maravilloso, nace en ¢l el deseo
de conquistar junto con sus demonios esta region extraia y radiante, de asimilarla
devorandola, para asi poder mezcelarse con los moradores de este orbe de Vida. A través de
esta agresion el Imperio de la Materia consigue engullir algunas particulas de luz que cl
Padre de la Grandeza se ve orillado a dejar caer. Asi pues, el origen del Tiempo Presente o
Medio lo marca una derrota del Reino del Bien.

El inicio de las agresiones es producto de la malvada Materia, en tanto que el Reino
del Bien vive en feliz y armonica expansion. Ya que la Materia es concupiscencia y apetito
de placer, es obvio que el Principe de las Tinieblas sea el agresor, de tal manera que el
Padre de las luces se ve en la necesidad de responder. Ante la amenaza, el robo y la
mancilla de que ha sido victima, el Padre de la Grandeza, desprovisto, por su propia
bondad. de toda respuesta belicosa e inmediata, concluye en no comprometer en su defensa
a los eones que le rodean, y decide combatir personalmente, para liberar al Reino de la Luz
v la Vida de la amenaza de la Materia y consolidar su propio reino. “<<De mis mundos, de
estas cinco moradas, ninguna he de mandar a combatir, ya que las he creado para la
prosperidad y la paz, pero yo mismo iré y haré la guerra>>, se lee en un escrito
maniqueo ™' Pero el Padre de la Grandeza, al ser eminentemente puro y bueno y, por
tanto, incapaz de responder al Mal, lo que hace es <<evocar>>, llamar al ser a una primera
forma, la Madre de la Vida o la Madre de los Vivientes, cuyo prototipo es ¢t Gran Espiritu.
! a Madre evoca a su vez al Hombre Primordial, el cual es la hipdstasis primigenia de Dios.
Iste evoca a sus cinco hijos (el Aire, el Viento, la Luz, el Agua y el Fuego), los cinco
clementos luminosos que forman su armadura psiquica y desciende a los abismos. En el
transcurse de la batalla se mezclan el Aire con el Humo, el buen Viento con el Viento

destructor, la Luz con las Tinieblas, el Agua buena con el Agua pitrida y el buen Fuego

s o 1a representacion gndstica del Protoarconte laldabaot.
""" De haeresthus ad Quodvultdenm 36 (Citado por Gémer. de Liadio, op. cit., pag. 524.)
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con el Fuego devastador, lo cual quiere decir que ¢l lHombre Primordial es vencido por la
Oscuridad y sus cinco hijos son devorados por los poderes demoniacos. Asi pues, este
envio y esta derrota son el principio de la mezcla. pero a la vez, son el origen dc la
salvacion. Cabe destacar que el primer Hombre es una hipostasis del Padre de la Grandeza,
siendo igual a Dios. Los cinco hijos del Hombre Primordial que forman su armadura,
constituyen su alma; representan el Alma viviente, la sustancia vital, quc es una porcion
consustancial al ser mismo de Dios, la cual ha sido devorada por la Materia, ha sido
cntregada y abandonada al enemigo a consecuencia de la derrota. A esta sustancia luminosa
sera necesario salvarla

El rescate de la Psique del Hombre Primordial ¢s la condicion necesaria para
derrotar al Principe de las Tinicblas, y asi coronar la inmensa empresa salvadora que esta en
los designios divinos. Esto significa que el engullimiento del Alma del Hombre Primordial
por los demonios, o sea, la mezcla de la Luz con la Oscuridad resulta ser un sacrificio
voluntario de Dios que posteriormente traera un bien mayor para la futura humanidad, o
bien, para limitar los podcres del Mal y preparar con anticipacion la derrota de la Materia.

El objetivo del Hombre Primordial al sacrificar su Alma a la Oscuridad, no es tanto
¢l de saciar momentancamente ¢l apetito de la Materia, sino en ponerle una trampa, ¢l Alma
luminosa es un cebo del que queda prendida la Materia a merced de lo divino. El Alma es
un alimento que va en contra de la naturaleza de la Materia, es veneno para los demonios
Esta sustancia luminosa que ha sido devorada es corrompida por las Tiniebias, pero a la
vez, las Tinieblas son corrompidas por el Alma luminosa, ya que desde ¢l momento en que
la ingirieron, ya no pueden prescindir de ella, y saben que cuando ésta se retire de la
materia, acarreara su muerte definitiva. Un fragmento del filosofo neoplatonico que vivio
hacia el 300, Alejandro de Licdpolis, que representa una fuente indirecta en la

documentacion sobre maniqueismo, nos ilustra lo anterior:

Envié [el Dios sumo| su Fucrza, que nosotros llamamos Alma, contra Hile,"*” de modo que
ésta s¢ mezclase completamente con el Alma, La Mucrte le sobrevendra a Hile una vez que

esta Fuerza la deje. Asi ¢l Alma, por providencia de Dios, se ha mezelado con Hile, como

'3 Hile o Hyle: Al igual que los gnosticos, cn ¢l maniqueismo Hyle, la materia. ¢s identificada con el mal. El
tiperio de la materia (Hile) o de la Oscuridad cs lo opucsto al Reino  de la Luz. Adenuis dc hile. los

maniqueos aman a la materia Az y Concupiscenci,
"‘N e s . b,
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una cosa disimil con otra cosa disimil; en la mezcla, sin embargo, ¢l Aima ha padccido
tanto como Hile. Asi como en una vasija de poca calidad a menudo ¢l contenido sufre
cambios, asi ¢l Alma ha sufrido encerrada en Hile y ha experimentado un cierto deterioro,

. . L 5
contrario a su naturalcza propia, a causa de su participacién en el Mal.?*

Asi pues, Dios habra de salvar necesariamente su Alma, ser su propio salvador,
ademas de que la recuperacion del Alma que aprisiona la Materia es lo que permitira
vencerla, logrando quec sus turbulencias sean definitivamente sepultadas bajo una gran
piedra en un profundisimo antro.

La Salvacion del Hombre Primordial es la primera en levarse a cabo. Este se
encuentra en la parte mas profunda del pozo, en las raices abismales de la Materia. Alli
estd, sin su armadura, inconsciente a causa de la terrible embestida, encadenado por
espantosos demonios que se disponen a devorarlo. El Hombre Primordial despierta de su
estupor y, al cobrar conciencia de su estado y al percatarse del lugar en donde esta, dirigio
sicte veces una plegaria al Padre de la Grandeza. El Padre oyo su plegaria y <<evocd>>
como segunda evocacion al Amigo de las Luces, y éste <<evoc6>> al Gran Arquitecto,
quien a su vez <<evoco™> al Espiritu Viviente, el cual <<evoca>> a sus cinco hijos: el
Ornamento del Esplendor, el Rey del Honor, Adamas-Luz, ¢l Rey de Gloria y el Oméforo.
Y todos ellos se dirigieron a la region de las Tinieblas y bajaron su mirada hacia el abismo
de los profundos infiernos, y descubren al Hombre Primordial y a sus cinco hijos devorados
por las Tinieblas. Entonces el Espiritu Viviente emitié un fuerte grito hacia el Hombre

Primordial y le dijo:

Salud a ti, ser bueno en medio de los malvados

Y luminoso en medio de las tinicblas

(Dios) que resides en medio de los animales de la colera
Quec no conocen su honor.

Y cl Hombre Primordial Ie respondié diciendo:

Ven con la Paz, tu que tracs

Un mensaje (una carga. un tesoro) de Quictud y Salvacion.

Y dijo ademas:

'™ Citado por Gomez de Liafo. op. cit., pig. 527.
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+,Como estan nuestros Padres

Los hijos de la Luz en su ciudad?

Y la Llamada le respondio: <<Estan bicn>>. Y la Llamada y la Respuesta sc unicron entre
si y ascendicron hacia la Madre de la Vida y el Espiritu Viviente. Y el Espiritu Viviente se
revistié de la llamada y la Madre de la Vida de la Respuesta, su hija bicnamada. Y

descendieron a la Regidn de las Tinweblas, donde estaban ¢l Hombre Primordial y sus hijos.
139 140

(fragmento 10 de Turfin)

E! Espiritu Viviente tiende su mano derecha al Hombre Primordial,'"" lo aferra
fuerte y lo saca de la Oscuridad. Y el Hombre quedé liberado de la Materia Tencbrosa, y la
llamada se convirtid en otro dios. El Hombre regresa nucvamente al Paraiso de Luz, pero
antes desciende al fondo de las Tinicblas y arranca las raices del Arbol del Mal, que crece
en el Reino infernal. Asi pues, el Espiritu Viviente y sus cinco hijos logran el objetivo,
vencen a los poderes de las Tinieblas y salvan al Hombre Primordial (su porcion
pneumatico-intelectual) arrancéandolo de la Materia.

El Hombre Primordial aparece como el modelo del ser salvado, como el primer
salvado desde toda la eternidad. Esta salvacion representa el despertar de una conciencia
sumida en la ignorancia y el olvido debido a su mezcla con el cuerpo, y termina en un
regreso al lugar de origen de todo Viviente. Esta resurreccion espiritual se debe al Nows, al
Espiritu, que es el elemento salvador, mientras que la armadura del Hombre Primordial, que
permanece sumida en las Tinieblas, representa a la Psique, el elemento que ain hay que
salvar.

Para lograr la salvacion de la Psique es necesaria la intervencion del Espiritu
Viviente, que aporta al Alma la potencia vital, el pneuma o espiritu, con sus cinco dones
(vida, fuerza, luz, belleza y suavidad), permitiéndole asi ingresar y reingresar en posesion

de los medios para reconocerse y regenerarse. Ademas, el inico motivo de la creacion del

'3 Entre finales del siglo XIX y principios del XX , en a region de Turfan, al noroeste del Turquestan chino,
cn unas grutas situadas veinte kilometros al sudoeste de Tuen-huang, fueron sacados a la luz una buena
cantidad de fragmentos maniquecos. Los mas importantes de estos textos, llamados de <<Turfin>>, son
fragmentos persas de cardcter cosmologico o escataldgico, pertenccientes a una obra del mismo Mani, ¢l
Sabuhragan, una coleccion dec piezas liturgicas, en persa v parto mesclados  Cfr Puech. H-Ch. £
maniqueismo. En Las religiones del mundo meduerrdneo v Oriente Proximo 1 pags 197y 198

M Fragmento 10 de Turfan. Citado por Gémez de Linfio, op. cit., pags 527 v 528

' Darse la mano pasira a ser ¢l rito maniqueo por excelencia.

TESIS CON

FALLA DI QRIGEN

{




103

mundo es la salvacién de la Psique. Quien realiza esta creacion es el Espiritu Viviente, el

cual equivale al <<Demiurgo>>

2. LA CREACION DEL UNIVERSG: la mdquina exjracjora de L.uz

La creacion del cosmos se realiza de la siguiente manera: El Espiritu Viviente
auxiliado por sus cinco hijos, matan y despedazan a los Arcontes demoniacos, y sus
cadaveres son llevados a la Madre de la Vida, la cual, con sus pieles desolladas construye
diez cielos, con sus huesos las montaiias, y con su carne y excrementos construyc ocho
tierras. El universo constituido comprende pues, diez firmamentos de doce puertas que
habra de sostener desde arriba el Ornamento del Esplendor, y ocho tierras que ¢l Omoforo

lleva sobre sus hombros. Gomez de Liaifio nos explica que:

Los 10 firmamentos mas las 8 tierras representarian los basamentos de las murallas de la
ciudad, cuyas 12 puertas introducen a la Ciudad del Padre de las Luces. Cuatro de cstas
pucrtas deben estar especialmente destacadas, pues cn ellas ha de verse  a los hijos del
Espiritu Viviente o Mithra superior, a los que pueden acompaiiar personificaciones de los
Dones (Fuerza, Luz, Belleza y Suavidad). Ornamento del Esplendor, hipostasis primera del
Espiritu Viviente, ha de estar, junto a su <<don>> correspondiente (Vida), en cl centro, esto

¢s, junto al Hombre Primordial y la Madre de la Vida.'®

El Espiritu Viviente realiza, ademds, la primera liberacion de la Luz, dividiendo en
tres partes la sustancia mezclada La que no habia sufrido mezcla la transformo en el Sol y
la Luna, la que fue parcialmente mezclada la transformé en las estrellas; y la que fue
totalmente mezclada necesitara mas tiempo y artificio para ser constituida. Por este motivo
y dadas las suplicas de la Madre de la Vida, del Espiritu Viviente y del Hombre Primordial,
¢l Padre de la Grandeza <<evoca>> al Mensajero, que ademas tiene los nombres de Tercer
Enviado, Rey del Mundo de la Luz o Padre de las Doce Virgenes de Luz (la Realeza, la
Sabiduria, la Victoria, la Persuasion, la Pureza, la Verdad, la Fe, la Paciencia, la Rectitud,
la Bondad, la Justicia y la Luz) que corresponden a los doce signos del Zodiaco. Gémez de

Liafio contintta explicandonos que:

' Gomez de Liafto, op cit, pag. 533, Véase también Puech, H-Ch. £/ maniquelsmo. En Las religiones del
munchr Mediterraneo v Oriente Proximo 1, pag. 245.
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Dec la suprema dignidad del Tertius Legatus habla bien claro ¢l hecho de que es emitido por
¢l Padre dc la Grandeza atendiendo a las saplicas de la Madre de la Vida, cl Espintu
Viviente y ¢l Hombre Primardial. EI Tertius Legatus compendia, pues, todas las excelencias
de la tearquia en sus diferentes estratos, ¢l del Padre de la Grandeza y la Madre de la Vida,
el del Hombre Primordial y ¢l del Espiritu Viviente. del que cs una prolongacion o
desdoblamiento, no sélo por ¢l cardcter de su empresa cosmogonica y soteriologica, sino
por ¢l nombre con ¢l que a veces se le designa, pues ademas de los de Mensajero, Tercer
Enviado y Dios del Mundo y dc la Luz y Padre de las doce Virgencs, se lc da también -al

igual que al Espiritu Viviente- ¢ de Mithra, ™

El Mensajero salva al mundo al organizarlo definitivamente como una méaquina que
tiene ¢l objetivo de extraer y refinar la Luz atrapada en la Materia. Los engranajes de esta
maquina son las <<ruedas>> del Viento, del Agua y el fuego (aqui se suprime el elemento
“Tierra”, ya que se considera como pertencciente al Reino de las Tinieblas) que mueve el
Rey de Gloria, y muy particularmente, el Sol y la Luna. La primera quincena de cada mes,
la sustancia liberada de la Materia se cleva por la Columna de Luz (esta sustancia liberada
es el Elegido, Hombre Perfecto) hasta que la Luna, al ir aumentando su cargamento, se
vuelve poco a poco en Luna llena; la Gltima quincena, la sustancia es transferida de la Luna
al Sol, y de ahi pasa a su Patria Celestial.

El Mensajero sc valc ademas de otros medios para recuperar las particulas de Luz
perdidas con la derrota de! Hombre Primordial. En su desnudez radiante, y como Virgen
de la Luz, sc aparece en el Sol con forma femenina a los demonios, y con forma masculina
a las diablesas, y provoca asi su deseo y les hace expulsar la Luz que habian devorado junto
con sus jugos seminales. Su pecado cae a tierra, y de su parte hiimeda nace un monstruo
que Adamas-Luz traspasa con su lanza, en tanto que de su parte seca nacen cinco arboles,
de los cuales naceran todos los vegetales. En el caso de las diablesas, desconcertadas y
descorazonadas por la rotacion del Zodiaco, al que se encuentran atadas, dan a luz abortos
que, al caer a tierra s¢ comen los brotes de los arboles, asimilando de esta manera el semen
y la luz eyaculados por los Arcontes (o demonios) y, embriagados de concupiscencia, se

unen entre si para hacer prosperar su descendencia demoniaca, este cs el origen del reino
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animal. El resto de la sustancia luminosa que todavia falta salvar se reduce a la tierra, pero

se halla atrapada y diseminada en la pulpa de las plantas y en los cuerpos de los demonios.

3. LA CREACION DEL HOMBRE: la Luz caufiva en una fiinica carnal

La Materia (personificada en Az, la Concupiscencia) tras la aparicion del Mensajero
(o Tercer Enviado) se siente atemorizada por la pérdida de la sustancia luminosa, y para no
perder la parcela de Luz que todavia tiene cautiva, concentra la mayor parte de si misma en
una creacion personal que sea contrafigura de la creacion divina. Por esta razon, una pareja
de demonios (Asaqlun y Namrael), después de devorar a todos los hijos de los Abortos
para asi asimilar toda la Luz que poseian, copulan y de ellos nacen Adan y Eva, la primera
pareja humana.

Esta es la razon por la que los maniqueos desprecian y rechazan totalmente el
cuerpo, ya que la especie humana nace de diversos actos de canibalismo, concupiscencia y
sexualidad, el cuerpo tiene la forma de los demonios o Arcontes, y ademas impera en él el
instinto sexual, que impulsa al ser humano a aparearse y reproducirse, lograndose asi el
plan de la Materia, o sea, que el alma luminosa siga apresada en los cuerpos.

La situacion ignominiosa del primer hombre requiere de una nueva salvacion y sirve
a la obra universal de redencion. Adan es el principal objetivo de la salvacion, ya que en él
se encuentra la mayor concentracion de sustancia luminosa.

En lo relacionado con la salvacion de Adan, existen varias versiones, las mas
completas e importantes se encuentran en ¢l fragmento 9 de Turfan'* y en Teodoro bar
Konai'**, Estos escritos relatan que: ciego, sordo, malvado e inconsciente, hasta el punto de
ignorar su origen divino, el hombre sufre de la prision del cuerpo al que le ha atado Az, la
Concupiscencia-Materia, que preside junto al Principe de las Tinieblas el Reino de la
Oscuridad. Pero entonces los cinco Angeles, que son la réplica celestial de los Cinco
Elementos aprisionados por la Materia, suplican al Mensajero de la Gozosa Nueva, a la
Madre de la Vida, al Hombre primordial y al Espiritu Viviente, es decir, a las mas altas

personificaciones divinas de los cuatro estratos superiores, que envien un Salvador a fin de

' Gomez de Liaflo. op cit., pag. 535y sig.
¥ véase nota 15.
'** Todoro bar Konai (finales de) siglo VIII) junto con Afraates (siglo 1V) constituyen la documentacion

siriaca indirecta del maniqueisio.
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que revele a Adan el Conocimiento y la Rectitud, y Ic aleje de los demonios. La tearquia en
pleno atiende la peticién y envia a Jesis, el Jesas trascendente del maniqueismo, <<Jesis el
Luminoso>>, que, segin otras fuentes, puede ser también llamado Ohrmizd, el Hombre
Primordial o el Hijo de Dios, Jesis constituye la quinta y ultima de las escalonadas
emisiones del Dios-Luz-Bien.'**

Para salvar el Hijo de Dios a Adan, se reviste de forma humana, y Jests desciende a
la tierra, castiga a la Concupiscencia y a Asaqlun y a Namrael, los dos demonios creadores
de la especie humana, y acercandose al Protoplasto, lo despierta de su suefio de muerte.

En la version de Teodoro bar Konai se narra que:

Lo desperté de un suciio de muerte, a fin de que fucra liberado de los numerosos espiritus.
Como un hombre justo que encuentra un hombre poseido por un demonio terrible y lo
apacigua con su arte, asi cra Adan cuando ¢l Amigo lo encontré sumido cn un sucfio
profundo, lo despertd, lo sacudid, lo sacd del suciio, expulsé de él al demonio seductor y
encadend lejos de ¢él a la poderosa arconte femenina. Entonces Adan sc contemplé a si
mismo y supo quicn cra. Jesus mostré a Adin los padres que viven en las alturas
(celestiales) y su propia persona (e¢s decir, ¢l alma de Adan) expucesta a todos los peligros, a
los dientes de la pantera y a los del clefante, devorada por los voraces y engullida por los
glotones, comida por los perros, mezclada y aprisionada con todo lo que cxiste, inmersa en
la podredumbre de las Tinicblas. Jests lo hizo ponerse de pic y le dio a probar det arbol de
la Vida. Adan, entonces, miré cn tomo suyo y lloré. Alzo6 la voz como ledn rugicnte, sc
meso los cabellos, se golped el pecho y dijo: <<jMaldito, maldito sca cl creador de mi

cuerpo, ¢l que unié con ¢l mi alma y los rebeldes que me sojuzgaron!>>'"

Y en el fragmento 9 de Turfan:

El Hombre Primordial le abrié los ojos y le mostrd claramente todo lo que ha sido y sera. Le
reveld que no habia sido Ohrmizd, el Sciior, quien habia creado aquel cuerpo de carne y
habia unido a ¢l ¢l alma. El alma del bicnaventurado volvié entonces a la inteligencia,

resucitd y creyd en la ciencia de Ohrmizd, ¢l Buen Sciior. Todas las prohibiciones, los

146 Vi¢ase Pucch, H-Ch. EI iqueismo. En Las religi del mundo Mediterrdneo v Oriente Proximo 1,
:‘gg. 247 y sig. Véase tanbién Goémez de Liaito. op cit., pig. 540.
*"Pucch, H-Ch. £! maniqueismo. En Las religiones del mundo mediterraneo y Oriente Proximo II, pig. 248.
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mandamientos y los scllos de la Justicia y dc la Paz los recibié con perfecta aceptacion,
como un héroe licno de fuerza. Rechazo cl cucrpo de muerte, y liberado para la cternidad,

subio al Paraiso, ¢l Rcino de los Bicnaventurados. '

A Jestis también se le llama <<Dios del Nous>> o simplemente Nous, ya que la
salvacion de! Alma es siempre la salvacién gracias al Intelecto. Solamente asi Adan puede
salir de su estado de alienacion (a-nous) en el que se encuentra por estar prisionero de la
Materia-Concupiscencia. Es necesario que para que Adan pueda salvarse s¢ contemple a si
mismo en el espejo perfecto del hombre que le ofrece el Salvador. El Arbol de la Vida del
que come Adéan los maniqucos lo asimilan  al Arbol del Conocimiento o Gnosis. Este
alimento le proporciona a Adan la totalidad del saber, del Pasado, del Presente y del Futuro,
del misterio de la Salvaciéon de Dios y del Hombre por obra de Dios; le hace despertarse del

profundo suefio y reconocerse en su verdadera naturaleza pneumatica,

Gracias al Intelecto (Nous), Adan puede contemplarse a si mismo, y descubre que su
esencia es dual, que su alma, de origen luminoso, esta mezclada y unida a un cuerpo
material de origen infernal. Esta revelacion de la conciencia va unida a la revelacion de la
ciencia del mundo. El salvador proporciona al alma de Adan la gnosis, el saber que le
revela su origen y su destino, ademas del modo de alcanzar su salvacion, de lograr la
reintegracion de la sustancia luminosa a su patria primitiva. Es pues, una ciencia del Bien y
del Mal que le ensefia que ¢l camino de la salvacion consiste en ¢l rechazo al cuerpo v,
sobre todo, el consejo de no dejarse seducir por Eva, personificacion temible del pecado
sexual y principio de la propagacion de la especie humana que prolonga el cautiverio de la
sustancia luminosa, del sufrimiento y del mal. Como se puede deducir facilmente, este
consejo fue desoido por Adan.

Puech observa que, desde ahora el desarrollo del mito, el devenir del mundo y la
historia de la humanidad no hacen mas que mostrar dos acciones paralelas: La propagacion
de la <<mezcla>> de la Luz y las Tinieblas y el cumplimiento progresivo de la salvacion.
Ambas sccciones se articulan en el juego de una doble Potencia presente en el Universo:

una <<Potencia activa>> (creadora, protectora y reveladora) y una<<Potencia pasiva>> y

¥ Ibidem. TEQIS CON
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doliente, que es el Alma en el Mundo. Esta parte consustancial de Dios, que se halla
mezclada en todos los cuerpos, y especialmente atada a las hierbas, las semillas, los troncos
y los frutos de los arboles, asfixiada en la carne, esta <<Alma Viviente>> e¢s a menudo
asimilada, en un simbolo grandioso, al personaje del Jesus crucificado. Es la cara patética
del Jests trascendente, la parte dolorosa y que debe ser salvada, del Salvador en cuanto que
Luz Pura. Este Jestts cosmico e intemporal se halla crucificado en la materia, con la que su
alma luminosa esta mezclada. El mundo como totalidad es la <<Cruz de la Luz>>, y los
arboles en particular, en los que se halla mezclada una fuerte porcion de la sustancia divina,

son los patibulos de Cristo.'*”

4. CONCLUSION: (NOCION DE MAL): el caprichoso azar

Analizado el mito propuesto por el maniqueismo, nos encontramos que, como toda
gnosis, la doctrina maniquea nace de la angustia inherente a la condicion humana. ;Por qué
existe el mal? ;Cual es la causa que origina el mal? jPor qué los seres humanos estamos
como arrojados en este mundo extraiio, lleno de dolor, de sufrimiento, atados a un cuerpo
sujeto a la temporalidad que necesariamente desemboca en la muerte? ;por qué vivimos en
un mundo en el cual estamos constantemente amenazados por el mal, expuestos a las
calamidades de la naturaleza, a los caprichos del azar, a la maldad de los demas seres
humanos?

A través de esta grandiosa mitologia, que retoma los puntos esenciales de la
espiritualidad irania y de la gnosis helenistica, Mani explica las causas de la desdichada
condicion humana y rehace los distintos episodios de la caida y el cautiverio del alma
espiritual en la materia. A mi juicio, la teologia, la cosmogonia y la antropologia maniqueas
parece ser que dan una respuesta a cualquier pregunta que se pueda formular acerca de los
origenes. Comparada con las demas religiones, los maniqueos consideran su doctrina mas
<<verdadera>>, o mas <<cientifica>>, ya que explicaba toda la realidad mediante una
concatenacion de causa y efectos. A decir verdad, -segun la opinion de Mircea Eliade-,
“hay una cierta semejanza entre el maniqueismo y cl materialismo cientifico, antiguo y
moderno: para todos ellos, el mundo, la vida del hombre, son frutos del azar.” '*° E}

conflicto entre los dos principios de los que nos habla la doctrina de Mani, estallé a causa

" e ibid., pag. 250y sig.
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de un accidente, del azar; el Principe de las tinicblas, sin ningiin motivo y sin razon alguna,
se encontré de improviso muy cerca de la region de la Luz.

Asi pues, todas las creaciones, comenzado por la formaciéon del mundo y
terminando con la aparicion del hombre en este mundo sometido a diversos males ha sido,

segtin el maniqueismo, producto del azar.

IL LA LIBERACION DEL MAL EN EL MANIQUEISM®

Una vez conocida la explicacion sobre el origen del mal propuesta por el
maniqueismo, conozcamos ahora las soluciones que propone para la liberacion del mal;
esto se lograra mediante el analisis de la funcion que desempefia Cristo, en la soteriologia y

la escatologia que ofrece esta doctrina.

I. LA MISION DE CRISTO: el 8alvador salvado

En el maniqueismo, Cristo desempeiia un papel muy distinto del que realiza en el
cristianismo, pero no por ello menos sublime. Es la parte de la sustancia divina, la pura luz
del Verbo, el Alma Viviente aprisionada en la materia y que sufre por todas las cosas. Este
suplicio, el de la Cruz del Golgota cs solo imagen o simbolo; no sélo toma un gran valor
mitico sino que reviste, también, un significado preciso: si la encarnacion es un mal para el
alma, la espiritualizacion es también un mal y un suplicio para la Materia-Concupiscencia:
el Principe de las Tinieblas se pierde al espiritualizarse. Esta simetria mistica se cstablece
siempre en su perjuicio, pues si el alma se libera necesariamente, por naturaleza, de la
materia, el Principe de las Tinieblas, por su parte, sélo le cede lo que ha arrebatado,
perdiéndose ¢l mismo y recayendo en su nada. El alma que ha sufrido la prueba de esa
aniquilacion es recreada en lo eterno e incorruptible; la Materia que ha sufrido la prueba del
espiritu sale de clla abrasada. Los sacrificios de Cristo en los mundos superiores prueban
que el reino de la Materia no puede engafiar por mucho tiempo al alma cautiva; por lo cual,
en Cristo, todas las almas tienen el poder de salvarse; mientras que la encarnacion solo

aporta a las almas el olvido y la ilusién de la voluptuosidad, a Cristo sélo le aporta el dolor,

" Eliade, M. Historia de las creencias y las ideas religiosas 1, pig. 457. h\
n T l" O i‘I
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y por ello se revela a todo el reino de las almas que la voluptuosidad sélo es una
modificacion satanica del dolor.

La pasion y la crucifixion del Jesus historico, con este simbolo de Jesus patibilis,
alcanzan proporciones universales y proponen una leccion ejemplar, ya que el devenir del
mundo e¢s ¢l desarrollo de la Pasion de un Dios que es su propio Salvador y la historia de la
humanidad es el drama de la Pasion y Salvacion de la especic humana.

Esta maquina cosmica gira y gira, y constantemente estd extrayendo las almas
luminosas de los muertos (de aquellos que son los Elegidos) y las deposita en la
<<Columna de Luz>>, en donde los navios de la Luna y el Sol las conducen a su Patria
Celestial. De esta manera, con el paso de los siglos, la sustancia luminosa que habia sido
devorada por la Materia se desprende de la Oscuridad y la vida de la Materia se va
agotando paulatinamente. Pero todo este proceso de liberacion se ve retardado a causa de
los pecados de la humanidad, que en su gran mayoria, se inclina a permanecer adherida a la
Materia, ya que le resulta muy dificil librarse de las ataduras de la concupiscencia,
impidiendo asi la separacion de las sustancias mezcladas. En contra de las ensefianzas y los
consejos de Jesis a Adan, la especic humana se ha propagado, y lo seguira haciendo en

151

1anto que los seres humanos no se abstengan de ese nocivo acto carnal,’””’ que es el inico

modo de lograr la liberacion definitiva de la Luz y el fin de este mundo material.

2. SOTERIOLBGIA: conocimienfo del aufénfico yo

La formacién de Adan ha hecho del hombre el objeto central del proceso de
Salvacion, ya que en éste estd reunida la mayor cantidad de sustancia luminosa que ain
tiene cautiva la Materia. Ademas, el hombre tiene una doble consustancialidad; por un lado,
por su origen el hombre es consustancial con el universo, por su constitucién es un
<<microcosmos™>>, réplica del <<macrocosmos>> cuya mezcla y cuyos clementos se
retinen en €l; por otro lado, es consustancial con la divinidad, ya que el alma de Adan es
transmitida a sus descendientes y diseminada en sus cuerpos, esta alma es la del Hombre

Primordial ¢ idéntica a la del Padre de la Grandcza.
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divina.




En los hombres se concentra pues, toda la historia del mundo, y también es en ellos
en quienes recae todo el esfuerzo redentor del Padre de la Grandeza. Solo mediante el
hombre y por él podra ser liberada la sustancia luminosa que fue devorada por la Materia.
E! hombre asimila la Luz divina que se encuentra dispersa en los vegetales y, ya estado en
su posesion, podra ser liberada por ¢l o con él. El ser humano se convierte, pues, en uno de
los engranajes de la maquina de producir Salvacion que es el universo.

La Salvacion esencialmente consiste en un acto de conocimiento, en el cual el
hombre toma conciencia de si, y sabe que como portador de la sustancia luminosa, consiste
en restablecer en si mismo la separacion de las dos sustancias en su division primigenia, de
operar en el interior de si una apocatdstasis que, para ¢l conjunto del cosmos y de la
humanidad salvada, al final de los tiempos sera definitiva. Este conocimiento, ademas, le
hara entrar en poscsion de una pureza absoluta, que estara completamente separada de la
Materia y desembocaré en la reintegracion definitiva a su situacion original. Respecto a esta
reintegracion, Puech dice que es una <<Restitucion a Dios de lo que en propiedad le
pertencce>>, retorno del alma <<a la Tierra donde en los comienzos estuvo>>, para decirlo
con las mismas palabras de uno de los himnos del Turfan, <<retorno a su patria>>, <<a su
reino original>>. Cuando, al fin, el alima retorna al reino de la luz, a su patria, y logra la paz
y el reposo que suceden al sufrimiento indecible del universo y a la lucha sin tregua del
Padre de la Grandeza y las Luces con el Principe de las Tinieblas y el Deseo, esa paz y ese
reposo son llamados, segin términos maniqueos tomados del budismo, ¢l Nirvana que
sigue al Samsara, que pone fin a las pruebas de un devenir que a la vez es vida-y-muerte.'*?

La salvacién solo se llevard a cabo hasta después de la muerte, ya que ésta implica
la destruccion del cuerpo, del cual se retiraran el <<Agua>>, el <<fuego>> y el <<dulce
halito>>, y los deshechos seran arrojados al Infierno. La muerte es la que permite la
separacion del alma y el cuerpo, es salida del cuerpo y del mundo, es la liberacién del
auténtico <<yo>>, es separacion definitiva del <<alma viviente>> y del <<cuerpo de
oscuridad y pecado>>. Mas no todos los que mueren serén salvos, sino sélo aquellos que
han sabido entender la Revelacion, la gnosis, aquellos que han satisfecho plenamente las

reglas de vida maniqueas; la salvacion solo esta reservada para el Perfecto. Para el resto de

' (i~ Gémez de Liado, op. cit., pag. 541 y Pucch, H-Ch. El maniquetsmo. En Las religiones del mundo
Mediterraneo y Oriente Proximo I, pag. 259,

.
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los mortales, el morir solamente implica el paso de una reencarnacion a otra, debido a que
el hombre imperfecto esta condenado a regresar a la Mezcla de la materia y el alma, hasta
que no haya logrado hacer los méritos suficientes y poder librarse del cuerpo en la altima
de sus existencias. Incluso, en bastantes casos, el hombre imperfecto, debido a la gravedad
de las faltas que le impiden purificarse, corre el riesgo de reencarnar ya no en un cuerpo
humano, sino en el de algin animal, con lo que quedan disminuidas las posibilidades de la
salvacion, o bien, totalmente anuladas. Para algunos otros, la muerte ya ni siquiera es
reencarnacion, sino que supone la condenacion definitiva.

Asi pues, tras la muerte -segun los maniqucos-, comparecian ante ¢l Gran Juez o
Juez de la Verdad el Hombre Nuevo y el Hombre Vicjo, y eran sometidos a juicio; después
del veredicto, segin los casos, el Elegido o Perfecto abandonaba definitivamente el cuerpo,
permitiéndole reintegrarse a la Vida y quedado ¢l Hombre Viejo a cargo de los Angeles,
que lo custodian hasta el encadenamiento final, o bien, devuelven a ambos a la Mezcla,
para que nucvamente se reencarne, si es que no es condenada para siempre y enviada
directamente a los Infiernos. Solamente el alma del Perfecto abandona definitivamente el
cuerpo, y es conducido en medio de una escolta de angeles que la protegen contra el dltimo
ataque de los demonios y ve acercarse una Imagen de Luz que, en realidad, es su propia
piedad hecha cuerpo glorioso, una especic de proyeccion del Hombre Nuevo, su doble
celestial que la transforma en emanacion del Nous-Luz, en figura del Salvador. El alma
recibe como simbolo de su victoria sobre las Tinieblas y como signo de su inocencia
reconocida, una vestidura, una corona de luz y un trofco. Acto seguido se produce la
ascension triunfal, a través de la Columna de Lug, de la Luna y del Sol, al lugar del Reposo

y de la Alegria, al Nirvana, al Reino de la Luz, que es su patria reencontrada.

3. EBCATOLOGIA: los elegidos abandonan el mundo

Después de concluida la conversion de la mayor parte de la humanidad, acaecera el
Juicio Final. Ante el Tribunal que estaré en el centro del universo, y en el que Jesiis fungira
como Juez, acompaiiado de los ya salvados (los Elegidos maniqueos) que asistiran al juicio
en forma de dngeles alrededor de Jesus, comparecera toda la humanidad. Los creyentes
serdn colocados a la derecha del tribunal, mientras que a los pecadores se les colocara a Ia

izquierda y se les entregara a los demonios. Jesus, junto con los seres humanos salvados,
—
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reinara durante un periodo corto de tiempo, pasado el cual, El y los Elegidos, acompaiiados
de las potencias protectoras del cosmos, abandonaran el mundo, el cual se desmoronard
sobre si mismo y ardera durante 1468 afios, éste sera el ultimo acto de purificacion, antes de
que el mundo sea finalmente destruido. Las particulas de luz que todavia se puedan salvar,
se reuniran en el Gran Pensamiento (la conjuncion de la Llamada y la Respuesta) y daran
forma a la Ultima Estatua, la cual ascendera a los ciclos, en tanto que la Materia-
Concupiscencia, los demonios y los condenados terminaran presos en el Bolos,
compactados en una masa en forma de bola, y arrojados a una fosa gigantesca que sera

sellada con una enorme piedra.

3. 1. MOMENI@ POSTERIOR @ FUTURE (FINAL): la separacion perpejua

Cuiminados los acontecimientos anteriores, vienc el <<Tercer Momento>>, que
consiste en ¢l retorno de las dos Sustancias a su estado de separacion primitiva, el
restablecimiento de la dualidad radical del <<Primer Momento>>. Pero la situacion de
ninguna manera es ahora la misma. La mezcla y la derrota final de la Materia ha provocado
que ésta ya no sea capaz de perpetrar otro ataque a la Luz, Tras la derrota de la Materia, la

supremacia del Bien, la seguridad y la paz de la Luz son ya definitivas,'>
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153 puech scfiala que algunas cscuelas maniqueas admiten que toda la Luz divina. toda la sustancia del
Hombre Primordial engullida por la materia sera integramente salvada, restaurada al fin de los licmpos, otras
manticnien una opinién muy pesimista: ya desde ¢l principio. por la misma fuerza de los hechos, o bicn cn ¢l
curso del drama, a causa de sus pecados. habrd almas que permanccerdn apegadas a las Tinicblas y
compartirin después del Juicio I cterna prision de la materia. La lucha entre el Bien v el Mal quedari
coronada con el triunfo dc Ia Luz, pero no se desarrollard sin dramas ni peligros. ni concluird sin pérdidas con
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C. EL MITO CATAR® DEL ORIGEN DEL MAL
L INIROPUCCION

No se puede precisar con certeza los origenes del catarismo.'™ Lo que se puede
discernir es que su aparicion estuvo precedida por el surgimiento, en el siglo IX, de un
movimiento herético en Armenia. En esas rcgiones encontraron refugio, debido a los
edictos de los emperados de Constantinopla, varios miembros de sectas heréticas, entre los
que habia gnosticos y maniqueos. Entre estos hombres declarados fuera de la ley, ya que la
herejia cra considerada un crimen capital, se encontraban los “paulicianos”, secta
conformada por una combinacion de gnosticismo y maniqueismo. Los paulicianos se
instalaron en Macedonia y principalmente en Bulgaria.

A partir del siglo X surge en Bulgaria una herejia que se difunde ampliamente en
la peninsula balcanica y en Asia Menor, conocida como “Bogomilismo”. Esto hace suponer
que los paulicianos fucron los predecesores de los bogomilos, y como consecuencia,
también de los cdataros. Respecto a esta influencia del bogomilismo en los cataros,
Francesco Zambon nos explica que gran parte de las doctrinas y los ritos fundamentales de
los bogomilos se vuelven a encontrar casi intactos en el catarismo, que ademads utilizaron
también algunos apodcrifos de origen bogomilo como la Cena secreta o Interrogatio
Johannis (<<Preguntas de Juan>>)'** 1%

Asi pues, el catarismo surge y se desarrolla entre mediados del siglo XII y
finales del siglo XIII, por diversas regiones de Europa, sobre todo en el sur de Francia

157

(Occitania o el Languedoc) ' y en el norte de Italia (Concorezzo).

una victoria absotuta de Dios. Cfr. fbid., pag. 252 y sig.

3114 palabra “citaro” procede del término gricgo karharos, que significa “sin mancha” o “puro”.

3% Cfi-, Zambon, F. El legado secreto de los cataros, pag, 14.

136 La Cena secreta es un cvangelio apdcrifo de origen bogomilo que trata de las siguicntes cuestiones: Satin
antes de la caida; seduccion de los dngeles por Satan: caida de Satidn; La creacién del mundo; la creacién det
hombre; El pecado cometido por Adin y Eva; la genericion de las almas; ¢l reino de Satin en la tierra; el
Descenso de Jesucristo; el bautismo por cl agua y cl bautismo por ¢l espiritu; significado de las palabras
<<Comer la camnc y beber 1a Sangre de Cristo>>; juicio final, castigo de Satin,

La traduccion latina del texto bilgaro data del siglo XIli. Se conocen dos versiones: Ia I'ersion de Viena y Ia
Versién de Carcasona. Véase Nelli, R Ecritures cathares, Pars, 1959,

'*" Ramén Xirau hace la observicion respecto a la palabra “Occitania™ que no sin confusion, ha venido
Hamdndose Provenza. La lengua Occitana cs Ia lengua de los trovadores, la cual fue bautizada por Dante con
el nombre de “lingua d’ocha”. Dante se referia a aquella lengua en que la palabra “si” se pronunciaba “oc”.
Tal definicion, puramente lingitistica, ha dado origen al Vocablo Occitania, tierra donde se habla en Oc. Cff.
Nirau. R Poetas de NMexico v Espana, pigs. 29 y 30, Occitania, ticrra donde se habla en oc, también se lc
conoce como cl Languedoc o Langue d’oc, a diferencia de In Languce d’oil, el francés. que se hablaba en ci
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No se sabe con certeza de qué doctrinas religiosas mas antiguas procede el
catarismo de occidente, ni en qué medida conjugo sus diversas aportaciones para hacer de
ellas una sintesis original. En ¢l ambito moral, no se sitia en un movimiento mucho mas
amplio de retorno al evangelismo primitivo, sino que intento ser el verdadero cristianismo
de los apostoles. Por ello se explica en su mayor parte por medio del cristianismo. El
evangelio de Juan, muchos pasajes del Antiguo Testamento, y varias proposiciones de San
Pablo las interpretan los cataros en sentido dualista, y los citan constantemente como
prucbas de la verdad de su doctrina.

El catarismo fue una filosofia religiosa coherente y cultivada,; se erigio por mas
de un siglo como una auténtica Iglesia que poseia su propia doctrina, sus propios ritos y su
propia organizacion cclesiastica.'*® Esta doctrina procede de una concepcion del mundo, de
un proceso intelectual y espiritual que son opuestos a los del cristianismo ortodoxo.
Poblaciones enteras creyeron y practicaron la religion catara durante varias generaciones,
por lo que resultd ser una gran amenaza para el catolicismo.

Esta amenaza se debid a que en dos de las civilizaciones mas avanzadas de
Europa, el Languedoc y el norte de Italia se habia extendido el catarismo; con ello se
disminuia el poder temporal de la Iglesia ortodoxa en estas regiones. En Italia hubo
numerosos cataros, pero no fueron mas que grupos minoritarios y, por ello, el catarismo se
redujo en este pais a un fenomeno marginal. En el Midi de Francia fue un producto
espontaneo de una manera de ver y experimentar ¢l mundo propia de la sociedad occitana.
La nobleza del Languedoc se habia vuelto anticlerical y se puso de parte de la doctrina
heterodoxa, incluso se habia apoderado de las propiedades de la Iglesia. En algunas
ciudades italianas mas grandes, como Turin, los adeptos cataros tenian el dominio en los
consejos municipales.

Ademas de las amenazas del poder temporal, el catarismo era una doctrina que

ponia en peligro los privilegios y poderes eclesidsticos, ya que negaba la utilidad de los

norte, donde “si” se decia “oui”.

¥ Francesco Zambon nos informa que, incluso en 1167, en Saint Félix de Laumgués, cerca dc Toulouse, se
celebro un Concilio cataro, presidido por Nicetas, obispo bogomilo de la Iglesia dualista oriental radicada en
Constantinopla. Las Actas de este Concilio demuestran la existencia de una Iglesia citara de Francia. dc
cuatro Iglesias occitanas (Albi, Toulouse, Carcasona. Agen) v de una Iglesia italiana (Lombardia), cn ¢!
transcurso del siglo XIII se formari ain una nucva Iglesia en el Languedoc (la de Rasés) v 1a lglesia italiana,
debido a diferencias doctrinales y personales, sc dividira en seis fracciones (Concorezzo, Desenzano, Marca
trevigiana o Vicenza. Matua, Bagnolo. Florencin. Valle spoletann). Cf. Zambon. F.. op. cit, pig. 15y
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sacramentos cristianos ortodoxos, rechazaba el bautismo, el matrimonio y la eucaristia.
Esto suponia, pues, un ecnorme peligro para los poderes y los privilegios del sacerdotado
romano.

Despreciando los sacramentos que ofrecia la Iglesia Catolica, decepcionados de
un clero que no practicaba lo que predicaba y negindose a someterse @ la autoridad de
Roma, los céataros son objeto de Sangrientas persecuciones que culminarian en 1244 con la
caida del castillo de Montségur.

Los medios a través de los cuales la Iglesia Catolica logro exterminar esta
“herejia” fucron la cruzada contra los albigenses'? y la Inquisicion, tribunal eclesiastico
que surgid con la finalidad de descubrir, perseguir y exterminar a la herejia catara. El papa
Inocencio 111, llegando a esta dignidad en 1198, consciente de la popularidad de esta herejia
tanto en Francia como en Italia, y de la amenaza que representaba para la Iglesia ortodoxa,
instigo la gran cruzada contra los cataros o albigenses. Después de  varios intentos de
reconciliacion'® y tras el asesinato de su legado Pierre de Castelnau en 1208, Inocencio 111

ordend esta cruzada contra los herejes. '®!

Lambert, M. La otra historia de los cdtaros, pdg. 72 y sigs.

139 “Albigense” cra el nombre que daban sus enemigos a los citaros; ello se debe a que anteriormente Albi
habia sido un enclave de herejes. Segun Fernand Nicl, en ¢l norte de Francia a los Cataros sc les 1lamd
<<Poplicains>> o <<publicanos>>, que tal vez fucra una forma latinizada de <<paulicianos>>. En cl norte de
Italia se les llamaba patarinos, a causa de la palabra Parera que significa <<copa>> en latin. (Por su partc,
Arthur Guirdham nos explica que patarini cs un nombre italiano que significa traperos, es decir, comerciantes
de trapos. Cfr, Guirdham, A. La gran herejia, pig. 18.) En Alemania sc Ies conocia con ¢l nombre de citaros
y la palabra <<ketzer>>, que en alemdn significa <<hcreje>>. Ademas de éstos, les fucron aplicados otros
nombres, como Tisserands (tcjedores), debido a que se dedicaban a csta profesion, o Bougres, deformacion de
<<bulgaro>>, palabra quc indica una filiacién bogomila con los citaros. Cfr. Nicl, F. Cdtaros y alhigenses,
P;i‘g, 69. o ]

Los Acontecimientos previos i la cruzada fucron, por un lado, cl grito de alarma proferido por Bernardo de
Clairvaux (quicn muis tarde sc¢ convertiria en San Bernardo. Este nacié en Francia hacia 1090, A los 22 ailos
fuc recibido cn ¢l monasterio de Citeaux. Despuds dc tres afios recibio cl encargo de fundar el monasterio de
Clairvaux. Durante toda su vida luchéd por la causa de la Iglesia, sufriendo oposiciones y combaticndo toda
clase de herejins. Murid en Clairvaux en 1153, dejando fundados 165 monasterios de su orden. (7. Degalli,
F. Historia de la Iglesia, pags. 135-140), cf cual habia sido enviado como legado por fa Iglesia romana en
1145 a el Languedoc. Por otro lado, a mediados de 1206, entra en escena Domingo de Guzmiin, que habia
sido nombrado ayudante del legado Picrre de Castelnau junto con Arnaud Amalric, abad de Citcaunx.
Domingo creyd haber encontrado ¢l medio de luchar eficazinente contra la hercjia, o sca, utilizando las
mismas armas que éstos. Debido a que los citaros vivian en la pobreza, carccian de bienes y cran congruentes
con lo que predicaban, Domingo consideraba que si el clero volvia a la pobreza de los inicios de la Iglesia, las
muchedumbres volverian a ella. Domingo recorrio ¢l Languedoc como auténtico didcono cdtaro. vivia en la
pobreza, pricticaba cl ayuno, predicaba y entablaba disputas con los citaros en los lugares cn donde los
encontrabir. Los resultados de las acciones de quicn mads tarde scrid Santo Domingo fucron minimos. Las
conversiones eran poco frecuentes y 1 Ginica consccuencia de su mision fue la fundacion de 1a orden de los
predicadores, que posteriormente se convirtio en Ia orden de los dominicos. Las funciones de 1a Inquisicion
fucron entregadas a tos micinbros de esta orden. Véase Carter Scott. Los cdtaros, pig. 88 v sig. Nicl. F., op.
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En 1209 el gjercito catolico inicio su avance y conquistan poco a poco pueblo tras
pueblo, ciudadela tras ciudadela, castillo tras castillo, arrasan con las principales ciudades
en dondc los cataros tenian gran influencia, (Béziers, Carcasona, Albi, Narbona, Toulouse,
Avifion, etc.) y en cada una de éstas mandaron a la hoguera a todos los herejes. La primera
cruzada contra los albigencs termino en ¢l aito 1217. En 1226 ¢l rey de Francia, Luis VI
encabeza una nueva cruzada, cuya finalidad era someter a las ciudades que ain resistian,
como el caso de Aviiién y Toulouse, el sometimiento de estas ciudades tenia como objetivo
purificarlas de la herejia. Hubo algunos esfuerzos para conseguir cste fin, pero no se logrd
gran cosa hasta que, el 20 abril de 1233 el papa'® crea la Inquisicion. La orden Dominicana
de los Frailes Predicadores recibio este derecho inquisitorial,'** derecho que se ejercio en el
Languedoc durante un siglo.

Ante cstas circunstancias, nos narra James Cowan, los cataros huyeron a
Lombardia, a Bosnia, o cruzaron los pirineos hasta Espana. Los lideres que sc quedaron se
reunieron en Montségur, la ciudadela de la montaiia donde hacia generaciones que no
pisaba un catdlico. Alli sc llevaron los libros sagrados de los citaros, con el propasito de
protegerlos. L.os habitantes, que en gran parte pertenecian a la nobleza, decidieron defender
su fe hasta la muerte antes de convertirse '*!

Finalmente, todas las ciudades sucumbieron y el ejercito catélico sitié en julio de
1243 a Montségur, la altima fortaleza, que cayd en marzo de 1244. Montségur se convirtio
en un centro militar y espiritual, templo tltimo de la herejia catara en la que se replegaron

sus lideres principales. De acuerdo con la informacion que proporciona Fernand Niel, el 16

cit, pig. 81y sig. Y Lambert, M._ op. cut.. pigs. 141 y142

'*! Inocencio 111 proclame ta Cruzada contra los albigenscs, dirigicndose sobre todo a los grandes sefiores del
norte, ef duque de Bourgogne. los condes de Bar, de Nevers, de Champagne y de Blois. animindolos con la
promiesa de que despucs de la victona les scrian entregadas las propicdades de los nobles albigenses. El rey de
Franci, (Felipe el hermoso) por su parte, se sintio atraido por 1a posibitidad de ampliar sus dominios hacia ¢l
sur. (fr. Eliade, M. Historta de las ereencias v las ideas religiosas 1, pag. 242.

1“2 El pontificado de Inocencio Hi duré desde 1198 a 1216; su sucesor fuc Honorio 111, cuyo periodo abarca de
12164 1227, quien ocupa su lugar es Gregorio 1X (1227-1241), éste fuc ¢l que puso en funcion el tribual de la
Inquisicion

MY Segun Ta mformacion proporcionada por Carter Scott, ¢l primer Inquisidor General fue Pierre Seila. que
habia sido wmigo intimoe de Domingo de Guzmin v tenia fama de bondadoso. Todo lo contrardo de lo quc
demostro al encontrurse en ¢l Languedoc  Llevaba como compaiiero a Guillame Arnaud. quicn cm
espectalistia en leves v conncia todas Jas teemeas de b tortura. Carter Scott, op. cur, pag, 134

RO Cowan § FL testamento del rovador, pag 199 v sig
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de marzo de 1244, en una pira gigantesca fueron quemados vivos los herejes de Montségur,
cuyo nimero era de doscientos dicz. '

La cruzada contra ¢l catarismo occitano tuvo notables consecuencias politicas y
religiosas. Condujo a la unificacion de las provincias meridionales (que eran las mas

166y que constituian el Languedoc, a la corona de Francia y constituyé una importante

ricas
etapa en la unificacion del pais; esta cruzada que durd cuarenta y cinco afios acrecentd el
reino de Francia con territorios que equivalen a quince departamentos actuales. Por su
parte, la Iglesia de Roma, con esta guerra contra la herejia, se vio incitada a impulsar
algunas reformas urgentes y favorecio el desarrollo de las 6rdenes misioneras de dominicos
y franciscanos, pero también recuperd todos sus privilegios, reforzo su unidad y su poder y

el catolicismo se impuso de nueva cuenta en estas regiones.

Hasta hace algunas décadas era dificil conocer con exactitud el contenido de la
doctrina catara, ya que asi como fueron exterminados sus exponentes, también sus registros
y su literatura fueron implacablemente destruidos por la Iglesia catdlica. Las fuentes que se
conservan proceden de la misma Iglesia; son testimonios indirectos procedentes de sus
oponentes: historias y cronicas, correspondencia de eclesiasticos, escritos de los polemistas
catdlicos y actas de la Inquisicion. El inico documento original de origen cataro conocido
era ¢l llamado Ritual de lyon, publicado por vez primera en 1852 Asi pues, el
conocimicnto del catarismo estaba condicionado por estas fuentes, que producen una
imagen deformada y parcial. A finales de los afios treinta del presente siglo las cosas
cambiaron con el descubrimiento y publicacion de textos originales. En 1939 el padre
dominico Antonic Dondaine descubrié en un manuscrito de la Biblioteca Nacional de
Florencia el Libro de los dos principios,'®’ tratado filosofico-teologico de Giovanni di

168

Lugio™ (Obispo hereje de la Iglesia de Desenzano en la primera mitad del siglo XIII),

descubrié  también unos fragmentos de un 7ratado cdtaro atribuido a Bartholomé de

195 Cfr. Nicl, F., op. cit., pag. 128.
' Toulouse en aquella época cra una de las regiones mds ricas, cultivadas y sofisticadas de Europa. A
principios del siglo X111 esta ciudad cra mucho mds rica y poblada que Paris o Londres, o que cualquier otra
ciudad curopea con ki sola excepcion de Roma.
167 Vgase nota 189
% Véase nota 185,
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Carcasona.'®® En los afios sesenta el fildlogo belga Théo Venckeleer publicé otros dos
escritos: La Iglesia de Dios y un Comentario al Padre nuestro, que estan contenidos en un
volumen de la coleccion valdense que se conserva en la Biblioteca del Trinity College de
Dublin. Estos hallazgos proceden de! siglo XIII. Sin embargo, como ya se menciond con
anterioridad, la principal fuente en la que se basa la doctrina catara es la Biblia, sobre todo

¢l Nuevo Testamento, y en particular ¢l evangelio de Juan.

En la doctrina catara nos encontramos de nueva cuenta con la pregunta por la
existencia y realidad del mal. ;Cual es la causa del mal y de donde procede? ;Por qué un
Dios que es todo bondad permite la existencia del mal? El mal puede parecer inttil y resulta
por completo inconciliable con un dios infinitamente misericordioso y bueno. El problema
de! mal ha atormentado constantemente a la humanidad; con este problema tropieza toda
religion y toda moral

A través de diversas reflexiones filosoficas se propusieron distintas soluciones, pero
se quedan solamente en el plano tedrico. En la practica, o sea, en el ambito religioso, se
adoptaron distintas posturas. Generalmente se acepta el mal como un hecho y se le relega a
los dioses, cuyas metas son incomprensibles para la razon humana. Tambi¢n se justifica
que la condicion miserable de los seres humanos, su constante impotencia trente al mal, se
debe a una falta, pecado, o caida original. Hay, ademas de éstas, otras posturas que
consisten en separar el mal de la naturaleza divina, las cuales sostienen que el mal no puede
provenir de Dios, por lo menos directamente. El mal ¢s una entidad independiente de Dios,
dicha entidad es la generadora del mal, es la oponente de las potencias buenas que emanan
del verdadero Dios

Como puede deducirse, se esta hablando de las posturas dualistas, los cataros

forman parte de éstas, aunque para ellos el mal no es un dios, sino s6lo un principio.

1. ANTECEDENIES DOCIRINALES
Antes de estudiar la doctrina catara conozcamos sus antecedentes. Encontramos en
cllos influencias del mazdeismo, el maniqueismo y los gnosticos, (analizados en capitulos

anteriores), pero sus origenes mas directos son el bogomilismo bulgaro (s X)

" Veénse notas 186, 187 v 188 .
mparn -
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Las fuentes mas claras del catarismo son las gnosis cristianas y, en gran medida, el
maniqueismo antiguo. Al catarismo se le puede considerar como una gnosis cn tanto que
pretende liberar a las aimas gracias a un conocimiento total, y en particular del Bien y del
Mal. Ademas, el catarismo desarrolld un contenido esotérico, frente a las foérmulas
tradicionales del cristianismo. Sus comentarios al Padre Nuestro son muy claras en este
sentido. Existen también semcjanzas entre el maniqueismo en cuanto a la creacion del Mal,
aunque esta coincidencia no significa que el catarismo proceda directamente de la doctrina

de Manes. René Nelli nos explica que

Se ha hablado con frecucncia de la filiacion entre cdtaros y maniqueos a través de los
bogomilos y, anteriormente, de los paulicianos, que hicicron su aparicion en ¢l imperio
bizantino cn los siglos VII y IX. Entre las primeras sectas dualistas relacionadas
generalmente con el maniqueismo, citaremos a los fundaitas, los kudugeros, los babunis, los
poftos, y los bugres. De los cataros a los bogomilos ¥ de los bogomilos a los paulicianos, cl
parentesco parcce bastante indiscutible. Pero las primeras corrientes dualistas occidentales
se inspiraron, mucho mas que en ¢l maniqueismo, en la tradicion cristiana primitiva, teiiida

con frecuencia cn Oricnte de zoroastrismo y de gnosticismo. '™

Dado que ya se tiene una nocion general del maniqueismo y el gnosticismo y

ninguna de los paulicianos y los bogomilos, seria pertinente detenerse brevemente en ellos.

. PAULICIANGOS

Pedro de Sicilia,'”* historiador italiano del siglo IX, en su Historia Paulicianorum
es quien da la mejor informacion sobre los paulicianos; aunque respecto a su fundador
existe cicrta confusion. Los paulicianos habitaron en Asia menor y lo que es actualmente la
moderna Armenia. René Nelli, basandosc en la obra de este historiador siciliano, nos
informa que los fundadores de la secta fueron Pedro y Pablo, personajes legendarios
provenientes de una familia de Samosata, su madre fue Calidice, quien se habia adherido a

la religion maniquea. Pero el mismo historiador siciliano explica que el origen o la

P9 Nelli, R. Los cdtaros, pag, 68.

" Pedro de Sicilia, escritor bizantino del siglo 1X, enviado cn misién en 869 por ¢l emperador Busilio | ante
los jefes del Estado pauliciune, es quien ofrcce la unica fuente de informacién para ¢l conocimicnto del
paulicianismo. ¢+ Eliade, M./Couliano, 1. P., op. cit,, pig. 135.
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renovacion de esta secta de debe a un tal Pablo que, en 717, rcorganizo la comunidad de
Episparis (la actual Herck) en Phanaroid, como centro del paulacianismo en el Ponto. Los
paulicianos deben su nombre a este Pablo historico. Pero la secta parece mas antigua. Los
paulicianos fueron perseguidos, segiin dice Juan Otzun (720-730), en Armenia, por Nerscs
Il (641-661). El verdadero fundador de la secta primitiva habria sido, pues, Constantino
Sitvanus quien, licgado de Manaadi, en Armenia, aparecio en Kibosa, cerca de Kolonia,
bajo el reinado de Constantino IIl (641-668) y fundo alli, entre 662 y 668, una
comunidad. '™

El hecho histérico importante es que los paulicianos pasaron de Asia a Europa.
Fueron deportados a Tracia (actual Bulgaria), por vez primera, en el siglo VIII, bajo el
reinado del emperador Constantino V Croponimo (741-743), y nuevamente bajo el reinado
de Juan Tzimisces (969-976), siendo agrupados cn los alrededores de Filipopolis. A menos
de un siglo después de su instalacion en esta region, aparece ahi y se desarrolla el
bogomilismo.

Respecto a su contenido doctrinal, que es lo que nos interesa, los paulicianos
negaban ser maniqueos. Fueron sobre todo los autores griegos quienes, segun este
historiador siciliano, asi los consideraron, deformando y simplificando sus doctrinas. Sin
embargo, fueron dualistas y creyeron en dos principios: en el Dios celestial, sefior de los
tiempos futuros, y en el creador y principe de este mundo material. La idea fundamental de
su teologia es que existe una oposicion entre el Dios verdadero, que siempre esta en el
futuro, o sea, cn la cternidad, y el Demonio, el cual es el dios del tiempo y de lo temporal.
Para ellos lo temporal es lo que solo pasa y nunca accede a lo eterno; y, por otra parte, lo
que ¢s futuro, lo que no puede pasar al presente, ni caer, por lo tanto, en el pasado. En
relacion con el hombre y con cualquier criatura inmersa en el tiempo, el reino del Espiritu
es, por naturaleza, el futuro. La <<Tierra nueva>> solo es nueva, futura, para el hombre
prisioncro del tiempo como lo es de la materia. Y de acuerdo con el Apocalipsis, solo se
manifestara al final de los tiempos. Los paulicianos sostenian que la eternidad y el tiempo
no podian coexistir, que lo temporal seria abolido, que no tenia raiz eterna que le permitiera
durar indefinidamente, al margen de la eternidad divina. En este sentido, no habrian sido

dualistas, solo habrian profesado un dualismo relativo, interior a 1a manifestacién temporal

2 (fr. Nelli R. Diccionario del catarismo v las herejias meridionales, pig. 232.
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condenada a la absoluta destruccion. Esta concepcion reaparece en los cataros, sc
manifiesta siempre como un dualismo tiempo-eternidad mas que como un dualismo

materia-espiritu o mal-bien.

2. BOCOMULOS

Probablemente los paulicianos sean el origen del movimiento bogomilo,'” a través
del cual habrian ejercido cierta influencia en la elaboracion de los dogmas cataros.

Segin la informacion de Mircea Lliade, el bogomilismo hizo su aparicién en
Bulgaria en cl siglo X, se asento muy pronto en Bizancio, desde donde se extendié hacia
QOccidente. AtraveSando tal vez Dalmacia y seguramente ltalia, llegd a Francia a
Comienzos del siglo XH, para desaparecer poco después. (Se transformo en catarismo) 17
31 bogomilismo hizo su aparicion bajo ¢l reinado del zar Pedro (927-909). El primer
documento referente a la nueva herejia es la canta episcopal del patriarca Teofilacto al zar
Pedro, en donde se menciona que el bogomilismo es una mezcla de maniqueismo y
paulicianismo Otro documento en el que se los menciona es el Tratado de Cosmas 17

L.os bogomilos tomaron su nombre de un heresiarca Hamado Bogomilo. (Bogomil es
una palabra bulgara que significa “amado o amigo de Dios”) Fernand Niel supone que
probablemente su tundador adoptara ese nombre, aunque de ¢l nada se sabe en concreto, no
es seguro gue Bogomil haya existido realmente como personaje historico: probablemente se
trata de un personaje fegendario cuyo auténtico nombre era Jeremias. Si hubiera existido
realmente, se conocerian algunos detalles de su vida, dada la importancia de la Iglesia que

. 176
fundo.!

Y Esta probabilidad s rechazada por Mircea Eliade, va que sostiene que no hay ninguna razén para asociar
a los bogomilos con los panlicianos en cnanto a contenido doctrinal, Esta asociacion se debio a sus origencs
balgaros. Aunque comparten con los paulicianos e desprecio luicia los ortodoxos, los bogomilos no son
dualistas. vit que sosticnen que Satin no s un principio creador. sino tan solo ¢l organizador, ¢l arquitecto del
mundo En sus ensciunzas reaparecen antiguas doctrinas cristianas que en su ticmpo habian sido ortodoxas,
como ¢! tmducciomsimo. L concepcion v et nacinuento auriculares de Jesucristo. Cfr. Eliade. M /Couliano, L.
P.oop cit, pig 135 v sip

VUt ahed pap 13

" Cosmas fue un sacerdote bulparo pertencciente a la Iplesia gnega ortodoxa que reconocin como tinica
antondad o) pitriirea de Constantimopki Hacwy ¢} aio 970 dedica un tratado o las amltiples aberraciones
teologicas v penversidades de comportanuento de tos que denomina los <<bogomilos=™, extendidos por todo
cl reino bulgaro Vease Brenon, A Los caturos, hacie una pureza ahsoluta, pags. 30 v sigs

S TESIS CON
FALLA DE ORIGEN




123

Respecto al contenido de su doctrina, s6lo se poscen testimonios que proceden de
sus adversarios, que siempre insisten en los articulos de fe que separan la herejia de la
ortodoxia. En el bogomilismo se presentan dos escuelas dualistas distintas, la llamada de
Bulgaria, que corresponde al <<dualismo mitigado™-. v la de Dragovitsa, poblacion
situada en los confines de  Tracia y Macedonia, que corresponde al <-dualismo
absoluto>>. Se conoce al bogomilismo gracias a Cosmas y Lutinio Zigabeno, autores
catdlicos que se encargaron de refutarlo Las exposiciones de ambos autores dificren entre
si; es probable que Cosmas refutara a los bogomilos de Dragovitsa y Zigabeno a los de
Bulgaria. Todo hace suponer que fue et dualismo absoluto de Dragovitsa el que se propago
por Occitania

De acuerdo con Zigabeno, los bogomilos bulgaros no profesaban un dualismo tan
radical. Segun ctlos, en los origenes existia un mundo espiritual, sobre el cual Dios reinaba.
Este Dios bueno y tinico tuvoe dos hijos, Jests y Satanacl. Este ultimo habia recibido como
mision gobernar los ciclos, asistido por una multitud de angeles bajo sus ordenes. Por
orgullo se habia rebcelado, arrastrando consigo la tercera parte de los angeles también en
rebeldia. Al ser vencido y expulsado del cielo, Satanacl cred un mundo material y un
segundo cielo, el cielo de los astros. Tambi¢n creo al primer hombre, pero no consiguio
animarlo, y tuvo que pedir a su Padre que le proporcionara un alma, y el Padre sc la
concedid. Eva fue formada de la misma manera. Después, la humanidad engendrada por
cstos primeros angeles se pervirtio. Dios envio a Jesus para recordarles la ley moral y las
condiciones de salvacion

Se puede observar que el dualismo mitigado de los bogomilos bulgaros no era
muy distinto -desde la perspectiva filosofica- del catolicismo romano: Existe un solo Dios,
el mal no proviene de Dios, sino del libre albedrio de Satanael, con el consentimiento
divino. En ¢l punto en el que se oponia radicalmente al catolicismo - y se acercaba al
dualismo absoluto- era en que el mundo fue creacion de Satan

En cambio, el dualismo absoluto de los dragovicianos oponia dos principios eternos,
no creados, y dos naturalezas. Las almas eran angeles del Dios bueno que habian sido
arrancadas por la fuerza al Ser Supremo e introducidas en cuerpos carnales Sostenian,
también, que ¢l mundo material es obra del demonio. Oponen las cosas espirituales ¢

incorporeas a las cosas corporales y corruptibles.
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En sintesis, la tendencia de Bulgaria, sostenia que ei diablo, hijo de Dios,
corrompido por el libre albedrio, habia hecho ¢! mundo material con consentimiento del
Dios bueno. Esta tendencia dio origen a las escuelas del dualismo mitigado de ltalia,
particularmente en Concorezzo. La tendencia dragoviciana, planteaba que el principio del
mal era independiente de! Dios bueno, y eterno como ¢él. El mundo habia sido creado por el
mal contra la voluntad de Dios. Esta tendencia dio origen al dualismo absoluto italiano y al

dualismo del Languedoc.

Durante los primeros veinte afios del siglo XII se advierte la presencia de
misioncros bogomiles en ltalia, Francia y Alemania occidental. Segin comenta Mircea
Eliade, en Orleans consiguieron convertir a algunos nobles ¢ incluso a sacerdotes catolicos,
entre éstos se encontraba un consejero del rey Roberto y el confesor de la reina. El rey
descubrio a los herejes, los juzgo y condend; el 28 de diciembre de 1022 jos mando a la
hoguera. Fueron los primeros herejes de Occidente que muricron quemados. A pesar de cllo
el movimiento siguid extendiéndose. La lglesia catara que se encontraba ya instalada en
halia envio misiones a Provenza, Languedoc. Segun parece, en el afio 1167 se realizo un
concilio cerca de Toulouse.'” Fue de esta manera como el obispo bogomil de
Constantinopla logré convertir a! dualismo radical a los grupos de Lombardia y el
Mediodia francés.'™

Para conocer la doctrina catara, primeramente, se van a exponer los mitos, tanto de
los dualistas mitigados como de los absolutos. Posteriormente, se analizaran las soluciones

que ofrecen acera de la existencia del mal.

1L MIT® CATAR®
HIL X LA DOCTRINA DEL DUALISMO MITIGAD®
1. COSMOLOGIA: el dngel rebelde
Existe un solo principio, increado y sin fin, un Dios Gnico, Creador universal, el

cual cred las esencias de los cuatro elementos (aire, tierra, fuego y agua). Este Dios

77 Este concilio de perfecti citaros sc celebré en Saint Félix de Lauragués, cerca de Toulouse, lo presidio ¢l
pope Nicetas, obispo bogomilo de Constantinolpa; alli sc planed ta cstrategin para presentar ¢l auténtico

cristianismo al pucblo de ¢l Languedoc. Véase Zambon, F., op. cit., pig. 15.
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verdadero cred también dos angeles: Satanael, hijo mayor; y Jesucristo, hijo menor,
(ademas de todos los Serafines, Querubines, Tronos, Dominaciones, Virtudes, Potestades,
Principados, Arciangeles y Angeles).

Una version del mito nos cuenta que Satanael, siendo bueno primero, se corrompio
¢l mismo y peco a causa de su libre albedrio, y se rebel6 contra su Padre.

Segiin una variante del mito, (curiosamente insertado en el dualismo mitigado. ya
que se¢ acerca mas a las tesis del dualismo absoluto), ¢! angel Satanael se encuentra con un
espiritu malo, a la vez hombre, pez, pajaro y cuadripedo (el monstruo multiforme que no
tiecne comienzo y cs caos). Es el verdadero principio del mal, instigador del pecado.

Respecto a este espiritu malo Nelli nos explica que

Los dualistas mitigados de Concorezzo afiadicron una colctilla csotérica (csotérica pucsto
que ellos mismos la llamaban <<sccreto™>) a su creencia exotérica en la corrupcidn
espontanca del angel rebelde. Sostenian en secrcto que Lucifer, creado bueno, s¢ habia
vuelto malo bajo la influencia de un verdadero principio del Mal, al que representaban en
sus mitos con la forma de un monstruo cadtico -cl caos ¢s ¢l medio, incluso ¢l cstado
natural del mat principio- que tenia cuatro caras. Naturalmente, se prescinde siempre de este
texto, pese a ser esencial y permitir reducir las diferencias entre dualistas absolutos y
mitigados y. sobre todo, captar mejor [a naturaleza del mal principio. Que yo scpa, esc
monstruo es la unica imagen que los cataros nos han transmitido del principio maligno.

Resulta paradajico que figure en un texto procedente del dualismo mitigado. '™

Satanael, que es un espiritu bueno, es tentado por este principio del mal, lo corrompe, lo
hace orgulloso, lo impulsa a reclamar a Dios la parte de su herencia, y como éste se la
niega, se rebela contra ¢l

Orgulloso y envanecido, Satanael quiso ocupar el lugar de Dios e indujo a la
rebelion a los angeles; una tercera parte de éstos se dejaron seducir por €l; hubo una batalla
en el cielo (como la que nos describe Miiton en su Paraiso Perdido) y Satanael y sus
angeles rebeldes habiendo sido derrotados, fueron expulsados de la corte celestial y

privados de su gloria

" Cfr Elinde, M. Historia de las creencias v las ideas religiosas 11, pig. 239 y sigs.

" Nelli, R. Los edtaros, pag 114
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Satanael, ¢l ange! caido, ahora transformado en Satan, con el permiso de Dios, puso
cierto orden al caos, se prenda de la materia y descubre su aficion a organizarla. Emprendio
de inmediato la edificacion de un mundo material, obra de su propia creacion, sometiendo
los cuatro elementos esenciales creados por Dios a la corrupcion, es decir, los hizo
materiales y transitorios. Dios le encargo ordenar y administrar todas las cosas, desde lo
mas alto de los cielos, hasta lo mas profundo del infierno. Nelli hace la observacion de que

en esta parte del mito hay dos versiones:

Scgin unos, Satin construyo un universo a partir de los clementos preexistentes, creados
por Dios y corrompidos por su intervencion infernal, scgin otros, inserto csos clementos
divinos cn una organizacion imperfecta. Por lo tanto, infundié un cicrto orden en la materia,
dividio los clementos, llevo a cabo su creacion maligna, fabricd los cucrpos, todo ello con ¢!
permiso de Dios. que queria, como ¢! Dios de Lactancio, que hubicse <<varicdad y fucrzas

A H ., 18
antagonicas cn cf universo™~> '

Asi pues, Satdn crea ¢l mundo que le es propio a partir de la materia preexistente
obtenida de la nada por Dios. Entonces el mundo fue creado por una entidad mas baja,
Hamada diablo, Satan o Lucifer. Guirdham afirma que la version clasica de esta creencia
catara era que ¢l mundo fue creado por Jehova, el Dios de!l Antiguo Testamento que, para

los cataros, era sinonimo  con el Diablo "'

2. LA CREACION DEL HOMBRE: los dngeles caufivos

Satan, intentando crear al género humano, toma barro de la tierra y fabrica cuerpos
de arcilla pero no puede animarlos, no es capaz de transmitirles la vida, debido a que sus
poderes creadores son muy limitados '* Intenta en vano animar los cuerpos de barro sin la
ayuda de Dios Con sus estatuas de arcilla carentes de alma, se dirige a El y le pide que le
ceda a dos de sus angeles, Este se los concede, sopla en las estatuas para animarlas y los

angeles quedan encerrados en los cuerpos de fango ahora vivificados

M hid | pag 75

M véase Guirdham, AL op. cut., pag 12

" Los mitos que. en el dualisimo mitigado. cuentan la creacion del hombre traducen a imagences Ia debilidad
onnicit de Satan vy 1 del principio det mal. pues sicmpre estit en seguxdo plano. No pueden <<animar>>, no
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Una variante del mito relata que Satan seduce a unos angeles y los aprisiona en las
envolturas de carne. Esta version se encuentra en el texto cataro titulado Las cuestiones de

Juan:

Y ¢l (Satdn) imagind hacer a los hombres a su scrvicio, y tomo barro de Ia ticrra ¢ huzo al
hombre a su semejanza. Y ordend al angel del segundo ciclo que entrara en el cucrpo de
barro; y tomd otra partc ¢ hizo otro cuerpo ¢n forma de mujer, v le ordenéd al angel del
primer ciclo que entrara alli. ¥ los angcles lloraron mucho al verse a si mismos cubicrtos de

distintas formas con esta cnvoltura mortal. “(las cucstiones de Juan )™

Estos dos angeles divinos encerrados en cuerpos materiales son Adan y Eva. Satan
los forzo a realizar el acto carnal. De esta primera parcja nacieron, mediante fornicacion,
todos los demas seres humanos, perpetuando el encarcelamiento de la simiente angélica
contenida en ellos. Todas las almas proceden pues, de estas almas angélicas primordiales
(algunos sostenian que solo del alma de Adan). El alma nacia del alma, como ¢l cuerpo
nacia del cuerpo. Todo el género humano es uno y tiene ¢l mismo origen celestial Le
corresponde también ¢l pecado o la inclinacion al mal, al mismo tiempo que el hbre
albedrio. Asi pucs, segin nos explica Francesco Zambon, los mitigados sostienen que Dios
no crea espiritus o almas nuevas, consideran que el alma proviene del alma, como la carne
proviene de la carne (animam ex anima traduci, sicut caro ex carne traducitur). Sostienen
que csta derivacion (raductio) se produce por una simiente angélica (ex senune angelico),
es decir, del alma dc Adan, que dicen que fue el angel celestial, el cual descendio a ecste
mundo con violencia (violenter inclusum) por el diablo en un cuerpo terrenal. '**

Los angeles cautivos, Adan y Eva y sus descendicntes poseen libre albedrio; hacen
el bien o cl mal segin su naturaleza, pero libremente; seran juzgados al final de acuerdo a
sus méritos, y serdn recompensados con el cielo o el paraiso eternos o condenados a las

penas eternas.

ticnen poder creador.
'® Citado por Churton T. en Los gndsticos, pag. 101,

Y i Zawbon, F., op. cit., pag. 23 v sig. TESIS CON
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3. CONCLUSION: NOCION DE MAL EN EL DUALISM® MITIGADO: e! libre athedrio es la
causa del mal

Después de analizados los mitos del dualismo mitigado, nos encontramos con la
oposicién entre un Dios unico, increado y eterno y un mundo material creado y sometido a
la degradacion y la temporalidad, los cuales poseen distintas propiedades, -por ello son
pensamicentos dualistas- pero la relacion que sc da entre ellos es la de dependencia..
Recuérdese que Satan fue creado con anterioridad por el unico Dios verdadero, y éste a su
vez cred este universo material, con el consentimiento de Dios, a partir de los elementos
preexistentes creados por él. Soto después de la rebelion del instigador del mal, del creador
de este mundo, aparece la oposicion entre el bien y el mal, entre el espiritu y ta materia,
entre las almas y la carne, entre el reino del espiritu y el reino de este mundo. Para los
cataros, aunque los dos principios comparten el universo, son fundamentalmente desiguales
en cuanto a su naturaleza y su valor. Satan es un simple organizador del cosmos y, de cierta
forma, el colaborador de Dios

Dado lo anterior, este dualismo puede ser asimilado, en altimo término, a una
concepeion monista. Para tos mitigados, hay un solo principio, un solo Dios, creador de
todas las cosas, creador también de Satan, el cual, a causa de su libre albedrio, se corrompio
a si mismo. El origen del mal se debe, pues, al libre albedrio de Satanael, y el mundo
material creado por €] es esencialmente malo. Toda la maldad que existe en el ser humano y
en este mundo se debe a estos acontecimientos. La inica manera de librarse del mal y
lograr la salvacion es mediante las ensefianzas de Cristo, que consisten basicamente en

renunciar a este mundo material, lo cual sera tratado mas adelante.

HI L LADOCTRINA DEL DUALISMO ABSQLUTO
Giovanni di Lugio'® y Bartholomé de Carcasona'® no se apegan a los mitos para

explicar el contenido de la doctrina catara, prefieren utilizar las Escrituras para fundamentar

'** Giovanni de Bérgamo o Giovanni di Lugio, fuc obispo de Ia Iglesia catara de Desenzano entre 1250 y 1260
Se conocen sus ideas indirectamente por Raynier Sacconi, en su obra Summa de catharis, y dircctamente por
¢l Libro de los dos principios, escrito por éi o por alguno de sus discipulos.

"™ Banholomé fuc originario de Carcasona. parece haber sido cl representante en Albi del anti-papa de
Europa central. Una carta dirigida en 1233 al arzobispo de Rouen v & los prelados de Francia <<para invitarles
al Concilio de Sens (donde se tomarin severas medidas contra ta herejin) por ¢l cardenat Conrad de Porto,
legado apostatico en Languedoc. seiala la actuicion de este temible enviado a la didcesis de Agen. Cfr. Nelli,
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sus posturas, haciendo a éstas breves comentarios filosoficos. Para realizar la exposicion de
la doctrina, vamos a entrelazar los mitos y las exposiciones que estos dos autores ofrecen en
sus obras; Bartholomé, en su 7ratado cdlaru,m el cual esta contenido en el Libro contra
los maniqueos de Duran de Huesca,'®® compuesto entre 1222 y 1223, para refutar la herejia
catara. Las tesis de Giovanni di Lugio estan contenidas en su obra [/ libro de los dos
principios’®®, compuesto en Lombradia en torno al afio 1240, y dc hecho, es ¢l  mas

importante escrito cataro que ha llegado a nosotros.

1. COSMOLOGIA: los dos principios efernos

Los dualistas absolutos sosticnen que hay dos principios eternos: un Dios creador
del cielo, de la tierra y del mar, y de todas las cosas buenas. Pero este “ciclo,” esta “tierra”
y este “mar”, nos explica Giovanni de Lugio, no corresponden a los formados de materia,

sino que son su oposicion:

En las sagradas Escrituras sc enticnden por *‘ciclo” y “ticrra” las criaturas inteligibles del
verdadero Dios, que pucden comprender y sentir, v no solamente fos ¢lementos mudables ¢
irracionalces de este mundo. [...] Por “ciclo,” “tierra™ y “'mar" s¢ puede entender también una
existencia celeste. Como dice el bicnaventurado Juan en el Apocalipsis: <<Y todas las
criaturas que sc encucntran en ¢l ciclo, sobre la ticrra y debajo de la tierra, las que se
encuentran en ¢l mar y dentro de éste, a todas les he oido decir: <<Al que estd sentado en ¢l
trono y al Cordero, la bendicion, ¢l honor, la gloria y la potencia por los siglos de los

siglos>> [Ap 5,13} '™

R. Los cdtares, pig 128,

'8 B\ Tratado citaro habria sido redactado cn ¢l Langucdoc en torno a 1218-1222. Por lo que respecta al
autor, sc han sugerido los nombres de dos célebres hercjes: el de Guillermo, candnigo de Nevers v cl de
Bartholom¢ de Carcasona.

"™ Durin de Huesca (nacido en tormo a 1160) recoge en su Liber contra manicheos. compuesto cn 1222-1223
y presentado cn Iy Curia romana cn 1224, pante de un Tratado cataro cuyas doctrinas sc habia propucsto
refutar. Segan cl testimonio del propio Durin, ¢l Tratado procedia de los circulos citaros (manichei id est
moderni Kathari, los define) que actuaban cn las diocesis de Albi, Toulouse y Carcasona. Esta obra de Durin
de Huesca se conserva en la Biblioteca Capitular de 1a Catedral de Praga. Véase Zambon, F., op. cit, pag. 141
: Sig.

i3 I libro de dos dos principios es ¢l mds importante escrito citaro Hegado hasta nosotros. Compucsto ¢n
latin en torno al afo 1240 cn Lombardia. Se conserva en un codice (del tercer cuirto del siglo XIHD
pericnccicnte al fondo de los Conventos secularizados de la Biblioteca Nacional de Florencia. Alli lo
descubrio en 1939 ¢l padre Antonic Donaine. que ofrecio o primera cdicion de los dos textos citaros
contenidos en ¢l mismo. ¢l Libro de los dos principios v ol Ritual lstino. Véase thid., pag. 41

" Dt Lugio, G. 1 libre de los dos pritcipios, piags 88 v 8Y en £ legado secreto de los cdataros.
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Existe una eternidad buena ¢ infinitamente estable, un Dios del Bien, del Ser, de lo
invisible, del mundo incorruptible y de los espiritus, creador de todas las cosas, pero no de
la nada, sino a partir de elementos de materia incorruptible (agua, aire, tierra y fuego),

especie de principios espirituales de ta materia

Por cllo s¢ debe cieer firmemente gue de nuestro seiior Jesucristo v de los otros angeles
bucnos del verdadero Padre no sc dice que fucron creados o hechos por el Sciior Dios
verdadero en e sentido de que en esta creacion o hechura sus esencias recibiesen su
primerisimo principio ni, menos aun, en ¢l seatido de que sus ¢sencias fucsen enteramente
constituidas de la nada, como parceen afirmar nucstros adversanios. fos cuales consideran
que para Dios “crear” sigiifica “hacer precisa v pnincipalmente algo de la nada 7} Asi,
dice el angel del seiior a Josc en ef evangeho de Mateo << Jose, hyo de David. no temas
tomar contigs a Maria. tu esposa. porgue lo que ha nacido en ella proviene del Espintu
Santo™> (Mt 120} No ha dicho ereado de la nada Y en ¢l Libro de Sabuduria esta eserito:
<<Pues no era mposible a tu mano omnipotente, que cred el globo terrestre de una matenia

[l

informe™>[Sap 11.18]

Este Dios verdadero es el creador y el autor de esta creacion, pero no de los elementos
débiles, defectuosos, impotentes y vacios de este mundo. Pero hay, frente a ¢l una raiz del
mal, un principio mahgno de corrupcion, cuyas manifestactones son eternas  Se dijo
anteriormente que el Dios verdadero crea todas las cosas buenas que existen. pero de
ninguna manera ex responsable de la existencia de las tinicblas y el mal, éstas son
totalmente independientes de la obra de Dios Esto es lo que argumenta el obispo de

Desenzano

Por consiguicnte. no hay que creer que el Scior Dios verdadero crease absoluta v
dircctamente as tinicblas v ¢l mal. ni sobre todo que las crease de la nada. conforme al
sentido que parm nuestros adversarios es ¢l apropiado de “crear”. Tanto mas cuanto que cl

bicnaventurado Juan dice en su primera cpistola: <<Porque Dios es luz v en ¢] no hay

tinicbla alguna>> | n 1.5). v, en consceucencia, tampoco por medio de ¢l Asi pues. las

YV b, pag 72,
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tinicblas no caben cn csa totalidad de la que habla ¢l Apostol a los Romanos: <<Porque por
]I?Z

medio de él y en ¢l y de ¢] son todas las cosas>>[Rom 11,36

Aunque en las Escrituras al Dios verdadero se le llama omnipotente, en modo
alguno se ha dc entender esta omnipotencia en el sentido de que puede hacer o hace todas
las cosas malvadas. Existen muchas cosas malvadas que el verdadero Dios no puede ni
podra nunca hacer. Por lo tanto, existe otro principio, una eternidad mala, la de la materia
que esta sujeta a una duracion indefinida, y elementos groseros e inestables que son los que
conforman este mundo Todas estas obras abominables fueron hechas temporalmente por
este principio malévolo o creador de este mundo, de modo visible y material.

Este principio del mal es indeterminado ¢ incognoscible, solo se demuestra su

existencia através del mal que existe en el mundo. Asi pues, de acuerdo con este autor

Sc debe considerar aqui que nadic en este mundo puede mostrarnos a cse dios malo de una
mancra visible y tempora! -como tampoco, por o demis, al Dios bueno-, pero la causa se
conocc por ¢l cfecto. Por cso hay que aceptar que sélo se puede demostrar [a existencia de

un dios o creador malo por sus obms malas v sus palabras licnas de inconstancia. En
consccuencia, digo que no fue ¢l verdadero creador quicn hizo y organizo las cosas visibles

de este mundo '

Asi pues, el Dios verdadero no es causa ni principio de todo mal; por ello se deduce
que necesariamente que hay otro principio, ef del mal, el cual es el organizador o creador de
este mundo. En lo relativo a la nocion de “creacion”, René Nelli observa que Bartholomé y
Giovanni di Lugio piensan exactamente igual. Para los dos autores, la creacion se opera a
partir de una materia preexistente o de la sustancia misma de los Creadores, no a partir de la
nada. Es siempre creatio ex esentia Dei -0 Diaboli- y nunca creatio ex nihilo. Ambos ponen
en oposicion, poco mas o menos en los mismos términos, la Naturaleza maligna y la
Naturaleza benigna. La primera es visible, transitoria, vana y corruptible; la segunda,

invisible, eterna, incorruptiblcv"”

" Ihid., pag. 9.
1% Ibidl., pag. 100,
* Cfr. Nelli, R. Los cataros, pig, 109.




132

En sintesis, frente a la creacion luminosa de lo espiritual, sc opone una creacion
informe, una falsificacion muy inferior, condenada a la corrupcion, el perpetuo cambio, a
las tinieblas, a la muerte, a la nada

Segun los mitos, cuando hubo hecho este mundo visible y lo hubo poblado, Satan, ¢l
engendro del Sefior de las Tinieblas, o sea, del principio del mal, irrumpié cn el reino de los
cielos del Dios del bien para seducir a sus angeles. Dijo a los espiritus que estaban con el
Padre celestial que éste solamente les daba como unico bien, el reposo. En tanto que ¢l, si
accedian a seguirlo, les concederia el libre albedrio, el conocimiento (falaz) del Bien y del
Mal (el poder de <<conacer>> el Mal sin hacerlo) y, sobre todo, los placeres inherentes al
querer vivir: el egoismo, el placer carnal, el dominio sobre los débiles. Les daria muchos
bienes, como esposas, tierras, ganado, ctc. en si, el poder y las riquezas de este mundo. Los
sedujo exaltando el amor a las mujeres y las voluptuosidades de la carne. Estos angeles,
convencidos que lo que les ofrecia era preferible a lo que tenian con ¢l Padre celestial,
accedicron y se persuadieron mutuamente Los seducidos angeles siguieron a Satan que

abrio una rendija en ¢! cielo, abandonaron el paraiso y se precipitaron a la ticrra

Y durante scsenta dias y sesenta noches cayo det crelo una multitud de espiritus, grande v
densa como gotitas de lluvia o briznas de hierba. Y habrian caido en nimero mucho mayor,
de no ser porque ¢l Padre celestial, al ver su reino despojado, sc levanté de su trono y puso
un pic en el agujero v jurd por los siglos de los siglos que quien diese un solo paso no

. 13
tendria va tregua m descanso '

Satan, tras haber arrastrado con €l a la tercera parte de los angeles, los condujo a la tierra y
los mantenia en reserva, y conforme se producian los actos carnales, los iba encerrando
dentro de los cuerpos humanos; intentaba que esta union fuera eterna y asi evitar su retorno
a su origen.

Para los cataros no hay Adan, ni celestial ni terrenal. Sostienen que todos los
angeles cayeron simultancamente. Gionvanni di Lugio, creia, sin embargo, que se podia

llamar Adan y Eva a los dos primeros angeles <<materializados>> por la malignidad de

"* Esui cita pertencce a un hercje de Aricge que fue interrogado por la Inquisicion. Fuc tomada de l.¢ Régistre
d'Inquisition. ed. Duvernoy, Hi. pig. 216. citado por Zambon, F., op. cit., pig. 22.
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Satan. Ya que no queria rechazar nada de la Biblia, suponia que los acontecimientos que
relata habian ocurrido todos ellos en el cielo: la expulsion de Adan y Eva del paraiso
expresaba, simbolicamente, la caida de los angeles, obligados por el mal a abandonar el
estado celestial.

Los dualistas absolutos creian que Satan era cl autor del Antiguo Testamento a
excepcion del libro de Jub, ¢l libro de los Salmos y el libro de los Profetus. Su teoria era
que el Demonio habia insertado en la Biblia algunas proposiciones <<buenas>> para
extraviar mejor a los espiritus, por otra parte, lo que se referia al futuro podia ser, pesc a
la malignidad satanica, la expresion de la verdad.  Giovanni di Lugio -dualista absoluto-
aceptaba la autoridad de toda la Biblia, pero afirmando que revelaba acontecimientos que
habian pasado, todos ellos, en ¢l mundo superior

El sentido del mito es relativamente claro: los goces de la ticrra tentaron a los
angeles. A veces, incluso el poder de hacer el bien o el mal so capa de libertad, es decir, en
el fondo, sélo el poder de hacer el mal. Por lo que se refiere al hecho de que Dios, que
hubicra podido cerrar antes la gricta del cielo (la rendija que ¢l mal abrid en su reino), sdlo
la cierre en cierto momento, expresa sin duda la idea de que solo una parte de los angeles
estaba predestinada a caer.

Bartholomé de Carcasona y Giovanni di Lugio sosticnen que ciertos angeles de
Dios, fueron vencidos por Satan, ya fuese mediante la astucia, ya fuese por la fuerza. Esto
significa que no poseian ni la potencia intelectual suficiente para reducir a la nada el
contenido de la tentacion satanica ni bastante vigor oOntico para oponerse a la
<<dislocacion>> que ¢l demonio les hizo suftir (se apoderd de sus <<almas>>, no de sus
cuerpos ni de sus <<espiritus>>). Los angeles caidos no poscian el libre albedrio. A causa
de su insuficiencia ontoldgica, estaban destinados desde toda la eternidad a caer, a <<tender
a la nada>> 1%

Los angeles del Dios verdadero fueron, pues, vencidos porque eran débiles, porque
no tenian el poder moral para oponersc al mal. Estaban determinados a caer a causa de su
insuficiencia ontica y a falta de libre albedrio. En este sentido nos dice Giovanni de Lugio

que

190 Cfr. Nelli, R. Los cararos, pig.78.
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Por ello resulta suficicntemente claro a los sabios que los dngeles antedichos no recibicron
nunca de Dios tal albedrio, o sca, una facultad que les permitiese quercr, saber y hacer
sicmpre solamentc ¢l bicn v no el mal; porque, si lo hubicsen recibido, habrian hecho y

querido, por absoluta nccesidad, siempre ¢l bicn y nunca el mal.””’

El combate en el cielo aparece siempre truncado en los mitos cataros. Tal como es

representado, la batalla en el cielo se desarrolla, mds o menos, como en la mitologia

ortodoxa: Satan y sus legiones de angeles seducidos se enfrentan al arcangel Miguel y a los

ejércitos de angeles que permanccieron fieles, pero no logra vencerles, porque estaban por

naturaleza indisolublemente unidos a su propia esencia y al bien. En ciertos casos, la

derrota de Satan es simbolizada por el ciclo de cristal, que se rompe por el peso de los

demonios En otros, el dragon arrastra en los anillos de su cola el tercio animico o numérico

de los angeles. Siempre es una parte, y solo una parte de las criaturas divinas, la que, desde

tada la cternidad, estaba destinada a descar los placeres de la tierra. De todas formas, los

angeles caidos no pecaron en absoluto: fueron sometidos por una necesidad inherente a su

condicion. En relacion con esto, Nelli nos explica que

¢l pecado ha sido cometido, pucs, en ¢l ciclo, [...] Y hay dos clases de angeles del Mal: los
que fueron seducidos v los que fucron capturados. Los primeros son los demonios, los
scgundos son los hombres Los dualistas absolutos no se mostraban siempre de acucrdo
sobre la naturaleza de tos primeros. Unos pensaban que los demonios seducidos lo habian
estado desde siempre, que habian sido creados por ¢l Diablo o que cran cocternos con ¢l
Otros que habian sido corrompidos por ¢l mal principio, pero que lo habian sido desde toda
la cternidad A falta dc documentos, ¢ste constituye uno de los puntos mas oscuros de la

metafisica catara '™

Asi como los angeles caidos no pecaron libremente, ya que estaban encadenados al

mal, asi también, todo el sistema dualista es predestinacion, todo se opera mecanicamente.

[.a obra del Mal es necesaria. También lo es la liberacion definitiva.

7 Di Lugio, G. Kt Itbro de los dos principios, pag. 61 en El legado secreto de los cdtaros.
CUNeli R Los cdtaros, pap. 79

|
i
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2. ANTROT'OLOCGIA: el hombre friparfifo

Los cataros consideran que el ser humano posce tres componentes: corpus, anima 'y
spiritus. El spiritus designa precisamente a los angeles, es la parte mas elevada del
componente humano, es transcosmica y propiamente divina, El anima es también de origen
divino, y junto con el spiritus conforman el semen angelicum que esta contenido en el
hombre. En 1anto que el cuerpo es de origen satanico, ha sido plasmado por e! Dios del
mal.'?®

Estas almas humanas que no son sino angeles caidos del reino de los ciclos, tras
precipitarse al mundo y encadenarse a la carne, tendran que regresar a su origen celestial.
De cada angel o espiritu, una parte de él ha caido al mundo y esta cautiva en un cuerpo, otra
parte ha permanccido en el ciclo aguardando el momento de reunirsc nuevamente con

aquélla. Zambon nos explica con mas precision esto ultimo:

<<El alma se encuentra dentro del cucrpo, mientras que ¢l espiritu, que cs guarda del alma,
y su regidor, no sc encuentra cn ¢l cuerpo; cada una de las almas crcadas por ¢! Dios bueno
ticne un espiritu a su custodia™>>. Asi pues, ¢l alma s Ja mitad del dangel caida v contenida
en cl cuerpo, micntras que cl espiritu es Ia otra mitad que permancce firma en los ciclos,
aquella que hace de custodio y guia del alma, a la espera de reunirse con cla despuds de su
exilio terrenal. Justamente porque Spiritus y anima son, en ultima instancia, la misma cosa y
su distincion ¢s solo consccuencia de un momentanco desbarajuste del orden umversal, los
dos términos los usaban a menudo indiferentemente los cataros: anima cs ¢l spiritus

aprisionado en ¢l cucrpo, spiritus cs ¢l anima que asciende a su patria celestial **

3. CONCLUSION: NOCION DE MAL EN EL DUALISMO ABSOLUTO: el mal es un
principio independiente

Toda la teologia catara nace del esfuerzo de encontrar una justificacion a la
existencia del mal y a este angustioso sentimiento de extrafieza al mundo. ;Por qué un Dios
bueno pudo permitir la existencia del Mal? Se han dado muchas justificaciones por parte de

los tedlogos para conciliar la idea de un Dios perfecto con un mundo imperfecto y malo. En

1949

Micntras que para los gnosticos tanto ¢l alma como el cuerpo son producto del Demiurgo, pari los citaros
solamente ¢l cuerpo cs de origen satinico.
2one ~ . .

Zambon. F.. op. cit, pig. 20y sig
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algunos casos s¢ ha liberado a Dios de toda responsabilidad de pecado. Dios creo el
universo perfecto, pero concedio al hombre el libre albedrio, el cual sc rebelé contra su
creador y se inclind por el mal; o sea, que ¢l hombre es el responsable de la existencia del
mal. Pero cste argumento es muy fragil, debido a que contradice la nocién de un Dios
todopoderoso y omnisciente. Si Dios de antemano sabia que ¢l hombre iba a tender al mal
concediéndole libre albedrio, entonces produjo a sabiendas un mundo malo. Otros tedlogos
han argumentado que el mal no existe, que no hay mas que un bien relativo. Los monistas
consideran que toda la creacion se ve arrastrada en un proceso ascendente que la conduce
progresivamente hacia el Bien supremo. Lo cierto que es que todo el sufrimiento, el dolor,
la desesperacion, la angustia y todos los horrores de la historia humana son muy objetivos y
reales.

Los cataros, al igual que ¢l resto de los dualistas, nos proponen otra solucién mucho
mas logica. No fue el Dios perfectamente puro y bueno quien creé este universo lieno de
infamia y de mancilla. El Amor no engendra mas que el Amor. Sélo el odio puede concebir
el odio, y es el Mal el que ha creado el Mal. En otros términos, al comienzo de los tiempos
no habia una, sino dos divinidades: un Dios absolutamente bueno, que cred todo cuanto
existe en ¢l universo de Amor, de pureza, de Bien, y un Dios absolutamente malo, a quien
hay que imputar todo el Mal que encierra el universo. Las dos creaciones contradictorias se
entremezclaron para producir el mundo que conocemos y, mas particularmente, a la
humanidad

El principio del Bien y el principio del Mal tienen en ellos un punto en comin:
ambos son espiritu, mientras que para el maniqueismo, el principio del Mal era
fundamentalmente materia.

Para los cataros, en el origen habia dos principios primordiales y coeternos. Existen
dos creaciones: la buena y la mala. La primera, obra del verdadero Dios, es incorruptible y
cterna, es el reino formado por los <<nuevos cielos>> y <<la tierra nueva>>, la Jerusalén
celestial en la que reside el eterno; la otra creacion, obra de Satén, abarca, en cambio, todas
las cosas vanas y corruptibles que se ven en este mundo perverso y que sin duda volveran a
la nada tal y como de la nada vinieron. Giovanni di Lugio nos offece el siguiente

argumento para demostrar la existencia de estos dos principios:
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He querido empczar, en honor ¢l Padre Santisimo, por los dos principios y confutar la
doctrina, tan contraria a casi todas las persanas religiosas, de un principio unico. Pero ¢n
primer lugar: o existe un principio primordial o mas de uno. Si hay uno y no muchos, como
sustentan los ignorantes, entonces ¢l mismo ha de ser necesariamentc o bueno o malo. Pero
malo no puede ser; porque dimanarian solamente las cosas malas y no las bucnas, como
dicc Cristo en ¢l Evangelio del bicnaventurado Matco: <<Un arbol malo produce frutos
malos; no puede un arbol bucno producir frutos malos, ni un arbol malo producir frutos
bucnos>> [Mt 7,17-18)™"

Habia pues, dos principios igualmente eternos. Uno es el Dios del Ser y del Bien, el cual
habia creado todas las cosas buenas, el mundo invisible ¢ incorruptible de lo espiritual; el
otro es la Raiz del Mal, es un Dios maligno de la corrupcién que se manifiesta en la materia
cadtica. Asi pues, existe una eternidad buena y estable y una eternidad mala, la de la
materia que consiste en una duracion indefinida. Hay una oposicion entre la creacion
luminosa y la creacion informe, condenada a la corrupcion, a las tinieblas, a la muerte, a la

nada. Asi lo demuestra Giovanni di Lugio en el siguiente argumento:

Ahora bien, que existe una cternidad, una perpetuidad y una antigitedad cn otros dioscs
aparte del Sefior Dios verdadero, podemos facilmente demostrarlo por medio de las
Escrituras. Cristo dice en ¢l Evangelio de Matco: <<Entonces ¢l rey dira a los que estén a la
izquierda: “Apartaros dc mi, malditos, al fuego etemno, preparado para ¢l diablo y para sus
angeles™>> [Mt 25,41]. [...] De su antigiicdad esta escrito en ¢! Apocalipsis: <<Y fuc
arrojado aquel dragén grande, la antigua serpiente, Hlamada diablo y Satanas>> [Ap 12,9].
Por consiguicnte, si cuando se habla de cternidad, perpetuidad y antigiiedad hay que
entender que las esencias de las cosas no ticnen ni principio ni fin -como resulta evidentce,
por cjemplo cn ¢l caso del Dios bueno- con igual claridad sc ha demostrado anteriormente
que el pecado, las penas, las soledades, el error, ¢l fucego, el suplicio, las cadenas y ¢! diablo
no ticnen principio ni fin, sca que estos hombres designen ¢l principio supremo del mal, sca
designen sus defectos. Ellos atestiguan una unica causa, cterna sempiterna o antigua, porque

si en efecto ¢s eterno o sempiterno, se deduce necesariamente que también lo es su causa.

' Di Lugio, G. £l libro de los dos principios. En El legado secreto de los cataros, pag. 45.
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Asi pucs, cxiste sin duda alguna un principio malvado del cual sc derivan propia y

primordialmente cstas cternidades o perpetuidades o antigiicdades.*”

Existe pucs, otro creador y otra creacion, como bien lo sefiala el obispo de

Desenzano al realizar su interpretacion de las Escrituras:

Nuestro Scilor ¢s el creador y el autor de esta creacion (la del mundo incorruptible de los
espiritus), pero no de los clementos de este mundo, impotentes y vacios. [...} Todavia menos
podemos admitir que nucstro Sciior sea cl creador y ¢l autor de la mucrte y de las cosas que
estin, por esencia, en la mucrte, porque, como dice ¢l Libro de la Sabiduria: <<Quc Dios no
hizo la muerte, ni goza por la pérdida de los vivientes>> [ Sb 1,13]. Existe, sin ninguna
duda, otro crcador o <<factor>>, que cs origen y causa de la muerte, de la perdicion y de

todos los males ™

Estos dos principios creadores de ninguna manera son idénticos, no son iguales en
valor y en potencia, tampoco lo son estas dos creaciones consideradas como totalidades
opuestas, que no estan en el mismo plano de la realidad. Solamente el mundo superior
posee una plenitud de ser, mientras que el mundo de la materia se encuentra
ontologicamente degradado, s decir, colmado de inexistencia. Todos los escritos cataros
proclaman la debilidad ontica y ta impotencia para crear del principio maligno. Ademas lo
identifican con la nada, y lo contraponen a lo que constituye la esencia mas profunda del
mundo espiritual y divino, es decir, la caridad

El Dios del bien no cambia jamas, ya que la superioridad del buen principio reside
en su eternidad. Para los cataros, el Bien no es susceptible de ningin cambio, es inmutable,
~.<semejante al Padre>>. Mientras que el malo dura indefinidamente, ya que es principio,
pero sicmpre en ¢l cambio perpetuo y en el caos, esta sujeto a la inestabilidad, al cambio, a
ta corrupcion. El principio del Bien no puede hacer mas que eso, el Bien; en tanto que el
otro posee el don funesto de la libertad, imagen moral de cambio. Ya san Agustin afirma

que, en la criatura, el libre albedrio se vuelve siempre hacia el Mal.

% Ibid,, pags. 97y 98
Y Ibidd, pig. 89.
Yy San Agustin, Obras completas.. Del libre albedrio 111 18, 50, Vol 3, pag. 480.
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Aunque los dos principios comparten el universo, para los cataros son
fundamentalmente desiguales en cuanto a su naturaleza y su valor. La lucha esta ganada de
antemano por el Dios bueno, no por Satdn, que es por esencia un ser cicgo y caotico, que
terminara por ser derrotado, debido a que, en la consumacion de los tiempos, las almas
atrapadas en este mundo seran recuperadas por su verdadero creador, ¢l Dios del bien

Para Giovanni di Lugio, et Mal es eterno, y es pecado, castigo, angustia, error, fuego
y suplicios, cadenas y Satan. Y no tuvo comienzo ni tendra fin. Y califica a Satan de
mentira, error, potencia vana (no verdadera) ¢ impotencia para actuar de otro modo que cn
el plano del Mal, que no tiene verdadero ser

Los cataros creian que habia una Raiz del Mal, muy oculta ¢ irreconocible, y que
todos los males -comprendido Satan- eran sélo su expresion subsidiaria. Satan es pues, hijo
de este dios de las tinicblas, de estd Raiz del mal, es decir, su emanacion o manifestacion
Algunos cataros pertenccientes a la escuela de Giovanni di Lugio, llegaban incluse a
desdoblar el mal principio, considerando los diablos y los dioses como simples
emanaciones dc la Raiz del Mal y situando a ésta en un mas alla infinitamente Icjano e
incongnoscible. Giovanni di Lugio sostiene que Satan es solo un ser derivado del mal
principio, y que éste es otra cosa que nadic en este mundo puede mostrarnos de manera
visible y temporal; por lo tanto, afirma que este mundo, mas que obra de Satan, es obra del
<<Padre de Satan>>.

Para los dualistas mitigados, el padre dc Satan podria corresponder al monstruo del
caos del que se hablo anteriormente, y el hijo estaria en relacion en el angel rebelde
corrompido por él.

Los dualistas absolutos solian siempre distinguir entre Satin y el <<padre de
Satan>>. Por ejemplo, para ellos, el Padrenuestro es interpretado con un claro sentido
dualista, creian que era necesario decir “Padre nuestro que estis en los cielos,” para
distinguirlo del padre de Satdn, que es malo y padre de los malos. Y “Libranos del mal”
significa, obviamente, que piden ser librados del maligno, que es el tentador de los fieles y
el amo de este mundo. “Hagase tu voluntad” implica que esa voluntad ain no se ha

cumplido, puesto que el universo material es la creacion de Satan.
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Los dualistas absolutos tenian una especial veneracion por el Evangelio de Juan, ya
que veian en ¢l una significacion dualista. René Nelli nos explica la interpretacion de este

versiculo, tanto desde la perspectiva ortodoxa, como la catara:

En el versiculo 1,4 dice: <<Todo lo que habia sido hecho en El (Jesucristo) [...] era la Vida,
y la Vida cra la luz de los hombres>>. Lo que significa que todo cuanto existe ha sido
hecho cn Jesucristo y que, por lo tanto, nada ha sido hecho por ¢l Diablo v no hay mds que
un solo creador. Los cataros comprendian ¢l versiculo de modo muy distinto, modificando
la puntuacion: <<Todo lo que habia sido hecho en Elera la Vida>>. Y esto significaba
para cllos: <<(Sélo) todo lo que habia sido hecho en El era fa Vida>>, con lo que quedaba
bicn entendido que habia otras cosas que habian sido creadas por ¢l Diablo (v que no cran la
Vida, sino la Muerte). La traduccion catolica actual es muy clara y. naturalmente, no tiene
nada de dualista: <-<El cra la vida de todo ser>>. A su mancra, la de los cataros cra muy

. . . : L 208
clara y, naturalmente, dualista:<<[Solo] lo que habia sido hecho en EL, era vida>> 2

Asi pues, a este mundo no se le considera creacion del dios celestial, sino que ha
sido creado por una divinidad inferior, por un dios inicuc y malvado, llamado en las
Escrituras <<extranjero>> o <<extrafio>>, por lo tanto este mundo ¢s por esencia maldad y
es una tierra extranjera. Este mundo, creacién diabolica, es una falsa creacion; es vano, ya
que carece de fundamentos auténticos; es transitorio, o sea, estd sometido a cambios; es
corruptible, es decir, tendiente a la nada. Respecto a la creacion de este mundo y de todo lo
que contiene, Bartholomé de Carcasona nos explica en su Tratado cdtaro que las criaturas
que habitan en este mundo son vanas, malas y corruptibles, y asi como han sido creadas de

la nada, a !a nada retornaran. Citemos al propio Bartholomé:

<<Las criaturas quc pucden verse en estc mundo son malas, vanas y corruptibles. Del
mismo modo que han venido de la nada, retornaran sin ninguna duda a la nada {...] Lo que
esta en ¢! mundo -0 es el mundo- puede ser llamado nihi! [nada relativa, “cxistente
desvalorizado™ onticamente]. El Apostol lo explica claramente: “‘Sabemos que ¢l idolo cs

In %

una nada en ¢l mundo |... Si no tengo caridad, nada soy [cs decir, un existentc

desvalorizado onticamente|”. De donde es evidente que, si ¢l Apéstol sin caridad es nada,

ms

Netli, R. Los edtaros, pag. 112,
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todo lo que no tiene caridad es nada>> [1 Cor 13,2]. <<Por tanto, si todos los espiritus
malignos, los hombres malvados y todas las cosas que cacn en este mundo bajo ¢l sentido
de 1a vista son nada, porque no tienen caridad, ¢s porque han sido hechos sin Dios. Dios no

los ha hecho, puesto que ¢l nihit [lo que es nada relativa] fue hecho sin El>> [Jn 1,3

La creacion maligna presenta la misma imperfeccion ontica en Giovanni di Lugio No
comprende mas que cosas malas, vanas y transitorias. No estd basada en el Ser. Sélo tiene
realidad para la percepcion empirica, para los sentidos corporales creados por Satan. Este
mundo no tiene nada en comun con el que le oponen Giovanni di Lugio y Bartholomé, el
mundo celeste e invisible, donde habitan las entidades incorruptibles y eternas.“<<Ci¢nega
suma>>, <<tierra Gltima>>, <<infierno profundo>=>, novissimum luctum et ultimam terram
et infernum et infernum inferiorem: asi definian los cataros el mundo segin una fuente
languedociana de los primeros afios del siglo X11 207

Asi pues, los cataros, al igual que los gnosticos, experimentaban un sentimiento de
total alienacion al mundo, se sentian arrojados al mundo, sufrian una especic de
extrafiamiento, eran cxtranjeros en esta tierra dominada por el mal, sentian que su espiritu
se sumia en el suefio, en el olvido, en la embriaguez; tanto el mundo como el propio cuerpo
eran cosas extrafas, ¢ste era considerado como un calabozo del que habia que huir. Se
sentian en exilio, eran extranjeros al mundo y el mundo les era extranjero. Por cllo
mostraban un total rechazo a! cuerpo y al mundo. Bartholomé, en su Tratado cdtaro

recopila varias citas del Nuevo Testamento que nos exponen este rechazo:

Sobre ¢l presente mundo perverso y malvado y entcramente pucsto en la maldad, dice
Santiago cn su cpistola: <<Adiiltcros, 4no sabéis que la amistad de este mundo es cnemiga
de Dios? Por cllo, quicn pretenda ser amigo de estc mundo se hard enemigo de Dios>>
{Sant 4,4]. Y Pablo: <<Porquec pasa la apariencia de cste mundo>> [1 Cor 7,31]. |...] <<Esto
yo afirmo, hermanos, que la came y la Sangre no pueden entrar en posesion del reino de

Dios>> [1 Cor 15,50]**

2% véase Bartholomé. Tratado citaro, pag 153. en £l legado secreto de los cétaros. Véase también Nelli,
R. Los cdtaros, pig. 139y sig.

" Manifestatio heresis Albigensium et Lugdunensium, cd. A. Cazenave. Citado por Zambon, F., op. cit.. pig.
16.
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En el Ritual occitano® respecto al rechazo del cuerpo se menciona lo siguiente: **Seior,
juzga y condena los vicios de la carne, no tengas piedad de la carne nacida de la corrupcion,

1210

mas ten piedad del espiritu preso. Por su parte Giovanni di Lugio en su Libro de los dos

principios cita la primera Epistola de Juan:

<<Carisimos, no améis ¢/ mundo ni o que hay en ¢l mundo. Si uno ama al mundo, no csta
en él la caridad del Padre. Porque todo lo que hay en este mundo es concupiscencia de la
came, consupiscencia de los ojos y soberbia de Ia vida, la cual no es del Padre, sino dcl
mundo. E! mundo pasard y su concupiscencia con €l; pero quicn hace la voluntad del Padre

permancee para siempre>> [1Jn 2,15-17["

Asi pues, para los cataros este mundo es:

<<Vanidad dc vanidades y todo cs vanidad>> [Ecl 1,2]. Y ademds: <<He visto cuanto
sucede bajo cl sol, y hete aqui que todo ¢s vanidad y afliccion del espiritu>> [Ecl 1,14] Y
ademis: <<Cada cosa ticne su tiempo, ¥ en ¢l momento prescrito todo pasa bajo ¢! sol:
ticmpo dc nacer y tiempo de morir>> [Ecl 3,1-2} Y ademds: <<Todas las cosas estan
sujetas a la vanidad y todas tienden hacia un mismo lugar; estan hechas de polvo y al polvo
volveran>> [Ecl 3,19-20]. Y adcmas: <<Por ¢so aborreci la vida, al ver que todas las cosas

bajo ¢l sol son malvadas y quc todo ¢s vanidad y afliccion del espiritu>> [Ecl 2,17]"*

El mundo esta pues, en la maldad y no hace falta amar a! mundo ni las cosas que
hay en ¢él, ya que cstas cosas no pertenccen a Cristo ni vienen del Padre. Asi pues, se
rechaza este mundo porque no es el reino de Dios.

En cuanto a los seres humanos, €stos son angeles caidos encarnados en envolturas
mortales, no tienen, en cuanto individuos, ninguna dignidad ontologica. Han sido creados
en parte por Dios, en parte por Satan, por lo tanto poseen dos naturalezas contradictorias,

son una mezcla de verdad y falsedad, de realidad y apariencia, de bondad y maldad, de ser

28 Bartholomé. Tratdo cataro, pig 145 v sig. En L legado secreto de los cdtaros

2 El Ritual vccitano se encuentm en ¢l apéndice de una version occitana del Nuevo Testamento conservado
cn un cadice (que data de los primeros ailos de la segunda nitad del siglo XI1i1) de la Biblioteca Municipal de
Lyon.

M Ritnal occitano. en El vgado secreto de los cdtaros., pig 169

M Di Lugio, G E libro de los dos principios, pag 83 En Il legado secreto de los cdtaros




143

y de nada; el ser humano esta destinado a permanecer como un trigico nudo de

contradiccion y sufrimiento.

1V. LA LIBERACION DEL MAL ENEL CATARISMO
1. LA MISION DE CRISTO: Enfendensa de be

Para los cataros ¢l papel de Cristo ha consistido tan solo en revelar la verdad, es
decir, la verdadera naturaleza de los hombres, y en mostrar a los espiritus celestiales el
camino a través del cual podran volver al ciclo del que habian caido: esta <<gnosis>>
revelada la llamaban los cataros enrendesa de be, <<conocimiento del bien>>. Y dicha
mision gnostica la posibilita ¢l hecho de que Cristo, en cuanto angel, posce la misma
naturaleza de las almas: en cierto modo, el Jesus cétaro, al salvar las almas, se salva a si
mismo. Su figura corresponde al modelo gnostico y maniqueo del Salvator salvatus. Los
cataros son partidarios del docetismo, sostienen que Jesucristo no se manifesté en un
cuerpo real de carne y hueso, ya que la materia es obra de Satan, sino con una apariencia
puramente fantasmagorica que solo en apariencia tenia las necesidades de los cuerpos
humanos, y también, solo en apariencia suftio y murio en la cruz. Segian Giovanni di Lugio
el descenso de Jesucristo a la tierra es el verdadero <<descenso al infierno>>. Pero ya no
hay nada que salvar aqui. Jesucristo ayuda a las almas a persistir en el buen camino. Su
mision es exactamente la de un angel, es un enviado.

René Nelli sehala que los partidarios del dualismo mitigado no se muestran siempre
de acuerdo en cuanto a la naturaleza del Hijo y del Espiritu Santo. Algunos los consideran
como inferiores al Padre. Otros lo identifican completamente con Dios, permaneciendo
ficles a la Trinidad indisoluble, Padre, Hijo y Espiritu Santo.?"?

Por su parte, los dualistas absolutos niegan la Trinidad catdlica al considerar a
Cristo como un angel, el mas eminente de todos ellos. El Padre, ¢l Hijo y el Espiritu Santo
no son, para ellos, un Dios en tres personas. Todos los espiritus celestiales son emanaciones
hipostaticas de la sustancia divina, e hijos de Dios al igual que el Espiritu Santo v Cristo,
aunque estos dos angeles posean un rango infinitamente superior. Sostiencn que Dios ¢s

uno y sera siempre uno, pero que esta dividido en tres partes. El Padre es una de ellas, ¢l

v bdem
"t Nelli, R, Los cataros, pig. 76
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cual permanccio en ¢l ciclo, mientras el Hijo y el Espiritu Santo bajaron a este mundo,
enviados por el Padre La division de Dios es una especie de consecuencia de la division de
las entidadcs angélicas provocada por Satan. Asi como las almas de los hombres presas en
los cuerpos al final de los tiempos se unan al espiritu y sean una sola entidad, asi tambicn,

las dos personas va solo formaran, nuevamente, una

2. SOTERIOLOGIA: el consolament

Tanto los dualistas mitigados como los absolutos coinciden en la descripcion del
destino humano. El cucrpo esta definido como las metiforas propias de toda la tradicion
gnostica y platonica. es una - - vestidura> o una <<carcel™> que contiecne o envuelve el
semen angelicum caido. La condicion esencial para lograr fa salvacion serd el rechazo, el
abandono del cuerpo, que no esta destinado a la resurreccion, sino que volvera a esa nada
diabolica y caotica de la que proviene

Todas las almas hechas por el Padre celestial seran salvadas, y ninguna de ellas
perecera Pero tendran gque reencarnarse, tres, siete, nueve veces o mas, hasta que logren
aprender, a traves de una experiencia pasiva (la libertad no juega, aqui, ningin papel, es
una gracta general. una especie de Providencia, que obliga a todas las parcelas de la
sustancia divina a regresar al Padre) que la desdicha coincide con el Mal y que hay que
evitar ambas cosas Este mundo llegard a su fin hasta que todas las almas creadas en el
cielo, ¥ que han pecado y caido, se havan reencarnado en cuerpos que les permitan
convertirse en buenos cristianos ( o sea, en Perfectos) en el que recibian el consolamenr™”?
también Giovanni di Lugio creia que las almas de Dios, es decir, los angeles caidos
transmigran de cuerpo en cuerpo v que todas al final seran libradas de la pena v la culpa Y

que la reencarnacion no se detendra hasta que todas las almas caidas sean devueltas al cielo.

TV E consolament o <<bauntismo espiritual>>, es el anico sacramento de los citaros Habia dos tipos de
consolament et baunisine de los perfectos, que significaba Ia entrada en el orden citiro v Ia renuncia
voluntana a lo mundano Comportaba, segin la creencin citar, el descenso del Espintn Santo sobre ¢f nucvo
cnistane Consistia en un sermon sobre Iy institucion del bantismo. de Ja contraposicion cntre ef bintismo en
apua practicado por Juan v el bautismo en el Espiritu administrado por Cristo. de la imposicion de las manos
v del poder de redimur los pecados conferido a los Apgstoles, el sermon se concluve con un recierdo de los
mandamientos v de las reglas que el meveo bantizado tendra que observar escrupulosamente durante toda su
vida f:d otro tipo de conseliment eny el baunsmo de los consolados o moribundos, cri un sacramento
provisionitl, se adnumisteaba i extremis a un crevente con ¢l objetivo de asegurar ¢l perdon de sus pecados v
tr sabvacion Se Hevan a cabo los mismos nitos que ¢l bautismo de los perfectos El consolament podia ser
admnustrado tinto por los perfectos como por las perfectas ¢ Nellic R Iiecronario del catarismo v las
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3. EECATOLOGIA: el ascenso de los dngeles caidos

Cuando ¢l hombre esté en su ultima reencarnacion, es decir, en un <<estado de
verdad y justicia>>, tras la muerte, la pareja formada por el alma unida al espiritu que habia
descendido sobre ella con el consolament, regresa a la patria celestial de la que fuera
exiliada a causa del pecado. Este regreso, nos explica Zambon, es descrito como un nuevo
ascenso a través de los siete ciclos que separan al mundo inferior de la Tierra de los vivos,
donde las almas gozaran de la vision directa de Dios, dicho ascenso tendra, segun algunos
testintonias, la duracion simbolica de tres dias, o de sicte segun otros, ya que <*‘para
atravesar cada cielo el alma del elegido emplea un dia™ - % Respecto a este ascenso, Pedro
Maury (un cataro sometido al interrogatorio de la Inquisicion) explicaba que “los
demonios, impotentes, <+la veran subir resplandeciente al Padre Santo y 48 dngeles
acudiran cn el instante mismo de su muerte y le levaran una corona de oro incrustada de
picdras preciosas "*'® Al final de los tiempos, cuando el Oltimo de los angeles caidos haya
retornado al Padre, la eternidad del Ser supremo destruira la obra del dios malo, recuperari
el ser de! que se habia apoderado, reducira el mundo material a sus elementos, restaurara ¢l
caos primordial que volvera a ser dominio del mal Satan scguira subsistiendo con el
conjunto de los elementos materiales caoticos, pero la organizacion del mundo quedara
destruida. La tierra, ya abandonada por todas las almas buenas, se incendiara, se confundira
con ¢l caos satanico y se convertira en un verdadero infierno, sera la morada natural y
exclusiva de Satan, entregado a si mismo. Se agitara a partir de entonces en su impotencia
eterna, y ya no podra hacer nada contra el ser ni corromperlo, ni contra el Dios de la Luz ni
contra los justos. L.as almas liberadas se instalaran entonces en una especie de Jerusalén.
Asi pues, Satan, aunque vencido, no sera destruido, ya que continuard existiendo

perpetuamente en el infierno. De ahi la afirmacion del caracter eterno de los dos principios.

{wrujln.\' meridionales, pig. 96 y sig.
** Véase Zambon, F.. op. cir., pig. 32.
36 1o Registre d'Inguisition, ed Duvernoy . 11, pag. 37. Ciado por Zambon, F., op. cit., pag. 32.
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1. LAS PROPUESTAS DE 8ALVACION DE LAS DOCTRINAS GNOSTICAS

;Como librarse del mal? A partir de que la existencia es experimentada por algunos
seres humanos como insoportable, extraia y profundamente mala, surge la necesidad de la
liberacion. De acuerdo con las doctrinas estudiadas, si el hombre que se siente extranjero en
este mundo logra experimentar esta necesidad, si es capaz de sentir la nostalgia de una
situacion en la que se sienta seguro y duefio de si mismo, en la que pueda ser €l mismo con
plena libertad, sc debe a que su verdadera esencia es infinitamente superior a su condicion
actual, en la cual esta atrapado en un cuerpo, inmerso en el tiempo y en este mundo que lo
rodea y aprisiona. Cuando el ser humano toma conciencia de que su situacion en ¢l mundo
es un total fracaso, buscara el por qué de dicho fracaso y el como llego a tal situacion.
También se reconoce comao extrafio al mundo y cae en la cuenta de que un Dios Bueno no
puede haber querido este universo plagado de sufrimientos y maldad; en otras palabras, un
Dios que cs por esencia bueno no pudo crear un mundo que es malo, por lo tanto, este Dios
Bueno también resulta extrano a este mundo. De esta manera surge la oposicion entre un
Dios absolutamente Bueno, desconocido, extraiio al mundo y salvador, y un Dios inferior,
malvado, el cual es el creador de este mundo imperfecto.

Asi pues, El ser humano se salva del mal reconociendo que por naturaleza no
pertenece al mundo, sino que es un extrafio, un extranjero en él, que ha sido arrojado a este
mundo. Estas tres doctrinas coinciden en que por medio del conocimiento de si mismo el
hombre se reconoce como portador de un eclemento espiritual que ¢s consustancial a Dios.
Este conocimiento es un fenémeno interior al individuo, que pasa del sentimiento de
malestar, de inadaptacion, del dolor de sentirse ajeno o extrafio al mundo, a un sentimiento
jubiloso de saberse divino. Este sentimiento de jibilo le da paz interior y alegria, pero no
hace nada ante el mal que existe en el mundo, sino que le permite huir de ¢l

Como se ha visto a lo largo del trabajo, el gnosticismo, el maniqueismo y el
catarismo son doctrinas de salvacion que proponen una cosmologia, una antropologia y
una soteriologia en las que se explica la “caida” del hombre a este mundo, de qué tiene que
salvarse y como tiene que salvarse. De lo que tiene que salvarse el hombre, como ya se
menciono, es del cosmos que es por esencia maldad; y la manera como se salva es
“conociendo”, en el caso de los gnosticos al Pre-Padre, en el de los maniqueos al Padre de

las Luces, y en el de los cataros al Dios verdadero. Es decir, conoce en la medida en que se
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reconoce a si mismo como espiritu, como portador de una centella divina, como angel
caido, como ser divino. Todo el sistema gnostico de estas doctrinas se halla orientado, en
altima instancia, a la soteriologia, a la salvacion, al rescate de la chispa divina o sustancia
espiritual inmersa en la materia

Tanto los gnosticos, como el maniqueismo y los cataros proponen que el hombre se
conozca a si mismo y conozca a Dios, ya que este conocimiento es la Gnica certidumbre de
la salvacion. La gnosis hara conocer al hombre donde esta actualmente y lo que es, de
donde viene y de doénde ha salido, por qué ha sido arrojado a este mundo y a donde va.
Conocerse es reconocerse, reencontrarse y recuperar el verdadero yo sumido en la
ignorancia y la inconsciencia por la fusion con el cuerpo; es saber de donde viene, cual es
su mision en el mundo, y adonde se dirigira a la hora de la muerte. Saberse a si mismo,
reconocerse, reencontrarse, en la propia autenticidad ontologica, equivale a considerarse
una porcion de la luz, un fragmento de sustancia divina que es consustancial a Dios, que ha
caido hacia el bajo mundo y esta unida a la materia y al cuerpo y mezclada con ¢l mal. La
existencia del mundo presupone, por consiguiente, un estado anterior, precosmico, del
mismo modo que la condicion patética, caida, del ser humano supone una situacion
beatifica

El objeto del conocimiento es Dios en si mismo, que es absolutamente trascendente
y cuya existencia no necesita ser demostrada. Es un conocimiento intuitivo que consiste en
la experiencia inmediata y directa de Dios. Es un conocimiento revelado, ya que solo se da
por la gracia de Dios que nos sea dado conocerle a El. No se le puede conocer a través del
mundo porque estd mas alla de éste, o sea, es absolutamente trascendente. Conocer implica
la salvucion de todo el mal en el que pudiera hallarse inmerso el hombre al que se le
concede llegar a poseer ese <<conocimiento™>>; ademas otorga la salvacion, que consiste en
la tdentificacion o intima union del cognoscente con el conocido, o sea, con Dios. Nos
otorga la salvacion porque el conocimiento nos revela que hay en nosotros una parte divina,
y que por ello, por naturaleza somos una parte de Dios. Lo esencial sigue siendo la
obtencion del conocimiento recibido a resultas de una revelacion personal o por mediacion
de un maestro (Cristo), por lo que la salvacion es, ante todo, un asunto individual, gracia

absolutamente interior, realidad absolutamente espiritual:
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En estas doctrinas la funcion que sc le atribuye a Cristo es la de portador de la
gnosis; su papel ha consistido en revelar la verdadera naturalcza de los seres humanos y en
mostrarles el camino por medio del cual podran acceder de nueva cuenta a ese reino divino
del que habian caido

Esta gnosis, normalmente adquiere la forma de un <<llamado>>, que suscita en el
hombre espiritual o pneumatico el recuerdo de que la patria de su yo verdadero, <<el si
mismo>>, no esta en este mundo. La llamada externa, divina, despierta, excita ¢l nicleo
interno y superior del hombre, ebrio o adormecido por los encantos aparentes de lo
material, y lo dispone para la salvacion la salvacién es, pues, una restauracion del estado
primitivo, un retorno de lo espiritual al reino de lo divino. La forma de emanciparse del
adormecimiento es la revelacion de la gnosis o el conocimiento verdadero de la esencia,
origen y destino del ser humano. Esta salvacion, producto de la gracia divina, es
provisional, no se consigue plenamente hasta ¢l momento de la muerte. Hasta ese instante
es necesaria la fortaleza y la perseverancia para vivir de acucrdo con las exigencias del

conocimiento superior

El primero de estos aspectos de la salvacion es negativo, ya que salvarse implica
sustraerse del mundo, rechazarlo, huir de él; consiste en trascender ta condicion mundana o
natural. El segundo resulta positivo, debido a que la salvacion implica ¢l conocimiento y el
“reconocimiento” de que el espiritu humano posece una naturaleza divina

Cuando el espiritu humano se sabe poseedor del semen angelicum o de una de las
chispas divinas que quedaron atrapadas cn ¢l cosmos durante su proceso de creacion,
cuando sc reconoce como consustancial a Dios, escapa del cosmos para reintegrarse a la
Divinidad Suprema; y como consecuencia, quien se salva es Dios como totalidad. Asi pues,
lo tinico valioso que se puede salvar es Dios mismo. La mision gnostica de Cristo tienc la
finalidad de salvar a las porciones de sustancia divina encerradas en los cuerpos humanos
porque son semejantes a é! y tienen el mismo origen divino. De esta forma, al salvar las
porciones de sustancia espiritual, el salvador se salva a si mismo

La idea del Salvator salvatus o salvandus es, pues, el fondo altimo del maniqueismo
y lo es en mayor medida que en el gnosticismo, ya que mientras que en el maniqueismo el
Padre de la Grandcza ha de salvar al Hombre Primordial, que es su primera y mas clevada

hipostasis, engullida por las Tinieblas, en el gnosticismo, Ia sustancia luminosa que hay que

s —
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salvar es el eon Sophia, el tltimo de! Pleroma, y junto con ella las particulas de luz que dejo
diseminadas con su extravio, en el cosmos yen los hombres. En el gnosticismo
-especialmente en el valentiniano- el mal es s6lo un producto derivado, inferior, que esta
supeditado al Padre. Es, sencillamente, la consecuencia de la audacia de Sophia, del uso
rebelde de su libertad. Como Sophia es hechura del Padre, éste, al iniciar su emersion para
darse a conocer, ya sabia que el mal y 1a oscuridad serian engendrados. En el maniqueismo,
por el contrario, el mal (la Materia-Concupiscencia) existe desde la eternidad y es coeterno
con el Bien, es decir, no tiene ninguna causa, o es una causa no causada. En los cataros la
sustancia espiritual que hay que salvar son las esencias de los cuatro elementos y todos los
angeles que fucron encerrados en envolturas mortales por Satan. Al igual que el
maniqueismo, los cataros sosticnen que hay un principio eterno del mal, que es el que

cormompe a Satanel, el cual era bueno en un principio.

Asi pues, como la sustancia espiritual que poseen los seres humanos son particulas o
angeles del mismo Dios caidas y mezcladas en el mal, Este no puede desintcresarse de la
Salvacion de esas partes del él mismo, y las recuperara, reintegrandolas en él. Por esta
razon, Dios solamente puede completar su autosalvacion a través de los hombres, Dios se
salva a si mismo a través de ellos. Esto significa que la existencia humana, lo mismo que
todo universo, es tinicamente el estigma de una derrota divina. Esto quiere decir que si el
Hombre primordial hubiera resuitado vencedor desde el primer momento, o Sophia no se
hubiera apasionado en conocer al Padre, o Satanel, el hijo mayor de Dios, no hubiese sido
seducido por el principio del mal, ni el universo ni la vida ni el ser humano hubieran
existido La cosmogonia es un acto de desesperacion por parte de Dios para salvar una parte
de si mismo, lo mismo que la creacion del hombre es un gesto desesperado del Demiurgo,
de Ja Materia-Concupiscencia o de Satan por retener cautivas las particulas divinas. Muy a
pesar del innoble origen del hombre, éste pasa a ser el centro de la salvacion, pues él es el

portador de la sustancia espiritual que le pertenece a Dios

Entonces, Dios cs a la vez salvador y salvado; es el Salvador-Salvado o salvador
que hay que salvar. EI hombre también es salvador-salvado, lo que hay que salvar de él es

¢l elemento salvador, el intelecto o el espiritu, parte superior de la mezcla humana, de la

- _“_F ISCoN
L FALTA NE Aniamar




15}

que emana el acto del conocimiento. Asi pues, s6lo con la gnosis el hombre lograra salvarse
a si mismo y también al Dios Bueno y luminoso que le es consustancial debido a la porcion

de espiritu o luz que hay en el yo de cada uno.

La salvacién personal esta mas alla de los confines de la soteriologia gnéstica, en
cambio, en el cristianismo ortodoxo, se ve con toda claridad, que €ste es un objetivo
fundamental; no solamente es el espiritu o la conciencia individual lo que se salva, sino
también la carne; si se echa un vistazo al Apocalipsis de San Juan, se puede observar que ¢l
dia del juicio final seran juzgados los vivos y muertos, éstos ultimos, seran objeto de la
resurreccion y seran juzgados segiin sus obras, y de acuerdo a éstas, obtendran la vida

eterna o la segunda muerte.

Y vi a los mucrtos, grandes y pequefios, de pic ante Dios; y los libros fueron abicrtos, y ¢!
otro libro fue abicrto, cl cual ¢s ¢l libro de la vida; y fucron juzgados los muertos por las
cosas que cstaban escritas en los libros, segiin sus obras. Y ¢l mar entrego los mucrtos que
habia en ¢!; y la muerte y ¢l Hades entregaron los muertos que habia en ellos; v fucron
juzgados cada uno segiin sus obras. Y la mucrte v ¢l Hades fucron lanzados al lago de
fucgo; esta es la mucrte scgunda. Y ¢! que no sc¢ halld inscrito en el libro de la vida fuc

lanzado al lago de fucgo. (Apocalipsis 20:12-15).

Estas doctrinas dualistas cristianas solo plantean la salvacion de la parte cterna,
intemporal del ser humano. Ni la carne ni la sangre, que son cosas materiales, y por lo tanto
malas, pueden heredar el reino del espiritu. No hay resurreccion del cuerpo o con cl cuerpo;
por el contrario, lo que se lleva a cabo es un desprendimiento absoluto respecto al cuerpo a
causa del despertar del espiritu en si mismo, de su personalidad trascendente. Lo que se
salva es inicamente el nous o el pneuma, inmanente a la sustancia intemporal de la Entidad
Divina.

Si en estas doctrinas se habla de resurreccion. ésta se identifica con el despertar del
espiritu a la verdad y con la regeneracion interior mediante el conocimiento (llamado
gnosis por gnosticos y maniqueos y entendensa de be por los cataros), el espiritual, una
vez iluminado, se considera desde entonces y e¢n adelante un resucitado. Esto quiere decir

que la resurreccion queda ya anticipada en csta vida, esta resurreccion consiste en
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percatarse de que se¢ posee naturaleza divina. Asi, la iluminacion es resurreccion, la cual
queda anticipada en este mundo con la adquisicion de la gnosis, o de acuerdo con las
cataros, con la recepcion del consolament o bautismo espiritual.

Asi pues, para estas doctrinas gnosticas no hay resurreccion particular o general que
aguardar; lo que lo impide es su dualismo anticdsmico que le quita todo valor a la vida, a la
carne, a todo lo mundano

En ¢l gnosticismo el hombre espiritual consigue la salvacion, no por sus obras, sino
por naturaleza Esta es la razon por la que el gnosticismo es un amoralismo. El ser humano
no puede salvarse por sus obras, ya que cualquier actividad que realice la realiza en este
mundo, que cs la antitesis de Dios; se salva por su naturaleza divina, por ser una parte de
Dios. Como se vio en el mito gnostico, la caida que provoca la creacion del mundo y del
mal, ¢s un acontecimiento precosmico, algo que sucedio antes de la creacion del cosmos y
del hombre; esto pone de manifiesto que el mal no tiene su origen ni es producto de la
voluntad humana, y como consecuencia, tampoco el bien es algo que dependa del hombre.
Asi, el bien y el mal no son el producto de los actos del hombre, por lo cual, éste no se
puede salvar por sus obras.

En el maniqueismo, a pesar de que el mal es un acontecimiento precosmico, y el ser
humano no es responsable del mal, aqui la salvacion si depende de sus obras, en el sistema
de Mani no todos lograran alcanzar la salvacion, sino sélo aquellos que han sabido entender
la revelacion, la gnosis, aquellos que lograron aceptar plenamente las reglas de vida
maniqueas, la salvacion solo esta reservada para cl elegido o el perfecto

Por otra parte, para los cataros, todos los angeles caidos hechos por el Padre se
podran salvar; ninguno de ellos perecera. Los que no se salven no pertenecen al Dios de!
bien, pero antes deberan reencarnarse hasta que aprendan, a través dc una experiencia
pasiva, que hay que evitar al mundo y todo lo que le pertenece y puedan convertirse en
buenos cristianos En los cataros no hay libre albedrio; lo que obliga a todas las parcelas de
sustancia espiritual a regresar a Dios es la Providencia. S6lo hasta que todos los angeles
caidos que pertenecen al reino de lo divino hayan retornado a su patria celestial el mundo
tendra su fin

Como bien lo sabemos, en el cristianismo ocurre exactamente lo contrario. La caida

se debio al pecado de desobediencia, a Ia violacion de la prohibicion hecha por Dios a Adan
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y Eva. En esta doctrina e! mal si ticne su origen en la voluntad humana, en su libre albedrio,
por lo tanto, para la salvacién se necesita del arrepentimiento y las buenas obras. Asi pues,
para el cristianismo el hombre se salva por lo que hace, por sus obras, aqui la salvacion gira
en torno al pecado y e! arrepentimicnto; mientras que para las doctrinas dualistas cristianas,
el hombre se salva por su naturaleza, y la salvacion gira en torno a la ignorancia y cl
conocimiento o gnosis; si la caida se debiod a un acto de ignorancia, la salvacion, que ¢s ¢l
movimiento inverso a la caida, se da par el conocimiento

El hecho de que el hombre se salve por naturaleza y no por sus obras, es una idea
profundamente pesimista. El ser humano no es duefio o creador de su propia vida, no
importa lo que haga, bueno o malo, lo que lo salva es algo que ¢l ha recibido pasivamente;
no existe para él la posibilidad de expresarse en la actividad mundana, ya que ésta es
esencialmente mala; en sintesis, nada puede hacer

Este pesimismo radical sc refiere solo a la vida humana en ¢l mundo, y tiene su
contrapartida en un profundo optimismo, el cual se basa en la posibilidad de que ¢l hombre
se transforme en un ser divino a través del conocimiento de Dios.

Este pesimismo se caracteriza, por una posicion amoral. El gnostico, salvado por
naturaleza y por el conocimiento puro, no solo desprecia la moral comun, las reglas de la
vida, las buenas obras, cuya practica se deja a los simples creyentes; al saberse extranjero y
superior al mundo, al cuerpo y a la carne, experimenta ante éstos una indiferencia que se
manifiesta desprendiéndose radicalmente de ellos por la ascesis, absteniéndose de las cosas
mundanas, materiales, carnales, con lo que deja claro su desprecio hacia todas ellas; la
practica de la salvacion se concreta en los sistemas gnosticos en un modo de vida que
permita al ser humano hacer que su espiritu se libere de la materia. La actitud del
Iluminado que ha recibido la revelacién de su origen y de su fin altimo introduce en su
modo de vida una renuncia a todo lo que sea corpdreo o material, es decir, se decide por un
modo de vida estrictamente ascético.

Debido a que el cuerpo estd conformado por una naturaleza demoniaca, estas
posturas dualistas estan solidamente construidas al prescribir la mas rigurosa ascesis. No se
puede nij se debe valorar religiosamente lo que pertenece al adversario de Dios: el mundo,
la naturaleza, la vida, la existencia humana. La <<verdadera religion>> consiste en

liberarse de la prision creada por las fuerzas del mal y en contribuir a la definitiva
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aniquilacion del mundo, de la vida y del hombre. La <<iluminacion>> que sc obtiene
gracias a la gnosis es suficiente para la salvacion, ya que suscita un particular
comportamiento que separa al fiel del mundo

En estas doctrinas, el cuerpo esta definido como las metaforas de la tradicion
platénica: es una vestidura, una tinica carnal, una prision cn la cual esti cautiva la
sustancia divina o el espiritu. Asi, la unica manera posible de lograr la salvacion sera el
rechazo, el abandono del cuerpo, que no esta destinado, al provenir de lo demoniaco, a la
resurreccion, sino que volvera a esa cadtica nada de la que proviene.

La postura ascética es la mas adecuada en los sistemas gnosticos cristianos; se
procede a llevar la vida mas rigurosa y apartada del mundo: se condena la scxualidad, el
matrimonio y la procreacion;?'” ante todo, el desprendimiento del cuerpo. “Los Vivos no se
ven afectados por nada, salvo por el estado de ser en la carne sola, que soportan mientras
aguardan expectantes el momento en que conoceran a los receptores” (Apacrifo de Juan)'®
Fn general, quien posee la gnosis se aleja de toda participacion de la vida mundana, se
abstiene de las virtudes practicas y sustituye la accion por la contemplacion, y concentra
sus energias en prepararse para ¢l momento dispuesto por la divinidad para que, liberado de
la carcel del cuerpo, el espiritu retorne a su patria celestial. La gnosis se muestra asi como
un rechazo a todos los valores de! mundo. Manifiesta también un extraftamiento voluntario
de todo valor terreno, un sentimiento profundo de no pertenecer a este mundo, una
aspiracion a un mas alla, a un orden ideal que trasciende todo lo mundano, un desinterés
por cualquier construccion o realizacion de algo bueno que implique lo material

Estas doctrinas dan al problema del mal una solucion que fue el punto de partida de
diversas controversias de caracter filosofico; la solucion que plantean es la de considerar
que el Mal es una sustancia que el Bien es incapaz de absorber, tampoco le identifica con
el no-ser. La derrota del Mal por parte del Bien no implica en modo alguno, su exterminio o
aniquilacion, sino simplemente su relegacion al reino que le es propio, encontrandose alli
confinado definitivamente, ya no podra invadir nunca mas el reino de la Luz. Por esta razon
el motivo de la purificacion es fundamental en esta doctrina, debido a que ésta contribuye a

la separacion cntre ambos reinos tan opuestos entre si

Excepto en los citaros Fllos dmdl.m su lglesia en creyventes v perfectos: solamente estos iiltimos. cuando

vir habian recibido ¢t consolament. se sometian a esta prohibicion
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2. ACTITUDES FUNDAMENTALES DE LA ORTODOXIA Y LA HETERODOXIA

La importancia de las doctrinas dualistas gnosticas radica en el hecho de que sin
éstas la lIglesia catdlica no se hubiera constituido como tal. Los mismos partidarios de la
ortodoxia le conceden cierta importancia, al comprender el bien que se obtuvo de ese gran
mal que es la herejia. Cada herejia ha sido ocasion de un progreso en la comprension de la
fe y en la consolidacion de la unidad en el seno de la Iglesia

El gnosticismo, que era ciertamente cristiano, rebasa los limites de lo que después
se definid como la tradicion cristiana. La comunidad cristiana ain era informe y vagos sus
limites, y justamente los conflictos entre los gnosticos y los padres contribuyeron a definir
estos limites. Todas las herejias fueron objeto de refutaciones por parte de los mcjores
escritores de la Iglesia. Estas controversias tuvicron una enorme fecundidad para la lglesia,
ya que provocaron una profundizacion y una consolidacion de la doctrina cristiana

La importancia del gnosticismo en la historia de la Iglesia reside también en las
reacciones que provoco, fue uno de los principales movimientos en la historia de la religion
occidental. Los temas centrales que se han identificado en las doctrinas gnosticas tienen una
importancia en si y por las respuestas que provocaron en los ortodoxos. Su atractivo radica
en ¢l tratamiento que éstos le dieron a dos problemas fundamentales de toda religion: el
problema de la Creacion y el problema del Mal. Dos cuestiones que van intimamente
ligadas una a la otra, porque, si Dios ha creado el Universo, jde dénde procede el Mal? Y si
no ha creado el Mal, ;como puede considerarsele como el tinico Creador de todas las
cosas? Asi pues, plantean una defensa de la alternativa dualista radical en la teodicea: Dios
no es responsable del mal, porque éste surge de un principio malévolo independiente

A manera de reaccion contra las posturas gnosticas se desarrollaron algunas facetas
importantes del pensamiento de los padres de! siglo II. El énfasis de los gnosticos en el
poder independiente del mal obligd a los padres a desarrollar una demonologia coherente,
que hasta entonces habia faltado en el Nuevo Testamento y el pensamiento apostolico. El
hincapié de los gnosticos en el mal del mundo material les hizo defender la bondad esencial
del mundo creado por Dios.

El cristianismo ortodoxo postulaba {a omnipotencia de Dios y la bondad basica de lo
que El creo. El gnosticismo se acercaba mucho mas al polo dualista, al considerar que el

mundo creado es malo.
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En oposicion al dualismo extremo de los gnosticos, los apologistas sostenian que el
espiritu del mal no cra de ninguna manera equivalente en poder o cternidad al Dios del
bien, ni que ¢l mal se detivaba de las emanaciones producidas por Este. El cristianismo, en
su teologia elaborada contra los gnosticos, glorifica la creacion, bendice la vida, acepta la
historia, mira el futuro con esperanza y confianza

El cristianismo primitivo era muy complejo y admitia expresiones muy variadas. De
hecho, las primeras formas que adopto el cristianismo se aproximaban mas a lo que, pasado
algin tiempo, se consideraria herético De acuerdo con Eliade, de los cuatro grandes
centros cristianos, los de Lidesa, Alejandria y Asia Menor eran heréticos en los dos primeros
siglos; la ortodoxia se introdujo mas tarde. El tinico centro ortodoxo desde el principio fue
Roma. En consecuencia, la victoria de la ortodoxia en la antigitedad equivale al triunfo del
cristianismo romano. De esta manera, en el cristianismo primitivo de formas mdltiples, de
corrientes diversas y a veces opuestas, Roma logra fijar una torma particular que toma el
nombre de ortodoxia porque ha logrado imponerse y frente a la cual seran calificadas de
heréticas las demas tendencias "

Pero la historia sicmpre la escriben los vencedores, cn dicha version las posturas
ortodoxas son consideradas como las (inicas genuinas; pero con los descubrimientos de los
textos de Nag Hammadi se pudo conocer la version de los vencidos, es decir, la postura
doctrinal gnostica, y la manera como refutaban a los ortodoxos.

En el siguiente texto de Nag Hammadi los gnodsticos se consideran la Iglesia

verdadera y denuncian a los ortodoxos de ser sus perseguidores:

Cuando salimos de nuestra morada, cuando descendimos a este mundo y fuimos ¢n este
mundo cuerpos (soma), hemos sido odiados y perseguidos, no solo por los que son
ignorantes, sino tambicn por los que piensan que son ricos (cuporein) del nombre de Cristo,
puesto que son vanos ignorantemente. Desconocen quiénes son como bestias carentes de

palabra. (Segundo Tratado del Gran Set. 59, 19-25)*°

En este mismo texto se denuncia ademas que los ortodoxos hacian una imitacion de la

Iglesia verdadera.

S Véase Eliade, M. Historia de las creencias v las ideas religiosas 1. pag. 461 y sigs.
- Pificro/Monscrrat Torrents/Garcia Bazin. Textos gnisticos. Biblioteca de Nag Hammadi 1, pag. 178
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...pucs ignoran que hay una unién indecible de la Verdad inmaculada como la que existe
entre los hijos de la Luz de la que hacen una parodia (antimimon) proclamando la enscianza
de un hombre muerto y mentiras para imitar la liberacion y la purcza de la asamblea
perfecta uniéndose con su ensciianza al temor y a la servidumbre y a acontecimientos
cosmicos y un culto rechazado, siendo pequeitos ¥ sin instruccion. (Segundo Tratado del

Gran Set. 60, 20-31y%

Asi pues, se acusa a sus enseflanzas de reconciliar a sus seguidores con el temor y la
esclavitud, induciéndolos a someterse a los representantes terrenales del creador de este
mundo matcrial, el cual declara: “Yo soy Dios y no hay ningtn otro delante de mi.”
Denuncian también que estas personas persiguen a aquellas que han alcanzado la liberacion
a través de la gnosis, intentando apartarlas de la verdad de su libertad

En el Apucalipsis de Pedro se toman cada una de las caracteristicas de la Iglesia
catdlica como prueba de que se trata solamente de una Iglesia de imitacion, una
falsificacion que imita a la verdadera hermandad cristiana, y que en su arrogancia, se crec
poseedora de la verdad legitima. “Algunos no entienden los misterios, hablan de cosas que
no entienden. Pero se jactan de que el misterio de la verdad es solo de cllos.” (Apocalipsis
de Pedro. 76, 27-33)"% También se habla acerca de Ia obediencia a los obispos y diaconos,

y se indica que la comunidad se doblega ante el juicio de sus lideres.

<<Y cxisten (tambicn) otros, de aquellos que estan fuera de nucstro nitmero, que se llaman
a si mismos obispos (episkopos) y también didconos (diakdr), como si hubicran recibido la
autoridad (cxousia) de Dios. Caen bajo el juicio de los principales (pucstos). Esta gente son

canales vacios.>>" (Apacalipsis de Pedro. 79, 28-30)"

Otro cjemplo de la refutacion de los gnosticos hacia los cristianos eclesiasticos se
encuentra en el 7estimonio de la verdad, en dicho texto se ataca a los cristianos clericales
porque, cuando se entregan al martirio, se llaman a si mismos <<cristianos>> sin saber

realmente quien es Cristo.

2 Ibid,, pag. 79.
2 Ihid,, pag. 64.

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN




158

Piensan [cn] su corazon los necios [que] si conficsan: <<somos cristianos>> cn sélo
palabras carentes de poder, mientras que sc entregan a la ignorancia, a una muertc humana,
ignorando a dénde van ni sabicndo quién es Cristo, creen que vivirdn. Pucsto que estin cn
¢l error, se precipitan hacia los principados (arché) y las autoridades (exousia). Pero cacn cn

sus manos a causa de la ignorancia que hay en cllos.” (Testimonio de la verdad. 31, 32y

Otro punto en el que protestaban los gnosticos era el del bautismo; insistian en que
¢l bautismo no era suficiente para hacer un cristiano, que el hecho de sumergirse en el agua

no oftecia ninguna garantia de volverse cristiano.

Si uno se sumerge cn ¢l agua y sale sin haber recibido nada y dice : <<yo soy cristiano>>,
ha recibido el nombre cn préstamo. Pero si recibe el Espiritu Santo, posce ¢l nombre cn
calidad de regalo. A quien ha recibido cn regalo no se le quita, pero quien ha recibido un
préstamo se lc exige su (restitucion). (Evangelio de Felipe. 64, 23-25)2zs

Para ser un verdadero cristiano, argumentaban los gndsticos, se debian exigir
pruebas de madurez espiritual para demostrar que una persona pertenecia a la Iglesia
verdadera.

Por su parte los cristianos ortodoxos, a finales del siglo I, habian comenzado a fijar
criterios objetivos para ser admitidos en su Iglesia. Para ello bastaba que cualquiera que
quisiera ingresar a la comunidad confesara el credo, aceptara los sacramentos, el ritual del
bautismo y participara en el culto y sc sometiera a la obediencia del clero. Los obispos
eliminaron los criterios cualitativos para pertenecer a la Iglesia, ya que lo que buscaban era
la unificacion de una sola grey de las Iglesias esparcidas por el mundo. valorar a cada
candidato de acuerdo a su madurez espiritual, como hacian los gndsticos, implicaria excluir
a muchas personas. Los obispos consideraban que para ser verdaderamente una Iglesia
universal se debia aceptar a todo aquel que deseara pertenecer a ésta, sin ningun tipo de

discriminacion. Esto permitia atraer al mayor niimero de feligreses a su seno. Durante el

’f’ 1bid., pag. 66.
3 Ibid,, pag, 221.
* pificro/Montscrrat Torrents/Garcia Bazin. Textos gnosticos. Biblioteca de Nag Hammadi 11, pag. 36.
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proceso sus lideres crearon un marco sencillo y claro, que consistia en doctrina, ritual, y
estructura politica, que ha demostrado ser un sistema de organizacién muy eficaz.

De esta manera, los obispos se vuelven la maxima autoridad. Y esta autoridad la
definia la sucesion apostélica. Los apostoles habian recibido la ensefianza directamente de
Cristo y la habian transmitido a los obispos y sus sucesores. Nadie puede hacer nada
relativo a la Iglesia sin 1a presencia o el permiso del obispo. La cucaristia solo es valida si
es celebrada por el obispo o por un representante de éste. En cualquier lugar que el obispo
ofrezca la eucaristia, alli estd presente la congregacion, de la misma forma que Cristo se
encuentra dondequiera que esté la Iglesia Catolica. Los obispos insisten en que aparte de la
jerarquia de la Iglesia, no hay nada que pueda denominarse como tal.

Ireneo de Lyon considera que la tnica Iglesia verdadera cs la que preserva la misma
forma de la constitucion eclesiastica: la verdadera gnosis es la que consiste en la doctrina
de los apdstoles, y la antigua constitucion (sysfema) de la Iglesia a lo largo del cuerpo de
Cristo segiin las sucesiones de los obispos, por medio de lo cual han transmitido aquello
que existe en todas partes. 22 Este obispo de Lyon sostienc que solo este sistema se
fundamenta en los evangelios del Nueve Testamento, los cuales son la Ginica autoridad;
todos los demaés son falsos y redactados por herejes.

En este punto existia otra diferencia entre la ortodoxia y la doctrina gnodstica, cuyos
seguidores rechazaban el Antiguo Testamento y s6lo aceptaban el Nuevo.

La Iglesia Catdlica establece la comunion de los dos Testamentos. Dios es uno y el
mismo, tanto en ¢l Antiguo como en el Nuevo Testamento; uno su Cristo, uno el Espiritu
Santo. Yahvé es el Padre de Cristo. El Mesias de la Ley de los Profetas, ¢l Cristo Salvador.
E! Espiritu profético del Antiguo Testamento, es el Espiritu Santo del Nuevo.

El Antiguo Testamento anuncia la venida de Cristo, en tanto que el Nuevo denuncia
su venida y cumplimiento. El personaje augurado en profecia por Moisés y los demas
profetas, se presenta en este mundo e instituye el Testamento de la filiacion.

El Evangelio no aporta ninguna novedad doctrinal. Todo su contenido se encontraba
ya en profecia al alcance de los patriarcas del Antiguo Testamento. Los apdstoles del
Nuevo Testamento solo agregan a los profetas y patriarcas el conocimiento presencial, son

testigos presenciales, y ven la realizacion de lo que los profetas antiguos veian en futuro,

26

Irenco, Adversus haereses, 1V, 33, 8. Citado por Pagels, E., op. cit., pigs. 155 y 156.
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Los misterios de la vida de Cristo ya estaban revelados mucho antes de su
cumplimiento. Cristo se haila tan completo y claro en profecia para los patriarcas y
profetas, como entre los evangelistas y san Pablo.

En el Antiguo Testamento se anuncia !a venida humilde de Cristo y se anticipan los
misterios de la venida gloriosa.

Segnin la postura catélica, quien separa al creador Yahvé del Padre del Mesias, se
cierra el camino para conocer al verdadero y tnico Cristo, Hijo del Creador y de Maria
virgen. Se condena a ignorar completamente las Escrituras del Nuevo Testamento; vy,
presumiendo entender al Hijo con detrimento del demiurgo, se ciega para conocer al propio
Salvador.

Segun la postura gnastica, ¢l Dios bueno e ignoto, el Pre Principio que se ubica en el
centro del Pleroma, es el Padre de Cristo; en tanto que Yahvé ¢s el demiurgo, el creador del
que se habla en el Antiguo Testamento. La diferencia es esencial, el primero es espiritu
(pncuma), el segundo solo alma (psyque). El rechazo del Antiguo Testamento por parte de
las doctrinas dualistas gnosticas se debe al abismo que separa al creador del universo del
verdadero Dios; es imposible hacer uso de las profecias literales relativas al Mesias hebreo
para entender al Cristo, Hijo de Dios, a quien ignoraron los patriarcas y profetas y el propio
demiurgo. Las Escrituras veterotestamentarias sirven sélo para caracterizar al Mesias
hebreo. Ninguna letra ni linea de ¢l podra aplicarse a la vida y los misterios del Cristo, Hijo
del verdadero Dios.

La tesis gnostica sostiene, a diferencia de la eclesiastica, que no puede haber
relacion entre ambos Testamentos.???

Asi pues, solamente la Iglesia Catdlica ofrece un sistema de doctrina completo, en el
que proclama un unico Dios creador de todo cuanto es, y padre de Cristo, que se encamnd,
sufrio, murid y resucito de entre los muertos. Todos aquellos que rechacen estas verdades
cristianas son perversos, seductores, heréticos.

Los gnosticos insistian en que lo que diferencia a la Iglesia verdadera de la falsa no
es su relacion con el clero, sino el nivel espiritual de sus miembros; es decir, ellos mismos

podian discernir entre lo verdadero y lo falso, ya que tenian acceso directo a Cristo, el

7 En lo relativo 2 estas diferencias entre gnosticos y cclesidsticos, véase Orbe, A. Cristologia gnéstica |,
pag.535 y sigs.
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verdadero pastor del alma, por tanto, no tenian necesidad de que otros (los obispos y
didconos) les instruyan y guiaran. Ademas, las relaciones entre los miembros no deben ser
de dominio y sometimiento (a los obispos), sino que lo que caracteriza a la verdadera
Iglesia es la relacion armoniosa de sus miembros; debe haber hermandad, una unién con

Dios y mutua entre sus miembros. Asi esta escrito en el Segundo Tratado del Gran Set:

Ni ellos tampoco conocen cn absoluto la rivalidad ni la maldad, sino que sc uncn por mi
conocimicnto (gnosis) en palabra y paz que existe perfectamente en cada uno y dentro de
todos ellos. Y los que adquiricron scmcjanza dc mi figura recibiran la semejanza de mi
patabra. Estos, ciertamente, procederdn luminosamente sicmpre y amistosamente entre si cn
¢l Espiritu, pucsto que ha conocido en todo respecto indivisiblemente que ¢l que ¢s Uno, y
que todos éstos son uno. Y de cste modo recibicron instruccion sobre ¢l Uno, asi como

sobre la asamblea y los que sc reinen en clla. (Segundo Tratado del Gran Set. 68, 10-20)"*

Esta nocion de Iglesia espiritual propuesta por los gnosticos dista mucho de la
Iglesia realista que ofrecen las fuentes ortodoxas. Estos describen a la Iglesia de forma
concreta porque sostenian que la comunidad real de los congregados para el culto era la
<<Iglesia>>. Los gndsticos se negaban a aceptar que toda la comunidad de creyentes
constituyera sin mas la <<lglesia>>,

Este tipo de disputas es lo que obliga a los ortodoxos a redefinir su concepto de
lglesia, pero seguian insistiendo en que era la portadora de la verdad, y ésta era definida
como aquello que la sucesion apostélica garantizaba basandose en el canon y en la doctrina
de la Iglesia.

También en el 7Zestimonio de la verdad se rechazan las caracteristicas del
cristianismo clerical; la fe en los sacramentos demuestra una forma de pensar muy ingenua,
por ¢jemplo, cuando se realiza el bautismo como rito de iniciacion aplicado por los obispos
y didconos, los catolicos creen que esto les garantiza una esperanza de salvacion, y que sélo

aquellos que son bautizados van encaminados hacia la vida.

Algunos cntran cn la fe [al recibir uln bautismo sobre Ia base de [lo] que tienen como

csperanza de salvacion, al que llaman <<c! [scllo] {(sphragis)>>. Ignolran] quc los padr[cs
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de]l mundo sc manificstan cn aquel [lugar, pero] ¢l mismo |sabe que) es scllado. Porque |el
hlijo del [Hombre] no bautizé a ninguno de sus [dis|cipulos. Pero [si los que] son
bautizados fucran conducidos a la vida, ¢! mundo sc quedaria vacio. Y los padres del
bautismo cstaban contaminados. Sin cmbargo algo diferente cs ¢l bautisimo] dc verdad; sc
encucntra por la renuncia [del mun]do. [Pero los quc] proclaman solo con la lengua [que]
renuncian a ¢l [micnten] y vienen {al lugar] del terror. Nuevamente son humitlados cn su
intcrior. jRecibi[ran] alguna cosa como a los que s¢ ha condenado! jSon malvados ¢n sus

730

acciones! (Testimonio de la verdad. 69, 10, 30y~

Para los gnésticos, el bautismo es espiritual, es una renuncia al mundo, no son los
bautizados con agua los que van encaminados hacia la vida, sino aquellos que han logrado
conocerse a si mismos y a Dios que esta mas alla de toda verdad, éstos son los que alcanzan
la salvacién. Tal es, para los gnosticos, el testimonio de la verdad: “Cuando el hombre se
conozca a si mismo y al Dios que esta sobre la verdad, entonces, se salvara y serd coronado
con la corona inmarcesible.” (Testimonio de la verdad. 45, 30)**°

Asi pues, tanto gnosticos como ortodoxos buscaban la verdad unica, pero a
diferencia de estos ultimos, los gnosticos consideraban sus mitos, sus especulaciones y
todas sus doctrinas como meras aproximaciones a la verdad. En tanto que los catdlicos
consideraban su doctrina como la unica verdadera, como la Gnica forma legitima de fe
cristiana.

Desde la perspectiva de la Iglesia Catodlica, la propuesta gnostica era escandalosa.
Estos herejes ponian en duda el derecho de ésta de constituirse como tal, y se consideraban
a si mismos como la <<lglesia espiritual>>, conformada sdlo por los elcgidos. La Iglesia
Catdlica, pretendiendo ser universal, rechazaba este elitismo, aceptaba a cualquier persona,
sin importar su nacionalidad, su clase social, sus origenes culturales; su tinica condicion era
que se sometiera a su sistema de organizacion, es decir, a su doctrina, a sus rituales y a su
jerarquia clerical. Solo rechazaban a aquellos que estuvieran en contra de cualquiera de
estos tres elementos

Como se ha visto, los gndsticos desafiaban los tres sin excepcion. Y hasta que logra

suprimir al gnosticismo, la ortodoxia puede establecer este sistema de organizacion que

’:’: Piicro/Montserrt Tprrents/Garcia Bazin. Textos gnésticos. Biblioteca de Nag Hammadi {11, pig. 183.

= Ihid., pig. 230



163

aglutinaba a todos los creyentes en una sola estructura institucional, la cual estaba
constituida por el clero y el laicado. Nadic podia estar exento de conformidad doctrinal, de
participacion en los rituales y de obediencia a los didconos y obispos; todos aquellos que se
resistieran a aceptar la autoridad del clero, el credo y el canon del Nuevo Testamento 2!
eran denunciados como herejes.

Asi pues, las doctrinas gnosticas rindicron a la Iglesia un servicio providencial,
obligando a sus ficles a reunirse alrededor de sus pastores, especialmente alrededor del

obispo, representante de Cristo y sucesor de los Apéstoles en cada Iglesia particular.

De esta mancra, el catolicismo, convertido en religion del lmperio romano por
decision del emperador, habia terminado de definirse codificando y excluyendo. En los
concilios de Nicea (325) y de Constantinopla (381), se habian elaborado y proclamado los
dogmas de una ortodoxia contra las demas tendencias de interpretacion de las Escrituras
cristianas.

Los creyentes que no se someticran a las autoridades eclesiasticas sufrian la
excomunion. El dogma de la supremacia sacerdotal aumentaba la autoridad del clero, y
fuere cual fuere el valor moral del clérigo distribuidor de indulgencias, de absoluciones o

dc gracias, era considerado como el intermediario indispensable entre el fiel y la divinidad.

Respecto a la postura de los cataros ante la ortodoxia, por medio de fuentes directas
como el ritual cataro, conocido a través de tres manuscritos: el de Lyon, el de Florencia y el
de Dublin, y de actas de la Inquisicion, se puede conocer como refutan a los ortodoxos y
los consideran la lglesia de Satan. En un documento de las actas de la Inquisicion se declara

que

Hay dos Iglesias: una huye y perdona; la otra s apodera y mata; la que huye y perdona cs la
que sigue ¢! camino recto de los apdstoles: no miente ni engafia. Y La Iglesia que posce y

mata ¢s la Iglesia romana. (...) Nosotros somos los que seguimos cl camino de la verdad,

3 Ibid., pig. 225.

3UEI canon cristiano tardé unos cuatro siglos en constituirse. Estd formado por los 27 escritos conocidos con
¢l nombre de Nucvo Testamento: cuatro cvangelios (Marcos; Mateo, Lucas y Juan), los Hechos de los
apéstoles (atribuidos al redactor del Evangelio de Lucas, que seria discipulo del apéstol Pablo). las cartas
apostolicas (catorce atribuidas a Pablo, una a Santiago. dos a Pedro. tres a Juan, una a Judas) v ¢l Apocalipsis




los que huimos y perdonamos. **

Los cataros denunciaban al clero romano de haberse corrompido. La fe pura de los
primeros cristianos se habia debilitado; la Iglesia se habia desviado hacia un camino
distinto del que marcaba el espiritu de los Evangelios. Cargada de materialismo, buscaba
constantemente ejercer mas dominacion sobre los ficles, y poco a poco el poder espiritual
que le era propio fue sustituido por el poder temporal, asi fue como se convirtid en la
Iglesia de Satan.

Los cataros se ajustaban al unico modeclo de los apéstoles y la tnica ley del
Evangelio, por ello rechazan las excrecencias posteriores de la institucion de la Iglesia, sus
sacramentos no fundados en las Escrituras, asi como sus practicas supersticiosas, la
relajacion de las costumbres del clero parroquial y las pretensiones temporales de los
prelados.

Reclamaban fundamentar sus practicas religiosas sobre la unica autoridad de Cristo.
Declarandose seguidores de los apostoles y de la ley del Evangelio, extraen de ellos un
modelo de vida ascético. Rechazan el Antiguo Testamento, e igual que los Evangelios,
especialmente la primera epistola de Juan, oponen a Dios a este mundo; los apéstoles o
pobres de Cristo oponen su Iglesia de Dios a la mundana Iglesia romana.

La sefial de su legitimidad es la conformidad apostdlica de su modo de vida: <<Por
sus frutos los conoceréis.>> Pobres y no violentos, niegan todo caracter de autenticidad a la
gran lglesia, poderosa y opulenta, cuyos Padres se han apartado de la via de Cristo,

Predican la castidad y la pobreza absolutas, ayunaban como monjes, rechazaban
todo alimento a base de carne y vivian en castidad. En esta Iglesia se permitia el sacerdocio
a las mujeres, habia matriarcas cataras. La Iglesia cristiana catara no exigia impuestos ni
diezmos, sus miembros trabajaban para vivir y pregonaban el distanciamiento del mundo,
sus pompas y sus obras.

Los cataros rechazan las practicas de la Iglesia, su credulidad ante los milagros; la

adoracion de la cruz, su culto a las imdgenes, las cstatuas y las reliquias. La negacion de la

de Juan,

**2 Trois Prédications, en Nelli. René, Ecritures cathares, citado cn Brenon, Anne, op. cit., pag. 102. (Estc
testimonio s trata del recucrdo de la predicacion de Pierre y Jacques Authié, dos de los ultimos citaros
occitanos, narrado por dos testigos en su declamcion ante Ia Inquisicion.)




165

cruz latina correspondia a la concepcion de que la cruz no es sino un patibulo, un

instrumento de suplicio odioso que sirvié para martirizar a Jesis.™ Su negativa a adorar la

cruz esta claramente explicada en cste interrogatorio de la Inquisicion:

También he dicho y declarado que, segiin decian, nadic debe adorar la cruz, y que el signo
de la cruz no pucde cn ningiin caso scrvir para nada, pucsto quc sobre fa cruz Dios ha
sufrido la muerte y una gran vergiicnza, Ponian un ¢jemplo: si un hombre era colgado de un
arbol, cste arbol sc convertiria para siempre, para sus paricntes y amigos, cn un objeto de
odio que maldecirian y no qucrrian volver a ver jamas; de la misma mancra, ¢l lugar donde

Dios, al que debemos amar, fue colgado, deberiamos odiarlo y no soportar su presencia. 3

No concedian ningin valor a la Eucaristia porque negaban la persona humana de

Cristo, para ellos Dios verdadero con simple aspecto humano. Sin el cuerpo y la sangre

humanos de Cristo no hay Eucaristia ni la transubstanciacion en el pan y el vino. Esta es la

formulacion exacta del docetismo cataro de los textos del siglo XIIL

El pan puesto cn cl altar y berdecido por las mismas palabras con las que Cristo lo bendijo
el dia de la de In Cena con sus apostoles no cra ¢l verdadero cuerpo de Cristo, sino que, por
¢l contrario, cra deshonesto ¢ ilusorio decir eso porque este pan ¢s pan de corrupcion. Pero
¢l pan del que Cristo habia hablado en ¢l Evangelio: <<tonad y comed>> (Mt 26, 26), cs cl
Verbo de Dios, y de la sangre dice lo mismo, asimilandola a lo que dice ¢l Evangelio de san
Juan: <<Al principio cra cl Verbo, ¥ ¢l Verbo estaba cn Dios, v el Verbo era Dios>> (Jn 1,
1), porque licgaban a la conclusion de que las Palabras de Dios cran ese pan  del que se

habla en ¢! Evangelio, y que en consecucncia csta Palabm era el cuerpo de Cristo. **

Con el rechazo del sacramento de la Eucaristia, que se encuentra en el centro de las

practicas catolicas, compiten con la gran Iglesia romana celebrando un sacramento de

salvacion que absuelve los pecados mediante la imposicion de manos y el Espiritu Santo.

En relacion con esto, en el Ritual occitano de Dublin se puede leer lo siguiente:

3 yéase Julien, L., op. cit., pag. 156.

¥ Trois Prédications, en Nelli, René, FEeritures cathares, citado en Brenon, Anne, op. cit., pig. 103.
238

=2 thidem.
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Esta lglesia practica ¢l santo bautismo cspiritual, es decir, la imposicién de manos, quc
trasmite ¢l Espiritu Santo; Juan Bautista dice (Mt 3, 11): >>Detras de mi vienc otro que nos
bautizara cn el Espiritu Santo.>> Y asi, cuando Nuestro Sciior Jesucristo vino a la sede de la
grandcza para salvar a su pucblo, cnseiio a su santa Iglesia para que bautizara a los demas
con ¢ste bautismo, como dice cn el Evangelio de san Mateo (Mt 28, 19): <<Id, pues;
ensefiad a todas las gentes, bautizindolas ¢n nombre del Padre, del Hijo y del Espiritu
Santo.>> Y en ¢! Evangelio de san Marcos, dice (Mr 16, 15-16): <<Id por todo ¢l mundo y
predicad ¢l Evangclio a toda criatura. El que creyere y fuerce bautizado sc salvard, mas cl

A~ 23
quc no creyerce s¢ condenard.>>

Asti pues, sustituyen la Eucaristia por el consolament, absuelven los pecados gracias
a un sacramento de bautismo por imposicién de manos; practican la iniciacion cristiana en
dos etapas sucesivas de ensefianza teologica y de noviciado, consagradas por una doble
ceremonia: bautismo, que convierte a un simple oyente en creyente, y ordenacion, que hace
de ese creyente un cristiano o cristiana.

Niegan todo valor a los sacramentos. El unico sacramento que practicaban era cl
bautismo espiritual: La salvacion, por la imposicion de manos, que lava de todo pecado y
Hena del don del Espiritu Santo. Esta es exactamente la definicion del consolament cataro.
Por lo tanto, sc oponian a la practica del bautismo en el agua de los catolicos; y que se
aplicara a los nifios que aun no tienen uso de razéon. Los motivos de dicho rechazo se

explican en este testimonio:

En rclacion con el bautismo, decian también que la Iglesia romana lo practicaba de mancra
ignarm y a pesar de las divinas ordenanzas, puesto que cn los Evangelios sc lee: <<El que
haya creido y haya sido bautizado con ¢l agua dcl Espiritu Santo, ctc.>> (Mt 3, 11; Mr 16,
16). El agua con la que la Iglesia romana bautiza a los nifios no es cl agua del Espiritu
Santo, sino agua dc deshonra y corrupcion, de tal manera que no puede tener cl poder de

redimir los pecados, micntras que el agua del Espiritu Santo de la que habla ¢l Evangelio y

con la que Dios pidio ser bautizado es el Verbo de Dios y sus buenas obras, y cualquicra

que practique csas bucnas obras y crea en esta Palabra cstard bautizado con el agua del

¥ Le Rituel occitan de Dublin, en Nelli, René,  £erimres Cathares, citado cn Brenon. Anne. op. cit., pags.
100y 102, Véase tambicn Ritual occitano, en Zambon, F., op. cir., pig, 172 y sigs.
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Espiritu Santo.™

Los cataros aportaban a todo creyente los medios para la salvacion mediante la
observacion de los preceptos evangélicos y el sacramento del consolament (consuclo; toma
¢l nombre del Paraclito, ¢l Espiritu Santo <<consolador>>- del Pentecostés), que hacia de €l
un Buen Cristiano. Todo cristiano o cristiana, en situaciones limite, tenia el poder de
perdonar los pecados y salvar las almas mediante el consolament. Este sacramento Unico
hacia las veces de bautismo, penitencia, ordenacion y extremauncion.

El cristianismo dc los cataros presento el rostro de una lglesia visiblemente
apostolica. Mientras que los monjes catolicos huian de la sociedad, edificaban sus
monasterios en valles perdidos y no se manifestaban al pueblo cristiano mas que a través de
ciertos predicadores de palabra distante, las casas cataras se abrian en las calles mismas de
los burgos. Con esta practica de instalar los conventos en las pablaciones se anticipaban a
las futuras ordenes mendicantes, a las que sirvicron de modelo. A diferencia de los
monasterios y conventos catolicos, las casas de los cataros ignoraban toda clausura: sus
religiosos y monjes salian de ellas libremente, y los habitantes del pueblo podian entrar.
Practicaban el culto, liturgias y ascesis rituales dec modo trasparente, y con frecuencia en
piblico. Cualquier creyente podia constatar que tomaban con rigor el modelo de los
apostoles en la pobreza, abstinencia y castidad, siguiendo el Evangelio como tnica regla y
trabajando con sus propias manos para vivir. Las casas de los cataros eran al mismo tiempo
talleres, escuclas y hospicios, intensos focos de expansion que garantizaban una presencia
religiosa fuerte y atractiva entre el pueblo cristiano de los burgos.

Los cataros no solo predicaban con el cjemplo, también eran predicadores, leian y
comentaban las Sagradas Escrituras traducidas a la lengua de oc. Asi, el Evangelio estaba al
alcance de todos los oidos, mientras que los sacerdotes y clérigos catdlicos sélo los citaban
en latin.

Con su predicacion, los cataros exhortaban a la conversion con sus miras puestas en
la salvacidn, a partir de las sagradas Escrituras. Predicaban el mensaje de Cristo, hijo del

Unico Dios verdadero, enviado por el Padre a este bajo mundo <<de! que Satan es el

T Trows Prédications, en Nelli, René, Ecritures cathares, citado en Brenon, Anne, op. cit,, pag. 103,
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principe>>, para llevar a las ovejas perdidas, los angeles caidos, el medio de la salvacién y
el regreso a la patria celestial.

A diferencia de los catolicos, los cataros sostenian que el Padre no habia enviado a
la ticrra a su Hijo para sufrir ni morir en la cruz, sino como mensajero, bajo simple
apariencia humana, y no en un cuerpo de carne forjado por el maligno. Por la palabra del
Evangelio, la <<buena nueva>>, Cristo debia recordar a los angeles caidos ¢l reino perdido
y el amor del Padre. Los apostoles tuvieron como mision traer y difundir este mensaje de
despertar, destinado a todos los hombres. Antes de regresar al Cielo, Cristo les ensefio,
entre otras cosas, los preceptos de la <<ley de la vida>> (el rechazo de la violencia, la
mentira y ¢l juramento), asi como los gestos del sacramento que asegura la salvacion. Los
cataros, herederos directos de los apoéstoles, pretendian ser depositarios del poder que Cristo
les habia otorgado para atar y desatar los pecados. Manifestaban esta caracteristica de la
verdadera Iglesia cristiana diciendo el Padrenuestro, bendiciendo y partiendo en la mesa cf
pan de la palabra divina en memoria de Cristo, y sobre todo practicando el sacramento que
redime los pecados y salva las almas, es decir, el bautismo por el espiritu y la imposicion de
manos, segin ellos el inico sacramento fundado en el Nuevo Testamento.

Los cataros sc negaban a atribuir a Dios toda responsabilidad y todo poder en este
mundo. Eran los predicadores del reino de Dios, que no es de <<este mundo, todo entero
expuesto al poder del maligno>>, segtin los términos del apostol Juan. En este bajo mundo,
campo de la manifestacion del mal, veian el {mico infierno posible, un infierno transitorio,
que terminaria su fin al final de los tiempos, cuando en la cternidad no quedara mas que
Dios y su buena creacion, con todas las almas de los hombres salvadas y reintegradas.

A diferencia de los catdlicos, para los cataros, nada visible podia evocar la gloria ni
la bondad de Dios. Nada visible era sagrado, ni la cruz ni la paloma. No construyeron
templos ni capillas, practicaban el culto en casas particulares, en s6tanos, albergues o en los
bosques, afirmando que la unica Iglesia de Dios esta en ¢l corazon del hombre

Al igual que los gnosticos, los cataros tampoco aceptaban las jerarquias. Los
gnosticos (valentinianos) seguian una practica que aseguraba la igualdad de todos su
participantes; cuando se reunian, primeramente todos los miembros participaban en la
ceremonia de echar suertes; asi se designaba el papel del sacerdote, del obispo que debia

ofrecer el sacramento y del que leia las Escrituras para el culto. Cuando se volvian a reunir,
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siempre echaban suertes para que, de esta forma, los papeles nunca los representaran las
mismas personas. Este sistema no permitia la formacion de ninguna jerarquia ni de 6rdenes
fijas del clero. Debido a que el papel de cada persona cambiaba en cada reunién, no habia
motivo dc envidias

En el catarismo, los ministros son elegidos entre los creyentes inteligentes e
instruidos. Llevan una vida ascética y ensecian la doctrina que extracn del Evangelio.
Abandonan el orgullo sacerdotal, la vanidad y el fasto. No hay jerarquia en su Iglesia: el
diaconado y ¢l episcopado son términos que corresponden a funciones administrativas y no
a titulos honorificos. Existe una igualdad entre hombres y mujeres. El consolament podia
estar dirigido por un buen hombre o una buena mujer de los asistentes y tenia el mismo
valor que si hubicra sido dado por el Anciano responsable. 2*

Asi pucs, en la concepcidn cdtara no existe jerarquia ni un orden politico y social de
origen divino, un derecho divino, una violencia justa ni una guerra santa. En este bajo
mundo sometido y gobernado por las violencias del mal, todas las almas humanas —almas
de hombre o de mujer, de principe, de pobre, de hereje, de prelado, almas de infiel, de judio
o de monje- eran para cllos buenas e iguales entre si, dado su origen celestial, y a todas
ellas, sin discriminacion, la conversion y la bondad de Dios estaban abiertas con la promesa

de salvacion.

3. POSTURAS CATOLICA Y DUALISTA RESPECTO AL MAL

Los padres apologistas y san Agustin son los que constituyen la postura catolica
respecto al mal. Del siglo V al X1I apenas se puede observar en los tedlogos un desarrollo
en la doctrina sobre el mal. Las especulaciones de san Agustin, y mas tarde las de santo
Tomas, se convirticron en ¢l principal fundamento. Con ello se puede suponer que las
posturas agustinianas y tomistas son las de la filosofia cristiana en gencral.

Vamos a ver la propuesta catolica respecto al mal y compararla con la de las
doctrinas dualistas en conjunto.

Los apologistas cristianos del siglo Il y principios del 111 asumen distintas posturas
respecto al mal sin orden ni sistema. Por ejemplo, a Clemente de Alejandria no le preocupa

la existencia del mal, debido a que se encuentra bajo el control de Dios. Considera ademas

¥ yéase Julien, L., op. cit, pis. §2 v 53.
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que el mal lo causa la debilidad, la ignorancia y la irreflexién humanas. El mal es la
necesidad del estado de imperfeccion de la naturaleza humana y, por ello mismo, un
escalon para alcanzar a Dios.

Por su parte lreneo de Lyon, al considerar el origen del mal un misterio, renuncia a
toda investigacion al respecto.

Lactancio es el primer padre de la Iglesia que responde a la pregunta sobre el origen
del mal. Demuestra que Dios podria eliminar el mal si quisiera, pero no quiere. Ya que
junto con el mal, Dios ha dado a los seres humanos la sabiduria y con su ayuda el hombre
puede reconocerlo. Reconocer y experimentar a Dios solo es posible si previamente se ha
experimentado el mal. Sin el conocimiento del mal, el hombre no seria capaz del bien.
Luego, Dios ha encargado el mal para el bien det hombre.

Lactancio sosticne que Dios creo antes del cosmos al Hijo, de esencia espiritual
semejante a El, y después a otro espiritu que correspondia al primero y por tanto también
bueno. Pero este tuvo cnvidia del primero y asi se volvio malo. Estos dos espiritus se
consideran como el origen del bien y del mal. Esta doctrina sec distingue de las doctrinas
dualistas solo por el hecho de ver en el espiritu bueno al Hijo de Dios y en el malo a
Satanas. Como primer padre de la Iglesia que intentaba explicar el mal con argumentos
filosoficos, Lactancio tuvo que someterse al pensamiento dualista que en su tiempo estaba
vigente.

En contra de las posturas dualistas que sostienen que el bien y el mal son principios,
los apologistas insistian que el espiritu del mal no era de ningin modo equivalente en
poder y eternidad a Dios, sino que este espiritu fue creado bueno por Dios, y corrompid su
naturaleza por medio de la envidia y su libre albedrio. Asi, Satan cay6, abandonando su
deber ante Dios y violando asi su cargo y su naturaleza.

A los Padres de la Iglesia los males fisicos les llamaban poco la atencién, en
general, les atribuian una funcion de aprendizaje. Tienen el objetivo de corregir y castigar
al pecador. Todos los apologistas coinciden en que estos males son causados por los
demonios con el consentimiento de Dios. Asi, todo mal y toda pena proceden de los

demonios, que desean subyugar y corromper a la humanidad.
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En general, los apologistas estan de acuerdo cn dos aspectos esenciales: Todos
sostiencn que Dios no puede ser el causante del mal, y que la posibilidad del pccado se basa
en el libre albedrio

Como se vio con anterioridad, las doctrinas dualistas gndsticas fueron las
principales competidoras de la ortodoxia. Otra especic de dualismo muy peligrosa para la
Iglesia fue el maniqueismo. Cuando san Agustin se encargaba de refutarlo ya tenia una

difusion que llegaba desde China hasta Espaiia.

El gnosticismo, el maniqueismo, y més tarde los cataros, sostienen un antagonismo
insalvable entre dos principios, el bien y el mal, la luz y las tinicblas, el espiritu y la
materia. El principio de luz coincide con Dios, el principio de tinieblas coincide con el
creador de este mundo material o Satan. Estas doctrinas dualistas sosticnen, de diversas
formas, que el universo actual ¢s una mezcla de ambos principios, razon por la cual existen
el bien y ¢l mal en este mundo. Sostienen ademas que los dos principios representados en el
cosmos tambicén lo estan en el hombre, formado de materia y del elemento espiritual. Dicho
elemento cspiritual lo identifican con particulas de luz. Segiin estas doctrinas, fa redencion
del hombre consiste en la liberacion paulatina de las particulas de luz de esta mezcla de
elementos, pero sélo se consigue a través de la gnosis, por medio del conocimiento de uno
mismo. Hasta el fin de los tiempos permanecera esta mezcla entre la luz y las tinieblas, para
después separarse para sicmpre.

Por su parte, san Agustin {que es el representante de la postura catolica en general)
rechaza esta mezcla de clementos. Sosticne que al crear, Dios no desprendio particulas
suyas diseminandolas por el cosmos o en la humanidad, sino que cre6 de la nada. Y como
las cosas fucron creadas de la nada, éstas son inconsistentes, variables, ambivalentes,
causales y tienden a desaparecer. De la combinacion de unas cosas con otras surge una
armonia de bien y mal, un todo equilibrado. Sostiene ademds que en el universo y su
ordenamiento no existc ninguna calamidad. Con ello se anula la explicacion dualista del
mal. El hombre no puede estar formado por particulas divinas y por sustancia material
mala, ya que el mal es insustancial.

Como ya se vio en la parte de este trabajo dedicado a san Agustin, éste aborda el

problema del mal desde distintos lados. Como Dios es por esencia bueno, y El cred el
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mundo, éste tiene que ser bueno. No hay ninguna naturalcza mala, no hay, en gencral,
ningun ser malo. En tanto que algo existe, por el hecho de existir, es bueno.?  Asi, la
consecuencia es que el mal es no ser, ya que, como todo ser es bueno, el mal es falta de
bien. De esta manera, para san Agustin, la materia también es buena.

Como todo lo creado, también el ser humano es bueno. Pero éste incluye en si
ambas posibilidades, o sca, decidirse por el bien o por el mal. Esto de debe a que el mundo
y el hombre no son eternos, sino variables ¢ imperfectos. Asi, la libertad del hombre esta
constantemente amenazada por la variabilidad de las cosas y también de sus propios deseos.
San Agustin sostiene que incluso el mal tiene algo de bien. Dios saca de lo malo un bien
aun mayor.2*

San Agustin sostiene que el hombre es fundamentalmente libre en su obrar. Ahora
bien, como el obrar el bien o el mal significa lo mismo que escoger los valores superiores o
los inferiores, el obrar humano es al mismo tiempo aceptacion o rechazo del orden de
valores creado por Dios.

Ciertamente, con el postulado del libre albedrio san Agustin no ha solucionado el
problema del mal. Tiene que dar otro paso. Sostiene que lo que le sucede al hombre en
particular, ya sucedio antes a toda la humanidad. Cuando Dios cred a Adan, éstc se
encontraba en estado de felicidad; no era incapaz de no pecar, sino capaz de no pecar. Dios
lo proveyo de una inclinacion innata al bien. La inica debilidad de Adan era su condicion
de criatura y por tal razon estaba expuesto a los cambios que le rodeaban. Sin embargo, san
Agustin le hace responsable solo a él de haberse separado dc Dios y querer ser
independiente. Este pecado tuvo grandes consecuencias, pues con ello perdio el hombre su
libertad de evitar el pecado y obrar bien. A partir de entonces el hombre se vuelve
cspontaneamente hacia el mal. Este cs el concepto teologico de pecado.

Si el hombre sufre todo tipo de males, este pecado original es la causa. Porque Dios
es justo, el hombre ha ser el culpable de todos los males que padece; ya que tiene una
inclinacion hacia el mal.

San Agustin hace pues responsable al hombre del mal y de su inclinacion hacia

. 24 . . ., . ‘
éste. Esta inclinacion hacia el mal debe tener un fundamento, san Agustin lo encuentra

% viéase pag. 28.
0 viéase pag. 31.
! Véase nota 50.
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en el pecado de Adan. Asi se convierte en el padre de la doctrina sobre ¢l pecado original
en Occidente.

Cada hombre individual estaba de cierta forma presente en Adan. Por esta razon,
cada uno participa de la culpa de Adan, por cllo es justo que cada uno asuma también las
consecuencias. Dichas consecuencias son la fragilidad de la voluntad, la pobreza, ¢l dolor
y la angustia, la enfermedad, la vejez, la muerte, etc., en términos generales, la
consecuencia es el mal.

El argumento que utilizaban los catolicos contra las doctrinas dualistas para
demostrar que no existe un principio del mal, procede de san Agustin, y posteriormente es
retomado por santo Tomas.

Ninguna privacion puede existir ni ser separada de su sujeto; por ejemplo, la
enfermcdad, la cegucra, la paralisis. Esto significa que se necesita de una naturaleza o
criatura a la que se pueda dafiar o privar de un bien. Asi, el mal se concibe como
absolutamente separado de su sujeto, es pura privacion de bien, no es una sustancia, no es
nada en si mismo, es una falta, una carencia, no es nada en absoluto. El mal no tiene, pues,
ninguna existencia en si mismo. No existe mas que en la medida en que se adhiere a un
sujeto.

Particndo de la idea de que el mal no es nada, es pertinente distinguir las tres
acepcionces que toma la nada en san Agustin.

Por una parte san Agustin habla de la nada de la que Dios sacd la creacion. En este
sentido, esta postulando un solo principio. Por su parte, las doctrinas dualistas rechazan esta
idea, y a su vez sosticnen que la creacion buena provenia de la esencia de Dios y que la
creacion mala provenia de la esencia del mal.

Por otra parte, san Agustin habla de nada absoluta, que representa al mal en el plano
metafisico. El mal no es una sustancia, no es un principio independiente y eterno, y en las
naturalezas o criaturas solo es privacion, carencia o pérdida de bien. (como por ejemplo, en
cl plano fisico, las deficiencias fisicas, como la ceguera, la sordera no son entes separados
de sus sujetos.) Como se vio con anterioridad, las tres doctrinas dualistas estudiadas no
creian que el mal sea sdlo una simple privacion de bien. Para ellos, el mal es un principio.

Finalmente, la nada sc convierte en algo, no es la nada absoluta, sino una nada

2 Viase nota 48.
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relativa. Corresponde al estado ontico de la criatura que, como consecuencia del pecado y
la corrupcion, ha sufrido una disminucion de ser, una degradacion en su esencia. Este es ¢l

plano del mal moral **

También en este punto el dualismo y el monismo son irreductibles. La teoria de los
grados del ser y de su nihilizacion relativa por el pecado no se aplica de la misma manera
en ambas doctrinas. En san Agustin, el aniquilamiento (relativo) afecta solamente a las
almas creadas en principio bucnas y no a la creacion material. En él, la materia conserva
toda la positividad compatible con la finitud. En tanto que, para los dualistas, la creacion
material si sera aniquilada.

Para san Agustin, el aniquilamiento del que eligio el pecado, mediante ¢l uso de su
libre albedrio, tuvo un comicnzo. Afectd primeramente al angel rebelde, después al alma
humana, convertida a su vez en pecadora. De tal manera que no es imputable a Dios, ya que
se hizo fuera de [, sino iinicamente a sus criaturas, a la libertad capaz de inventar ¢! mal.
San Agustin sostenia que lo que se hace sin Dios, o fuera de Dios, es el hombre quien lo
hace. En las doctrinas dualistas el hombre esta dispensado de toda responsabilidad, pues ¢l
resultado de la lucha entre el bien y ¢l mal depende unicamente de las particulas divinas
que habitan en él y que son sustancia impersonal y extrafia a su esencia. De esta manera, no
es ¢l hombre el responsable del mal. Por otra parte, sostienen que lo que se ha hecho sin
Dios o fuera de Dios, fute el principio del mal quien lo hizo (llamese demiurgo, Principe de
las tinieblas o Satanael). Asi, para ellos, toda la creacion maligna serd aniquilada, arrastrada
a la nada original y necesariamente por ese principio del mal, incapaz de crear las esencias
incorruptibles.

Segtin san Agustin, la nihilizacion del alma por el pecado no puede ser total, porque
Dios no quiere aniquilar a sus criaturas. En tanto que para las doctrinas dualistas la creacion
maligna (aunque sca nada en el fondo) tampoco puede aniquilarse completamente, pero no
porque Dios no lo quiera, sino porque este principio malévolo también es eterno. Para san
Agustin, el mal, que no es nada, manifiesta sin embargo sus efectos sobre las criaturas
disminuyendo su ser. En cambio, en las doctrinas dualistas, el mal, que tiene cierta
existencia, ve anularse sus efectos en las criaturas y aproximarse indefinidamente a la nada

sin alcanzarla jamas.

3 Véase pag. 30.
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Para san Agustin, la corrupcion viene de la nada absoluta, aquella a partir de la cual
Dios cred el universo y a la criatura con libre albedrio que puede, si lo quiere, tender a esa
nada de la que fue sacada. Para los dualistas procede del mal principio mismo, ya que la
criatura procede de la esencia del creador

El dualismo propuesto por estas doctrinas heterodoxas, es absoluto en cuanto a la
dualidad de los dos principios, pero relativo en cuanto valor ontico respectivo de dichos
principios. Para san Agustin, el mal es una inclinacion de lo que tiene ser hacia lo que tiene
menos ser. Para los gnosticos y los maniqueos, el mal es una sustancia, es la materia. Para
los cataros, el mal es una sustancia que, por naturaleza, tiene menos ser que el Dios del Ser
y que las naturalezas creadas por El

La heterodoxia transfirié al principio del mal, y a la creacion maligna todas las
caracteristicas que el cristianismo primitivo y los padres de la Iglesia, como Origenes y san
Agustin, habian achacado al angel rebelde y desvalorizado onticamente por ¢l pecado.

A pesar de las diferencias doctrinales, los dualistas forman parte en la tradicion
cristiana, ya que sus posturas se basan en los textos de las Sagradas Escrituras,

particularmente en ¢l Evangelio de Juan.

4. REFLEXIONES FINALES

Finalmente, la reflexién que podemos hacer respecto a estas doctrinas heterodoxas
cristianas es que su postura (rechazo de todo principio valorativo y negacion del mundo)
tiene semejanza con la del nihilismo moderno.

Reflexionemos un poco acerca del nihilismo moderno. La situacion espiritual del
hombre a partir del siglo XVII tiene terribles implicaciones: la soledad del hombre en el
universo fisico de la cosmologia moderna. El universo se concibe como un lugar extrafio,

ajeno, desconocido. Pascal es quien mas elocuentemente plantea esta situacion:

Cuando considero la corta duracién de mi vida, absorbida en la cternidad precedente y
siguicnte. el pequeiio espacio que leno, y aun que veo, sumergido cn la infinita inmensidad
de los espacios que ignoro y que me ignoran, me asusto y me asombro de verme aqui y no
ahi, porquc no hay ninguna razoén para encontrarme aqui mejor que ahi. y por qué ahora v

no antes. ;quién me ha puesto aqui? ;Por qué orden v conducto de quicn este lugar v este

TESIS CON
FALLA DI QRIGEN




I76
tiempo han sido destinados para mi? **

Esta intimidatoria infinitud de los espacios del cosmos pone en claro la
insignificancia del hombre y la indiferencia del universo ante las aspiraciones humanas, y
esto es lo que constituye la extrema soledad del hombre ante el universo.

El hombre en el mundo, en la naturaleza, no es mas que un ser insignificante que de
un momento a otro puede ser aplastado por las fuerzas de un cosmos ciego ¢ inmenso, sin
sentido y sin finalidad, en el cual la existencia humana no es mas que otro accidente ciego,
de la misma forma en que su destruccion seria un azaroso accidente.

Como ente pensante, ¢l hombre se ubica por encima de la naturaleza, no pertenece a
¢sta, sino que es radicalmente diferente, debido a que la naturaleza no es consciente de si
misma, no piensa, ya que es cuerpo, materia v magnitud externa. Cuando la naturaleza
aniquila y regresa a su seno a los seres vivos, incluido el hombre, lo hace dec mancra
inconsciente, en tanto que ¢l ser humano, en ¢l momento de ser aniquilado, es consciente de
su aniquilacion.

Al dejar el ser humano de compartir un significado con la naturaleza, y limitarse, a
través de su cuerpo, a participar en su determinaciéon mecanica, la naturaleza deja de
compartir con el hombre sus preocupaciones internas.

De esta manera, aquello por lo cual el hombre es superior a toda la naturaleza, lo
que lo distingue, la capacidad racional, la concicncia de si mismo, abandona la integracién
superior de su ser en la totalidad de los seres y, por el contrario, sefiala el abismo
insondable que lo separa del resto de la existencia. Separado de la comunidad de ser en una
totalidad, su conciencia no hace sino convertirlo en un extrafio en el mundo, y en cada uno
de sus actos de verdadera reflexion nos habla de ese desolado extrafiamiento.

Esta es la condicion humana, ha desaparecido el orden de la totalidad en que el
hombre tiene sitio. El lugar en donde esta el hombre es solo un accidente. No hay razon
alguna que justifique por qué esta aqui. Siempre habia habido una razon para justificar el
<<aqui>>, y eso habia sido mientras el hombre considero el cosmos como su casa natural,

es decir, mientras ¢l mundo se consideré como cosmos

* véase Pascal, B Pensamientos, en Obras. Trad. Carlos R. de Dampicrre. Madrid: Alfaguara. 1981 pag.
405 v sigs
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La contingencia total de nuestra existencia en este esquema priva al esquema de
cualquier sentido humano como marco posible de referencia para la comprension de
nosotros mismos. Asi, En las cimas dc lo irracional, ¢l hombre, en una tierra que sabe en
adelante solitaria, toma conciencia de que existe solo

Pero hay algo mas que la simple sensacion de pérdida, abandono y temor en esta
situacién. La indiferencia de la naturaleza significa también que la naturaleza no tiene
referencia de limites. Con la expulsion de la teologia del sistema de las causas naturales, la
naturaleza, carente también ella de propdsitos, dejo de sancionar posibles propdsitos
humanos. Un universo sin jerarquia intrinseca de ser, como el universo copernicano, deja a
los valores sin soporte ontologico, y en ¢l el <<yo>> se concentra en si mismo en busca d¢
significado y valor. De esto habla justamente Nietzsche en el aforismo 2(127) de los

Escritos postumos:

Las consccucncias nihilistas de la actual ciencia natural (justamente con sus intentos de
cscapar hacia ¢l mas alld). Dc sus csfuerzos resulta  finalmente una autodestruccion, un
volverse contra s/, una anticientificidad. Desde Copérnico ¢l hombre rueda fucra del centro

hacia X. **

El significado deja de encontrarse y se otorga. Los valores dejan de ser
contemplados en la vision de una realidad objetiva, y aparecen como logros de valoracion.
Funcién de la voluntad, la finalidad es solo la propia creacion. La voluntad recmplaza a la
vision; la temporalidad del acto borra la eternidad de lo <<bueno en si mismo>>. Esta es la
fase nietzscheana de la situacion en la cual aflora el nihilismo europeo. El hombre esta
ahora solo consigo mismo.

El nihilismo es la gran enfermedad europea. Se define como un mortal cansancio de
vivir, una tétrica percepcion de la vanidad de todo esfuerzo. El término nihilismo expresa
pesimismo, decadencia, degeneracion vital, muerte de Dios o voluntad de nada.

En cl fragmento 17(8) dice Nietzsche:

TESIS CCN
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<<No s¢ ha comprendido lo que, sin cmbargo, cs palpable: que ¢l pesimismo no cs un
problema, sino un sintoma, que la cucstion de si ¢l no-ser es mejor que el ser es ya una
enfermedad, un declinar, una idiosincrasia... El movimiento pesimista no ¢s mas quc la

expresién de una decadencia fisiologica>>. ™

Nihilismo es negar todo tipo de autoridad y orden social. Refleja la conciencia del
gran vacio dejado por lo que Nietzsche llama la <<muerte de Dios>>, lo cual acarrca
consignas como <<si Dios no existe, todo estd permitido>> o <<todo vale porque nada
vale>>.

La negacion de la existencia de Dios exige, como consecuencia, la destruccion del
sentido de la historia. La naturaleza sin Dios y, por tanto, sin posibilidad de que la vida del
hombre se prolongue en ciclos nuevos y en la nueva tierra de la inmortalidad, no puede
constituirse como fundamento o como condicion de ningin valor, de ninguna ley que tenga
valor absoluto. Cualquier mundo imaginable de valores se precipita en la indiferencia
gélida del no ser.

Asi pues, nihilismo es no aceptar ya absolutamente nada, no tomar nada, no acoger

nada dentro de si, no reaccionar ya en absoluto. Para Nietzsche

<<Un nihilista cs ¢l hombre que, del mundo tal como cs, juzga que no deberia ser y que, del
mundo tal como dceberia ser, juzga que no existe. En consecuencia, la existencia (actuar,

sufrir, querer, sentir) no tiene sentido; ¢l phatos del <<en vano>> cs ¢l phatos nihilista >>.
7

En cuanto a la percepcion nihilista del mundo, de acuerdo a l1a opinién de Nietzsche

cxpresada en el aforismo 3(14)

Se ha descubierto: ¢l mundo no vale lo que habiamos creido. El pesimista nos permite
comprender incluso que ¢l resto de valor que manticne para nosotros cstaria precisamente
en que podemos descubrirlo —y que no valia lo que habiamos creido-El mundo scria
entonces un medio para desencantarse del mundo. para <<desmundanizarse™>> a si mismo
lo mas posible: un sinsentido que finalmente comicenza a comprender despucs de funestos

T Ihidd, pAg. 171
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rodcos, una comedia de malentendidos, algo languideciente que se picrde bochornosamente

en la nada. **

No es dificil percibir la influencia de esta tradicion en el existencialismo de
entreguerras y en la angustia contemporanea ante la conciencia del hombre de ser
<<arrojado™> a la existencia en un mundo incomprensible y sin sentido.

El existencialismo no busca la verdad, una verdad impersonal e indiferente para
todos, sino su verdad, una verdad que responda a las aspiraciones humanas, colme sus
esperanzas y resuelva sus problemas. En el existencialismo la contingencia de la existencia
no toma ¢! caracter de misterio incitador, sino de irracionalidad pura y de absurdo brutal. Ef
hombre es un hecho desnudo, ciego. Esta ahi, asi, sin razén alguna. (Esto cs lo que Sartre
llama futicidad). Cuando se despierta a la conciencia y a la vida, ya se esta ahi, sin haberlo
pedido. Es como si lo hubiesen arrojado ahi, al mundo, ¢por quién? ;jPor qué?, por nada.
Tal es el sentimiento de nuestra situacion original, sentimiento supremo, mas alla del cual
no hay nada.

Esta situacion produce angustia. De entre todas las problematicas a las que se
enfrenta el ser humano, lo que produce una profunda angustia es el encucntro con ¢l mal.
Los seres humanos siempre vivimos con miedo, pero éste lo provocan las situaciones
cotidianas y mundanas. En cambio, la angustia representa un inquietud que surge de las
profundidades del yo, una incertidumbre ante cl sentido de la existencia, frente al futuro,
frente a la muerte. El ser humano se ve apresado, ahogado, sumido en la afliccion,
abrumado, dominado por el temor. Por el hecho de serlo, todo ser humano siente angustia
en su corazon por la terrible conciencia de la incertidumbre

La gente se ve frecuentemente afligida por desgracias individuales y colectivas y
siecmpre queda sorprendida por su caracter repentino y su ciego determinismo. (guerras,
hambre, enfermedad, muerte). La angustia viene cuando no puede contentarse con darle a
estos acontecimientos una explicacion natural, racional, cientifica, ahi es cuando se revela
su dimension misteriosa y revelan la fragilidad humana.

La angustia propiamente dicha es el signo del sentimiento auténtico de la condicion

humana. Se la reconoce porque no es angustia de un objeto preciso, sino apercepcion brutal

w Ilml pig. M
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y desnuda de nuestro ser-en-cl-mundo, de la mundanidad del mundo en estado puro, de
nuestro desamparo y de nuestra marcha hacia la muerte.

En cuanto a la situacion en el mundo, Heidegger explica que lo que nos asusta ante
este mundo tan perdidamente vasto, tan exterior a nosotros en apariencia, y al que hemos
sido arrojados sin defensa ni ayuda, es el hecho desnudo, brutal, inexorable e insuperable
de nuestro ser-en-e¢l-mundo. Lo que nos hace retroceder de angustia es esta exterioridad en
la que hemos caido para recorrer en clla nuestro camino como existentes, sin haberlo
querido y sin poder detener el proceso. La angustia nace de nuestra condicién y nos la

. . .. T Y )
revela. Es el verdadero sentimiento de Ia situacion originaria. ?

Por otra parte, entre las caracteristicas del movimiento gndstico hay que resaltar la
posicién dualista radical que subyace en la actitud de estas doctrinas en su conjunto y que
unifica sus muy diversas expresiones. El dualismo se establece entre el hombre y el mundo,
y a la vez, entre el mundo y Dios

El hombre y Dios estan unidos en contraposicion al mundo, pero, de hecho y a pesar
de esta union esencial, se encuentran separados precisamente por el mundo. El sentimiento
de una desunion absoluta entre el hombre y el lugar en que se encuentra albergado, el
mundo, seria por tanto un sentimiento fundamental. El Divino es un extrafio para el mundo
y no participa ni tienc repercusion en el universo fisico; el verdadero dios, estrictamente
transmundano, no es revelado, ni siquiera apuntado por ¢l mundo, y por tanto es el
Desconocido, el Otro en términos absolutos, imposible de conocer por medio de analogias
mundanas.

El hombre no debe lealtad a quienquiera que haya creado el mundo, ni tampoco
respeto a su obra. Aunque incomprensiblemente abarque al hombre, esta obra no le sirve de
orientacion.

Lo que el mundo revela es una fuerza que desconoce la luz, maligna por tanto, y
procedente del espiritu del poder agresivo, de la voluntad de gobernar y someter. La

inconsciencia de esta voluntad es el espiritu del mundo, que no guarda ninguna relacién con

¥ Ihid,, pags. 39 v 40.
% A de Wacllhens, La philosophie de Martin Heidegger, Lovaina, 1948, Trad. Cast. R. Ceilal, C.S.1.C,

Madrid 1952.




181

la comprensién y el amor. Las leyes del universo son las leyes de esta regla, y no de la
sabiduria divina.

El poder se convierte asi en el aspecto principal del cosmos, y su esencia interior ¢s
ia ignorancia. Como contrapartida, la esencia del hombre es el conocimiento (de si mismo y
de Dios), y este hecho determina su situacion en ¢l conocimiento potencial en medio del
desconocimiento, o la de la luz en medio de la oscuridad, relacion que se encuentra en el
fondo de su condicion de extrafio, carente de compaiiia en la oscura vastedad del universo

Asi pues, para las doctrinas gnosticas, la ley del universo no tiene nada de
providencial y es enemiga de la libertad del hombre. Bajo este ciclo despiadado, que ha
dejado de inspirar una confianza venerable, el hombre cobra conciencia de su total
desamparo y abandono.

La otredad solitaria, producto del descubrimiento de este abandono, surge en el
sentimiento del temor. El temor como respuesta del espiritu a su ser en el mundo es un tema
recurrente cn las doctrinas gnosticas. Se trata de la reaccion del yo ante el descubrimiento
de su situacion, ya que marca el despertar del yo interior del suefio o de la embriaguez del
mundo. Al cobrar conciencia de si mismo, el yo descubre que el cosmos no le pertencce
realmente, y que involuntariamente cs el ejecutor de los designios cosmicos.

Nietzsche sefiald la raiz de la situacion nihilista en la frase <<Dios ha muerto>>,
con la que hace referencia en un principio al Dios cristiano. Si las doctrinas gnosticas
hubieran resumido la base metafisica de su propio nihilismo, hubieran dicho solamente
<<e¢l Dios del cosmos ha muerto>>: ha muerto, es decir, como Dios, ha dejado de ser
divino para ellos y, por tanto, de ser el guia de sus vidas.

Para Nietzsche el nihilismo es la devaluacion o invalidacion de los valores mas
elevados, y la causa de esta devaluacion es la idea de que no hay ninguna razon para
suponer un mas alld; esto significa que en el pensamiento de Nietzsche la nocidén de Dios
cristiano denota también el mundo suprasensible, trascendental en general. Es decir que la
frase “Dios ha muerto” significa que el mundo suprasensible carece de fundamento.

Este enunciado se puede también aplicar a la postura de las doctrinas gnésticas, pero

para ellos lo que no tiene fundamento es el mundo;, su dualismo es el opuesto de un
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abandono a la trascendencia. El Dios trasmundano del que hablan representa la
trascendencia en la forma mas radical.

Pero esta trascendencia no tiene ninguna relacion con el mundo material y concreto,
ni tampoco es su causa ni su esencia, sino todo lo contrario, es su negacion. A diferencia
del creador de este mundo, el verdadero Dios es totalmente distinto, el otro, es el
desconocido. Igual que su equivalente humano interno, el yo pneumatico o espiritual, cuya
naturaleza oculta también sc revela a si misma solo en la experiencia negativa de la otredad,
de la no identificacion, y de la indefinible y rechazada libertad, este Dios tiene mas de nihil
que esencia en su concepto. Es decir, para todo que concierne a la relacion con el hombre,
con la recalidad que lo rodca, este Dios oculto es una concepcion nihilista: ningun orden
emana dec él, ninguna ley para la naturaleza y, de esta manera, tampoco hay ninguna ley
para la conducta humana como parte del orden natural.

Sobre esta base, la antinomia de las doctrinas gnosticas es como la de Sartre. Ya que
lo trascendente es el silencio, dice Sartre, puesto que <<no hay ningin signo en el
mundo>>, el hombre, ¢l <<abandonado>> y dejado a si mismo, reclama su libertad o, mas
exactamente, no puede evitar cargar con ella: ¢l <<es>> esa libertad, no siendo el hombre
<<sino su propio proycecto>>, y <<todo le esta permitido>>.

Asi, Segin la postura de las doctrinas gnosticas, nada es naturalmente bucno o malo,
las cosas en si mismas son indiferentes, y solo la opinion humana convierte las acciones en
buenas o malas. Con la libertad que le ofrece la gnosis, el hombre espiritual goza del uso
indiferente de todas ellas. La razon de esto es que el codigo moral es un complemento de la
ley de la naturaleza, y como tal es el aspecto interno de la regla cosmica que lo abarca todo.
Dichas reglas y leyes emanan del creador de este mundo.

Este sistema de reglas no es valido para el hombre espiritual. El alma (psique) esta
determinada a la ley moral, el cuerpo (hyle) lo esta por la ley fisica, mientras que la
libertad es un asunto del espiritu (pnéuma). El alma forma parte de! orden natural, creado
por ¢l amo de este mundo para tener cautivo al espiritu extranjero; y en la ley moral, el
creador ¢jerce un control sobre lo que es suyo. El hombre material, de esencia natural
definible, es todavia un hombre natural, y esta naturaleza no puede determinar al yo
espiritual mas de lo que, segun el existencialismo, cualquier esencia determinante puede

obstaculizar la existencia libre potenciadora del yo
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Lo que importa es el rechazo de cualquier naturaleza definible del hombre que
pudicra someter su existencia a una esencia predeterminada y, por consiguiente, hacerlo
participar en un orden de esencias objetivo de la totalidad de la naturalcza.

Asi, lo que no tiene naturaleza, (el espiritu ajeno al mundo) no tienc norma.
Solamente aquello que pertenece a un orden de naturalezas puede tener una naturalcza.
Segiin la postura gnostica esto es aplicable al alma y al cuerpo, el hombre que tiene una o
ambas de estas caracteristicas, no puede sino someterse a este orden establecido. En tanto
que el hombre espiritual, que no pertenece a ningiin esquema objetivo, s¢ encuentra por
encima de la ley, mas alla del bien y dei mal, y es una ley en si mismo por el poder de la
£Nnosis.

La postura de las tres doctrinas gnosticas analizadas sostiene que aunque los seres
humanos hayamos sido arrojados al mundo, tuvimos un origen cn la eternidad y, por esta
razon, tenemos una meta en la cternidad. Esto sitia al nihilismo cosmico de las doctrinas
gnosticas frente a una trayectoria metafisica que esta totalmente ausente cn su equivalente

moderno.

En este sentido, no hay una diferencia fundamental entre el dualismo gnostico y el
existencialista. En la concepcion antropologica de estas doctrinas dualistas, el hombre ha
sido arrojado a una naturaleza antagonista, antidivina y antihumana. En tanto que ¢l hombre
moderno ha sido arrojado a una naturaleza indiferente, este caso representa el vacio
absoluto Mientras que en Ja concepcion gnostica, lo hostil, lo demoniaco, alin es
antropomorfico, familiar  incluso dentro de su diferencia, y el contraste otorga una
direccion a la existencia, una direccidén ciertamente negativa, pero en (ltima instancia, una
direccion, la cual cuenta con la sancion de la trascendencia negativa de la cual la
positividad del mundo es el homalogo cualitativo. Por su parte la concepcion de la ciencia
moderna que considera a la naturaleza como indiferente, no tiene ni siquicra esta cualidad
negativa, y de tal naturaleza es imposible obtener alguna direccion

Esto es lo que hace que ¢l nihilismo moderno sea mucho mas desesperado y radical
de lo que podria ser nunca el nihilismo gnastico, a pesar de su aborrecimiento y desprecio

hacia ¢l mundo y sus leyes. La indiferencia de la naturaleza es el verdadero abismo.

* * *
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Para finalizar, despuds de realizar este estudio sobre el problema del mal, las
preguntas iniciales, a las cuales se esperaba llegar a una respuesta, acarrearon mas
preguntas, entre ellas, una que cs abrumadora.

La imposibilidad de salir de la alternativa no resuclta del bien y del mal es lo que
hace de la vida del hombre sobre [a tierra una transicion que no se puede parar. Nada hay
acabado o resuelto de una vez para sicmpre en nuestra aventura terrenal, porque existe una
pregunta que cruza como una herida insanable por todos nuestros sentidos y por la mente:
la pregunta que impone la presencia del sufrimiento inocente e inatil en el mundo.

Todas las explicaciones que han surgido a lo largo de la historia de la humanidad,
dicciséis siglos de teodicea, no han conseguido dar una explicacion a esta forma del mal
que es la mas radical: el sufrimiento cruelmente gratuito, de pura maldad, de perversidad
irreductible, infligido al inocente que no ha podido ni podra jamas pecar

Este planteamiento del sufrimiento gratuito lo realiza magistralmente Dostoyevski
en su obras Los hermanos Karamdzovi, Su Diotima es Ivan Karamazov.

¢{Coémo es posible creer que la bondad y la omnipotencia del Creador del mundo,
ante el suplicio y la muerte de un nifio destrozado por los perros azuzados contra ¢l por el
encolerizado amo de sus padres, o ante los sufrimicntos de una nifia abandonada en medio
de la basura y las torturas del hambre y la sed a que la someten sus crueles progenitores?
<<;Comprendes este absurdo, amigo y hermano mio -pregunta Ivan a su pacifico Aliosha-,
tu que eres un piadoso novicio del Sefior, comprendes para qué sirve este absurdo y para
qué ha sido creado? Dicen que, sin esto, no podria existir el hombre en la tierra, porque no
distinguiria el bien del mal ;Y para qué conocer esta diabolica distincion entre el bien y el
mal, a tan elevado precio? jNi toda la ciencia de! mundo vale lo que las lagrimas de esa
nifia que implora a Dios!>> Lo que resulta intolerable y absolutamente inhumano —si es que
lo humano consiste en considerar a los hombres como fines y no como medios- es hacer
del sufrimiento del inocente el <<material>> y el <<abono>> para preparar a bien de todos
la armonia futura. Aunque sea verdad que <<en el fin del mundo, en el momento de la
armonia eterna, se cumplird y se revelara algo precioso que bastard para colmar todos los

corazones, para saciar todos los descontentos, para redimir todas las maldades de los
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hombres, toda la sangre que se haya vertido>>, pero <<;qué me importa el infierno para los

. . . . .. 250
verdugos, qué puede arreglar el infierno cuando los nifios ya han sufrido su martirio?

0 Véase Dostoyevski. F Obras completas. Tomo 111 Trad. Rafael Cansinos Asséns. México: Aguilar, 1991,
pig. 1062 y sig
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HOROS
CARIDAD . INTELECTO ENTENDIMIENTO
MATERNAL' AR PERDURABLE L J
. ] ’ s
) ! GENUINO PLACER
UNION
4 s ‘| ecresiaL
ESPERANZA : ECL
4 N 9
CRISTO vIDA
UNIGERITC/ unicentTo
HOROS INMARCESIBLE -3 PREPRINCIPIO INMOVIL HOROS
BEATA
ST SANTO .
3 SILENCIO ESPIRITU NT HOMERE
ABISMO IGLESIA
S~ 1
PATERNAL BEATITUD
3 - 10
MEZCLA PROFUNDO COMUNION
2 !
cLIT SABIDURIA DESEADO
FE PARACLITO HOROS
2 . 1 1

Muestra grifica del Pleroma o Plenitud de la divinidad:
-En el centro se encuentra el Pre-Pricipio.
-La Ogdoada estd formada por Abismo y Silencio (emitidos por el Pre-Principio); por Unigénito-Nous
o Intelecto y Verdad (cmitidos por Abisnio y Silencio); por Logos y Vida (emitidos por Unigénito-
Nous y Verdad); por Hombre ¢ Iglesia (emitidos Logos y Vida).
-La Década estd formada por los cones emitidos por Logos y Vida, los cuales son: Profundo y Mezcla,
Inmarcesible y Unidn, Genuino y Placer, Inmévil y Comunién, y finalmente, Unigénito y Beata, los
cuales pasan al centro del Pleroma y quedan junto al Pre-Principio.
-La Dodécada la constituyen doce cones emanados de Hombre e lglesia: Pariclito y Fe, Paternal y
Espcranza, Maternal y Caridad, Intelecto Perdurable y Entendiniento, Eclesial y Beatitud, y
finalinente, Deseado y Sabiduria.
-El Hoéros o Limite se ubica en los cuatro puntos del Pleroma.
-Después de la caida y expulsion de Sabiaduria inferior. fueron emitidos para fijacion y consolidacion
del Pleroma Cristo y Espiritu Santo, los cuales pasan al centro del Pleroma y constituyen la Triada
Suprema: Pre-Principio o Padre eterno, Cristo v Espiritu Santo.
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APENDICEN

EL MAZDEISMO
IMAZDEISMO PRIMITIVO

La religion de la Persia clasica es muy compleja, ya que, por una parte, procede de
una meczcla de la religion asiriobabilonica y la aria; por otra parte, se debe a la profunda
evolucién que sufricron las creencias iranias bajo las tres dinastias que se sucedieron: la de
los Aqueménidas (558-330 a. C.), la de los partos Arsacidas (250-191 a. C.) y la de los
Sasanidas (224-729) d. C\)

La principal fuente de la religion de los antiguos persas es el libro sagrado llamado

231 (situado en

Avesta. Cste libro consta de diferentes partes, la mas antigua son los Gathas
el siglo VIl a C.), en donde se exponen los cultos y mitos iranios. La redaccion de los
Gathas se considera como una revelacion directa de Ahura Mazda.

De acuerdo a la informacion proporcionada por Mircea Eliade, la religion de Iran
antes de la reforma de Zaratustra es muy dificil de descifrar, ya que al lado de los elementos
originales, se encuentran rasgos comunes con la India védica, un ejemplo es el sacrificio de
animales cuyo espiritu llega hasta la entidad llamada Geush Urvan (<<El Alma del toro>>),
otro cjemplo mas es la utilizacion de la bebida hauma ( en sanscrito soma), que poseia
propiedades alucinogenas. Asi pues, los sacrificios de animales como el buey y el consumo
del haoma constituian el centro del culto.?

Las reformas dc Zaratustra se oponian en varios aspectos a la experiencia religiosa
anterior. Este rechaza los sacrificios cruentos de animales y el uso de #aoma. Eliade nos
explica que Zaratustra plantea un revolucion espiritual en contra del materialismo craso que
daba toda la importancia al mero acto fisico del sacrificio. Para el reformador, el sacrificio
es simbolico, y es una imagen de la victoria sobre el mal. El sacrificio debe ser practicado
por el hombre dentro de si mismo por medio de su conducta y, especialmente, en sus
pensamientos: el hombre puede reconocer a Ahura Mazda a través de sus pensamientos,

debido a que éstos son el camino para acceder a Dios.?** También propuso un cambio en el

* Estos himnos llamados Gathas contienen el primitive pensamicnto de Zamtustra
f"' Cfr. Eliade, M./Couliano, 1. P., ap. cit., pig. 265.
3 Eliade, M. Fistoria de las creencias v las ideas retigiosas 11, pag. 326,
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pantedn, que pasaba a ser monoteista y dualista. Este sentido dualista tenia la intencion de

explicar la existencia del bien y del mal.

1L MAZDEISMO ORIODOXO

En el sistema de Zaratustra, Ahura Mazda es el verdadero Seiior supremo, soberano
y creador, es Santo y bueno; de él provienen los gemelos: Spenta Mainyu (cl Espiritu
benefactor) y Agra Mainyu (el Espiritu destructor o negador). Los atributos de los gemelos
no les viene por naturaleza, sino que haciendo uso de su libre albedrio, el primero eligio ¢l

bien, la verdad (asha) y la vida, y el segundo el mal, la mentira (dri)) y la muerte:

<<Y cstos son los dos espiritus que existen desde ¢! principio, conocidos como gemelos;
son cl bucno y ¢l malo segiin sus pensamientos, palabras y obras, y cuando sc encontraron
los dos al principio, determinaron la vida y la mucerte, que al fin sera para los embusteros la
morada infeliz, y dichosa para los buenos. De cstos dos espiritus, ¢! engaiiador cscoge lo

malo para obrarlo €1 y ¢l bueno lo recto.>> (Yasna 45y

Al lado de Spenta Mainyu se encuentran sus colaboradores, creados con la finalidad
de ser intermediarios entre éste y la humanidad. Son los Amesa Spenta o <<Inmortales
benéficos>>: Vohu Mano (Buen Espiritu), Asha Vahishta (Verdad), Khshtra Vairyia
(Sefioria deseable), Spenta Aramati (Devocion bienhechora), la cual es una divinidad
femenina que va acompaiiada por una pareja, Haurvatat (Integridad o Plenitud) y Ameretat
(Inmortalidad) #** Respecto a la funcion especifica de los Inmortales benéficos, Mircea

Eliade nos explica que

...representaban al mismo tiempo cl cortcjo de las virtudes de Ahura Mazdi y los atributos
de los mortales que sc atienen al orden de la verdad, ¢l asha. El ser de verdad (ashavan), al

alcanzar un estado particular llamado maga, se considera capacitado para reunirse con los

* Yusna 45. citado por Cid, C. cn La religién medopersa, pig. 262.
)n\nn (sacrificios) es una de las secciones en que s¢ divide el Avesta.

* Pag una informacion mas amplia de los Amesa Spenta Cf. De Menasce, J. Aitologia de Persin, péags.
202 4 206. En Afitologias del Mediterrineo al Ganges. Dirigida por P; Grimal. Espaiia; Editorial Plancta,
1963,
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Inmortales benéficos y para constituir en adelantc una -sola cosa con ¢l Espiritu

benefactor 2

En contraste, al lado de Agra Maniyu o Ahriman se encuentra ¢l opuesto de Vohu
Mano, o sea, Ako Mano (el Espiritu del mal), que depende directamente de Ahriman. Junto
con éstos se encuentran Haoma, Druj (Mentira), Aka Manah (Mal sentir), Aeshma (Furor y
Devastacién); a todos ellos se les llama Daevas,?*” 2*® los cuales se entregan absolutamente
a la mentira y el engafio, su naturaleza los inclina a oponerse a cualquier esfuerzo
encaminado al bien.

En su aspecto metafisico, el mazdeismo sostienc que los dos principios antagénicos
estan en lucha permanente, de tal forma que sus victorias y derrotas se compensan
exactamente y mantienen el equilibrio del universo actual hasta el fin de los tiempos. En
ese momento se producird la victoria final y definitiva de Ahura Mazda y sus scguidores;
los justos seran recompensados durante toda la eternidad, en tanto que Ahriman, sus
demonios y réprobos seran definitivamente vencidos.

La innovacion mas llamativa de Zaratustra consisti6 en que su sistema es una

combinacién de monoteismo y dualismo en una sintesis original.

I MAZDEISMO POSTERIOR.

Durante la dinastia dec los partos Arsacidas (250 al 191 a. C.), partiendo de la
antigua religion de Zoroastro se da una especulacion teologica propiamente mazdeista, en
los siglos anteriores a la era cristiana. Asi, al lado de la teologia oficial del mazdeismo, esta
mitologia mas esotérica, considera a Zurvan como el dios soberano y primordial. Ademas,
los zurvanistas profundizaron en el problema del mal. El mito primordial es el siguiente:

Zurvan era anterior a la existencia de todas las cosas; durante mil afios estuvo

ofreciendo sacrificios para obtener un hijo, al término de los cuales termina dudando de la

% Eliade, NV Couliano, 1. P., op. cit., pig. 267.

37 Mircen Eliade hace la observacion de que cn la época indo-aria comin, asi como cn la religion
prezoroatriana los daevas (sinscrito devas) y los ahuras (sinscrito asuras) cran seres divinos. En el
Zoroastrismo, sufricron una cvolucion de sentido inverso a la que experimentaron cn la India: los ahuras son
los dioses que optaron por asha, micntras que los dacvas son los demonios que sc decidicron por driy. Véase
Eliade, M./Couliano, 1. P., op. cit., pig. 267.

% Los daevas eran las antiguas divinidades de la anterior religién politeista degradadas por Zaratustra a la
categoria de dioses infernales ¥ maléficos. El propio haoma habia tenido cnorme importancia, cn ticinpos
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eficacia de esos sacrificios. Se puso a pensar y dijo: “<<;Qué utilidad podri tener el
sacrificio que ofrezco? ; Tendré un hijo Ohrmazd? ;O bien me esfuerzo en vano?>>"2* En
ese momento fiteron concebidos en su seno <<maternal>> Ohrmazd (Ahura Mazda) y
Ahriman (Angra Mainyu). El primero fue concebido en virtud del sacrificio, mientras que
el segundo lo fue debido a la duda. Al percatarse Zurvan de que habia dos hijos en su seno,
les hace la promesa de que el primero que llegue hasta ¢l (el primero que nazca) lo hara rey.
Ohrmazd es ¢l primero en conocer los deseos de su padre, y se lo revela a Ahriman, éste se

las arregla para traspasar el seno de Zurvan y se presenta a su padre. Zurvan no lo reconoce:

<<Mi ljo -dicc Zurvan- es perfumado v oloroso; ti, en cambio, cres tencbroso y
hediondo.>> Pero, por la fuerza del juramento, Zurvan se vio obligado a concedcer la realcza
a Ahriman, aunque unicamente por un periodo de nucve mil afios, pasados los cuales,

Ohrmazd <<remara y hara todo lo que le dicte su voluntad>>. ™™

Después, cada uno de cllos se puso a crear; todo lo que creaba Ohrmazd era bueno y
recto, todo lo que hacia Ahriman era malo y tortuoso. Ohrmazd crea la vida, Ahriman, la
muerte; el primero es esencialmente fuz y verdad, el segundo es mentira y tinieblas. El
antagonismo que existe entre ambos sirve para definirlos: el dios como antidemonio y el
demonio como antifigura del dios. Su lucha trae como resultado el mundo. Todo se reduce
a la lucha de estos dos principios

En este mito es la duda la que produce ¢l mal, y es el resultado de un accidente, de
una inadvertencia de Dios, en palabras de Mircea Eliade: “el mal es producido por el
mismo gran dios, aunque involuntariamente.™®'

Esta dualidad se incrementd con el paso de los siglos. Es este dualismo mazdeista el

que Mani mezclo con las doctrinas cristianas y las tradiciones gndsticas para elaborar su

doctrina.

asados, como dios benéfico, 1o que no impidié su condenacidn por parte de Zamtustra.
- Duchesne-Guillemin, J. “La Iglesia Sasdnida v el mazdeismo.” En Las religiones del mundo AMediterraneo
v Oriente Proximo I, pag. 7.
*** Elinde, M./Couliano L. P., op. cit., pag. 269.

*' Elinde. M istaria de lus ereencias v las ideas religiosas |, pag. 41 74{
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Cabe destacar que, como vimos en los mitos, tanto ¢l ortodoxo como el heterdoxo,

el mazdeismo no admite un dualismo absoluto, quien lo lleva hasta ese extremo es el

maniqueismo.
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EL MITHRAISM®
1. EL CULT® DE MITHRA

Los misterios de Mithra pasaron de los persas a los frigios y de éstos a los romanos,
es decir, por intermedio del Asia Menor. Esto significa que los griegos jamas llegaron a
acoger al dios de sus enemigos hereditarios, y los grandes centros de civilizacion helénica
escaparon a su accion, de la misma manera que ¢l se sustrajo a la suya. Mithra paso
directamente de Asia al mundo latino. Su propagacion por Roma comenzo en el ultimo
tercio del siglo 1 d. C,, y se debio a la expansion romana por aquellas comarcas orientales.

Los romanos, debido a su poder de asimilacion, introdujeron en sus ritos el culto de
Mithra, segiin parece, conocicron este culto a través de los piratas de Cilicia, que a su vez
conocieron los secretos del culto de Mithra, que fueron capturados por Pompeyo hacia el
afio 70 a. C. El culto de Mithra tuvo su arraigo en tiempos del emperador Domiciano y fue
establecido por Trajano hacia el afio 100 d. C.,, y por Coémodo hacia el 190. Pero el
Mithraismo se altero, Mithra fue tomando las proporciones y las formas de las divinidades
helénicas y latinas; entonces los misterios de Mithra tuvieron un éxito prodigioso y llegaron
a contar con miles de adeptos. Llegd a ser adorado, tanto en Persia, como en Armenia y
Capadocia, lugares en donde existia una poderosa influencia romana En tiempos de
Adriano el culto era tan popular, que Palas, un escritor gricgo, compuso sobre esto un
tratado especial. Asi, sin perder todo su caracter, Mithra se instalé en la teogonia
grecolatina Su culto excitaba vivamente Ia imaginacion del pueblo, era objeto de horror
para los cristianos, quienes acusaban a los mitriacos de realizar sacrificios humanos.

En lengua persa Mithra (mihr) significa <<sol>>. Tal vez no tiene nada que ver con
¢l antiguo dios de los contratos, comun a la India y al Irdn, pero la dualidad Mithra-Ahura
del Avesta tiene su réplica en el par Mithra-Varuna de los Vedas. E! Mithra del Mithraismo
es una especie de divinidad conciliadora entre Ahura Mazda y Ahriman, pues el tiempo,
definido como las revoluciones solares, es el que reguia la alternancia de la luz y las
tinieblas; asi pues, es un dios de la luz. Un himno del Avesta esta dedicado a él, y lo invoca
como <<dios de los combatientes>>, <<dios del aurora que se alza sobre el monte Hara>>
y ““<guerrero de los caballos blancos, de las flechas rapidas>>. Este aspecto militar que en

vccidente se asociard con tanto éxito al Mithra invencible no pertenece al Mithra védico,
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sin embargo aparecc como auxiliar del dios védico celeste Varuna, igual que Mithra lo es
de Ahura Mazdi. La revolucion zoroastrica intento eliminar a Mithra igual que el uso del
Haoma, que se mezclaba con la Sangre de un buey sacrificado para preparar la pocion de la
inmortalidad. Pero la religion popular siguid siéndole fiel y Mithra llegé a hacerle la
competencia al mismo dios supremo Ahura Mazda, por los cual sc terminé rehabilitando a
Mithra en sus derechos e incluso integrandolo en el sistema zoroastrico. Mithra se convirtio
en el glorioso de los yazatas del Espiritu del Bien contra el Espiritu del Mal.

Asi pues, Mithra cra un dios solar, de la luz y de la fuerza, por lo que no cs nada
extrafio que sc le considerara también como una divinidad de la guerra, y que fueran los

soldados romanos los adoradores mas fervientes y los que expandieron su culto.

. ORIGEN DE MITHRA

En cuanto a su origen, habla la creencia que habia nacido en una roca, una gruta o
en la hendidura de un peiiasco el dia del solsticio de invierno, el 25 de diciembre, lo cual
confirma su origen solar y manifiesta su destino de lucha contra ¢l mal. Es posible
equipararlo al Hércules (Heracles) griego porque luchaba para evitar la expansion del mal
en el mundo.

Por esta razon, los misterios de Mithra, en memoria de su nacimiento mistico, se
celebraban en Oriente, en cuevas o grutas naturales o artificiales, en tanto que en Occidente
sus Santuarios estaban instalados en subterraneos, incluso, y aunque fueran verdaderos
templos conservaban este nombre y aspecto.

El acto esencial del culto era una comida en comun, que conmemoraba el banquete
de Mithra y del sol después del sacrificio del toro. En algunos mithraeca (centros de culto) el
bajorrelieve representaba por un lado a Mithra taurdctono, y, por otro lado, a Mithra y Sol
participando en un festin. Estos dos aspectos corresponden a dos fases del oficio mithraico:
se rememoraban sucesivamente el sacrificio y el banquete que habia reunido al sol con el
dios salvador. Esto no significa que se sacrificara y se comiera en verdad a un toro. Se han
encontrado en las fosas restos de cabras y pollos. Los convidados de Mithra comian,
incluso, pan. Los cristianos se sentian ofendidos porque los consideraban como una parodia
de sus castos agapes. Ademas, Mithra tenia muchos puntos de contacto con el Logos

(Verbo Encarnado); habia una adoracion de los pastores, una cena, una ascension (Mithra
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en ¢l carro del sol), y su sacrificio creador y redentor era una analogia de la de Cristo; de tal
forma que los Padres de la Iglesia lo consideraban como falsificaciones o imitaciones del
Demonio, a quien llamaban simia dei (mono imitacion de Dios). El apologista Justino nos
dice hacia ¢l 150 que en las iniciaciones mithrdicas sc servia pan y una copa de agua
pronunciando ciertas formulas. Quiza excluye intencionalmente el término <<vino>>,
como si le incomodaran demasiado las analogias

Los Mithraistas Santificaban ¢l domingo, dia del Sol. cada afio, ¢l 25 de diciembre,
se festejaba el aniversario del Sol (Natalis Solis Invicur), que era también el del nacimiento

de Mithra de una roca. Todos los dias se adoraba a Mithra.

Il EL DUALISMO

El dualismo también condicioné las creencias escatologicas de los Mithraistas, y la
oposicion de los ciclos y los infiernos continuaba en la existencia en el mas alla. Mithra no
es solo el dios invencible que ayuda a sus fieles en su lucha contra la maldad de los
demonios, y el fuerte comparficro que, en las pruebas que han de sufrir los seres humanos,
los sostiene en su fragilidad También es el antagonista de los poderes infernales, y asegura
la salvacion de sus protegidos en el mas alla, al igual que en estec mundo. Cuando tras la
muerte el genio de la corrupcion se apodera del cadaver, los espiritus de las tinieblas y los
enviados celestes se disputan la posesion de su alma, librada de su prision corporal. Se
sometera a un juicio que preside Mithra, y si sus acciones y méritos, pesados en la balanza
del dios, son mayores que sus faltas, la defenderd contra los emisarios de Ahriman, que
tratan de llevarsela hacia los abismos infernales, y la conduce hacia los espacios celestes, en
los que Ormuz (Ahura Mazdi) reina en una claridad eterna; asi, las almas de los justos se
van a habitar a la luz infinita, que se extiende por encima de las estrellas, y se despojan de
toda sensualidad y de toda codicia al pasar a través de las siete esferas planetarias, y de esta
manera se vuelven tan puras como los dioses, de quienes seran compaiicras a partir de ese
momento. Sin embargo, al llegar el fin del mundo el propio cuerpo podra participar de esa
beatitud, ya que es la persona humana completa la que debe participar de la vida eterna.
Cuando llegue el fin de los tiempos, Mithra resucitara a todos los hombres y dara a los

buenos un maravilloso brebaje que les garantizara su inmortalidad (preparada con ¢l Haoma
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y la grasa del toro inmolado), en tanto que los malos seran aniquilados mediante el fuego

junto con el propio Ahriman y todas sus legiones.
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