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INTRODUCCION

El propésito del presente trabajo consiste en hacer hincapié en el papel de Eros
en los didlogos platdnicos de madurez. Considero que la empresa es relevante,
porque el amor cumple varas funciones. En partig:u]af, une. el mundo de
devenir con las Ideas de manera metafisica, epi#te}ﬁblégic;l; bioldgica, ética y

politica.

En primer lugar, abordo, aunque sin la maestria un-experto, el asunto de la

teoria de las Ideas y el alma — que ami Lp resultan dificilmente separables
— dentro de los didlogos de madurez, como son'el F edon el Banguete, el Fedro y

la Repriblica.

A continuacién, en el capitulo que he denommado La funcidn biolggica de Ervs,

expongo la manera en que Eros nos lleva.ia ln ‘continuidad de la especie,

argumentando que es el camino en que,_abrsolutamente todos los habitantes

animados de este mundo del devenir asplmmos ala inmortalidad.

En tercer lugar, me aboco especialmente al tema de la antropologia filosofica
dentro de los diilogos platénicos. Asimismo hago hincapié en que el alma y el
cuerpo requieren cuidados diferentes. Ademis, en este punto intento dejar muy
claro el papel que juega el conocimiento para el desarrollo de las almas y asi

lograr su inmortalidad.

En el cuarto capitulo, dedico especial importancia al papel ético de Eros, pues,
como’ seres que poseemos en nosotros mismos el bien y el mal, podemos

inclinarmos hacia un punto y, de esta manera, no cumplir lo que Socrates le




enseiié a sus discipulos, entre cllos Platén, que es cl justo‘cquilibtio entre los

dos puntos de ‘la: balanza.f Es en. este 1p'u:mdo, dondc el Er’é‘s cjerce” su

verdadera funcmn en la v1da dcl hombrc.

Por ulumo, tomando como texto basc la Republzm se trata

para gobemnr, pucs es |usto par :

en él habxtzm.

Cabe aclarar que los fragmentos del Banqmte son rm versxon a la t_raducclon de
dicho texto. Los fragmentos: los pongo a manera de apendxce al ﬁnal de este
trabajo y en cl orden en que aparecen c1tados El texto gnego que ‘he seguido
para la traduccion es la edicién de Kenneth Dovet, pubhcada por Cambndgcb

University Press, 1991.

Espero que este trabajo cumpla su funcién primera 'y que nos muecva a la
reflexién de que amar no es sélo poner en juego los sentimientos, sino que es
buscar nuestro desarrollo personal y equilibrio interno por medio de la razén y

el conocimiento.




L. La teoria de las Ideas en los didlogos de madurez

Es un lugar comiin que los diilogos de madurez estin erigidos sobre
dos pilares: la teoria de las Ideas y la de la inmortalidad del alma. En este primer
capitulo, intento, aunque de forma somera, explicar ambas, aunque dindole un

poco mas de peso a la teoria de las Ideas.

Platén, desencantado del mundo que le tocd v1vu-, formulé su mundo
idcal, un mundo cuyas caracteristicas fucsen: el Big'n’yv la Bcl]ézh suim:mns. Ideas
que, como veremos a lo largo de esta tesina, scr:iﬁ los‘puntos claves dentro de
los didlogos de madurez. Pero, antes de abordar la temaidca de la teotia de las
Ideas, es necesario que hagamos una aclaracién de indole semintica. A las

1

palabras eidos ¢ idéa - que cominmente significan aspecto y forma-,' Platon les da

con frecuencin los usos de “forma visible”, y sentidos técnicos de “Idea™ y

“clase”.?

¢Qué es una Idea? Las Idc_as, segun Platon, son la esencia de las cosas,» 5
son formas no visibles a nosotros y que, metaféricamente hablando, hablt'm en

algin lugar supraceleste. Este lugar mis alld de lo tangible y.! tnn ccrcano a lo_',

divino es resultado de la divisién quc Platon hl?o dcl mundo

De esta manera los mottales habltnmos el mundo del dcvcmr, (.l )

mundo de las 'lpanencms dondc todo es cambiante y, por. Io t'mto, tiende a

! Chantraine Pierre, Dictionaire étimologique de la langue grecque, éditions Klincksieck.
Paris 1980, p.316.
* David Ross, La teoria de las Ideas, Ediciones Catedra, Madrid, 2* ed., 1989, p. 31.




desaparecer. Por el contrario, el mundo ideal es imperecedero. Todo lo que sc

encuentra en ¢l es para siempre.

_ Las Ideas son lo que nosotros siempre queremos poseer, pues las cosas

- que nosotros podemos percibir en este mundo no son mis que una imitacién
de lIas Ideas, ya que “nunca estin perfectamente ejemplificadas”.® Esto fue lo
que Platén argumentaba con su teoria. Sin embargo, no siempre fue la misma.
La teoria de las Ideas evoluciond y madurd con Platon, y esto se pone de

manifiesto en sus didlogos de madurez: Banquete, Fedon, Fedro y Repiblica.

Bangquete

El Banquete es, por excelencia, el didlogo platonico sobre el amor. En
éste los participantes dan su visién del amor, pero también discuten sobre
valores estéticos, como la belleza. Sin embargo, la teoria de las Ideas no es muy

clara ain.

La primera alusién que hace Platén sobre la mutabilidad de este mundo’” :v
es cuando a Pausanias le toca hacer su encomio sobre ¢l amor y dice que es un
mal amante aquel que se enamora mis del cuerpo qué del alma, ya que el
cuerpo no es “estable”, pues se marchita como una flor. En cambio, el qvué‘.s‘t(: -

enamora del alma estari enamorado de algo estable.* Este quizd sea también el -

3 Ibid, p. 36,
* Banquete 183d-c.




principio de Ia teorfa ‘sobre la mmottalldad del al.mn, nrgumcnto quc Platén

tratard en el F n Re pgb ca y !‘cg!r

Es también en este ‘dizilo‘go c\v.mt‘i.do» Sécrates. hace hablar a Diotima,
mujer sabia, quich le comunica Iés I>d<:'as.ks Una c'ic' las Ideas con valor ético mas
importante que tenemos cn ¢l Ba nquete es 1a Idea de la Belleza. Pero Platén no
se reficre a la belleza exclusiva del cuerpo (recordemos que ésta es cambiunte)
sino también a la del alma. La misma Diotima le dice a Socrates:  (...) de
manera que si alguien, que ¢s )usto de alma, aunque sea poco, dene esplendor,

es suficiente para ¢l amarlo y cuidar y cngcndmx: ) e

Platén deja entrever, por tanto, que, ademads de nuestro mu'ndo,vcxistc
un mundo ideal y es aqui, en el Eangug_{c, donde el hombre asciende a este
lugar por medio del amor. El amor no es un dios, ni un humano, es, dice
Diotima, “Un gran demonio, Sécrates; y en efecto, todo demonio estd entre lo
divino y lo mortal”.” Por tanto, si atendemos a la definicién que se da de lo que
es un demon, éste ¢s “una divinidad secundaria entre dios y hombre”.® los
démones tenian, entre la cultura griega, un culto religioso de suma importancia,
ya que éstos llevan nuestras plegarias y oraciones a los dioses y después se
encargan de traernos los dones de éstos.” Leon Robin dice que “ils remplissent

I’ intervalle entre la sphére divine et la sphére mortelle et ansi ils donnent 4 P

* Cfr. Ibid 210e-211b.

® Ibid 210b (1).

? Ibid 202d-e (2).

® Mufioz Delgado, Luis, Léxico de magia y religion en los papiros mdgicos griegos, Consejo
superior de investigaciones cientificas, Instituto de filologfa, Madrid 2001 pp.28-29.

¢ Para un estudio detallado de la demonologia griega. véase Rodriguez Moreno Inmaculada.
Démones y olros seres intermedios entre ¢l hombre v 1a divinidad en el pensamiento
plaionico, en Fortunatae. Revista canaria de filologia, cultura y humanidades clisicas, 6,
1994 pp. 183-i97.




Umvcrs I’ unité ¢t la liaison.”® Eros se convu:rtc asi’ ‘en: cl medlo de

comunicacién entre los dioses y nosotros, es el puente quc une este mundo con

elde las Ideas.

Fedin

En el Fedén, la teorda de las Ideas‘quizi esté exptesada de forma mis
clara y madura que en el Banquete. En aquel diilogo Platén maneja los valores

- éticos y matematcos.

En ¢l Fedén, Platdn tenia la teoria de que el alma era lo tnico inmortal
que poseia el hombre y, por lo tanto, lo unico digno de legar al mundo de Ias
Ideas. La accién se desarrolla momentos antes de que Socrates, condcnado pot :
los jueces, muera por tomar la cicuta. Asi que, ante la i inminencia de su mucrtc,"

desartolla un didlogo acerca de la inmortalidad del alma. -

En este momento tan dificil, Sécrates se pr

ta tranquxlo antc sus

amigos, y hace una aluslon 'sobre el dolot: 'y el placc “él, éstos vierien

seguidos uno dc otro.

Sécrates ‘muestra una gran confianza ante la muerte, hecho que sus
amigos no comprenden del todo, por lo que les explica ¢l porqué. Socrates
tenia la firme conviccidn de que al morir “su alma seria  por fin liberada de Ia

carcel del cuerpo.'? El alma debe sepatarsc del gdcrpo, para poder ser libre, v la

'° Robin Léon, La théorie platonicienne de 1° amour. Presses ‘universitaires de l‘mnce. Paris
1964 p. 10.

:' Fedon 60b. Platon, Fedon, Gredos, Madnd 2000 Traduccién de C. Garcia Gual.

* Ibid 62b




muerte es cl umco remcdlo p'lm quc csto SUC(.d'l. ; Adcmas de ser la manera en

que ésta pucdc ver las Idc.

P'lr'\ Platon " el cucrpo, quc cs’ mud'\blc y:facﬂmcnt cox;rqpn'b]c, es’

utilizar la razén.'” En este punto, quton exprcs1, por:l bom de Socrates, quc el

cuerpo esti tan preocupado en obtener podcr y pl'\cc: quc no nos dc]a tiempo
para la filosofia. Asi que, segin Socmtc.s,lvos tnicos que pueden’ aspirar a
observar ¢l mundo de las Ideas son los ﬁlésoffés. Es verdad que los- filésofos
deben tener ciertos cuidados con su cuerpo, y deben cuidar también la forma
en que guian su vida, para que de esta manera su alma esté limpia de todas
aquellas corrupciones del cuerpo. ' ‘Asi como en cl Banquete el medio para -
poder elevarnos hacia las Ideas era el amor, en el Feddn el medio para llegar a
clas es la filosofia, pues sélo filosofando podremos convivir con los dioses v las

Ideas.'? En cambio:

los que se estima que se distinguieron por su santo vivir, éstos son los
que, liberindose de esas regiones del interior de la tierra y apartindose de
ellas como circeles, ascienden a la superficie para llegar a la morada pura

Y Cfr. Ibid 62c.

" Cfr. Ibid 80a.

% Ctr. Ibid 13a.

'* Cfr. Ibid 76e-77a.
"7 Cfr. Ibid 66a.

' Cfr. Ibid 64d-67b.
' Cfr. Ibid 80d-e, 8la.




y establecesse sobre la ticrra. De entre cllos, los que se han purificado
suficientemente cn cl cjercicio de la filosofia viven completamente sin
cuerpos para todo ¢l porvenir, y van a parar a moradas aiin mds bellas
que ésas...?0

Un tema muy interesante dentro de la teoria de las Ideas y al que Platén
le da gran importancia en este didlogo, ¢s el de la anammesis o reminiscencia. La
reminiscencia es quizd la prueba mds fehaciente de que el alma es inmortal,
pues, segiin Sbcrates, todas las cosas que sabemos las conocemos desde antes,
sélo que al nacer las olvidamos. ** Asi, a lo largo de nuestra vida, estamos en un
constante recordatorio. Sin embargo, debemos utilizar los sentidos para lograr

que esto se realice.”

Fedro

'El Fedro es un dijlogo platénico en ¢l que el amor juega un papel
importante en la conducta de todo ser, pues, como veremos mis adelante, el

amor nos conduce a la mesura o al desenfreno.

El Fedro comicnza con la definicién del amor que hace Llsnascnun
discurso y que posteriormente Sécrates considerari como. errdnea, > ‘ Segﬁn ‘
este discurso, el que ama se deja llevar por sus. pasiones déd‘iéénbd'oée' a-
contemplar a su amado y, al terminar la pasién, no lo qdéé‘é ni'siquiet"a‘como )

amigo. Cito:

Cfr. Ibid 114¢-114c7.

Cfr. Ibid 75d.

Cfr. Ibid 75¢. i
Fedro 231a- 234c. Platén, Fedro, Gredos, Madrid 2000, Traduccién de E. Lledé Ifigo.

Buesy




Predomina, ademids, entre muchos de los que aman, un deseo hacia ¢l
cuerpo, antes de conocer el caricter del amado, y de estar familiarizados
con todas las otras cosas que le ataficn. Por cllo, no estdi muy claro si
querrin seguir teniendo relaciones amistosas cuando se haya apaciguado
su deseo(..)2

Por el contrario, el que ama con mesura sabrd cultivar la amistad antes
que la pasidén. Socrates no se muestra conforme con este discurso, por lo que
plantea su propia definicién. Para él, ¢l amor es deseo. Un desco primordial de
la belleza, pero también de la opinién que nos conducird a lo mejor.® Asi, la
opinion y el deseo juntos tomarin el nombre de sensatez, y el deseo sélo se
llama desenfreno. El impulso que nos lleva al desco de los cuerpos dejando a
un lado la razén se llama amor.® En este punto, Sécrates retoma la naturaleza
del amor. En el Banquete habia dicho que éste era un demon, y en el Fedro,

Sécrates aclara que es un ser divino. ¥

En este momento del Fedro, Sécrates se disponc‘a probar qémo es qu<':"i
nos fue dado el amor por los dioses, ademas de quc,y partiendo del :u'gumento
de la inmortalidad del alma, explicari la teoria de los dos mundos, que,s:blen .
era clara en el Banquete y cl Feddn, serd xjcnlmenfc pre;:isnd:i eneI_EngQ yla ‘

4 Ibid 232¢- 233a.

** Cfr. Ibid 237d-238a.
¥ Cfr. Ibid 238b-c.

¥ Cfr. Ibid 242¢.




Para Sécrates, nuestra alma es de una “naturaleza compleja” ®, ya que es

divina y humana. Ademds, es inmortal, porque es el principio del movimiento, y

todo lo que se mueve por si mismo es inmortal o se mueve siempre.

Los seres humanos estamos entre el mundo real y el ideal, y serd, a partir
de 1a bondad, 1a sabiduria y ¢l esfuerzo de nues&a alma ‘por conscguirlas que

podamos aspirar al conocimiento de las, 1dms Esms h:u'.\n que broten las alas

del alma y la tornarin adn mis parecxda a las 1deas- cs. decnr la volvemn ‘mis

bella, sabia y buena”. »

En el Banquetce, el amor nos acercaba
sera el arrebato amoroso y la pnsnon los u

humano llevando a nuestra alma a su Iugar dc o gen

Asi como en ¢l Feddn el a]ma‘ habiél cOﬁvivvidc‘)r‘cony !os dioses, en el
Fedro forma parte del séquito de algin dios y, por lo tanto, conoce
perfectamente el lugar donde habitan, ademis de que, al llegar al mundo real ya
trae un conocimiento que recordard a través de la anamnesis; por lo tanto, lo
Unico que intenta nuestra alma es regresar a su lugar de origen. Sécrates nos
indica que serd el conocimiento y la filosofia los que nos lleven a ver no sélo las
imitaciones que de las ideas estin en la tierra, sino la belleza, la verdad y la

justicia.®®

3 Cfr, Ibid 245c.
2 Cfr. 1bid 246e.
30 Cfr. Ibid 250b-d.
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La Repiiblica

’ Si bien es cierto que Ross afirma que la Republica debe verse al margen
de los otros didlogos, es importante hacer notar la evolucién de la Teoria de las
Ideas.*. La &ep_uhhg; qutza sea el didlogo platénico en que mejor estd

expresada esta teoria.

En este dlalogo, ademas “de la:Idea del Bien, cl alma tiene una gran

importancia, pues dé su excelenct depende Ia forma de vw:r de un hombre.*

Es por esta razon que todos debcmb educarla de I me]or manera, .ya que

ascendiendo el a]ma al Blen estaremos

mas‘ erca de csta-Idea, logrando la
n' Pk ‘a°fealdad del alma es

belleza plena de nuestra alma, ¥ ! q

intolerable”. **

Por otra parte, el alma esta dividida en tres partes, una que piensa y, por
lo tanto, es la mejor y una que es irracional y, por lo tanto, es la que hay que
dominar, pues es la que tiende a tener los vicios que le hacen dafio al almay la -

tercera que es con la que el hombre se apasiona.* Esto es

3 Ross, op.cit. pag 58.

32 Republica 353d. Platén, Republica, Gredos, Madrid 2000. Traduccion de Conrado
Eggers Lan.

33 Ctr. Ibid 402d.

** Cfr. Tapia Zuiliga, Pedro, Hablemos de amor cn Befem Clark de Lara y Fernando Curiel
Defossé (coordinadores), Filologia AMexicana, UNAM, México 2001, p. 267,




J2

Alma
Aprende (logistikdn) - Sc apasiona (2hymds) Apctitiva (gpithymetikon)
" (ama cl saber) (ama los honores) (ama las riquezas)

De estas tres partcs la mejor serd la que ama aprender pues el alma que
estudia serd la més cercana a ver la Idea del Bien.*® Pcto ¢quién posee un alma
tan cercana al Bien? Asi como en el Banquete y en el Fedén Sécrates habla de
los  filésofos, en la Republica es claro al decir que sélo aquel que ama el
aprender y deja por esta causa los placeres del cuerpo es un verdadero filésofo,
y esto quiere decir que posee un alma filoséfica®® Sin embargo, el alma

filos6fica no estd exenta de los males, ya que puede corromperse con éstos.

Y ¢qué es el Bien? La Idea del Bien es lo supremo, es de donde parten
todas las cosas justas y la utilidad de éstas. El Bien, segiin Platon, es al mundo
inteligible lo que el sol al mundo sensible, pues es como la luz que permite que

veamos el mundo inteligible, *’

Mis adelante SOCmtcs hace una’ descnpcnon mis especnﬁca del bien,

cuando dice que: “(.) lo que apom la verdada las cosas cognoscxbles y otorga

al que conoce ¢l poder de ‘conocer; puedc dectr que cs Ia Idea dcl Bxcn” il

3 Cfr. Repriblica 518d.
3 Cfr. Ibid 490c-d.

3 Cfr. Ibid 506c.

¥ Cfr. Ibid 508¢c.
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Asn, la formn f am llega.r al Blcn no' scra cl amor o la pzs:on amorosa,

En los diilogos anteriores, ademas del problema de la teoria de las Ideas,
encontramos el dilema de la participacion. Al parecer ésta no es otra cosa mis
que lo que aparece ante nuestros ojos; es decir, todas las cosas que percibimos
en este mundo “participan” de la Idea en si. En la Republica, durante el didlogo
que sostienen Scrates y Glaucén, Platén expone la participacion de la siguiente

manera:

- () ¢Y no acostumbramos también a decir que ¢l artesano dirige la
mirada hacia Ia Idea cuando hace las camas o las mesas(...)? Pues ningin
artesano podria fabricar la Idea en si. O ¢de qué modo podria?

- De ningiin modo podria.4

De esta manera los artesanos, al no poder mirar la Idea en si, sélo copian

su apariencia, asi dice Socrates que:

* Cfr. Ibid 532a-533c, 539b-c.




- Por lo mhfo, si no ﬁlbﬁcﬁ lo que rcalmcﬁtc es, no fabrica lo rceal sino
algo que es semejante’ a lo real mas no cs real. De modo que, si alguien
dijera que la obra del fabricantc de camas o de cualquicr otro trabajador

manual cs complctamcntc tca] correria el riesgo de no decir la verdad(...)
41

Es quizd que deberiamos decir que lo que vemos no es otra cosa sino una
mera imitacion de las Ideas. Asi ¢l bueno imita la Idea del Bien. Sin embargo,
las imitamos, porque, como lo hemos dicho anteriormente, ya las conociamos

desde antes. Platén dice en el Fedro que:

(-.) toda alma (...) viendo, al cabo del tiempo, ¢l ser, se llena de contento
y en la contemplacién de la verdad, encuentea su alimento y bienestac (...)
en este giro, ticne ante su vista a la misma justicia, tiene a su vista a la
sensatez, tiene ante su vista a la ciencia (..)92

Es probable que ¢l mismo Platén no pudiese explicar claramente el
problema de la participacién; por lo mismo, ésta es quizd producto de ese
recuerdo de las cosas, o bien tiene que ver con el amor, como en el Banquete, y
aunque no se resuelve totalmente, algo si se puede entender: todo lo que existe

en el mundo tangible, seres o cosas, participan de las Ideas.

sV Cfr. Ibid 597a.

4? Fedro 248d-c




II. La funcién biologica de Eros

En el Banquete se plantea a Eros como una necesidad, pues amamos y
buscamos aquello de lo que carecemos y, como define Sécrates, “el amor es el

deseo’ de poseer el bien”.!

Sin embargo, no sélo deseamos poseer. el Bien,
también tenemos un anhelo de plenitud, y esta penuria surge del corte q'ue:
sufrimos al principio como castigo a la arrogancia. Por lo que, segun el mito

que refiere Aristéfanes, todos deseamos ser plenos; por eso sxempre que‘

amamos, buscamos que ¢l objeto de nuestro amor sea la mltad que ‘nos hace

falta. Al unirnos con alguien, lo que buscamos es de]ar sausfecha esm exigencta

y, de esta manera, poder curar esc dolor que nos: causa el vacxo, cste es el

principal y vcrdadero fin del amor.? Segun ia aprecxamon d Anstofnnes.

(-} Amor ((s) sin duda, cl nombrc para cl desco, v la persecucion de la
mtcgndad( ).-que: asi,” nuestra’: especi a; sec feliz, si
consumiramos el amoc y. cada uno enc ado, llegando a
su antigua naturaleza (...)3. n

Todos los hombres andamo's érr‘antes uecos, trat:mdo, intentando

encontrar a la pareja que nos Fue arrebatada. Algunas veces Creemos encontrzrla
y.surge la sensacién de que estamos mtegros, pero luego nos damos cuentn de
que seguimos con nuestra oquedad y- volvemos a mtenmrlo otra vez hasta que

lo logramos. De esta manera podemos explicar esta sensacion dual de vacio y

' Banquete 206b.
2 Ibid 189c- 192¢.
3 Ibid 192c- 193c (3).
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plenitud  cuando amamos, sensacién que a su vez surge del doble origen de

Eros. Escribe Platén:

(.-) Cicrtamente cuando Afrodita nacid, los dioses, no solamente
otros, sino también Poros el hijo de Mets, daban un festin. Pero
después que cenaron, cuando estaba el festin, Penia llegd a mendigar
y estaba cerca de las pucrtas. Poros, que fue embriagado con néctar —
pucs ain no habia vino- luego que entrd al jardin de Zeus, puesto que
estaba entorpecido, se durmié. Entonces Penia tramando, a causa de
su pobreza, hacerse un niiiito de Poros, se acuesta junto a éste y dio a
luz a Eros (...)*

Al encontrar, por fin, a la persona que creemos que nos ha curado de ese
hueco intemo, nos surge entonces una nueva necesidad, un deseo de algo mas,
que es llegar mis alld tanto en ¢l tiempo como en el espacio; es un hambre de
trascendencia. Todos los individuos pertenecientes a la especic humana, al
poseer conciencia de nuestra existencia, tenemos el interés de que todo lo que
-decimos o hacemos perdure ain después de que hayamos abandonado este
mundo, anhelamos ser inmortales. Y para lograr esta perpetuidad, Eros es, en
su calidad de demon, ¢l que nos ayuda a lograrlo. Sin embargo, el deseo de
perennidad lo compartimos, aunque de manera instintiva y no racional, con
otras especics. Eros es cl factor comin entre los hombres y los animales e
incluso, Ia flora. Por tanto, todo el mundo participa de la inmortalidad, porque
es capaz de sentir a Eros y, por lo mismo, todo ser viviente se eleva y se acerca

a la divinidad. Platén escribe en ¢l Banquete:

* Ibid 203a- ¢ (4).
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(...) Eros (...) no solo csta en las almas de los- hombns y (va) hacia
otro bellos sino también (va) hacia muchas otfas cosas y (estd) en los
otros, no solamente en”los’ cuerpos de todos’ los animales, sino
también en los que nacen en la tierra ¥ para dccndo en una palabra,
en todas las cosas que existen(...)s .

Pero ¢como hacer que algo mortal se vuelva inmortal? Esta interrogante,
que en determinado momento podria parecemos- dificil de contestar, ain para

el mismo Socrates, la resuclve Platén confiando en la sabiduria de una mujer:

(...) Diotima, mujer de Mantinea, la cual era sabia en cstas cb_sa; yen
" muchas otras, (..) y ella también me enseii6 los asuntos del amor (..)

‘ ‘Sc'grﬁnrl‘)'iotinia, el desco de procreacion coﬁ'cspohde a un impulso creador que

blTienr(‘:'n los' hombres. Diotima dice: “Pues (..) todos los hombres, Sbcrates,
conciben en cuanto al cuerpo y en cuanto al alma, y tan pronto como llegan a
tener cierta edad, nuestra naturaleza desea engendrar”.’” Platén define a la unién
de los hombres y de las mujeres para que tengan hijos de “carne” simplemente

como procreacién.®

En el Banguete encontramos que Eros no s6lo es puente o intermediario
entre los dos mundos, sino también es creador y dador de vida. Es el motor que
mueve, incluso, al alma. Eros es, en este didlogo, smommo de vxda. Significa

también, atendiendo a nuestra naturaleza animal, el deseo y la ﬁxerza ( P(.DuT])

Ibid 186a (5).
1bid 201d (6).
1bid 206¢ (7).
Cfr. Ibidem.

@ 9w
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que nos arrastra hacia la procreacién.’ Eros despierta la animalidad que nﬁnca
ha de abandonarnos. A diferencia del Fedén, en donde la escisién del cucrpo y
el almn parece irreconciliable, en el Banquete significa la fusion'y cl equxhbno

cntre eéstos dos, logrando asi nuestra unidad teleoldgica. Asi, la procreacxon es

consxdemda como ¢! paso de un ser viejo a uno’nuevo, pues los cuerpos

simplemente ser.'? Y deseamos ser st

el principio de la biisqueda inicial y pnmordxal de todo ser. vﬁo para Iograr su

integridad, su unificacién. Amar a alguien cs, por tnnto ¢l ‘anhelo de
trascendencia, de que los demds nos recuerden por nuestros hijos, es el afan de
conjuntar nuestro cuerpo con el alma, y que esta Gltima logre llegar, por amor,
al mundo de las Ideas. El amor meramente carnal logra satisfacernos en cuanto
al cuerpo y procrear en él. Amar es amor de etemnidad, deseo de crecer y
mejorar, deseo simple y llano de que nuestro amor nos haga como las Ideas y

los dioses: sempiternos.

? Atendicndo al posible parentesco etimoldgico de ""E-pw-g y *Péd-pn, véase Alvarez Hoz
¥ Gutiérrez Lerma Elena, La ctimologia del nombre Er6s cn cl Fedro de Platén, en
Fortunatae, Revista canaria de filologia, cultura y humanidades clasicas, 7, 1997, pp.13-26.
' Cfr. Banquete 207d-208b.
" ! Cfv. Jbid 206c. .

? Cfr. Gonzalez Juliana, Etica y libertad, Universidad Nacional Auténoma de México,
Meéxico 1989, p. 80.




11I. Antropologia filoséfica

A través de la lectura de los didlogos platénicos podemos percibir la
idea de que el alma es lo esencial, lo que constituye a las personas, es —diria
Gémez Robledo- “que por nuestra alma somos nosotros mismos”.! Es también
este “yo mismo” socritico el que nos hace conscientes y responsables de
nuestro destino. Probablemente Platén, al formular su teoria acerca del destino
ontolégico del alma, le dio a ésta una connotacién mids bien del tipo intelectual
¥y, por lo tanto, sin el significado espiritual con el que nosotros la concebimos.

Asi, a lo largo de este capitulo debemos pensar que alma es sinénimo de razon.
La conformacidn del alma

Desde el punto de vista platénico, el alma no es enteramente una, sino

que debemos imaginarla como un ente conformado por varias partes; asi Platén -

nos da un primer acercamicnto y postula la idea de unalma fragmentada en tres

secciones, de donde:

(...) Aquello por lo cual cl alma razona la denominaremos ‘raciocinio’.
(logistik6n), mientras que aquello por la_queiecl alma ‘ama, tienc
hambre y sed y_es excitada por todos los demis’ apetitos es la
irracional y apetitiva (epithymetikén), amiga de algunas satisfacciones
sensuales y de los placeres en general. 2

! Gémez Robledo Antonio, Platon: los seis grandes temas de su fi Iomﬁa. FCE, México
1982, p. 320.
2 Repiiblica 439d.
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Ademis de una tercera picza que denomina ‘descosa’ ( thymds), que atn
para el mismo Platén no tienc una definicién exacta, por lo que se vale de la

siguiente historia para explicarla:

(--) Leoncio, hijo de Aglayén, subia del Pireo bajo la parte extemna del
muro boreal, cundo percibié unos cadiveres que yacian junto al
verdugo piblico. Experimento ¢l desco de mirarlos, pero a la vez
sintié una repugnancia que lo apartaba de alli y durante unos
momentos s¢ debatié interiormente y se cubrid el rostro. Finalmente,
vencido por su deseo, con los ojos desmesuradamente abicrtos corrié
hacia los caddveres y grité: “Mirad, malditos, satisfaceos con tan bello
cspecticulo”. 3

Cuando somos vencidos por nuestros apetitos, como Leoncio, y los
hemos satisfecho, nos enojamos contra nosotros mismos. Si bien es cierto que
para los griegos no existia el término de conciencia o remordimiento, pudiera
ser esta parte del alma lo que nosotros designamos de esta manera. Mas
adelante, Platén nuevamente refiere una divisién tripartita del alma y expresa,
nuevamente, que una es la que aprende, otra se apasiona y la Gltima, la de los

deseos concernientes a la comida, a la bebida y al sexo, es apetitiva.*

En la Republica, esta divisién cori'eéppnde a la division de clases del
Estado, quedando por Ila inteligem‘:ia,‘flqs:: gu:u-dmnes, por la colera, los
guerreros; y por la apetitiva, la clase derlo's".tmb'é\i‘,adoi'es o artesanos. Aunque
Platén podria no estar pensando 'ya en el E'smdo, en el Fedro también
encontramos la triparticién del alma, sélo que ahora es semejante a un carro

tirado por caballos, de donde:

3 Ibid 439¢-440a,
4 Cfr. Ibid 580 d—.
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(-.) dividimos cada alma en tres partes, y dos de cllas tenian forma de
caballo y una terceea forma de aurga (.) Deciamos, pues, que de los
caballos uno es bucno y cl otro no (.) Pues bicn, de cllos, el que
ocupa el lugar preferente es de erguida planta y de finos remos, de
altiva cerviz, aguilefio hocico, blanco de color, de negros ojos, amante
de la gloria con moderacién y pundonor, seguidor de la opinién
verdadera y, sin fusta, docil a la voz y a la palabra. En cambio, ¢l otro
es contrahecho, grande, de toscas articulaciones, de grueso y corto
cucllo, de achatada tcztuz, color negro, ojos grises, sangre ardiente,
compaiicro de excesos y petulancias, peludas ocejas, sordo, apenas
obediente al Litigo y los acicates(...)®

Pero esta composiciéon no cs exclusiva del alma humana, también el alma
de los dioses —dice Platén- tiene la misma estructura, solamente que los caballos
que tiran ¢l carro marchan - tranquilos, acompasados y sin ofrecer al auriga

resistencia. ¢

El alma humana, por el contrario, avanza con dificultades; el
auriga intenta emparejar el camino de los caballos, aunque a veces no lo logre.
De tal manera, nuestra alma presenta un conflicto interno, donde debemos
hacer el justo equilibrio entre los dos caballos, tratando de que venza el blanco.
Es csta pugna la que nos hard diferentes a los dioses, pues nos hace mis

humanos, seres fluctuantes entre la razén y los deseos.
La inmortalidad del alma

Debemos suponer que Platén basé su argumento de la inmortalidad del

alma en las doctrinas orfico-pitagéricas y que tomé también de éstas la idea de

3 Fedro 253c-255a.
S Ibid 247a.
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que la forma dc salvar y: prcscrvar al a]ma era 7 trnvc del conocxmncnto,

elemen to pnmordxnlmcnte hum:mo que nos dxfercnc:a’del resto de los animales.

a]ma cs 2 través de la muerte; de hecho, Platén

g Acaso s otra cosa que la sq)amcxon del alma dcl cuctpo? ¢Ye
estar muerto ¢s esto: que el cierpo esté solo en si mismo, separado
del alma,’y el alma se quede sola en si misma separada del cuerpo?
¢ Acaso la mucerte no es otra cosa sino esto?

-No, sino eso — dijo 8;

una vez libeﬁda de‘ cuerpo, cl alma del hombre que ha sabido vivir, puede
aspirar al mundo sensible. Sin embargo ¢como sabemos que el alma es
inmortal? .

Tanto en la ]lcp_u_b_l_xsa como en el Fedén encontramos el argumento de
un juicio post mariml, cn el quc las almz.s reciben, dependiendo de la vida que
llevaron, un cast:go o una recompcnsa. > En el mito de Er, éste no sélo cuenta
el castigo o el premio que reciben las almas, sino que relata ¢l momento en que
las almas eligen la vida que llevarin en su nueva transmigracién. El Fedon no
deja muy claro cémo es que las almas regresan, pero si deja ver que las almas
que han Hevado una vida ejemplar sc irdn puras a los lugares mis bellos e

inimaginables. '° En el Fedro, las almas se hallan en un lugar donde sus caballos

! + Fedon 62b.

® Ibid 64c.
¥ Rep. 614b-621d; Fed. 107c-1 14c.
1% Fedon 114c.
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son alimentados con ¢l pasto de la llanura de la Verdad. " Por lo anterior,
podemos concluir que, si hay un juicio y un lugar al que van las almas, entonces
éstas tienen vida después de la muerte. Ademds del juicio de las almas, Platon
presenta cuatro prucbas para demostrar la inmortalidad del alma: 1. La teoria de
los contrarios, en donde las almas vivientes provienen de las muertas, y las
muertas de las vivas; 2. La doctrina del Recuerdo o andmmnesis, la cual no sélo
aparece en el Fedén, sino también en ¢l Fedro, y expone que sabemos las cosas
porque las hemos visto antes; 3. Es este argumento, acaso ¢l mds iﬁipormntc_
para tratar de explicar la naturaleza del alma, donde Platéﬁ .cst:\iilééé él
parentesco de la Idea con el alma y, por lo tanto, si la ldcn s mmorta] ‘el alma

debe ser también inmortal; 4. El dltimo argumento. reﬁcrc u todo aqucllo quc’

tiene vida, tiene alma vy, si el alma es vida, no acepm 13 mucrte por‘lo tanto, es

inmortal.

En cuanto al Fedro, Platén basn la lnmormltdad en 'su ctemo

movimiento y dxcc.

Toda alma es inmonal. Porque aquello que se mueve siempre es
inmortal (...) Sélo, pues, lo que sc mueve a si mismo, no puede perder
su propio ser por si mismo, nunca deja de moverse, sino que, para las
otras cosas que se mucven, s la fuente y ¢l origen del movimiento. Y
ese principio es ingénito (...) Como, ademis, cs también ingénito,
tiene, por necesidad, que ser imperecedero (...) Asi pues, es principio
del movimiento lo que se mueve a si mismo. Y esto no puede perecer
ni originarse, (...) Una vez, pucs, que aparece como inmortal lo que
por si mismo se mueve, nadic tendria reparo en afiomar que esto
mismo es lo que constituye el ser del alma y su propio concepto (...)

' 248b.
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Si esto cs asn, y si lo quc se mucvc asi mlsmo no ecs ‘otra cosa’ quc cl
alma, ncccsanamemc clalma tcndna quc set mgcmta ¢ inmortal: 12;

sea genemdora de Eros. Y Eros esel xmpulso que la guia hacm cl conoc1mxento

y la filosofia y, por lo mismo, hacia su hbcmd

Eros y conacintiento, catarsis del alma

Platéon deja muy claro en sus didlogos que tdda alma debia desempeiiar ,‘ ‘
sus funciones con la perspectiva de que su meta fundamental debia ser el
intelecto. Es por esto que se le confiere al conocimiento fines catirticos, para -
lograr que el alma liberada de sus ataduras terrenales, ascienda, libre y pura, "
hacia el lugar donde se hallan las Ideas y pueda verlas por si misma. Estc es el "
fin primordial del conocimiento: llevar al alma siempre hacia arriba Por éndc,v-
aquella alma que haya visto las Ideas serd alada y ligera, y podri participar de I
divinidad." Las almas de aquellos que se dejan llevar por los placeres del cuerpo
y los fomentan, no pueden participar de esta dicha. ** Pero esta ascensién sélo
puede ser producida por Eros, ya que el nos llena de un desco de aprender y
nos mueve a la filosofia y a la justicia, y el conocimiento de éstas, dice Robin, es

el fruto del amor.'*

Habiamos visto en- el Banquete que Eros lleva al cuerpo a procrear, a

perpetuarse de algin modo. Y. es también a causa de Eros que ¢l alma tiene la

12 245¢-246a.

'3 Cfr. 1bid 248c.

11 Fedon 83d-c.

'* Robin Léon, op. cit. p. 141,
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capacidad de tener hijos cn la tierra. Dicha forma de procreaciéon se manifiesta

cuando:.

() Los que (conciben) segiin ¢l alma pues hay, sin duda —dijo- los
que conciben en las almas, todavia mds que en los cuerpos, las cosas
que convienen al alma para concebir y dar a luz. Asi pues ¢qué le
conviene? Inteligencia y otra virtud; de las que ciertamente son padres
todos los poetas y cuantos artifices se dice que son inventores (...)
Pero entonces cuando alguno de éstos sea fecundo en el alma desde
joven, sicndo dec origen divino y, cuando llega la cdad, cnseguida
desea engendrar y procrear. Entonces éste rodeando, creo yo, busca
la belleza en 1a que engendraria, pues jamas engendrari en lo feo; y
sin duda, concibiendo estas cosas, prefiere los cuerpos hermosos mas
que los feos, y si tiene un encuentro con un alma bella, noble y bien
nacida, asi pues prefiere fo uno y lo otro, ¢ inmediatamente tiene
abundancia, para estc hombre, de discursos acerca de la virtud y
sobre como es preciso que sea el hombre virtuoso y a qué cosas se
dedique, y comienza a educarlo. Pues cuando se relaciona, creo yo,
con lo bello y puesto que tiene relacion con esto, da a luz y engendra
las cosas que concebia desde hacia tiempo, recorddndolo cuando estd
presente lo mismo que cuando csti ausente, y, de coman acuerdo con
aquel, cra lo engendrado, de suerte que los de tal naturaleza tienen,
unos a otros, una comunidad mucho mas fuerte (que) la de los hijos y
una amistad mds sélida, puesto que participan de hijos mds hermosos
y mis inmortales; y cualquicra admitiria para si haber producido a
hijos de tal naturaleza mds que a los (hijos) humanos, cuando vuelve
Ia vista hacia Homero y Hesiodo y otros poetas excelentes, sintiendo
envidia (porque) dejaron tras de si tales hijos, que les conceden gloria
inmortal y memoria, porque éstos son de tal naturaleza (..)1

Es en este momento, en que la funcidn del amor se realiza, pues el
hombre desea transmitir su “semilla”, pues ha alcanzado las virtudes y éstas han
tructificado en su alma y estd mds cerca de contemplar las virtudes en la
realidad. Ademas al engendrar hijos “intelectuales™ participa en la tierra de Ia
inmortalidad. En ¢l Banquete, el alma es sinénimo de vida, y Eros es la escalera

para acceder a ella. En el Feddn, el alma participa de la inmortalidad a través de

16 Banquete 208¢-209a (8).
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la muerte, y el camino previo para lograrla es el conocimiento de la filosofia. El
conocimiento filoséfico es, desde el punto de vista ontoldgico, primordial para

la existencia humana.

De esta manera el alma se vale del amor para liberarse del cuerpo y
alcanzar su perfeccion y asi pura serd guiada hasta el lugar de los dioses, en
donde volverd a ser como las Ideas. Todo hombre que se precie de cuidar y
amar su alma debe dejarse guiar por el encanto de la filosofia. Debemos
recordar que el alma es el puente de unién entre los dos mundos; por clla

amamos y deseamos las Ideas, por clla somos humanos y divinos.
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IV. La funcién ética y cpistemolégica de Eros

Es necesario que, antes de que nos adentremos en la cuestion ético-
erética de este capitulo, tratemos de dejar en claro qué es la ética, para que de
esta manera podamos comprender cl sentido que tuvo ésta dentro de la teoria

platonica.

. La palabra griega tiene en su origen una amplia cantidad de significados
- que. van-desde ;gmm'da' hasta canicter Sin embargo debemos entender la ética
como “..la teoria o ciencia del comportamiento moral de los hombres en
sociedad”. * Asi, aunque cada individuo tiene la libertad de crearse una forma
dnica de ser (entendémoslo como caricter), éste esti relacionado con los otros
individuos que conforman su hdbitat. Por lo tanto, la ética estd sujeta ala
normatividad, que es la “...creacién de c6digos morales que tienen la facultad de
obligar y dirigir la vida humana en determinado sentido y evitar que se proyecte

en otros”. ?

Como diremos en el capitulo correspondiente a la educacion, dentro de la
formacién platonica las actitudes morales del hombre podxan medirse a partir -
de los valores vigentes de la época y estaban estrechamcnte “vinculadas a su
propia naturaleza; sin embargo, estas conductas mmblen estnban relacionadas

con la vida erética del individuo. Platén, al preocupa.rse tanto de la naturaleza

! Para un estudio mas detallado véase el capitulo El éthos y la ética en E/ poder de Eros.
Fundamentos y valores de ética y bioética, Gonzilez Valenzucla Juliana, Paidés-UNAM,
Meéxico 2000, pp. 49-54.

2 Sanchez Vézquez, Adolfo, Etica, Grijalbo, México 1969.

3 Gonzslez Valenzuela, Juliana, fbidem.
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humana yal tratnr de cncontrarlc una exphca 'xon, dedu’o que la naturaleza de

Eros es mscpzu'able del hombre esto cs s, que ambas son dc indole ambiguo.

Se aﬁtma que Eros es totahdad y.vacio, Soledad y a' la vez compaiiia del

otro._Sin cmbargo, asi como por amor camos a otro individuo, Eros nos

‘puede orillar al desamor 'y de esta manem o que ~hacemos _es detener su

‘ funcién, es asesinarlo, es Fomentar el ant-Eros rDc la ‘misma manera, el
hombre estd en un constante ir y venxr entre S r Y no' ser; stempre deseando lo
bueno, buscando la aret, pero mmb:cn cayendo en lo mnlo a veces dejindonos

guiar por los vicios, porque el hombrc; poseg ‘en si mismo bondad y maldad, el

hombre es, creo yo, terrenal y celeste. Dice Platén que:

- () en todo individuo;ﬁa)"anq: &pecic terrible, salvaje y sacrilega de apetitos,

inclusive en algunos de "q'scitrqsr ‘que pasan por mesurados (...)5

Esta doble natura.leza del mdxv:duo se manifiesta de manera clara en su
comportamiento erotlco y tomando en cuenta la bipolaridad de nuestra
naturaleza, podnamos hacernos las siguientes preguntas ¢Cémo se comp‘omﬂcll 7
alma al enamoramos? ¢Cudl es nuestra actitud ante la belleza y la cercam'd dela.

persona que amamos? ¢De que manera nos afecta el amor?: El, a.mor —dlcer :

Platén- es una locura (wanid) que nos han regalado los dloses. Locum que l]eva e

al alma a moverse y a que le broten alas. Es un entusiasmo -qu

enamorado a volar tratando de olv:dar las cosas de aqux aba,o, aparecxcndo ante :

los ojos de los demis como un loco, alguxen fuera de si, sin control alguno En

4 Cfr. Capitulo 11 p. 15.
% Republica 572b.

€ Fedro 249d-c.
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cuanto a la Belleza, ¢l enamorado que, poseido por ¢l amor y porque en su

" hermosura ha visto esta Idea, quicre correr hacia él y besarlo. Sin embargo, el

auriga y cl caballo blanco que conforman el alma se oponen a que esto suceda,

pucs de lo contrario ésta se volverd esclava del placer y su alma se llenard de

ruindad, puesto que no ama verdaderamente.” Asi, en este arrebato amoroso

empieza la lucha intema del alma, aquella dificil batalla por dominar los propios

impulsos, y Platén lo ilustra de la siguiente manera:

(-} cuando el auriga, viendo el semblante amado, siente un calor que recorre
toda cl alma, llendndose del cosquilleo y de los aguijones del desco, aquel de los
caballos que le es docil, se contiene a si mismo para no saltar sobre ¢l amado. El
otro, sin embargo, que no hace ya ni caso de los aguijones, ni del Litigo del
auriga, se lanza, en impetuoso salto, poniendo en toda clase de aprictos al que
con ¢l va uncido y al auriga, y les fuerza a ir hacia ¢l amado y tracrde a la
memoria los goces de Afrodita (..) Y llegan si junto a él, y contemplan ¢l rostco
resplandeciente del amado (...)

(-} Y una vez que le ha dejado acercarse, y aceptado su conversacion y
compaiiia, la benevolencia del amante, vista de cerca, conturha al amado (...) Y
cuando vaya pasando cl tiempo de este modo, y se toquen los cuerpos en los
gimnasios y cn otros lugares publicos, entonces ya aquella fucote que mana, a la
que Zeus Hamo “deseo”, cuando cstaba enamorado de Ganimedes, inunda
caudalosamentc al amante, lo empapa y lo rebosa (...) entonces si que es verdad
que ama, pero no sabe qué, ni sabe lo qué le pasa, ni expresado puede, sino que,
(..} no acierta a qué arribuirlo y se olvida de que, como en un espejo, se estd
mirando 2 si mismo en el amante. Y cuando éste se halla presente, de la misma
manera que a él, se le acaban las penas; pero si esti ausente, también por lo
mismo desea y es descado. Un reflejo del amor, un anti-amor es lo que tiene.
Esta convencido, sin embargo, de que no ¢s amor sino amistad y asi lo llama.
Ansia, igual que aquél, pero mis débilmente, ver, tocar, besar, acostarse a su
lado..*

” Para ver el simit del alma con el cochero v los caballos, véase el capitulo [11 de esta tesina

p.- 21

* Ibid 253d- 255c.




30

El amor, en este punto, no es ya el puente de unién entre dos mundos,
sino que sc convierte en una dura prueba para el alma. Y es superando esta
prucba como mostraremos la capacidad para superar el deseo y cumplir el fin
primero de la educacidén socritica que es la moderacion. En el Banquete, Platén
da la muestra mis clara de esto, cuando Alcibiades relata la manera en que,
intentando por todos los medios que Socrates estuviese con él y fuese su

amante, negose éste, terminando la historia de la manera siguiente:

(.-) Pucs yo, después que hube dicho y escuchado estas (palabras) y, habiéndolas
lanzado como flechas, pensaba haberlo herido; y ciertamente, cuando me
levanté, ni siquicra ddndole libertad para decir ya nada, le vesti mi capa -porque
cra inviemno- acostindome bajo su capa tosca, luego que rodeé con mis brazos a
éste (hombre) verdaderamente (tan) maravillosos como divino, pasé durmiendo
toda la noche. Y no, Sécrates, en cuanto a cstas cosas dirds que miento. Ahora
bien, después que yo hice estas cosas, éste tanto (me) vencié y (me) desprecié y
se buddé de mi edad vy (me) insulté (.) Oh jueces, pues sois jueces de la
arrogancia de Socrates. Pues, sepan bien, por los dioses, por las diosas, que me
levanté, después de que hube dormido con Socrates, no menos que si dormia
con mi padre o (mi) hermano mayor. ?

Pero no tue, como dijo Alcibiades, desprecio lo que tuvo Socrates para él,
sino la muestra mds fehaciente de lo que exigia- la” maxima  socratica: ‘el +
verdadero conocimiento de si mismo, ¢l mis puro ‘autodominio; que siempre

traté de inculcarle a sus discipulos.

?219b-d (9).
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Fs verdad. que las pasuoncs nos abruman nos. poncn en conﬂlcto y es en

este instante de gmn tcnsxon cuando descubnmoq la vcrdﬁdera Funclon ctxca del

amor. chc_]uhana Gonzal

El amor “es- inseparable del destino ético’ del. hombre 'y dc Ios fines - mis
racionales de la vida humana. Eros culmma con la suprcnu racnonahdad que cs |
¢l reino del verdadero ser .19 i : .

Es asi como, en este instante de contlicto interior, debemos permitirle a
Eros que desempeiie su verdadero fin, su “poder curativo” que consiste en
aliviarnos del vacio que nos dejé el haber perdido a nuestra otra mitad, con el
corte primero. Si dejamos que triunfe Eros, estamos permitiendo la cercania de
los individuos, aunque siempre respetando la individualidad de cada uno. Por ¢l
contrario, si coartamos el poder de Eros, caemos en la violencia, en Ia
emancipaciéon de unos con otros. Surge asi la dependencia de un individuo con
otro y cuando dependemos del otro, estamos interrumpiendo su desarrollo,
pues lo vemos como mera posesion y dafiamos su integridad. De suceder lo
anterior, lo estamos dominando y tanto ¢l dependiente como el que domina,
continian enfermos de vacio y jamas llegarin a conocer ¢l verdadero amor. El
que ama verdaderamente deja ser y, por lo mismo, s¢ complementa, esto es,
hacer uno sélo de los dos. En el Banquete, Aristoéfanes expresa de la manera

siguiente el triunfo de liros:

Psvque v Eros cn ¢l Fedro on Platon: los didglogos tardios, Actas del Svmposium
platonicum 1986, UNAM. México 1987, p. 140,
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() Pues este es el motivo, porque nuestra antigua naturaleza er ésta y nosotros -
estabamos ~ integros. Amor’ (es) sin duda, ¢l nombre para ¢l desco .y la
persecucion de la integridad () - )

'Y es sélo en esta integridad de la que habla Platén, como nos daremos,
de manera mutua, la libertad. Y al mostramos libres de ser, seremos capaces de
cjercer nuestra templanza; y todavia mds, es en esta libertad, dice Juliana
Gonzilez, donde “se cifra la dignidad del hombre”.*? La libertad de amar nos
hace conscicntes de poder distinguir a Eros como simple gozo sexual o como
philia. Y, si bien todo impulso amoroso esti motivado por el deseo sexual,
cuando hemos logrado que éste sca dominado por la razén, sublimado, el amor
se vuelve filésofo y al convertimos en fildsofos tendremos un mejor destino.'®

Platén escribe:

() En cambio, el compaiiero de tiro y ¢l auriga se oponen a cllo con cespeto y
buenas razones. De esta manera, si vence la parte mejor de la mente, que
conduce 2 una vida ordenada y a la filosofia, transcurre la existencia en felicidad -
y concordia, duciios de si mismos, llenos - de- mesura, -y ‘subyugando’lo: que
engendra la maldad en el alma, y dejando en- libertad 2 aquello en lo que.lo
excelente habita (.)14 : Ul -

Eros propicia que le broten a nuestra alma las alas que nos Hevaran en
ascenso,'” y cs este vuclo awimico, motivado también por cl anhelo. de

asemcejamos a los dioses, ¢l que nos conduce a las Ideas, para de esta manera ¢

"192e (10).

2 Ibiclem. X

2 Gonzilez Valenzuela Juliana. Erica vliibertad, UNAM, México 1989,

" edro 256a-b.

'* Para la ctimologia de Mrspagy “Epwog véase Alvarez Hoz v Gutiérree Lerma, art, cit.
pp. 13-26.
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perfeccionamos moralmente y actuar con una virtud genuina. Por lo tanto, el
verdadero fildsofo es capaz de amar enteramente; es decir, no ama una parte si
y otra no, él ama integramente. '* El verdadero amor es el que, como se expresa
en el Banquete, nos lleva a amar bellamente, es ¢l Eros uranio, ¢l que no sabe
de la violencia, el que nos inspira a estar siempre junto al amado."” Eros se
realiza cuando une el deseo sexual y la sabiduria, pero eso sélo es posible
cuando le conferimos a Eros un valor ético, moral. Eros se convierte ¢n ética
cuando nos conocemos perfectamente y logramos dominarnos, esto es, cuando
hacemos el justo balance entre lo racional y lo irracional. De esta manera la
conjuncién de Eros y éhos es la forma verdadera en que interactuamos con .
nuestros semcjantes, de llegar a la completa unién con Ia naturaleza y con cl
mundo de las Ideas. Fros es, por tanto, el sincretismo puro entre lo divino y lo’ v
terreno, lo mortal y lo inmortal, es, como seres humanos que somos, nuéstrb

equilibrio ontolégico.

'% Republica 474c.
" Banquete 181a-c.
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V. Educacién y utopia

En la Repidblica, Platén expresa —aunque de manera utdpica- el plan
educativo del Estado perfecto. Es muy probable que al hacer su plantéa'mi’»ento, '
Platén estuviese pensando en fomentar sélo las virtudes del alma; sin émb:;rgo,
se percaté de que el cuerpo no puede separarse del todo y, de esta maném, lo
incluyé. Aunque entendemos muy claramente que la educacién socritica no
separaba el cuerpo del alma, es ésta la que debe cultivarse de manera intensa,

pues las virtudes que buscaba Platon eran de indole espiritual. !

Uno de los objetivos principales dentro de la educaciéon platénica era
obrar con moderacidn, pues la moderacién es sinénimo de sabiduria, y la mejor
muestra de esto la encontramos en el Banquete, en la persona que, quizi, fue
para Platén la mis sabia: Sécrates, su maestro.? En esta escena se nos describe a
un Agatdn y a un Aristofanes desvelados y, muy probablemente, en estado de
ebriedad, mientras que Socrates, adn con lucidez, discernia sobre la comedia 'y

la tragedia, hasta que:

() Y primeramente, se durmié Aristofanes y, cuando nacia el dia, Agatén.
Entonces Sécrates. luego que los acosto, habiéndose levantado, se ausentd, y él
(Aristodemo) como tenia acostumbrado, lo siguid, y luego de que (Socrates)
llegd al Liceo y se lavs, como otras veces pas6 otro dia, y de esta manent
habiendo pasado el tiempo, hacia la noche descansé en su casa’

'Jdcgcr Wermer, Paideia. FCE, México 1987. pp. 399 v ss.
2223c-d (1)
* tbidem.
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En el fragmento anterior, se nos presenta un Socrates sobrio, moderado
y, sobre todo, duefio de si mismo. ¢Y acaso no ¢s él mismo quien pide calma y
valor a sus compaiieros cuando, después de haber bebido la cicuta, reposa en su
cama esperando la muerte? Serd este  autodominio, que surge de un
conocimiento propio, uno de los objetivos mds importantes dentro de la
educacion platénica. Grube afirma que habia dos conductas equivocadas, la’
primera es ¢l descquilibrio existente entre la razén y los sentimientos, y esto
producc la intemperancia; la segunda es la ignorancia, y el tnico remedio pnﬁ

aliviarlos, sobre todo a la segunda, es la educacién®

E{ modelo educative de Platin

Me parece que, para Platén, la ‘salud’ de un Estado depende en gran
medida de la educacion de la gente que en él habita, y para conscgunr que un -
Estado sea sano, crea un modelo educativo que asi lo pcrmnm Lo pnmcro que~ :
logra esta ‘sanidad estatal’ debe ser una correcta separacion de clnses ya quc al
parccer, Platon no estaba muy de acuerdo con la cducacxon de Ias m'lsas sz
embargo, la excelencia debia estar presente en toda cducacxon pucs scgun )

afirma, la excelencia no sufre alteraciones.

Para que los artesanos, que son el dltimo peldafio de |a escalera social,

logren esta eminencia en su trabajo, pregunta Socerates a Adimanto:

' Clr. Fedon V17c.
* Grube G.M.A. kI pensamiento de Platon. Gredos. Madrid 1973, pag.344.
® Cfr. Republica 494a.
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- Entonces, sserd mejor que uno solo c;crcnc muchos ofc:os o quc c;crc:tc uno
solo?
- Quc c;crcnc uno solo {...)

alo quc hace.
Es forzoso.

educativos que es ser buenos y virtuosos (vemos quc

unhdad) Alcanzan con su trabajo su arefé. La otra partc de la‘educacion, la que :

estd dedicada a las clases mas altas, es decir, los gobcmante y los guar xanes, se

puede dividir de la siguiente manera:

1er. nivel Educacion infantil - - Peimeér contacto del hombre
o ) con el mundo.
2° nivel Educacién int'imtii “Este nivel se concentra en
gran medida en el mundo
exterior.
3er. nivel Educacién superior ‘ Educacion de los soldados.
Educacion para el rey-
filésofo: conocimiento de la

Belleza y la Bondad.

" Ibid 381a-b.
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Es probable que este modelo, como dice Grube, lo haya hecho Platdon
pensando cn la divisidn tripartita del alma, pues la primera parte tiene relacién
con la parte inferior, en donde encontramos los deseos, pues al principio los -
nifios tienen un desorden interno y s6lo buscan satisfacer sus descos primarios.
El scgundo nivel tiene relacion con el shymds, es decir que el nifio posee
pensamiento, mis no conocimiento; y la dltima corresponde a la parte més alta, .
que es la parte del intelecto; es en este nivel donde encontramos el Eros

filoséfico. ® Serd este tiltimo nivel al que le demos mayor importancia.

Lt educacion de los soldados y los gobernantes

Toda educacién superior, tanto la de los vigilantes como la de los
gobemantes, debia comenzar desde la mis tiemna infancia, pues Platén cree que
desde nifios los individuos aprenden a ser “el propio vigilante de si mlsmo

Ademis de que por ser en dema edad cuando se puede moldear de la'manera

que se desea, y esto lo confirma Platén, cuando Socrates comentn'a Adx;nantg,’

su interlocutor, lo siguiente:

- ¢Y no sabes que cl comicnzo es en toda tarca de suma importancia, sobre todo ’
para alguicn que sea joven y tiemo? Porque, mds que’ en’ cualquier otro
momento, es entonces moldeado y marcado con cl sello con que‘se qunete ‘
estampar a cada uno. ¢

8 S Grube, op. cit. pp. 381-383.
® Ibid 367a.
1° 1bid 377a-b.
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Esta etapa educativa no esti tan alejada’ de nuestra rca]idad,,pdcs en la
actualidad se manda a nuestros nifios a los centros de educacion inicial, para
que, ademids de socializarse, aprendan a obligarse y a conocer cierto orden. Lo
anterior, sin embargo, no se les ensefia con teoria, sino por medio de juegos o

cantos, y para Platén es:

- En tal caso, como hemos dicho desde el principio, debemos proveer a nucstros
nifios de juegos sujetos a normas; puesto que, si ¢l jucgo se desenvuclve sin
normas y los nifios también, seri imposible que de éstos crezcan hombres
esforzados y con afecto por el orden. 11

Como dije al inicio de este capitulo, los fines de la educacién platénica
estaban destinados a lograr la moderacidn, el dominio de los placeres, Platén

dice:

- Pero la moderacién (...) ¢no consiste pnncnpalmcmc (- ) en gobcmar uno mismo a
los placeres que conciemen a las bcbndas, alas comldas y al scxo? i
- Asi me parece, al menos. 12 -

De esta manera Platén enfoca todo su 515temn cducauvo para, lograr lo
anterior. Los guardianes deben ser eleg1dos dctcmdamente :\demas de cumplir

los siguientes requisitos:

- Fildsofo, fogoso, rpido y fuerte; por consiguiente, ha de ser, por natucaleza, ol que
pucda llegar a ser el guardidn sefiorial de nuestro estado. 13

' Ihid 424e-325a.
' Ibid 389d-c.
'3 Ibid 376c.
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Y deben rechazar todo aquello que sea contrario a estas virtudes. Una vez
que ‘se han elegido a los jovenes que seran- los guardianes del Estado, dice
Platén, deberin ser educados buscando la integracion del cuerpo y del alma,

para lo cual retomaria a la antigua educacién, pues:

- (...) ¢No seri dificil hallar otra’ méior que la que’ ha sido descubierta hace mucho
tiempo, la gimndstica para el cuerpo y la misica para el alma?t4

Sin duda es la musica lo mas importanfe pnra el alma, pues es por medio de
ésta como el alma aprenderd a admirar y reconocer las cosas bellas, y asi
adquiriri el valor y la sabiduria necesarios para que pueda ser un mejor
individuo. '* Hay que tener, sin embargo, mucho cuidado con la educacién
musical, pues se deben evitar aquellos mitos en los que se retraten a los dioses y
a los héroes como no son, por lo cual no es aconsejable ensefiatles los poemas
de Homero y Hesiodo. De esta mancra Platdn busca la excelencia en los

guardianes. '¢

Aunque hayamos d|cho que la educacién es muy importante, no debe
abusarse de su cnscnnnza, pues el -exceso de musnca hard que el individuo se

esclavice y no Iogre u ﬁn q;.xe es gumrlo al amor de lo bello.

" En cuanto a la educacxon corporal hablamos mencxonado que, al |gual que la
mus:ca, _debe |nculcarse desde pcqucnos la pmcnca dc la glmnasta aunque:;

sabemos que “la perfecmon del cuerpo no benen 1a al alma, pero si el alma es

4 Ibid 376c.

'3 [bicd 4012-402a, 410c.
'6 Ibid 378c.

'? Ibid 387b; 403c.
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buena y excelente, hara que el cuerpo sea lo mejor posible”.!® Creo que en esta
frase -se puede resumir mucho del pensamiento platénico, pues es, como
expliqué en el capitulo correspondiente, la grandeza del alma la que hace bueno .
y bello al individuo, eleva su virtuosismo. Sin embargo, no debe ser descuidado

un aspecto por darle prioridad a otro, ya que:

- La cducacion debe ser integra y equitativa en los tiempos, de lo contrario el que
solo hace gimnasia se volverdi rudo y violento y el que s6lo se dedique a la
educacion musical su alma se volverd pusilinime. 12

Creo que esta integridad en el sistema educativo refleja la comunién que debe
existir entre el individuo y el Estado, pues un individuo sensato serd parte de un
Estado justo. ¢Y como lograr un Estadd justo? A mi parecer, sélo con un
gobemante p}udente, que observe, por lo tanto, la verdad, que sepa reconocer
lo bello y lo bucno, que posea el conocimiento. Es muy probable que a Platon
también le hubiese preocupado esta situacidon y que, por lo mismo, él
considerara que la educacidén superior debia ser para los que gobernarin el
Estado; dichas personas debian ser elegidos tomando en cuenta, que “siempre
harin lo conveniente al Estado™.® Asi que, ademés de haberse instruido con la
gimnasia y la misica, ticnen que llevar una educ;\cwn filos6fica, puesto que son
los filésofos los mas aptos para guiar al Esmdo pues éstos aman el estudio de
manera integra y, como adquieren el cpno;trmento, conocen la verdad y

siempre estin a su favor. ¥

'8 Ibid 403c-d.
Y tbid 410,

2 fbid 442b-c.
2 Jbid 485a-d.
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Es en esta educacién superior donde percibimos de una manera clara cémo la
excelencia es una preocupacién constante para Platén, y, por eso, todo proceso
educativo debe llevar una seleccion rigurosa. Si los vigilantes debian cumplic
ciertos requisitos, los gobemantes no serian la excepcién. Primeramente debian

probarlos de tal manera que:

- (.-) es necesario que se ejerciten en muchos estudios, para examinar si son capaces
de llegar a los estudios superiores o bien si se acobardan como aqucllos a los
que les pasa cso en las competiciones atléticas. 22

Ademais de que debian reunir “la valentia, la facilidad de aprender, la

memoria y la grandeza de espiritu”.®

Es probable que en el libro VII de 1a Republica, Platdn quisiera determinar
que, si bien la gente tiene la capacidad de aprender, son sélo los filésofos,
quienes al poseer la verdadera sabiduria, podrin acceder a las Ideas. Dicho
conocimiento s6lo serd adquirido por medio del aprendizaje de las ciencias y
éstas son: aritmética, geometria plana, estercometria, astronomia, armonia y, la

mids importante de todas, la dialéctica, pues :

- (...) el método dialéctico es el tnico que marcha cancelando upueslos, hasm o
pnncnp:o mismo, a fin de consolidarse alli;.Y’ dncho método empuja poco a poce
al ojo del alma, cuando estd su.mcrgido rcalmcn ‘en'el ﬁm delai |gnorancm y
1o cleva a las alturas (.) 2% :

2 rbid 503¢-504a.
3 Ibid 490c; 494b.
* Ibid 533b-c.
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Hay, sin embargo, otro método que plantea Platén para el conocimiento de
estas “materias” y es la teoria de la reminisencia o del recuerdo (andmnesis), que
es la capacidad que poscemos todas las. personas, atn los esclavos, para

recordar lo que ya sabemos y que es usada para ir en busca de la verdad y el

bien. Mas, para que este talento se desarrolle perfccmmqnté y en verdad nos

acerque a las Ideas y ala virtud, la educacién debe estar bien- dirigida, pues de
esta manera serd “Gtil y provechosa” o de lo contrario “las almas bien dotadas,

si t:ropxezan con una mala educacidn, se vuelven especxalmente malas (..)".

El conocinmiientoy la Idea del Byien‘ .

Es muy frecuente en nucsu-os dlns escuchar una expresnon como o veo”
claro, cuando tenemos alguna duda’ 0 no entendemos bxen a]go quc se nos'
explica; aunque haya muchos afios de diferencia, probnblcmente Platon pensara -
lo mismo, cuando dijo que, asi como un ciego carece de luz en los’ o|os el
ignorante carece de la luz del conocimiento.” Esto es, que en la educacxon la'
sabiduria es como la luz del sol, de modo que, al iluminar los obletos, podemos
percibirlos claramente y no de manera débil u obscura, como cuando esmmos
en la obscuridad, y esto es semcjante a cuando somos |gnomntcs. De esta

manera, la falta de conocimiento nos lleva a emitir opmlones deblles, pero 'si lav

no ser sablos es como estar en . unn caverna,: dc espaldas

“laluz; viendo

3 Ibid 518c.
* Ibid 484c-d.
%7 Ibid 507b- 508d.
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solamente sombras deformadas en su reflejo. 'Y surge la interrogante ¢cémo
salir de este 16brego lugar? Por medio de la educacién, especiaimente la
dialéetica. La educacién nos dari la luz para percibir las Ideas, concretamente la
Idea del Bien, pues conociéndola, el alma llegari al mundo que le pertencce,

ademas de que:

(...) Una vez percibida, ha de concluirse que es 1a causa de todas las cosas rectas
y bellas, que en el dmbito visible ha engendrado Ia luz y al sefior de ésta, y que
en ¢l dmbito inteligible es sefiora y productora de la verdad y de la inteligencia, y
quc cs necesado tenerla en vista para poder obrar con sabiduria tanto en lo
privado como en lo piiblico. 22

Finalmente, puedo decir que es muy factible que Platon, al elaborar su
proyecto educativo, haya querido transmitir que no basta conocer la Idea del

Bien, sino que lo verdaderamente importante es aprender a utilizarla para :

gobemar un Estado, gobemamos a nosotros mismos, moderando nuestros * "

impulsos; que también nos es util para fomentar en el alma el amor al saber y. .
asi ser individuos conscientes de nosotros mismos y, por supuesto, de los seres.

con los que coexistimos.

* fbid 514a-517a.
* Ibid 517a-c.
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CONCLUSIONES

Cuando escuchamos la frase de “amor platénico”, todos pcnsamos en

ese amor im ario, en donde la persona es inalcanzable y es, por. Io m|smo un
aginario, 3

amor sin sexo. Sin embargo, a través de esta tesina, pude darme cuenm del :

verdadero significado de esta frase. El amor platénico j juega dlfercntes

dentro de la obra platénica. Antes que nada, dcbemos nclarar ‘que el“amor -’

platénico no excluye la sexualidad del individuo, ya que, como_lo,m nci

Platén, todos somos atraidos, de primer instancia, por un deseo’o -atraccién

fisica hacia una persona determinada, ademas de que peﬁhite se: intercambio

amoroso de caricias y abrazos y es éste uno de los pnmeros papcles que juega, elv

Eros platénico, el de despertar nuestra sexualidad y de esta ma.nera onllamos al

deseo de tener hijos, y de perpetuarmnos en especie.

Por otra parte, decir amor platénico implica todo un proceso -de
adquisicién de conocimientos. Eros es, antes que otra cosa, el conocimiento
propio, el de los individuos que nos rodean y, ¢por qué no?, del lugar en donde
vivimos. Eros tiene un papel predominantemente epistemolégico, y es a través
de este rol, como se puede liberar el alma —que es vista como el elemento
sublime poseido por los hombres dentro de la filosofia platoénica— para llevarla

a donde pertenecce, que cs el lugar en donde cohabitan los dioses y las Ideas.

Es también Eros un regulador de nucstra conducta: ética, ya que en
nuestra naturaleza coexisten tanto el bien como el mal. -Es: por Eros como
podemos ser malos, -¢acaso no se han' cometido ‘crimenes -aterradores - en

nombre del'amor? Pero es también, cuando somos movidos por este mismo
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impulso, que somos capaces de: crear. ' obras maravillosas. y alcanzar -la

inmortalidad enarbolando la bandera del amor spblifne, mdQGccedor. o

:Fhalmmfe, el amor desempeiia un papet - pdl{dco,‘ ‘ pucé - todo:
gobemante, que ama la justicia y obra en base a clla, ama al Estado que
gobiemna, y procura que en éste no haya inconformidades. Es, de igual manera,
cuando, como individuos pertenecientes a una sociedad, aprendemos a valorar
y respetar a las demids personas, motivados por el amor, cuando realizamos de
manera correcta nuestras funciones dentro del Estado, entregindole nuestra

virtud, es decir, siendo ttiles a los demas y a la Repriblica .
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APENDICES

(..) dote kol Eav emelxtg OV Ty yuyfiv Tig kAv opkpdv
dvbog Exm, EEopkelv obid xoi Epdy wxol xhdecBor kol
Tirtew (.) '

. Aafpwv peyag, @ Idxpoteg Kol yap TAv O Scupbriov
petaEO Eost 8200 T kol GvnTod.

. () ToD bAov olv TH Embuuiq kol SubEer Epwg dvopa. (.) dm
obtwe Av Hudv 1 vévog D3OV YEVOLTO, EL EKTEAECOLUEY
TV Epwto kol TV ntoudixdv 1dv alrtod Exactog TOxol Elg
v dpxolay &nedbdv ¢OoLV (.)

. () bte yop EvEveto h ' Adpoditn, homdvio ot Bsol ol 1e

dirol kai o The Mfndog LOg IMbpog. eEnerdn 8¢ Edetnvnoay,
npocoutficovca olov 81 sbwyiag obong ddiketo 1 TIlevia,
kol fiv mepl g O0pag. © obv  IIdpog pebuoBeic 10D
véktapog- olvog yap obmew fv-eig 1oV tod Awdg xfimov
eloeAdBov BePopnuévog nbdev. i obr Tlevia EmtBovietiovoa
e THy abrng dnopiov nondior notficocBat Ex 1oL T1dpov,
kata kAlvetod te tap’ abto kol extOnoe tov "Epota.

. oV "Epwta (.) b1 8& ob pbvov EsTiv ENL TAg yuxals OV
QvBpdTwY TIPdG ToVE KaAoVg &AAG Kol Tpdg dAAa TOAAG
xat Ev 1olg &dAAorg, Tolg e odhpact 1dv ndviov Lhov kol
Tolg EV TH YN dvopbvoig kol dg Emog elnelv Ev mdol Toig
oo, ()
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() Yovoukdg Mavtunkig Awotipag, fj tadtd te codn fiv kol
dAia ToAAd (.) fy O xai Epe 1o Epwtika ESidakey .

(.) xvobcwr vdp, Edn, & IZdxpoteg, ndvieg dvdpornol kol
KATA 10 OMPo Kol xotd ™y yoyhv, kai Eneidav Ev mn
hakiq yEvovtor, tiktewy emBupetl Hudv f) pbore.

() ot 8¢ xatd THY wuxhv elst yap odv, Edn, of kv 1alg
yoxalg kvobow ETt pdAdov f| Ev 10lg cwpacw, & wuxn
npochkel kal kKLTAool kot TeExEIY: T obv npoothiker; dpdinoiv
e kol THY GAATV dpeTthy-Qv 8f) elol kol ot mowntol TTAVIEg
yevftopeg Kol TV Snuiovpy®dv door AEyovtar ebpemixol
elvan () tobtwy & ad dtav mg Ex  véou Eyxbpwv § oy
woxfiv, H8eoc dv xail hxotong thg hiikiog, Tiktew 1e xal
vevvdy H8n EmOuUfR, {ntel 8N olpon kol obrog mepuodv 1o
KaAdv Ev @ Qv Yevfoeiey: Ev 1w Yap aloypd obdénote
YEWTCEL. Td Te oDV odpata T KaAd HEAAOV f & aloypd
dondleton Gte kKLOV, kol AV EvTOXM WUXRH XoAR xol
vevvalq kol ebdvel, ndvyv 8 dondletal T cuvvapdbtepoV,
xal mpdg toLtov v dvBpwrnov eLBLg ebrmopel Abywv nepi
dpetiic kal nepl olov xpn elvan OV dvdpa OV dyaBdv kol &
gmndebew, kol Emyelpel nondeverv. &ntbuevog Yap
olpon o0 xaAod kol SAdV abr@d, & wdrot Exber tTiktel
kot yewvd, kKol mapbdv xal andov pepvnuévog, xat 1o
yevvmBiv cuvekTpEdEl ko] HET Exeivov, dote moAL petlw
xowowrioy g TV noidwr mpdg &AAHAOLE ol TotoUToL
foyovor xal ¢diav Beporotépav, &te xaiidbvov kol
&Bavatwtépwy Taldwy kekoOwwYNKOTES. Kol Tag Av dE&arto
Eavw® tooltovg TWoldag pAAAov  yeyovEvon f|  Toug
&vBpwrnivoue, kol elg “Ounpov &nopityag xai ‘ Holodorv kai
ToUg &AAovg TowNTdg ToVg Ayabolg CNAdv, ola Exyova
Eoutdv kataAeinovow, & Exelvolg &aBdvatov kAfog xai
pvhuny napéxetot abta tolatta dvta (...)
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gavtdv kartoArelnovow, & Exeivoig &Bdvatov kAfog ol
HVAUTY TtopExETol aLTA Torabta dvta (...)

(-) Eyd ptv 81 tabta dxoboag te kol eindv, xoil ddeig
donep BEAN, tetp@char abtdv duny: kat dvaoctdg ye, obd’
emitpéyag 1ol elnteiv obLdEv Em, duprtcac 1 udnov
Epovtod  tobtov-kal yap v xewwdv-bmd wv  1pifwva
KOTOKALVELG TOV Toutoul, TEPLPAADY Th XEPE TOLTW T
Sopovie dg dANBdg kal BavpacT®, katekeiuny v voixkta
6AnY. xal obLdE Tavta ab, & TdOKpotes, EPElg dtL yebdopou.
notficavtog 8¢ 81 tabta EpoD olTog TocoUTOV REPLEYEVETH
1e Kol katedpdvnoev kot xateyéhaoey Thg Eufic dpag kai
OBproer’ .. & dvdpeg Sikaortols dixkactal ydp Ecte THG
Swokpdtove Lnepndoviac-ed yap lote pd Beolc, pud Bedc,
obdetv meprttdtepov kxotadedapbnkdg  dvEonmy petd
Toxpdtove, B £l petd notpdg kadnLdov B AdeddoD
TPESHUTEPOL.

(..) Tobto ydp Eom 10 almov, bt f) dpyoto ¢borg hudv Hy
ab kol fuey dior 1ol HAov obv T} embupia xat SubEer
Epwg Svopa. (.) bt obrtwg Av hudv 1 vYévog ebLSapov
YEVOLTO, €l EXKTEAECOLUEY OV EpwTO. KOl TOV Tadikdy TV
alob Exaoctog TOYoL elg ThY dpxaiov anedBhbv ¢bowv (.)

(-) kol mpbdTEpOY pEV kortaSopBETY TOV * Apratoddun, Hion
8¢ Nuepog yiryvoutung tov ' AydBwra. TV odv  Zwkpdrh,
kataxowpicavt Exeivoug, Avaotdvta &mévon, kol <>
donep eldber EnecBon, kol EABLVTO.  Elg AOKeLOY,
dnonydpevor, Gomep AAAOTE TV AAANY hpEpoav Siatpipery,
xail otw Siapiyoavta elg Eonépav oikor dvanatesOot.




49

BIBLIOGRAFIA
Platén, Repriblica, Gredos, Madrid 2000, Tomo 1V, trad. Conrado Eggers Lan.

------- Fedin, Banguete, Fedro, Gredos, M'\dnd 2000, Tomo III trad C
Garcia Gual M. Martinez Hemdndez y E. Lledb Imgo S

Mexlco 1997

Cnmarclla Eva, Segin natura. La /n
universitaria, Madrid 1991.

Clark de Lara, Belem y Curicl Defosse,
UNAM, México 2001

Dover K.). Greek homosexuality, Duck\vo.tth Londo 1

Gobmez-Robledo Antonio, Plton. Los seis gm;m'z.r temas de: su f /o.rq/' a, Fondo dc
cultura econémica, México 1982. k

Gonzilez Juliana, Etica y libertad, UNAM, México 1989 ‘ :
: a,‘l’_baidyc"as-UNA’M,'
----------- , DPsique y Eros en el Fedro, en P/aton /a.r dlalogor Iandw: Arta.r del
Symiposinm p/arammm 1986, UNAM, México 1987." oo

Grube G.M.A., E/ pensamiento de Platon, Gredos, Madrid‘ 1973

Jaeger, Wemer, Paideia: los ideales de la adtura gnega, Fondo de cultura econdmica,
México 1992.




50

. R:l.mnow(, ‘»Clerhéflée,cf al., La_filosofia griega, en Historia de la_filosofa, vol. 2,
Siglo veintiuno editores, 21* edicién, México 2001.

.- Reale Giové.rfn Pbtaht. Alla ricerca della sapienza segreta, Herder, Milano 1998.

Robin :i;één,
Paris: 1964

latonid de I’ , Presses untversitaires de France,

de las Ideas de Platén, Citedra, 4* edicion, Madrid 1997.
Adolfo; Eitiea, Grijalbo, México 1969.
: DICCIONARIOS

Abbagnzmo, Nxcola, Dt:aonmo de fi f losofta, Fondo de cultura econémica, México
1986.

Chantraine, Plerre, Dictionaire mmo[og:que de la langue grecque, Editions Klincksieck,
Paris 1980.

" Meyer Thomas et al., Vocabulario fundamental y  constructivo del griggo, UNAM,
México 1993, Traduccién y adaptacién Pedro Tapia Zidiga.

Mufioz Delgado, Luis, Léxico de magia y religion en los papiros mdgicos griegos,
Consejo superior de investigaciones cientificas, Instituto de filologia, Madrid
2001.

Sebastidn Yarza Florencio, Dicdonaric gn‘ega - espafiol, Sopena, Barcelona 1983.

I’UBLICACIONES PERIODICAS

Fortunatae, Revista cn.n:ma de ﬁlologta, cultum y humamdades clasxcas 5, 1993. .

Fortunatae, Revista canaria de hlologm, cultura y huma.mdadcs clasncas, 6 1994.

Fortunatae, Revista canaria dc ﬁlologla, cultura y hu gd"c‘l’d es ¢ &gcas, 7, 1995‘

La limpara de Didgenes, Revista de ﬁlosohn,' 5,2002.:.




51

SIN'lAXIS Y GRAMATICAS

' Bizos M., .S_'y;mne gnrq/(e leralre Vulbert, Pans 1971

- 'Penagos Luxs Gmmatm:_gnega Sal tcrme S:lnt:mderl

Ro;as Alvarcz Lourdcs lmaaaan al gmgo vol l UNAM‘ M(:XICO 1992

--—-—-4%-4—— Imaaaarl algntgo vol. 11, UNAM Mcxnco 1997

,'[ ictacio) a/gnega vol. I, UNAM Mcx:co 1998



	Portada
	Índice
	Introducción
	I. La Teoría de las Ideas en los Diálogos de Madurez
	II. La Función Biológica de Eros
	III. Antropologiá Filosófica
	IV. La Función Ética y Epistemológica de Eros
	V. Educación y Utopía
	Conclusiones
	Apéndices
	Bibliografía



