Nt Te
7

UNIVERSIDAD NACIONAL AUTONOMA
DE MEXICO

FACULTAD DE FILOSOFIA Y LETRAS
DIVISION DE ESTUDIOS DE POSGRADO

BETANIA, PUEBLO QUE CAMINA: UN ACERCAMIENTO AL
PROCESO DE IDENTIDAD RESIDENCIAL DE UNA
COMUNIDAD TZELTAL EN LAS CANADAS DE LA

SELVA LACANDONA,

T E S I S

QUE PARA OBTENER EL TITULO DE

MAESTRIA EN ANTROPOLOGIA

ESPECIALIDAD EN ETNOLOGIA

P R E S E N T A

MARIA ENRIQUETA \SALAZAR HERNANDEZ
Nah

{‘ TS
“il LD QRIGEN

A

L3 IS Diraction Genergr

) PSS TS
{INAM 3 difundir an formnte elec!mmfn‘(n“v'u -r.-«a
PACULTAD D'.::;‘—Dsot'm MEXICO, D, F, -ontenide  de abaps e "”‘ 2003
" TSNl
N wc/:ynmr: h{z [_:‘"\.\M 54/41."'/
Llenga, deg T L

Ty

A



e e

Universidad Nacional - J ~  Biblioteca Central
Auténoma de México -

Direccion General de Bibliotecas de la UNAM
Swmie 1 Bpg L IR

UNAM - Direccion General de Bibliotecas
Tesis Digitales
Restricciones de uso

DERECHOS RESERVADQOS ©
PROHIBIDA SU REPRODUCCION TOTAL O PARCIAL

Todo el material contenido en esta tesis esta protegido por la Ley Federal
del Derecho de Autor (LFDA) de los Estados Unidos Mexicanos (México).

El uso de imagenes, fragmentos de videos, y demas material que sea
objeto de proteccion de los derechos de autor, serd exclusivamente para
fines educativos e informativos y debera citar la fuente donde la obtuvo
mencionando el autor o autores. Cualquier uso distinto como el lucro,
reproduccion, edicion o modificacion, sera perseguido y sancionado por el
respectivo titular de los Derechos de Autor.



Agradecimientos

La realizacion de los estudios de maestria no hubieran sido posibles sin el
apoyo de la Universidad Nacional Auténoma de México, quien por medio de la
Direccion General de Estudios de Posgrado me otorgé una beca de septiembre
de 1999 a agosto del 2000.

Para la elaboracion de la tesis conté con el apoyo del Instituto José
Maria Luis Mora y al Consejo Nacional de Ciencia y Tecnologia al participar en
el proyecto ; Todo Chiapas es México?, a cargo de la doctora Diana Guillén
Rodriguez, durante los aflos de 2001 y 2002.

Mi gratitud de manera especial por la confianza que siempre depositaron
en mi a las doctoras Natividad Gutiérrez Chong y a Diana Guillén.

Al Comuté de Derechos Humanos fray Pedro Lorenzo de la Nada.

Al cuerpo de profesores que tuvo a bien leer la presente tesis y que sin
Sus atinadas observaciones el trabajo no hubiera sido posible: Ricardo Melgar
Bao, Natividad Gutiérrez Chong, José Alejos, Anabella Pérez Castro y Gustavo

Torres.

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN




Dedico este trébajo a Rodrigo y Gabriel cuya presencia ha sido en

- muchos casos una luz en mis extravios existenciales.

A Guille, fortalecida por las lejanas tierras y en su nueva experiencia de
‘ dar a luz,

A Sofla, por la dicha de tenerte entre nosotros y la gracia de ver escrito

‘ por primera vez tu nombre.

A la comunidad tzeltal de Betania.

) . A mi abuela Mercedes, referente necesario de mis recuerdos.

A mi madre Maria Elena y a mis hermanos y hermanas Alfredo, Leobardo,
Marilu y Laura.

A Marcela, Sara y Claudia, companeras de utopias, cine y café,

' ingredientes necesarios para seguir viviendo.

A Martha y Victor, por su apoyo incondicional,

A las hermanas franciscanas Cuca, Aurora, Magui y Eufrosina.

A dofa Pilar, por sus palabras de aliento en cualquier momento.

Va por la vida, aun en tiempos de guerra.

TRSIS CON
FA‘ZLA DZ ORIGEN

e —.



INDICE TEMATICO

INTRODUCCION GENERAL..
Cariturol
BASES TEORICO/CONCEPTUALES
L.t INTRODUCCION e
1.2 Ideas en Torno al Concepto de Identidad .......... JEOTRe
1.3 Identidad Residencial...
1.4 El coneepto de Culturi..
1.5 Teologia India................
l.
I.

5.1 El Conceilio Vaticano H
5.2 Teologia de la Liberacion......
.0 El concepto de pueblos indios........oen

careruro 11

Bl PROCESO DE COLONIZACION EN LAS CANADAS DE OCOSING O, SELVA

LACANDONA

1.1 INTRODUCCION

11 2 Fl medio: orogratin y ¢limit . ..oooinneereeenns ereeeneenns

1. 3 El hombre v ¢l medio: relaciones dificile

1L 4 Colonizacion v Reforma Agraria
4.1 Reparto agrario: entre los hechos y el diseurso

Frentes de colonizacion: demografia v uso de suelo..

5.1 Primer frente

5.2 Comportamicnto demografico

5.3 Fuerza labora) v cambio de uso de suelo

5.4 Segundo trente: Guatemala

[1.0 Colonizacion e lglesia.........

CariTuro 11

BETANIA: CONTRASTE E IDENTIDAD RESIDENCIAL

INTRODUCCION

L1 El primer contacto con la montani:

1. 2 El asentamiento

1.4 Laindumentaria

1. La vivienda

1.5 Feonomia

1.6 El trago

5
-
-
-

CariTULO TV

ORCGANIZACION CIVICO RELIGIOSA E IDENTIDAD RESIDENCIAL EN BETANIA

INTRODUCCION

IV. 1 Tocando puertas: en contacto con la organizacion de Betania.....

IV.2 Organizacion Civico/relglosi. e,
Consejo de ancianos
Tuhinel: servido/mediador
El' Caporal....
Comisariado
Conscjo de vigilancia
Agente municipal
Catequistas
Comité de ganado colectivo

V)

Pags.

19
2y
28
30
32
32
38
39

81
83
87
90
923
95
98

102
105
112
116
117
119
121
122
124
125
126




Coniité de ganado lglesia........
Comité de ganado mujeres,
Comité de panaderia mujeres.
Comité Asociacion Rural de Interés Colectivo ..
Comité de educacion....
Comité de salud..
Comité de agua potable...

Comite de Derechos Humanos.........
Comite de luz eléetrica.......

V. 3 Fiesta patronal san Antonio de Padua: religion y cuitura
Apropiacion del santo patron

Sacrificio y comunion (primer dia)
Vida y movimiento (segundo dia)
Entre el cielo v la tierra (tereer dia)
ANEXOS
Anexo 1. Ritual de la comunidad Betania en el ojo de agua.
Anexo 11 Organizacion politico/religiosa en Oxchue...........
CONCLUSIONES .
BIBLIOGRAKIA

Pags.
126
127
127
128
128
130
131
131
132
134
136
137
139
140

147
156
163
168




Introduccion

TESIY COM

FALLA DE ORIGEN




Introduccion

Presentacion General

Mi inquietud por adentrarme en el tema de identidad surgi¢ cuando al revisar ias
investigaciones en torno a los tzeltales y su cultura, me encontré con una idea en
donde Eugento Maurer asevera que una de las caracteristicas esenciales de los
pueblos indios es la vida comunitania y el sentido de pertenencia a determinada
comumidad ' Ello me hizo interesarme en ese fendmeno., que en el ambito
especifico de las etmas Miguel Alberto Bartolomé conceptualiza como rdentidad
residencial  manifestacion contemporanea de Iia dentidad de los pueblos
pertenecientes a la civilizacion mesoamericana, la cual emerge del seno
comunitario *

En esta tesis expondré los resultados emanados de los datos etnograficos y
bibliograficos enfocados a explicar el proceso de configuracion de la identidad
residencial de la comunidad tzeltal de Betania, poblacion fundada a finales de la
década de los anos sesenta en las Cafladas de La Selva Lacandona, municipio de
Ocosingo. estado de Chiapas

Los datos etnograficos que aqui se analizaran fueron recabados a lo largo
de cuatro estancias cortas entre la comunidad en cuestion y la cabecera
municipal, Ocosingo, visitas que se ilevaron a cabo en diferentes periodos de los
anos 1998, 1999, 2000 y 200t En ellas entrevisté a algunos fundadores de la
comunidad, que en la actualidad son autoridades ejidales y religiosas. Realicé
preguntas abiertas para que los informantes pudieran expresar de manera amplia
SUS opINiones y expertenclas en ia vida comunal.

Ei desarrollo de esta investigacion abarca los ultimos afos de la década de
los sesenta, especificamente de 1967, hasta el afio 2001. El afo de inicio del
trabajo es precisamente porque es cuando inicia el proceso de configuracion de la
identidad residencial de los tzeltales de Betania, y finaliza en el 2001, afio en que
realice la ultima practica y recopilacion de datos.

Elegi a Betamia para mi estudio porque es una comunidad de fundacion
reciente, menos de 40 anos -a diferencia de muchas otras que se fundaron en
otras regiones de Chiapas, antes de la aplicacion de las politicas de reparto

! Eugenio Maurer, Los tseltales, p 20
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agrario de Ia postrevolucion-.> Por ello Betania me resultd ideal para un estudio
como el que me propuse, pues como ya lo mencioné, muchos de sus fundadores
aun estan vivos, ello imphco contar con informacion de los actores directamente
involucrado en el proceso central que ocupa este trabajo Por otro lado. la region
en que se encuentra esta comunidad es eminentemente tzeltal, lo que me dio una
primera idea de homogeneidad, pero poco a poco empeceé a notar contrastes entre
Betania y otras comunidades tzeltales, empezando por su cohesion interna.
fincada en un intenso trabajo comun y reflejado en su organizacion civico/religiosa,
de ahi mi intension de seguir adentrandome en la busqueda de otros factores que
me llevaran a identificar esos elementos que dan a Betama algunos de sus rasgos
distintivos, y que intervienen en el proceso de identidad residencial

El nombre de Betamia fue tomado de un poblado que se menciona en la
Bibhla En este texto se narra como Jesus de Nazaret rescatd de la muerte a
Lazaro, devolviéndolo a la vida. Entonces, para los tzeltales de esta Betania
catolica -porque hay otra que es protestante, en la zona de los Altos- la
oportunidad de fundar su comunidad es vista como una bendicion, tan grande
como el milagro que hizo Jests

Betania se encuentra en la zona de las Canadas de Ocosingo, en la Selva
Lacandona Los estudiosos del tema han dividido a la zona en diferentes
subregiones. de acuerdo a los afios en que se fueron fundando las comunidades.*
Para los objetivos de este trabajo puntualizaré solo esta zona de las Canadas.
Esta se ubica en el corazon de la Seilva. Su orografia es muy accidentada,
alternada con estrechos valles y serranias. Empezo a poblarse en los afios

‘; Miguel Aiberto Bartolome, Gente de costumbre, gente de razén, pp 185

" Como es el caso de Oxchuc o Guaguitepec. Para la pnimera, Alfonso Villa Rojas especifica que
uno de los calpules que la forman ya estaba en 1875, en Etnogralia tzeltal, p 28. Para la segunda
Eugenio Maurer senala que los documentos mas viejos del lugar se remontan hasta 1615,
moinento en que se cred la encomienda de Guaquitepec a favor de don Antonio Garcia de
Mendoza. en Los tseltales. p 53

* La zona esta constituida por sers capadas que Gabriel Ascencio identifica por pares, de acuerdo a
la época en que se fue dando la colonizacion Patthuitz y la Estrella, se poblaron en los afios treinta
y cuarenta, Agua Azul y Avellanal en los afos cincuenta, las mas nuevas son Amador Hernandez y
Betania, pobladas durante los anos sesenta y setenta Gabriel Ascencio, “Milpa y ganaderia en
Ocosingo™. p 366
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cuarenta, principalmente por indigenas de las etnias tzeltal y tojolabal,
provenientes de fincas establecidas en los margenes de la Selva.®

Fue a principios de enero de 1967 cuando empezaron a llegar los primeros
colonos a lo que se conoceria mas adelante como Betania La fecha que ha
quedado en la memoria de los betanios es el 18 de enero de 1967 aunque no fue
sino un ano mas tarde cuando la Secretaria de la Reforma Agrana les entrego la
primera dotacidon a los pnmeros 36 ejdatanos 770 hectareas Diez afos mas
tarde solicitaron una primera ampliaciéon del epdo al gobierno, dotandola con 720
hectareas mas

E! ejdo de Betania se asienta en una parte de lo que fueron terrenos
nacionales. Habitado por tzeltales, agricultores por excelencia, la selva empezo a
acostumbrarse a su presencia, a su tempo Las labores colectivas fueron
transformando el asentanento en comunidad, desplegando su cultura. dotando de
significados el territorto donde habran de wvivir, para poder relacionarse con el
medio como un lugar en donde también esta la presencia divina, como en los
cerros y cuevas cercanos Vivir en comumdad implica construir una historia
comun En este orden de ideas es que considero a la comunidad y el terntorio
elementos importantes en el proceso de configuracion de su identidad residencial.

Betania es una comunidad de tipo nuclear y no disperso. En una extension
de poco mas de 1400 hectareas han definido lo que es el area rural —-potreros y
parcelas- y la urbana —el poblado con sus edificaciones para la escuela, ermita,
dispensarto medico, cancha de basquetbol, casa ejidal y tiendas de abarrotes-.

En el lugar ninguno de sus pobladores conserva apellido de origen
prehispanico, y predomman los Agullar y Hernandez. Sus reglas de residencia se
rngen bajo el sistema patnlocal: que los hijos (as) viven en la casa paterna hasta
que se casan Los lazos de familiares se extienden por medio del compadrazgo,
“estableciéndose asi un parentesco simbolico, un vinculo parental ficticio”.®

En ta actualidad, Betania cuenta con una poblacion de aproximadamente
500 personas, todas ellas pertenecientes a la etnia tzeltal, que por cierto es la

® Juan Pedro Viquerra, “Chiapas y sus regiones”, pp 37-8, en Chiapas, los rumbos de olra historia
® Andrés Medina Hernandez, en Tenejapa famila y tradicion de un pueblo tzeltal (Advertencia al
libro), p 28
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etnia mas numerosa en el municipio de Ocosingo, con el 65.31% de! total de
indigenas del lugar.7 En Betania no radica ningun ladino no indigena. Aunque han
llegado a vivir mestizos, agrénomos y asesores en agricultura, pero se les
construye una casa aparte y de ninguna manera viven con alguna familia del lugar.

En mi caso. después que explique mi interés por conocer la historia de la
fundacion de la comunidad, asi como mi intencion de presentarselos en un trabajo
academico mas amplio, la comunidad, reunida en asamblea me acepto,
permitiendome hospedar con una familia, a partir de ese momento fui considerada
como hermana. por lo que recordé a Eugenio Maurer cuando explica que en la
lengua tzeltal "no existe la palabra para designar a un amigo, sino que todos son
considerados como parte de la familia, de aqui la importancia del compadrazgo,
que convierte de manera social en familiares a los que no lo son por sangre”.®

Cabe aclarar que en mi caso no hubo necesidad de ser madrina de nadie y
por lo tanto no ser comadre de alguien para asi ser considerada hermana, mas
bien esta hermandad es por solidaridad Pues cuando llegué mi carta de
presentacion la avalaba el Comité de Derechos Humanos fray Pedro Lorenzo de la
Nada, y como en este Comité instruye a todos los hermanos en (a defensa de sus
derechos humanos, lo cual les ha dado la posibiidad de defenderse de las
arbitrariedades de (as autoridades, que se han multiplicado desde el 1 de enero de
1994. Entonces. si yo traigo el respaldo de una organizacion de ese tipo, yo debo
ser alguien que en cierta forma también les ayude, por lo tanto: hermana.

El primer encuentro con la comunidad fue cordial, les asombré que les
dijera que habia un libro donde se hablaba de la comunidad®; durante esta visita
sélo me presenté y pedi permiso para volver, peticion que fue aceptada de
inmediato, pero ya en las subsiguientes visitas el trabajo se iba haciendo cada vez
mas dificit; pues iba percibiendo cierla resistencia de una parte de las autoridades,

porque pensaban que lo que yo queria hacer ellos lo podian realizar; ' por lo que

” Juan Pedro Viquewra, op cit . p 28,
* Eugenio Maurer op cit . p 129
“ Las pnimeras nolicias de la zona y por ende de la comunidad la tuve por medio del texto de
?gbchm Leyva. Lacandoria al filo del agua.

Al respecto, un ejemplo del trabajo que ellos han realizado para dejar testimonio de su historia y
cultura lo podemos ver en el anexo 2
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no creian que mi trabajo fuera necesario; por lo que se volvié a convocar a una
asamblea para discutir mi labor. De nuevo fue aprobada mt presencia, y se me
permitic hacer entrevistas Pero de nuevo. durante otra temporada de trabajo de
campo, y que comncidia con una boda, la situacion se puso mas tensa, pues al
pedir permiso para sacar pelicula y fotografias del ntual me detuvieron el permiso
hasta que no convocaran a asamblea En esta ocasion las mujeres no fueron
convocadas a la reunion, esta actitud de las autoridades fue interpretada por la
esposa del catequista, en cuya casa me hospedé, como una senal negaliva e
impedirme continuar con mi trabajo, sobre todo porque a ellas si les interesaba mi
estudio y podian, en un momento dado, ser el fiel de la balanza que se inclinara a
mi favor

Cuando llegd el momento de la reunion, el interrogatorio sobre mi trabajo
fue mas intenso, y en la medida que yo argumentaba ellos discutian en su lengua.
Me di cuenta de que la opinidn se dividio entre ellos.'' Traté de entender esta
situacion pues, segun me explicaron ya otros investigadores habian entrado al
lugar, se les dio permiso de trabajar con la condicion de que entregaran a la
comunidad los resultados de su trabajo, pero ya nunca mas supieron de ellos,
hasta que por casualidad supteron de los trabajos publicados. Mientras esperaba
los resultados de la asamblea el matrimonio se estaba llevando a cabo, al no tener
todavia su permiso para filmarlo, opté por rme a la cocina, y ayudar a las mujeres
a moler el nixtamal y a hacer tortillas para la fiesta. Mas tarde se me notificé que
las autondades daban su consentimiento para filmar el acontecimiento, pero ya
habia terminado el ntual

Admito que la situacion me provoco cierto desencanto y malestar; pero
antes que nada debia comprender que ellos estan en su casa, que debo respetar
las normas que la comumdad ha establecido, independientemente de la
investigacion que este realizando, el hecho de ir en busca del dato antropoldgico

no me faculta a violentar su vida cotidiana.

"' Una hecho como este no es extrafio, de hecho Calixta Guileras estuvo en una mucho mas
conflichiva, incluso llegd a estar en peligro, como lo narra en su obra Los peligros del alma. Visién
del mundo de un tzotzd. México, FCE, 1965
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Y aungue me quedé sin imagenes de la boda, el pasar unas horas en la
cocina, tratando de moler el maiz -trabajo que obviamente no es mi fuerte- lo que
suscitdé que por un buen rato yo fuera el centro de las risas de todas las mujeres
La técnica del molido no la pude dominar ni aun después de vanas horas, asi que
sali de la cocina con dolor de espalda y con vanas ampollas en las manos; pero mi
esfuerzo fue reconocido cuando hasta mi lugar me llevaron un buen jarro de café y
un plato con pan de fiesta A partir de ese momento las mujeres que sabian
espaiol, empezaron a contarme algunos secretos de cocina, como sazonar el
caldo con la flor del achiote . como proteger las ollas del tizne de la lefa, entre
otras recetas

Durante las diferentes estancias de practica, el convivir en casa de una
familia tzeltal me posibilito presenciar su cultura en accion. En una ocasion ocurrio
que la hija mas pequena de la casa lloraba sin parar, ni el bano que tanto le
gustaba para refrescarse, ni la tortilla recién hecha, ni el pecho de la madre le
daban consuelo alguno, la mama al ver que la solucion al Hlanto de su pequeia no
estaba en este mundo. prendid un incensano con un poco de ocote y copal; la
pequena poco a poco se tranquilizo Con este acto !la madre no hizo mas que
restaurar el equilibrio entre la nifa y su /ab —que segun Pedro Pitarch, uno de los
tres seres que constituyen el conjunto de almas de todo ser humano, los otros dos
son el ave del corazon y su genuino ch'ulel, todas ellas alojadas en el corazon de
los humanos-.'? pues lo que le ocurra a uno de ellos repercute en el otro, porque
ambos se hallan sujetos a las mismas vicisitudes

Durante mis recorndos fuera de la casa donde me hospedaba, pude darme
cuenta del papel tan importante que desempefa la organizacion civico/religiosa,
asi como otras expresiones propias de su cultura, como los que les dan su
identidad como betanios. Empezando con sus fiestas al santo patron: Antonio de
Padua, la de la virgen de Guadalupe; los matrimonios y asambleas; aqui quiero
hacer una observacion, que me causd asombrd fue ver que en durante sus
reuniones no solo se discute sobre asuntos internos de la comunidad, sino temas
que parecerian a simple vista ajenos a ellos, como es la funcién del Banco

' pedro Pitarch Ramon, Etnografia de las almas tzeltales, p. 32
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Interamericano de Desarrollo o de la Bolsa Mexicana de Valores, de esta manera
empece a percibir como en el proceso de identidad no sélo intervienen factores y
fenomenos enddgenos y exégenos.

Durante mis constantes viajes a la cabecera municipal me posibilité pasar por
varias comunidades, y como la mayoria de las veces las camionetas en que
viajaba se descomponian, mientras esperaba, junto con los demas viajeros, a que
la repararan me acercaba a la gente de las comunidades. Incluso otra de las
veces que tuvimos que detenernos para que repararan una averia de la
camioneta, esta vez en Santa Martha, todos los pasajeros fumos invitados a
comer porque estaban festejando la construccion del tanque de agua. En otra
ocasion me pidieron medicamentos, porque uno de los pasajeros venia enfermo, y
le administre un analgeésico

En parte esto ayudo a que mi vision sobre las comunidades de la zona se
amphara, comprobando que no hay una sola forma de ser tzeltal sino diferentes
maneras, relacionandolo con lo que Alfonso Villa Rojas advirtid de la region centro
del mismo estado

Cada comunidad posee su propio sistema de cultura, con trajes, usos,
costumbres e instituciones. Esta diferenciacion llega a ser a tal grado,
que en muchas ocasiones los miembros de una comunidad ignoran los
modos de conducirse o el sentido de las instituciones de los grupos
vecinos

En las comunidades tzeltales de las Cariadas también enconiré este
fendbmeno de diversidad cultural, el matiz de esta diversidad lo da su afiliacion
politico-religiosa, fue asi como identifiqué comunidades protestantes/priistas,
como el caso de San Quintin Aqui, el tejido social se encuentra minado por la
prostitucion, drogadiccion, alcoholismo, no existe una organizacion civico/religiosa,
m promotores de derechos humanos, y el caos se ha apoderado del lugar, sobre
todo desde la llegada de los militares, quienes han construido uno de los cuarteles

mas grandes de la zona

'? Alfonso Villa Rojas, Etnogralfia tzeltal de Chiapas..., p.16
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También pude identificar otras comunidades de afiliacion catdlica/teologia
india y perredistas. Cuando se da esta combinacion de afiliaciones, la division
politica es superada por sus creencias religiosas, este es el caso de Betania.

Por ultimo estan tas comunidades de catdlicas/teologia india y bases de
apoyo zapatista como La Sultana y Santa Martha. En estos dos ultimos casos sus
habitantes pueden trabajar y convivir porque las diferencias politicas son
subsumidas por su fe, lo que no ocurre con comunidades como las de primer lipo.

Las practicas de campo también las hice en la cabecera municipal,
Ocosingo, en el Comité de Derechos Humanos fray Pedro Lorenzo de la Nada,
aqui asisti a algunos cursos donde formaban como promotores de derechos
humanos a catequistas tzeltales. provenientes de diferentes lugares de la region,
ahi también convivi con catequistas de Betania.

Este Comite depende de la orden de los dominicos. Su nombre es en honor
al misionero que llegd ai lugar hacia el afo de 1560, se cuenta que fray Pedro
anduvo solitario e tnerme por la selva, viviendo como lo hacian los originales del
lugar y predicando el Evangelo El religioso logré que muchos indios abandonaran
la resistencia hacia los espanoles y formaran un pueblo cristiano a orillas de la
Selva Lacandona:'* esta actitud no fue homogénea entre los pueblos originales del
lugar, pues. hacia 1712 se dio una de las rebeliones mas importantes de la época
colonial, orquestada por tzeltales y tzotziles.

Tanto en mi trabajo en la comunidad como en el Comité corroboré la
importancia la religion —"sistema de creencias y actitudes que relacionan lo
humano con lo sobrenatural™-'*, y Ia religiosidad -la actitud hacia la religion que
lleva implicita una “onentacton que valora positivamente la participacion en rituales
religiosos y la aceplacion de un sistema de creencias especificas’'® de los
pueblos indios y lo esencial de ésta en la configuraciéon de su sentido de

pertenencia comunitario y étnico.

"' Jan de Vos, “El Lacandon Una introduccién histérica®, p. 337.

' Carlos Garma, *Censo de afihiacion religiosa en Chiapas”, pp. 190-1, en Chiapas, el factor
rehigioso. p 190

" 1bid . p 191
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La religiosidad esta presente y la expresan en todo momento; pero es en
los rituales festivos donde se confluyen elementos sagrados, la naturaleza y lo
humano. esto habla de un principio de unidad inherente a la rehglén,|7 aspecto que
ha perdurado aun después de la conquista europea hasta nuestros dias. No hay
reunion donde “la palabra de Dios no esté presente” '® De aqui lo trascendental de
ta religiosidad y la religion en la configuracion de su identidad étnica o etnicidad y
por ende en el sentido de pertenencia comunitaro

Otro factor central para la identdad residencial es la Histona En este
aspecto estuve al pendiente tanto de Ias historias de vida de los propios tzeltales
de Betania y como la de sus padres y abuelos, de las cuales se apropian al
entrelazaria con el presente, y las toman como un referente necesario para la
construccion de su presente y futuro, pues la historia de sus ascendientes también
forma parte de los cimtentos de la comunidad.

Segun una rehgiosa franciscana, tzeltal, esta palabra significa “los que
vienen del cerro” '* Este origen coincide con la cosmowvision tzeltal, en donde para
ellos los cerros son entes vivos y poderosos, son sitios de gran poder y fuente de
vida, quienes moran en sus cuevas son seres sagrados. De aqui que ios tzeltales
estén convencidos de que son los hombres originarios de los cerros.?’ Ei nombre
propio de esta etnia esta relacionado estrechamente con el mito de origen, y como
tal, es una verdad sagrada “Un mito refiere acontecimientos que han tenido lugar
In principio, es decir, en los comienzos, en un instante primordial y atempoéreo, en
un lapso de tiempo sagrado™ 2!

Linguisticamente, se usa el término tzeltal para designar a los indigenas
hablantes de la lengua conocida con el mismo nombre. Aunque hay diferencias
linguisticas o vanantes dialectales entre los tzeltales de los Altos y las tierras
bajas. como las Cafadas, todos forman un mismo grupo de caracteristicas

homogéneas.?

:7 Laurette Sejourne, Pensarmento rehgioso en el México antiguo, p. 63.
:Enlrevusla a Manuel Hernandez Aguilar, Betania. julio de 1998.

"’) Conversacion telefonica con la hermana Pascuala, Ocosingo, julio del 2001.
*ldem

' Mircea Ehade. Imagenes y simbolos, p 63

** Carlos Robles Urnibe, Manual del tzeltal, “Introduccion”, pp. 13-22.
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Durante mi busqueda bibliografica acerca de los tzeltales me encontre con
un gran cumulo de informacion, la mayoria de ellas son etnografias de
comunidades de los Altos de Chiapas, esto se entiende pues su fundacion es de
data anterior al momento de que el gobierno liberara los terrenos nacionales de la
Selva Lacandona para su poblacion, antes de los afios treinta. Son investigaciones
de rescate cultural, que presentan el modo de vida de los herederos de los
pueblos originales. En ellas sus autores intentan comprender la realidad de estos
pueblos, al descnbir algunas de sus caracteristicas sociales y culturales Pero los
trabajos sobre las comunidades de tas Cafiadas son menos; pero de 1994 a la
fecha éstas se han multiplicado. En primer lugar esto se debe a que, gran parte,
son de fundacion reciente, en comparacion con las de los Altos, en segundo lugar,
el levantamiento armado de 1 de enero de ese afo ha multiplicado los trabajos de
todo tipo.

En cuanto a los trabajos abocados al tema de identidad social y/o etnicidad
son menos, y ya especificamente sobre el asunto de identidad residencial soélo
encontré los trabajos Miguel Alberto Bartolomeé,?® en este orden de ideas es que
me interesé por incursionar en los estudios sobre este tema

Cabe destacar que aunque la tesis se enfoca al estudio de una comunidad,
elio no implicé haberme encerrado en sus limites, al contrario, porque si voy
entender que el sentido de pertenencia étnico, y por ende el residencial, es
intersubjetivo, social e historicos, ello me obligd a buscar a los otros factores y
actores que completan el sistema identitario. De aqui la necesidad de hacer un
largo recorndo historico para explicar uno de los problemas mas afejos y que
repercuten en la fundacion de Betania: las politicas de reparto agrario, asunto sui
generis en la entidad, pues en esta problematica estd presente una
contrarrevolucion que le imprime un sello propio a las politicas de reparto agrario
emanadas de la Revolucion de 1910.

Dentro de esa problematica se hara un breve analisis en la cuestion del
cambio de un modelo agricola por uno ganadero, que como consecuencia y al no

23 £l tema es tratado tanto en la ponencia “La identidad residencial en Mesoamérica. Fronteras
etnicas y fronteras comunales”™. en Leopoldo Valifias, XX!I Mesa de Antropologla, asi como parte
de la obra mas amphia Gente de costumbre, gente de razén.
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necesitar tanta mano de obra dejo sin trabajo, casa, ni tierra a los mozos;?*
aunado a ello esta el crecimiento demografico. Ante esta situaciéon los gobiernos
estatal y federal deciden liberar tierras nacionales para quitar presiones sobre las
grandes propiedades locales. Al interés gubernamental por solucionar este
problema esta el de poblar zonas fronterizas, para formar un muro de contencién
contra posibles invasiones de campesinos centroamericanos

Este es parte de panorama en el que los tzeltales de las fincas de
Qcosingo. y muchos mas, marcharan a colonizar las Canadas de la Selva
Lacandona, pero el cuadro no estaria completo st no tomara en cuenta que la
Iglesia catolica, con el obispo Samuel Ruiz a la cabeza, asi como el Comité de
Derechos Humanos desempeio un papel crucial en el proceso que me ocuparé en
este trabajo

Esta investigacion la ubico en dos dimensiones, mismas gue se encuentran
interrelacionadas. Una es la dimension interna donde estan aquellos elementos
constitutivos de su historia —la propia y que vivieron los actores, asi como ia de
sus ascendientes, padres y abuelos, de la cual se apropiaron-. su cosmovision,
cultura, tradicion relgiosa, todas eflas desplegadas en su organizacidn civico-
religiosa, lo que permite a sus miembros construir fronteras simbolicas que los
identifican como betanios sin dejar de ser tzeltales Otra, la externa, en donde
estan los tzeltales que no pertenecen a Betania, asi como a los no indios: los
Otros. Ambos son imprescindibles entre si, porque fungen como referentes y con
los que se confrontan para diferenciarse, residencial, social y culturalmente.

En el proceso intervienen una gran gama actores; entrelazados por un
entramado complejo de factores, todos ellos en un momento histérico. Por todo lo
anterior la pregunta centrales de esta investigacion es:

¢ Qué factores contribuyen en la construccion de fronteras simbdlicas,
configurando la identidad residencial de los betanios?, sin que ello implique
dejar de ser tzeltales.

“* Ef térrmino de mozo empleado por los informantes de la comunidad tzeltal de Betania concuerda
con la descripcion que hace José Alejos Garcia, este investigador nos dice al respecto al hablar en
téermino de mozo es trasiadarnos a aquel tempo cuando ellos [trabajadores ch'oles de los altos de
Chiapas) fueron “peones de las grandes fincas cafeticultoras a principios de este siglo. Tiempo de
mozo. de baldio. tempo de esclavitud, de cuando teniamos patron®. Mosojantel. Etnografla del
discurso agransta entre los ch'oles de Chiapas, pp. 11y 19
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El cuerpo de esta tesis esta formado de la siguiente manera: En el primer
capitulo expongo los principales conceptos que me ayudaron a dar una
interpretacion antropologica el proceso de configuracion de la identidad residencial
de una comunidad tzeltal. Para ello inicio con la exposicion de algunas ideas
centrales en torno al concepto de dentidad social Considere necesario empezar
con este concepto, porque para comprender la forma en que se configura el
sentido de pertenencia comunitario es necesario conocer como se da el del
proceso de la identidad social --que en el ambito de las sociedades tradicionales
se conoce como etnicidad--, que como ya lo expuse en parrafos anteriores, a mi
entender se configuran de una forma simtlar

De una manera un tanto rigiIda y esquematica, sélo por ilustrar, en el
proceso siempre sera necesario identificar por lo menos dos actores: Yo y el Otro
(en lo individual) y Nosotros y los Otros (en lo colectivo). El proceso inicia durante
las relaciones sociales. y durante esta relacion-comunicacion, los sujetos
contrastan e identifican lo que les es propio y lo que no; para después rechazar y
reafirmar lo propio o en su defecto adoptar y/o resignificar lo ajeno y novedoso. En
el entendido que todas estas acciones no se dan de manera aislada, sino que
estan entretejdos una sene de crcunstancias y factores historicos, sociales,
culturates, politicos. economicos, y todo ellos forman parte del gran entramado
que es la construccion social de la realidad. Esto es a grandes rasgos la manera
en como veo que se configuran tanto la identidad social, la etnicidad y la identidad
residencial

Como se podra ver, en esta tesis sera de suma importancia ver como en el
procesc de configuracion identitaria, los actores involucrados se necesitan
mutuamente para poder ser lo que son. Esta condicién sine qua non se puede
ejemplificar con el significado de las palabras en tzeltal para tierra y cielo: chan y
ch'ul chan. respectivamente. De manera literal, esta ultima significa /o otro de la
terra. Aqui se puede uno percatar que un elemento no es nada sin el otro, que se
necesitan mutuamente para ser lo que son, sin que ello implique abandonar su
propia escencia. Lo mismo ocurre con los seres humanos. Yo no soy nada sin mi
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contraparte con la que me relaciono cotidianamente, el Otro; pero no significa que
Yo sea el Otro

La exposicion de ideas de algunos estudiosos del tema, me llevo a ver que
la identidad tiene un caracter multdimensional, y de ellos tomé las que considero
se complementan, pues considero que no podemos separar lo individual de lo
colectivo. En la verliente que se inclina por estudiar el fenomeno desde lo
individual estan Erwin Goffman.”® y Thomas Luckman y Peter Berger.?®

En el ambito de la perspectiva de lo colectivo ubique a: Gilberto Gimeénez.”’
Jurgilen Habermas.® Alain Tourane y*° Miguel Alberto Bartolome.®® Para
Gimeénez, los estudios sobre la teoria de la identidad se encuentran inscritos
dentro de una teoria mas amplia la del actor social, para él la identidad es la
opinion que el sujeto iene de si mismo. Por otro lado, y a reserva de discutir este
punto, lo que a mi me interesa resaltar de este autor son dos aspectos. su
tipificacion sobre la forma en que cada sociedad configura su identidad, ya sea
arcaica. tradictonal o moderna Y la estructuracion del campo conceptual de la
misma, estos son el principio de diferenciacion, el de integracion unitaria y el de
permanencia. Mi interés por tomarios en cuenta radica en que esos principios
ayudaran a comprender parte del proceso de identidad residencial, manera de
acuerdo al tipo de soctedad

Por su parte Habermas utiiza el concepto de accion comunicativa para
dentificar la relacion intersubjetiva que emprenden los sujetos con posibilidad de
relactonarse por medto del habla y acciones cuando se entienden, apoyados por
razones, sin violentar las respectivas opiniones. Habermas, al igual que Giménez,
reconoce la importancia del actor social en el proceso de identidad. Por su parte
Touraine devuelve a este actor esa autonomia necesaria para ser el artifice de su
propia historia
“f Erwing Goftman Estgma La identdad delenicrada. p 13
* Peter Berger y Thomas Luckman. “Teorias de la identidad”, en La conslruccién social de la
realidad. p 216
*" Giberto Gimenez “La dentidad social o el retorno del sujelo en sociologia®, pp. 11-24, en
Identidad anahsis y teoria, sunbolsmo, sociedades complejas, nacionalismo y etnicidad. Il
Coloquio Paut Kirchholl

. Jurgen Habermas, Teoria de la accién comumnicativa, pp 139-54.
“ Alain Touraine, Las dos caras de la identidad (fotocopias), p. 15
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Miguel Alberto Bartolomé incursiona en los estudios de ia etnicidad
--identidad de las sociedades tradicionales--; y es de este autor de quien retomo el
concepto de identidad residencial. Cabe puntualizar que Bartolomé no es el unico
que ha estudiado el fendmeno, pero si es el unico que lo conceptualiza ®' Para
Bartolomé ila dentidad residencial es: una manifestacion contemporanea de la
identidad de los pueblos pertenecientes a la civilizacion mesoamericana, y ésta
emerge en el seno de los espacios comunitanos.*?

En el caso del proceso de construccion de ita identidad residencial de
Betania. su sentido de pertenencia se constituye tanto en el nivel interétnico como
en el intraétnico Por ello, para los betanios los Otros son todos aquellos que no
pertenezcan a la comunidad y pueden ser tanto indios —en este caso éstos son
Otros/nosotros-.>* como no indios.

En esta tesis de manera complementaria utilizaré las ideas de Guillermo
Bonfit Batalla y Jesse Hiraoka en torno al territorio, con el objetivo de apuntalar el
concepto de dentidad residencial, porque lo considero insuficiente para explicar el
fenémeno que me ocupara en este trabajo.

De acuerdo con las ideas centrales de esos estudiosos, consideraré en esta
tesis a la identidad como un proceso intersubjetivo, social e histérico; que en el
marco de la identidad residencial, dicha intersubjetividad tiene que ver con las
fronteras simbolicas, mismas que tienen su forma mas acabada en las normas
establecidas por el comun, y que se ponen de manifiesto en una manera mas
* Miguel Alberto Bartolomé, Gente de razon, gente de costumbre
' En este sentido podemos encontrar [os trabajos de Frederik Barth en su texto Los grupos étnicos
y sus fronteras. México. FCE. 1976 Un texto que no podemos pasar por alto es el de Jesse
Hiraoka. “La identidad y su contexto dimensional™. en il Coloquio Paul Kirchhoff, México, UNAM,
1996, para quien la dimaension territorial es fundamental en la configuracion de la identidad, unido
necesaramente a la dunension temporatl, y esto es basico si consideramos que en la cosmovision
de las sociedades tradicionales estan presentes los ciclos de vida y muerte Otro autor que también
estudia el terntorio en relacion con Ja identidad étmica o etmicidad es Guillermo Bonfil Batalla,
Pensar nuestra cultura, México. Allanza Editonial, 1991 Isabel Gonzalez Turmo, “La cocina,
terntorio e 1dentidad”™ en Estudios del Hambre, 1998 Ana Maria Portal, “Terrtorio, identidad y
vivienda urbana en un barrio. un pueblo y una unidad habitacional de Tlalpan. Distrito Federal®, en
Ana Maria Portal. Vivr la diversidad  ldentidades y cultura en dos contextos urbanos de Meéxico,
Meéxico. Conacyt, 2001, 237 pp Salomon Nahmad Sién, “Convergencias y divergencias sobre la
nacion Terntorio. regionalismo e ydentidad etnica™. en Desacatos, revista de Antropologia social,
1999, 214 pp Jorge Uzeta “Terntorio e identidad chichimeca’, en Frontera Interior, revista de

Gtencias Sociales y Humantdades, 1999, 159 pp
* Miguel Alberto Bartolomé, Genle de costumbre, gente de razén, pp 185
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clara en su organizacion civico/religiosa. En las asambleas surgen las ideas que
confrontaran con las de otras comunidades. En ellas estd la semilla de los
principios de diferenciacidon, integracion unitana y los de permanencia.

Otro concepto basico en este trabajo es el de teologia india o sabiduria
india. De acuerdo con Samuel Ruiz Garcia® surge en el momento mismo que los
pueblos indios reflexionan acerca de su propia fe: esa virtud que los hace creer en
lo que es el ser supremo. el Senor dador de la vida o Dios. Esa teologia nace
como una expresion de vida y se almenta tanto de la contemplacion de la
naturaleza como de los suenos, estos son de una gran importancia porque los
suenios son una de tantas formas de relacionarse con Dios; también por medio de
ellos pueden ver el futuro. Otro de los contenidos de este concepto es que no se
hmita al mundo catolico, sino que abarca al cristianismo *°

En el segundo capitulo profundizaremos en los factores que se conjugaron
para posibilitar la fundacion de Betania. He considerado pertinente hacer este
recorndo porque la identidad no se da en el vacio ni aislada, en ella van
enlremezclados tanto aspectos de tipo subjetivo como objetivos como lo es el
terntonio, porque como ya lo acote parrafos anteriores, para la comunidad no es un
pedazo de tierra, sino que solo una porcion de tierra, de la madre tierra que a ellos
les corresponde cuidar. y que sobre el van a poder reproducir su cultura. Es asi
como “el espacio adquiere un significado simbolico y un caracter especial que
permite a sus ocupantes afirmarse.>®

A lo largo de !la investigacion observé dos problemas que limitan a los
estudios antropolégicos, por una parte estan las etnografias que presentan a los
puebios indios como entes homogeéneos, desconectados del resto de la sociedad
nacional. io cual ha llevado a caer en generalizaciones. El primer problema pasa

Y igem
* Para el obispo de la diocesis de San Cristobal, ngurosamente esta teologia no es tal, porque no
sistematiza. pero se conoce como tal porque fueron los propios indios quienes acordaron llamaria
asi por cuestiones de entendimiento y comunicacion El acuerdo se tomd durante el Il Encuentro
Taller de Teologia India. llevado a cabo en Cochabamba, Bolivia, en 1997. Cfr. Samuel Ruiz
Garcia. op cit ., p 28 De acuerdo con lo antertor, en este trabajo también usaré como sindnimo de
esa reflexion Sabiduria india
::f Samuel Ruiz Garcia, "Las semilias del verbo™, p 29

' Jesse Hiraoka °La identidad y su contexto dimensional”, p 38, en Identidad. Il Coloquio Paul
Kirchhot!
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por alto las diferencias aun dentro del propio grupo étnico; el segundo no toma en
cuenta las relaciones indios no indios que, en mayor o menor medida ha habido, y
que son necesarias para la configuracion de sus respectivas identidades.>’

En el tercer y cuarto capitulos me centro en fa comunidad tzeital de Betania
En el tercero. etnograficamente, expongo el tipo de asentamiento, de vivienda, su
indumentarna. economia, algunas festividades, en fin, muestro diferentes
momentos en los que los betanios desphegan y expresan su cultura. Cabe aclarar
que en este capitulo me es de suma importancia identificar como los betanios
contrastan el pasado con el presente de forma constante, porque ese pasado es
su referente al momento de tomar alguna decisién importante para la comunidad,
ya sea incorporar un cambio o bien reafirmar lo propio, esto es crucial para seguir
las huellas del proceso, porque "posee una capacidad de definicion contrastiva, lo
cual es importante considerar, en la medida que dicta lo que deben hacer a los
diferentes actores sociales pertenectentes al grupo, sefalando las fronteras que
marcan sus filaciones "*®

Por otro lado, y de manera paralela a este analisis, buscaré algunos indicios
que me lleven a comparar algunas comunidades tzeltales de los Altos de Chiapas
con los tzeltales de Betana. este ejercicio, que remito a las notas de pie de
pagina. y asi poder ver la diversidad que existen en una misma cultura.

La tradicion religiosa es otro de los componentes que dan forma al proceso
identitario de los betanios En este caso. no me abocaré a discutir elementos de la
religion precolombina o tradicional tzeltal, porque no cuento con los elementos
necesarnos para hacer un anahsis consistente en este sentido. Pero si me detengo
en aspectos especificos como las transformaciones en el seno de la Iglesia
catdlica a partir del Concilio Vaticano Il y la teologia o sabiduria india; la
importancia de esto radica en que una vertiente de la lglesia catdlica, la que siguid
los preceptos de Juan XXHI con la realizacion de ese Concilio, formo a los

¥ Ef excelente texto de Eugenio Maurer Los tseltales, da la impresién de que se pueden extrapolar
la situacion y caracteristicas ahi descritas hacia las demas comunidades Donde no queda tugar a
dudas de estas generalizaciones es en el texto de Lilian Sheffler, Los indigenas mexicanos, p. 189

Y,SS
“lbid , pp. 62-3
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catequistas lideres que fundaron Betania, y que a la fecha son autoridades no sélo
en la comunidad en cuestion sino en la region.

E! Concilio fue un hito en la historia de la Iglesia catdlica, pues dio nuevos
derroteros en las formas en evangelizacion; por un lado se rescatd a la catequesis
de las antiguas maneras de llevarla a cabo, asi fue como empezo a formar una
nueva generacion de catequistas indigenas y a la par de esto se ordenaron
cientos de diaconos Pero. sobre todo cambiaron las relaciones Iglesia/pueblos
indios; todos estos cambios sirvieron como catalizador para el surgimiento de la
teologia o sabiduria india

En el cuarto capitulo me propongo dos objetivos. analizar tanto la
organizacion civico/relgiosa de la comunidad tzeltal de Betania como de su fiesta
patronal, porque en elios los betanios hacen observable lo abstracto e intangible;
en ellas los betanios despliegan su cultura, reafirmando su etnicidad; también en
ellas se pueden observar sus peculiaridades como betanios, lo que me habla de la
existencia de fronteras simbolicas, por un lado, y por el otro del parte del proceso
de configuracion de su sentido de pertenencia residencial. También en este
capitulo me interesa destacar la influencia del Concilio Vaticano Il en su

organizacion civicol/relgiosa
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- Bases Tedrico/conceptuales
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Capitulo |
1.1 Introduccién
La division geografica mundial para este siglo XXI presenta la tendencia de
convertirse en bloques de naciones cohesionadas, principalmente, en torno a la
actividad economica Tendencia iniciada desde mediados del siglo pasado, que
pareciera ser la que predominara en el futuro, y el nuevo orden mundial ya no
sera regido por ideologias. exclusivamente, sino por bloques o comunidades
comerciales

Ejemplo de ello es la Comunidad Europea. Varios son los paises que
pertenecen a la Comunidad, pero para ser miembros de ella tuvieron que cumplir
con ciertos requisitos, no obstante aun dentro de esta unidad la identidad tiene
sus espacios. construye sus fronteras simbolicas, ejemplo de ello es la divisa
que circula dentro de sus fronteras el euro.* pero cada pais tiene la oportunidad
de acufar en sus monedas un simbolo con el que se identifique su pueblo, de
esta manera se puede saber si el euro que tenemos es espafol, si en una de
sus caras encontramos a Miguel de Cervantes; italiano, st esta el Coliseo
romano, y asi sucesivamente

En contraste con el caso anterior esta Europa del este, especificamente
los que es el area de los Balcanes, en donde después de décadas bajo la
homogeneidad ideologica del socialismo la diversidad brincé con violencia. Y las
nuevas naciones pretenden encerrarse en si mismas buscando una “limpieza
etnica”, sin reconocer a los Otros

En el caso de Mexico. la negacion del Otro se deja sentir como resabio de
la época colonial, de tal manera, que la convivencia entre los pueblos herederos
directos de las civilizaciones mesoamericanas y los no indios, ha sido las mas de
las veces conflictiva, sobre todo porque éstos han “tratado de generalizar {para
homogeneizar| una cultura de estirpe occidental sobre la que han fundado todos

¥ Alemania es el pais encargado de imprimir el papel moneda para los miembros de la

Comunidad, aungue a la fecha no todos han aceptado esa moneda unica. Para no caer en
ingenuidades este asunto de la Union Europea no esta exento de conflicto, pues recordemos que
desde el fin de la Il Guerra Mundial se tenia esta idea de Unién, y en un principio sélo fueron tres
los paises interesados Bélgica, Nederland y Luxemburgo, a aun no esta toda Europa unificada, por
diferentes razones economicas, politicas y sociales
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los proyectos nacionales [...], negando siempre la existencia de ‘otra’
civilizacion®.*® 1a de los pueblos indios. Los conflictos entre las civilizaciones que
constituyen la diversidad mexicana no son recientes, de hecho aun en la Colonia
es celebre la rebelion tzeltal-tzotzil en contra de ios espanoles, data de 1712, y
ya en el Mexico moderno, desde los afios setenta hasta el conflicto del 1 de
enero de 1994, los ejemplos se ha repetido

Uno de los aspectos centrales de esta problematica es el de la identidad.
Por ello pienso que es necesario incursionar en su estudio, y asi tratar de
comprender una de las cuestiones mas sensibles de las relaciones interétnicas
de nuestro pais. El camino que he escogido para acercarme a dicho problema es
estudiando el proceso de configuracion de la identidad residencial, concepto
acuinado por Miguel Alberto Bartolome, aunque como lo expondré mas adelante
tiene una hmitante, que el término residencial implica solo el lugar donde estan
construidas sus casas. desconectando su identidad del area rurai

Para iniciar esta tesis, en este capitulo expongo las bases tearicas y los
conceptos que me ayudaron en el analisis de los datos empirncos para construir
una interpretacion antropolégica sobre el proceso de la identidad residencial de
Betania, comunidad tzeltal en las Cafadas de la Selva Lacandona, en Ocosingo
Chiapas. contribuyendo en la busqueda de respuestas a la pregunta que guio

esta investigacion

< Qué factores contnbuyen en la construccion de fronteras simbdlicas y en la
configuracion de la identidad residencial de los betanios, sin que ello implique
dejar de ser tzeltales?

En primer término expongo de manera sucinta algunas perspectivas en torno
al estudio del concepto de identidad; una enfocada a estudiar el fendmeno desde
lo individual, otra es desde lo colectivo. Esta revision me permiti6 ver que la
identidad tiene un caracter muitidimensional, y lo significativo no es inclinarse por
una u otra vision, sino ver que en el proceso ambos van implicitos.

* Guillermo Bonfil Batalla, Pensar nuestra cultura, p. 91
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Giménez esquematiza la forma en que se configura la identidad dependiendo
la sociedad que se trate: arcaica, tradicional o moderna. Aunque lo considero
demasiado rigido, y da la impresion de que una y otra sociedad estan aisladas,
COMO S| huNca se relacionaran O comunicaran, y que en el caso mexicano eso no
ocurre de ninguna manera No obstante los trabajos de Giménez en torno a la
identidad son basicos

Concluyo el pnmer apartado exponiendo el concepto eje de este trabajo:
identidad residencial, que segun Bartolomé, es una manifestacion contemporanea
de la wdentidad de los pueblos pertenecientes a fa civiizacton mesoamericana,
emerge en el seno de los espacios comuntarios.*' en este orden de ideas
considero que el concepto de Barntolomé restringe la configuracidn identitaria al
lugar donde estan construidas las casas habitacion, desconectandola del resto de
su terrtorio, por eso veo la necesidad de complementar su idea con la de Jesse
Hiraoka, en torno al terntorio

Muchos son los autores que tratan el tema, pero no todos me convencieron,
y su argumentacion no me aclaraba mucho, por ejemplo Miguel Barbachano
Ponce. quien tomando como el marco de referencia el psicolégico de la
identificacion, para él la «dentidad es un “proceso por cual una persona se
circunscribe a un grupo, identidad del yo a diferencia del no-yo”,*? y expone que la
identidad es un fenomeno social, es la

calldad de identico. muy semejante y extremadamente parecido.
Aunque en realidad, no hay mngun elemento idéntico a otro; ni nada
tiene calidad de identidad, pero si de extrema semejanza. Hay o existe
una identidad algo muy parecido entre lo que constituye el nosotros, yo

y algunos mas, a diferencia de los componentes o atributos de ellos o
de otros, quienes asimismo son muy parectdos, o “idénticos” entre ellos
mismos **

Otro de los conceptos centrales que me ayudaran en la interpretacion de

los datos etnograficos es el de cultura. Expongo las principales ideas Marshall
Sahlins, Miguel Alberto Bartolomé y Guillermo Bonfil Batalla. De las ideas de
estos tres estudiosos sintelizo y concluyo lo siguiente: que la cultura es un

‘1 Miguei Alberto Bartolomé, Genle de costumbre, gente de razén, p.124.
:‘ Miguel Barbachano Ponce, “Los conceplos de identidad y etnicidad”, p. 609.
idem
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fendémeno social, y dinamico: es un proceso; y como tal podemos encontrar en
ella tanto elementos que responden a la razon practica como a la simbolica.

Otro concepto pilar de este trabajo es el de teologia india segun Samuel
Ruiz Garcia. para é! es una reflexion que hacen los pueblos indios cristianos
acerca de su propia fe Nace como una expresion de vida y se alimenta tanto de
la contemplacion de la naturaleza como de los suefnos

Para finahzar expongo el concepto de pueblos indios. Su importancia
radica en relacionarlo con los cambios en la lglesia catdlica y el surgimiento de la

teologia india. que sostengo repercutid en su auto/etnopercepcion.

I. 2. Ideas en Torno al Concepto de ldentidad

El fendmeno de la identidad es tan complejo que ha suscitado su estudio desde
varias dimensiones: /a individual y la colectiva. Como ejemplos de la primera
estan los estudios realizados. en los afios sesenta por Erwing Goffman en
Estigma, la identidad detenorada En este trabajo el autor nos dice que el
estigma “es un lenguaje de relaciones y no de atributos, pues mientras un
atributo estigmatiza al poseedor, también puede confirmar la normalidad del otro
y. por consiguiente. no implica emitir algtin juicio o bien calificar” ** Para Goffman
hay tres tipos de estigma las malformaciones corporales; los del caracter del
indwviduo, y por ultimo, los tiribales: raza, nacion y religion, todos ellos
susceptibles de ser trasmitidos por herencia e influr por igual a todos los
miembros de una famiia. Como podemos ver, para Goffman, en el proceso de
configuracion de la identidad o el sentido de pertenencia del individuo intervienen
tanto factores objetivos como subjetivos.

Para Berger y Luckman, la identidad se encuentra en una relacion
dialéctica con la sociedad y constituye un elemento clave de la realidad
subjetiva Estos autores afirman que son los procesos sociales quienes
participan tanto en la formacidn como en el mantenimiento de la identidad, los
cuales se determinan por la estructura social y una vez que la identidad se

* Erwing Goffman, Estigma La identidad deteriorada, p. 13
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cristaliza, ésta es mantenida, modificada o aun reformada. por las relaciones
sociales.*®

Es interesante ver que en esta tesis es el individuo, inserto en la
sociedad, quien la modifica, y al mismo tiempo, la misma sociedad lo transforma;
lo que significa que estamos anle una constante interrelacion del individuo y el
medio, lo que repercute en su identidad.

Ef estudio de la identidad en el ambito colectivo, en los dltimos afos, ha
sido abordado principalmente por la sociologia europea. Se ha relacionado con los
Nuevos Movimientos Sociales, con el frances Alain Touraine a la cabeza. Para
Touraine la i\dentidad es ta definiciton que hace el actor sobre si mismo. Una de las
principales aportaciones de éste es el rescatar al actor social, devolviéndole su
autonomia y sefiala que no esta definido por criterios externos. Esta autonomia
significa liberar al actor. concibiéndolo con capacidad para actuar sobre si mismo y
ser parte de cambio social **

Dentro de esta perspectiva también esta Jurgen Habermas, para quien
la 1dentidad forma parte de la accion comuricativa, porque “las personas y los
grupos se identifican a si mIsmos en y por su paricipacion en acciones
comunicativas, y en la medida que por esta accion nos identifiquemos y los
nuestros nos reconozcan como parte de la colectividad, por ello se puede ver
co6mo es que esa accion comunicativa se construye donde los individuos se
reconocen a si nusmos sélo reconociéndose en los otros *’

La 1dea que me parece interesante a destacar de Habermas es ese
sentido de necesidad mutua cuando expone que “los individuos se reconocen a
st mismos solo reconociendose en los otros”. Lo que me lleva a pensar en la
siguiente relacion Yo no soy nada sin el Otro, y viceversa, pero ello no implica
que Yo sea el Otro

Por su lado Gilberto Giménez avanza en los estudios sobre la identidad

con la idea de que la teoria de la identidad se encuentra inscrita en una teoria

*" peter Berger y Thomas Luckman. "Teorias de la identidad”, en La construccion social de fa
reahdad. p 216

* Maria Luisa Tarrés. "Perspectivas analiticas en la sociologia de la accién colectiva”, pp. 750-51.
* Cfr J Habenmas. citado en *La dentidad social ", en /Il Coloquic Paul Kirchhoff, p.14.
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mas amplia: la del actor social. Giménez, al igual que Habermas, también
reconoce la importancia del actor social en el proceso de identidad.

Para Giménez la dentidad es /a opinion propia que el sujeto tiene de si
mismo, y es aqui donde radica la subjetividad de la identidad En este sentido
considero que este autor se queda muy encerrado en el actor, a secas, porque
no destaca la importancia del juicio del Otro en esa opinion. Aungue Gimeénez
corrige lo anterior cuando explica que los actores sociales deben estar en
permanente contacto. por eflo la identidad es que es intersubjetiva y relacional.
Giménez hace hincapié en que la identidad no es un atributo, ni propiedad del
sujeto; tampoco debe confundirse con la personalidad o el caracter social, esto
tiene que ver mas bien con el punto de vista del observador externo.*® Para
Gilberto Gimeénez son tres las formas en que la identidad puede configurarse,

de acuerdo al tipo de sociedad, ver siguiente tabla.1

Tabla 1

Configuracion de la Identidad segin el Tipo de Sociedad

Sociedades Arcaicas { lAqm hay seres miticos que fundan Ia |
. - e e e I jidentidad humana y practicas rituales |
! que exorcizan el riesgo de su pérdida |
} Ide identidad [

Sociedades Tradicionales ! }En este tipo de sociedades la!
- e e T jidentidad étnica se funda en mitos de [
lorigen y en una tradicion religiosa, en !
lellas se tiende a absorber las !
lidentidades individuales y dar mas |

iimportancia a las colectivas.

Socnedades Modernas

fLa identidad en estas sociedades sei
icaracteriza por la diferenciacion |
lsocial' la complejidad, a diferencia de |
las anteriores; y la plurahzacnon de|
Ll_qg_n]ygdos la vida somal cial™ __‘_._..__1
Fuente: Elaboracion | propla ‘con datos Gilberto Giménez, "La identidad social -, en fif
Coloquio Paul Kirchhoff, pp 19-20

A mi juicio la tabla anterior fragmenta lo que en la realidad esta
relacionado. Al parecer Giménez no considera casos como México, en donde

* Gilberto Gimenez, *La identidad social . ", en /Il Coloquio Paul Kirchhoff, p. 13

|
[
|
|
)
|




Capituio | o o o o e L

.

los pueblos indios y sociedad moderna estan intimamente interrelacionados.
Incluso de acuerdo con el proceso historico, hay una relacion de identidad
dominante-dominado. y de esta relacion el conflicto ha sido una constante entre
ellos. Ademas. es tan estrecha esta conexion que una es inimaginable sin la
otra
Otro asunto que cabe aclarar de ese esquema, que cuando en se habla
de sociedades modernas, se debe pensar que el aspecto religioso no
desaparece. sino que este se va a acotar o circunscribir al ambito de lo privado,
donde el individuo tendra la libertad de comunicarse con el ser supremo, Dios,
de acuerdo a su conciencla. Este hecho no ocurre en las sociedades
tradicionales, aqui ese aspecto es vital y preeminente en la vida privada y
publica de Ia comunidad
Otro autor que se encuentra dentro de esta dimension analitica, cuya area

especifica de estudio son las sociedades tradicionales, es Miguel Alberto
Bartolome, quien al igual que Habermas y Gilberto Giménez le da importancia al
actor social dentro del proceso de identidad. Para Bartolomé la identidad es un
concepto polisémico que alude a multiples fenémenos, y no hay una sola forma
de ser sino diferentes formas de ser. El sentido de pertenencia a un grupo étnico
se entiende como un fenomeno de tipo cognoscitivo, el cual posibilita que el
sujeto se identiique como miembro de un grupo o una comunidad. asi como
identificar a quienes pertenecen y quienes se diferencian de dicho grupo

Cuando Bartolome habla de fendmeno de tipo cognoscitivo, lo interpreto
como el hecho de saberse parte de un grupo y que los miembros de ese grupo lo
reconozcan como parte su grupo,; esta accion implica participar en la elaboracion
de normas de comportamiento y fronteras simbolicas, asi como respetarlas.
Bartolome. al igual que Giménez, considera que la identidad no se debe
considerar como propiedad innata de los miembros de un grupo ni un atributo con
el que el ser humano nace

En esta vision también veo esa tendencia a encerrar a los sujetos en sus

pequenos mundos, como si el exterior no los tocara. Congruente con esa idea

“ibid, pp 19-20
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aislacionista sera el concepto de Bartolomé de identidad residencial, y que como
he dicho anteriormente restringe la identidad al seno de la sociedad, sin
relacionarla mas alld de este ambito, por ello propongo apuntalarla con el
concepto de territorialidad, para salvar del encierro al proceso de configuracién
tanto social como étnico.

De acuerdo con lo antenor entiendo por identidad: un proceso intersubjetivo,
social e histérico

Intersubjetivo, porque surge de la conciencia de los sujetos, al momento de
entrar en contacto con las ideas de otro.

Social, porque los sujetos como tales no viven aislados, son seres sociales,
y la dinamica de la sociedad influye en elios, y viceversa.

Histérico, porque esa la construccién de la sociedad la realizan los sujetos
sociales, y esta es su historia

La configuracion identitaria: social, étnica o residencial siguen un patron
similar: siempre se identificaran dos actores: Yo y el Otro (en lo individual) y
Nosotros y los Otros (en lo colectivo). Quienes durante su relacion y comunicacion
contrastan e wdentifican lo que les es propio y lo que no, su reflexion los lleva a
rechazar y reafirmar lo propio o por el contrario a adoptar y/o resignificar lo ajeno y
novedoso

Los elementos centrales que imprimen su huella onda a la identidad son la
historia, la tradicion religiosa, la cultura, con su diversidad de expresiones. Pero
acorde a la idea de que la identidad es intersubjetiva, social e historica, esos
elementos no pueden permanecer inamovibles, por el caracter propio de la
identidad que, como proceso los va transformando, unos lo hardn mas rapido que
otros, pero se mueven. Incluso esos cambios ayudan a marcar simbdlicamente

sus fronteras, diferenciandose de los otros.
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I. 3 Identidad Residencial
De acuerdo con Miguel Alberto Bartolomé, la identidad residencial es una
manifestacion contemporanea de la identidad de los pueblos pertenecientes a la
civilizacion mesoamericana, emerge en el seno de ios espacios comunitarios.*°

De acuerdo con los datos recabados en las practicas de campo y al ver el
panorama de diversidad cultural. religiosa y politica me percate que el concepto de
Bartolomé necesta ser reforzado con las ideas de Guillermo Bonfil Batalla en
torno a la terntonial, esta. ademas de proporcionar ias tierras para la agricultura, es
la dimension indispensable para el florecimiento de su cultura; y ésta, para los
pueblos indios de México, es iImpensable sin la referencias a un territorio concreto
donde desplegar sus conocimientos agricolas. botanicos, meteorolégicos, su
tecnologia, su cosmowvision. su memona colectiva y su universo simbodlico y
emotivo 57 Por su parte Jesse Hiraoka considera que el territorio es, junto con
otros elementos, esencial para el pasado compartido y las costumbres del grupo;
es el referente simboiico con el que se vinculan e identifican sus habitantes.>?
Sostener con estas i1deas el concepto de Bartolomé sera necesario para
trascender los limites de la simple residencia

En este mismo orden de ideas, no hay que olvidar que al concepto esta unida
la idea que las etmas tienen de la tierra, no como objeto sino como sujeto, porque
ella es considerada como su madre Su vida cotidiana, su calendario agricola y
ntual se encuentran intmamente ligados a ella

El terntorio es fundamental en el sentido de que es un punto de partida para
que una soctedad se piense y construya de manera concreta; lo que significa que
el terntorio per se no es nada sin una sociedad que lo dote de significados que lo
transformaran como un referente de su etnicidad.

Dado el contexto historico colomal de nuestro pais, no todos los indios han
terudo la posibilidad de poseer un pedazo de tlierra; esta situacion pudo cambiar,

i“' Miguel Alberto Bartolome. op cit, p 87

Guitlermo Bonfil Batalla. "La altenativa del plurahsmo cultural®, p. 112, en Pensar nuestra cultura.
> Jesse Hiraoka. "La identidad y su contexto dimensional®, en Il Coloquio Paul Kirchhof, p. 38.
>} Aun cuando la gente emigre de sus comunidades, su tierra es un referente al que recurren con
frecuencia, de esta manera en su nuevo lugar de origen se organizaran para celebrar ahi, lejos, la
fiesta del santo patron



Capitulo I - e e 29
en parte, hasta después de la Revolucidén de 1910 con el reparto agrario, el cual
llego a su fin con la reforma al articulo 27 de Constitucion mexicana (en el sexenio
de Carlos Salinas de Gorart), antes de este hecho se habian creado 26 mil
ejidos.>* Uno de ellos fue Betarua, comunidad tzeltal situada en el municipio de
Ocosingo, en la Seiva Lacandona

En e! caso del proceso de construccion de la identidad residencial de Betania,
su sentido de pertenencia se constituye tanto en el sentido interétnico (indios-no
indios), como en el intraétnico (indios izeltales-indios no tzellales: en este caso
Bartolomé dice que se estd hablando en término de Otros-nosotros).>® Para los
betanios los otros son tanto indios como no indios que no pertenecen a la

comunidad.

Esquema 1
Sistemna Identitario Residencial de Betania

Sociedad Modemna o Nacional
Otros

Como acoté anteriormente, por identidad entiendo un proceso
intersubjetivo, social e histénco, y que la identidad residencial se configura de
forma similar, identificando el binomio Nosotros/ Otros y Otros-nosotros, como se
puede ver en el esquema anterior. (Donde ubicar lo subjetivo en el seno
comunitario? Yo considero que el seno comunitario esta en la asamblea, que es el
lugar de reunion donde la comunidad construye de forma colectiva su historia,
delnea las normas internas que deben guardar y hacer guardar todos los que
pertenecen a la comunidad. También es ahi donde de manera colectiva imprimen
los matices que fungen como fronteras simbdlicas; y todo esto tiene que ver con

su organizacion civico/religiosa. Esta es la subjetividad con la que las

“ Mario Ru1z Massieu, “Régimen agrano y reformas. .", p. 220.
* Miguel Alberto Bartolomé, op cit p 185
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comunidades se presentan hacia. el .exterior, con la que interactitan y se
relacionan, lo cual es condicion sine qua non en su proceso de identidad

residencial.

1. 4 El Concepto de Cultura
Sin duda alguna en el campo de la antropologia la cullura es uno de los
conceptos mas estudiados, incluso hay varias visiones en forno a ella, por ello
quiero exponer algunas de las que considera mas significativas para este
trabajo Empezando por Marshall Sahlins, para quien la cuitura es un fenomeno
social, es resultado de la razén simbélica y significativa del ser humano. Sahlins
no esta de acuerdo en considerar a la cultura sdélo como producto de las
necesidades del hombre para transformar el medio que fe rodea y asi sacar
algun provecho de el, asi como tampoco en subsumiwla a una razon
eminentemente practica y considerada sélo como una herramienta. *°

Cuando este autor piensa que la cultura no debe ser considerada,
principaimente. como una herramienta me pongo a pensar en la vara que usan
algunas autoridades comunales en los Altos de Chiapas; es una vara que el ser
humano ha dotado de significados, simboliza la rectitud del hombre que la lleva
se debe comportar y que al mismo tiempo sélo se le da a quien es recto en su
actuar, umdos hombre y simbolo muestran a la comunidad como se deben
conducir Todo esto implica un gran trabajo de abstraccion y transformacion
mental hecha por el ser humano

Por el contrario, hay una gran diferencia en otra vara, la utilizada por un
chimpancé para extraer las termitas de su nido y alimentarse. Mientras esta
accion se realiza por expenencias de error-acierto, vemos que esta es una
accion instintiva, mientras que aquélla es cultura, y la humanidad es la Gnica que
tiene la capacidad de crearla. “Una cualidad decisiva de la cultura es, no el

“® Marshall Sahhins, op o, p 61 En su obra Cullura y razon préactica, nos expone lo que para é|
son las dos principales visiones o légicas en torno al analisis del concepto de cultura: la practica y
la simbolica Hace una critica a los trabajos cuya vision predominante es la practica o
instrumentaista
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hecho de que deba ajustarse a restricciones materiales, sino que lo haga de
acuerdo a un esquema simbdlico definido, que nunca es el tnico posible".57
Miguel Aiberio Bartolomé, de acuerdo con esta vision, dice que la cultura

es un fenomeno social Indica las pautas de conducta de una sociedad y esta
fuertemente ligada a la identidad, pero no deben considerarse como sinonimos,
pues mientras la cultura es el componente civilizador por la cual los pueblos
expresan su etnicidad, y la identidad es un fenomeno de comportamiento, o sea,
que supone formas de proceder y cumplimiento de las normas socialmente
elaboradas por los miembros del grupo

Por su parte, Guillermo Bonfil Batalla, quien también analiza la cultura
explica que “la concepcion indigena del mundo, de la naturaleza y del hombre,
hace que deban colocarse en el mismo plano de necesidad, actos de caracter
aparentemente muy distinto, como por ejemplo, la seleccion adecuada de las
semillas que se han de sembrar y una ceremonia propiciatoria para tener un buen
cielo”.%®

De estas deas me inclino por la de Bonfil Batalla, porque la considero mas
ampha. en el sentido que no rechaza los otros dos puntos, pero va mas alla de
ellos Por eso consideraré a la cultura es un producto social del que sélo el ser
humano es capaz de crear, que es producto de la abstraccion humana y
responde tanto al producto de la razon simbdlica y significativa, asi como a una
razén practica. que como fenémeno social no es estatica, de ahi la necesidad de
considerarla como un proceso; incluso muchas de las tradiciones culturales
pueden inventarse,* reconstruirse, apropiarse, sin por ello dejar de constituir las
b p 9

“ Guilermo Bonfl Batalla. op ot . p 55

* En este sentdo Erick Hosbawn, en Invention of Tradition, pp 1-3 (traduccién mia), hace una
distincion entre tradicidn y costumbre, la primera es para las sociedades modernas y la segunda
para las tradicionales Para Hosbawn La tradicion inventada busca inculcar ciertos valores y
normas de comportamiento por repeticton, que automaticamente wnphca continuidad con el
pasado[ | Ellas son responsables de siluaciones nuevas, las cuales toman la forma de
referencias a vielas situaciones Mientras que 1a costumbre tiene una doble funcién' de molor y
volante (da fuerza y dinge) No impide la innovacion y el cambio, aunque, evidentemente, el
requenimiento parece ser compatible, ncluso a veces idéntico con los precedentes| | La
costumbre no puede ser nvariable, porque en las sociedades tradicionales la vida no ocurre asi

A pesar de esta diferenciacton, en primer lugar, creemos que la mnvencion de tradiciones
no es patrmonio exclusivo de las socliedades modernas Como ejemplo de ello esta una nueva
tradicion en Betara, a partir del 2001 se representa la fundacion de la comumdad, ésta se lleva
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bases para formulaciones identitarias.®® Un ejemplo de apropiaciéon y
resignificacion es la figura del Caporal. Segun narran los betanios, cuando sus
padres y abuelos eran mozos, un caporal vigilaba que trabajaran bien y se
cumplieran las ordenes del patron; pero ahora, ya en la comunidad, ese
nombramiento es de tipo religioso, el Caporal “es el jefe de la lglesia".Gl y

coordina todas las actividades religiosas de la comunidad.

1. 5 Teologia India *?

Antes de exponer lo que entenderé por teologia india, haré un preambulo para
exponer, de manera somera, el contexto de su surgimiento, teniendo como marco
de referencia el Concilio Ecumeénico Vaticano ll. Porque este acontecimiento
historico en el ambito de la Iglesia catolica incidié en el surgimiento de esa

teologia.

1. 5. 1 Concilio Vaticano Il
Cuando Angelo Roncalll es elegido sucesor de Pio Xll, adoptara el nombre de
Juan XXIH. Se cuenta entre los conocedores de su vida, que una de sus primeras
acciones al llegar a la sede papal fue abrir las cortinas y ventanas, con la intension
de que “entrara la luz y el are del mundo exterior”.®® Esta accion ha sido tomada
como un simbolo de la apertura de la Iglesia catolica y los cambios que tenia en
mente el pontifice, quien, aunque durd muy poco su papado (1958-1963), alcanzo

a dictar tres enciclicas que le valeron el ser conocido como “el Papa bueno”.

a cabo el 17 enero del 2001 dia en que para ellos se fundo !a comunidad, con ello vemas el
principio de una tradicion inventada Con el acto se pretende inculcar, por repeticion, valores a
las nuevas generaciones. para que no olviden que lo que tienen ahora ha costado mucho
trabajo Con elio tambén se busca que las nuevas generaciones tomen lo que sus ascendentes
reahzaron y se guien en e! futuro

% Miguel Alberto Bartolome. op cit | p 188y ss

o Entrevista al catequista Altredo Aguilar, Betaria, julio del 2000

*? Ya he mencionado que uno de los elementos centrales en la configuracion de 1a 1dentidad étnica,
y por ende en el sentido de pertenencra residencial, es la rehgiosidad, y que en muchas de las
comumdades que se fundaron en los anos sesenta en las Canadas de la Selva Lacandona, su
reiigiosidad se nutrio de una sene de cambios en el seno de la Iglesia catolica, emanados del
Concilio Ecuménico Vaticano Il Desde mi perspectiva esto fungié como catalizador y posibilitd la
emergencta de la teologia inda

* Entrevista con la hermana franciscana Refugio Esparza, Ocosingo. Chiapas, junio del 2000.
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Estas fueron Mater et Magister (1961), Ad Petri Cathedram (1962) y Pacem in
Terris (1963).%

De estas enciclicas, las dos ultimas salen a la luz durante la realizacion del
Concilio Vaticano Il -de marzo de 1962 a diciembre de 1965-, la primera es un
llamado a la caridad eficaz y menos humillante. La segunda habla de paz entre
todos los pueblos, fundada sobre la verdad, la justicia. et amor y la hbertad. La
tercera es mas especifica en cuanto a que tiene como fines primordiales buscar el
incremento de la fe catdlica. la renovacion de la vida cristiana y /a adaptacion de la
disciplina eclesiastica a las necesidades de nuestro tiempo. A la par de ésos
objetivos estan, entre otros e/ hacer que los laicos participen mas intensamente en
la vida de la Iglesia y la actitud que habra de tomarse frente a la cnsis moral del
mundo™®® El Papa hace énfasis en que este Concilio no es de umién, sino de
reunificacion con todos aquellos hermanos que se hayan separado de la Iglesia. %

Para que se puedan alcanzar los objetivos dictados en estas enciclicas, fue
necesario llevar a cabo modificaciones en diferentes campos de accion de la
institucion, entre los que destacan:

1) Renovar la liturgia. no en el sentido de cambio de ritos y textos, sino con

una educacion de los fieles, de tal manera que éstos sean mas activos y
participantes

Como ocurre durante una misa dominical, cuando los presentes estan mas

activos ayudando al cura; pero sobre todo, después de la lectura del

Evangelio, los asistentes “cuchichean” -platica en voz baja con su vecino de

banca- y reflexionan juntos en torno a la lectura, tratando de relacionarla

con su vida cotidiana, cultura y necesidades, después alguno de los
presentes pasa a exponer en voz alta su reflexién.

2) Restablecer la ordenacion de didconos -que en tzeltal se dice tuhinef’-

los cuales seran hombres casados y maduros.

& Juan XX, Diccionano de rehgiones. p 262
% Concilio Vaticano I, Diccionano de rehgiones, p. 110 (cursivas mias).
% En este sentido lo que se pretende es reconocer la gran diversidad que aglutina el cristianismo,
Eero que aquellos que se han salido de la Iglesia catdlica regresen

Et tuhunel desempena la misma funcion que el Didcono en la Iglesia catélica. Ambos estan
capacitados para bautizar, dar la pnmera comunion, dar el sacramento del matrimonio; pero no
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En comunidades de las Cafiadas esto ha sido de gran ayuda para
compensar la falta de curas. Entre los tzeltales, quien tiene la investidura de
diacono es el tuhunel, y aunque ha sido ordenado por el obispo, la
comunidad le tiene que dar su aval.

Resulta interesante ver como las comunidades los tuhuneletic no solo se
limitan a realizar las tareas encomendadas por el obispo, en cuanto a poder
impartir clertos sacramentos, sino que también trabajan en el rescate de
tradictones olvidadas o que han dejado de practicar, y esto estara muy
relacionado con el surgimiento de la teologia india.

3) Otro punto relevante es la aprobacién de un documento conciliador para
transformar el tono violentamente antiprotestante caracteristico de la
Iglesia:®®
Este aspecto cobra importancia cuando, por el conflicto bélico surgido

después del 1 de enero de 1994, la region de las Cafadas esta siendo

profusamente militarizada, entonces, por la urgencia del momento es
necesario que comunidades catdlicas y protestantes se unan en un objetivo

comun: no permitir que los soldados se instalen en sus comunidades y

defender sus derechos humanos. Incluso hay comunidades en donde

pueden convivir ambas religiones, como es el caso de San Quintin, sin que
ninguna expulse a otra, como en ios Altos de Chiapas, donde la intolerancia
religiosa es mas comun; de hecho aqui se encuentra una comunidad
protestante, también llamada Betania, que se formo con tzeltales y tzotziles

pueden confirmar m consagrar el vino, i ta hostia, asi como tampoco confesar, su acto religioso
no es considerado como misa sino como paralturgia Tanto el dracono como el tuhtne! deben estar
casados y con hyos, tener solvencia economica mantenerse con sus propios medios para no vivir
de los recursos de la iglesia, ser considerados buenos padres y esposos Después de ainos de
estudio son ordenados por un obispo  Su vestimenta para los actos religiosos es una tunica blanca,
en el caso del Dracono, o camisa blanca en el caso del tuhanel, al igual que el cura usa una estola,
la diferencia estriba en que ésta no cae de! cuelio hacia los lados, sino que va de un hombro hacia
la parte inferior del costado contrano, y ahi se anuda o abrocha Tanto en el campo como en la
cludad. eslos dos servidores religiosos son de gran ayuda para la Iglesia catodlica, por la falta de
curas, asi se alivia un poco el problema En el caso especifico de las comunidades rurales y puesto
que no es facil cumplr con todos los requisitos, no hay en todas Entrevista con la catequista Maria
Elena Hernandez Garcia, ciudad de México, julio del 2001 En la tesis emplearé la palabra tuhunel
como singular y tuhuneltic, en plural

® 1dem
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de Zinacantan expulsados por los catélicos del lugar.®® Este asunto .de
tolerancia religiosa también estara fuertemente ligado a la teologia india,
porque ella convoca a todos los indigenas cristianos y no sélo a los

catdlicos.

Juan XXIIl pretendia con ese Concilio que retornaran a la Iglesia catolica
aquellos que la habian abandonado, lo que lleva implicita una empresa de
reevangelizacion Para lograrlo, la institucion daria un giro de 180° en la manera
de Hevar la palabra de Dios, apartandose de las antiguas formas de lievar el
Evangelio a los conversos, quienes solo se limitaban a repetir de manera
mecanica las oraciones y pasajes sagrados, sin que ello implicara reflexion
alguna. La pretension de ese nuevo momento era enseiar un Evangelio que
estuviera relacionado con la realidad, cultura y necesidades de los pueblos.7°
sobre todo que los haga reflexionar.

La realizacion del Concilio marcé un hito en la historia de la Iglesia catdlica,
porque posibilito un didlogo entre la institucion religiosa y los pueblos indios. A
partir de entonces junto con ese didlogo se fueron encadenando una serie de
hechos significativos, de esta manera esos actos de reflexion con los que los
indigenas entrelazan la realidad y la palabra biblica llevaron a que se suscitaran
cambios sustanciales entre estos dos actores, los cuales repercutieron en la
auto/etnopercepcion de los pueblos indios, llevando a un cambio de actitud de los
pueblos indios, reflejado en sus formas organizativas y en una aumento de
movilizaciones étnico politicas, y que se hicieron mas frecuentes a partir del
Congreso Indigena en 1974, llevado a cabo en San Cristdbal de las Casas. bajo el
auspicio del gobierno del estado ( Manuel Velazco Suarez), quien invitd al obispo
Samuel Ruiz Garcia para organizarlo de manera conjunta.

El Congreso fue un suceso sin precedentes y de gran trascendencia, pues
estuvieron presentes lideres tzotziles, tzeltales, choles y tojolabales, en
& > “En Betania el protestantismo ha prohibido fumar y tomar copita®, Excélsior, 1986, pp.1, 9y 22.

° Entre la gran gama de necesidades del ser humano, en este caso me refiero principalmente a las
necesidades de ler orden, las de tipo biologico y fisico, relacionadas con las condiciones de

existencia del ser humano. algunas de ellas son' alimento, abrigo, seguridad fisica. Paolo Natale,
“Sohdandad y produccion informal de recursos”, p 26
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representacion de mas de 300 comunidades. La importancia del hecho tiene que
ver, ademas de haber hecho posible que se reunieran varias etnias, en que por fin
eran los indigenas quienes expresaban al gobierno su problematica y buscaban de
manera conjunta una solucion a sus demandas. A partir de entonces se elevaria a
una nueva generacion de lideres indigenas, estimulando tanto la organizacion
comunitania. como el surgimiento de una nuevo movimiento de cooperacion
ejidal.”’

Hasta aqui este preambulo necesario para comprender el contexto en que
surge la teologia india, y retomaré la exposicion del concepto de teologia india.
Para el otrora obispo de la diocesis de San Cristobal, Samuel Ruiz Garcia, esa
teologia surge de la reflexion que hacen los indios acerca de su propia fe. Para
los pueblos indios de América Latina, la forma ideal de nombrar esta reflexion es
Sabiduria india. no obstante, sobre todo por cuestiones de comunicacion,
acordaron referirse a ella como teologia india, aunque en estricto sentido no es
una tealogia porque esto implica sistematizacion. '

Para Ruiz Garcia, la teologia india nace de y con los indios, de acuerdo a su
propia dea del ser supremo, dador de vida o Dios. Y como Dios no es patrimonio
de una sola sociedad, cuitura o pueblo, se manifiesta en todas las culturas y
pueblos de acuerdo a su entorno, historia y realidad, ya sea como Quetzacoatl-
Kukulcan, entre los mayas. Huitzilopochtlt entre los nahuas; o Cristo (quien junto
a Dios son la misma persona, sélo que aquél es la encarnacion de éste en la
uerra). Por eso es que Dios no llego con los europeos en 1492.7°

Uno de los puntos medulares de esta teologia es que convoca no solo a los
pueblos indios catdlicos sino a todos los cnstianos; esto es de suma importancia,
pues si por fin se busca un didlogo entre los pueblos indios y la Iglesia catdlica,
ese dialogo debe darse no solo para catédlicos sino abrirse a la diversidad que

;: Thomas Bemjamin, “Una larga historia de resistencia indigena campesina..., p. 202

 Ei acuerdo se tomo durante el Il Encuentro Taller de Teologia India, que se llevo a caba en
Cochabamba. Bolivia, en 1997 Cfr. Samue! Ruiz Garcia, op. cit., p. 28. De acuerdo con lo anterior
es que en este trabajo nos referiremos a esa reflexion como Teologia india, pero usaré el de
?ablduria como sSiNoNIMo

*CHr Samuel Ruiz Garcia, opct.p 27
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guarda el cristianismo. Por ello se dice que la teologia india nace como una
expresion de vida. ™

En esta teologia son muy importantes tanto la contemplacion de la
naturaleza como los suefios. Dentro de la tradicion mesoamericana los sueitos
son el medio por el que se relacionan con Dios; también por ellos pueden ver el
futuro y les sirven para tomar alguna decision. La importancia que se le da a los
sueiios se debe, en parte, a que ellos constituyen una de las maneras de acceder
a ‘realidades paralelas de las almas; la actividad onirica se origina en el ch'ulel, el
alma para los tzeltales™ '°

Por ultimo. cabe mencionar que a la par de la reflexion sobre su propia fe
se busca hacerlo en el ambito de su cultura, para saber por qué se hace tal
ceremonia o ritual, para no continuar con repeticiones mecanicas porque asi es la
costumbre, esto llevara a revitalizar sus culturas; en este sentido el tuhunel es un
actor central, al ser él quien se encargue de recopilar todo lo relacionado a las
ceremonias y ntuales que tradicionalmente se celebran asi como de otros que ya
no se hacen, con el objetivo de volver a ponerlos en practica.

El surgimiento de la teologia india lleva implicito el surgimiento de una
nueva conclencia indigena, porque esa reflexion sobre su propia fe repercute en
ellos mismos cambiando su auto/etnopercepcion, por eso es que a la par de que
se escucha hablar de teologia india también se oye mas de ellos como pueblos
indios.™

Es importante mencionar que dentro de este debate teolégico es muy
comun darle un gran peso a la teologia de la liberacion en el cambio de actitud de
los pueblos indios, mismo que se ve reflejado en su capacidad organizativa;77

pero Samuel Ruiz explica que son dos hechos histéricos diferentes.

™ Cfr Escuela de mimistenos Iglesia autéetona Il, equipo tzeltal, abnl, p. 3

> Pedro Pitarch Raman, Ch'ulel, una etnografia de las almas tzeltales, p. 92

® En este apartado no se expondra el concepto de ndio, porque creemos que tiene mas
sighificado la forma en que ahora ellos se nombran, dandole un nuevo contenido al concepto
colomal, al cual en los censos se hace mencién, pero dando una tmagen mas cercana al
estereotipo que a la realidad

77 Como es el caso de Thomas Benjamin, para quien la presencia de |la Teologia de la iberacion es
mas fuerte en ei oriente del estado de Chiapas, Jo cual le ayuda a explicar la radicalizacion de las
organizaciones étnicas en la zona Cfr “Una larga historia de resistencta indigena campesina...”,
op cit . p 205
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1.5.2 Teologia de la Liberacion
Para don Samuel Ruiz Garcia, la teologia de la liberacion basa sus reflexiones y
pensamiento social en la Teoria de la Dependencia.”® La reflexion de esta
Teologia tiene su origen en la situacion especifica de América Latina, dado su
pasado histonico como colonias y su actual situacion de subdesarrollo (en la
actualidad se les conoce como paises con economias emergentes, pero su
situacion y relacton con los paises centrales en poco a variado). En esta teologia
se reflexiona sobre temas concretos, pues es cuestidn de supervivencia. La
pregunta central es (como hablarle al que esta aplastado, al despojado?
La reflexion teologica inicia con
1) ElI compromiso La lglesia catdlica no se puede quedar sin actuar ante
las crcunstancias por las que atraviesan los pobres: explotacidn,
racismo, desigualdad
2) Reflexion Ante una situacién especifica. Analizar los origenes del
problema para saber como actuar.
Y termina can
3) Sistematizacidon. Ordenar las ideas, dar a conocer la problematica--y -
liberar ®
Considero que esta explicacion y diferenciacion entre una y otra teologia
puede aclarar en el cambio de actitudes de los pueblos indios, reflejada en su

capacidad de organizacton, ejemplificada sin duda alguna en uno de los hechos

"% La caracteristica de la Escuela de ia Dependencia fue que eran neomarxistas, con una atraccion

hacia la totahidad independieniemente que su analisis parte de la Penfena Para esta escuela, los

factores externos penetracion capitalista impertalista, no son los unicos factores por los que se

expiica el subdesariollo Para estos teoricos latinoamericanos, la mayoria chilenos y brasilefos,

cuyos paises estaban sutriendo en carne propta las consecuencias de la Guerra Fria, el problema

del subdesarrollo se origina

1) E! subdesarrollo estd conectado de manera estrecha con la expansion de los paises
capitalistas e industriahzados

2) Eldesarrolioy el subdesarrolfo son aspectos diferentes del imismo proceso universal

3) El subdesatiollo no puede ser considerado como la condicion primera para un proceso
evolucionista

4) Ladependencia. sin embargo, no es solo un fendmeno externo, sino que también se manifiesta
bajo diferentes formas en la estructura interna Cfr Magnus Bolstrom y Bjorn Hettne, La teoria
del desarrollo en transicion, pp 9-16

™ Cfr Samuel Ruiz Garcia, op cit pp. 34-5
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histdricos con los que se concluyé el siglo XX, el 1 de enero de 1994. Y que es
por la teologia india que emergen los pueblos indios como sujetos y autores de su

historicidad y ya no mas como objetos.

|. 6 Concepto de Pueblos Indios

De acuerdo con los objetivos de este trabajo no me detendré en la discusion que
por aiios se ha dado en torno a un concepto de cuio colonial: el indio ® Lo que
me interesa es abordarlo a partir de los cambios significativos en la actitud de los
propios sujetos implicados, cuyo perfil se dibuja como pueblos indios; esta
mudanza la relacionamos con las transformaciones de la Iglesia catodlica, en la
década de los afos sesenta, con el Concilio Vaticano Il. Pero antes quiero
exponer algunas ideas en torno al concepto de pueblos indios.

En sus escntos, Heéctor Diaz Polanco se refiere a los grupos étnicos en los
siguientes términos: pueblos indios, pueblos indigenas o comunidades indigenas;
utiliza éstos dos ultimos para referirse a las etnias sometidas durante la conquista
y colonizacion europea ®' Pero resulta significativo que cuando Diaz Polanco hace
énfasis en la lucha y |a resistencia de esos grupos lo hace con la palabra de
pueblos “En la actualidad los pueblos indios plantean desafios sociopoliticos a los
Estados nacionales El origen de esto es que esos pueblos han aprovechado las
condiciones y la dinamica de la sociedad nacional para acumutlar suficiente fuerza

politica, para hacer frente a la situacion en que se hatlan, e intentar un cambio™.®?

* £n nuestro pais. los gobiernos han tralado de saber cuantos indigenas y grupos étnicos existen
en el terrtono nacional principalmente por medio del Censo de Poblacion y Vivienda E! primer
censo que se levanto fue en 1885 Los principales indicadores por los que se han guiado los
gobernadores en turno han sido en 1900 y 1910, la iengua, para e! Censo de 1921 fueron ia
lengua y la raza, en 1930 volvio a ser solo el de la lengua, en 1940, lengua e indumentana, para
1950 lengua. alimentacion y vestido, para los censos de los afos 1960, 1970. 1980 y 1990 volvié a
ser principalimente el de la lengua (Ver Censos de los afnos citados)

t's aceptado entre los estudiosos del tema que mdio es un conceplo que se ongina a la par del
contacto de las civilizaciones del antiguo y nuevo mundo, precisamente cuando éste es convertido
en una colonia de aquél y su uso ha sobrevivido hasta nuestros dias

*' Héctor Diaz Polanco. "introduccion”, p 15, en Diaz Polanco, Hector (comp ), Etria y nacién en
Aménca Latna. México. Consejo Nacional para la Cultura y las Artes {claves de América Latina),
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En Ecuador, dos reconocidos estudiosos del tema, Natalia Wray y Diego
Iturralde se refieren a ellos como nacionalidades indigenas. Wray también da
cuenta de la utilizacion del mismo concepto en Guatemala. ®*

Hablar de los grupos étnicos como naciones es muy disculible, pues
recordemos que una de las caracteristicas de la nacion como tal es contar con su
propio Estado. Eslos autores posiblemente hagan referencia a esos grupos
porque son los propios indios quienes se nombran asi, recordemos que en ese
pais el porcentaje de la poblacion indigena es de alrededor del 40% y existe una
Confederacion de Nacionalidades Indigenas del Ecuador. Por otro lado, cuando
los aulores nos hablan de indigenas, se refieren a esos tiempos en que sus
acciones se hrmitaban a pedir servicios al gobierno o bien para alcanzar a
solucionar alguna de sus necesidades basicas. Pero se percibe un cambio
cuando esos grupos se organizan y tratan de incidir en el proyecto nacional, es
cuando los autores se refieren a ellos como pueblos indios, “porque se han
convertido en nuevos conglomerados étnicos™.*

Por otra parte. el concepto ha sido abordado desde el enfoque de los
derechos humanos y de acuerdo al derecho internacional, en nuestro pais uno de
los mvestigadores mas relevantes es Rodolfo Stavenhagen. Para referirse a las
socledades tradicionales lo hace como pueblos indigenas. Para Stavenhagen es
digno de beneplacito el hecho de que en los Ultimos afos del siglo XX esos
pueblos hayan llegado a ser “objeto de actividades tendientes al establecimiento
de normas mternacionales Esto es el reflejo del reconocimiento de la comunidad
internacional hacia los pueblos indigenas como objeto y posiblemente como
sujetos de derechos internacional” 8

Resulta interesante ver que aunque estos autores manejan el concepto de
pueblo, se puede percibir una gran diferencia en el contenido que le dan los

™ Natalia Wray. “La constitucion del movimiento étnico-nacional indio en Ecuador”, pp. 290-294 y
Diego llurralde “Naciones indigenas y Estados nacionales en América Latina hacia el afio 2000",
pp 105-110 en Diaz Polanco. Heéctor (comp ), Etria y nacion en América Latina, México, Consejo
ﬁacnonal para la Cultura y las Artes (claves de Ameérica Latina), 1995.
idem

™ Rodolfo Stavenhagen. “Los derechos indigenas nuevo enfoque del sistema internacional”, [o]s]
141-147, en Diaz Polanco. Héctor (comp.), Etrua y nacién en América Latina, México, Consejo
Nacional para la Cultura y 1as Artes (claves de Ameérica Latina), 1995 (subraya mia)
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primeros tres autores y este ultimo; asi, mientras los primeros reconocen cambios
sustanciales en su actitud, que dejan de ser grupos dispersos para pasar a ser
reconocidos como sujelos, cuyas acciones tienden a inferir en los proyectos
nacionales; para Stavenhagen, ser pueblos no tiene esa fuerza o reconocimiento,
para éste, esos pueblos no son sujelos, sino contintan siendo objetos, esperando
que los cambios se den afuera y después lleguen a ellos.

Para el caso de Brasil, en donde {a sociedad nacional se refiere a las etnias
como silvicolas, pues la mayoria de ellos habita la selva del Amazonas, Darcy
Ribeiro se refiere a esos grupos como pueblos testimonio, “constituidos por los
representantes modernos de viejas civilizaciones".®® En este ejemplo, al igual que
en el caso anterior, los grupos étnicos son entes sujetos al Estado nacion,
esperando su proteccion “y, por tanto, incapaces para tomar decisiones por si
mismos [...] sin derecho a ejercer la ciudadania®.®’

De acuerdo con lo expuesto en este apartado, cuando hable de pueblos
indios sera de acuerdo al cambio de actitud que han tenido las sociedades
tradicionales, reivindicandose no sélo como indios con cultura, sino como entes
colectivos, con capacidad para actuar y construir su propia historia. En este
sentido es pertinente lo que Bonfil Batalla dice al respecto “los pueblos son las
unidades sociales a través de las cuales se hace la historia”.®®

En el caso mexicano, y especificamente para los tzeltales de Chiapas, ese
cambio de actitud se puede rastrear desde el momento que se trasforma una
parte de la Igiesia catolica, como consecuencia del Concilio Ecuménico Vaticano
11, cuando tojolabales, choles y tzeltales de la region de las Cainadas empezaron a
reflexionar no solo sobre su propia fe sino sobre si mismos. A partir de esta
situacion se van transformando en actores, que se saben parte de una Nacion,
pero que al mismo tiempo son diferentes de! resto de la sociedad nacional. Este
cambio en su auto/etnopercepcion la cual se objetiviza en su capacidad de
organizacion, ejemplificadas en sus asambleas asi fue como surgieron nuevos
% Darcy Ribeiro, en, “ios sndios en el Brasil de hoy, en Diaz Polanco, Héctor (comp.), Etnia y nacién
en Aménca Latina, México, Consejo Nacional para la Cultura y las Artes (claves de Aménca
Latina), 1995

5 1bid., p. 342
% Guillermo Bonfit Batalla, Pensar nuestra cultura, p. 14.
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lideres entre los catequistas y diaconos o tuhuneletic. La labor de los catequistas
es crucial en el proceso que se esta estudiando en este trabajo, porque su
capacidad como guias no se limita a los ambitos de la iglesia, pues muchos de
elios también son asesores de grandes y reconocidas organizaciones, de lipo
secular, como la Asoclacion Rural de Interés Colectivo (ARIC-Independiente y
Democratica)

Cabe recordar que tanto los catequistas como el tuhanel de la comunidad
fueron formados. los primeros, y ordenados los segundos, por el entonces obispo
don Samue! Ruiz Garcia Sus ensefianzas trataban de apegarse a los preceptos
surgidos del Concilio Vaticano I, impulsado por el papa Juan XXM! a principios de
los afos sesenta. De manera orquestada trabajaron el obispo y catequistas y
tuhuneltic. para revivir la cultura ancestral, rescatando elementos de sus
tradiciones que poco a poco than guedando en el olvido, o bien que realizaban de
una manera mecanica, por elio buscan reflexionar acerca de ellas, para saber por
que hacen tal ceremonmia o ntual, y ya no seguir repitiendo “porque asi es la
costumbre”

Esas reflexiones sobre su cultura y su propia fe derivo en lo que se conoce
como teologia india o sabiduria indita. Huelga decir que la religion es un factor
primordial en la configuracion de |a :dentidad de las sociedades tradicionales, de
ahi que tenga preeminencia sobre toda su vida, publica y privada, familiar y
comunal

El sustento 1deologico de los tzeltales de Betania emana de la Biblia
Latinoamenicana.” que a diferencia de las anteriores,” trata de estar mas cerca
de la realidad de los creyentes catoiicos de Latinoamérica.

Independientemente de que desarrollemos a fondo el trabajo de los
catequistas y el tuhunel de Betania, creo pertinente abrir un paréntesis para
menclonar -aunque sea de forma somera, pues no es parte de nuestros objetivos-
lo que se conoce como Intelectuales indios. ®' Los intelectuales indios aunque se
8 a nueva Bibha latinoamencana. autorizada por el arzobispo de Quito, Ecuador, 612 edic., 1995.
“’ Como la Sagrada Bibha, version directa de los textos primitivos; autorizada por el arzobispo
E‘rlmado de México. México, editonal La Prensa Catélica, Chicago, 1976

Natividad Gutiérrez Chong en su obra Mitos nacionalistas e identidades étnicas..., hace un
profundo estudio acerca de lo que vienen a ser los intelectuales indios y su tipificacion.
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han formado académicamente en un mundo ecuménico y moderno, tienen
algunas similitudes con los catequistas y tuhuneltic: buscan revivir y fomentar sus
culturas y lenguas,; pero, sobre todo, buscan ser autores de su historicidad.

Para un catequista tzeltal de Betania

Si, la teologia India es la que ta que esta trabajando nuestro tuhunel junto
con tatic Samuel Ruz, es para que recuperemos nuestra cultura, por eso [el
tuhunel] don Carlos escribe como se deben hacer los rituales, como el de la
santa Cruz, para que no se pierdan 92 (anexo 1)

Para Franco Gabriel, intelectual mixteco

A fin de que nuestros minos no vivan mas avergonzados de su cultura e
idoma, para que redescubran la relacion espiritual con la madre tierra.
Nuestros ancestros han demostrado su grandeza, ha llegado el tiempo de
recuperar y elevar esa historia tan grandiosa **

Los intelectuales indios, a diferencia de los catequistas y tuhuneltic® han
tenido acceso a la educacion superior, y aun cuando se alejen de su lugar de
origen para su formacion académica, “mantienen una clara y definitiva cercania
con su medio indio” %

Otra diferencia que encontré entre los intelectuales indios -al menos de los
organizados en torno al magisterio y en los anos setenta, lo que se conoce como
la segunda fase de su organizacion-*® y los catequistas de las Cafadas, es su
guia ideologica. Asi, mientras los {zeltales de Betania caminan de acuerdo a las
ensefnanzas de la Biblia Latinoamericana; los intelectuales indios tomaron los

escritos de Lenin como brujula orientadora, sobre todo los textos que se refieren

al " 'derecho de las naciones a la autodeterminacién’, ideas que trataban de

llevarias al contexto de América Latina™ %’

* Entrevista con el catequista y actualmente Comisariado Ejidal, Alfredo Ruiz, Betania, junio del
2001

% Franco Gabriel. citado en Natividad Gutiérrez Chong, op ctt, p 159 Para esta estudiosa del
tema, Franco Gabriel es un intelectual educado y consciente de su cuitura étnica,

** Cabe mencionar que en la actualidad, las instituciones de educacion formal en las Cafadas s6lo
cubren hasta el sexto ano de primaria Después los jovenes tienen que salir de sus lugares de
ongen para continuar estudiando. por ello todos los adultos, muchos de ellos catequistas, no tiene
ny la primaria terminada

?‘f Natividad Gutiérrez Chong, op cit, p 168

“ De acuerdo con Gutiérrez Chong, se pueden identificar dos etapas en el curso organizado det
movimiento de inlelectuales indigenas aglutinado en torno a la Alianza Nacional de Profesionistas
Indigenas Biingues, A C (ANPIBAC). una, que va de 1976 a 1986, y la otra, de 1986-1989

9 Natividad Gutiérrez Chong, op cit, p 168
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Lo anterior se podra entender mejor si recordamos que entre los anos
sesenta y setenta grupos de jovenes estudiantes y activista se fueron a trabajar a
comunidades campesinas e Indigenas, para desde ahi iniciar la revolucion
socialista. Mientras algunos de esos jovenes seguian los preceptos leninistas,
otros se apegaban a las ensefianzas maoistas;*® pero los argumentos de esos
activistas no siempre convencieron a los indigenas; por ejemplo, en las Canadas
no todos se convencieron de sus argumentos revolucionarios n sus mecanismos
de accion, sobre todo porque trataron de convencerlos deciéndoles que "Cristo ya
habia paso y ahora solo queda Zapata®.®® y prefirieron continuar transformando la
realidad de acuerdo a sus preceptos religiosos, asi es como trabaja E! Pueblo
Creyente, organizacion que en ultimas fechas esta muy ocupada cuestionando el
Plan Puebla Panama. por cierto, uno de tos dingentes es autoridad y categuista
de Betania

Este paréntesis nos sirve para darnos cuenta que desde diferentes ambitos
y con distinta metodologia. los pueblos indtos estan trabajando arduamente por
recuperar su cultura, revivir tradiciones ya olvidadas; pero esta labor no se limita a
la recuperacion cultural, sino que a la par de lo anterior se da una reflexiéon sobre
su fe y por ende sobre si mismos como pueblo, de ahi ese resurgimiento de los
movimientos indigenas, y un cambio en sus peticiones, estas ya no son solo por
servicios o educacion, sino que trascienden hacia los de tipo politico, como la de
exigir democracia

El trabajo de catequistas y tuhuneltic, asi como el de los intelectuales
indigenas se plantea el objetivo de buscar la forma de ser actores de su propia
historicidad, no al margen del Estado-nacional, sino como parte de él, s6lo que
dandole un significado diferente a la idea de integracion que manejan los
gobiernos por medio del indigenismo, asi mientras éste busca “la asimilacion y la
homogeneidad linguistica. [por su parte los pueblos indios ya sea con dirigentes
religiosos o con los intelectuales indios con) la politica india, trata[n] de hacer

“ Vivienne Bennett. “Origenes de movimiento urbano popular mexicano. pensamiento politico y
orgarizaciones politicas clandestinas, 1960-1980. pp 89-102, en Revista Mexicana de Sociologia,
Meéxico. UNAM/IIS. num 3, 1893

*! Entrevista al catequista Alfredo Ruiz, Betania, junio de 2000.



Capitulo 1 - e e ¥

renacer sus culturas y sus lenguas, mediante su participacion,'™ y no a sus
espaldas, como se ha hecho siempre.

A mi parecer esta seria la manera de alcanzar a construir un México donde
quepan muchos Meéxicos, lo cual seria un escenario idoneo en donde se
respetaria la diversidad de las culturas que constituyen la Nacion en su conjunto.

' Natividad Gutiérrez Chong, op. cit. p. 179.
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1l. Introduccion
Los limites del sentido de pertenencia o identidad étnica tienen que ver, sobre
todo, con aspectos de tipo simbélico y subjetivo. En este sentido se podria pensar
que el ternitorio no tendria nada que ver con la identidad, pues ese espacio es. en
primera instancia, un area fisica, tangible. visible, y por lo tanto objetivo, pero.
cuando una sociedad lo dota de significado. el territorio es transformado en un
referente de su etnicidad, es pues. el espacio que contiene la historia que el
comun va construyendo dia a dia. también es el receptor del pasado que cada uno
porta y que compartira con el comun, el cual se lo apropiara

Etf territono tambien es el espacio necesano para que la comunidad se
piense en concreto, un lugar donde construwran juntos su futuro. Es pues el
territorio soporte y referente para despliegue de etnicidad, y no solo el lugar de
residencia, que implicaria solo habitar en él. por ello considero que el concepto de
Miguel Alberto Bartolome de identidad residencial quedaria mejor expresado como
identidad territonal, porque da la idea de un continum que entrelaza el espacio de
residencia con el resto del terntorio, que en palabras de Jesse Hiracka es:

el espacio que contiene la histona, los rntos, los mitos, el lenguaje y
cualquier otra cosa que pueda ser designada como esencial para el
pasado compartido y las costumbres de un grupo, entonces
{debemos] comprender que la [dimension espacial es basica] en el
establecimiento de la identidad tradicional {. .] El espacio adquirid,
por lo tanto, un significado simbolico y un caracter especial que
([permite] a sus ocupantes afirmarse. '®’

Ademas, no hay que olvidar que en la concepcion de los pueblos indios el territorio
es también una porcion del cuerpo de la madre tierra, que la comunidad se ha
comprometido a cuidar

Con el objetivo de dar una idea general de las condiciones previas a la
fundacion de la comunidad, inicio el primer apartado de este capitulo con un
acercamiento geografico e historico del fendmeno de colonizacion hacia la Selva
Lacandona, de manera especifica la zona conocida como las Cafadas,
perteneciente al municipio de Ocosingo, y lo relacionaré con las entrevistas sobre

"' Jesse Hiraoka, "La identidad y su contexto dimensional®, p. 38, en Identidad. Il Coloquio Paul

Kirchhot!
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el tema a algunos de los tzeltales protagonistas del éxodo hacia esa regién y
fundaron la comunidad tzeltal de Betania.

En el segundo apartado analizo las variables que ayudaran a comprender
el fenomeno de la colonizacion en la zona. La pnmera, sera la Reforma Agraria
como fruto de la Revolucion de 1910, en el estado de Chiapas ese movimiento
tomaria un giro contrarro a los fines, pues tuvo lugar un movimento
contrarrevolucionano. que protegio los intereses de los terratenientes y lejos de
afectar sus propiedades. logro pactar con la federacion para que se repartieran
tierras nacionales

En el tercer apartado relaciono el fenomeno de la colonizacidon con el
crecimiento demografico, pero en dos frentes: uno es en la zona de Ocosingo, y
otro en Guatemala. con el objetivo explicar, por un lado como el aumento de
poblacion en Ocosingo ejercia presidn sobre los latifundios, situacion que ponia
alerta a sus propietaros. quienes habian optado por transformar la produccion
diversificada de sus tierras por una especializada, lo cual dejaba sin trabajo, y por
ende sin tierra ni casa donde vivir a sus mozos, situacion que debio poner a éstos
ulimos en actitud demandante. Los cambios en el patron de uso de suelo se
concatenan con las necesidades de un pais que esta entrando en la era de la
industriahzacion, por lo que en las grandes ciudades existe una gran demanda de
proteina animal

De ia misma manera estudio los aspectos demografico y agricola en el pais
vecino. Guatemala Hago un breve repaso en sus condiciones econdmicas y
sociales La importancia de estudiar estos mismos fendmenos en este apartado es
ver como responde el gobierno federal a las presiones locales y extranjeras, lo que
llevé a que el gobierno mexicano liberara los terrenos nacionales para ser
colonizados. con ello satisfacer las demandas de los terratenientes nacionales, por
un lado y por el otro, poner un “muro de contencidn” que sirva para detener
posibles oleadas de inmigrantes guatemaltecos y asi resguardar la soberania
nacional.

En la cuarta y ulima seccidn de este capitulo describo de una manera
general la importancia de la Iglesia catdlica en la colonizacion de las Cafadas.
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Sobre todo como formadora de una nueva generacion de catequistas vy
tuhuneletic, quienes a su vez pasarian a ser un pilar en la emergencia de la
teologia india, tema que trato con mas detenimiento en el tercer capituio de esta
tesis.

Todo este recorndo por un rica y compleja realidad sera necesario para
mostrar como, por un lado los hechos historicos nacionales repercuten en los
acontecimientos locales, por muy aislados que se encueniren los poblados,
también como estan entretejidas las relaciones entre la sociedad nacional y
pueblos indios, de la misma manera, como la interaccion entre éstos influye en la
configuracion de su respectiva identidad, porque aunque la configuracion de su
sentido de pertenencia no sea igual, el uno sin ef otro es tmpensable € imposible;
INcluso, su relacion es necesaria para contrastar lo propio con lo ajeno, para
después reafirmar o desechar aquello con lo que se esté o no de acuerdo.

Es asi como este entramado de la realidad social ha pasado a formar parte
de la historia de los tzeltales de Betania, de los cuales se han apropiado para
darle un sentido a su vida presente con vistas a la construccion de su futuro; el
como lo haran sera de acuerdo a su propia vision de la vida y el mundo, sin
olvidar las peculiaridades propias de la comunidad, y que marcan los derroteros

por los que sus miembros se encaminan hacia el futuro.

il. 1 El Medio: Orografia y Clima

El 17 de enero de 1967 es un dia que guardan en la memoria los tzeltales de
Betania, esa fecha inicio la construccion de lo que seria su comunidad, a la que
nombraron Betania. A partir de entonces los tzeltales empezarian erigir su historia
y a vivir en comunidad, pues ya contaban con un sitio propio donde' trabajar y
reproducirse biolégica y culturalmente. Guiados por su cosmovision, le imprimiran
a su comunidad, a su trabajo, a su organizacion, su etnicidad. De lo que aqui surja
es lo que interpretaremos aqui como identidad residencial, porque se constituye

en el seno de los espacios comunitarios.
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Betania esta ubicada dentro de lo que se conoce como las Cafadas de
Ocosingo o Selva Lacandona (ver mapa 1). El ejido se fundd en los (litimos anos
de la década de los afios sesenta, cuando el gobierno de Adolfo Lopez Mateos les
dio una prnmera dotacion de 720 hectareas dentro de una extension de tierras

nacionales

De esa primera dotacion, a los pnmeros 36 epdatanos les tocaron 20
hectareas, la poblacion crecio y diez anos despues pedimos al
gobierno una prnimera amplacién, y nos dio 770 hectareas mas, pero
estas tierras eran para 48 ejidatanos ya solo les tocaron 16 hectareas
a cada uno En la actualdad el ejdo cuenta con 1490 hectareas.
Betania tiene su area rural y urbana, para la construccion de ésta se
acordo que cada ejpdatario [cuya famila es de tipo extenso] donara
800 metros cuadrados. '

En la actualidad para ilegar a Betania se puede hacer por camino de
terraceria o por avioneta La pnmer via es de reciente construccion, los
acontecimientos del 1 de enero de 1994, hicieron que el gobierno apresurara su
construccion Esta obra responde mas a planes estratégicos militares para
conirolar al Ejercito Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN). que al interés por
comunicar a las comunidades de las Cadadas de la Selva Lacandona.
Anteriormente, para llegar a la cabecera municipal, Qcosingo. la gente tardaba
cuatro dias caminando El aislamiento afectaba a las comunidades de diferentes
maneras, por eemplo. en la saiud, las campafas de vacunacién no tenian la
regularidad requerda. por eso los nifos morian de enfermedades controlables
como el sarampién, incluso por accidentes o picaduras de animales venenosos,

como la nauyaca. que abundan en ese medio

No fue sino hasta el 14 de mayo de 1994 que llegd la carretera a
Betania. ya teniamos aqui viviendo 27 anos. Fue como a las 4 de la
tarde que llego un tractor para abnr brecha y una camioneta de color
blanco. toda la gente del ejido dejé de trabajar, las mujeres llevaban
en brazos a los ninos que no podian caminar todavia y los hombres
llevaban a sus hijos que ya caminaban, miraron muy extrafiados por
que no todos los hombres conocian los carros y peor las mujeres.

Ahora, ya con el camino ya cambio nuestra vida, la vacunacion de los
nifios es mejor, ahora traen la vacuna cada tres o cuatro meses,

% Entrevista con Alfredo Aguilar Ruiz, comuridad de Betania, agosto del 2000
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antes de 1994 era cada afo o tres o cuatros afios, pues era muy
dificil, habia que traerla en avioneta.'®
En la actualidad la carretera es la via mas utilizada por la gente del lugar

para comunicarse con el exterior, y aunque ahora ya es mas rapido salir, en
temporada de lluvias queda muy dafnada y transitar por ella se vueive dificil y
peligroso. Aunque también se puede vigjar por avicneta, el costo del pasaje es
muy alto para los lugarefios.'® Cuando los primeros colonos llegaron tuvieron que
caminar mucho para instalarse en el lugar, pues no existia ningun tipo de camino,
por lo que llegaron abrieéndose paso con machete.

No pues, con la gracia de Dios entramos, pasamos lLas Tasas,
Avellanal, Santa Lucia, Ibarra; cuatro dias después llegamos a este
lugar, sin conocer. Aqui era muy nuevo, la tierra estaba bonita. Aqui
estaban ya los hermanos de La Martinica, ya tenian su champita,
estaba llegando la gente.'%®

Il. 2. El Hombre y el Medio: Relaciones Dificiles
El transitar de la cabecera municipal hacia Betania, ya sea por carretera o por
avioneta, da la impresion de estar en un lugar cuya fertilidad se desborda por los
caminos, una inmensa extension cuya variedad de verdes es vasta, el colorido de
las flores, el agua de los grandes rios o los pequerios riachuelos también luce
diferentes tonalidades Lugar de una gran riqueza en recursos, que en su seno
alberga una 426 especies maderables, 130 especies de mamiferos, 135 de
reptiles. 460 aves y mas de 550 especies de mariposas. Toda esta exuberancia lo
acompana a uno durante el recorndo. Lugar de barrancos y montafias cuya altitud
varia de menos de 800 msnm hasta mas de 1600 msnm.'%®
Con un clima caluroso, propio del tropico, con lluvias abundantes la mayor

parte del afo. es el medio propicio para que la vegetacion crezca dve manera
' Entrevista con don Aurelio Aguilar, comunidad de Betania, julio de 1998

Tomando en cuenta datos del INEGI. la zona es considerada como de muy alta marginalidad,
donde sus habitantes sobreviven con menos de un dolar diario, y si consideramos que el pasaje
por carretera era. en juhio del 2001, de $50 00 y el de avioneta $380.00, por persona; pero en una
g;ﬁg:)%egga el vuelo especial varia, por ejemplo, si solo una persona desea salir el costo es de

'™ Entrevista a don Fernando Jiménez. comunidad de Betania, jutio de 1998
'% Maria Fernanda Paz. “Colonizacion y cultura " pp 162
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frondosa. La primera impreston del lugar es que es un sitio muy fértil. No obstante
la abundancia de recursos naturales no implica que el terreno sea apto para la
agricultura, pues sus suelos son acidos, bajos en silice, altos en aluminio y pobre

. . . =107
en nutnentes. es, a fin de cuentas un fugar que “carece de vocacion agricola 10

en la medida que su fertiidad para la agricultura es “falsa” "%

La selva de tipo tropical, con sus altas temperaturas y lluvia constante mas
que beneficiar contribuyen al empobrecimiento del suelo, lo que fo hace poco
propicio para la agricultura, pues los pocos nulrientes obtenidos de la hojarasca no
penetran hacia el subsuelo, quedandose estos solo en la superficie, y al no fijarse
se diluyen en la lluvia o se evaporan por el calor. Este problema tiende a
acentuarse en lugares deforestados. por un lado, y por ofro, con la llegada de los
campesinos al lugar. cuya forma de cultivo todavia se basa en el sistema de roza,
tumba y quema. con lo que se acelera el empobrecimiento del terreno; por este
motivo sus cosechas tienden a ser mas raquiticas en la medida que la tierra se
agota y mas st no se cuenta con los insumos ni los medios para fertilizar la
terra '%°

La explotacion exhaustiva de la selva durante vanas décadas dejo grandes
extensiones de terreno deforestado, areas que fueron sin duda alguna un fuerte
iman para el arnbo de campesinos de diferentes lugares. Las primeras oleadas de
campesinos que colonizaron las Cafiadas pertenecian sobre tode a las etnias chol
y tzeltal La migracion de agricultores inicia en los anos treinta, y hasta los afnos

sesenta se mantuvo constante la fundacion de ejidos (ver mapa 2). Los indigenas

:;: Jan de Vos, “El Lacandon una introduccion histonca”, p 334
Ronald Night. “implicaciones regionales “, 179

% jan de Vos op ct p 330 Segun este mismo autor, el fendmeno migratorio que ha sufrido la
zona no es reciente. se pueden rastrear por los menos desde el sigio XIX, durante el porfiriato,
cuando llegaron las pnimeras companias europeas para explotar los ricos recursos del lugar,
incluso continuo anos despueés de iniciada la Revolucton mexicana, ya en el siglo XX Asi tenemos
que la extraccion de maderas preciosas. como la caoba o madera de Tabasco se hizo de manera
constante de 1860 a 1920 Jean de Vos, ibid, p. 340 Aunque después el capital estadounidense
hizo acto de presencia en 1a zona. situacion que se prolongo hasta principios de los afnos setenta,
cuando se termino el contrato para explotar la caoba de la Wetss Fricker Mahogany Company; una
vez que se concluyd dicho contrato, la compania vendio su infraestructura a Nacional Financiera,
cfr Maria Fernanda Paz op cit , pp 162-3
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provenian de diferentes ranchos y fincas de municipios como Tila, Saito de Agua,
Tumbala, Pantelho, Yajalon y Ocosingo ''°

En Chiapas, el fenomeno del excedente de mano de obra en las fincas y
rancherias, queda expuesto cuando las fincas, otrora de produccion diversificada,
se especiahzan en ganaderia Esta transformacion se debe, sobre todo, a causa
de la demanda de proteina animal a las grandes urbes. En la finca, al no necesitar
tanta fuerza de trabajo para cuidar los animales, como si se necesitaba para
cultivar el campo, es mevitablemente la expulsion de mozos

La colomzacion de la selva se dio tanto con esos jovenes mozos
expulsados de las fincas y que no poseian mas que su propia fuerza de trabajo y
algunos utensilios de trabajo y cocina, como otros que llegaban en posicion menos
precana. y que incluso en sus lugares de orngen llegaban a contar con un poco de
tierra y algunos cafetales sembrados. De hecho no todos los colonos de la Selva
son indigenas del mismo estado. muchos de ellos son campesinos mestizos
originarios del Distrito Federal. o estados como Michoacan, Puebla, Oaxaca,
Guerrero, Tabasco. Veracruz Solo que los rumbos de éstos fueron hacia la parte
sureste conocida como Marques de Comillas

El visto bueno gubernamental de la colonizacién hacia esta zona salid en
1964, no fue sino hasta un decenio después que empezaron a llegar los primeros

contingentes '

. 3 Reforma Agraria y Colonizacion
En la colonizacién de la Selva Lacandona se entretejen una serie de factores y
actores que hacen lo hacen un fendémeno complejo. En la primera década del siglo
XX estalla en México una cruenta revolucion agraria, que posibilita una nueva
Constitucion y en ésta queda asentado el marco uridico para iratar de resolver el
arnejo problema de concentracion agraria, repartiendo tierra a quien lo solicitase.

A continuacion expongo el marco juridico que legaliza el reparto agrario en
México, mismo que abre las puertas para la colonizacion de la Selva Lacandona.

1a

idem
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Dicho marco esta contenido en la Reforma Agraria, parte de ella es el articulo
27. De éste se desprenden distintas leyes entre las que destacan: la Ley de
Tierras Libres, el Cadigo Agrarto y la Ley Federal de Colonizacion.

El origen de los fundamentos juridicos sobre el reparto agrario se encuentra
precisamente en ia pnmera de estas leyes. Cabe mencionar que la legislacion
sobre la tenencia de la tierra ha sufrido diversas reformas, una de ellas fue el
decreto de Alvaro Obregon, promulgado después de las siguientes

consideraciones

CONSIDERANDO que la Revolucion mexicana, entre otras grandes
razones de orden humano, tuvo la de promover un progreso efectivo
[...] proponiéndose para tal fin iniciar y sancionar leyes que den al
proletartado mexicano la oportunidad que nunca ha tendido, de
laborar con sus manos su porvenir y su salud econdomica,
CONSIDERANDO: que la tierra es el supremo factor de produccion,
que, cuando se encuentra acaparado, no solamente proporciona al
acaparador los bienes naturales de la produccion sino el dominio
ihmitado y arbitranio sobre la vida de los productores.
CONSIDERANDO. que el Poder publico emanado de la Revolucion
esla en el deber de procurar que las tierras nacionales y baldias que
se encuentren inactivas, sean trabajadas en su mayor parte por
mexicanos, para contnbuir de esta manera al mayor bienestar de
ellos.

CONSIDERANDO que espectalmente el movimiento revoluctonano
de nuestro pais, de 1910 a 1920, tuvo como anhelo definitivo
reformar el sistema oficial de nuestra Republica, fijandose con
especial atencion en nuestro problema de la tierra, en donde siempre
prevalecid una exasperante falla de equidad en el trabajo, y en el
domino de la misma, dado que existen enormes extensiones en
poder de uno cuantos acaparadores, mientras carecen de una
pequena parcela la gran mayoria de los trabajadores del campo...

DECRETOQ'"

Art. 1°. Todo mexicano por nacimiento o naturalizacion, mayor de 18
anos, que carezca de tierra y no la pueda obtener por algun titulo,
podra adquinirla de las nacionales y baldias que no estén reservadas
por el Gobierno para colonizacion, para fines forestales o para otros
objetos, de acuerdo con las leyes o disposiciones expresas.

"' Cfr Jan de Vos. Una herra para sembrar sueios. p 168

' Este decreto lue mandado a publicar el 2 de agosto de 1923 por el entonces presidente Alvaro
Obregon, esta constituido por 29 articulos, de los cuales sélo se expanen o que interesan para la
presente investigacion Como nota el editor aclara en el texto que este articulo fue reformado por el
decreto de 27 de julio de 1934 y quedo tal y como se presenta
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Art. 2°. El derecho que establece el articulo que antecede podra
ejercitarse sin mas requisito que ocupar personalmente y acotar la
extension de tierra que se dird enseguida, y dar aviso
inmediatamente por escrito a la Secretaria de Agricultura y
Fomento. .

Art. 3° E! ndividuo que desee personalmente dedicarse a la
agricultura, queda facultado para tomar de las tierras nacionales y
baldias las extensiones siguientes en terrenos irrigables, hasta
vemticinco hectareas; de temporal de primera, hasta cien;, de
temporal de segunda, hasta doscientas, y de temporal de tercera,
cerriles o pastales, hasta quinientas. "'

En relacion estrecha con la ley anterior encontramos a la Nueva Ley
Federa! de Colonizacion en donde se estipula lo siguiente:

DECRETO
Articulo 58: Las propiedades de la Federacion, de los Estados o de
los Municipios seran afectadas preferentemente a las propiedades
privadas para dotar o ampliar ejidos o para crear nuevos centros de
pobtacion agricola
Los terrenos nacionales y, en general, los terrenos rusticos
pertenecientes a la Federacion se destinaran a constituir y ampliar
ejidos o a establecer nuevos centros de poblacion ejidal. Dichos
terrenos se podran tambien destinar, en la extension estrictamente
indispensable, para las obras o servicios publicos de la Federacion,
de los Estados o de los Municipios y no podran ser objeto de
colonizacion n) venta
Queda prohibida la colonizacion de propiedades privadas. Los
nicleos de poblacion indigena tendran preferencia para ser dotados
con las tierras y aguas que hayan venido poseyendo.

Mientras los lideres supervivientes de la Revolucion trataban de consolidar
los logros de la lucha armada en el campo politico, dictando leyes y decretos; en el
estado sureno de Chiapas grupos de poder se resisten a entregar sus tierras e
inician un movimiento en contrario al la Revolucion. Apoyado por las élites locales
que pactaron con gobiernos postrevolucionarios del centro, Tiburcio Fernandez
Ruiz llega a encabezar el poder local. *'®

Fernandez Ruiz decretd en 1921 una Ley Agraria estatal, que a la letra dice
los terratenientes privados pueden poseer hasta 8000 hectareas de tierra. En el

:: : Leyes y reglamentos sobre aguas, bosques, colonizacion, minas y petréleo, pp. 156-1,2y 3
. Nueva Ley Federal de Colonizacion, en Leyes y reglamentos sobre aguas . . p. 124
""" Neil Harvey, “Rebelion en Chiapas: Reformas rurales. .”, p. 463
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citado articulo también quedé asentado que el término latifundio se refiere a todas
las propiedades que excedan de esas 8000 hectareas, poseidas por una persona,
individual o por una sociedad que tenga la capacidad legar de adquirir
propiedades” "™

Este decreto anulaba, en Chiapas, el ultimo de los considerandos gque son
parte de! articulo 27 de la Constitucion de 1917, enunciado en el apartado anterior,
donde en esencia el estado busca resolver un problema anejo de desigualdad,
terminando con la concentracion de tierra en pocas manos y distributrla de forma
mas equitativa Dicho articulo contrarrevolucionano no tuvo cambios sustanciales
hasta la llegada de Cardenas a ta presidencia de la Republica.'"’

Esta rapida mirada hacia lo que ocurrno en esta entidad pone en evidencia
que aqui la reforma agrana toma otros derroteros, pues las grandes extensiones
de los terratententes no son afectadas, y aunque en cierta medida hay reparto
agrario, las tierras que se otorgan a los demandantes no son las mejores para el
cultivo  Un antimovimento social y adaptado a las necesidades de los
terratenientes es el hilo conductor que lieva a los campesinos a colonizar la Selva
Lacandona

En cuanto al tipo de colonizacidon que se dio en la zona, cabe mencionar que
se dieron, principalmente, dos tipos espontanea y dirigida. Segun Lobato, el afio
de 1958 el poblado tzeltal de Lacanddn, el cual es uno de los mas antiguos del
lugar, adquiere por resolucion presidencial los papeles que le otorgan de manera
definitiva y legal la propredad de sus tierras Para Lobato este hecho abre la puerta
de entrada a los tzeltales de Ocosingo hacia la Selva Lacandona.''?

La noticia de que el gobterno estaba repartiendo terrenos nacionales para la
formacion de epdos en esa zona corrid rapidamente. Al lugar llegaron
principalmente campesinos e indigenas jovenes, que no tenian manera alguna de
obtener tierra por otros procedimientos, cuyas propiedades se limitaban a su

propta fuerza de trabajo y sus bienes materiales eran por demas escasos.

"¢ 1gem
"7 idem
''® Rodolfo Lobato Gonzalez, Lacandoma: La tltima selva, p. 37.
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En contraste a la colonizacion espontanea esta la dirigida. Que para
principios de los afos sesenta el Departamento de Asuntos Agrarios y
Colonizacion habia expropiado a antiguos propietarnios porfinstas de la Selva
Lacandona cerca de 200 mil hectareas, con el fin de establecer nuevos centros de
poblacion epdal. y para fines de esa decada ese Departamento expropia otras 400
mil hectareas, es asi como dice Lobato, se pone la base juridica para la
colonizacion dirigida de los terrenos de la Lacandona por campesinos del norte y
centro de México.''"?

En el caso especifico de la comunidad de Betania, se puede decir que es
una combinacion de ambas formas, pues el primer y mas numeroso grupo de
campesinos tzeltales llegé a la zona después de que varios funcionarios de la
Reforma Agraria les insistieron, de diferentes formas, para que dejaran el rancho
La Martinica, pero hubo otros grupos pequenos que llegaron de diferentes partes
gulados por ia noticia de que el gobierno estaba repartiendo terrenos nacionales,
esta fue la manera en que don Fernando llego a Betania

Un hermano que conoci. que era del Prado me dijo: "sI no tenés tierra
hermano. por que no te vas con los de La Martinica, ahi se van a buscar
tierra y ahi donde se van a buscar tierra, es una tierra bonita, es bonita
la tierra. Ahi nomas ve con don Aurelio ahorita™ Y que voy con él y le
pregunto “"este, una pregunta hermano”, “si, digame hermano ¢qué
quiere saber?", ".es cierto que ustedes también estan buscando
tierra?”, "si, ¢por qué?", me pregunto, "es que yo estaba pensando salir
donde ustedes también”, le contesté “custed no tiene tierra?’, me
preguntd, “no, nada mas es prestado donde vivo", le dije '

1. 3.1 El Reparto Agrario: Entre los Hechos y el Discurso
El apartado antertor puede dar una idea general de la huella que imprimid el
movimiento contrarrevolucionario chiapaneco en la reforma agraria. Los efectos de
los decretos chocaban con el muro de contencion de las élites locales que
protegian con todo sus extensas propiedades; y si a esto agregamos que la
distribucion de la tierra en los hechos avanzaba a otra velocidad que en el
discurso, se comprende, mas no se justifica, el rezago agrario que ha
acompanado la historia moderna de México. Asi encontramos incongruencias en

" ibid , p 41.
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la cantidad de hectareas repartidas en el papel y las distribuidas en fa realidad,
sobre todo en los gobiernos que sucedieron a Lazaro Cardenas; por ejemplo, en la
época que se fundé Betania, Diaz Ordaz (1964-1970) repartid por resolucion
presidencial 14,139, 469 hectareas, pero el reparto efectivo fue soélo de 4.120,530
hectareas. teriendo un rezago agrano de mas de diez millones de hectareas.'?*

Aunque la Reforma Agrana abria una posibiidad de lograr un cambio en el
campo, dando a los campesinos, peones o mozos ndigenas la oportunidad de ser
aulonomos y autosufictentes y dejar de vivir a la sombra del patron, en Chiapas,
dicha reforma. exceptuando durante la epoca de Cardenas, "nunca se baso en la
redistnbucion real de los predios privados sino en la colonizacion de las areas
boscosas desaprovechadas. de la regidon de la Selva Lacandona™ '* Tierras que
por su baja productividad obligaban a los campesinos indigenas a seguir
trabajando para los finqueros en las grandes plantaciones “buscando su
necesidad” '™

En el pais. el numero de hectareas repartidas paso por diferentes momentos.
Durante la gestion cardenista (1934 a 1940), etapa cuya la distribucion de tierra
alcanzo a su punto mas alto, se repartieron de manera efectiva 20,074,704
hectareas Después, con Manuel Avila Camacho (1940-1946) el reparto disminuyd
drasticamente con solo 5.286,636 hectareas otorgadas. Las dotaciones se
reactivarian tres sexenios después, con Gustavo Diaz Ordaz (1964-1970);'%
precisamente fue en esta época cuando los tzeltales del rancho La Martinica
fundaron el ejdo de Betania

El reparto agraro en Chiapas, en los anos sesenta, en el municipio de

Ocosingo. al cual pertenece Betania, se llevaron a cabo 63 acciones agrarias, con
repartiéndose 97,584 hectareas;'?® de las cuales para Betania correspondieron
770 de la primera dotacion, en 1967. Para la siguiente década, de 1970 a 1979, a
ese mismo municipio se le otorgaron 650,335 hectareas, asignandole a Betania

:*"’ Entrevista con don Fernando Jimenez. Betania, juiio de 1997

< ldem

' Neil Harvey. "Rebehdn en Chiapas Reformas rurales.. ", p 464,
'** Jean de Vos. Una tierra para sembrar suefios. . p 139

" Cfr, Gustavo Esleva, La batalla en el México rural, p. 230

'™ Xéchitl Leyva y Gabnel Ascencio, Lacandoma al filo del agua, p. 82.
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otras 720 como parte de la dotacion de su primera ampliacion; en total el ejido
cuenta con 1,490 hectareas. Y aunque su poblacién ha aumentado, con la reforma
al articulo 27 de la Constitucion, hecha por el entonces presidente Carlos Salinas,
quedo anulada la postibilidad de pedir una segunda ampliacion, con lo que se
vislumbra en puerta la prolongacion del problema de la falta de tierra para las
futuras generaciones

La resistencia de las élites locales hacia el reparto agrario prolongé el rezago
agrario, y muchos de los mozos de la region continuaban viviendo en las mismas
condiciones de vida de la época prerrevolucionaria; €sos mozos, quienes al no
tener otra alternativa tenian que seguir viviendo en la finca del patron, cultivando
sus alimentos en una pequefia porcion de tierra prestada, '® laborando de sol a
sol'?” aungue no los abandonaba la esperanza de algun dia contar con un pedazo
de tierra. Como bien lo recuerda don Aurelio, uno de los tzeltales fundadores de

Betania

En la finca trabajamos mucho; en un rancho como de cien o
doscientas hectareas es menos trabajo, pero el de una finca no qué
va, en la finca no me acuerdo cuanto ganaba mi pafé, pero yo en el
rancho ganaba diez centavos por un dia de trabajo.'*®

Vivir en la finca era mas que una simple relacién econémica entre patrones y
mozos. '?° Ella representaba y reproducia el conjunto de las relaciones sociales de
la mayor parte de la poblacion chiapaneca: patrones y mozos. La finca era la
principal unidad econémica, politica y social que organizaba y regia a la sociedad

¥ Esta porcion de tierra también flamado pegual es una porcion de terreno de la finca, cuya
extension aproximada es de un cuarto de hectarea, dicha porcion de tierra el pedn o mozo la
pueden sembrara para que con el producto de su cosecha complemente el salario en la finca. De
acuerdo con Alfredo Agular Ruiz, tzeltal de la comunidad de Betania, una famihia nuclear puede
saltislacer su necesidad de alimento con 1 5 hectareas Como podremos el pegujal mas que ser un
complemento al ya de por si raquitico salano del mozo, este y su familia se mantenian al filo de la
supervivencia Entrevista en julio de! 2000

=" Al parecer otro de los logros de la Revolucidn, et articulo 123, sobre todo el relacionado con ta
jornada de ocho horas de trabajo, en las fincas no se enteraron de &l

:m Entrevista a don Aurelio Aguitar, Betama, julio de 1998

“ Eltérmino de mozo empleado por los informantes de la comunidad tzeltal de Betania concuerda
con la descnpcion que hace Joseé Alejos Garcia, este investigador nos dice al respeclo “hablar en
termino de mozeo es trasladarnos a aquel trempo cuando eltos [trabajadores ch'oles de los altos de
Chiapas] fueron peones de las grandes fincas cafeticultoras a principios de este siglo. Tiempo de
mozo, de baldio, tempo de esclavitud, de cuando teniamos patron” Mosojantel Etnografia del
discurso agransta entre los ch'oles de Chiapas, pp. 11y 19
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y su cultura. La finca como institucién daba significado y contenidos a la actuacion
politica de las instituciones estatales, porque representaba la principal unidad
economica, politica y social que organizaba y regia a sus trabajadores.

Aun asi, es inadmisible pensar en la finca como un sistema puro,
desindiamzado, pues las relaciones cotidianas finquero/mozos indigenas daban
vida a quehacer diario en la finca El primero explotando la tierra y al trabajador,
los otros cuidandola y dando gracias haciendo oracion, aunque de manera
clandestina, a los dioses por brindarles los frulos de la tierra. Y aunque en el
siguiente esquema no se logre observar mas que la jerarquia vertical del sistema
economico de la finca. es en las entranas de este sistema donde de encuentran
las relaciones entre unos y otros

En el esquema el patron ocupa la parte mas aita y sus subordinados se

diferencian de acuerdo a la actividad desempefada en el lugar.
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Esquema 2 O
Organizacion en las Fincas y Ranchos de ias Cafladas, municipio.de
Ocosingo (aitos cuarenta)

FINQUERQ
0
“JEFE"
GOBIER-
CURA NO
MPAL,
CAPORAL
JEFE
DE MOZOS
COCINA

MUJERES - NIROS

Fuente: Esquema elaborado con informacién obtenida en entrevistas a hijos de
antiguos mozos, Betania, julio del 2000.

En ta memoria de los tzeltales de Betania se mantiene fresca la vida que sus
antepasados tenian en la finca; donde todo lo tenia bajo control el jefe, quien
ejercia su ley dentro de su territorio. En ese entonces, nos cuentan los
informantes, el mayordomo o caporal vigilaba que se cumplieran los deseos del
jefe. Mientras que los rituales concernientes al mundo cultural y religioso no les
prestaba la menor atencion; ademas como el cura rara vez visitaba la zona, no

habia ceremonias para dar el sacramento de matrimonio, ni el de bautizo. Las

TESIS CON
| FALLA DE GRIGEN
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parejas vivian en union libre. Solo si se llegaba a saber que andaba un cura cerca
de la finca, se organizaban para ir a buscario y traerlo a la finca para que bautizara
a los nifos, incluso habia adultos que no habian recibido ningun sacramento: ni de
bautizo ni confirmacion ni primera comunion

La jornada de trabajo iniciaba todos los dias a las tres de la mafana, sin
importar a que hora se hubieran dormido la noche anterior, todo mundo se tenia
que levantar de madrugada Muchas veces las mujeres solo descansaban cuatro o
cinco horas En una hora ellas prendian el fogon, preparaban un poco de cafeé,

' para los hombres que se iban a la milpa; asi

tortillas y un poco de pozol o matz
a las cuatro de la manana todo mundo al campo E! producto de lo que se
{rabajaba era para el jefe. se trabajaba mucho y se comia mal, algo de jilote”' y
pozol, sin zapatos, solo guaraches Los mozos ganaban 10 centavos diarios, un
pantaién o una camisa costaba un peso.'*?

Si bien estas expernencias todavia lastiman la memoria de los tzeltales, les
interesan repetirlas constantemente, porque las toman como referencia y las
contrastan con el presente. del cual estan orgullosos; y aunque a la fecha el
trabajo sigue siendo mucho. pero el producto es para ellos, su familia y su
comunidad

Ahora en Betania hay cargos. comisiones, st No se organizaran todo se les
dificultaria mas, explica el catequista tzeltal Alfredo Aguilar. Pues en la finca, que
no habia fiesta, era el patron guien a veces llevaba al cura, esa vida no se parece
a nuestra vida ahora, aqui en la comunidad. '*

La organizacion civicolreligiosa de la comunidad es una de las expresiones
por medio de las cuales su cultura queda de manifiesto. Ahora, aqui ya no hay que
esperar a que obscurezca y de manera furtiva crear un espacio para que ella
g pozol o matlz lo preparan las mujeres de la misma forma que preparan el maiz nixtamalizado
para hacer tortillas, pero su mohdo es mas grueso Los hombres se llevan una porcion en forma de
una pelota de masa y una botella de agua simple, sal y chile Hacia el medio dia, en una vasia,
mezclan con ia mano ta masa con el agua. y io ingieren a sorbos, dandose su tiempo para masticar
los trocitos de maiz que quedaron a medic moler. tomando un poco de sal y chile. Es una bebida
refrescante y reconstituyente, pues los carbohidratos le dan energia al campesino para continuar la
Jg'mEaIdfl’lole es el maiz herno apenas le estan brotando los dientes Es tan suave que se puede

comer el olote
7 Alfredo Aguilar platica con pena platica estas escenas, julio de} 2000
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emerja. Por fortuna esa época ya pasd, época de trabajo baldio, gratuito, tiempo
de mantener su cultura en las sombras. Aun asi, la experiencia previa, esa historia
como mozo también contribuye en su historia y por ende en su identidad.

Il. 4 Frentes de Colonizacion: Demografia y Uso de Suelo
El objetivo de este apartado es relacionar el crecimiento demografico, el cambio
de uso de suelo, tanto en las fincas de la entidad como en el pais vecino:
Guatemala. Porque considero que estos dos frentes de presion contribuyeron a
que el gobierno federal abriera a la colonizacion las tierras nacionales, intentando
cumplir con su obligacion de repartir tierras, pero sin entrar en conflicto con los
intereses de las élites econdmicas locales, y por otro, anticiparse a las posibles
oleadas de inmigrantes desocupados y sin tierra guatemaltecos.

Para acercarme al proceso analizaré de produccion diversificada y la
ganadera, relacionandola con la fuerza laboral que mueve la produccidon en las
fincas y ranchos en el estado de Chiapas. Haré lo mismo para el ejemplo de

Guatemala

Primer Frente

Para empezar a explicar el fenomeno incursionaré en el ambito de la demografia,
que para ello es necesario echar mano de los censos de poblacion; aunque cabe
aclarar que esloy consciente del margen de error en ellos, sobre todo por la
dificuitad que implica censar a la poblacion en lugares como la Selva. Incluso, en
el Censo de 1930 se especifica que no se pudo registrar a todos los pobladores de
esa zona. No obstante, aun con estos antecedentes la informacion censal me sirve
como un indicador del proceso demografico en la zona.'* Por otro lado en el
Censo solo se considera como indio a quien hable una lengua indigena, aspecto
cuestionable pues ser indio conlleva otros aspectos culturales y la lengua es soélo

' 1dem
> Cfr Censo de 1930
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uno de ellos;'*® ademas, muchos de indigenas niegan ser hablantes de alguna
lengua, esto se debe por la discriminacion y el racismo que historicamente han
sufrido.

Tabla 2
Poblacién en la Republica Mexicana (indigena y no indigena) y en las
Canadas de Ocosingo de la Selva Lacandona y Dotacion de Tierras

Afo | Pobtacion " Poblacién total , Poblacion en el : Dotacion de
! Indigena de la Selva municipio de . hectareas en las
i en la Rep Lacandona Ocosingo Canadas de
. . (HLI > 5 afos) | . : Ocosingo
1910 1 - . 8 946 i -een
1921 | ' 5797 ; — ;
©1930 ; 2 251 086 ; 14 795 ! 5007 ;
1940 2 490 909 , ; 11271 | 1832 o
1950 2 447 410 . ; 13 940 i 25 251 !
1960 . 3030254 L e ! 19 800 | 97 548
1970 3111415 ) 38 000 : 34 356 i 650 335
1980 5181038 ) 100 000 ; 69 757 ; 216 645
1990 5282 347 210000 121012 : 534

Fuente Elaboracién propia con informacién de Xochitl Leyva y Gabriel Ascencio,
Lacandonia al filo del agua. p 49 Las cifras de las hectareas entregadas en las Canadas
de Ocosingo se tomo de “Poblacion indigena”. en la pagina web: hitp://
nifperfiles/demografia/poblacion indigena La formacion para la poblacion total de la Selva
Lacandona es de Rodolfo Lobato, Lacandoma La ultima selva, p. 173

Aunque Lobato da cuenta de que el mas antiguo ejido data de 1958, por los
datos recabados y expuestos en la tabla antenor se puede ver que la colonizaciéon
empez6 mucho antes. pero que se dio en menor escala, y si se toma en cuenta el
antimovimiento  social que marco otro derrotero en ei reparto agrario, se
comprende la poca afluencia hacia la zona. Rodolfo Lobato al igual que Jean de
Vos toman como fechas mas significativas del inicio del éxodo hacia la Selva
Lacandona durante la década de los afos cincuenta;'*® aun cuando el sexenio de
Cardenas pasara a la historia por ser la época en que se repartid mas tierra, en
Chiapas no se dejo sentir ese efecto. Esto se debid a que durante ese mismo

'* Saber quien es o no indto implica no solo tomar en cuenta indicadores que nos lleven a objetivar
lo indio, pues acercarse al ndio y lo indio imphca no sélo sumar caracleristica, sino mas
comprension que conocimiento Superar la iIdea de que lo Indio esta depositado solo en cuastiones
de fenotipo. lengua o vestinenta Aprehender que lo indio porta un gran peso historico y simbdlico
y que es, sobre todo, su adscripcion cultural, su sentido de pertenencia la lo hace identificarse y ser
reconocido como parte de una comunidad

' Cfr  Rodolfo Lobato. Lacandoma La ultima selva, p. 38; y Jean de Vos, E/ Lacandén Una
introduccion sténca, p 348
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mandato se comenzaron a otorgar concesiones ganaderas y certificados de
inafectabilidad. Esto dio pie a que en sexenios posteriores se extendieran en
forma masiva dichos certificados '*’

En la tabla anterior podemos ver que la marcha hacia la zona de la Selva
Lacandona de Ocosingo inicia a finales de los anos treinta; llega a su maximo
entre los anos sesenta y setenta. Aunque aun continud en los afios ochenta, fue
en menor proporcion. Ya para la ultima década del siglo XX siguen fundandose
algunas comumidades, solo que el fenémeno va acompanado de causas como

conflictos religiosos y politicos (ver mapas 1y 2).

{l. 4. 1. Comportamiento demografico

El comportamiento demografico en el municipio de Ocosingo tendié a la baja hacia
la segunda década del siglo pasado. No asi a partir de la siguiente década, cuya
poblacion casi se triplico, disminuyendo hacia el siguiente decenio, pero
recuperandose a parlir de los afos cincuenta; desde esta década hasta la de los
ahos noventa, la tasa de crecimiento ha estado por encima de la estatal “En
términos globales la poblacion de se duplicd en tres ocasiones™ '*® Relacionando
directamente estas cifras, y un aumento en las dotaciones en la Selva se debe a
esa urgente necesidad por gutar la presion sobre las tierras de los finqueros y
abrr mas tierras en la Selva. tanto las cifras demograficas como las dotaciones se
mantuvieron también en ascenso, hasta los afios noventa, época en que se dan
tas reformas salinistas, cuando se da por terminado el reparto agrario, pero las
nuevas generaciones ya no tendran mas tierra, por lo que la lucha por la tierra

continuara.

/l. 4. 2 Fuerza laboral y cambio en el uso de suelo
La orografia chiapaneca es accidentada y variada, de aqui se ha desprendido la
idea de que la geografia desempefid un papel muy importante en el curso de su

¥ Cfr. Horacio Mackinlay, “El agro en México' Un futuro incierto después de las reformas”, pp.24-

'% Gabriel Ascencio Franco, “Milpa y ganaderia en Ocosingo”, p.368
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historia, pues las dificultades en la comunicacion por esas condiciones
posibilitaron la persistencia de relaciones “semifeudales aun en la segunda mitad
del siglo XX en esa entidad”.'*® Dicho aislamiento permitid y sirvié de cobijo para
que continuaran vigentes relaciones de trabajo. En ese espacio, el finquero
gozaba de un alto grado de autonomia, su capacidad economica le permitiod tener
a su servicio tanto a gente de la Iglesia catolica, quienes acudian de vez en
cuando a dar algun sacramento, incluso ayudaban a refrendar en los mozos la
fidelidad que le debian al patron. Su autonomia era de tal envergadura, que
cuando ocurria algun deceso en la finca, el patron se limitaba a avisar a los
funcionarios publicos del hecho. sin dar ninguna explicacion de las causas de la
muerte (ver esquema de la finca, supra). Este contexto explica como a mediados
del siglo pasado. incluso ya avanzado el siglo XX, “cada finca podia tener una
economia y gobterno particular™.'*®

Aunque cabe mencionar que si bien el aislamiento geografico le sirvio al

finquero para mantener un tipo de relaciones propias de la época colonial, el
modelo econdomico imperante en el momento llegd sin que la orografia fuera
obstaculo. de aqui el cambio en el uso de suelo.

Todavia en la década de los anos setenta la poblacion chiapaneca era en su
mayoria gente dedicada a las labores agricolas. El porcentaje de dicha poblacion que
se ocupaba en esa actividad constituia casi un 73%. Entre los afos de 1950 y 1970
se puede apreciar el cambio en el uso de suelo en la region, prefiriendo sembrar

pasto para consumo y cria de ganado, asi tenemos por ejemplo:

Tabla 3
Uso de suelo en el Municipio de Ocosingo, Chiapas
Ocosingo . Cultivos Anuales | Frutas, agaves y Pasto Cultivado
; . plantaciones L ]
1950 78 22 ) o
1970 , 12 8 80

'Fuente. Elaboracion propia con informacion de Xochill Leyva y Gabriel Ascencio,
Lacandonia al filo del agua, p 91.

¥ Ma del Carmen Legorreta, Religion, politica y guernilla ., pp. 36-7
" Montagu. citado en Xochitl Leyva y Gabriel Ascencio, Lacandonia al filo del agua, p. 77
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De una manera sucinta, se puede ver que el cambio en el uso de suelo en la
region de Ocosingo es un ejemplo de lo que ocurré en el resto de la entidad.
Dicho cambio se debid, entre otros aspectos, a la etapa de industrializacion y
desarrollo que se estaba llevando a cabo tanto en la entidad como en el resto de
la Repubiica, la cual demandaba productos carnicos

La economia chiapaneca, determinada en gran medida por su medio fisico,
se distingue ante todo por el predominio de las actividades primarias. el sector
agropecuario, en especial la agncultura, eésta constituia su principal fuente de
ingresos y de empleo de muchos de sus habitantes La agricultura en la entidad
puede desarrollarse en 12 5% de su superficie total. 900 000 hectareas, de las que
el 80% se cosecha regularmente La mayor parte de estas tierras es de temporal y
las tierras de riego no exceden el 3% de dicha superficie laborable; a pesar de que
la entidad cuenta con recursos hidrolégicos considerables. '

Las regiones con mas alta productividad agricola se localizan hacia el
Pacifico. centro y norte de la entidad Es en esta parte de estado en donde se
podria decir que si tiene vocacion agricola, a diferencia de las Canadas de la
Selva Lacandona En esa region se concentra el 80% del valor de la produccion
agricola y alrededor de 3/5 partes de la superficie para cultivar.

En el cuanto a la actividad pecuarna. el area idénea para los pastizales, y por
ende para el ganado. es la parte norte de la entidad, colindante con el estado de
Tabasco, la planicie del centro y la zona costera.

La ganaderia que se desarrolla en la entdad es de tipo extensivo,
utiizandose para ese proposito 2 2 miliones de hectareas de pastizales. Esta
actividad fue en crecimiento, sobre todo porque resultaba “prometedor debido,
entre otros factores. a las buenas condiciones de la demanda local y el mercado
nacional™.'*? En esta actividad se calcula, en promedio, 1.8 hectareas de pastizal
para cada cabeza de ganado, aunado a esto estan las diferencias y dificultades en
la alimentacion del ganado y la mala planeacién de los pastizales, '* esta actividad
esta lejos de considerarse exitosa.

"' ¢ty . Jose Lopez Portillo, Estado de Chiapas, p. 62

%2 José Lopez Portillo, Estado de Chiapas, p. 60
"Sibid . p 62
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Con lo aqui expuesto podemos ver que las principales tierras aptas para el
cultivo estan en las regiones costera, el centro y el norte de la entidad. Mientras
que para la actividad ganadera las tierras idéneas para su desarrollo son, la
depresion del centro, la costa y el norte, colindante con el vecino estado de
Tabasco. Asi, para la agricultura se destinan 900 mil hectareas, mientras que para
la ganaderia 2 2 millones de hectareas, de las cuales 1 436 3 mil hectareas
coinciden con las tierras para la agnicultura

De acuerdo con estas cifras se puede apreciar una fuerte competencia de las
dos actividades agricola y ganadera, pero dada la necesidad de tierra para
pastizales, la actividad pecuana va ganando terreno a la agricola Esta es la razén
por la que los mozos se fueron quedando sin trabajo, sin pegujal ni casa, por lo
que tuvieron que Ir a colomizar tierras no aptas para el cultivo, 1o cual resulta un
verdadero problemas si consideramos que todos ellos obtienen de la agricultura su
principal fuente de abasto para satisfacer sus necesidades primordiales: su
alimentacion. y al agotarse la poca fertihdad de Ias tierras, se ven en la necesidad
de ir talando la montaria

Cabe mencionar que los tzeltales, en los primeros tiempos de su llegada a la
Selva, talaron de manera constante el bosque; el derribar arboles se debid, no a
que ellos veian al bosque como su enemigo, como o expresa Jan de Vos,'** si no
porque tenian que edificar el poblado para construir su comunidad de acuerdo a
sus necesidades, esto fue como ya se menciono en los primeros tiempos. Esta
situacion ha 1do cambiando y de la satisfaccion inmediata de sus primeras

necesidades. han pasado a la conservacion de su entorno.

Cuando terminamos de construir las primeras casas acordamos ya
no tumbar mas montana; porque el bosquecito nos trae el viento que
nos refresca, y solo se va a tumbar si hay una necesidad, ahi si se va
a acabar el pobre arbolito, pero ese arbol no se va a echar a
perder.'*®

Sequndo Frente
Guatemala

'*4 Jan de Vos. “El facandén, una introduccion histérica”, p. 348.
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Los centros de poblacion en las Canadas se constituyeron como parte de la
politica de dotacion agraria, a mismo tiempo sirvieron como valvula de escape que
el gobierno abrié para evitar un conflicto entre finqueros y mozos desempleados
por el excedente de fuerza de trabajo de las otrora fincas agricolas 146

Durante los afos veinte hasta los cincuenta, |a politica de migracion de los
gobiernos en turno se baso en el principio “produccion-poblacion intensa” "7 Este
principio se entiende sobre todo en la zona de la Selva Lacandona, donde el limite
internacional entre Guatemala y el estado de Chiapas es un tanto difuso, sobre
todo por el medio. Aunado a esto, la poblacion chiapaneca era considerablemente
menor en relacion con el numero de habitantes, tanto del resto de la Republica
mexicana como del pais vecino (ver tabia 4 infra), en esta se da una idea general
del comportamiento poblacional en franja fronteriza en Chiapas y Guatemala, en
contraste con el resto de México y Centroameérica.

De acuerdo con la presion demografica, sobre todo del lado de pais vecino,
dichos centros pueden considerarse un muro de contencion de las posibles
entradas de campesinos guatemaltecos por sus condiciones de vida y trabajo, que
a continuacion presentaremos de una manera sucinta.

En el rubro de la nutricion, la situacion para los guatemaltecos se puede
considerar como grave, pues el 50% esta por debajo del nivel satisfactorio. El
analfabetismo, en los afios sesenta, tenia atrapada a la mitad de la poblacidn.
Para esta década, mas del 50% carecia de agua potable. De acuerdo con estas
condiciones de supervivencia, se estimaba que el periodo de vida era de menos
de 50 afos, ya para finales de la década de los afos setenta aumento a 60 afos
Este cambio se debid a que hubo un mayor control de las enfermedades
susceptibles de evitarse por medio de vacunacién.'*®

Las cfras anteriores presentan un panorama altamente excluyente, que no
permite a las mayorias una adecuada satisfaccion de sus necesidades materiales
basicas Esto resultaba preocupante para el gobierno mexicano, pues era muy

e Enlrevusta con Alfredo Agunar Ruiz, Betania, julio del 2000
Xochlll Leyva y Gabriel Ascencio, “El estudio de la colonizacion: algunos enfoques”, p. 23.
Fernando Benitez Zenteno, Antologia. p. 480.
* Roman Mayorga Quirds, E/ crecinuenlo desigual en Centroamérica, pp. 14-18.
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factible que esa poblacion intentara cruzar la frontera de México en busca de
mejores oportunidades, ya sea que se quedaran a trabajar como indocumentados
en las grandes fincas cafetaleras del Soconusco, o bien intentaran llegar a la
frontera norte y llegar a los Estados Unidos. Lo anterior no significa que fueran
mejores las condiciones de vida en la entidad chiapaneca, pero este estado
resultaba una alternativa digna de tomar en cuenta para los guatemaltecos. aun
dentro de la precaniedad en la que se encontraba y que aun hoy dia se encuentra
la poblacion indigena campesina en México

Por otro lado. también el cambio de uso de suelo en Centroamérica dejo sin
trabajo a muchos mozos Las grandes fincas dejaron la agricultura diversificada
para especializarse en el café y el banano, este hecho precipitd ia concentraciéon
de la tierra y la expulsion de miles de familias campesinas hacia zonas marginales,
y con ello la hacienda tradicional o las tierras del Estado (ejdales o de las
comumnidades indigenas) se transformaron en plantaciones modernas para esos
cultivos. tan demandados por el mercado internacional. Mientras tanto, los
productos basicos para la alimentacion, especialmente de demanda urbana,
fueron satisfechos por medio de la importacion y por la produccion de la hacienda
tradicional o de las parcelas menores '*®

Tabla 4
Comportamiento de la Poblacién, México, Frontera (Chiapas/Guatemala) y
Centroamérica

Afio . Méxco | Chiapas | Guatemala |Centroamérica
1950 27 376 000 963000 | 2969000 | 9226000
1960 | 37073000 | 1286 000 3964000 | 12449 000
1970 ' 51176000 | 1659000 | 5246000 | 16903 000

Fuente Elaboracién propia con informacion de Perspectivas demograficas de las
fronteras de México hacia el siglo XXI, p. 49

E! menor crecimiento poblacional de Chiapas con respecto a Guatemala,
presionaba al gobierno mexicano para poblar lo mas pronto posible la franja
fronteriza, que por su condicidbn orografica era un tanto dificil poder proteger. De
hecho, el gobierno federal traté de convencer, una vez mas, a los tzeltales de
Betania para que se reasentaran en la region de la Selva conocida como Marqués

' Edelberto Torres Rivas. Desarrollo social centroamencano, p. 193
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de Comillas. La oferta gubernamental era tentadora, pues les ofrecia a cambio
darles 50 hectareas, en lugar de las 20 que cada ejidatarno tenia en Betania. Sdlo
dos familias aceptaron, pero el resto se quedo.'*°

Este asunto se entreteje con una de las situaciones que causaron mucho
problema en la zona de las Cafadas, cuando en 1974 Luis Echeverria otorgo por
decreto a la comunidad lacandona una extension de mas de 614 mil hectareas,
con lo cuai contravenia la misma Constitucion politica mexicana, pues al entregar
a 66 jefes de familia, los convertia en latifundistas, el problema se acentuaba pues
dentro del terntorio ya estaban asentadas varias comunidades de diferentes
etnias, pero predominaban las tzeltales, una de ellas era Betania.'®'

La situacion se hizo cada vez mas dificil, pues en la década de los afos
ochenta, la poblacion en la zona frontenza no pasaba de los 10,000 habitantes; y
aunque el gobterno federal ofrecia una buena cantidad de tierra, los campesinos e
indigenas se negaban a irse a poblar el lugar Entre 1982 y 1984 a la zona
llegaron 18,000 refugitados guatemaltecos que venian huyendo de la guerra civil.

La tlegada de estos refugiados fue vista como una amenaza la soberania
nacional, por lo que el Estado “acelero la construccion de una carretera y el
establecimiento de nuevos asentamientos humanos a lo largo de la linea
fronteriza™.'*? La noticia de que la zona iba a estar comunicada fue un incentivo
para todos aquellos que en un principio se negaban a colonizar la zona; pero una
vez que los refugiados fueron reubicados hacia otros estados, se interrumpio la
construccion de dicha via de comunicacion, y “por lo que menos diez de los ejidos
quedaron incomunicados con el resto del pais™.'*

Una vez terminada la guerra civil en el vecino pais, muchos guatemaltecos

fueron repatnados, aun asi otros tantos se quedaron, pero ia frontera sur es muy

':“O Entrevista con don Aurelio Aguilar, Betamia, juiio de 1997
"' El tema estad ampllamente documentado y analizado por Xochitl Leyva Solano y Gabriel
Ascenclo en Lacandomia al filo del agua, op cit También Carmen Legorreta expones este
problema en su obra Religidn, politica y guernila en las Caffadas de la Selva Lacandona, op. cit.
Desde la perspectiva de las orgamzaciones el tema es tratado en Marcela Acosta Chavez, La
Asoctacion Rural de Interés Colectivo (ARIC) en las Cafladas de la Seiva Lacandona Lectura de
un proceso argamzativo, op cit

Jorge Ramon Gonzalez Ponciano, “Marqués de Comiltas Cultura y sociedad en la Seilva
!{gmenza “,p 428
* Idem
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porosa, y los campesinos guatemaltecos van y vienen constantemente a laborar
en las fincas cafetaleras, lo cual significa un desplazamiento de la mano de obra

nacional, aumentando asi lo conflictivo del lugar.

Tabla §
Poblacién en la Selva Lacandona por Etnias (1976 y 1990)
Etnias ' Habitantes Porcentaje i Habitantes I Porcentaje
1976 .. . i1¢s0_

Tzeltales . 42700 | 61% 118700 .
Tojolabales ! 11,900 7% . 36000 o
Choles | 7.700 % ;. 23300 b

Mestizos | 6300 Sj...19.000
: Tzotziles : 700 ; 4000
Lacandones | 400 i 500 -
. Zoques | eeeeeeeeie [T 74200
_Guatemaltecos : ] -- ; 6,300
Total 100% :

Fuente: Rodolfo Lobato Gonzalez, Lacandonia: La aitima selva, op. cil.. p. 173,

Dentro del mismo proceso de colonizacion se entretejen diferentes hechos
que es necesario mencionar y que se entienden bajo la logica gubernamental de
consolidar el Estado-nacion, poblando los mas reconditos lugares, bajo el principio
“produccion-poblacion intensa”, mencionada at principio de este apartado, y para
logrario se echdé mano de por lo menos dos formas, colonizacion dirigida y
colonizaciéon espontanea

En algunos casos la colontzacion dirigida hacia esos lugares, que los mismos
indigenas pensaban como el "fin del mundo’, incluso *el infierno®,'® se dio en
algunos casos bajo presion de parie de algunos funcionarios de la Reforma
Agraria, este es el caso de los tzeltales del rancho La Martinica, de donde
proviene la mayoria de los fundadores de Betania.

Los tzeltales del rancho La Martinica no eran gente que solicitara tierra,

porque segun cuentan algunos los betanios, hijos de antiguos mozos:de la finca

' Esto le dijo la mama de don Fernando, cuando éste. le comenté que los hermanos de La
Martinica pensaban ir a buscar tierras alld por San Quintin. Entrevista a don Fernando Jiménez,
Betania, julio de 1998
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La Martinica,'® cuyo duefio era don Adan Albores, se los vendié después de que
algunos revolucionarios pasaron por el lugar, y tanto don Adan como sus mozos
tuvieron que hurr; el pnmero a Comitan y los segundos al monte. Una vez que se
alejaron los insurgentes, don Adan ya no quiso regresar al rancho, por lo que
buscd a sus mozos y les propuso venderles 102 hectareas del rancho en
$1000.00. Hubo una asamblea donde aquellos mozos discutieron la propuesta y
aceptaron Se necesilo de los ahorros de 22 de ellos para lograr reunir el dinero.
Los tzeltales comisionaron a dos de eflos para llevar el dinero a don Adan, hasta
Comitan, fueron Nicolas Hernandez y Anastasio Agullar. Quienes una vez que
entregaron el dinero al patron, éste se hizo cargo del tramite de cambio de
propietario. Finalmente ias escnturas y en el plano quedaron a nombre de uno solo
de elios Nicolas Hernandez. quien paso a ser legalmente el unico duefio de la
Martinica. No obstante todos sabian que el rancho era de 21 propietarios mas.
Vivian tranquilos sabiendo que ahora vivian en sus propias casas, sembraban y
cuidaban su propia tierra '*

Cuando los funcionarios de la Reforma Agraria pasaban haciendo los
deshndes. les avisaron que el gobierno estaba repartiendo tierras, con el objetivo
de que se fueran a buscar tierra y solicitaran un pedazo de tierra; varias veces se
les hizo esta sugerencia, pero no fue escuchada, por lo que los funcionarios
obhigaron a vivir, a las familias de los otros 21 duefios, en otra comunidad, como
esto ya no les gustod, porque “aunque también eran hermanos tienen otras
costumbres”, con esta presion no tuvieron otra alternativa que organizarse para ir

en busca de tierra.

Eramos mucha gente viviendo en la Martinica, como mas de cien,
aparte los solteros y aparte los nifios; entonces vino un ingeniero de
la Reforma Agraria, se llama Migue! Soto, vino de Tuxtla a medir el
rancho El Prado, y me dijo: “¢por qué viven todos amontonados?”,
"son indigenas y ya no tienen por qué vivir asi, el gobierno de la

%% Xachitl Leyva y Gabrel Ascencio explican que ante el movimiento revolucionario se dieron
casos frecuente de fraccionamiento de fincas, pero esto no significaba que los finqueros perdieran
el control sobre sus propiedades Aunque hubo casos en que los terratenientes vendian aiguna
propiedad a sus antiguos trabajadores, por lo que en el catastro la propiedad pasé de ser finca a
rancho, este es el caso de La Martinica Cfr Lacandoma al filo del agua, p. 73

'8 Entrevistas a don Aurelio Aguilar, Alfredo Aguilar y Manuel Hernandez Aguilar, Betania, 1997.
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Republica estd haciendo reparto de tierras para que viva la gente
pobre como ustedes”. Pero nadie queria salir, y no queremos salir de
La Martinica

Tiempo despues vino el jefe de zona de |la Reforma Agrana, y
nos diyo. "ipor qué viven aqui encerrados?, vayan a buscar terrenos
nacionales donde puedan wvivir, donde haya agua ahi busquen”.
Nosotros dymos “no. pues para gqué, si aqui tenemos frabajo”. y
nadie quiso salir

Paso un afo y volvio el jefe de zona ",Y por qué siguen
viviendo asi. a ustedes les gusta vivir con su patron?“. nos pregunto,
"no, pero tenemos trabajo, y no nos queremos salr”, le respondimos
"Es que tienen que r a buscar un terreno donde puedan vivir", nos
dijo

Mas adelante volvio el ingeniero Miguel para medir el terreno
del Prado y no le gusto que siguméramos viviendo en la Martinica,
entonces que nos mete a vivir en el ejido del Prado, pero nosotros no
quISIMOS vIvVIr aqui. porque no conociamos a la gente de ahi, solo a
algunos, pero no para vivir con ellos, eso es distinto porque ellos
tienen costumbres distintas y nosotros tenemos costumbres distintas
Para salir del Prado comenzamos a pensar en consegutir un terrenc

Entonces preguntamos a los hermanos jquién puede ir a
buscar terreno?. nadie querna, pues tienen miedo, todos dicen que
hay tigres y zancudos, nadie va a aguantar, por eso nadie queria
venir a vivir aqui De todos modos se nombré una comiston, éramos
como sels personas que vimimos a buscar el terreno No sabiamos
dénde estabamos, caminamos mucho hasta perdernos.'

No es facil dejar el lugar de orgen, donde murieron y nacieron muchos
familares Ahi se ha construido una histona comun Es un lugar propio. ya no hay
que trabajar para el amo Esa renuencia de los tzeltales de la Martinica para salir y
fundar otro poblado se debe. sobre todo, a su sentido de pertenencia residencial
Ese espacio contenia su historia, lo vivos tienen un pasado compartido, se han
tendido redes familiares, ese terntorio es parte de su identidad. E! espacio
adquino, por lo tanto, un sigmificado simbdlico y un caracter especial que permite a
los ocupantes afirmarse El vinculo largamente establecido con el espacio y su
utiizacion afirma su identidad ' Aunque fue dificil, del rancho La Martinica

salleron para la Selva a niciar una empresa nada facil y fundar una nueva

. " Entrevista con don Aurelno Aguilar, Betania, julio de 1998
"™ Cfr Jesse Hiraoka, "La identidad y su contexto dmensional”, p. 38.
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comunidad, también estas experiencias e historia previa los acompanaran en su
nueva vida.

En la tabla anterior se puede ver la diversidad cultural que contiene la Selva.
En este gran territorio es constante la interaccion entre unos y otros, esta relacién
cotidiana contribuye en el proceso de su respectiva entidad. Las particularidades
asi como las diferencias propias tienen su origen en su historia, lengua vy
religiosidad

Las identidades contenidas en este gran terrntorio de la Selva Lacandona son
un ejemplo de como en la construccion de un Nosotros, es necesaria la existencia
tanto de los Otros Nosotros ( indigenas), como los Otros (no indigenas), porque la
etnicidad se construye por y durante su relacion cotidiana, que es cuando
confrontan y contrastan io propio con lo ajeno; estas acciones son necesarias para
el mantenimiento de dicho proceso. De una forma paralela a este gran proceso de
interrelacion e interaccion subjetiva entre las comunidades de la Selva, también
esta el proceso de identidad residencial que surge en el seno de cada una de
ellas. Y asi, por ejemplo, al hablar de los tzeltales de la comunidad de Betania o
de San Quntin, los elementos simbolicos que configuran su sentido de
pertenencia comunitario son diferentes; pero no el etnico. y tanto uno como se

necesitan para seguir construyendo su propio proceso.

1l. 5 Colonizacion e Iglesia

La comunidad tzeltal de Betania fue fundada en la zona de las Canadas del
municipio de Ocosingo, también parte de la Selva Lacandona, es un lugar con
preeminencia tzeltal catdlica. A diferencia de la zona fronteriza y donde al mosaico
étnico va de la mano con el religioso.

Hasta antes de la década de los afios sesenta la actitud de lglesia catdlica
hacia sus feligreses en el estado de Chiapas, se caracterizaba por tener una
actitud evangelizadora de tipo tradicional; asi, en los grandes centros de
poblacion, como la cabecera municipal, habia una presencia permanente de
sacerdotes, no asi en las fincas, en donde de vez en cuando éstos se presentaban
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a impartir algun sacramento, como el bautismo o matrimonio; mucho mas dificil
era que un obispo visitara la regidon para realizar alguna confirmacion; de esta
manera muchos mozos y sus familias vivian sin casarse, ni bautizados y mucho
menos confrmados Para la imparticion del catecismo, la labor de los curas se
restringia "a formar catequistas, quienes por lo regular no eran indigenas, para
que ensefaran al resto de la poblacion a rezar el Rosario y dieran los Santos

Oleos" '**

Ya en la decada de los anos sesenta, despues de la realizacion de Concilio
Vaticano I, impulsado por el papa Juan XX, la Iglesia catolica, especificamente
en la diocesis de San Cristobal de las Casas, con el obispo Samue! Ruiz Garcia,
da un gro significativo y cambia de actitud en cuanto a las formas
evangelizadoras, al igual que en las formas de relacionarse con los propios
indigenas Ademas, este cambio era necesario pues las sectas protestantes cada
dia ganaban mas adeptos

Otro hecho historico y que sirvio también para dar un impulso significativo al
cambio que se habia planteado la lglesia catdlica fue el Congreso Indigena de
1974, auspiciado por el entonces gobernador Manuel Velasco Suarez, quien
busco el apoyo para su realizacion del obispo Samuel Ruiz. En este Congreso se
logro lo que nunca antes, que los pueblos indios expresaran en su propia voz sus
necesidades Por su parte la didcesis haciendo eco de las peticiones de los
indigenas, "se planteo la necesidad de respetar y apoyar el desarrollo de las
culturas indigenas, asi como wutihzar sus idiomas como medio de
evangelizacion” '°

A partir de ese momento se apoy® mas la preparacion de catequistas
indigenas, quienes se acercaron a la gente para orar en su propia lengua; el
Rosario ya no ensefarian a rezar de una manera mecanica, sino que a partir de
entonces las oraciones iban acompanadas de reflexiones, sobre su realidad y los
problemas que los aquejaban en su vida cotidiana.

Recién habia terminado el Concilio, cuando don Samuel empezo con la

preparacion de los nuevos catequistas, con el Congreso Indigenas el trabajo del

"% Rotaba Aida Hernandez Castillo, “De la sierra a la selva ", p. 419
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obispo tuvo mas apoyo. Fue durante las reuniones de esta primera etapa de
preparacion de catequistas indigenas, '8! donde se empezo a correr la voz de que
el gobierno estaba repartiendo terrenos nacionales a quienes lo solicitaran. Entre
estos jovenes catequistas estaban quienes marcharon rumbo a la Selva para
conocer el lugar donde mas tarde fundarian Betania- Entre ellos habia otros
jovenes, que por no ser pnmogenitos no tenian la posibilldad de heredar un poco
de tierra de sus padres

No era poco el temor para marchar hacia la Selva, cuya unica referencia era
que por alla estaba San Quintin; lugar que muchos de ellos consideraban “la orilla

del mundo”, “el infierno”; pero cuando llegaron a conocer la zona muchos
quedaron maravillados “"era una tierra bonita™

A esta vertiente de la Iglesia catdlica le interesaba mucho poner en practica
los preceptos emanados del Concilio, y sobre todo al ver el trabajo que estaban
llevando a cabo las sectas protestantes, quienes cada vez estaban llevando a sus
filas mas y mas feligreses otrora catélicos. de ahi que el Concilio se planteara que
los hermanos en la fe regresaran. Para ellos fue importante la formacién de una
nueva generacion de catequistas, y apoyarlos en su marcha hacta la Selva, de esa
manera también con ellos iria el Evangelio

El trabajo de la diocesis se reforzo aun mas con la ordenacion de diaconos
que en lengua tzeltal se conocen como tuhuneletic. que significa servidor.
Cateqguistas y tuhuneletic fueron la punta de lanza para la reevangelizacion post
Concllio. y que ademas de formar una nueva generacion de dirigentes religiosos,
tambien sembraron el fermento de una reflexion indigena, de la que emergeria la
sabiduria Iindigena o teologia india. Y esto sin lugar a dudas ha sido muy
significativo para el surgimiento de organizaciones en toda la Selva Lacandona.

La zona de influencia de la diocesis de San Cristobal era muy amplia hasta
por lo menos 1985 En la zona ch'ol, estan los municipios de Catazaja, La
Libertad, Palenque, Sabanilla, Salto de Agua, Tila y Tumbala. Hacia el sur:
Amatenango del Valle, Las Rosas, Nicolas Ruiz, Cocoltenango, Teopisca,

o - . e e
“ibid . p 420

! Don Aurelio Aguilar fue uno de estos catequistas que dio la noticia y que guio a los hermanos en

la busqueda del lugar ideal para vivir
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Venustiano Carranza. En el sureste de la entidad: Comitan, Chicomosuelo,
Comalapa. La Independencia, Las Margaritas, La Trinitaria y Tzimol En el centro
esta San Cristobal de las Casas. En la zona tzotzil estan: Amatan, Chalchihuitan,
Chamula, Chenalho, El Bosque, Huittupan, Larrainzar, Pantelho, Simojovel y
Zinacantan. En la zona tzeltal. Aitamirano, Chanal, Chilon, Huixtan, Ocosingo,
Sitala, Tenejapa y Yajalon '? A decir de Xochiti Leyva. la zona de influencia de la
didcesis es la mayor cobertura, pues atiende a 41 de los 111 municipios con los
que cuenta el estado. cuya poblacion indigena asciende al 84% En 1985 contaba
con 6180 catequistas. el 54% de éstos era indigena, el mayor numero en toda la
diécesis

El trabajo pastoral en la didcesis y por ende en las Cafadas de Ocosingo,
ha posibilitado la preeminencia de a Iglesia catdlica, su éxito se debe sin lugar a
dudas a la transformacion en las relaciones Iglesia/pueblos indics, y en ello tanto
los catequistas como los tuhuneletic han sido de una importancia significativa en
todo el proceso

Recapitulando He hecho este largo recorrido por los procesos historicos
nactonales y regionales por vanas razones. independientemente que este trabajo
se aboque al estudio de una comunidad tzeltal, considere necesarto ver como se
conjugaron esos acontecimientos histortcos con la mentalidad y acciones de los
actores, lo cual repercutio en la fundacion de Betania

A lo largo del presente capitulo he expuesto y analizado una serie de
factores que pueden ayudar a explicar el fenomeno de colomzacion hacia las
Canadas de Ocosingo. en donde se asienta precisamente la comunidad tzeltal de
Betaria, y por el otro Con el objetivo de demostrar que las comunidades
indigenas no son un ente aislado y que de diversas maneras y puntos se
relacionan con el mundo no indigena, y también ver cémo dichos toda esa serie de
factores y circunstanctas forman parte de la historia de la comunidad; considero
que esto es importante porque la historia es uno de los principales elementos que

%Y Xéehitl Leyva Solano, “Catequistas, misioneros y tradiciones en la Selva”, 389.

163

1bid., ver nota 18, p 388
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contribuyen a configurar su sentido de pertenencia, ya sea el étnico o el
residencial.
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Betania: Contraste e Identidad

Residencial
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Introduccion
De forma paralela a las preguntas de investigacion que me movieron a realizar
esta tesis, la labor de investigacion me permitic percatarme de diferentes
problemas en torno a los estudios antropologicos. Por un lado el de las
generalizaciones, encontré trabajos que tienden a hacer pensar como si lo ahi
expuesto se pudiera aplicar al grupo étnico en general, dando una imagen
homogénea de la sociedad que estudian, y pasan por alto particularidades
internas del mismo grupo, y por otro lado, y a la par de esta cuestion, esta la idea
de que los grupos étnicos son estaticos, lo que lleva a pensar que existe una falta
de comprension de las relaciones interetnicas (soctedad nacional/ sociedades
tradicionales), gue las ven como un peligro para su existencrta, como no tomar en
cuenta la capacidad de estas soctedades para manejar el contacto que los lleve a
contrastar lo ajeno, y rechazar o asimitar lo nuevo de acuerdo a su cosmovision. 164

Por ello creo necesano analzar con mas detemimiento tanto los datos
etnograficos, tanto los proptos como los exdogenos. sean estos actores y factores
que influyen en la configuracion de la identidad étnica y residencial del grupo
etnico Me detendré en las formas especificas y particulares de una comunidad
tzeftal. configuradas de manera colectiva por sus habitantes, como parte del
proceso de su sentido de pertenencia residencial, sin olvidarme de aquellos
elementos culturales que les dan su sentido de pertenencia étnico

En este capitulo expondré algunos ejemplos donde considero que los
betanios desplegan su cultura. También analizaré como es que los tzeltales de
Betama llevan a cabo el ejercicio de contrastacion del pasado con el presente,
esto es importante, porque con ello se vera como recurren de manera constante a
ese ejercicio para saber qué hacer y corroborar que lo que estan haciendo es lo
' En el primer caso tomo como ejemplo el excelente texto de Fugenio Maurer Los Iseltales, da la
wmpreston de que se pueden extrapolar la stuacion y caracteristicas ahi descnitas hacia las demas
comunidades Asi como la etnografia de, Lihan Scheffler Los indigenas mexicanos. Ubicacidn
geografica, orgamizacion social y politica, economia, religién y costumbres, cuyo contenido general
nos presenta unas sociedades inamovibles En cuanto a la segunda observacion es muy elocuente
la preocupacion de uno de los antropologos mas reconocidos de México, Ricardo Pozas Arciniega,
cuando este denuncia al drano £/ Dia, el 24 de noviembre de 1985 “El indigentsmo enfrenta hoy un

extraordinario problema La ideologia de la vida moderna ha penetrado de tal manera a los grupos
etnicos que los ha diversificado inlenormente [ ] y esa penetracidon ha sido tal y se ha presentado
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carrecto. asi como diferenciarse de otros, “porque la etnicidad posee una
capacidad de definicion contrastiva, en la medida que da qué hacer a los
diferentes actores sociales pertenecientes al grupo, sefalando las fronteras que
marcan sus filaciones” '®

Las situaciones especificas a analizar son las siguientes: 1) [os primeros
momentos de prospeccion en donde el hombre se encuentra con la naturaleza y
se apropia de ésta con su trabajo, organizacion y cultura. 2) El asentamiento y la
forma en que los tzeltales fueron organizandose de acuerdo a sus necesidades y
cosmovision para empezar a vivir en comunidad. 3) La vivienda. En este punto se
da un panorama de las varniaciones que han sufndo sus construcciones, pero
sobre todo. el cambio que ha ocasionado la introduccion de nuevos materiales,
ajenos al medio y sus posibles consecuencias. En estos tres puntos queda de
manifiesto la importancia del terntorio como el sitio que contiene su histona, sus
rituaies. su vida cotidiana. todo ello es importante para asegurar su reproduccion
social y cuitural, y sobre todo su permanencia. 4) La indumentana, como una de
sus bases culturales. en donde queda claro su importancia simbolica y fa mujer
como depositana y guardiana de la cultura e identidad. 5) Su economia, ésta como
en muchas comunidades ndigenas se basa en la agricultura de subsistencia,
aunque por otro lado. practican de alguna manera la ganaderia, pero eésta también
es de subsistencia 6) Por ultimo veremos la importancia del trago en Betania y las
restricciones de su uso. sobre todo por las nuevas condiciones religiosas que se
vive y la coyuntura politica en el lugar

Con la exposicion de estos ejemplos en donde los tzeltales ponen en accion
su 1dentidad y su cultura, pretendo sacar a la luz las peculiaridades de las
expresiones culturales de los tzeltales de Betania, lo cuan nos lleva a hablar de la

existencia de una identidad residencial, sin olvidar las propias de su etnia.

con tal wigor y fuerza, que a partir de 1950 empezaron a derrumbarse las formas tradicionales mas
Profundas de los pueblos indigenas”, p. 2
% Ibid., pp 62-3.
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1.1 El Primer Contacto con la montana
Después de que los funcionarios de la Secretaria de la Reforma Agraria
presionaron de diferentes maneras a la mayoria de los habitantes del rancho La
Martinica, un grupo se encamino hacia las tierras nacionales para realizar labores
de prospeccién. El contingente fue encabezado por catequistas. Eran los primeros
dias de enero de 1967 '®® Aun era invierno y como no habia trabajo en la milpa los
hombres decidieron dejar a sus familias con la provision de maiz de la cosecha
pasada. Caminaron durante varios dias antes de llegar al lugar del que solo la
gente tenia referencia como “orilla del mundo, el infierno”, la referencia mas
proxima a ellos era que por alla estaba San Quintin, no mas.

El ejido se constituyd de acuerdo a las condiciones gubernamentales,
mismas que los tzeltales estaban dispuestos a seguir, para eso'%

Don Aurelio y Silviano Aguilar se organizaron para salir a escoger el
lugar. pensaron: ese terreno vamos a solicitar y vamos a preguntar
cuantas personas pueden estar en un ejido, fue como supieron que
se necesitan 30 o 40 personas para formar un e]ido;'

Realizar la prospeccion y escoger el sitio idoneo para vivir en él no fue
facil,'*
porque el lugar debia contar con agua. Esto es comprensible, probablemente,
porque dicho recurso hidroldgico, garantizaria la produccion de la tierra, y por
ende la reproduccion biologica de la poblacion ahi asentada.

De aqui que esos primeros exploradores tuvieran que escoger con precision
el lugar que solicitarian al gobierno para que ese les fuera dado. Don Alfredo

" para los 1zeltales de Betanma es el 17 de enero fue el dia que el grupo de calequistas
comisionados para i en busca del lugar idoneo llegd a3 estas tierras y desde entonces se toma
como el dia de la fundacidn de la comuridad. Aunque no fue sino un ano mas tarde el gobierno les
dio formalmente la pnmera dotacion de tierras
'®" Para el caso de reparto agrario en las Caiadas, la Reforma agrana daba su visto bueno para la
constitucion de un epdo, si se agrupaban entre 30 y 40 personas, eslas seleccionaban (a extension
entre los terrenos nacionales que el gobierno ofrecia y daban aviso por escnto a las instancias
gbernamenlales cornespondientes de que habian tomado posesion del lugar
" Entrevista a Alfredo Aguillar Ruiz, Betania, juho del 2000
169 Comparando la creacion de epndos en las Cafadas, como la propia Betania, en la reqiéon de los
Altos de Chiapas, por ejemplo en Tenejapa, aqui los asentamientos surgieron del fraccionamiento
de diferentes ranchos En ellos, la propiedad privada de los indigenas se apoya en el mero
reconocimiento verbal de la proptedad. La convivencia y las relaciones mantenidas con los vecinos
son sulicientes para reconocer a un individuo como proptetano del lerreno que ocupa
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recuerda como es que la comisidn buscé el lugar donde se asentaria la

comunidad

Nuestros padres fueron muy inteligentes, muy cientificos, porque
cuando llegaron a este lugar, yo me quede en el rancho con mi

mama pues estaba muy chiquito apenan y podia caminar cusgtdo

liegué, buscaron la tierra. pero tambien agua que no se apagara

Efectivamente. encontraron el terreno y el agua, pero desafortunadamente no
contaban con los medios 1 con la infraestructura para dividir la que seria para
consumo humano y la de los amimates, de aqui que durante los primeros diez afos
el agua de unos y otros se mezclaba, Io que les acarreo muchos problemas de
salud, poco a poco se fueron organizando para solucionar este problema, y en la
actualdad el agua para consumo humano se trae desde un oj0 de agua que dista
6 kildmetros del centro de la comunidad, en los terrenos de la pnmera amplacién
epdal Mientras que el agua del arroyo la utihzan para lavar ropa, en la parte
supenor de la cornente. nuentras que en la infenor llevan a abrevar y asear a los
amimales Asi lo recuerda don Aurelio. uno de los catequistas y fundadores de la

comunidad

La comumdad puso dos tubos donde llegan a tomar agua las
mujeres, asi estas ya no tienen que i al arroyo La comunidad
compro las mangueras y se sintio muy contenta porque ya no tiene
que tomar el agua cerca del arroyo, donde se bafan los puercos,
antes ahi se banaban los puercos, la gente y las mujeres agarraban
el agua de ahi '

Fue precisamente junto a ese arroyo donde los primeros pobladores
levantaron las champas refugios construidos con ramas y varas, empezaron a
reconocer el terrenc que pronto estarian cuidando, pero mientras esto sucedia no
tenian otra opcion mas que abrevar junto al jaguar en el mismo arroyo

Una vez estaba sentado cuando paso el tigre cerca del arroyo, donde
se hicleron las champitas con pura hoja de monte, no hay cama,
hierva si. Trailamos perros para cazar armadillo, tepezcuincle.
Cazamos armadillo, pues el pozol y las tortillas ya se nos habian
acabado en el camino, y cuando lo asamos con el olor de la carne
que llega el tgre [jaguar] jay, da miedo!, entonces, nosotros con el

" Entrevista con Alfredo Aguilar Ruiz, Betamia, julio del 2000
""" Memonas. de don Aurelio Aguilar Hernandez, Belama, 2001
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machete nada mas, no hay rifle, esperamos a que se vaya, a ver si
nos salvamos y lo vamos a cazar; pues, alli hay que hacer la lucha
nada mas '

Estos hombres poco a poco se fueron apropiando del terreno, marcando los
limites de lo que seria la comunidad Meses después llegaron las mujeres
cargando sus hijos, sus pocas perienencias y sus muchas esperanzas de empezar
una nueva vida, ya era tiempo que los hombres abandonaran las champas para
construir las primeras casas y empezaran a sembrar

No fue facil adaptarse al medio, los insectos, el calor. el ruido de los
animales, desesperaron a las mujeres y enfermaron a los nifios, por [0 que éstas
terminaron por regresarse al rancho y llevarse a los nifos, permanecieron en la
Martinica rmientras la milpa crecia y los hombres terminaban de levantar las casas.
Regresaron en tiempo de cosecha, ahora si de manera definitiva, con los hijos y el
resto de sus pertenencias

Asi mientras la creacion de! gjido es obra del gobierno, la transformacion de
este en comunidad compete a sus habitantes, los propios tzeltales quienes se
organizaron de acuerdo a sus tradiciones, cosmovision y necesidades, en este
sentido seran las pnmeras asambieas en donde se tomaron discutriran las normas
que regirian de ahi en adelante su vida. Vivir en comunidad implica no sélo ser
propletarios de un pedazo de tierra, es, sobre todo, un compromiso para trabajarla
y cuidarla, porque en ese lugar compartiran una historia y construiran un nosotros
de todos aquellos mozos que trabajaron en ranchos y fincas de la zona

Para tal efecto y en esas circunstancias ios lazos de parentesco son de vital
importancia, pues actuarian como una gran famiha, y por ende

implica la definicion de una serie de derechos y obligaciones con los
miembros del grupo [...] La ampliacion de las relaciones que tienen
como funcién inicial la organizacion del grupo familiar, basadas en
los vinculos parentales nos lleva a la formacion de agrupaciones
mayores. '

Dada ia situacion de colonizadores, estos vinculos y redes de parentesco,

ya sea por consanguinidad o compadrazgo, fueron de gran importancia para lograr

' Entrevista a don Aurelio Aguilar, Betania julio de 1998
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la empresa que tenian en mente, sobre todo en las situaciones limite que imponia
el empezar una nueva vida, en un medio también nuevo, lo cual representaba un
desafio que sélo unidos fuertemente por dichos lazos podian enfrentar.

En la comunidad, la asamblea es el maximo organo de representacion en
donde quedan de manifiesto las primeras reglas y los lineamientos basicos para la

convivencia social

En asamblea se acordd que a los 36 ejdatarios de la primera
dotacion les tocaran 20 hectareas, y a los de la pnmera ampliaciéon,
les tocan solo 16, porque hay que repartirlo entre 45 ejidatarios Estos
acuerdos se firmaron después de que el gobierno no dio la tierra,
creemos que es muy necesario el acuerdo porque asi los hermanos
tambien se comprometieron a cuidar y a trabajar la tierra, y si alguno
no cumple —s1 no la siembra, si no cria ganado ni cerdos ni caballos o
pasto-, entonces se le va a modificar o a cambiar la tierra. Se fa van
a dar a gente que trabaje la tierra

En el acuerdo quedo por escrito que cada ejdatanc va a donar
cinco hectareas para hacer un potrero donde se guarde el ganado de
todos y sembrar pasto para el comun Solo se sembrara en los
acahuales para no tumbar mas montana '™

En la memona de los tzeltales de Betania siempre esta presente la vida de
sus padres y abuelos cuando éstos eran mozos en la finca o el rancho, ellos
recuerdan, aunque muchos de ellos no lo hayan vivido. cuando la tierra que
trabajaban no era de ellos y mucho menos el producto de su trabajo, que solo el
patron les prestaba un pedazo de tierra para sembrar sus alimentos

En la finca o el rancho. “recuerdan”, se trabajaba mucho, las mujeres se
levantaban a las tres de la manana a poner el nixtamal, una hora mas tarde ya
estaban haciendo la tortilla para que los hombres acompanaran su café antes de
irse a la milpa, a la cinco de la mafiana.

Mientras los hombres salen a la milpa o al potrero; las mujeres se quedan a
trabajar en la cocina o en la casa del patron; hacia el medio dia los nifios se

'"* Andrés Medina. Tenejapa . pp 115y 116

'™ Entrevista a Alfredo Aguilar Ruiz. Betania, julio del 2000 El acahual es una extension de tefreno
sin arboles. impia para la milpa Una famiha nuclear se compone de padres e hijos; la extensa
considera a los abuelos, tios, sobrnnos. En promedio para sostener a una familia nuclear se
necesita trabajar en promedio 15 hectareas. donde se siembra maiz, frijol, chile, calabaza,
principalimente, también llegan a sembrar algo de café y cafa y un poco de cacao que recolectan
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encargan de ir a dejar el pozol o matz'’ a los hombres y alimentar a los animales.
Ya hasta muy entrada la tarde, cuando el sol empieza a ponerse. Una vez en
lafinca, y si el caporal no manda nada mas. éstos pueden ir a descasar y las
mujeres a atender las diligencias de su respectiva casa

En la finca es el patron quien decide todo acerca de las fiestas y el
encargado de organtzar el festejo es el caporal Cuando jefe no esta son los
mozos quienes se encargan de ello, sobre todo los ancianos; ademas, como en la
finca no habia ermita ni cura. el servicio religioso se celebraba en casa de algun
anciano. Esta unagen contrasta con la situacion que los betanos viven en la
actualidad, y aunque las jornadas de trabajo son igual de pesadas, pero ahora, en
Betania el producto de su labor es para su famiha y comunidad, y ya no para el
patron V78

Aun en la actualdad siguen sin tener un cura que los atienda. pero Betania
cuenta con su propio tuhunel, aqui, como en cualquier comunidad indigena, las
fiestas las disponen de acuerdo a su calendano socio-religioso. En general los
tzeltales celebran el tres de mayo o dia de la Santa Cruz, asi como el dia de
muertos, ambas festividades concuerdan con el ciclo de liuvias propicio para la
cosecha

Esta continua contrastacion, del pasado de sus padres y abuelos, con el
presente, los betanios se apropian de la histonia y experiencias que guiaran su
vida y tomaran en cuenta para sus futuras decisiones. Este ejercicio también
forma parte del proceso de configuracion de su identidad residencial; por medio de

la cual reafirman y/o cambian lo propio de lo extraio

3.2 El Asentamiento
La superficie donde se asienta Betania es de forma irregular. Con una extension
total de 1490 hectareas que el gobierno federal les otorgd en dos momentos:

'™ Complemento alimenticio de gran valor nutnicional, que se toma a la mitad de la jornada laboral

y les da suficiente energia para terminar el trabajo. Es hecho con maiz, y una vez molido se deja
a]c»dnfncar envuelto en hoja de platano, se toma disuelio en agua.
'’ Entrevista a Alfredo Aguilar Ruiz, Betania, julio del 2000.
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primero en 1968, 770 hectareas, y el segundo diez afios mas tarde, con 720
hectareas (ver plano 1)

En el plano del asentamiento se diferencian claramente estos dos
momentos. La primera dotacion es de forma pentagonal irregular. El sur de la
comumdad tiene como limite Jataté, de! otro lado de éste se encuentra el ejido
Agua Zarca Al norte de estas terras se encuentran las 720 hectareas de la
primera amphacion y al gual que el primer terrenc, es de forma irregular,
semejando un angulo que emerge de la pnmera dotacion, para amplarte hacia
arriba. Esta area colinda al este con el ejido San Quintin, al sureste con el rancho
el Pradito y al oeste con el endo Balboa

En los pnimeros anos de la fundacion de la comunidad. el asentamiento era
de tipo disperso, como parecia ser habitual entre las comunidades indigenas
precolombinas Esta dispersion se relaciona con la percepcion que los habitantes
tenian de su terntorno. pero un hempo despues, el tuhunel de la comunidad, don
Carios Aguilar sugirio reordenar el asentamiento urbano, anticipandose asi a la
llegada de la carretera al lugar Su sentir lo hizo llegar a toda la comunidad en una
asamblea. aungue en un pnncipio nadie le creia, pues los que habian visto la
carretera decian que estaba a seis dias de distancia, hasta la cabecera municipal.
Pero don Carlos insistio y les dio “si la carretera entra y las casas estan
desordenadas vamos a tener muchos problemas™ '’

Con la nueva distribucion, en el centro quedo la ermita, la casa abierta o
eydal. donde se realizan todo tipo de reuniones, las asambleas y bailes; la primera
escuela (que a la fecha ya ha cambiado de iugar tres veces), la tienda (en la
actualidad hay tres una que se administra de forma comlun, otra de las mujeres y
una mas admimstrada por simpatizantes del Ejército Zapatista de Liberacion
Nacional), una cancha de basquetbol y a un costado colocaron el asta bandera

Antes del 1 de enero de 1994 la comunidad, y la zona en general no
contaba con un camino que pudtera comunicar a sus pobladores con el exterior de
manera expedita, pero después de que estalld el conflicto entre el Ejército
Zapatista y el gobierno federal, éste decidio construir el camino; asi, un afio

" idem
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después el camino cortd en dos a la comunidad, por fortuna solo una casa fue
afectada;'’® pues con anterioridad el plano de asentamiento habia sido
reordenado, de acuerdo a la sugerencia del tuhunel de la comunidad.

Segun Pedro Carrasco, la cuadricula del asentamiento responde al orden y
estilo introducido desde la Colonia, con la politica de congregaciones, y al
concentrar a los indigenas tanto los funcionarios como los religiosos espafoles
pretendian controlar y facilitar su conversion al catolicismo y la recaudacion de
impuestos como subditos de la Corona '™®

Cabe hacer mencion que don Carlos Aguilar, tuhunel de Betania, ha
recibido su preparacion religiosa principalmente en la didcesis de San Cristobal de
las Casas. eslo ha ocasionado que salga constantemente de la comunidad, lo cual
pudo influir en él para sugernr el reacomodo del asentamiento urbano, similar al
lugar en donde él se prepara No es dificil pensar que su experiencia fuera de los
limtes de Betania lo haya llevado a contrastar lo propio y considerar como bueno
un cambio en la comunidad

E! tuhunel, como autondad y servidor, es reconocido por su capacidad '% y
autoridad, lo que influyé a que la comunidad en su conjunto aceptara la sugerencia
en torno al nuevo piano del lugar Por otro lado cabe mencionar que su labor como
autoridad religiosa no es ajena a las cuestiones sociales de su etnia. Pues su
trabajo trasciende este ambito, y de acuerdo con uno de los preceptos de la
Teologia india, don Carlos tambien hace labor de rescate cultural, registrando los
rituales para que no se pierdan, (ver el anexo 1) Por otro lado y dentro de esta
misma tendencia, también se esta impulsando el volver a realizar el ritual de las

milpas para darle gracias a Dios por la cosecha; pues en la actualidad solo se

' La via fue aberta por ordenes expresas del gobierno federal. después de que salid a la luz
publica el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional Este camino de terraceria atraviesa la Selva
desde la cabecera municipal de Ocosingo hasta la ulima comumdad tzeltal de la zona San Quintin,
en este lugar el gobierno federatl instald uno de los cuarteles militares mas grandes en ta Selva,
atectando la wvida cotidiana de los tzeltales de esta comunidad prostitucion, alcoholismo,
drogadiccion. desintegracion famihar. son algunos de los indicadores que nos muestran el deterioro
soctal por el conficto politico, rmiftar. social. incluso rehgioso que se vive aqui

'7® pedro Carrasco, “Transformaciones ", p 18

"™ Entre los (zeltales no existe una palabra que indique en forma abstracta el concepto de
autoridad, lo que si esta presente en su lengua es el prencipaletik. aquel que hace trabajo; la
importancia del concepto de autoridad se halla no en el que manda, sino en el que trabaja y sirve a
favor de la comunidad Cfr . Eugenio Maurer. Los tseltales, p 79
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hace por familia, y no todas lo realizan, pero se esta trabajando para que se haga
de manera comunitarna

Podria pensarse que resulta contradictonio el ver que por un lado el tuhunel
promueve cambios y por otro que se trata de rescatar y conservar elementos de
su cultura, pero antes que nada, se debe ver estas actitudes como propias del
proceso de la identidad residencial, en donde la comunidad valora y reflexiona
sobre los cambios a la forma tradicional de su asentamiento, pero rescata aquellos
elementos de su cultura y tradiciones que se pueden perder y que es necesario

reafirmar

3.3 La Indumentaria

En Betamia, como en muchas comunidades indigenas del pais, la indumentaria ha
sido un indicador muy socorrido en las etnografias para marcar tanto Ia filiacion
etnica como comunitana Es considerada como uno de los pilares culturales en
donde se apoya su etnicidad En Betania las mujeres son las unicas que llevan la
prenda distintiva de su filiacion étnica. Existen modificaciones que permiten ver,

'8 que esta puede

por un lado, gue no existe un modelo unico de indumentaria;
vanar de region en region, incluso algunas mujeres ya no la portan, pero no por
eso dejan de ser tzeltales, lo que hace pensar en el vestido tradicional es
importante pero no imprescindible en el sentido de pertenencia étnico ni
residencial

El upo de vestimenta que describo a continuacion es la que usan las
mujeres jovenes vestido de una sola pieza, lo suficientemente largo como para
cubnir las rodillas, de tela ligera, sintética y en colores variados que van desde el
blanco hasta el guinda. propio para el clima tropical. Los bordes, de la falda, cuello
y mangas, estan rematados con listones y encajes formando un arcoiris; como
complemento del vestido ilevan un delantal, cuyos bordes también estan

adornados con iistones y encajes.

""" Como la que nos presenta Lillian Sheffler en Los indigenas mexicanos, p. 189
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El guarache de cuero ha sido sustituido por el zapato de plastico, este
cambio les es muy practico pues el lodo de la selva es muy pegajoso y con el este
tipo de zapato les es menos dificit desplazarse entre las milpas o la montana,
ademas que ese matenal les posibilita mantener mas tiempo limpio su calzado

Todas las mujeres traen el pelo largo y trenzado La sencillez de la trenza
contrasta con los adornos que la engalanan listones multicolores. encajes y flores
antificiales, lo nismo ocurre con el adorno de la parte superior de su cabeza

En ocasiones especiales --ya sean asambleas civiles o religiosas-- todas
llevan una manta de encaje. negro o blanco, para cubrirse la cabeza si estan
dentro de la ermita. con lo que por un momento se apagan los colores de las
mujeres y se enciende la decoracion de la ermita. La mantlla les sirve como
reboso para protegerlas del fresco de la tarde, para cargar a los crios, o bien de
manera coqueta la enrollan en su brazos a momento de bailar

La vestimenta para las ancianas es la misma que utilizaban cuando vivian
en la finca blusa blanca de algodon. manga corta y abombada, cuello ribeteado
con listones de vivos colores y encajes. falda larga de algodon azul marino,
plegada al frente y sujetada a {a cintura con una faja tejida en telar de cintura, y a
la altura de la cadera. un arco ins de listones adorna la falda

En Betania hay algunas mujeres jovenes que no usan el vestido tradicional.
Ellas son las que dejaron la comunidad un tiempo, unas porque se casaron otras
porque huyeron con el novio, pero no les fue bien en su nueva vida, por lo que se
vieron en la necesidad de regresar. Ellas, ademas de trabajar en la casa, también
desempefian cargos en la comunidad, y a diferencia de las otras mujeres que no
pueden salr solas la comunidad, ellas si pueden, asi es como toman algun curso
de derechos humanos, en el Comité de Derechos Humanos fray Pedro Lorenzo de
la Nada, en Ocosingo, o de saiud, en el hospital de San Carlos.

182

De los hombres, sélo los ancianos ¢ visten camisa y pantaléon de manta

blanca y guaraches, mismo atuendo que llevaban cuando eran mozos en la finca,

" En Betama los hombres que han llegado a una edad avanzada. que en la socledad occidental
Itamamos tercera edad o adultos mayores, son considerados como ancianos, pero esta ancianidad
es mas que un indicativo cronolégico. se les otorga en reconocimiento a su expernencla Entre los
tzeltales ellos son vistos como principales o trensipaletik El cargo que se les otorga es en
reconocimiento @ sus anos de trabajo y servicio por el bien comun En Betama constituyen el
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su atuendo no difiere del de otros campesinos mexicanos, por otro lado, los
hombres jovenes usan ropa ladina (de caxlanes o mestizos) camisas. playeras,
pantalén de mezclilla. usan botas de cuero para las reuniones especiaies ya sean
fiestas o asambleas. y de hule para el trabajo, que como io mencionamos en el
caso de fas mujeres. el calzado de hule es ideal para laborar en la miipa. aunque
muchos jovenes usan gorra con visera, por ser esta mas barata que el sombrero
tejido. que se usa solo en los acontecimientos especiales, por ultimo, en su
atuendo no les falta el panuelo de algodon o pahacate que llevan enredado en el
cuelio

El hecho de que los hombres no usen el traje tradicional no dejan de ser
tzeltales. st lo han hecho es por dos cuestiones, una practica, pues su campo de
accion va mas alla de los linutes comunailes, dos, por el racismo tan acentuado en
la soctedad no indigena De esta manera en la mujer recae el peso de ser ella la
deposttana y guardiana de la misma cultura. En un sentido en la vesttmenta de
una mujer tzeltal estan plasmados los colores del medto tan exuberante, no es
dificil pensar en tantos listones sin recordar el arcoiris que adorna la selva en uno
de tantos dias de lluvia con sol En otro, el vestido funge como marcador interno
que diferencia a unas mujeres de otras, no obstante ello no las deja fuera de su
etnia, siguen siendo indigenas tzeltales, solo que con una historia diferente a las
demas Con ello se ve que el vestido es solo un una manifestacion de su

etnicidad. pero ésta no depende de ella para mantenerse.'®?

Consejo de Ancianns su servicio ya no es de esfuerzo fisico (pues ya han trabajado mucho a lo
largo de su vida) sino intelectual dan su opinidn. consejo. recuerdan algun hecho del pasado que
les ayude a lomar una decision en el presente Su cargo civico-religioso es indispensable al
momento de tomar una decision para el bienestar de la comunidad por su experiencia y memornia
Entrevista a Altiedo Aguilar Betania, julio del 2000

"' Entre los tzeftales de los Altos por ejemplo en Tenejapa, nos acota Medina, su indumentana
mantiene una gran uriformidad apenas alterada por las dishnciones propias de quien ocupa un
cargo de caracter politico o rehgioso EI diseno. el material de las prendas y los colores son ios
mismos para todos los miembros de la comunidad Los hombres llevan un calzén de hilo de
algodon de tal modo que les llegue un poco arnba de las rodillas, las canusas son del mismo
malenal Frecuentemente el calzon es adornado con bordados de colores brillantes en sus orilias.
se soshene a la contura con una cuerda de ixtle Sobre ambas prendas se usa un poncho de lana
(Cfr Andres Medina Tenejapa, farmha y tradicion en un pueblo tzeltal. p 79) Para otra comumdad
de 10 Altos Cancuc la vestimenta para los hombres se constituye de una tunica recla de algodon
blanco que baja hasta las rodillas. rene mangas largas y estrechas, bordadas sobre el pecho con
estambre rojo y naramja Las tumcas se sujelan a la cintura mediante una faja roja Los hombres
usan calzones cortos debajo de la tunica, y quienes tienen el cargo de capitanes, cuando va a
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3.4 L_a Vivienda

Por asamblea en Betania se decidi® asignar a cada ejidatario un area de 20 X 40
m? de la zona urbana. En ella se construye todo lo necesario para la familia. Esta
la cocina-comedor Este es el lugar donde se concentra la actividad social de la
famiha. pues desde las 4 de la manana. hora en que se pone el maiz a cocer para
preparar el mixtamal para las tortillas y el matz. hasta las 10 u 11 de la noche.
Todos los miembros de la famiha incluso las visitas paran ahi, no solo para comer
sIno para descansar. platicar. incluso discutir aigun asunto famihar o comunal.

El dormitorio, cuya aparnencia externor, da la idea de un gran rectangulo, en el
interior se subdivide como un laberinto, hay tantas divisiones, como hyos tiene la
familia, también su condicion de solteros o casados implica una subdivision

El matenal de construccion de la vivienda ha ido vanando, aunque no el
estilo. asi tenemos que las primeras edificaciones del lugar fueron unas champas.
que mas que casas eran refugios hechos con varas y hierba. Las pnmeras casas
se erngieron sino tlempo después, de paredes carrizo recublerto de lodo y techo de
palma de cuatro aguas. este materal era poco resistente, por 10 que poco a poco
esas paredes fueron sustituidas por unas de madera de cacba del lugar, esta
madera ademas de resistente tiene la ventaja de no apolillarse, en su exterior
todas las casas estan pintadas con franjas de colores brillantes, muy semejante a
los listones que adornan los vestidos de las mujeres. Cambiar de un material a
otro implicaba no solo mucho trabajo sino la erogacion de mucho dinero. La
construccion de una nueva era todo un acontecimiento, como lo fue para don
Aurelio Aguilar que de manera detallada deja escrito en sus memorias cémo fue
una de sus casas

Agosto 23 de 1991. Aurelio Aguilar hizo la primera casa de su vida
con tablas de caoba, la techo con teja y mide 15 x 5 metros. Se llevo
19 docenas, pero después vio que la teja se empezd a quebrar por
abajo, y techd con lamina en 1995 Antes tenia su casita de paja con
pura hoja de cana y las paredes eran de palo de corcho, pero éstas
se las comia mucho el comején, en izeltal se dice promas. Aurelio

llevarse a cabo alguna ceremon:a los usan mas largos, los ninos sélo usan la tanica  Las mujeres
usan un huipil largo hasta las rodilias, debajo de éste una falda larga de algodén, de color azul
obscuro En tiempos de calor tanto hombres como mujeres se despojan de su prenda superior y
andan con el torso desnudo (Calixta Guiteras, Etnografia de un pueblo tzeltal, p 123)



Capitulo It o o

vendio siete cabezas de ganado cuando quedaron listos cinco
cuartos, seis puertas, cuatro ventanas que le hizo un maestro
carpintero que trabajo en la casa grande '®

En las Cafiadas es muy comun ver este estilo, el cual se mantuvo durante
mucho tlempo Después de los acontecimientos del 1 de enero de 1994, con la
entrada de la carretera. los maternales de construccion tienden a cambiar. Incluso
muchos de ellos hay que traerlos de la cabecera municipal. La primera familia que
construyd una casa con matenal diferente al del resto de la comunidad fue la del
catequista Manue! Hernandez Aguilar, pues el gobierno lo indemnizo por derribar
parte de su casa para que pasara la carretera Con el monto de la indemnizacion,
Manuel compré tabique y cemento para levantar otros dormitorios mas espaciosos
y con piso de cemento. y aunque ahora son mas frescas y limpias; pero le fallo un
detalle, el techo no es de cuatro aguas sino plano, pero como en la comunidad no
hay albafiles que sepan a detalle como construir estos techos, en el techo se
queda estancada el agua de la lluvia, lo que ha traido problemas de humedad a la
construccion y a corto plazo se deterorara

Una casa de este tipo no es comin, por ello uno de los fundadores de la
comumdad o ve como algo digno para dejarlo escrito:

Enero 12 de 1998 Se construye la primera casa de concreto en la
comunidad, [es del catequista, promotor de derechos humanos y
representante del pueblo creyente] Manuel Hernandez Aguilar;
Carlos Aguilar Hernandez. el tuhunel y yo tenemos casa con tabla.'

Es 1mportante hacer notar. que si bien los nuevos materiales de
construccion tienen sin duda ventajas, como la contar con piso de cemento —-en el
cual ya no se acumulan tantos organismos nocivos para la salud como las pulgas-;
los techos al no ser inchnados sino planos, pues no saben la técnica, tienden
también a ser mas calientes, porque los rayos del sol calientan menos un plano
inchnado que uno en angulo recto. Lo que se esta viendo es un error frecuente
cuando se copian estilos diferentes y utilizando materiales aptos para otro clima.
De esta manera, las nuevas consirucciones en Betania pueden quedar o muy
calientes 0 muy frias, trayendo consigo diferentes problemas, tanto de salud como

'*! Memonas de don Aureho Aguilar Hernandez, Betania, julio del 2001
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en la misma construccion, pues a corto o mediano plazo habra filtracion de agua o
goteras, deteriorandose la construccion en poco tiempo 186

En este punto considero importante relacionar este cambio con la
redistribucion del asentamiento, ideado por el tuhunel de la comunidad; el nuevo
plano de asentamiento, no repercutid de manera negativa en la comumdad, al
contrario, pues permitid el paso de la carretera con el minimo de afectacion, pero
en el otro ejlemplo. las innovaciones de este tipo pueden llevar no sélo a cambio
de fisonomia del lugar, sino a2 hechos mas delicados como el de desigualdad
social, ademas de las posibles repercusiones en la salud, porque las viviendas se
vuelven humedas, ademas, una estructura humeda se debilita con el paso del
tiempo y puede desplomarse en cualquier momento, fo que podria causar graves

dafnos.

3.5 Economia
En Betania la principal actividad econémica es la agricola, a pesar de que el tipo
de suelo no es idoneo para esta labor, también es su Unica fuente de recursos
alimenticios Cuando el temporal es bueno, en sus milpas se pueden encontrar los
cuatro productos basicos de su alimentacién: maiz, chile, frijol y calabaza; cerca
de la milpa se encuentran los cafiaverales, tan necesarios para la produccion del
duice conocido como piloncillo o panela, a la sombra de los grandes arboles
siembran café y cacahuate. El cacao no lo siembran, éste es silvestre y los nifios
lo recolectan para que las madres elaboren pozol de cacao

Para complementar su dieta estan las hortalizas, en las que las mujeres
cultivan chaya, melén, sandia, cebollin, u otro producto comestible, sin faltar flores
de arnato. Dicha parcela por lo regulér esta ubicada en el traspatio de la vivienda,
cerca de la cocina; donde también se pueden encontrar, sin que necesariamente
sea una regla, algunos arboles frutales como: limones, toronjas, guayabas, sin
faltar el platano, papaya y piia. En cuanto a produccién y consumo de carne, es

en la casa donde las mujeres se encargan de cuidar la reproduccion de gallinas,

% jdem
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de las que también consiguen huevos; el consumo se deja para dias especiales,
alguna visita 0 cumpleafios La carne de res sélo se come en dias de fiesta
comunal, cuando se mata una res para toda la comunidad. En Betama la
produccion de sus alimentos es para autoconsumo, '#7 dificilmente hay excedente
para su venta

Como ya he comentado varias veces, Betania se encuentra dentro de los
limtes de la llamada Selva Lacandona, cuyo clima tropical llevaria a pensar en
lluvias constantes., pero se han dado casos graves de sequia. y como la
produccion agricola en la zona es de temporal y de subsistencia, en estos casos
su unica opcion para conseguir maiz es en forma de harina. conocida, por su
nombre comercial como Maseca en la tienda de la Comisidn Nacional de
Subsistencia Popular (Conasupo). Esta opcion es la ultima, pues a los betanios les
es muy dificil acostumbrarse al sabor y textura del maiz industnaiizado. Otra
posibiidad de solucionar el problema es conseguir el grano en algunos centros

religiosos, en la cabecera municipal en la iglesia de san Francisco

En el afio de 1988 se escased en maiz por lo que se tuvo que vender
21 cabezas de ganado para mantener a todas las familias parejo.'®

Durante mucho tiempo Betania. al igual que las otras comumdades tzeltales
de ia zona estuvieron aisladas de la cabecera municipal. La entrada del camino de
terraceria ha permitido la comunicacion con el exterior de la Selva y el transito de
mercancias diversas a la zona, de esta manera las familias se proveen de los
utensilios necesarios. muchos de ellos de plastico, otros de peltre y algunos de
hierro  En la zona no existe la alfareria y aunque algunos tejen cestos de vara,

esta actividad no es relevante

"™ Johan Van Lengen Manual del arquitects descalzo. p 28

™ para el caso de los 1zeltales de los Altos. en Guaquitepec. la produccion de maiz si les puede
dar un excedente el cual es posible que vendan Maurer explica en Los Tseltales, p 66, que “hay
cierta resistencia a venderlo sobre todo a los ladmos. dado el caracter, en cierta forma, sagrado
que se le atribuye Los indigenas que no lagran producir lo suficiente se Jo compran ya sea a otros
hermanos tseltales o a los ladinos™ Por otro lado, para el caso de Tenejapa, también en los Altos,
cae en 1a produccion para el autoconsumo y 1os pocos ingresos monetarios que puedan obtener
provienen de la produccion de cultivos comerciales. mismos que les ayudan para sufragar parte de
las necesidades que su parcela no les proporciona Ver. Andrés Medina, Tenejapa . pp 56-57

"™ Mernonas. de don Aurelio Aguilar Hernandez, Betamia, juho del 2001
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Una forma de contar con dinero es vender un poco de sus propios
alimentos a quienes los solicitan, que por lo regular es a personas que van de
paso por el lugar, aunque sean militares, que han proliferado desde el 1 de enero
de 1994 y pasan constantemente los militares por el lugar:
Un dia soldado me dijo: “oiga, nos estamos muriendo de hambre,
No tiene pozol o tortilla?", "isi!, le respondi, lo Unico que no tenemos

es dinero, pero comida si tenemos, por eso estamos trabajando”, "si

se la vamqs“ziaé)agar". me dijo. "esta bien, que quede algo para

nuestro jabon

La problematica social de los pueblos indios no es nueva, solo que se
manifestd todavia mas después del levantamiento armado del EZLN; para hacer
frente a este asunto, el gobierno federal ha dado créditos, en especie, a las
comunidades que los solicitan, de esta manera llegan al lugar laminas para
cambiar los techos de sus casas, ganado, material para construir letrinas, celdas
solares como fuente de energia para radios y luz por las noches, aunque mas
tiempo despues se tendio el cableado para la luz eléctrica por cableado; también
les han enviado varilla, aunque la tienen guardada porque sus construcciones no

las necesitan

Enero 20 de 1997 Llegaron a colocar los postes del alambrado
publico son los primeros gque conocemos, NUNCa Pensamos que
llegara la luz a nuestro pueblo, nos hemos acostumbrado a utilizar el

ocote para la noche.
Noviembre 9 de 1998. De! Fondo Regional de San Quintin recibimos

99 cabezas de ganado,

En Betania predomina la economia de subsistencia, al igual que en muchas
comunidades de la zona, incluso se puede asegurar que es la constante entre las
etnias del resto del pais; la situacion ha empezado a mostrar ciertos cambios
desde el surgimiento a la luz publica detl EZLN, pues el gobierno federal trata de
pahar el rezago social con proyectos productivos, que dicho sea de paso aunque a
primera vista traen productos necesarios para mejorar la calidad de vida de los
tzeitales. a la larga estan afectando el tejido social, pues en comunidades como
Betania la comunidad esta dividida, en simpatizantes del EZLN y el grupo de la
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Asociacion Rural de Interés Colectivo (ARIC), éstos han optado por otros
mecamsmos de accion pacifica para lograr un cambio. Entonces, mientras que los
del EZ, con su politica de resistencia no aceptan los proyectos productivos, los
otros si Los proyectos productivos han desembocado en algunas fricciones, por
ejemplo en asuntos del ganado El gobierno del otorga creditos sin intereses para
que las famihas tengan sus cabezas de ganado. pero no todas quieren ni pueden
comprarlas Entonces. quienes tienen menos ganado no quieren trabajar la misma
jornada. ello ha obligado a que en Betania haya dos potreros

Esta situacion esta afectando la vida cotidiana, aunque hasta el momento la
cohesion social ha prevalecido, en este aspecto el tuhunel ha desempeiiado un
papel crucial en la negociacion y comunicacion entre las partes, por ello esa
uridad es hasta la fecha una de las caracteristicas por las que Betania goza de

gran prestigio en la region

3.6 El Trago
A lo largo de ta histona de la humanidad las bebidas fermentadas han estado
presentes en sus diferentes formas durante ceremonias, rituales y otro tipo de
celebractones Los pueblos indios de México no son la excepcion. Fray Diego de
Landa da cuenta de una bebida que tomaban los antiguos mayas, conocida como
chitha “vino de miel y agua. y cierta raiz de un arbol que para esto creaban, con
lo cual se hacia el vino fuerte y muy hediondo [ ] Estos indios son muy dados al
vICto y gustan de embriagarse, de este mal se siguen a otros como matarse unos a
otros” '

En la actualhdad, el trago o aguardiente sigue estando presente en los
principales acontecimientos sociales de los tzeltales; la bebida es, como bien lo
expone Maurer, un signo de la extension de las redes sociales, por ejemplo, de la

fanulia del novio con la de la novia; también es un signo de armonia que debia

" £ntrevista a don Fernando Jimanez, Betania, julio de 1998
' £ray Diego de Landa. ciado en Eugenio Maurer. Los Iseltales, p. 348
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reinar entre el hombre y la pareja de su boca y la pareja de su corazoén (snuhp' sti';
snuhp' yo'tan).'®

El trago también esta presente en los ntuales religiosos, sobre todo porque
como bebida que altera los sentidos alista al hombre para ponerse en contacto
con el mundo sagrado.'®? El caracter ritual del trago es de acuerdo al contexto en
que se Iingiera De ahi que cuando se toma fuera de ese ambito y en exceso
provoca una serie de problemas tanto de salud como sociales, porque embrutece
los sentidos, rompiendo el equilibrio famihar y comunal

Cuando algun mtembro de la comunidad de Betarna tiene problemas de
alcoholismo, y por lo mismo no trabaja la tierra y maltrata a su familia, las
autoridades lo sancionan de diferentes maneras. al principio se le llama la
atencion, después se le cobra una multa, sI no tiene para pagaria le quitan sus
animales. y paga la multa con trabajo para la comumidad. acarreando piedras,
leAa, u otro trabajo que se le imponga. Si los hyos del alcoholico ya no son tan
pequenos trabajaran la tierra, s1 no la comunidad ayuda para su alimentacion

El alcoholismo fue por decadas una de las principales formas de sujecion
por parte de patrones, que en lugar de pagar en efectivo la jornada laboral, la
remuneracion era entregada en especie, y uno de esos productos era aguardiente.

En el municipio de Ocosingo, el problema del alcoholismo estaba muy
arraigado entre los tzeltales, la situacion empezo a cambiar cuando entraron los
musioneros evangélicos a la zona, por la década de los afos cuarenta, y aunque
algunos curas catolicos ya se habian percalado de que el consumo de
embriagantes no era bueno y trataron de poner remedio, no obtuvieron grandes
resultados '** En fechas recientes, para mas exactitud después del 1 de enero de
1994, surgid la Organizacion Regional de Cafeticultores de Ocosingo (Orcao),
cuyo principio rector fue erradicar el alcoholismo en las comunidades de la zona
de Ocosingo.'®* Cabe mencionar el dato por lo significativo, que los dirigentes de

11

Eugenio Maurer, op cit, p 355

idem

"Uibid . p 351

'™ Enuevista a Macario Hernandez, Ejido Nueva Jerusalén, municipio de Ocosingo, agosto del
2001

190
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esta organizacion son catequistas tzeltales, formados en la vertiente de la
Teologia India, al igual que los catequistas de Betania.

En Betania, e! consumo del trago es muy vigilado por las autondades. Se
bebe solo en momentos especiales, ya sea sociales o religiosas, pero esta
prohibido venderlo en la comunidad. Esta medida se explica por dos razones, una,
todos son tzeltales catolicos y siguen las ensefanzas emanadas de los cambios
en la Iglesia catolca. con la Teologia India, y en la idea de reflexion sobre su fe y
la recuperacton de su cultura, también buscan acabar con el alcoholismo, hacen
hincapie en que el trago sin medida y sin motivo alguno no es bueno. Dos, con el
surgimiento de la guernlia en la zona y la miltanzacion de la misma, embriagarse
en esta circunstancia es cuestion de seguridad, pues el consumo en exceso de
alcohol “debilita a los hombres, y ahonta debemos estar bien fuertes y unidos por
el problema de los miltares™ '%°

En concordancia con lo anterior, en Betanmia el consumo de alcohol se
restringe a los momentos sociorreligiosos que su calendario ritual marca. Inciuso
en algun acto fuera de dicho calendario, como lo son las bodas, bautizos,
confirmactones tambien es vigilado por las autoridades.

Cabe mencionar que en Betama soélo los hombres consumen trago en las
fiestas, y aunque a las mujeres se les reparte una o dos copas, como a los
hombres. ellas vacian el contenido en una botella que todas llevan ex profeso, y lo
guardan para uthizario cuando la ocasion lo requiera sobre todo con fines
terapéuticos

El trago en la celebracion del bautismo
En un dia sabado, cuando se va a dar el sacramento del bautismo
hay baile un dia antes, el viernes; los papas de los nifios que se van
a bautizar se cooperan para comprar galletas, pan, y también unos
20 htros de trago El trago no se toma el viernes, sino hasta el
siguiente dia. el sabado, cuando los nifios ya recibieron el bautismo.
Y el café en la noche se va a tomar, es como una invitacion.'*

El trago en la boda
Aqui en Betarma, normalmente compran como tres o cuatro cajas de
trago, se dan dos o tres copas a toda la comunidad. Las mujeres no

""f Entrevista a Alfredo Aguilar Ruiz, Betamia, julio del 2000
' jdem
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toman, pero el trago que les toca lo guardan en un frasco que todas
traen y se lo llevan a su casa; donde lo van a guardar para cuando se
ofrezca para un remedio, para hacer curaciéon. Lo usan en caso de
calentura, diarrea o para curar la verguenza, se lo echan a la boca y
después rocian al enfermo También se usa cuando un nifo tiene
lombrices, se lo untan en todo el cuerpo, para que no se le suban las
lombrices a la nanz 'Y’
Para los tzeltales de Betania, mantener bajo control el consumo de alcohol
a los momentos y lugares especificos les es muy importante, sobre todo por que
comparan lo que ocurre en otras comuridades donde el orden y la vida cotidiana

se ha alterado. como en San Quintin, aqui nos explica don Fernando Jiménez

En San Quntin la cosa es distinta, en las casas los hermanos
venden trago, toman trago a toda hora, ahi los ha ganado el ejército,
las mujeres trabajan con ellos, hay una sefora que trabaja todo el dia
con ellos; y en su casa, su hija todo el dia esta sola, esta muy triste,
por eso. el domingo en laiglesia ya no entran a rezar.'®

Reflexion

La dotacion de tierras nacionales a campesinos e indigenas del pais no se debe
ver solo como una respuesta gubernamental de repartir tierras a aquellos que la
solicitasen, sino que una vez que el grupo llega éste se apropia de él en la medida
que en él despliega su cultura, con sus formas particutares de cultivar la tierra, de
levantar el poblado. de organizarse para el trabajo comun, de vestirse y
comportarse de acuerdo a una serie de normas por ellos convenidas, todo esto
habla de la construccion de su historia colectiva como betanios y como tzeltales.

197 T
Idem
'% Entrevista a don Ferando Jiménez, Betania, julio de 1998. Subraya nuestra.
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IV. 1 Introduccion

Cuando desde la antropologia uno se propone acercarse al mundo de la
etnicidad, debe buscar aquellos indicadores que fa vuelven observable, lo que
implica poner a frabajar los sentidos, y asi comprender la logica de una
configuracion identitaria, posiblemente diferente a la propla. para un mejor
entendimiento de la problematica que ha caracterizado las relaciones entre las
diferentes sociedades que dan cuerpo a un pais pluricultural como Mexico.

En los capitulos anteriores he mostrado elementos exogenos que a mi
entender contnibuyen en ta configuracion de la identidad residencial de los
betarmos. asi como algunos de sus pilares culturales que mantienen dicho
proceso En este me dispongo a dar cuenta de eso que para Bartolomé es el seno
de la identidad. y que para mi tiene que ver con la asamblea comunal y los
acuerdos emanados en é€sta, en este sentido expondré ampliamente su
organizacion civico/religiosa. Y conclurré con la presentacion de ta principal
festividad de la comunidad a su santo patron san Antonio de Padua. No haré un
anahsis del ntual m interpretacion del ntual porque no tengo los elementos
teoricos ni fa suficiente informacion empirica para hacerlo, y solo haré unas
reflexiones al respecto

La exposicion de estos dos aspectos dara cuenta de como los betanios
despliegan y ponen en accion su cultura. En ellas también se podran percibir las
peculiandades de los betanios, lo que hablara de fronteras simbdlicas,
mostrandose parte del proceso de configuracion su sentido de pertenencia
residencial

El analisis de la organizacion civico/religiosa de Betania los tzeltales da la
oportunidad de observar en accion su cultura, porque ésta, al ser un fenémeno
social, indica las pautas de conducta de sus muembros; en ella vamos a encontrar
tanto elementos simbdlicos como practicos, tamizados por su cosmovision y
religiosidad, y de conformidad con la religion a Ia que se encuentren afiliados, que
en este caso es la catolica

De acuerdo a los objetivos planteados en esta tesis, concuerdo con la idea
de Xochitl Leyva en que la organizacion civico/religiosa:
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Es un producto de la conjugacion de diferentes elementos en un mismo
proceso histéricos. desde la tradicion indigena manifiesta en algunos
{nombramientos) religiosos y festivos hasta las instituciones juridicas y
politicas nacionales como el {comisario epidal] !

En la organizacidon civicolreligiosa de una comumdad se expresa la
conciencia colectiva en donde se alberga su religion, fustonia y cultura, y de aqui
emanaran todas sus ideas que confrontaran por medio de sus relactones con los
otros. en ttempo y espacio determinado En congruencia con lo anterior es que
considero a la cultura como un proceso en constante movimiento, con posibiidad
de cambic y de mnguna manera estatca. Por ello la comparacion de la
organizacion de Betama y Ocxuc. Que dicho sea de paso, tome como referencia
de contraste a ésta ultima por pertenecer a la zona de los Altos

Para alcanzar los objetivos que me he planteado, en este capitulo haré
enfasis en uno de los hechos historicos que considero tuvieron una mayor
influencia en la organizacion civico/religiosa de Betamia el Concilio Ecumeénico
Vaticano il. sobre todo porque los cambios emanados de este Concilio
posibiitaron la formacion de lideres indigenas en la zona, al mismo tiempo que
fungio como catalizador para el surgimiento de la Teologia India Esto me lleva a
resaltar uno de los principales elementos que estructuran su etricidad: la religion
Entendiendo por reigion al sistema de creencias y actitudes que relacionan lo

0

sobrenatural con lo humano.” sin olvidar que tambign es una realidad social e

historica. y los elementos que la constituyen se encuentran entrelazados
firmemente al nicho social en que surgen, ligada a los acontecimientos historcos y
sociales de la sociedad “®' Por lo antenor. la religién viene a ser uno de los pilares
Culturales que ntervienen en el mantenmiento de la etnicidad, y de acuerdo al
momento tistorico, el contexto social, la adscripcién religiosa interviene en la
configuracion de 1a identidad residencial

" xochitl Leyva Solano “Catequistas, misioneros, y tradiciones en las Canadas”, p 381

¥ Cabe mencionar tambien de acuerdo con Garma. que la religiosidad es independiente de la
adscripcion o afillacion a una Iglesia De acuerdo con este autor, la religiosidad es esa disposicion
de animo o actitud que el ser humano tiene hacia lo sagrado, que orienta y “valora positivamente la
participacion en rituales rehgiosos y [acepta un) sistema de creencias especificas” Carlos Garma,
f&enso de afthacion religiosa en Chiapas”™, p 191

" Ctr Altredo Lopez Austin, Breve histona de Ia tradicion religiosa mesoamencana, p 17
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Especificamente en el estado de Chiapas, en los afios sesenta se aplicaron
una serie de medidas emanadas del Concilio Vaticano Il, abanderadas por el
entonces obispo Samuel Ruiz Garcia y que creo repercutieron en la organizacion
civicofreligiosa de Betania, pues sus fundadores son catequistas formados bajo
los lineamientos surgidos de dicho Concilio, con la guia de ese obispo

A modo de aclaracion Al revisar la bibliografia que estudia las formas de
organizarse de aigunas socledades tradicionales me percaté de que existe un
numero considerable de trabajos bajo el concepto de sisterna de cargos, cuyo
objetivo principal es estudiar las formas de poder y control dentro de una
poblacion. ™ Por lo proljo de nvestigaciones y las diferentes perspectivas,?®
puedo ver que el asunto es de gran interés en la antropologia. No obstante, como

los objetivos que me he propuesto en esta tesis tienen que ver con la busqueda de

U ge podria considerar que este objetivo es el punto de partida para los estudios enfocados al
sistema de cargos. en los que se considera a Sol Tax como fundador de ellos. segun o acota Leif
Korsbaek en Introduccion al sistema de Cargos. p 8
' El estudio de ias formas organizalivas de las sociedades tradicionales o sistema de cargos
cuenta con una gran trayectoria en el campo de los estudios antropologicos Empezando por Sol
Tax. quien en 1937 acuna el concepto Ese sistema también es conocido como sistema de fiestas,
sistema de vara el sistema de escalafon y jerarguia politico-religiosa

Para Fernando Camara Barbachao es posible clasificar e interpretar las caracteristicas
rehgiosas y politicas. de tal manera que se puedan identificar dos tipos ideales que llamara
orgamizacion centripeta y orgamzacion centrifuga En sus trabajos Camara describe, clasifica,
interpreta fa estructura y 1a funcion de la organmizacion religiosa y polihca de 32 comumdades
(indigenas y no ndigenas). para descubri caracteristicas y diferencias significativas entre unas y
otras Cfr Persistencii y cambio cultural entre los tzeltales de los Altos de Chiapas

Otros trabajos por demas importantes en el estudio del sistema de cargos son los de
Ricardo Pozas Arciiega, en sus estudios se enfoca a analizar las tormas de propiedad y el
proceso de lragmentacion de ésta en relacion directa con la hierra destaca los gastos en las fiestas
comunales a cargo de los miembros de la jerarquia politico-religiosa, para Pozas el sistema de
cargos e@s un medio por el cual la poblacion no indigena explota a los indigenas Cfr Algunos
aspectos sobre ta economia y tecnologia chamula. y “El alcohohismo y la organizacién social”
Marvin Harnis se detiene a analizar el papel extractivo de la riqueza del sistema de carqos, cfr
Vacas. cerdos y briyas los enenngos de la cultura

Aguure Beltran en Formas de gobierno indigenas, encuentra tres elementos el gobierno de
los principales (de origen prehispanico). el ayuntamiento regronal (época de la Colonia). el
ayuntamiento (producto de la Revolucion mexicana) Alfonso Villa Rojas en su obra Nahuahismo y
parentesco corrobora la tests de Aguirre Beltran en el sentido de la existencia de un gobrerno de
principales Para este antropologo esta vigente el sistema de poder apoyado en la cosmovision,
[que a su vez es] compartida y reconocida en la practica de la brujeria, cuya estructura basica se
apoya en las relaciones de parentesco” pp 16-7

Dentro de los estudios enfocados al sistema de cargos. Leit Korsbaek identifica varios
problemas, uno de ellos es de tipo espacial, sobre todo aquellos que consideran al muniCIpio como
unidad clave para el estudio del sistema, porque estudios de esta naturaleza excluyen, casi por
completo, la posibihdad de hacer estudios regionales, elimnandose loda posibilidad de estudiar la
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los diferentes elementos culturales: que ayuden a identificar el sentido de
pertenencia local de los betanios, no me detendré en las discusiones ahi surgidas.

IV.2 Tocando Puertas: En Contacto con la Organizacion de Betania

Para llegar a Betaria es necesario recorrer dos caminos, primero el de los
permisos con las autondades, después el accidentado camino por las Cafadas.
Aunque confieso, en mi caso con mucha suerte para que el primer camino se
acortara, pues por medio del Comité de Derechos Humanos fray Pedro Lorenzo
de la Nada conoci a catequistas que estaban recibiendo capacitacion para ser
promotores de derechos humanos, y entre ellos habia una comisidn de la
comunidad tzeltal de Betania Les expresé mu interés por conocer su comunidad, y
aunque aceptaron en pnmera instancia, me aclararon que tendrian que ir a
Betania a informar a las autoridades. Esperé durante varios dias la respuesta.

Mientras mi reloj marcaba el nuevo horario de verano, todos los catequistas
se regian “por el horaro de Dios™ Asi, mis citas en el Comité se regian por horario
kaxian y el de los tzeltales con a la hora de Dios, iba y venia contantemente de
uno a otro tiempo. En estas circunstancias la paciencia es uno de los elementos
centrales. pues el ntmo apresurado de la vida citadina y moderna se deben
cambuiar, de lo contrario poco ¢ nada lograria investigar. Por fin, después de vartos
dias obtuve el permiso, que tardé mas de lo acostumbrado por cuestiones de
seguridad, dada la coyuntura politica que se vive en la zona.

Tras ocho horas de viaje por un camino de lerraceria, transportada en una
camioneta de tres toneladas y cubierta de polvo entré a la comunidad. Me
recibieron dos jovenes, Antonio y Samuel, a quienes las autoridades dieron la
comision de guiarme por el lugar.

También por decisién de las autoridades me hospedaria en casa de Manuel

204

Hernandez Aguidar Aqui me recibieron con una cena que consistio en frijoles,

unidad menor de las comunidades indigenas' el paraje; ademas, hay que recordar que el concepto
515 municipio ibre surge despues de la Revolucion, pp. 31-51

"™ Manuel Hernandez Aguilar tenia a su cargo varios trabajos. catequista, promotor de derechos
humanos, representante de! Pueblo Creyente y asesor de la Asociacion Rural de Interés Colectivo,
Independiente y Democratica (ARIC-ID). De hecho ha viajado a Suiza para exponer la problematica
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huevos, chile, tortillas y café; era una comida especial, porque tenia tiempo que no
comian huevo, pues una epizootia habia diezmado los corrales de la comunidad y
acabado con casi todas las gallinas, algunas de éstas pululaban desplumadas por
el lugar, dando la impresion de cadaveres en fuga de cualquier polleria, tratando
de pepenar su alimento entre la tierra

Al dia siguiente, después de tomar café sali con la comision a conocer el
ojo de agua Nos encaminamos por la carretera de terraceria, por los flancos de la
densa maleza selvatica emergian un sin fin de ruidos y sonidos. Dentro de mi,
senti un alivio por Ir caminando, “protegida” por el camino que daba la posibilidad
de ver por donde pisaba. pero esta tranquildad termind cuando unos cientos de
metros mas adelante viramos a la izquierda y nos internamos en la selva, ahi me
senti tan vulnerable como un indigena en la gran ciudad. Caminamos durante
varias horas hasta encontrar el ojo de agua que alimenta la comunidad

Entre ceibas y caobas un pequeio altar resguardaba la preciada fuente
donde nace el arroyo Macabid, aqui, cada 3 de mayo se realiza una gran
ceremonia para. "principalmente, pedirle perdon a los Santos Dioses H'ajahu del
cerro Santo y del Santo nacimento del agua”“®® Entre los tzeltales existe la
creencia de que los cerros son muy poderosos, ellos estan vivos, de ellos emerge
un gran poder y son fuente de vida, ahi siembran su maiz, recogen su lefia, brotan
manantiales. por lo que eso hace posible que estén vivos. Ademas, en los cerros

viven los dioses. los santos y ta santa cruz.?®

Después de saciar nuestra sed, los comisionados y yo escogimos un lugar
para disfrutar del almuerzo que Mercedes, la esposa de Manuel, nos preparo;
consistia en tortillas con frijol y chile. Antonio y Samuel %7 llevaban matz o pozol,
bebida que les ayudo a reponer las energias necesarias para el regreso, y que me
ofrecieron, pero no pude tomar mas de dos tragos, porque no sabia si debia

de los pueblos indios en 1a zona del conflicto. como la militarizacidn y la violacién a los derechos
r&manos

¢ Celebr'acw'vn del 3 de mayo en la comumidad de Betania, de a cuerdo con los datos recabados
por el tuhunel Carlos Agunar, documento transcrito integramente en el anexo 1

=7 Cir Eugeruo Maurer, Los tseltales , p 114
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masticar o ingerir ese alimento; de haberla ingerido no hubiera sufrido tanto
durante el retorno a la comurudad, pues hubiera tenido !as energias necesarias
para ello. y s1 a esto le agrego que durante el trayecto varias veces me resbalé en
el lodo pegajoso de la selva, pues aunque llevaba botas a estas se les pegaba el
lodo to que hacia mas pesado el camino

Mientras comiamos me 1ban sefalando la variedad y riqueza de |a flora del
lugar. Ceibas, el arbol sagrado para los tzeltales, algunas caobas. cafelales que
crecen a la sombra de los grandes arboles, los zapotes de donde se extraia en
otros tiempos el hule, asi como las palmas, tan socorridas para adornar la ermita y
la casa del pueblo durante las diferentes fiestas y reuriones de ia comunidad.

Durante la conversacion me expresaron lo que significaba para la
comuridad contar con un manantial de ese tipo. una bendicion Asi fue que me
enteré que entre los afos de 1960 a 1986, en la regidn se habia dejado de
celebrar el culto a Dios en los cerros, ni la bendicion de la cruz, tanto en los ojos
de agua. como en las milpas; incluso no se celebraban los nacimientos, la
fundacion del ejido, la bendicion de una casa y la oracion de los ancianos. Y no
fue sino hasta 1992 --24 afos después de la fundacion de la comunidad—Ila
comunidad acordo volver a celebrar esas fiestas, empezando por la de la Santa
Cruz Fue en una asamblea que se orgamzo el pensamiento de los ancianos y las
mujeres junto con las autoridades del ejido, para pedirie perdén a los Santos
Dioses Hajahu del cerro Santo y del Santo nacimiento del agua, porque durante
mucho tiempo no les habian agradecido (ver anexo 1).

En esa reunion se dieron diferentes testimonios que hacian pensar que era
necesario volver a celebrar a los dioses. Asi fue como cada grupo habld de su
propia experiencia, dependiendo de su lugar de origen, pero a final de cuentas
todos hablaban iguales y todos estaban sorprendidos por las cosas que habian
visto, como la gran tragedia sucedida en la colonia el Prado Pacayal, cuando
murio mucha gente sobre un brote de agua que sale del cerro; los del rancho
Martinica, que cada afio temian la crecida de los cuatro arroyos cercanos; los del

" Samuel y Antonio fueron comistonados por la comunidad para mostrarme la comunidad durante
mi estancia en el lugar Julo de 1998
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rancho Santa Maria platicaron como de repente se apago el agua del arroyo y ya
no tenian dénde tomar el agua.

Después de escuchar a los hermanos en la asamblea se acordaron las
comisiones para trabajar y las cosas que se van a comprar: el incienso, las velas,
los cohetes, la musica., el animal que se va a necesitar para la celebracién. Y
como no considerar ese 0jo de agua como una bendicién si poco tiempo después
de la celebracion el gobierno, bajo los auspicios del Programa Nacional de
Solidaridad (Pronasol), les ayudo a tender la red de agua potable hacia a la
comunidad, desde entonces la comunidad se enferma menos

Ese ojo de agua es el origen del arroyo Macabil, se encuentra en los
terrenos que el gobierno repartid a la comunidad como parte de una primera
ampliacion del epdo -diez anos después de la primera dotacion-. Un afo después
hubo un conflicto con los ejdos Balboa y San Quintin que también querian el
agua, sin embargo, un ingeniero de la Reforma Agraria se manifestd a favor de
Betania. Hecho que contribuyd a que en ia comunidad pensaran que los dioses los
protegian, segun me io contaban mis acompanantes.

Después de tres horas de viaje de retorno, y ya de regreso en la zona
urbana, Manuel Hernandez me notificé que tenia que preparar un informe
detallado de las razones de mu presencia en la comunidad y cuales eran mis
objetivos, para exponerlos esa tarde ante la asamblea; y aunque los promotores
de derechos humanos ya habian avisado a las autoridades mis intensiones, la
comunidad en pleno queria saberlo de mi propia voz.

Antes de iniciar la asamblea cayo una gran tormenta, pero la lluvia no fue
obstaculo para que la comunidad acudiera a la cita, y poco a poco los hombres y
mujeres que regresaban de sus respectivas labores, en el campo o la casa,
limpios todos ellos, fueron juntandose en la casa ejidal. Con los hombres sentados
en una lado y las mujeres en otro inicid la reunidon con una oracion, acto seguido
Manuel, el catequista en cuya casa me hospedaba, informé a los presentes sobre
algunos detalles de la Bolsa Mexicana de Valores, asi como del Banco Mundial.
Después me presentd y pasé a explicar el objetivo de mi presencia en la
comunidad; Manuel se encargé de traducir y la comunidad escuchaba con gran
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atencion; hubo una ronda de preguntas y después de contestarlas, la asamblea
me dio la bienvenida y me permitié trabajar en el lugar, con la condicion de que
cada vez que regresara informara a la comunidad del proceso de la investigacion

A partir de que me presenté con los catequistas y futuros promotores de
derechos humanos, me empecé a percatar de su organizacion, y como en ella
manifiestan su cultura Las normas y pautas de conducta estipuladas en su
orgamizacion han sido construidas de manera comun, de ahi la cohesion interna
que da equitbrio a las relaciones comunales y protege a sus membros Otro
aspecto que considero significativo es la rendicion de cuentas. Ya no se trata de
que el estudioso kax/an entre a la comunidad, extraiga la informacion que le
servira para su investgacion y que no regrese mas. Ahora exigen ver los
resultados. porque ellos quieren saber qué se dice de su comunidad y el trabajo
que realizan dia con dia, para con lo cual me comprometi

Desde los primeros momentos de vida como comunidad las asambleas
fueron el medio ideal para organizarse y dar legitimidad a su quehacer diario. En
una de ellas fue donde se acordo el nombre del lugar, a sugerencia de uno de los
catequistas, quien lo tomo de un pasaje en la Biblia, donde JestUs de Nazaret
realizo uno de sus milagros' la resurreccion de Lazaro:

Habia un hombre enfermo llamado Lazaro, que era de Belania, el
pueblo de Maria y de su hermana Mara [...} Las dos hermanas
mandaron a decr a Jesus “Sefor, el que tt amas esta enfermo”™. Al
oirlo Jesus dyo “esta enfermedad no terminard en muerte” [...]
Cuando llegd Jesus, Lazaro llevaba ya cuatro dias en el sepulcro.
Betania esta a tres kilometros de Jerusalén. Apenas Marta supo que
Jesus llegaba salio a su encuentro y le dijo, “si hubieras estado aqui
mi hermano no habria muerto” (...] Jesus le dijo “tu0 hermano

resucitara” 2%

Este es el pasaje en torno al cual gira la idea de que gracias a la fundacion
de Betania y el trabajo de la gente es un milagro que regreso a los tzeltales a la
vida. pues sin ella posiblemente continuarian siendo mozos, como sus abuelos y
padres. Por eso, para recordar y ensefarles a las generaciones futuras todo el
lrabajo que pasaron sus ancestros, antes de que tuvieran tierra propia y fundaran

"8 “Nuevo testamento Juan 10y 117, pp 224-225
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la comunidad, en una asamblea se tomé el acuerdo de que sera el dia 17 de
enero de cada afio cuando se recuerde el inicio de la vida en Betania. Los tzeltales

consideran importante este festejo:

Porque es muy necesario que nuestros hyos vean la historia de cémo
saheron nuestros padres, y aunque ahornita ya estan tranquilos, pero
no saben qué paso en ttempos pasados cuando apenas llegaron
nuestros padres. Se imagina, s no tuviéramos este lugar, donde
estariamos ahorita? a lo mejor estariamos ahorita de mozos en otras
fincas, eso no seria vida °*°

Para los tzeltales de Betania, su comunidad también es “una
bendicion de Dios”™ porque, por un lado, la dotacion de terrenos nacionales les
resulté una alternativa al determinismo tradicionalista que solo permite heredar la
tierra al primogénito. En efecto don Fernando recuerda que cuando era nifio:

no sabia que no tenia tierra, nada mas veia que mi papa estaba
frabajando la milpa, pero yo no sabia que no tenia tierra. Ya
después, cuando ya tenia como quince anos, ya lo supe; Entonces,
muchos hermanos me dicen asi, que no tenia yo tierra; pensé que si
era cierto, con razon que estaban los hermanos, entonces, después
de eso, hubo una reunion en San Cristobal, donde asistieron los
catequistas, ahi supe que el gobierno estaba dando tierra, fue en
1965. Me acerque a los hermanos que sabian y con ellos me vine
para estas tierras.?'®

Con lo expuesto hasta este momento se puede ver la importancia del
terntorio como lo concibe Bonfil Batalla, en el sentido de que contar con un
territorio no es solo tener tierras para sembrar, es también el espacio donde
produciran su cultura. construirdn su memoria colectiva, asi Como su universo
simbdlico y emotivo. 2’ Que en concordancia con Hiraoka es el lugar esencial en
donde sus habitantes comparten su pasado y elaboran las formas de
comportamiento, mismas que deberan guardar y hacer guardar los miembros de la

comunidad ?*?

j_"" Entrevista a Alfredo Aguilar Ruiz. Betania, julio del 2000
:'° Entrevista a don Fernando Jiménez, Betania, julio de 1998

*' Cfr. Guittermo Bonfil Batalla, “La allernativa del pluralismo cultural’, p. 112, en Pensar nuestra
cultura.

“1? Cfr Jesse Hiraoka, "La identidad y su contexto dimensional”, p. 38

TESIS CON
FALLA DE ORIGEN
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Pasando a otro orden de ideas. Cuando Samuel Ruiz dice que la teologia
india es una reflexion acerca de la propia fe de los pueblos indios, pienso que esta
reflexion no solo repercute en el ambito de la religion, sino en los distintos ambitos
de su vida cotidiana Por ende en sus tradiciones, por ejemplo, entre los tzeltales
quien hereda la tierra es el pnmogénito, pero entre los betanios esto ya no es una
norma inmutable y no necesarnamente es el pnmogénito quien hereda la tierra, en
la medida que los padres reflexionan quién de sus hijos la necesita y merece.
Para las famiias de Betama todos los hyjos deben ser vistos y tratados de igual
manera. porque asi es como lo ordena Dios en la Bibia “El nos dice que todos
deben ser tratados con la misma digridad™ °'* En el caso especifico de Alfredo
Agullar. su pnmogenito heredo los terrenos de su abuelo, por ser su tuco o tocayo
(ambos llevan el mismo nombre) E! mismo Alfredo, hasta el momento de la
entrevista no sabia a quién iba a heredar, depende de qué hijo se quede en casa
para cuidar de él y su esposa cuando sean ancianos.***

Como toda sociedad tradicional, uno de los elementos centrales en la
configuracion de la etnicidad de los tzeltales de Betania es la religion. Su afiliacion
religiosa es catohca, nutrnida de los cambios emanados del Concilio Vaticano Il y
de la teologia india La rehgion permea todos los ambitos de su vida publica y
privada. de aqui una de las principales diferencias entre una sociedad tradicional y
una moderna, pues para esta su religiosidad se circunscribe al ambito de la vida
privada

En el aspecto religioso existen distinciones en la forma de realizar los cultos
entre una y otra sociedad, esta distincion se refleja en rasgos tan notables como el
sistema de creencias y ios ntos que le dan efectividad en la organizacion del culto

2% Una misa

y en los elementos en que se materializa el simbolismo religioso.
dominical en la ermita de la comunidad es muy diferente a la que se oficia en una
iglesia catohca no indigena. Una diferencia significativa y sustancial tiene que ver
con la teologia india, al momento de reflexionar la palabra que dicta el Evangelio;

mientras que los catdlicos de la sociedad moderna se limitan a escuchar e! pasaje

" Entrevista a Aliredo Aguilar, Betaria, julio del 2000
Y idem
“** Andrés Medina Hernandez, Tenejapa. Familia y tradicion de un pueblo tzeltal., p. 124,
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biblico; los tzeltales catdlicos de las Cafadas piensan con detenimiento lo que
escucharon, enseguida empiezan cuchichear entre ellos y relacionan el pasaje

biblico con su realidad y cultura.

IV. 3 Organizacion civico/religiosa i
De acuerdo a la informacion recopilada durante el-trabajo de.campo réconstrui el
siguiente esquema de la organizacién civicofreligiosa de la’comunidad tzeltal de

Betania.
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La comunidad tzeltal de Betania contaba hasta el 2001, fecha de mi ultima visita,
con 500 habitantes Su organizacion civicolreligiosa se constituye de 17
dignidades de servicio. que de acuerdo a ias estimaciones de Gimenez donde la
religion y la wvida comunitana tienen preeminencta en la vida. considero como
pnncipales a las cuatro prnimeras., en el plano medio del esquema. Ellas
resguardan su cultura. rehgiosidad, memoria/expenencia, también se ubica el
puente de contacto con el gobierno no indigena, asi como la segundad de los
miembros de la comunidad

En el otro estan los cargos y comisiones que poco a poco se van agregando
a su organizacion, aqui se pueden percibir de forma mas nitida cambios y
transformaciones sociales y polittcas, como los promotores de salud y de derechos
humanos En Betama hasta el afo 2001 eran 13 Aunque en este nivel
predominan los servicios de tipo civil, incluso hay cargos que parecieran ser
ajenos, como el Conusartado epdal o el Caporal, la comunidad se ha encargado de
dotarlos de significados propios. “rearticulandolos en el marco de su cosmovision
tzeltal | ] cambiante. actuante. contemporanea” *'® En su vida comunai el aspecto
religioso siempre esta presente, de esta manera no hay asamblea que no inicie ni
termine con una oracion, ademas. a lo largo de ella, constantemente se esta
haciendo referencia a Dios y a la palabra de éste en Ia Biblia.

La religion se pone de manifiesto en todos y cada uno de ellos, y aunque
parecieran por su tipo ser ajenos, como el conusario ejidal, De acuerdo al
esquema anterior expondré los aspectos mas significativos de cada unos los
elementos que configuran la organizacion civico/religiosa de Betania.

En Betania las obligaciones que conllievan el trabajo comunitario empiezan
a temprana edad ( comparando el caso de Oxchuc), alrededor de los 16 afios y si
es que no van a seguir estudiando. Durante los primeros afos de la comunidad
esto era comun, aunque en ia actualidad los jovenes estan saliendo de Betania a
estudiar E! trabajo comunal es independiente de las obligaciones en sus

respectivas casas, ellos en la milpa y ellas en el trabajo doméstico.

'€ xéchitl Leyva Solano. “Estructura y organizacion social”, p. 381
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Como es a partir de los 16 afos que los jovenes se integran al trabajo
comunitario, en los servicios que éstos prestan (la Madrecitas o los Policias) no es
requisito estar casados; ademas. en Betania para poder casarse deben tener por
lo menos 18 afios Hay ocupactones que se desempefan durante un tiempo
definido, que van de uno a tres anos Pero otros no, como en el Consejo de
Ancianos, el Tuhunel y el Caporal. los primeros tendran su investidura hasta que
mueran; o en los otros dos casos. si hacen bien su trabajo y la comunidad se los
pide, pueden durar por tiempo indefintdo

Cabe la posibilidad de que una sola persona tenga que cumplir con mas de
una ocupacion comunal, como es el caso de promotores de derechos humanos,
quienes, ademas. son catequistas

Hasta el momento, en la comunidad no se ha dado el caso de que algun
miembro rechace servir en algan puesto 2'7 El Caporal en Betania ya tiene varios
afios de servicio, pues como su trabajo ha sido bueno y toda la comunidad esta
contenta, en asamblea se ha decidido que siga al frente; no tiene pretexto de
rechazar el cargo por cuestiones economicas, porque la comunidad en su conjunto
coopera con los gastos y el solo coordina

Considero que el hecho de no rechazar alguna comision para servir a la
comunidad se debe. principalmente, a que, como Betania es de reciente
fundacion, todavia hay mucho trabajo por hacer, todavia es poca la poblacion que
puede tener algun cargo Betania cuenta con 500 habitantes, de éstos la mitad son
mujeres, quienes tienen menos nombramientos para comisiones de la comunidad;
de la otra mitad son nifios y jovenes que estan en edad escolar, entonces queda
un promedio de 100 hombres para servir en las multiples comisiones, de ahi que
en una sola persona recaiga el peso de varias comisiones.

Como el caso del Comisario Ejidal --quien ademas es catequista y promotor
de derechos humanos-- Esta situacion no deja de provocar algunos problemas,
" Como en los casos que Eugenio Maurer explica. en donde en Guaquitepec, pueblo tzeltal en los
Altos de Chiapas. en dos ocasiones se rechazaron cargos para las fiestas de san Juan y santa
Ana, en el pnmer caso porque las cosechas no habian sido buenas, entonces no habia nada que

agradecer al santo. en el segundo. la persona asignada para el cargo aducia que habia estado
enfermo y no tenia dinero En estos casos las autoridades principales o trensipaletik impusieron
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sobre todo cuando es tiempo de trabajar en la milpa, y por sus multiple
ocupaciones el Comisariado tendra que buscar un ayudante, al que hay que
pagarle con parte de la cosecha, si es buena no hay problema, pero st no, la
comida para la famiia se vera mermada; aun con esta limitacion. el Comisariado
no rechaza el nombramiento para servir a la comunidad.

Todos los servicios son desempenados por ios tzeltales de la comunidad,
no hay injerencia de kax/anes, la presencia de éstos solo es temporal por alguna
asesoria Durante los primeros afos de la comunidad el maestro no pertenecia a
la comunidad, pero en la actualidad ya cuentan con su propio maestro

Antes de nombrar a alguna autoridad o dar alguna comision siempre se
hace una indagacion y sondeo entre las familias, en cada casa se ha expresado la
opinidn de quién prensan seria el indicado para realizar tal o cual servicio Una vez
que se termina con esta etapa, en una asamblea comunal (6rgano que legitima los
acuerdos ahi tomados). se expone de manera abierta el nombre de la persona que
mas se ha repetido, y se les pregunta a los asistentes st estan de acuerdo en que
-a ella le sea asignada la comision. después de un momento de cuchicheo y
reflexion (como cuando estan en la musa dominical después de escuchar el
Evangelio) todos los presentes confirman o rechazan la designacion

Cabe recordar que ninguna asamblea 1nicia y finaliza sin antes hacer una
oracion y dar gractas por los acuerdos ahi tomados, deseando que se cumplan
bien; y que ei hecho de ser autoridad o parte de una comision no sigmfica ser una
persona de mas valor. porque la investidura que portan es de servicio para el bien
de la comunidad, lo que unphca., por un lado que la autoridad mandara
obedeciendo, y por el otro que la comunidad se compromete a obedecer 1o que
ésta mande, pues todos y cada uno de los miembros son responsables de que se
cumplan los acuerdos tomados en la asamblea;

Como se podra ver enseguida los servicios difieren en duracion, asi como
hay conusiones que duran unos cuantos dias, como cuando llegué al lugar y se
formé una para guarme por el lugar, hasta la de tiempo indefinido como los

multas, y a final de cuentas las celebraciones si se realizaron. Eugenio Maurer, Los tseltales. ..,
p 318
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Ancianos o la del Caporal que por su buen trabajo su nombramiento ya lleva mas
afos de lo estipulado.
Para la mayor parte de los servicios comunales, los designados deberan

estar casados, o que implica que el servidor es un hombre maduro y responsable.

Consejo de Ancianos

Hasta‘el ano 2000 eran cinco los ancianos que constituian el Consejo, pero en el
2001 murid uno ellos, padre de unos de los fundadores de la comunidad y del
tuhunel, por estas cuestiones el niumero de sus integrantes no es fijo.

Para ser parte de Consejo la edad es fundamental, pues con ella se
adquiere expernencia, y sobre todo sabiduria y capacidad de reflexion. Los
ancianos son portadores de la memoria de la comunidad, recuerdan la historia de
los antepasados, pero el recuerdo que no es solo repetir los hechos pasados, sino
analizar porqué ocurrteron, para contribuir a darle nueva intensidad a los
simbolos ?'® Si la gente mas joven no sabe por qué se hace algun rito o de donde
viene una tradicion ellos les explican y juntos reflexionan. Por ello se dice que los
ancianos saben como hablar con Dios. Después de esa reflexion, si hubiera algo
en la tradicion que se considere que no esta bien, buscan la forma de cambiar; por
ejemplo, en Betania no necesariamente son los primogénitos los Unicos que deben
heredar la tierra, sino que hay ella se heredara de acuerdo a las capacidades de
todos los hijos (varones), pues “todos ellos merecen ser tratados con la misma
dignidad” ?'®

Otro dato que ejemplifica la postura critica a las tradiciones se puede ver en
los requisitos matrimoniales. En Betania, si un tzeltal de otra comunidad quiere
casarse con una joven de ahi tiene que presentar (ademas de cumplir con los
regalos a la familia de la novia y trabajar en la parcela del padre de la novia),
cartas de recomendacion de las autoridades de su comunidad, donde éstas
pongan por escnto que el novio no es casado; que no tiene hijos “regados”, que no
es borracho. que es trabajador; estos requisitos se han incorporado al ritual del
matrimonio por el alto indice de mujeres abandonadas y/o golpeadas, y aunque

“® Samuel Ruiz Garcia, op cit., p.40.
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éstas pueden regresar a la comunidad ya "las han perjudicado para toda su
vida" #%¢

Las palabras, ios sentimientos, las experiencias de los anctanos son muy
importantes, sobre todo al momento en que la comunidad debe tomar decisiones
importantes, pues ellas afectaran su presente y futuro. La comumidad confia en
ellos porgue saben y cuentan donde esta Dios, lo cual es muy importante para que

los jovenes tzeltales reflexionen y tomen decisiones importantes para su futuro.?'

Tuhdnel: servidor/mediador
En el estado de Chiapas los cambios emanado del Concilio Vaticano I, fueron
abanderados onginalmente por el entonces obispo Samuel Ruiz Garcia, quien
estuvo al frente de la diocesis de San Cristobal de las Casas durante 40 afos.???
Durante ese tiempo. Ruiz Garcia ordené 400 diaconos. Entre los tzeltales al
diacono se le conoce como tuhunel. que quiere decir servidor.?® El tuhinel ha
sido un gran apoyo en la Iglesia catdlica para atender a los creyentes de los
lugares alejados de los grandes centros de poblacion, y por esto dificilmente
llegaba algun cura para atenderlos

Resulta interesante ver como con el paso del tiempo el tuhunel o servidor
tiene otros atnbutos que lo diferencian del diacono no indigena; ahora, es un
servidorimediador, este cambio ha sido esencial al momento de conciliar intereses
y diferencia de opiniones intra e intercomunitarios.

A la par de las acciones anteriores, el tuhunel ha sido un pilar en la
reevangelizacion que buscaba Juan XXIll, buscando que los hermanos separados

se unan de nuevo en torno a la Iglesia catolica, por otro lado, su labor sera

" Entrevista a Alfredo Aguilar Ruiz, Betama, julio del 2000

“VEntrevista a Alfredo Aguilar Ruiz, Betania, julio del 2000

' Samuel Ruiz Garcia op cit p 29

““ Et confhicto armado en Chiapas. 1a vinculacion a prion con éste al entonces obispo Samuel Ruiz
ha llevado a la jerarquia catolica a parar los ordenamientos de didconos indigenas Para agosto del
2001 seis congregaciones de la cuna romana le hicieron a Felipe Anzmendi. sucesor de Samuel
Ruiz como obispo de la diocesis de San Cristdbal, 1a observacion de suspender “por un tiempo no
breve’ fa ordenacion de draconos indigenas. olvidandose con esto las disposiciones explicitas del
Caoncilio Vaticano Il Cfr Andrés Aubry, "Dictamen del Vaticano para los didconos indigenas”, p, 20
“? De aqui se desprende y comprende por qué en los comunicados de los zapatistas es una
constante ver la frase “el que manda sirviendo”, entre los tzeltales una autoridad se reconoce por
su trabajo y servicio hacia la comumdad
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esencial para el surgimiento de la Teologia india. Su trabajo va encaminado en la
busqueda de construir una lglesia autoctona, que

nace desde las Semillas del Verbo, sembradas en nuestra propia
cultura y religion propia. Es una Iglesia que tiene el rostro, el corazén y
el pensamiento propio del pueblo donde nace Para llegar a ser una
Iglesia autdctona se necesita tener su propia espiritualidad, su propia
hturgia. su_ propta teologia, sus propios ministerios y su propia
estructura

En Betania. el tuhunel ha desempefiado un papel importante en la
organizacion civico/religiosa, y aunque aqui existe la posibilidad de que algunos
de sus integrantes tengan mas de un trabajo de servicio comunal; pero no en el
caso del tuhunel, porque su servicio no permite que se distraiga con otros que
como he expuesto, tu labor no se restringe a impartir sacramentos como: el
bautismo, primera comunion o del matrimonio, sino que su labor trasciende,
tncluso, los limites de la propia comunidad

El trabajo de los tuhuneletic debe ser: que esté en medio de la
comunidad. Se debe poner de acuerdo con los trabajadores en cada
comunidad. aunque haya dos o tres organizaciones. No debe recibir
otro cargo, i en una organizacion, partido politico o grupo armado. Que
debe tener un solo trabajo, cuidar el Sacramento, no debe escoger a
quien dar el Sacramento El obispo Samuel nos pide que hagamos
oracion para el didlogo. para que haya justicia, vida y paz en nuestro
estado y nuestro pais Que los tuhuneletic hagan su trabajo unidos, que
animen para que se amen en la comunidad Que reflexionen donde y
como hacer su trabajo, que se ensefie la Palabra de Dios. Que trabaje
para todos los grupos para que pueda hacer su trabajo como verdadero
mediador. Que sea sencillo en la comunidad con todos los cristianos,
que camine en ias juntas de zona, region y que haga su trabajo con
fuerza y con fe 2

Esta cita se corrobora la importancia de la labor del tuhunel y cémo
trasciende los limites comunales, incluso los étnicos, porque su labor como
mediador, tiene el objetivo de buscar vivir en paz, de acuerdo a la palabra de Dios.
Esto no sélo esta dirigido para los tzeltales catdlicos, sino para todos los

4 Escuela de Ministenos Iglesia Autéctona, equipo tzteltal, p. 3
o Séptima asamblea campesina de tuhuneletic y jefes de zona. p. 3
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cristianos, sean éstos de cualquier otra etnia, lo cual es de primordial importancia
en la teologia india.

Betania es de las pocas comunidades que tiene un tuhunel. Su ordenacion
se dio después de mucho tiempo de preparacion en la didcesis de San Cristobal, y
como tal ha desempefiado un papel protagonico en el surgimiento de la Teologia
india o Sabiduria India. Dentro de su labor esta la de “dar vida a la cultura
maya”;??® de aqui su Interés por recopilar y escribir todo acerca de los rituales
tzeltales (ver anexo 1) Esta labor la realiza no porque la cultura esté muerta, mas
bien implica que todos esos actos repetidos en los ntuales. en la tradiciones vayan
acompanados de un acto de reflexion para entender su sentido desde su propia
cultura y religion, para ya no actuar de manera mecanica y sélo repetir “porque asi
es la tradicion”, sin que exista una comprension del hecho. Para los tzeltales de
Betania la Teologia o Sabiduria India les da la oportunidad de recuperar su
cultura, pues mucha de ella se ha perdido:

como las fiestas que haciamos en las cuevas, en la milpa, aunque
ahonta ya volvemos hacer fiesta en la mipa, pero sélo es por familia
y no con la comunidad. Por eso creemos que es bueno para que ya
no se siga perdiendo nuestra cultura, entonces, creemos que esa
teologia nos esta jalando, nos esta uniendo el espiritu; también nos
da la idea de cémo podemos mejorar mas *

De acuerdo con este orden de ideas puedo ver en el tuhunel ese
mediador/servidor como uno de los ejemplos en el cambio de actitud entre algunos
tzeltales, y que esa reflexion sobre su fe también la han lievado al plano personal,
de aqui se deriva un cambio en su autopercepcién; lo que considero ha sido
esencial para el surgimiento de los nuevos lideres indigenas, incluso en el repunte
de los movimientos etnopoliticos, cuya ultima expresion del siglo pasado se dejo

sentir el 1 de enero de 1994, pues en sus filas hubo catequistas.

El Caporal
En las antiguas fincas en las Cafadas, el caporal coordinaba el trabajo de los
mozos indigenas para que se cumplieran las ordenes y deseos del finquero, del

3 Entrevista a Alfredo Aguilar Ruiz, Betania, julio del 2000.
=7 1dem
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jefe. Cuando los tzeltales del rancho La Martinica tomaron posecion de lo que
seria el ejido Betania, la figura de! Caporal fue la primera que surgio, pero ahora
ya no se trataba de que cuidara los intereses del jefe. sino de la comunidad.”® Su
serviclo, considerado el mas antiguo en Betania, es eminentemente de tipo
religioso, lo que quiere decrr que los tzeltales de Betania dotaron de un nuevo
significado a esta figura, transformandolo en una autornidad de tipo religioso. él
coordina los trabajos relacionados con las festividades de la iglesta como la del
santo patron. Trabaja muy de cerca con el tuhunel y los catequistas, incluso si
alguna persona de la comunidad necesita tratar algun caso con el tvhunel, primero
se contacta con el Caporal

El cuerpo de este servicio lo constituyen vanos ayudantes y lo encabeza por
supuesto el Caporal El tiempo al frente del mismo no es fijo, pues si su
desempeno es bueno, puede continuar sirviendo a la comunidad de manera
indefinida Lo acompanan cuatro Capitanes, quienes estaran en funciones durante
dos anos El pnimer afio son suplentes y el segundo tiene nombramiento, de aqui
que la renovacion sea anual y se dé de dos en dos, asi mientras los titulares
salen, ascienden los suplentes y entran nuevos suplentes de los ahora titulares.
De tal manera que en el cargo siempre habra dos capitanes con experiencia.
todos ellos con sus respectivas esposas, pues el cargo los desempeifian en pareja.

Dentro de! cuerpo de ayudantes de Caporal estan dos Madrecitas. Estas
deben ser jovenes solteras y menores de 18 anos, y estaran al pendiente de todo
lo necesario en la capilla como limpieza, adornos y arreglo en general de la
misma

El Caporal se coordina con el Comisario Ejidal, en cuanto al calendario
festivo de tipo religioso de la comunidad; y aunque se pudiera pensar que éste es
inamovible, si ocurniera algun acontecimiento especial de tipo religioso se “abre”
una fecha para llevar a cabo lo necesario para que se cumpla.??® Como cuando

don Samuel Ruiz Garcia visito Betania para despedirse de ellos, pues su servicio

o8

- Entrevista con Alfredo Aguilar, Betama, julio del 2000

Sobre todo en las festividades de la comunidad como san Antonio de Padua, patron de la
comunidad, 17 de junio. el dia del ordenamiento del tuhunel de 1a comunidad, 8 de julio; virgen de
Guadalupe, 12 de dictembre
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como obispo habia terminado, y llevé con él un duplicado de la imagen de la
virgen de Guadalupe. el acontecimiento fue motivo para que se organizara una
gran fiesta, desde entonces en el calendario de la comunidad hay un dia para

conmemorar la visita del obispo

Comisariado Ejidal
Duracion 3 afos Integrantes: Presidente, Secretano, Tesorero. Principales
trabajos, gestiona y tramita asuntos relacionados con el ejido ante las instancias
gubernamentales. También esta al pendiente de asuntos ejidales, principalmente,
pero también pueden contribuir en asuntos general de la comunidad.

El Comisario y sus ayudantes son el punto de contacto entre la comunidad
y el gobierno La figura del Comisanado Ejdal responde a una necesidad real,
pues por muy alejada que esté la comunidad los asuntos de la propiedad agraria
dependeran de su relacion con el gobierno

En Betania. hasta el momento, todos sus Comisanos han sido también
catequistas, y ulimamente ademas promotores de derechos humanos. Ello implica
que son gente que deben saber leer y escribir, que no son jovenes sino de edad
madura

1% cuando sus padres y abuelos fueron

Durante los anos del mozojante
mozos 0 peones en las grandes fincas cafeticultoras a principios de este siglo,
quien servia de enlace con el mundo externior y con el gobierno era el jefe o
finquero En Betania et Comisario Ejdal, nombrado durante una asamblea y de
acuerdo a las normas comunales que le dan legitimidad al servicio, queda
registrado ante la Secretaria de la Reforma Agraria, ésta lo reconoce como un
vinculo legal entre el gobrerno y el ejido.

Un momento clave del desempefio del servicio del Comisario Ejidal fue a
principios de los afos setenta, cuando’a finales de 1973 el entonces presidente
Luts Echeverria Alvarez emitid un decreto creando la comunidad lacandona que
habitaban las comunidades de Metzaboc, Zapte, Caribel, Najha y Lacanja con
614,321 hectareas. Con dicho decreto los lacandones adquirieron el derecho de

¥ Jose Alejos Garcia, Mosojantel . op cit, pp. 11 y19
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explotar, para su comercializacion, los montes o los bosques, propiedad de ejidos
y comunidades agricolas o forestales.

Dicho decreto contradecia el espintu mismo de la Revolucién y el sentido
de la Reforma Agraria. pues convertia a la comunidad lacandona, constituida solo
por 300 personas, en latifundistas al dotarlos con esa cantidad de tierra. El decreto
afectd a la poblacion tzeltal constituida por 822 jefes de familia. asentada en
diferentes comunidades (una de ellas era Betania). Por otro lado fue un momento
muy conflictivo. porque el goblerno pretendia reubicar a los no lacandones. La
negociacion fue dificil, pero los Comisarios Ejidales lograron llegar a un acuerdo
con el gobierno. se evitd el desalojo y el decreto se canceld.?”'

Este es uno de los ejemplos mas representativo de la organizacion indigena
en donde se pudo hacer frente al mandato presidencial, lo cual pareceria
impensable Cabe recordar que el representante de Betania fue uno de los
catequistas preparado en la didcesis de San Cnistobal e integrante de la comisién

para buscar los terrenos donde se asentaria la comunidad.

Consejo de vigilancia

Duracién 3 afos. Integrantes: presidente, secretario y tesorero. Principales
acciones: revisar los linderos para que nadie invada los terrenos propiedad de la
comunidad y supervisar que no se derriben arboles de manera clandestina.
Tambien interviene en la resolucién de algun problema de la comunidad.

El trabajo de los jovenes en esta comision durante las fiestas implica vigilar
que durante la realizacion de éstas no se aitere el orden. Cuando se celebra la
fiesta patronal la vigillancta es mas severa, pues estan convidados tzeltales de
otras comumnidades, asi como no indigenas, principalmente de organismos no
gubernamentales de derechos humanos. Durante esta fiesta es comun que novios
se pongan de acuerdo para huir y asi poder empezar a vivir como matrimonio, sin
respetar el protocolo que la tradicton manda. Este tipo de acciones lleva al consejo
de vigilancia a estar alerta. En este sentido, si llegara a ocurrir que los jovenes de

“*' Este conflicto fue en 1a época del gobernador Manue! Velasco Suarez y se conoce como el
Confl;c(o de la Brecha ver Marcela Acosta Chavez, tesis de maestria La Asociacién Rural de
Interés Colectivo . p 55 yss



Capitulo IV o
den a Ia fuga, la labor de los vigilantes sera ir buscarlos y traerlos de regreso;
después el joven sera tomado preso y lo amarraran; la novia estara bajo el
cuidado de alguna famitia hasta que lleguen los padres de ambos o alguna
autondad de su comunidad, y sean entregados a éstos para solucionar el
problema

La transgresion de esta norma cultural me hace pensar en dos situaciones:

1) Que el ntual del matrimonio conlleva normas muy estrictas. De ahi que
los jovenes que transgredan esa tradicion pueden ser castigados en cualquier
comumdad tzeltal, y aunque podriamos pensar que una vez que estos jovenes
estan en Betama, donde hay otras autoridades y su familia no vive, podrian llevar
a cabo su cometido. pero esto no ocurre porque es un comportamiento cultural
que se observa y cuida entre todos los tzeltales, ademas, que las redes familiares
van mas alla del ambito consanguineo y alcanzan los lazos étnicos

2) Que es una forma de cuestionar las normas dei matnmonio, pues para
que un tzeltal pueda cumplr al pie de la letra con las reglas matrimoniales es
necesario contar con cierto capital. mucha fuerza fisica y contar con el respaldo de
los familiares Es un ntual que pone a prueba la voluntad, la fuerza y, sobre todo,
la paciencia y palabra del novio, pues es un proceso largo, y para que los jovenes
puedan empezar a vivir juntos tienen que pasar varios anos

En algunas comunidades, si el muchacho va a pedir a la muchacha a
sus papas, si éstos aceptan, la boda sera hasta dentro de dos anos;
mientras tanto el muchacho tiene que servir al papa de la novia en la
milpa, rajar lefia, sin sueldo y sin tocar nada a la mujer, esa es la ley.
Desde que hubo trato para que se casen, todos los dias el muchacho
trabajara con el que sera su suegro, y ya en la tarde se tiene que
regresar a su casa Si el papa ordena a la muchacha dar pozol al
muchacho, se lo da de lejos. y el papa y la mama estan sentados
vigilando que no se toquen. La mama es la que se encarga de
recordarle todo lo que es la tradicién

En mi opimon [continua platicando Aifredo] una parte es muy buena,
pero por otra me voy a quedar desnutndo a la hora que me voy a
casar, porque sI me voy a trabajar dos anos sin descanso, porque
tengo que trabajar en casa de la muchacha de 6 de la mafiana a 6 de
la tarde, .,y mi trabajo en mi casa con mi papa?, Como voy a tener
para los regalos que debo dar, y el dinero para la fiesta, de donde lo
voy a sacar. Creo, entonces como que hay un errorcito. Esta bien
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que cuiden a la muchacha, de que no se toquen, pero hay otra muy
dificil, muy pesada para cumplirla; si al muchacho lo invitan a comer
en la casa y le dan chile y si no aguanta es que no sos hombre.

En Betania las normas tzeltales para el matrimonio empiezan a tener algunos
cambios. no de fondo sino de forma, aqui, en la actualidad, ya no se preocupan
tanto por que se cumplan todos ios requisitos, aunque st se puede esta bien. Silos
novios quieren casarse, se esperan solamente un ano, si ya tienen edad, si no
hasta que cumplan 18 afos

Durante la realizacion de cualquier festividad los integrantes del Consejo de
Vigilancta no ballan, pues deben estar al pendiente de que todo transcurra en
orden; su trabajo de mucha responsabiidad; ademas, después del 1 de enero de
1994, con ta militanzacion de la zona, el Consejo debe patrullar constantemente
los linderos, pues los miltares han pretendido instalarse o cortar madera; su
trabajo io han desempenado con éxito, tanto que los militares no han podido

instalarse dentro de los limites de Betama.

Agente Municipal

Duracion dos anos. Integrantes: Comandante, policias (4). El Agente trabaja de
manera estrecha con el Consejo de Vigilancia. Principales Acciones: No solo estan
al pendiente de que no bhaya violencia en la comunidad, multan a los que causan
problemas, si algun marido le pega a su mujer o no trabaja para darle de comer a
su familia. También hmpian las veredas del exceso de hierba, a la par que realizan
esta limpieza estan al pendiente de quienes transitan por ella, asi si ven que algun
carro, principalmente de militares, esta estacionado dentro de los limites de
Betania investigan qué pasa y les advierten que no pueden permanecer ahi. Uno
de los trabajos de! Agente Municipal es convocar a asamblea, tomar el acuerdo en
torno a los trabajos comunales, sembrar pasto, dar mantenimiento de los corrales
donde esta tanto el ganado de la comunidad como el de las mujeres y la Iglesia. El

Agente Municipal trabaja de manera cercana con los Comités.

232 Entrevista con Alfredo Hernandez Ruiz, Betania, julio de! 2000.
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Catequistas

Fue durante el tempo que el obispo Ruiz Garcia estuvo al frente de la diocesis de
San Cristobal que se trabajo arduamente con catequistas y tuhtineletic La figura
de catequista fue resignificada a partir de los cambios emanados deli Concilio
Vaticano Il, en el sentido de invitar a “"los hermanos separados para buscar {a
unidad" “%?

Para alcanzar este objetivo fue necesario que, desde ese momento, los
nuevos catequistas fueran indigenas y que llevaran el Evangelio en su propia
lengua y ensenaran a los creyentes a reflexionar y relacionar la palabra de Dios
con su vida cotidiana y su cultura. De esta manera se pretendia dejar atras la
inercia de aceptar algunas acciones solo por costumbre, al igual que se buscaba
que esos catolicos se activaran de nuevo en la Iglesia. Con el tempo este trabajo
redundo en el surgimento de nuevos lideres indigenas, entre los que se
encuentran los catequrstas y los tuhuneletic

Estos dos actores han sido la piedra de toque en los Cambios emanados
del Concitio Vaticano !l Por otro lado, muchos de los catequistas en Betania
también son promotores de derechos humanos, entonces estos estudiosos de la
Biblia, traductores de las escnturas sagradas a su lengua, también saben como
defender sus derechos humanos ante las instancias gubernamentales Por su
frabajo y desempeiio en estos ambitos los catequistas son reconocidos por
tzeltales que difieren de elios politcamente, me refiero de manera especifica a los
simpatizantes del Ejérato Zapatista de Liberacion Nacional, que incluso muchos
de estos liegan a pedrrles asesoria en defensa de derechos humanos, que sin
dudar se las olorgan. porque “aunque estemos separados en la organizacion,

estamos uridos en la palabra de Dios™.2**

¥ Concilo Vaticano . en Diccionario de Religiones. p. 110.

“H Entrevista con Alfredo Aguilar, Betania, julio del 2000
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Comités®*®
En la medida en que los miembros de la comunidad van cubriendo sus

necesidades basicas, al organizarse para tener acceso a mas bienestar social van
creando otras comisiones. Asi para el afio de 1999 se tenia pensado echar a
andar un proyecto de riego, auspiciado por el gobierno federal; creen que podrian
sembrar diversos productos, como melon. jitomate, entre otros.”*® Esto resulta
muy importante, porque la entidad es rica en recursos hidrolégicos, pero no son
aprovechados en su totalidad pues la mayoria de fa siembra es de temporal. A la
par de este proyecto también se esta trabajando para ver la manera de aprovechar
la leche de su ganado, actuaimente no hay ordefia porque, por un lado, no
consumen leche, por otro, no tienen la capacitacion para aprovechar este
producto. y venderlo, no cuentan con refrigeradores ni tampoco saben hacer
quesos.’*” Las diferentes autoridades que constituyen la organizacion
civico/religiosa se reunen cada 15 dias, "para saber como vamos caminando y

cémo queremos caminar” 2%

Comité de Ganado Colectivo

Este comité esta formado por un presidente, un secretario y un tesorero. Su
objetivo estar al pendiente de las necesidades del ganado. Darle sal, atender los
problemas relativos a la sanidad de éstos; asi como dar mantenimiento al potrero.
Buscar créditos, st es necesario ocuparse de buscar la manera de venderlos,
marcarlos. contar el numero de cabezas y estar al pendiente de que no se roben

los animales

Comité de Ganado de la Iglesia
Relacionado con la comision del Caporal. Este ganado se destina para cubrir parte
de los gastos de la comida para la comunidad, cuando el motivo es

5 Los integrantes de comisiones para dotar de servicios publicos y cuidar de su mantenimiento
son los unicos que pueden tocar las instalaciones; asi como realizar las gestiones ante las
instancias correspondientes para que se cumptan los objetivos que se han planteado. Como todo
trabajo comunitario, éste es gratuito

““Enirevista a Manuel Hernandez Aguilar, Betara, junio de 1999.

37 Enrewista a Alfredo Aguilar, Betarma, junio de 1999

¥ Entrevista Leandro Aguilar, Betamia, 1998
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exclusivamente de tipo religioso: fiesta del santo patron, virgen de Guadalupe, la

Santa Cruz, por ejemplo

Comité Ganado (mujferes)
Presidenta, tesorera y secretana. La integrantes de esta comision, como se
pudiera pensar, no van a trabajar al potrero. Todo lo que su ganado necesite
dependera de los informes de los hombres que trabajan en el potrero, ellas solo se
encargan de darles Io necesario para los animales ya sea conseguir
medicamentos o juntar el dinero para comprarlos

La crianza de este ganado tiene el objetivo de servir de ahorro para cuando
se tenga que realizar alguna celebracion, ya sea que se venda o bien se sacrifique

y se haga una comida para toda la comunidad

Comité Tienda (mujeres)
Presidenta, tesorera. secretaria y cuatro “tenderas”. Su forma de trabajo es muy
similar al comité de ganado para las mujeres, €stas no salen de la comunidad para
surtir de los productos necesarios para la tienda, ellas compran todo lo necesario
para su tienda en la tienda comunitarta, y no tienen la necesidad de salir del lugar.
La presidenta designa quienes atenderan y administraran la tienda, que
normalmente son una mujer soltera y otra mayor de edad

Por lo regular en este lugar se expende todo lo necesano para la confeccion
de la vestimenta tradicional de las mujeres. Géneros multicolores, listones,
encajes. pasadores con flores de plastico y diademas para adornar su pelo.

También venden algunos abarrotes, pero son los menos.

Comité de Panaderia (mujeres)
Presidenta, tesorera y una secrefaria. En la comunidad los hombres construyeron
un horno de ladrillo, pero no se usa seguido porque no siempre se puede
conseguir la materia prima para la elaboracion del pan.

Resulta interesante ve como el campo de accion de las mujeres se restringe

a los limites comunitarios. Considero que esta es una accion para protegerlas del
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mundo no indigena. Sélo pueden salir de la comunidad las mujeres en compaiia
de algun hombre, o bien las que han sido casadas y que por viudez o abandono

regresaron a la comunidad.

Comité de la Asociacion Rural de Interés Colectivo (ARIC)?*®

Duracion en el cargo un afio. Integrantes un presidente, un secretario, un tesorero
y dos delegados. Objetivo: originalmente esta organizacion surgid para defender la
tenencia de ia tierra, pues en los afos setenta, especificamente en 1972, el
gobierno de Luis Echeverria Alvarez aprobd un decreld mediante el cual se creaba
la comunidad lacandona, esta resolucion presidencial afectaba a mas de 28
poblados de tres etnias (tzeltales, tojolabales y tzotziles) que habitaban dentro de
los iinderos de la comurnidad lacandona.

Es importante sefalar que Betania era una de esas comunidades afectadas
por el decreto, del cual ya comenté en el apartado del Comisariado Ejidal. Una vez
que los pueblos indios se organizaron y pudieron detener el decreto y asi defender
su tierra, lo siguiente fue organizarse para tratar asuntos de produccion,
comercializacion, proyectos productivos, ademas de hacer frente a problemas de
tipo politico, como lo es la militarizacion de la zona por el surgimiento de la

guerrilla en el lugar **°

Comité de Educacion

Presidente, vicepresidente, secretario, tesorero, dos vocales, seis maestros
comunitarios —éstos deben ser hijos de ejidatarios de la comunidad-. Objetivo:
Organizar fiestas civicas, evaluar a los maestros, ver asuntos relacionados con el
mabiliario, mantenimiento y/o construccién de la escuela, vigilar conducta de los

alumnos, arreglar problemas entre los alumnos.

“9 A l1a fecha esta comision existe en pocas las comunidades Ademas, a partir de del contlicto del
1 de enero de 1994 se dividié esta organizacion quedando de la siguiente forma Asociacion Rural
de Interés Colective Union de Uniones. también conocida como ARIC oficial y la ARIC
Independiente y Democratica, a ésta pertenecen los tzeltales de Betania

“ Marcela Acosta Chavez, lesis de maestria La ARIC en las Cafladas de la Selva Lacandona
Lectura de un proceso orgamzatvo. capitulo i
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La comunidad en su conjunto ha trabajado mucho en el ambito de la
educacion formal. Hasta la fecha han podido renovar su escuela tres veces, con
materiales cada vez mas apropiados y duraderos. Pero sélo cuentan con primaria
en el lugar, por lo que si sus hios quieren segur estudiando tienen tres opciones,
y cabe la posibihdad de que ios jovenes no regresen a la comundad, lo que
implica que ia educacion es un factor de expulsion de jovenes Las opciones son
1) Mandar a sus hjos a la comunidad de San Quintin, a 30 minutos de distancia

de la comunidad Un tiempo fue una alternativa, porque en la actualidad ya no,
porque aunque aqui hay una telesecundara, desde que se micio el conflicto
armado. el gobierno federal instald aqui uno de los cuarteles militares mas
grandes de la zona. lo que ha trastocado la vida cotidiana y comunitana del
lugar, la prostitucion, alcoholismo. drogadiccion, desintegracion familar, ya es lo
mas comun aqui. por lo que esta opcton se desecha, casi automaticamente.

2} Enviar a sus hijos a estudiar a la cabecera municipal, Ocosingo, que dista de la
comunidad ocho horas de caminc en transporte colectivo. Aqui los padres
deben buscar un lugar donde se hospede el hijo y cubrir sus necesidades,
basicas y de educacion, lo cual resulta una carga muy pesada, por lo limitado
de sus Ingresos economicos

3) Internar a los ninos en una escuela en Guadalajara, aqui no se les cobra a los
padres ni hospedaje, ni altmentacion, ni colegiatura, los padres sélo se encargan
de trasladarlos hasta las puertas del internado, asi como de recogerios en
vacaciones o al terminar el ciclo escolar. Dificimente los padres pueden pagar el
traslado en vacaciones. por lo que solo veran a sus hijos hasta que terminen las
clases Dadas estas “ventajas’. la mayoria de los padres de familia se han
inclinado por esta opcion. La oportunidad, aunque limitada se abre
principaimente para los varones.

Para las ninas hay una posibilidad de seguir estudiando, aunque no todos
los padres estan de acuerdo conque ellas salgan. La opcién para ellas es un
internado dingido por monjas. Dentro de internado las religiosas se encargan de
ensenarles algunas técnicas para cuidar hortalizas y principios de economia
domestica. Pero su formacion escolar corre a cargo de una escuela de gobierno,
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las -nifias acuden aqui con uniforme oficial, por lo que tienen que quitarse su
vestimenta tradicional; y una vez de regreso al internado se vuelven a poner su
ropa tradicional.

En este punto cabe hacer una reflexién, sobre todo entrelazarla con el
apartado de la vestimenta, que se vio en el capitulo anterior. Ahi se vio como solo
las mujeres portan el vestido tradicional, y como los hombres no; y una vez que
ellas se encuentran fuera de la comunidad, y se tienen que desenvolver en el
mundo no indigena, fuera del ambito religioso, ellas deben cambiar su vestido
tradicional que las diferencia de otras alumnas por el uniforme, que tiene

precisamente la funcion de homogeneizar a la poblacion.

Comité de Salud

Esta comision la integran un presidente, un secretario, un tesorero, un vocal y
cuatro promotores de salud, dos hombres y dos mujeres, quienes deben saber
leer y escribir. Objetivo: Atender a la comunidad y brindarles los primeros auxilios,
y para ello ha recibido cursos en la cabecera municipal. Cuando es tiempo de
campanas de vacunacion van a recoger la dotacion de vacunas a la cabecera
municipal y se encargan de vacunar a los nifios; durante esta campaifa también
los pesan y miden Los encargados de este comité cuidan el espacio
acondicionado como clinica 2!

En casos de urgencia, en la comunidad cercana, San Quintin, hay una pista
aerea, y si lo solicitan una avioneta puede trasladar al enfermo hacia la cabecera
municipal Si el paciente no cuenta con los recursos para cubrir el costo de este
transporte, y si tiene alguna cabeza de ganado la tendra que vender,?*? pero si no
tiene esta posibilidad la comunidad coopera para ello. Ademas del costo de
pasaje, se debe considerar el costo de la hospitalizacién, medicinas y

manutencion de los acompanantes del enfermo.

“' Este comité surgid entre los anos de 1993 y 1994 Algunos de los requisitos para tener el cargo
son saber leer y escribir en espanol

“ Una avioneta puede transporiar cinco pasajeros. E! costo de su bolelo es de $800.00; pero si es
un viaie de urgencia y no se complelan los pasajeros, el costo por este tipo de viajes es de
$4000 00, lo que vale una res, pero st ésta es rematada dada la premura de la situacion su precio
fiende a ser menor Precios para julio del 2001



Capitulo IV &l

Aqui se puede ver QUe aunque la comunidad cuente con promotores de
salud, los cuales han sido formados en hospitales, su formacion es minima y en

casos mas graves dificilmente podran ayudar.

Comité de Agua Potable

La comision la integran un presidente, un secretario, un tesorero y dos vocales.
Objetivo: Coordinar los trabajos para que la comunidad tenga agua. En todas las
casas se cuenta con una llave, de la cual toman y distribuyen de acuerdo a sus
necesidades. cocina, lavanderia, limpieza en general.

Esta comision mpia cada mes el tanque que recibe y distribuye el vital
liquido. que se trae de un manantial u ojo de agua, el cual estd a 6 km. de
distancia de asentamiento humano o zona urbana; dicho comité le da
mantenimiento al tangue, tuberia y llaves de cada casa.

Para la celebracion del dia de la Santa Cruz (3 de mayo), este comité se
coordina con el Caporal para la festividad religiosa, que esta estrechamente ligada

con el agua.

Comision de Derechos Humanos
Son tres los promotores quienes integran la comision, que por lo regular también
son catequistas, deben saber leer y escribir. Los comisionados reciben instruccion
sobre derechos humanos en el Comité fray Pedro Lorenzo de la Nada, ubicado en
la cabecera municipal Ahi se les ensefia a conocer todo lo relacionado a sus
derechos humanos, asi como en la forma de enfrentar y documentar un problema
juridico

Este comité se constituyo en 1995 a raiz del conflicto militar en la zona. En
la comumidad hubo una reunion donde se juntd mucha gente de varias
comunidades, de distintas etnias y religiones (tzeltales, tojolabales y tzotziles:
presbitenanos, pentecostales, carismaticos), se unieron por la necesidad de
organizarse para saber qué hacer si los militares entraban en sus comunidades.

En una asamblea se acordd que todas las comunidades, aunque tengan diferente



religion deberan estar unidas, para no pelear entre ellas mismas y asi defender a
sus respectivas comunidades, sobre todo de los militares.

Los cursos han ayudado a los tzeltales no sélo para enfrentar el problema
de la militarizacion y a conocer sus derechos humanos, sino también para conocer
sus garantias constitucionales como ciudadanos mexicanos.

Como los integrantes de esta comision también son catequistas, se puede
decir que aqui también se percibe el espiritu de cambio iniciado en el Concilio
Vaticano Il y la Sabiduria India. En primer lugar, por el caracter incluyente de fa
Sabiduria que los hermana el cristianismo; no se hace diferencia alguna si se trata
de defender los derechos humanos de alguien que no es catolico o bien pertenece

a otra organizacion.

Comité de Luz Eléctrica®®

Integrantes, presidente, secretario, tesorero y un vocal. Objetivo. Hacer las
instalaciones necesaras en cada casa para tener luz eléctrica. Recoger los
recibos de luz, recolectar el dinero y pagar los consumos en las oficinas de la
Compania de Luz, ésta paga el pasaje del encargado.

La luz eléctnca entré a la comunidad dos anos después del levantamiento
armado. Pero todavia son muchos los problemas que hacen que el fliido eléctrico
no sea constante, como las fuertes lluvias acompafadas de rayos, que muchas
veces queman torres de cables o los transformadores. Repararlos es muy tardado,
pues la geografia que dificulta las reparaciones, por ello todavia es muy comun

que en la comunidad se sigan utiizando velas o lamparas sordas.

Comité de Teléfono

La linea telefonica fue instalada en el afio 2000, por lo que también fue a partir de
este afio que se formé la comision. Solo hay un teléfono para toda la comunidad,
el encargado, en el que recae la comisién, es el dueio del lugar donde se instald

3 pespues del 1 de enero de 1994 llegd a la zona una dolacion de celdas solares para que
tuvieran luz. mas adelante ta |uz llego por cable; pero era sobre todo para los cuarteles que se
estaban instalando en la zona, como el de la Garrucha y San Quintin, a todo esto los tzeltales del
lugar se organizaron para pedir el servicio también para sus comunidades, después de esto en
Betanmia cuenta con el servicio



C_:‘aip_igqu R\ 133

la linea. El es quien da los recados, avisa a quien tiene una llamada, divide el total
del recibo entre quienes usaron el aparato y también es €l quien se encarga de ir
hasta la cabecera municipal a pagar el recibo. El costo-del pasaje lo paga la

comunidad

Reflexion

En este largo desglose de los diferentes niveles que constituyen la organizacion
civico/reilgiosa en Betania, se puede ver que son el resultado de asambleas donde
la comunidad discute, expone [o que piensa, lo que necesita, 10 que quiere, esto
no es otra cosa que poner en accion su cultura; también dadas las particulandades
ellas son un eemplo de las fronteras simbodlicas que los diferencian de otras
comunidades Es la asamblea comunal el lugar donde convergen Ilos
pensamientos de a comunidad para saber que camino tomaran para el futuro. Es
también el lugar que da legitimidad al trabajo colectivo, donde se sanciona y
premia fa labor de todos aquellos que desempenan un cargo. La asamblea es en
sintesis el lugar mas intimo donde se localiza el seno la comunidad y donde la
identidad residencial emerge y se confronta con otras formas de organizacion
comunitana, otras formas de pensar y ver el mundo.

Es mucho el trabajo que han realizado y que si bien la comunidad en general
esla satisfecha de su trabajo. no obstante, saben que aun falta mucho por hacer.
Se saben poseedores de una gran nqueza, pues tienen a Dios, pero por otro lado
son muy pobres y esta todavia lejos el momento de tener satisfechas sus
necesidades basicas, como bien lo expresa Manuel Aguilar Hernandez,
catequista, promotor de derechos humanos, asesor de la ARIC y representante del
Pueblo Creyente:

Somos ricos porque tenemos a Dios, tenemos tierra para trabajar,
tenemos brazos para trabajar, también que estamos todos juntos en
la comunidad. Pero también creo que somos pobres porque no
tenemos dinero, ni suficiente alimentacion, tampoco buena salud, ni
como atendernos si llegaramos a tener alguna enfermedad grave,;
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tampoco tenemos licenciados o abogados para resolver los
problemas, no conocemos bien nuestros derechos, no hay
educacion, apenas tenemos la primaria, yo pienso que esa es la
pobreza, pobreza de capal, de salud, pobreza de no conocer todos

nuestros derechos. ?**

Por otro lado, en esta reflexion antenor surge de un tzeltal que conoce
su sociedad y la sociedad nacional. Sabe donde pertenece. quiénes son ese
Nosotros, lo que tienen, lo que hacen en comunidad; esa religion que los
acompana por siempre y que les da cohesién y fuerza para construir una
historia comun. que tiene un Ilugar donde reproducirse, cultural y
biologicamente hablando, pero sobre todo. que en contraste con la sociedad
moderna. no tienen acceso al bienestar social como los Otros, el
conocimiento de los derechos sociales, econdmicos y politicos que deben
tener porque tambien ellos son parte de la nacidon mexicana en su conjunto.
Su sentido de pertenencta esta bien claro. son tzeltales mexicanos, lo cual
imphca también tener acceso a esos derechos, sin dejar de ser tzeltales, sino
que lo Otros reconozcan que dentro de esta Nacion hay una diversidad que
es parte de la configuracion de la identidad de la Nacién mexicana.

4. 3. Fiesta Patronal, san Antonio de Padua: Religién y Cultura

La Fiesta

134

Segun Eugenio Maurer, es posible que cuando los espaiioles llegaron a estas

tierras vieron que “todos los servicios que a sus dioses hacian no eran por otro fin

ni para otra cosa sino para que les diesen salud y vida y mantenimientos |...]

Celebran grandes comilonas, acompafiadas de bebidas embriagantes, y de

danzas llenas de colorido y de sacrificios humanos”.2*5

Para Maurer las fiestas dedicadas al protector o santo patron de la

comunidad han sido una de las tradiciones que se han conservado hasta ia

** Entrevista con Manuel Hernandez Aguilar, Betania, julio de 1999.
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Para Maurer las fiestas dedicadas al protector o santo patron de la
comunidad han sido una de las tradiciones que se han conservado hasta la
actualidad, posiblemente esto se deba a que cuando los musioneros llegaron a
estas tierras, aprovecharon algunos de los elementos utilizados por los nativos
para hacer mas atractivo el cullo catolico, de esta manera incorporaron a éste la
musica, el canto y las representaciones dramaticas. Esto ayudo a que los recién
converidos asistieran a la iglesia, aunque, “no evitd que se conservaran muchos
de los contenidos religiosos mesoamericanos, cubiertos por las formas culturales
cristianas” **°

Muchos sigios han pasado desde que los pnmeros misioneros observaron
las festividades de los pueblos originales, por lo tanto deben ser muy diferentes,
sobre todo s se recuerda la practica de sacnificios humanos, el calendario ritual
vario. en fin es otra la realidad

Servir a los santos conlleva un gran compromiso, ¥ que de realizar bien el
trabajo. la comumdad le otorgara reconoctmiento al servidor por su labor,
tratandolo con deferencia En este sentido Betania no se diferencia de las demas
comunidades tzeltales Aqur. la fiesta del santo patron san Antonio de Padua, es
el 13 de junio, durante esta, la comunidad realiza el ritual de cambio de servicios
comunitarios

El festejo se va preparando con un novenano (nueve dias continuos de
rezar el rosano). para culminar con tres dias de intensa actividad religiosa, entre
musica. cantos, inctenso, comida y balle Termina un ciclo e inicia otro. Sale el
Capitan junto con sus ayudantes para delegar a otros fa responsabilidad del
siguiente ciclo de fiestas dia de muertos o todos santos, virgen de Guadalupe,
Navidad, afio nuevo, santos reyes, fundacion de la comunidad, Candelaria. Sin
olvidar las civicas dia de la bandera. dia de la madre, entre otras

Cuando vemos la organizacion politico/religiosa de la comunidad de Ocxuc,
vemos que los gastos que tienen que derogar un cargo-habiente pueden ser muy.
altos, tanto que es necesario que “descansen” durante un tiempo para que

trabajen y puedan pagar las deudas que contrajeron cuando desempefiaron su

* Alfredo Lopez Austin. Breve histona de /a tradicion religiosa mesoamericana, p. 96.
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cargo (ver anexo 2). En Betania esto no ocurre, pues toda la comunidad coopera
en los gastos de la fiesta: velas, incienso, bebidas, papel picado para el adorno de
la ermita. En esta comunidad si la persona que sirve a la comunidad bajo el cargo
de Caporal no cuenta con los recursos suficientes, los gastos se dividen entre toda
la comunidad; ademas, existe una forma de prever algunos gastos mayores, COmo
lo es el platillo principal, que lo ofrece el comité del ganado de la 1glesia

Durante la fiesta patronal. se sacnfica una de las reses del comité del
ganado de la Iglesia, que se ha comprado con el dinero de todos y también todos
han trabajado en su cuidado. Cabe mencionar, que como la mayor parte de los
indigenas del pais y no solo de los tzeltales, los de Betania comen poca carne,
sobre todo de res, y el dia de fiesta patronal es uno de esos pocos dias en los que
toda la comunidad va a comer la carne de esa res ofrendada a san Antonio.

La organizacién y cohesiéon de los tzeltales de Betania se ponen de
manifiesto durante la reahzacion de los festejos al santo patron. En este sentido
vemos que la fiesta religiosa es una buena oportunidad donde por medio del
trabajo comun afloran los consensos, de lo contrario no se podria llevar a buen
termino una festividad tan compleja como esta, y si hay diferencias estas no son

tan significativas como para alterar el trabajo del comun.

Apropiacion del santo patron
Como ya he mencionado, la mayoria de los tzeltales que fundaron Betania
provienen del rancho la Martinica. Segun cuenta Alfredo Aguilar, un dia varios
hermanos salieron de caza, cuando uno de los perros que llevaban se metié a una
cueva, y como no lo podian dejar tuvieron que entrar por él, cual va a ser su
sorpresa que ahi encontraron a su verdadero santo patron. Era una escultura
tallada en piedra, y como vieron que se parecia a san Antonio de Padua, asi lo
nombraron. Pero un dia llegé al rancho una mujer llamada Esther, quien al verlo
en la iglesia, les sugirio cambiarles lo que para ella era sdlo una “piedra”, por el
santo que ellos consideran es el verdadero san Antonio de Padua.

Estle es el relato que cuenta Alfredo con mucha pena, pues asi fue como
perdieron al verdadero patron de la comunidad y les trajeron a este san Antonio de
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Padua; pero ellos ya lo han adoptado como su patron y no escatiman alegria para
festejarlo en su dia. Tiempo después, cuando los tzeltales de la Martinica salen
hacia las Canadas y fundan Betania, se llevan al santo con ellos.

Esta historia del santo patron verdadero va muy ligada con la creencia
generahizada entre /os tzeltales, con respecto a que los cerros o montanas lienen
vida, pues en ellas tiene frutos buenos para la vida, de ellas viene el agua tan
necesana. En las montafas viven los dioses que cuidan, pero también los que
castigan **’ Por esto, los tzeltales de Betania consideran que la primera escultura

encontrada en la cueva era el verdadero santo patron.

Sacrificio y comunion
(Primer dia)
Como ya se expuso en parrafos anteriores, la comunidad se empieza a preparar

para la fiesta a san Antonio de Padua con un novenario; el ultimo dia de éste, la
comunidad ya no se retira a sus casas, pasan a la casa ejdal a esperar,
acompanados con musica de manmba, que den las 12 de la noche para entrar, en
el primer minuto del dia 13. a cantarle la mananitas al santo patron. Entre incienso
y cohetes sacaran al santo patron para que sea testigo del inicio de la fiesta, que
durante tres dias tendran a la comunidad fuera del trabajo cotidiano.

Ei baile inaugural se prolonga hasta las primeras horas de siguiente dia, y
aun asi. una comision se enfilo hacia el potrero al despuntar el alba para traer la
res que se sacrficaria a las puertas de la ermita Aqui los estan esperando
ancianos. adultos, jovenes y nifios que bromean durante todo el tiempo que dura
el ntual. desde que el animal es traido del potrero hasta que se reparten su carne.

A cada famila le tocara su racion de acuerdo al nimero de miembros, sin
importar su edad, de esta manera el nifio que nacio el dia anterior ya tendra su
porcion Ademas, si la familia tiene visitas, también a éstas se les toma en cuenta
a la hora de la distribucion Mientras tanto, las mujeres ya estaran preparando el
nixtamal para ias tortilias y los condimentos para la carne, que deberan tener lista

a la hora de la comida

™7 Ctr, Eugenio Maurer. los tseltales, pp 114 y 226
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Un bombo,?*® tocado en las puertas de la ermita anuncia que ya es hora de
comer. Todas las familias empiezan a acarrear utensilios y los alimentos: carne en
caldo con achiote, tortillas y café, hacia la casa comunal. Asi llega el momento en
que todas las familias se reunirdn para compartir los alimentos en honor al santo
patron

Este primer dia de celebracion concluye con un gran baile a ritmo de
marimba. De las comunidades cercanas se llegan {zeltales de todas las edades;
listos para convivir un rato. Los ancianos cuentan que cuando estaban en las
fincas, la unica musica que acomparnaba sus ceremonias era con flauta y violin.
Esto ya cambid aqui en la comunidad, donde la gente pudo ahorrar y cooperar
para comprar una marnmba Hasta la fiesta de 1998, los jovenes no habian
exteriorizado ninguna opinion para que se cambiara, pero para 1998, como la
comunidad ya contaba con electricidad, sugirieron que para la fiesta de este afio
se trajera un grupo musical con instrumentos modernos. guitarra, bajo, bateria,
teclados, como lo hacen en otras comunidades. Pero las autoridades no lo
permitieron, porque ello implicaba un gasto extra y era dinero que no tenian (al
menos no para ello). Los jovenes sugirieron, para solucionar ese problema, que se
pidiera cooperacion entre toda la comuridad; consejo que las autoridades no
aceptaron, porque, segun ellos, el festejo seria mas un negocio que algo sagrado
--entendiendo por sagrado todo lo que esta dedicado a los santos dioses, al santo
patron, que estan en estrecha relacion con lo divino--,

Sin un argumento que se opusiera al de las autoridades, por lo que los
jovenes tendrian que esperar a que las autoridades aceptaran el cambio. Para las
autondades este cambio no tenia razén de ser, “cuando haya razon se cambiara,
cuando no, no. No estamos en contra del cambio, pues es parte de la vida de los
pueblos, pero por el momento la mdsica que tenemos nos basta”.?*9 Para junio del
2001, la comunidad festejo a san Antonio muasica moderna.

“% €] bombo, en ocasiones especiales, ademas de servir como un medio de comunicacion, para
hacer atgun llamado a |a poblacion, en este caso, también sirve para abrir un espacio en el dia, un
g‘sgpacno rtual. mientras que las actividades cotidianas se suspenden

- Entrevista con Manuel Herndndez Aguilar, autoridad de Betania, julto de 1998
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La fiesta de san Antonio también es tiempo de abrir las puertas de la
comunidad, de recibir a parientes, conocer a nuevos miembros familiares, pues
durante un afo muchas parejas se han unido en matrimonio, también han nacido
otros tantos mninos, por ello es buen tiempo de ponerse al dia de los
acontecimientos familiares y comunitarios. La musica es un elemento
imprescindible durante las fiestas de los tzeltales, exalta la alegria del festejo y

acompana en todo momento [0s rituales.

Vida y Movimiento
Segundo Dia

De nuevo la actividad empieza con las primeras luces del amanecer. Los hombres
se apresuran a preparar el escenano para representar el ritual del Caracol. Este se
lleva a cabo frente a la ermita, donde instalan un altar con las cuatro santas
banderas. una en cada esquina; de ellas. dos representan a la comunidad y dos al
santo patron En el centro del altar se coloca una cruz, a un lado de ella una flauta
y en el otro incienso Alrededor del altar se acomodan unas mesas y bancos.
Mientras tanto. al final de la calle, ya se preparan unos jinetes, todo ellos jovenes,
que a determinada orden pasan a todo galope, dando varnas vueltas alrededor del
primer montaje Cuando han terminado de pasar los jinetes, una parte de los
presentes, los hombres e iInvitados, toman asiento en las bancas para tomar café y
pan En todo momento un flautin y un pequefioc tambor acompanan a los
comensales

En esta representacion convergen una serie de simbolos que de acuerdo
con Victor Turner, pueden ser “objetos, actividades, relaciones, acontecimientos,
gestos y unidades espaciales, en un contexto ritual”.?*® E| caracol es un simbolo
que contiene a su vez otros simbolos. Los que estan colocados en el altar o
corazon del caracol representan su religiosidad, su historia, su cultura.
Envolviendo a este centro estan algunos pilares culturales que se han ido

0 victor Turner, La selva de los simbolos, p. 2.
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transformando mas rapido que los del centro; todo ello quedaria incompleto si no
estuviera presente el hombre, autor de esos cambios.

El ntual del caracol se representa en todas las comunidades tzeltales de la
region, se lleva a cabo de acuerdo a su propio calendario de festejos, tiene
algunas variaciones, como por ejemplo, en la mayoria de las comunidades no
intervienen caballos en la representacion, sino que es la comunidad la que da
vueltas alrededor del altar. Segun Manuel Hernandez Aguilar, para los tzeltales
este ntual significa el caminar de su pueblo, porque “un pueblo que se detiene, es
un pueblo que muere” **' Dentro de la tradicion mesoamericana el caracol es uno
de los simbolos mas socorridos, €l esta presente en las representaciones de
Quetzaicoatl

Una particulanndad de esta representacidon, que la hace ser propia de
Betania es su celebracion durante los festejos a san Antonio de Padua; también
estan presentes las banderas del santo y de la comunidad en el altar, otra
singularidad son los jinetes que participan solo se ve aqui, mientras que en otras
comunidades la gente es la que pasa caminando alrededor de lo que para ellos
representa el caracol

Estas particulandades en Betania estan relacionadas con la historia de la
comunidad. St hay algo por lo que Betania se ha distinguido en la zona es por
estar organizada, tanto que por ello han conseguido el apoyo gubernamental en
proyectos productivos. lo que les ha posibilitado tener acceso a créditos para la
adquisicion de ganado, la comunidad cuenta con un buen numero de cabezas de

ganado mayor y equino, de aqui la presencia de estos animales en el ritual.

Entre el Cielo y la Tierra
(Tercer dia)
El festejo de este dia inicia a media tarde, con el sol que empieza a declinar la

comunidad acude para iniciar el ritual mas largo de los que se realizan durante la
festividad del santo patron. El punto de encuentro es la ermita. Con una oracién y
tomando las santas banderas de san Antonio de Padua y de la comunidad, las
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autoridades encabezan una peregrinacion que se dirigira a la casa del Caporal; al
llegar, éste saluda a los presentes y se dispone a entregar la dotacion de velas,
cinos, cohetes, incienso, sin faltar los adornos de plastico picado que llenaran de
color lo alto de la ermita

Una vez que el Caporal se ha incorporado al contingente todos marchan
rumbo a un pequefio santuario en la entrada de la comunidad, conocido como el
Tepeyaccito, ahi se encuentra una pequena imagen de la virgen de Guadalupe,
donde una comision de jovenes espera a los peregrinos con paimas recién
cortadas de la selva Con una oracion, incienso y musica todos saludan a la
virgen, al termmnar, se disponen a regresar al punto de salda: la ermita

Mientras esto ocurre la noche empieza a caer y la comunidad en pleno se
dispone a presenciar el cambio de Capitanes en la ermita La comumnidad que de
manera ordenada entra al pequefio recinto. de norte a sur, las mujeres de lado
derecho. los hombres del 1zquierdo En la misma ubicacion que tienen en el altar
principal san Antonio de Padua y la virgen de Guadalupe Las autoridades se
ubican frente al altar de oriente a poniente Frente a éstas estan hincados los
Capitanes y sus esposas y las Madrecitas. ellos con los estandartes que indican
su Jerarquia y ellas solo con su traje tradiclonal. Mientras tanto, un grupo de
musiqueros se divide en dos de lado oriente de la ermuta estan los que tocan los
instrumentos de tipo precolombino como la flauta de carrizo, bombo y caracol.
Mientras que en el poniente los que tocan instrumentos hispanicos como del
acordeon, guitarra y contrabajo

De manera coordinada y una orden de la autoridad varios cohetes truenan
en el exterior El incienso sume el lugar por un momento en las tinieblas, iluminado
solo por los cinos del altar y las velas que los cargo-habientes sostienen entre sus
manos. Mientras tanto las autondades toman las banderas para recorrer las
cabezas de los Capitanes y las Madrecitas. Hacia un lado y de regreso. Después
el tuhunel posa sobre los hombros de cada uno la Santa Cruz; a su vez éstos
besan con fervor el crucifijo. La musica se escucha durante todo el acto, un grupo
a la vez Aunque al final. cuando el ritual llega a un climax de alegria y devocion,

! Entrevista a Manuel Hernandez Aguilar, Betania, juho de 1998



Capitulo IV e M2

todos tafien sus instrumentos al mismo tiempo. En estos momentos se pide al
cielo les ayude para que puedan cumplir con su servicio.

E! acto termina con un baile. Los asistentes abren paso para que los
Capitanes se acomoden a lo largo del recinto, norte a sur, y en parejas, sin
tocarse, bailan al ritmo de la marimba. E! baile dura unos cuantos minutos, y al
terminar la comumdad les aplaude, para agradecer a los que terminan por su
trabajo y amiman a los que inician.

La transferencia del cargo termina con el baile de los Capitanes, por lo que
después la comunidad se dispone a salir en orden rumbo a la casa ejidal, para
iniciar otra noche de baile que se prolongara hasta la madrugada del siguiente dia,
cuando ya se den por terminadas las festividades con una oracion.

En este capitulo hemos hecho un recuento de los factores que hacen de
Betania una comurudad diferente de otras comunidades tzeltales, aspecto que ha
quedado de manifiesto en los su organizacion interna y queda ejemplificado en el
esquema 2, mismo que se puede comparar con el anexo 2. Pero sobre todo, en
este apartado. también hemos podido percatarnos de la presencia de un factor
centrat en su identidad étnica: su religion

La fiesta abre un tiempo y espacio donde convergen aspectos propios de su
cultura con los de sus formas peculiares de organizacion. De ahi la importancia de
detaliar la fiesta patronal, no sélo por cubrir un requisito etnografico, sino porque
ella es el espacio 1deal para la exposicion de estas dos manifestaciones. Esto
ocurre no solo en Betania sino en todas las comunidades tzeltales, de aqui que
concluyamos que la diferenciacion que conlleva la identidad residencial no afecta
de manera significativa uno de los elementos centrales de su identidad étnica: la
religion; mientras que algunos de sus pilares culturales, como la indumentaria, las
pautas matnmoniales, pueden tener algunas variaciones.

Lo que podemos ver es, entonces, que la identidad residencial responde a
una necesidad propia de los pueblos indios para organizar su vida, desplegar su
cultura y sobrevivir, adaptandose a los nuevos tiempos sin dejar de ser tzeltal.
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Reflexion
Varios fueron los motivos que me llevaron a analizar la organizacién civico-

religiosa en Betania. 1) Porgue por medic de ella se pueden ver plasmada las
ideas, sentimientos, necesidades, agradecimiento a los santos, en fin su cultura y
religion se ve desplegada en su forma peculiar de organmizarse, es ahi donde
expresan su etnicidad, pero tambien le imprimen un sello caracteristico que fos
lleva a diferenciarse de otros tzeltales. y ser tzeltales de Betania. 2) Porque en ella
se ven de manera tangible y concreta algunos elementos simbolicos propios de los
betanios. que me indica parte del proceso de configuracion de su identidad
residencial. 3) Que la organizacion es un resultado del quehacer cultural, y como
creacion social y humana, los betantos conjugan tanto las cuestiones de tipo
practico. utiles para solucionar necesidades materiales, asi como las de tipo
espintual y simbodlico, importantes para mantenerse en constante relacian con lo
sagrado. 4) Por elio la comunidad ha permanecido unida, lo que ha hecho posible
que juntos caminen y sea posible continuar con el proyecto de vida que de manera
comun van realizando los betamos. lo cual es digno de tomar en cuenta por lo
dificil de las circunstancias economicas, politicas y sociales en que los betanios
construyen su histona

En su organizacion estan presentes cargos de diferente indole. Ella “es un
producto de la conugacion de diferentes elementos en un mismo proceso
historico. desde la tradicion indigena manifiesta en algunos cargos religiosos y
festivos™.?*? También estan presentes aquellas que son el enlace legal, y son un
puente que relacionan la organizacion interna de la comunidad con la
administracion gubernamental

Quien desemperie alguna labor dentro de su organizacion esta obligado a
rendir cuentas de su trabajo ante la asamblea, pues en ellos recae una parte del
peso de la cohesion, segundad y permanencia de la comunidad.

La convergencia y conjugaciéon de los dos niveles de su organizacion
interna se pueden ver durante la fiesta patronal, momento méaximo de la expresién

7 x6échitt Leyva Solano, "Estructura y organizacion social®, p. 381.



Capitulo - IV ) o L o

de su cosmovision, cultura y religiosidad, sin olvidar aquellas particularidades que
se desprenden de su historia y en un ternitorio propio.

De acuerdo con lo anterior, es de vital importancia aclarar que la identidad
residencial no implica aislarmento, sino que ella indica las fronteras internas y la
diversidad que hay dentro de una gran umidad cultural. Identidad residencial no es
ostrasismo, pues el contacto con el exterior, con los Otros no se pierde, y durante
la fiesta patronal ta comumidad abre sus puertas para recibir a los panentes que
viven fuera, se renuevan los lazos de parentesco con las buenas o malas noticias;
es también un momento de conocer a los nuevos miembros de la familia. Es
tiempo de recibir también a invitados no indigenas, a quienes con gusto les
muestran su trabajo. sus logros, su organizacion, la cual desplegaran durante los
dias que dure la celebracién en honor al santo patron

De todo esto, no debemos dejar de resaltar que lo cambios en el seno de la
Iglesia catolica, ocasionados por el Concilio Vaticano I, fungié como catalizador
para que se abrnieran espacios para, por un lado. que la misma Iglesia hiciera una
reflexién y autocritica sobre las formas antiguas de relacionarse con sus feligreses
y que se diera la oportunidad de un dialogo postergado por siglos entre esta
institucion y los pueblos indios, y a partir de entonces !a Iglesia considerara a los
indigenas como sujetos historcos, lo cual me lleva a pensar que también hubo
cambios en la conciencia de los sujetos, que repercutio en su autoestima, para de
aqui revindicarse como pueblos indios. Todo esta transformacion traeria una serie
de cambios que se reflejan en su organizacion civico-religiosa comunitaria y en los
diferentes movimientos sociales etnopoliticos, y con uno de ellos terminariamos el
siglo. el abanderado por el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, que por sus
alcances internacionales obligo a las autoridades gubernamentales volver a
discutir la problematica indigena, y aungque los resultados no han sido
satisfactorios para los pueblos indios; lo importante es seguir insistiendo que el

problema no se ha solucionado
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Otro de los aspectos significativos para los pueblos indios con la realizacion

* abandona la idea exclusivista y

de dicho Concilio. es que la Iglesia catolica®
colonial de que Dios llegd a estas tterras con los europeos, sino que ese ser
supremo. llamese Dios, Cnisto o Chul Tatic: Divino Padre ya se habia revelado
ante ellos. Lo anterior nos remite a la \dea de Durkheim, en el sentido de que “en
el fondo no existen religiones falsas. Todas son verdaderas a su modo, todas
responden, aunque de maneras diferentes, a condiciones dadas de la existencia
humana” **

Dichos cambios eran urgentes, pues las antiguas formas de llevar la
palabra del Evangelio propiciaba que los conversos no se identificaran con la
religion catdlica. por lo que se propiciaba el abandono de las filas de catdlicos.?®®
Es en este sentido que era urgente una nueva generacion de catequistas para
lograr el cambio junto con la ordenacion de tuhtineletic servidores/mediadores,
que no solo cubrieran los vacios en las comunidades por la falta de curas, que
estos fungiian como la punta de lanza en la formacidn de nuevos lideres

indigenas asi como los pilares para el surgimiento de la teologia india.

3 Aunque hay que tomar ias reservas de caso y considerar que dentro de esta institucion hay un
sinnumero de corrientes e intereses teoldgicos

'_‘" Emile Durkheim. Formas elementales de la vida religiosa, p 9

% para darnos una ligera idea de como es que la Iglesia catdlica fue perdiendo miembros, Rosalva
Aida Hernandez nos dice que fue hacia 1920 se tundo la primera iglesia protestante en la region
frontenza del estado de Chiapas. siete décadas mas tarde, el casi una cuaria parte de la poblacion
de la zona se reconocia como no catolico, mientras que poco mas de! 20 % dijeron no tener
ninguna reli@ion Incluso. para 1990 en algunos municipios, la poblacion era mayoritariamente no
catolica Ctr “De ta sierra a la selva. " pp 414-15, en Juan Pedro Viquerra y Mario Humberto Ruz,
Chiapas Los rumbos de otra histona
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Anexo /
Ritual de la comunidad Betania en el gjo de agua

Introduccion

La comunidad de Betania estid integrada en su mayoria por mozos originarios del
rancho La Martinica, municipio de Ocosingo. Segiin cuentan los propios betanios,
durante mucho tiempo. de 1960 hasta 1986 dejaron de celebrar fas principales
tiestas religiosas: como para dar culto a Dios en los cerros, en los ojos de agua, en
las milpas, en los nacinientos; tampoco se celebraba la fundacion del ¢jido, ni la
bendicion de la Cruz o de alguna casa.

En la comunidad no tue sino hasta 1992 que la gente se junto para tomar
acuerdo v hacer una gran celebracion en el Nacimiento del arroyo Macabil, que es ef
agjo de agua que alimenta ol ejido y que se ubica al norte del ejido.

Esta celebracion se organizo con el pensamiento de unos cuantos ancianos
Con unds cuantas muferes junto con ks autoridades del ejido. La fiesta se celebra
principalmente para pedirle perdon a los Santos Dioses H ajahu del cerro Santo v
del Santo naciniento ded agua. Despuds se organiza mis todavia una asamblea de la
comunidad sobre los trabajos que se van a realizar y sobre las cosas que se van a
comprar, sobre el animal que se van a necesitar para i celebracion.

Fueron tres las personas designadias para organizar la fiesta, ellas tormaban
Lt conision del agua potable Ricardo Aguilar Jimenez, Miguel Herndndez Garcia v
Arturo Hernandez Lorenzo. Se reunieron durante dos ocasiones, el 11 y 25 de
noviembre se reunieron invitaron dos veces a una reunion a estos hombres y

nyeres en los dias 11 v 25 de noviembre 19922,

ASAMBLEA DE PRINCIPALES
El Presidente de la comision Ricardo Aguilar Jiménez se puso de pié y hablo

en esta forma:

Hermanos, ustedes son  mujeres mayores que yo y ustedes que son
autoridades de nuestra comunidad les pido el perdén a nombre de nuestro Dios
sobre esta reunion, les quiero platicar lo que vi junto con el albaiiil, los dos vimos

que la manguera no dgarraba agua, el albaiiil se preocupd mucho y pregunto:
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ECreen ustedes quie este cerro Santo 3 este ojo de agua si tienen guardianes?

éSaben ustedes que la Santa Madre Tierra se habria que darle un buen
bocado?

cHabri entre ustedes que no conffan que esta agua no legue hasta la
comunidad?. Ademis qué religion profesan ustedes nos preguntaba. Por eso
hermanos si vamos a celebrar la fiesta como le vamos a hacer, qué cosis se
necesitarfan v qué dias la vamos a celebrar. Quiero que todvs juntos lo pensemos,

después juntaremos los pensamientos.

Uno por uno comenzaron a decir los pensamientos de cada grupo, pero i
final de cuentas todos hablaban iguales v todos estaban sorprendidos por las cosas
que han visto antes. Algunos de los presentes se acordaron de la gran tragedia que
le sucedio la colonia el Prado Pacaval, cuando muric mucha gente sobre un brote de
agua que sale del cerro; tambien que en el rancho Martinica habia grandes temores
porque ciada ano cuatro arrovos crecian demasiado; también platicaron como en el
rancho Santa Maria de repente se apago el agua del arrovo donde nace v yva no
tienen donde tomar el agua. Estos lugares todos son del municipio Ocosingo.

Después siguieron hablando los principales acerca de las ofrendas que se le
van a ofrecer a los Santos Dioses H ajahu. El regalo hay que ofrecerfo unicamente
en los dias viernes, este dia estd consagrado para ofrecer cualquier regalo a los
Santos Dioses H ajahu, pues solo los viernes estin abiertas las puertas de los cerros,
de las cuevas, de los ojos de agua, y también a la Santa Madre Tierra. Por eso hay
QUE Preparary organizarse con esas ofrend:s:

a) Hay que matar uno de los cerdos que tenemos en connin y que esté todo

bonito. Asi todo entero lo vamos a enterrar, solo se sacan los intestinos.

b) Hay que comprar cuatro velas grandes mis 26 chicas, dos de la grandes y
trece de las chicas se van a encender en el gjo de agua, las otras dos
grandes miis trece chicas se van a encender también en el tanque de agua
el dia sibado.

¢) Hay que comprar seis docenas cohetes 3 un kilo pom o incienso.
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d) Hay que comprar dos cajetillas cigarros, una de cerillos y dos botellas
néctar de rosas (hebida de los Dioses).

e) Hay que hacer cuatro tortillitas, cuatro tostadas dulees, un vase cacao,
dos bolitas de carne con una taza de caldo.

£) Hav que hacer dos Tata Cruz, uno para cuidar el ojo de agua y el otro para
cuidar el tanque.

A parte de todo esto se organizé mds todavia la fiesta para que la comunidad

esté alegre:

1. Hav que matar una res a las que tenemos en conuin paria que
comamaos como costumbre en el dia sibado.

2. Que se compren tres cajas de trago, 15 paquetes cigarros, 6 bolsas
galletas y unas bolsas dulees.

3. Hay que matar 8 gallinas a las que tenemos en conuin para que i
coman a los que van a ofrecer el regalo a los Santos Dioses
Hajat.

4. Se van los cuatro estandartes de nuestro santo patron san Antonio
de Padua. Se van a los que tocan los tambores y flauta, 3 el coro
con SUS GUILArras.

5. Que se haga una asamblea general para que todos juntos veamos
por cudntos hombres y cuintas mujeres se tienen que ir para el
ofrecimiiento de las ofrendas.

6. Muy de madrugada para el dia sibado que se pongan una vela
encendida v adornarlas con flores a cada una de las llaves de tomas

de agua con quienes le corresponden.

ASAMBLEA

Muy pronto comenzaron con los planteamientos sobre los puntos a quién le toca
informar, en especial a la ofrenda a los Santos Dioses H afahu. Todos en silencio la
comunidad para recibir la bonita explicacion de los principales, después se
preguntc si habia alguna duda o si alguien estaba inconforme acerca de este
pensiamiento de los principales hombres 3y mujeres. Después respondic el grupo de

esta nanerda:
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“Todos los pensamientos de nuestros mavores y autoridades de la comunidad
aprobamos que se hagan todas tal como ellos lo han programado, nada es malo si
nosotros tomamas en seriv esta sabidurta de los ancianos ',
Ahora hav que organizar a las mujeres v a los hombres que se van a
necesitar para cada trabajo v servicios; también el trabajo de los musiqueros del
ambor s Ia auta; el grupo para las banderas; el grupo para matar el bonito cerdo
para la otrenda; ef grupo para matar las ocho gallinas: el grupo para quemar los
cohetes; el grupo para quemar el pom; el grupo para el coro; el grupo para hacer el
hovo en donde se entivrra la ofrend: de los Divses.
a mavoria de los hombres se encarga de hacer el trabajo para matar la res y
dejar todo listo para la siguiente marnana; ademis queremos que toda la comunidad
esté haciendo algo el nismo dia que se van a ofrecer lis ofrendas. Los comisionados

para la fiesta tueron .14 personas, incluyendo cuatro nirnios.

VIERNES PRIMER DIA DE LA FIES
En esta manana muy de madrugada se revnieron en ki ermita i todas las personas a

quienes tueron nombradas para tales trabajos y servicios a la celebracion. Antes de
tomar el camino un catequista hizo una oracion para la salida, después salieron con
los estandartes y promto comenzaron a tocar los tunbores y la flauta, junto con
estos salio el coro camtando v las muchachas Nevaban quemando el pom con el
copal; al mismo tiempo empezaron a quemar los cohetes. Asi fueron avanzando

poco a poco hasta llegar i ojo de agua.

LLEGADA AL QJO DEAGUA
Conforme se van legando Ia gente, uno por uno se van formando en fila para pasar

v saludar con respeto a la Santa Cruz, luego la besan. Mis tarde se dio un tiempo
para tomar el pozol. Después comenzaron los trabajos que le correspondes a cadsa
grupo de hombres v muyjeres. Siguieron tocando los tambores y la fauta, canto el
coro v dos de los ancianos Carlos Aguilar Garcia y Manuel Pérez Ruiz, encendieron
den en orden todas las velas, trece velas chicas junto con las grandes.

Como a las tres de la tarde cuando ya estaba todo listo, el Caporal hizo un

Hamado:
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Hermanos acérquense miis, en este momento vamos a comenzar ki entrega
de las ofrendas a nuestro Santos Dioses A 'hdjahu del cerro santo v del ojo de agua;
por favor, que se afinen bien los instrumentos, que tengan buena braza el copal del
pom; que se organicen los hombres v las mujeres para traer las ofrendas; que esten
los estandartes junto a hovo, ahora es el momento importante para escuchar el
pasaje de la Sagrada Biblia. Genesis 2,5-1.4.

En seguida se trajeron las ofrendas, y mientras venian estaban tocando de
muevo los tambores v la flauta, estin cantando el grupo de coro, las dos muchachas
queman ef pomn v otros quemaban los cohietes, alrededor del hovo todos en pie para
recibir las ofrendas; los dos ancianos se pusieron de pie en el cuadro de las
banderas y el tuluinel (servidor) tenia puesto la Sagrada estola. Cuando las ofrendas
Ya estaban junto a hovo, ripidamente la cubrieron con los estandartes sagrados,
dentro de este gran sonido de instrumentos y cantos los dos ancianos se pusieron de
rodilla para rezar una oracion, todo se escuchaba suavemente, estabamos muy
emocionidos.

URACION DE LOS ANCIANOS

Samto Padre Dios H ajahu del cerro santo,

del ajo de agua santo,

de la Santa Madre Tierra,

de los animales salvajes de las grandes montaiias y de toda la humanidad.
Sedor escucha mi voz,
perdona mis pecados v los pecados de mi pueblo,
Acompiinanos por donde caumninamos en el trabajo de cada dia 0 en un paseo
hacia otra conunidad,

hagan a un lado todos males de los caminos.

Con todo nuestro corazon les entregamos hoy en tus manos estas ofrendis
que tenemos preparada,
reciban con confianza, saboréenlos y esperamos que les gus'ten.'
Griacias Santos Dioses Al ajahu por lo recibido de las ofrendas que hemos
entregado.

Amién.
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ENTRECGA DE [AS OFRENDAS EN EL QJO DE GUA

Se entrego un bonito cerdo preparado y bien tendida con hojas el fondo del hoyo.
Se entregaron las tortiflitas, dos bolitas de carne con una tacita de caldo.

Se entregaron las tostaditas de dulce con un viso de cacao.

Uno de los ancianos tomo el copal de pom y soplo el humo del pom por toda
la parte de adentro del hovo. Cuando yva estaba todo terminado taparon la ofrenda
con hojas a la parte de arriba, la atravesaron unos palos sobre ella y después i
pusieron piedras v tierrd,

Al tinal de toda esta entrega, los dos ancianos besaron, al mismo tiempo, a la
Santa Madre Tierra. El tuluinel besa la mano de los ancianos, de la misma forma se

la besaron a 61, también besaron su estola sagrada,

Bendicion de fa Santa Cruz
El tuliinel tomo medio vaso de sangre de las victimas sacrificadas y la mezclé con

un vaso de yallel snichim Dios, en ella la bendjjo la cruz, aunque ya estaba
hendecida por los ancianos. Despuds el tuliinel rezé una oracion:
adre Santo,

duerio de toda la naturaleza,

duerio de todas las culturas,

perdona mis pecados,

escucha nis peticiones en medio de esta gran celebracion,

bendice esta cruz y bendice a toda la comunidad por este dia tan solemne y

consagrado...

Después de la bendicion el tulninel besa la cruz, atriis de él venian los demiis.
De nuevo el anciano derramdo una copai miis del yalel snichim Dios a la Santa Madre
Tierra, al pié de la cruz. De la misma manera pasé derramando otro un vaso en

cada nacimiento de agua, al final se repartio el sobrante a todos los presentes.

Comida general en el oo de agua
Cuando ya estaba todo servido en las tazas, uno por uno fueron pasando a tomar
una. Dentro de esta convivencia pasaron a repartir unas copas nxis de la bebida,

Después hombres y mujeres levantaron todos los trastes para asear el lugar.
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Ll regreso a la comunidiad
Como a las tres de la tarde tomamos el camino de regreso a ki comunidad y todos
pasamos a4 presentar nuestro respeto i la Santa Cruz. El triyecto del camino nos
Heve casi corea de tres horas. Cuando venfamos entrando en la comunidad ya se
estaba ocultando ol sol. La entrada fue muy bonita y con mucho respeto hasta la
ermita. Despues un catequista liizo una oracion:

Gracias Padre Santo por la Hegiada de este grupo,

perdona si hay algo malo de lo que hicimos,

no dejes esta comunidad,

acomyrinialia siempre en su caminar.

Amen.

Sdbado, segundo dia de fiesta

Fsta matana se adornaron con flores todas las llaves y tomas de agua de i
comunidid, se les puso una vela encendida,

Como a las nueve de L manana se reunio la comunidad en la ermita, las
casas la defaron todas cerradas, las mujeres traian todas las cosas que la van a
necesitar para la fiesta en el tanque, asi como lis ollas y otros trastes. Cada fiunilia
le ha tocado una porcion de ciarne de res segiin el mimero de familia. Para todo ello

los esposos tambicn avudaron a sus esposas para levar a los nitios y ninas.

Salida de la Ermita
Anmtes de caminar hacia el tanque, la comunidad, junto con un catequista, rezo una
oracion, después hablo el Caporal y L comision del agua potable:

“Hermanos vamos a salir todos juntos pero poco a poco nos vamos con los
ninios, ke comunidad la llevan a delante todas las banderas y los tambores como
guia’ Todas las cosas se llevaron en orden las flores, los cohetes, el pom, los
paquetes de cigarros las bolsas de galletas, las bolsas de dulces, las cajas de trago, la
marimba y las ofrendas de i Santa Madre Tierra; el corazon de la res, las tortillas,
el cacao y otras nuis. Los hombres cargaron It cruz al hombro hasta el tanque. De la

connnridad al tanque son 200 metros.
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Llegada al tanque

Cuando ya estaba toda la comunidad las mujeres de cada familia comenzaron a
prender la lumbre. Los hombres arreglaban con flores el tanque, los dos ancianos
también encendieron en orden las trece velas pequenas v otras dos grandes.
También pusieron una velita encendida en las cuatro esquinas del tanque vy después
hicieron un hoyo pequerio por donde se enterrarin las ofrendas. Todo el tiempo

estd tocando la marimba, los tambores 3 estin cantando ef coro.

Entrega de otrendas

Como a las dos de la tarde se entregaron los regalos a la Santa Madre Tierra, se
acercaron toda i comunidad hacia el tanque. Los dos ancianos rezaron una
oracion, hablando al Dios Al ajahu de la Santa Madre Tierra. En ese momento que
tiemnbla la tierra por el gran sonido de la marimba, tambores, guitarras s cantos. Se
hicieron todo igual como en el vjo de agua. Despues hubo la gran comida general, al
nusmo tempo se repartieron unas copas la bebida, también las galletas los cigarros

v los dulces.

Barle de los Principales
Cuando ya habian terminado todos a comer, el grupo de los principales, hombres 3
mujeres, bailo. Bailaron pareja por parefa y entraron algunas solteras para

acompaiar a los hombres que no pudieron entrar con sus esposas,

PARTICIPANTES DEL BAILE:

HOMBRES MUJERES
Carlos Aguilar Garcia 1 Vicenta Pérexz Herndndez
Manuver Pérez Ruiz 2 Clara Jiménez Ruiz
Silviano Aguilar Hernindez 3 Dolores Ruiz Herndndez
Aurelio Aguilar Hernindez 4 Anita Hernindez
Jiménez
Hermenegildo Aguilar Herndindez 5 Carlota Vizquexz

Gomer
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Julidin Méndez Lorenzo 6 Aurelia Herndndez Jiménexz
Nicolas Herndndez Aguilar 7 Maria Pérez
Herninder

Carlos Aguilar Hernindez 8 Soledad Herndndez Jiménez

Este baile es como una complemento de las ofrendas de los Santos Dioses
Ahajahu. Toda la comunidad aplaude por el bonito baile. Después comenzo el baile

pari todos los jovenes solteros y solteras.

Regreso a la ermnita

a eran las cuatro de la tarde cuando la comunidad toma de nuevo ef camino hasta
la ermita, se formaron otra vez asf como vinieron en la manana. Nadie estaba
horracho, los hombres guardaron todas lias cosas sagradas de ki ermita, después un

catequista lizo una oracion por los dias de fiesta 3 se hizo un descanso después.

La despedida
Se reunio de nuevo toda Ia comunidad para finalizar con un gran baile la
celebracion y todos estaban con el dnimo de bailar a. A las 11 de la noche se dio el

descanso final,

Los escritores del ritual tieron: Carlos Aguilar Hernindez (Tuliinel = Servidor) y
Maria Jiménez Ruiz (Catequista)

TESIS CON
FALLA DE CRIGEN

- —
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Anexo 2

La organizacion politico/religiosa de Oxchuc
Oxchuc es una comunidad tzeltal que se encuentra dividida en dos calpules. Santo
Tomas (que es el mas importante) y la Trinidad. Su cuerpo de autoridades, que
tiene a su cargo el gobierno de cada calpul, esta integrado de la siguiente manera.
Los siguientes cuatro cargos, del primer nivel, son eminentemente de tipo
sagrado. el cuarto de ellos es el unico de este primer grupo al que se llega por
escalafon. mientras que los del segundo nivel y de menor jerarquia se tiene
acceso exclusivamente por escalafon **®
1er Grupo

CATINAB
Cargo de mayor importancia en el calpul. Duracion en el cargo: vitalicio. El

elegido es nombrado por los principales de la comunidad.

Requisitos. Ser pnncipal o autoridad. Reconocida inclinacion religiosa. Moral.
Enérgico Pulsador Tenga faciidad de palabra, persuasivo. Posee el nagual
mas poderoso

Se desempehara en ceremonias especiales, como orar para que se acabe
alguna desgracia. ya sea sequia o epidemia. Arregla problemas entre
pnncipales

Tendrd un ayudante oki-cabil catinab (pies y manos del catinab), este
-ayudante tendra cualidades semejantes a las del catinab.

'CHUYCALE o CHUYCACALE o
-Duracion en el cargo tres o cuatro afios. Tiene un lugar reservado frente al altar

-de los santos Es especialista en asuntos de la Iglesia. Conducen la misa, el
‘rosario, las novenas Dan kmpias al edificio, con ayuda de muchachos o mar-
tomas (mayordomos) E! mar-toma debe ser soltero, de edad entre 12 o 14

iafios, se necesitan ocho por calpul, traen una lanza los dias de fiesta. El cargo

de éstos dura un ano

™ Alfonso Villa Rojas, *Ogamizacion politica y religiosa”, en Etnografia tzellal de Chiapas,
modalidades de una cosmovision prehispanica, pp 23-40. '
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DZUNUBIL ' |
"Este cargo sdélo lo pueden ocupar aquellos con un caracter y conocimlento:
especial, pero aun asi son preparados para el cargo. Deben tener solvencia'
economuca Su moral debe ser reconocida. Experto en ritual de la Iglesia. Brujo. ;
Pulsador Debe ser agradable y respetable tener buen caracter. Su cargo dura;
tres o cuatro afios Su trabajo esta enfocado a salvaguardar la moral y buenas i
costumbres del calpul. para ello usan sus dotes de brujos y pu/sadores.t

|

Participan en las fiestas patronales

|
"CAPITAN CH'UL TATIC T T
"Capitan del divino padre o Santo Tomas, este santo es el principal de Oxchuc

Es el cargo mas costoso, pues hay que desembolsar aproximadameme§
"$400 00 Con este cargo el individuo alcanza la clispide de su carrera social, |

pudiendo retirarse despues a la vida privada y ya solo disfrutar del prestigio

2° Grupo

ALCALDE
'Usa baston de mando Recolecta fondos para mejoras de la comunidad.
Custodia el cajualtic o libro sagrado ( el libro lo custodia cada calpul durante un
afo) Con los fondos recolectado comprara lo necesario para la iglesia, como,
por ejemplo. una campana Después de desempeidiar su cargo enira en receso

durante dos o tres afos

i
|
h
i
i
i
{
i
1
i
]
I
i
§
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{CAPITAN"
‘Son dos, uno por cada calpul. Cada uno gasta $20000. Los respectivos
i calpules comparten los gastos de la fiesta. Después de cumplir con su cargo e|
und«wduo entra en receso por un periodo de dos o tres afos, sobre todo paral

que pueda trabajar y saldar las deudas que contrajo

Terminado el descanso de [los cargos anteriores podran
ocupar el siguiente cargo, pero este ya no es como el primer
capitan, sino que queda al frente de una fiesta mas importante,

como lo es el de la de la Trinidad, pero inferior a santo Tomas.

ICORNALES ) B - ) {

lSon dos, uno por cada calpu/ Usan baston de mando. Duracidon del cargo, un

{afo. Su trabajo consiste en ver que se cumplan las ordenes, es mandadero de;,
las autoridades superiores, citan a la gente para realizar obras de carécter;
comunal, efecttan aprehensiones para que se juzgue a la gente s es que Ilevéii
a cabo algun delito Cuando se termina el cargo. la persona descansa de toda |

; obligacion por un periodo de entre tres y cinco anos. i

i SINDICOS

+8on dos, uno por cada calpul. Usan baston de mando. Duracidon del cargo, un
‘afio  Su trabajo consiste en ver que se cumplan las érdenes, es mandadero.
citan a la gente para realizar obras de caracter comunal, efectoan
aprehensiones para que se juzgue a la gente si es que llevé a cabo algun
delito Cuando se termina el cargo, la persona descansa de toda obligacién

durante tres o cinco afos
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1y 2 Suben a cornales 3y 4 Suben a smdlcos
| X-TUL o REJ-ROL (regidores, son 4): T T :
1 1) Pa-x-tul 2) Chebal-xtul 3) Yoxbal-xtul. 4) Xutul-x-tul |
'Despues de un afo ascienden de acuerdo a su jerarquia. Los dos prlmeros;
gpasaran a ser cornales y los dos uttimos seran los sindicos. El nombramlenlo!

E para este cargo se designa de la misma manera que para el cargo anterior.

i CAPITAN
i Este cargo sefala el principio de la carrera social ascendente que trae prestlglo[

i

ly poder. Quien es elegido se ocupa de la fiesta de un santo de poca'
:nmportancra‘ al menos inferior a Santo Tomas o la Trinidad, por ejemplo san |
‘Sebastian Los gaslos de este cargo no son mayores de $100 o § 150. La!
;persona debe tener una edad entre 35 o 40 anos. La duracion del cargo es def
dos a tres afos La designacion para este cargo se hace luego de que se|
ponen de acuerdo el catinab con l0s chuycacales y los dzunubiles. Duracmnf
i dos o tres anos \
"Fuente. Elaboracién propia con datos de Alfonso Villa Rojas, Etnografia tzeltal de

Chiapas Modalidades de una cosmovision prehispanica, pp. 28-41.

Un wistazo rapido a la organizacidn politicolreligiosa de Oxchuc nos
permitira ver algunas caracteristicas y ver que exislen diferencias sustanciales
entre ésta y Betama. En Oxchuc hay dos niveles de cargos. En el primero, el mas
importante o alto, se encuentran cuatro cargos de caracter eminentemente
sagrado, aqui no hay escalafon que valga para poder tener acceso a estos cargos.
Mientras que en el segundo nivel se encuentran los cargos en los que el escalafén
si cuenta para poder desempenarlos.

Los cargos son designados por las altas autoridades, sin necesidad de una
asamblea comunal en donde se tome en cuenta el parecer de la comunidad. En

algunos casos cuando la persona cumple con su cargo durante queda libre de
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toda obligacion oficial, como el caso de capitan chul' tatic, con el que su status de
principal ya quedod establecido y como tal se le reconoce, por lo QUe el individuo
puede retirarse defimtivamente de fa vida publica, si lo desea sin la necesidad de
tener que desempenar algun cargo

En Oxchuc una persona empieza a desempenarse en el sistema de cargos
ya en edad madura, entre los 35 y 40 anos
Comentario

Son evidentes las diferencias en la organizacion civico/religiosa en Oxchuc
y Betania, algunas de ellas que vale la pena mencionar son las siguientes.
1) En la forma de designacion de sus autoridades. Mientras que en Oxchuc la
persona escogida para el cargo es designada sin que haya un consenso de la
comunidad en general, en Betania la asamblea tiene un gran peso legitimador. 2)
La edad en que empiezan a trabajar para servir a la comunidad es muy diferente:
Mientras que en Oxchuc Inictan ya en una edad madura, en Betania empiezan a
los 16 anos. en la adolescencia En este sentido cabe mencionar que en Betania
3) No hay receso entre el desempefio de uno y otro cargo, es mas, en Betania
pueden tener varios cargos a la vez. Si bien en Oxchuc este “descanso” se da
sobre todo para que la persona pueda pagar las deudas adquiridas para el
desempefio de su trabajo, en Betana s1 un cargo necesita realizar muchos gastos
(como el del Caporal), estos corren por cuenta de toda la comunidad, y ésta

autoridad solo tiene que coordinar los trabajos.

Refiexion

La descnpcion de la organizacion interna de Oxchuc no lleva a reflexionar

1) Que la cultura e identidad estan intimamente ligadas, de ahi que no sean
estaticas. !

2

Que su forma organizativa civico/religiosa son sélo una forma de expresion de
su cultura. e

3) Que ser tzeltal no depende de un patrimonio exclusivo, y que de acuerdo a las

cwrcunstancias historicas, politicas, sociales y ecoldgicas, tanto nacionales
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como internacionales, los elementos culturales pueden varar, incluso
inventarse, reconstruirse, apropiarse.

4) Que tanto en Oxchuc como en Betania estas formas organizativas se ve la

-

relacion con el mundo exterior, no indigena, pero adquiere “nuevas
significaciones a partir de su confrontacion™. Como lo es el caso de los
Capitanes tanto en Betama como en Oxchuc. Lo que nos hace ver que en la
configuracion de su identidad étnica los no indios, los Otros, desempenan un
papel impornante, y en cuanto a la identidad residencial, los Otros son aquellos
que estan fuera de los limites de su comunidad, ya sean indios o no indios

5) Podemos afirmar. que en los ejlemplos que nos sirven como contraste para el

<

anahsis de la identidad residencial, ambos conservan el nucleo central de su
identidad lengua. rehigiosidad, histona, que los hace tener un sentido de
pertenencia a la cultura tzeltal, pero que al nismo tiempo ios hace ser
diferentes de acuerdo al terntorio que habitan, de las circunstancias en que
fundaron sus comunidades, lo cual los dentifica como tzeltales, a la vez que se
diferencian como tzeltaies de Oxchuc y tzeltales de Betama.

6) Las comunidades del pais, sobre todo aquellas de tradicion Mesoamericana,

-~

nos son grupos aislados, por mas montanas, selvas u otra barrera natural que
los mantenga alejados del resto de la poblacion. Es cierto que primero se
relacionan entre si, pero en un momento dado se tendran que articular con la
soctedad nacional y sus instituciones, pasando a formar un conunto
estructurado De aqui que es erréneo “considerarlos como entidades en si

Muchos de los nombramientos de sus cargos nos llevan a pensar en cémo
dependen de un sistema mayor, 10 que explica como y porgué se modifican
estas comunidades y adquieren nuevos caracteres, reapropiandose de ellos,
de acuerdo a sus necesidades, segun su cultura. "Pero al modificarse,
modifican las relaciones que mantienen en el interior de ese sistema, y con
ellos todo el sistema. Las comunidades indigenas y la sociedad global que las
contiene, interactuan de tal manera que todo cambio que afecta a las primeras

afecta también a la segunda, y a la inversa”.?%’

7 Henn Favre, Cambio y continuidad entre los mayas de México ..., p. 34.
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Conclusiones
El objetivo central de esta tesis fue analizar la configuracion identitaria del lugar de
residencia de los tzeltales de Betania, basandome en el concepto de identidad
residencial acunado por Miguel Alberto Bartolome; no obstante y al ver la
complepdad de problema vi que ese concepto no me seria suficiente, por lo que
tuve que apuntalarlo con las ideas tanto de Guillermo Bonfil Batalla como de Jesse
Hiraoka

Para poder entrar en matena en el primer capitulo tuve que hacer un
recuento de lo que considere como los principales tedricos sobre identidad, porque
segun yo considero, la identidad residencial se configura sigwendo un patrén
similar al de la identidad social y la etnicidad. En este orden de ideas varios
aspectos llamaron mi atencion uno de ellos es la condicién necesaria para en la
que los actores y participantes del sistema identitario puedan ser los que son. Y
que en el caso de nuestro pais, las acciones y relaciones entre la sociedad
nacional o moderna y los puebios indios es una condicion sine qua non para su
respectiva configuracion identitana, aunque esto no se ve en el esquema de
Gilberto Gimenez No obstante, las 'deas de este autor me ayudaron a
comprender la problematica fueron con las que identifica el campo conceptual de
la identidad y que en el ambito de la identidad residencial los pude identificar, elios
son el principio de diferenciacion, el de integracion unitana y el de permanencia.

De acuerdo con las pnncipales ideas de los estudiosos de la identidad
considere como tdentidad el proceso intersubjetivo, soctal e histérico, que en el
ambito de la identidad residencial dicha intersubjetividad tiene que ver con el sitio
donde la comunidad expone sus ideas para delinear las formas que deberan
segur sus miembros, son las \deas emanadas en la asamblea comunal las que
dan cuerpo a su organizacion y por lo que la comunidad se da a conocer hacia el
exterior

El pnmer capitulo me tendio las bases para poder entrar en materia y asi
dar una interpretacion del fenomeno que me ocupd. Ya en el segundo capitulo
profundicé en los factores que se conjugaron para posibilitar la fundacion de
Betania. Considere pertinente hacer este recorrido porque la identidad no se da en
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el vacio ni aislada, en ella van entremezclados tanto aspectos de tipo subjetivo o
abstractos como objetivos o concretos. como lo es el territorio, y como lo
argumenté en este capitulo, para la comunidad no es sélo un pedazo de terra,
sino es una porcién de la madre tierra que a ellos les corresponde cuidar, y que
sobre el van a poder reproducir su cultura Este segundo capitulo me ayudo a ver
como se fueron conjugando distintos elementos para que los antiguos mozos
colonizaran tierras nacionales y asi se fundaran distintas epdos en la zona, ejidos
que a lo largo se su vida cotidiana y ya con el despllegue cultural de sus
habitantes se transformo en comumidad Esta comunidad que tiene formas
peculiares de ser, formas en las que me detuve en los capitulos tercero y cuarto.

En el tercer y cuarto capitulos me centré en la comunidad tzeltal de Betania.
En el tercero analicé algunos de los principales aspectos de su cultura como lo es
el tipo de asentamiento, de vivienda, su indumentana, economia La importancia
de este capitulo radico en ver la forma en que los betanios contrastan el pasado
con el presente, porque ese pasado es su referente al momento de tomar alguna
decision importante para la comunidad. ya sea incorporar un cambio o bien
reafirmar lo propio. esto es crucial para seguir las huellas del proceso, porque la
identidad posee una capacidad de defimcion contrastiva, lo cual es importante
considerar, en la medida que dicta o que deben hacer a los diferentes actores
sociales perenecientes al grupo, senalando las fronteras que marcan sus
fitaciones

De manera paralela a este analisis, busqué algunos indicios que me
llevaran a comparar algunas comunidades tzeltales de los Altos de Chiapas con
los tzeltales de Betania, este ejercicio, lo remiti a las notas de pie de pagina, de
esta manera busqué la diversidad que existe dentro de una cultura.

La tradicion religiosa es uno de los componentes esenciales del proceso
identitano y en los betanios no es la excepcion, por lo que me detuve en aspectos
especificos como las transformaciones en el seno de la Iglesia catdlica a partir del
Concillio Vaticano Il y la teologia o sabiduria india; la importancia de esto radica en
que una vertiente de la Iglesia catdlica, la que siguiod los preceptos de Juan XXIII
con la realizacion de ese Concilio, formo a los catequistas lideres que fundaron
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Betania, y que a la fecha son autoridades no sélo en la comunidad en cuestion
sino en la region

Otro aspecto que me interes¢ resaltar en este capitulo es ver céomo la
dotacion de tierras nacionales a campesinos e indigenas del pais no se debe ver
solo como una respuesta gubernamental de repartir tierras a aquelios que la
solicitasen, sino las formas en el grupo se apropia de él produciendo su cultura,
con sus formas particulares de cultivar la tierra, de levantar el poblado. de
organizarse para el trabajo comun, de vestirse y comportarse de acuerdo a una
serie de normas por ellos convenidas, todo esto habla de la construccion de su
histona colectiva como betanios y como tzeltales. Todo esto me llevo a enfocarme
en el sigutente capitulo en las formas especificas de organizarse y celebrar una de
las principales fiestas. la patronal, porque en ellas se pone de manifiesto otro de
los elementos que configuran su identidad. la religion

Por lo antenor, los molivos especificos por los que me interesé en el
anahsis de la organizacion civico-religiosa en Betania: 1) Porque por medio de ella
se pueden ver plasmada las ideas, sentimientos, necesidades, agradecimiento a
los santos, en fin su cultura y religion se ve desplegada en su forma peculiar de
organizarse, es ahi donde expresan su etnicidad, pero también le imprnmen un
sello caracteristico que los lleva a diferenciarse de otros tzeltales, y ser tzeltales
de Betania 2) Porque en ella se pueden apreciar de manera mas clara algunos
elementos simbolicos propos de los betanios, que me indica parte del proceso de
configuracion de su identidad residencial 3) Porque vi que la organizacion es un
resuitado del quehacer cultural, y como creacion social y humana, los betanios
comugan tanto las cuestiones de tpo practico, utiles para solucionar necesidades
maternales, asi como las de utpo espiritual y simbolico, importantes para
mantenerse en constante relacion con lo sagrado. 4) Que es la asamblea donde
emergen las ideas que sirven a los miembros de la comunidad como guia para su
vida presente y futura. Elio le ha valido a la comunidad que juntos caminen y sea
posible continuar con el proyecto de vida, lo cual es digno de tomar en cuenta por
lo dificil de las circunstancias econémicas, politicas y sociales en que los betanios

construyen su histona
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En su organizacion estan presentes cargos de diferente indole. Ella es un
producto de la conjugacion de diferentes elementos en un mismo proceso
historico: desde la tradicion indigena manifiesta en algunos cargos religiosos y
festivos™. Tambien estan presentes aquellas que son el enlace legal, y son un
puente que relacionan la organizacion interna de la comunidad con la
administracion gubernamental

La convergencia y comugacion de los dos niveles de su organizacion
interna se pueden ver durante la fiesta patronal, momento maximo de la expresion
de su cosmovision. cultura y religiosidad, sin olvidar aquellas particularidades que
se desprenden de su histornia y en un terntorio propio.

De acuerdo con lo anterior, es de vital importancia aclarar que la identidad
residencial no implica arslamento, sino que ella indica las fronteras internas y la
diversidad que hay dentro de una gran unidad cultural. |dentidad residencial no es
ostrasismo, pues el contacto con el exterior, con los Otros no se pierde, y durante
la fiesta patronal la comunidad abre sus puertas para recibir a los parientes que
viven fuera, se renuevan los lazos de parentesco con las buenas o malas noticias;
es tambien un momento de conocer a los nuevos miembros de la familia. Es
tiempo de recibir también a invitados no indigenas, a quienes con gusto les
muestran su trabajo, sus logros, su organizacion, la cual desplegaran durante los
dias que dure la celebracion en honor al santo patron.

De todo esto, debo resaltar que lo cambios en el seno de la Iglesia catélica,
ocasionados por el Concilio Vaticano Ml fungié como catalizador para que se
abrieran espacios para, por un lado, que la misma Iglesia hiciera una reflexion y
autocritica sobre las formas antiguas de relacionarse con sus feligreses y que se
diera la oportunidad de un dialogo postergado por siglos entre esta institucion y los
pueblos indios, lo cual me ilevd a pensar que también hubo cambios en la
conciencia de los sujetos, que repercutié en su autoestima, para de -aqui
rewvindicarse como pueblos indios. Todo esta transformacion traeria una serie de
cambios que se reflejan en su organizacion civico-religiosa comunitaria y en los
diferentes movimientos sociales etnopoliticos, y con uno de ellos terminariamos el
siglo, el abanderado por el Ejército Zapatista de Liberacion Nacional, que por sus
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alcances internacionales obligd a las autoridades gubernamentales volver a
discutir la problematica indigena, y aunque los resultados no han sido
satisfactorios para los pueblos indios; lo importante es seguir insistiendo que el
problema no se ha solucionado

Este trabajo tiene vanas hmitantes, como la de ser sélo un acercamiento al
proceso de configuracion identitaria residencial; la de enfocarse a estudiar una
sola comumnidad y reconozco que seria mas prometedor st hubiera sido un estudio
comparativo, pero las practicas de campo durante las vacaciones lumitan mucho la
investigacion. Otra hmitante es la de describir algunos de ios rituales. Aunque, por
otro lado reconozco que tiene la importancia de aventurarse a explorar de uno de
los campos mas sensibles y rncos de un pais plunicultural, como io es México
También considero que es una aportacion no solo para el conocimiento del otro,
como algo aeno, sino de nosotros mismos, como parte de ese binomio
inseparable que une a los actores sociales de este gran drama nacional, en donde
la existencia de uno es impensable sin la presencia del otro

Otro aporte que se desprende de este trabajo el de identificar una veta poco
explorada en la explhcacion el fendmeno de los movimientos etnopoliticos de los
anos sesenta a la fecha es el papel de la teologia o sabiduria india; porque
aunque esta busca que los pueblos indios reflexionen sobre su propia fe, esta
accion trasciende, y cambia la vision que tienen ellos sobre si mismos y empiezan
a rewvindicarse como actores de su propia historicidad.

Considero que por este lado se podra ahondar mas en la blusqueda de
respuestas a un problema tan complejo como lo ese, para no darle tanto peso a la
idea de que la teologia de la liberacion para la explicacion de ese fenomeno.

Los caminos que tuve que recorrer para presentar esta investigacion fueron muy
diversos El! de la practica de campo que me presentd una realidad que en muchos
de los casos es lastimosa, embriagante y por demas rica. El académico, camino
no menos sinuoso, que muchas veces me llevd a sentirme en un callején sin
salida, pero por fortuna la mayor de las veces hizo que me siguiera asombrando

de lo que estaba por aprender.
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