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INTRODUCCION.

Este estudio partio de la necesidad de investigar los discursos que han
surgido en la antropologia feminista de Estados Unidos de América y de Meéxico a
partir de 1970. Es esencial conocer las diversas etapas por las que ha atravesado
esta antropologia, del ano indicado hasta nuestros dias. Analizamos la época actuat
en la que las antropologas feministas se acercan a los conocimientos que la critica
literaria feminista aporta En este ambito encontramos un discurso poscolonialista en
el que la etnologia se abre a las autoetnografias de mujeres las cuales expresan su
vida y sus luchas. en lugar de ser solo informantes para el texto de otro autor (a).
Por una discursividad poscolonial entendemos una serie de estrategias mediante las
cuales surge una literatura ficticia y critica en la que diversas personas manifiestan
sus experiencias y no solo son objeto de los dispositivos narrativos de escritores
provenientes de culturas dominantes.

Los objetivos para comenzar la investigacion de este trabajo son:

1. El corpus de nu trabajo consta de la construccion de una linea argumentativa
a partir de los trabajos de una etnologia feminista que se centra en los relatos de
mujeres aprovechando la perspectiva de los discursos feministas de Spivak y de
Minh-ha En lugar de emplear el testimonio de informantes, se analizan
autoetnografias y se motiva a mujeres para que hablen de sus vidas y escriban sus
proptos textos

2. Como parte del corpus de mi trabajo inicio con una revision de la antropologia

feminista a partir de los setenta en Estados Unidos como antecedente de la




antropologia feminista en México. Ya que en los setenta se explora una vision
distinta de la que usualmente manejaba ta antropologia dando una posiciéon activa de
las mujeres en su realidad politica y social.
3. Para percatarnos del estado en que se encuentra la antropologia feminista en
México resulta indispensable determinar cuales han sido las aportaciones teoricas
mas importantes y las omisiones mas relevantes. Después de abarcar un recorrido
historico breve, el cual incluye la elaboracion de las revistas feministas principales y
los centros de investigacion y estudio del feminismo, donde siempre han trabajado
antropdlogas, nos centraremos en la antropologia del cuerpo simbdlicoy fisico.
4. Un analisis de obras especificas sobre testimonios de mujeres. El proposito de
esia evaluacion es el de colocar un horizonte que me permita sondear diversas
posturas tedricas sobre la discursividad en las autoetnografias.
5. Elaboramos conclusiones sobre la etnologia feminista y testimonios de mujeres
para entender como éstos conducen a una etnologia que no resulte excluyente.

Para introducir el tema de una antropologia feminista comenzaremos con
Margaret Mead

En Estados Unidos, la antropdloga Margaret Mead, quien fuera alumna de
Franz Boas. escribe en 1835 Sexo y Temperamento. En esta obra asegura que lo
que se considera como masculino o femenino en las diversas culturas no se
relaciona sélo con el sexo, sino con las formas que tienen las diferentes sociedades
de asignar caracteristicas a fo femenino o masculino; este estudio demuestra que
tales elementos no son universales. Otro trabajo de Mead, Coming of Age in
Samoa, escnto en 1928, describe la adolescencia de las jovenes en Samoa. La

estudia como un constructo social y no como una etapa biologica “natural”. Mead
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tiende a idealizar la manera en que viven los adolescentes de Samoa y la contrasta
con los problemas que ella encuentra entre los adolescentes de Estados Unidos.
Este trabajo de Mead causé una gran polémica. Pienso que es un trabajo
interesante pues se acerca a la adolescencia en Samoa como otredad al aceptar
distintas maneras de ser adolescente; sin embargo, considero que presenta el
discurso de "las buenas salvajes" de Samoa, mientras condena por completo la
educacion occidental de las adolescentes. Proyecta sus anhelos y al mismo tiempo
articula una antropologia de la desilusion. Es mas tarde en la antropologia, cuando
las mujeres antropologas comenzaran a observar de una manera mas critica y mas
compleja las sociedades que estudian. Agreguemos que Margaret Mead (Véase
Mead 1995) escribe una autobiografia en 1972, algunos anos antes de morir. En el
epilogo de esta obra sugiere que quienes desean dedicarse a las ciencias sociales,
que se asocian y trabajan con “gente primitiva”, deben buscar junto con esta gente
el conocimiento que salve a las generaciones futuras de ambas culturas. Mead
considera la posibihdad de que las (os) antropologas (os) trabajen con sociedades
"no pnmitivas”, aunque para ella las culturas primitivas son las que mas satisfaccion
dan a los antropologos (as) En los iempos en que Mead hace su antropologia sus
trabajos forman un verdadero descubrimiento de las mujeres como sujetos
culturales. Ciertamente se trata de las mujeres “primitivas”™ pero aqui se abre la
posibilidad de un campo para (a etnologia de la mujer.

Simone de Beauvoir escribe E/ segundo sexo, publicado en Francia por
primera vez en 1949, En este libro afirma que las relaciones entre lo masculino y lo
femenino obedecen a oposiciones binarias en todas las sociedades. Para el

pensamiento occidental lo masculino se ha asociado a la cultura, mientras lo
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femenino a la naturaleza y por esto, apunta ella, los hombres dominan y explotan a
las mujeres, al igual que la cultura explota a la naturaleza. Simone de Beauvoir
examina también la vida de las mujeres, a2 las que considera "el otro sexo", y
concluye que la mujer no es, sino que se hace. Esta construccion corresponde a las
convenciones que un cierto horizonte cultural masculino tiene sobre la mujer. Es
decir que la mujer no es naturaleza. sino es el producto de una construccién social.
Y esta formacion la hace ser para |os otros. no para si misma. Simone de Beauvoir
ubica a la mujer como otredad y la estudia. Su obra es uno de los pilares
fundamentales para trabajos futuros de una antropologia feminista, asi como de
otras disciplinas que utilicen el enfoque feminista. Este trabajo rompio con las
creencias que existian en torno a la mujer en diversos campos del conocimiento
como la biologia. el psicoanalisis y el materialismo histérico (Véase Beauvoir 1981).

Es importante hacer notar que, con el posestructuralismo. se revisan antiguos
paradigmas en oposicion a los que guian en la actualidad el terreno que ocupan los
distintos sujetos de nuevos escenarios politicos Los diversos estudios feministas
sobre el cuerpo se enfrentan con el problema del poder que se ejerce sobre las
mujeres en diferentes sociedades. Dentro del posestructuralismo, los pensadores
Foucault y Dernda analizan e! poder que controla al cuerpo. Foucault, dentro de su
critica. ubica el poder moderno como no autoritario, no orquestrado ni conspiratorio,
y que funciona produciendo y normando a los cuerpos que mantienen relaciones de
dominio y subordnacién.

Para el feminismo de los sesenta y los setenta son centrales los estudios de

Foucault. pues éstos sefialan que la subjetividad y el ser no se mantienen por




coercion fisica sino a través de una auto-vigilancia y una auto-conduccion, segun
las normas aprendidas.

Foucault escribe:

No se necesitan brazos, violencia fisica, ataduras materiales. Sélo
una mirada. Una mirada que inspecciona, una mirada que se
interioriza para que cada uno sea su propio vigilante y cada individuo
ejerza esta vigilancia sobre y contra si mismo (Foucault 1977:155).

Aqui observamos cémo el individuo absorbe la autoridad, y las mujeres
activan estos mecanismos de poder dentro de ellas mismas. E! feminismo analiza
estas estructuras sistematicas del poder sobre el cuerpo para buscar formas de
resistencia y de cambio con relacion al cuerpo y a la sexualidad humana.

Las jerarquias provocan violencia contra quien se encuentra en la posicién
de subordinacion. Los cuerpos de las mujeres han sido violentados en nuestra
sociedad. Dernda cuestiona las oposiciones binanas, cultura/ naturaleza, ser/ otro,
presencia/ ausencia, hombre/ mujer. EI considera que cada elemento de éstos
adquiere significado sélo con relacion a su opuesto. Derrida critica la jerarquia que
se crea entre estas oposiciones al considerar a una de ellas como la primaria. Es
decw, se pnvilegia al hombre sobre la mujer y a la cultura sobre la naturaleza. La
deconstruccion derndiana resulta ser una herramienta ull  al feminismo para
criticar la teoria que define a la mujer solo con respecto al hombre. La
deconstruccion permite buscar multiples significados para lo femenino, basados en
tas expenencias de las mujeres, las cuales rompen con el significado especifico e
irreductible de lo que es la mujer para el pensamiento estructuralista, es decir, un

sujeto fijo, cuya voz se excluye en las ciencias, la filosofia y las artes. (Gatens




1993:112-113). Modificar esta mentalidad es una tarea esencial del feminismo para
buscar ia equidad y el derecho a la no violencia sobre los cuerpos femeninos.

Bourdieu trabaja en Argelia durante los anos cincuenta y setenta la vida de
individuos que son arrancados del mundo rural que les es familiar y se les introduce
a una economia urbana y capitalista frente a la cual estan desarmados y su destino
social se encuentra en la fatalidad o en el azar. Al estudiar ia estructura de la casa
y la familia descubre que el sistema binario de “pares de opuestos” del
estructuralismo se apoya en redes jerarquicas asimétricas. Bourdieu estudia la
relacion entre una cara objetiva (una estructura ) con otra subjetiva (la percepcion),
y encuentra que ambas se nutren entre si. Bourdieu explica que el habitus se
naturaliza en el cuerpo. No se compone solo de las percepciones y las actitudes
mentales. Se expresa por las maneras de pararse, hablar, caminar, sentir y pensar
(Bourdieu en Price y Shildrick 1999 61) Algunas feministas dan un giro al concepto
de habitus para explorar las realidades de las mujeres no pertenecientes a la
cultura de clase media, ‘blanca’ de Estados Unidos, se acercan a esta teoria para
escribir sobre la relacion de sus cuerpos, con otras personas, la cual obedece a la
construccion social de su entorno.  También examinan la relacidn entre sus
cuerpos y las negociaciones diarias a las que estan sujetas en las situaciones
sociales de su vida personal y académica (véase NK Weto, 1999), donde las
mujeres deben romper con los estereotipos en las que se las sittla y con las teorias
que no incluyen la diversidad de pensamiento cultural.

Edward Said define *filiacion” como la adscripcion cultural a la que las
personas pertenecen por nacimiento o nacionalidad. La “afiliacién”, en cambio, es

el sistema que se adquiere por conviccién politica, por circunstancias historicas,



econémicas y por propia decision. La afiliacion asi se asocia con una
representacion (Vease Said, 1983). E! sistema de afiliacion es el que permite a las
mujeres salir de los estereotipos en que se las ubica en sus culturas y buscar otras
maneras de ser y de autorrepresentarse a traves de sus voces y sus escritos para
formar parte de una comunidad politica que luche por sus derechos mas
elementales. Este concepto de afiliacion es clave para poder entender las
variaciones en la percepcion de lo femenino en diferentes culturas y areas de
conocimiento. El feminismo teérico y literario incursiona en las representaciones de
los cuerpos y las voces de las mujeres, y se abre asi a una pluralidad del ser
femenino, en fugar de limitarlo sélo a lo que diversas culturas consideran como
femenino. Hacen falta marcos tedricos para ubicar a la critica feminista, de manera
que el cuerpo se vea como un sujeto politico.

Hasta aqui hemos senalado solo algunos ejemplos de la manera en que se
relacionan algunas teorias posestructuralistas con el feminismo a partir de la
década de los sesenta Como hemos visto es importante analizar como se ha
presentado al cuerpo femenino y cémo puede representarse ahora para romper
con un cuerpo universal femenino que se considera fijo y es delimitado por
estructuras de poder de las diferentes culturas. Deben abrirse espacios a la
diversidad de expresiones corporales que existen o buscan expresarse

En el primer capitulo de este trabajo vislumbraremos que a partir de los anos
setenta surgen ya de manera organica estudios de antropologas de los Estados
Unidos, que cuestionan la manera en que la antropologia en general presenta a la
mujer. en temas como la evolucion humana o la representacion de figuras femeninas

con una perspectiva critica y politica. Estas estudiosas feministas cuestionan la




imagen pasiva con la que se representa a las mujeres y su invisibilidad respecto del
hombre en lo que se refiere a la cultura. Se percatan de que las mujeres encarnan a
“la mujer" que cria hijos(as). se encargan de las labores domesticas y algunas
economicas y son ‘mudas’, ya que quienes crean la cultura y los discursos son los
hombres. En esta etapa de la antropologia. estudiosas como Conkey y Spector
exponen que los arquedlogos. conscientemente o no, propagan ideas particulares
acerca del género dentro de sus interpretaciones y reconstrucciones del pasado.
Nuevamente se trata de una construccion tendenciosa de la otredad. Para ellas, los
estereotipos que se producen a partir de estas interpretaciones apoyan el sexismo y
refuerzan los enfogues desde una asimetria genérnica (Conkey y Spector 1984:3).
En sus trabajos de antropologia fisica. Zihlman (1978) y Fedigan (1986) cuestionan
el hecho que dentro de la evolucion humana sean los hombres los que cumplan el
papel predominante Estas autoras senalan que no se puede interpretar la vida de
las personas de la prehistona a partir de los moldes patriarcales actuales, que
dividen las tareas en publicas para los hombres y privadas o del hogar para las
mujeres. Las antropdlogas feministas de Estados Unidos comienzan a mostrar una
imagen mas activa de las mujeres. que rompe con la construccion de la figura
femenina elaborada por la sociedad patnarcal. Un ejemplo seria la teoria de Mc.
Dermott, quien describe las figuras de las Venus del paleolitico como obras
posiblemente creadas por mujeres a partir de una auto-observacion de su cuerpo, en
lugar de solo considerar a los hombres como los creadores de estas figuras.

A fines de los anos ochenta. Hennetta Moore escribe su libro Feminismo y
antropologia, que ahonda en un analisis de la antropologia a través del feminismo y

de los estudios de género (Ver Moore 1989).



Surgen también estudios de género y de antropologia que son interculturales.
Estos son importantes en cuanto dan la posibilidad de relacionar textos de diversas
culturas desde el punto de vista del feminismo. Brettel y Sargent (1997) editan
Gender in Cross-Cullural Perspective en esta vertiente durante los noventa, mientras
Reeves y Gallagher (1990) editan Beyond the Second Sex. New Directions in the
Anthropology of Gender.

En esta tesis considero importante dejar breves testimonios de una historia de
la antropologia hecha por mujeres. Es dentro de esta historia que podemos ubicar
una antropologia del cuerpo como parte operativa de un todo mas general, que
insisto, se ubica en la antropologia hecha por mujeres. El proposito funcional de esta
resena de la antropologia es absolutamente fundamental para caracterizar el perfil
poliico y metodclégico que le da una identidad sui generis a la antropologia
mexicana

El movimiento feminista en México surge en 1970 con mujeres de
procedencia urbana de clase media. universitaria. Estas mujeres se organizan y
comienzan lo que se conoce como la nueva ola del feminismo mexicano. Para
algunas mvestigadoras de la histonia del feminismo, este pudo haber comenzado
desde el siglo XIX o principios de los XX, cuando habia ya demandas de mujeres
como el derecho al voto (Ver Lau en Bartra, Fernandez y Lau 2000)

La nueva ola feminista comienza en los setenta Lau marca tres etapas. La
primera ocurre desde 1870 hasta 1982, Esta etapa pertenece a la organizacion, el
establecimiento y la lucha. Eli Bartra explica que la década de ios setenta es la del
despertar, de la toma de conciencia para las feministas en México. Era importante

hablar, escribir y publicar. Se buscaba cambiar las condiciones de vida de las




mujeres y transformar las esferas domesticas, laborales y sexuales (Ver Bartra en
Bartra, Fernandez y Lau 2000).

Lau define a la segunda etapa ( la década de los ochenta) como una de
confrontaciones entre las integrantes de clase media y las mujeres de sectores
urbanos y de los sindicatos. Bartra anade que en esta década surgen muchos
grupos no gubernamentales y el feminismo se acerca a otras clases sociales.
Surge el feminismo popular. En esta etapa las feministas se acercan al movimiento
de las costureras sobrevivientes, que surge en 1985 para exigir mejores
condiciones de trabajo a raiz de ias trabajadoras muertas en el terremoto de ese
afio en el centro de la ciudad de Meéxico, porque los edificios donde laboraban
estaban en condiciones deplorables y se cayeron

La tercera etapa surge en los noventa. Lau expresa que en ésta es
importante la insercion del femimsmo en la vida politica y la busqueda de la
democratizacion. Para Bartra esta etapa es importante porque se legitima el
feminismo en México. Esta presente en organismos gubernamentales, no
gubernamentales y en la academia. Las mujeres actualmente han logrado
escanos en las camaras de diputados y senadores. También estan presentes en
los medios de comunicacion, han salido a las calles a manifestarse en contra de la
violencia hacia las mujeres, para exigir una sexualidad libre y la despenalizacién
del aborto También han estado presentes a favor de los derechos humanos.
Lamas asegura que es en los noventa cuando el movimiento feminista se inserta
en la dinamica nacional y exige la participacion en la formulacién de politicas

publicas (Lamas 2002:71).




Dentro de la academia se han establecido centros de investigacion y de
docencia multidisciplinaria para los estudios de la mujer en diferentes estados de la
Republica. Estos centros son fundamentales, pues han aportado propuestas
tedricas que comienzan a aplicarse a politicas publicas para mejorar la condicion
de vida de las mujeres. Algunas acadéemicas feministas han formado parte de
ONGS donde vinculan las teorias y el activismo feminista. En los noventa han
proliferado las ONGS, dentro de las cuales, algunas elaboran programas que se
relacionan con la sexualidad y la salud reproductiva de las mujeres. Estas
comprenden la participacién de la mujer en la toma de decisiones relacionadas con
su embarazo y su parto, la libertad para expresar la sexualidad en condiciones
seguras, dignas y placenteras y que las personas no sufran violencia, abuso o
coercion sexual o corporal.  EI GIRE (Grupo de Informacion en Reproduccion
Elegida) es una ONG dirigida por la antropologa Marta Lamas. Esta organizacién
genera. sistematiza y concentra en Meéxico informacién relativa a los derechos
sexuales y reproductivos de las personas. Se ha ocupado de la problematica del
aborto en México. por esto difunde investigaciones, al igual que observa los
cambios en su legislacion y su practica en México y el mundo.

Lau indica que el respeto al cuerpo, los derechos reproductivos, el derecho a
la educacion. al trabajo, al salario justo y la igualdad sociales junto al derecho de
ser reconocidas como diferentes son aun asignaturas pendientes para la mayor
parte de las mujeres en México La equidad no se ha logrado aun (Lau en Bartra,
Fernandez y Lau 2000:36).

Para Lamas es muy importante que existan distintas tendencias y posiciones

diferentes en el feminismo. Lo que puede unir a estos grupos diversos es su
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busqueda para que la diferencia sexual no se traduzca en desigualdad. Lamas
propone una coalicion de diversidades que renuncie al reclamo esencialista y
excluyente, y apunte a un futuro donde se respeten los derechos sexuales y
reproductivos como clave imprescindibie del feminismo (LLamas 2002:79).

Acerca del viraje del feminismo en el presente, Lagarde expresa que éste
comienza en el cuerpo, en la subjetividad y continua en las instituciones, los
movimientos sociales, las comunidades; debe impactar la democracia, el desarrollo
y la cultura, asi como lograr el beneficio personal y compartido (Lagarde 2001-
2002)

Desde 1994 surgen las demandas de las mujeres indigenas con el aporte
revolucionario de las mujeres pertenecientes al EZLN. A partir de este momento,
se articula un movimiento de mujeres indigenas de diversas regiones del pais que
organizan sus luchas contra algunas costumbres de sus etnias, las cuales resultan
sexistas. También sefalan que debe terminar el racismo existente en el pais en
contra de los grupos indigenas

Han sido muchos los avances del feminismo en México en estas décadas.
Varias académicas trabajan tanto en los centros de ensefanza como en
organizaciones feministas. Algunas activistas se acercan al estudio de las teorias
producidas en la academta para incorporarlas a su practica feminista.

En el actual marco de estudios referente a las mujeres se ubican en la
discusion una serie de discursos politicos que se han trasladado a cambios en la
condicion de las mujeres en México. Otra consecuencia de este marco es el

acercamiento entre teorias feministas y las instituciones politicas, publicas y de




salud. Es necesario que las problematicas revisadas por el feminismo puedan
aplicarse a la vida publica para mejorar las condiciones de vida de las mujeres.

Actualmente no solo se debate el sexismo sino también el racismo y las
diversidades sexuales Et cuerpo es uno de los temas mas importantes en la
discusion feminista. Y uno de los problemas serios no resueltos es el feminicidio
que ocurre en Ciudad Juarez, Chihuahua desde 1993, donde mas de doscientas
mujeres han sido asesinadas y un centenar de ellas han sido torturadas y violadas.
Las mujeres y las nifas de esa entidad son vulnerables a esta violencia, a estos
crimenes sexuales. Mas que ver estos crimenes como acontecimientos violentos
circunstanciales, habria que pensar de qué manera una cultura de la violencia ha
propiciado un estado de permanente terror contra todas las mujeres. Esta cultura
de la violencia es una enfermedad del cuerpo politico y si no se atiende se puede
convertir en un verdadero cancer social

El segundo capitulo de nuestro trabajo comprende el estudio de la
antropologia feminista en México. En la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM
existen dos tesis basicas para el desarrollo de esta antropologia. Me refiero a ellas
en orden cronologico La tesis de doctorado de Ann Ciphers, titulada Las figurillas de

Chalcatzingo, Morelos  Estudic _de ante y antropologia, que cuestiona las

interpretaciones androcéntricas en la interpretacion de figurilas femeninas. Este
trabajo se desarrolld en 1987 En 1989, Marcela Lagarde presenta su tesis doctoral

Los cautiverios de las_mujeres. madresposas. monjas. putas, presas y locas (que ya

ha sido reeditada por tercera ocasion). Este es uno de los primeros trabajos
antropologicos en Mexico que propone una {eoria feminista antropolégica. A partir

de la categoria del cautiveno, Lagarde define el estado de las mujeres en el mundo

13



patriarcal en cuanto a su relacion con el poder y la privacién de su libertad. Ella
enfatiza la necesidad de que las mujeres se representen a si mismas y al mundo,
que construyan lenguajes para sentir, pensar, nombrar y para constituir una
subjetividad que las convierta en sujetos. Lagarde revela las historias de las mujeres
cautivas de tres estados del centro de la republica mexicana entre los afios 1983 y
1988.

Muchos son quienes, a partir de estos trabajos pioneros. han abundado en
esta linea. Ana Maria Salazar estudia un ritual de fertilidad entre las mujeres de

Tepoztian, Morelos. Su trabajo La leyenda de Tepexenola. un santuario y un rito de

fertilidad (publicado en 1993} es importante. Salazar logra dar voz a las mujeres que
tienen problemas con sus parejas por no lograr tener un hijo o una hija, y a la vez
cuestiona el papel de la maternidad asignado por el sistema patriarcal.

Noemi Quezada ha estudiado la sexualidad y el amor en el Meéxico
Prehispanico y el México Colonial. Esta autora coordina la edicion del libro Religion y
sexualidad en Mexico, que se publica en 1997. Este importante trabajo analiza el
vinculo entre la sexualidad y la religién en estudios historicos, etnograficos y
etnologicos. Noemi Quezada observa que la religidén catolica en el IMéxico colonial
vigila e impone una sexualidad (la heterosexual) y ocasiona que las relaciones entre
mujeres y hombres sean astmétricas, a diferencia de las relaciones entre hombres y
mujeres en tiempos prehispanicos donde. en opinion de la autora, prevalecia una
mayor equidad (Quezada 1997 12)

Antropodlogas como Lourdes Arnzpe denuncian y buscan soluciones a los

problemas de opresion de las mujeres (Muniz 1997: 121) .




La revista Nueva antropologia publica en 1986 un numero dedicado al género
en el cual escriben Marta Lamas, Gayle Rubin y Lourdes Arizpe, entre otras (ver
Mufiz 1997) . Este numero se ha convertido en un clasico para las antropologas
feministas en México ya que Marta Lamas, por ejemplo, analiza las aportaciones de
la antropologia feminista de esa época.

Este trabajo incluye dos apéndices en los que se entrevista a Marta Lamas y
a Ana Maria Salazar sobre el feminismo y la antropologia feminista en México.
Estos apéndices tienen como proposito ampliar los marcos de referencia que vienen
abordandose en el segundo capitulo. E! modo en que decidimos articular los
apéndices consistid en elaborar un cuestionario con las mismas preguntas para
ambas antropologas para que cada una de ellas escribiera sus respuestas.

En vista que es en el espacio de la critica literaria donde se han
experimentado diversos analisis sobre el cambio de paradigmas, la antropologia que
busca modificar sus discursos se acerca a estas reflexiones.

La critica luteraria feminista puso en el terreno de las ideas la urgente
necesidad de realizar cambios en las maneras en que las mujeres se veian a si
mismas. de aqui que hablamos de un cambio de paradigmas. Una antropologia
feminista no se puede apartar de este campo de |a cognicidn porque es justamente
la problematica politica intelectual y corporal de las mujeres que resulta en su campo
de estudio.

La critica literaria feminista anglo-americana explora como se mantiene la
sociedad patriarcal y trabaja para transformar las relaciones sociales que defienden
el status quo. No existe un feminismo sino diversos feminismos comprometidos con

un universo de cambios.




Victoria Walker indica que los estudios feministas abordan problemas criticos
como la reconstruccion de Ia historia de las mujeres y su literatura, las circunstancias
de vida de las mujeres afro-americanas y latinas entre otras, la critica de las
representaciones de mujeres en las artes visuales y la literatura, el papel de las
mujeres en las culturas populares. el debate entre determinismo bioldgico y la
constuccion social del género, la cultura y la tradicion lésbica, 1a autobiografia, la
diferencia entre mujeres y el poscoloniaismo (Walker 1993)

Claudia Lucofti senala que otra funcion de esta critica feminista explora los
canales ocullos que han encontrado las mujeres para lograr expresarse de manera
diferente a la esfera androcéntrica dominante y por esto hay una insistencia en
aliarse a lo que esta silenciado en una cuitura o no se representa por ser diferente
(Lucotti 1993-1994: 252-253).

La antropologia feminista se ha visto también enriquecida por los apories de
ofras corrientes contemporaneas Por elio el tercer capitulo revisa los aportes de la
critica Iterana. los estudios culturales, el poscolonialismo y de la antropologia
vinculados entre si  Estudiaré las teorias de Gayatri Spivak, ya que hay trabajos de
antropologas fenunistas que abordan la problematica de las otredades entre mujeres.
Gayatri Chakravorty Spivak es una tedrica cuttural y literaria abocada al feminismo y
al poscolonialismo  Ella sugiere una historia nueva que incluya a las mujeres antes
excluidas de fa narrativa historica que representaba al hombre como sujeto (Ver
Spivak 1990.1993)

Al 1guat que Spivak, Trinh Minh-Ha se preocupa por las teorias poscoloniales.
Algunas antropologas feministas han tomado con mucho interés las ideas de esta

autora. Trinh Minh-ha propone una revision del conocimiento a nivel multicultural,
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para que una nueva politica pueda transformar la realidad y no sdlo ideologizarla.
Esta autora trabaja con voces marginales y lenguajes en ruptura (Ver Min-Ha
1989,1991) .

Incluiremos las ideas de Gabriel Weisz, quien redefine un texto a partir de
la relacion entre la critica Literaria y la antropologia. El texto no se limita al escrito
en un papel: puede también manifestarse bajo la forma de tejidos de mujeres que
expresan sus mundos al bordar

Incorporaremos la teoria de Liliana Weinberg sobre la importancia de las
autoetnografias en la antropologia actual, la cual puede revisar su propia cultura.
Weinberg analiza un ensayo de Montaigne como un texto autoetnografico.

En este proyecto ocupa un lugar importante el trabajo que realizan algunas
etnologas feministas sobre historias de mujeres en la actualidad. No incluiré trabajos
sobre mujeres que no tengan la perspectiva del analisis feminista, ya que considero
que bajo esta optica podran darse las bases para modificar los marcos
epistemologicos de la antropologia

En mi estudio me propongo explorar las condiciones para una antropologia
feminista no esencialista en la cual evitemos la especificidad de lo femenino y en su
lugar trabajemos con una diversidad individual y cultural. Asimismo abordaré una
etnologia que rompa con el modelo sujeto-objeto de estudio, y se acerque a trabajos
del discurso feminista como oralidad narrada y escnta. Me adentraré en una
antropologia que acepte la diversidad de las mujeres y la comunicacion entre
personas como forma de conocimiento mutuo en distintas culturas sin buscar

modelos intencionalistas que nos conduzcan a algun esencialismo.




El cuarto capitulo explica la diferencia entre una etnografia en la que se
registra la vida de otros, y la autoetnografia donde las personas asumen la
responsabilidad de analizar y elegir lo que comparten con los demas. En esta parte
del estudio la autobiografia es el antecedente de la autoetnografia y es construida
como una lectura antropologica. Aqui nos ocupamos de abordar las autobiografias
de algunas mujeres que narran condiciones de subordinacion a las que son sujetas.
El tema de algunas autoetnografias. que aqui estudiamos, describe la sexualidad y
la maternidad como parte de un tejido politico que resulta indispensable expresar en
una antropologia feminista

Considero que algunas etnologas feministas rechazan someter a critica los
juicios convencionales sobre la construccion del sujeto feminista en la etnologia, y
proponen alternativas a los textos mas convencionales de! area. Ellas se percatan
que por medio del lenguaje siempre se expresa un punto de vista acerca del mundo,
por lo que no creen en estudios etnologicos objetivos. Pierre Bourdieu en La
domunacion masculina  apunta que a las mujeres se les convierte en objetos
simbolicos para colocarlas en un estado de inseguridad corporal permanente o de
dependencia simbolica. La dependencia respecto a las demas personas se convierte
en constitutiva de su ser. Sélo una accion politica que considere todos los efectos de
dominacion entre hombres y mujeres. en relacion con las estructuras de las grandes
instituciones en las que se realiza y reproduce esta dominacion masculina puede
contribuir a la desaparicion progresiva de la dominacion masculina (Bourdieu 2000) .
La etnologia feminista se separa de los estudios de ‘la mujer como una entidad fija,
exotica, o retratada como ‘'la buena salvaje’; y busca en cambio dar voz a la

diversidad de historias de mujeres y de posibilidades de ser de las mujeres en
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relacion con otras personas y el mundo. Me interesa establecer contacto, de manera
especial, con etnologas feministas que no conviertan a las mujeres en un objeto de
estudio mas, como en algunos momentos de la etnologia en México o fueron los
indigenas, las campesinas y los obreros, por mencionar algunos ejemplos.
Considero pertinentes los discursos feministas de la antropologia que establecen
una comunicacion y un didlogo con las otredades. Quiza pueda compararse mi
campo con lo que manifiesta la etnografia de Ellis, donde explica que no debe
temerse una etnografia politica y personal. Ella propone regresar el trabajo de
campo hacia si misma. oponerse a las historias canénicas y respetar la empatiay la
solidaridad escuchando la respuesta de las otredades. (Ellis y Bochner 1996:42).
Incorporar textos autoetnograficos a la antropologia feminista es un reto dentro de la
antropologia poscolonial. en la que se comunican sujetos y otredades entre si, sin
jerarquias. En el momento en que se rompe la relacion de un sujeto que se da la
autoridad de definir a un objeto de estudio, en este caso un grupo étnico
determinado. se propicia que los sujetos se apropien de sus propias historias y en
esta forma generen esas autoetnografias que no se dejaban escuchar. La relacion
sujeto- objeto de estudio de la antropologia colonialista debe quedar atras, para

escuchar historias de otras personas que a su vez escuchen nuestras historias.




CAPITULO |

Discursos feministas en la antropologia de los Estados Unidos de Ameérica a partir de
los setenta.

Tengo miedo de escribir. Es tan peligroso

Quien lo ha intentado lo sabe. Peligro de

hurgar en lo que esta oculto, pues el

mundo no esta en la superficie, esta

oculto en sus raices sumergidas en las

profundidades del mar.

Clarice Lispector.
Micaela Di Leonardo explica en su libro Gender at the Crossroads of
Knowledge: Feminist Anthropology in the Postmodern Era, que a principios de los
setenta se vincularon las esferas académicas y politicas en Estados Unidos. Los
movimientos pacifistas y de derechos humanos de los sescnta crecieron y dieron
origen a una teona y a un activismo interesados por los problemas ambientales, los
asuntos de politica exterior de su pais, los derechos de los homosexuales, de los

negros, de los latinos. de los asiaticos, de los nativos americanos y el feminismo (Di

Leonardo 1991:2). ' A partir de nuevas categorias de analisis, las feministas de esta

' Todas las traducciones de textos en inglés que figuran en este trabajo corren bajo mi responsabilidad.
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época cuestionaron todo el cuerpo de conocimiento que habian producido hasta el
momento sobre los distintos papeles de las mujeres en la sociedad y las antropodlogas
feministas comenzaron a estudiar las vidas de las mujeres del pasado y del presente,
para cambiar los discursos que hasta entonces existian en la antropologia acerca de
las mujeres. De esta manera comienzan a surgir trabajos diferentes en la Arqueologia,
en la antropologia Fisica y en ta Etnologia.

Dentro del campo de la Arqueologia, Margaret Conkey y Janet D. Spector
sostienen que los estudios arqueoldgicos no han sido objetivos ni incluyentes con
respecto a la vida de ias mujeres. Estas autoras explican que la arqueologia vista por
la critica feminista se percibe como exclusiva y no objetiva en relacion al género. Estas
autoras proponen formular un marco de trabajo para el estudio arqueoldgico de
género.” Para esto, segun Conkey y Spector, se necesitan teorias y términos que sean
inclusivos con relacion al genero (Conkey y Spector 1984:2). Ellas afirman que las
arquedlogas y los arquedlogos, conscientemente o no, propagan ideas particulares
acerca del género dentro de sus interpretaciones y reconstrucciones del pasado. Para
estas autoras el uso acritico de estereotipos de género apoya el sexismo y la asimetria
genérica. Estos moldes se trasladan ademas a otras culturas y épocas, justificando asi
los estereotipos que en el presente puedan tener algunas arquedlogas (os). (Conkey y

Spector 1984 3) Segun Conkey y Spector en estos estereotipos los hombres aparecen

2 L pencto es el comunto deadeas sobre Ja diferencia sexual que atribuye carncteristicas “femeninas”™ y
“mascubinas” i cado sevo Esta simbolizacion cultural de la diferencia anatomica toma forma en un conjunto de
practcas. ideas, discursos y representaciones sociales que dan atribuciones a la conducts objetiva v subjetiva de las
persanas en tuncion de su seno, Martn Lamas, “Sexualidad y género: La volumad de ssber teminista . Ivonne
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como fuertes, agresivos, dominantes y activos; mientras que las mujeres se presentan
como débiles, pasivas y dependientes. El retrato de las personas obedece a un
androcentrismo en el estudio y al imaginario® que se maneja con relacion al género por
parte de estos investigadores (as) (Conkey y Spector 1984:6). Estas creencias han
logrado que se describa a las mujeres (desde nuestras ancestras mas remotas)
siempre asociadas a las caracteristicas biolégicas. como son el embarazo, la lactancia,
la crianza; y se les represente practicamente inmoviles por sus roles de la crianza de
las ninas y los ninos. El que estas actividades correspondan unicamente a las mujeres
no es una idea universal (Conkey y Spector 1984'8). Aqui se demuestra la relacion
entre los cuerpos de las mujeres y la construccion social de ellos se hace. En la
introduccion explicamos ya del concepto de habitus para Bourdieu. El habitus se hace
un cuerpo femenino determinado y este cuerpo se relaciona con una construccion
social

Algunas arqueologas y arqueodlogos consideran que nuestro conocimiento del
pasado no esta limitado por la naturaleza fragmentaria de los datos que obtienen sino
por el horizonte epistemologico de las investigadoras (os) (Conkey y Spector 1984:21).
Si se analizan estos horizontes y se cuestionan, se podra después buscar una
arqueologia que acepte la diversidad en lugar de que proyecte los valores y vida

propios, y pensar luego que pertenecen a todos los seres humanos. También se puede

Szusz s Susang Lerne, comp, Sexsalidades o Mévico Algunas aproximaciones desde las perspectiva de las
cienciay sonctales Meévico, Colmex 1998,

“Lanovion de tuncion simbalica imphea tante la produccion de fenguaje como de representaciones. El imaginario
de tomascalino s lo femenino se establece en cada cultura, Bl feminismo rompe con los esquemas que delimitan las

representaciones Je o femennto con los papeles que el patriarcado asigna o las mujeres.
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lograr o que propone Spector: “organizar observaciones de comportamientos de
género y de materiales entre grupos vivos o reanalizar la informacién disponible sobre
género en fuentes escritas”™ (Conkey y Spector 1984:24-25). Spector explica que de
esta forma se podria reconsiderar fo que se piensa sobre las actividades humanas,
reduciendo e! androcentrismo. Este marco de diferenciacién de tareas enfoca su
atencion en cuatro aspectos interrelacionados: lo social, lo espacial, lo temporal y las
dimenstones materiales de cada tarea en distintos grupos humanos.

Retomando algunos de los aspectos aqui sehalados puede darse ofra lectura a
distintos temas de la arqueologia. tal como es la interpretacion de las Venus del
Paleolitico superior, como simbolo de la fecundidad. Sise evita considerar a las mujeres
como inmoviles en su medio ambiente y su tiempo, pueden explorarse interpretaciones de
las Venus, dificiles de imaginar antes de la arqueologia de género. En otras palabras,
como lo expresa Sandra Morgen: "una arqueologia feminista es una vision para el futuro”

(Morgen citada por Wylie 1893.vii).

Las Venus paleoliticas como auto-representacion
Hacia una arqueologia feminista.

Mc Dermott y Mc Coid aseguran, que en general, las Venus de! Paleolitico superior
se han interpretado como objetos sexuales, mientras las mujeres eran espectadoras
pasivas de la creatividad de la vida mental en la prehistoria. Segun esta vision
generalizada, el cuerpo de las mujeres es relevante sélo para los intereses de los

hombres (Mc Coid y Mc Dermott 1996:318).
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Las primeras Venus paleoliticas se encuentran, para estos autores, entre el afio
27000 y el 21000 antes de nuestra era. Estas figuras se encuentran en el gravetiense del
occidente en Francia. y en el gravetiense de oriente con figuras en lo que se conocia
como Checoslovaquia, y la Kostenkia en la desaparecida Union Soviética. Mc Coid y Mc
Dermott basan su interpretacion de las Venus del Paleolitico solo en las figuras
gravetienses antes sefnaladas. ya que piensan que las figuras femeninas del
magdaleniense., que se separan de las primeras por 10000 anos. presentan estilos
diferentes a las gravetienses (McCoid y McDermott 1996:320).

Mc Dermott, en su articulo "Self-Representation in Upper Paleolithic Female
Figurines”, considera que lo que otros(as) investigadores (as) describen como
acentuacion o distorsion en las Venus paleoliticas gravetienses tiene su origen "en lo que
todos los humanos y especialmente mujeres embarazadas ven y no ven, cuando
observan hacia abajo sus cuerpos” (McDermott 1996:231)

Esta teoria es relevante, pues contrasta con las interpretaciones sobre estas
figuras femeninas. Para Luquet, estas "eran fabricadas. tocadas, talladas y palpadas por
los hombres" pues "a ningun otro grupo le hubiera interesado la forma femenina" (Mc
Dermott 1996 233) McDermott. por el contrario, sostiene que estas figuras fueron
elaboradas a partr de una auto-observacion por parte de las mujeres del Paleolitico
supernior  Es importante senalar la diferencia de interpretaciones entre estos dos autores,
va que mientras el primero tiene una vision androcéntrica, segun la cual las mujeres no
podian haberse interesado por sus propios cuerpos, el segundo indica que fueron quiza

precisamente las mujeres ias primeras en representarse mediante la piedra, el hueso y el
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marfil. Dentro de la teoria de McDermott es viable Ia interpretacion de Marshack, cuya
hipétesis era que el arte paleolitico representaba el sistema simbolico de la temporalidad
factorial. ya que ésta incluye la posible incorporacion en el Paleolitico superior, de las
historias acerca de los procesos y funciones de las mujeres como el embarazo, la
maduracion y la crianza entre otras (Mc Dermott 1996 234) Arnold Hauser caracteriza al
arte del paleolitico como naturalismo prehistorico
El naturalismo prehistorico es un arte que avanza desde una fidelidad
lineal a la naturaleza —fidelidad en la que las formas individuales estan
todavia modeladas un poco rigida y laboriosamente- hasta una técnica
mas agil y sugestiva, casi impresionista, y que sabe dar una forma cada
vez mas pictdrica. instantanea y aparentemente espontanea a la
impresion optica que pretende presentar (...) El naturalismo no es en
absoluto una formula fija, estacionana, sino una forma viva y movible, que
intenta reproducir la realidad con los medios mas variados (Hauser
1978 13-14).
Este estilo de arte prehistorico puede pertenecer a hombres y a mujeres que
representan su propio cuerpo
Mc Dermott expernimentd su interpretacion para probarla. El comprueba lo que una
mujer contemporanea puede ver y lo que se ocuita de su propio cuerpo ubicando la
camara en el area visual abarcada por una mujer que mira su cuerpo desde diversas
perspectivas Recogtendo estos resultados visuales los compara con la morfologia tan
caracteristica de las figuras gravetienses, una de as cuales es la Venus de Willendorf. En

una de las tomas fotograficas de Mc. Dermott se apreciaba lo que una mujer con seis

meses de embarazo puede registrar de su cuemo. Esta vista coincide de manera notable

con una fotografia de la Venus de Willendorf que se toma desde el mismo angulo.
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Como anotamos en este estudio, Mc. Dermott, inspirado en los discursos
ferninistas pudo cambiar y experimentar una nueva manera de pensar y representar a
la mujer en la prehistoria y la historia de la humanidad. Necesitamos alejarnos cada vez
mas de las teorias androcéntricas y egocéntricas que concentran todo el universo
femenino en la figura del hombre, para desplazarnos a un horizonte tedrico que respete
la diversidad y la diferencia como horizonte de nuevas epistemologias que consideren

su propio marco politico-representativo.

El discurso de la evolucion humana en la
antropologia fisica y el feminismo

El historiador y jurista suizo Johan J. Bachofen, en su texto Das Mutterrecht,
publicado en 1861. aludia a la familia europea modema para demostrar que era el
resultado de las modificaciones evolutivas de practicas del pasado, a las que denomina
matriarcado y fihacion matritineal. Bachofen pondera que esta etapa matrilineal habia
existido en todo el planeta. Segun Bachofen la vida social empieza con un periodo de
promiscuidad sexual en el que las mujeres estaban expuestas a la tirania sexual de los
hombres. Las mujeres entonces luchan por liberarse hasta someter al sexo masculino.
Desde este momento surge el matriarcado. Las divinidades femeninas gobieman, se
prefiere o vinculado con lo femenino y no lo vinculado con lo masculino. Es decir la
izquierda en fugar de la derecha, la tierra y no el cielo, la luna en vez del sol. Las mujeres
obligan a los hombres a casarse. Este reino se funda en el lazo entre la madre y el nifo.

Después de este periodo llega, para Bachofen, otra época en la que se afirma la
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paternidad y el esplritu o vida que sefiala como mas elevada (Bachofen’citadp en Harris
1994: 164)

Paula Webster explica que Bachofen utiliza los mitos como evidencia de que el
patriarcado surge como una tercera etapa evolutiva, es decir, como la culminacion de la
civilizacion en las sociedades humanas. Si las mujeres se relacionan con la naturaleza,
como los animales, el principio del padre es el que simboliza la espiritualidad humana.
Simone de Beauvoir, en £/ segundo sexo, ha criticado el trabajo de Bachofen por sustituir
la mitologia por la historia y por carecer de datos empiricos para su teoria. Webster
sefala que. aunque se documente arqueoldgicamente fa existencia de diosas madres,
esto no prueba la existencia de una organizaciéon social donde la mujer haya tenidq un
estatus social mayor al del hombre (Webster 1975:143). Otro punto que se ha analizado
es el que se refiere a las comunidades matrilineales. En éstas el poder lo detentan los
hermanos de las madres en lugar del padre. Abundan sobre este punto Morgan y
Malinowski (Ver Harris 1994).

Washburn y Lancaster propusieron su teoria del hombre cazador para explicar la
evolucion humana. Para ambos autores las caracteristicas que mas podemos asociar
con la humanidad se relacionan con la caceria. "La biologia, psicologia y costumbres que
nos separan de los simios, se las debemos a los cazadores del pasado” (Washburn y
Lancaster, citados por Slocum 197538). Estos autores agregan que algunos hombres
cazaban, aungue no fuera por necesidad econdmica. Pero, ;donde estaba la mujer
mientras el hombre cazaba? Segun esta teoria, las mujeres tenian a sus infantes y se

quedaban en una base-hogar recolectando la comida, mientras los hombres
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desarrollaban la caceria con técnicas de cooperacion, lo que aumentaba su poder
comunicativo y organizativo. Las prohibiciones del incesto, el inicio del matrimonio y la
familia eliminaron la competencia entre los machos por las hembras, y el hombre cazador
comenzo asi a figurar como la principal fuente de sustento para sus mujeres y pequefios.

La percepcion del papel de las mujeres en la evolucion humana y en la
organizacion social ha cambiado. ya que las mujeres comienzan a elaborar modelos de
fos origenes de la especie humana desde otra perspectiva.

Sally Siocum argumenta que. con base en el conocimiento genético moderno, asi
como los resultados de los estudios de conducta en primates, esta teoria de la evolucién
no se sostiene Ella comenta que las caracteristicas de género asociadas a la caceria, a
la coordinacion, la buena wvision. la habilidad de planear. comunicarse y cooperar no se
han aislado como caracteristicas exclusivas del cromosoma "y". Para ella éstas mas bien
dependen de vanaciones individuaies en mujeres y hombres (Slocum, 1975, 42). La
misma autora comenta que existe una antropologia que presenta a las mujeres e infantes
como seres que esperan a los hombres para recibir la comida. En comunidades de
cazadores-recolectores modernos. se observa que las mujeres recolectan lo suficiente
para comer ellas y sus familias. En estos grupos, la principal pane de la dieta
corresponde a lo que recolectan. Se aprecia en estos grupos que tanto mujeres como
ninos recolectan y cazan animales pequenos (Slocum, 1975, 43)

Slocum plantea la posibilidad de que algunas hemamientas de los primeros seres
humanos hayan sido instrumentos que ayudaran en la recoleccion y no fueran solo armas

de caceria (Slocum,197546). Sally Linton sugiere que las primeras invenciones
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culturales fueron recipientes para guardar lo que se obtenia de la recoleccion y lugares
para colocar a los infantes. (Linton citado por Fedigan,1986,34). Zihiman elabord lo que
se llamé el modelo de ta mujer recolectora. Para ella, el bipedismo y la invencién de
herramientas para cargar permitieron que las mujeres caminaran distancias enormes con
sus crios para recolectar comida, que compartian con sus hijos e hijas. Para ella, las
plantas y no la carne eran los alimentos primordiales y eran las mujeres quienes proveian
este alimento (Zihiman citada por Fedigan, 1986, 35).

Sin embargo, para Fedigan resulta muy excluyente el modelo del hombre cazador
o de la mujer recolectora, segun el cual hombres o mujeres son quienes inventan los
patrones que nos hacen diferentes de los demas animales. A partir del movimiento
feminista de los anos setenta las antropdlogas consideraron necesario establecer una
historia del origen de fa humanidad que fuera creible cientificamente y colocara a la mujer
como inventora de herramientas y participara en la evolucion de habilidades humanas
significativas.

Zihiman describe que hubo cuatro reacciones al modelo de la mujer recolectora:
aceptario sin cuestionamiento, rechazario por sexista, integrar algunas de sus partes en
modelos existentes o ignorario por completo. Actualmente muchos autores hacen énfasis
en la importancia de una economia mixta, es decir, el compartir entre mujeres
recolectoras y hombres cazadores, como la llave maestra en la invencion humana. Para
Leibowitz la division del trabajo vino tardiamente con la evolucién humana. Ella considera

que. durante fa mayor parte de la evolucién hominida, tanto hombres como mujeres




realizaban las mismas actividades productivas, y que las mujeres combinaban tanto las
actividades reproductivas como las productivas.

Zihlman, en un escrito posterior, indica que las tecnologias de caceria y
recoleccion deben haber sido parecidas si se toma en cuenta la relacion entre ambas
actividades y se considera la interdependencia de las mujeres y los hombres mas alla de
las actividades economicas, pues cooperaban en los cuidados de los mas pequenos y
compartian {a comida (Zth!man 1978,18-20) Fedigan ha encontrado evidencia en
distintas disciplinas para senalar que no hay razén para insistir en una historia de la
evolucion humana donde uno de los sexos (en general el masculino) sea el que cumpla
el papel predominante

La revision de conceptos a que ha dado lugar la critica feminista alcanza incluso la
primatologia. Gracias a !a primatologia se sabe que los humanos estamos mas cercanos
a los chimpancés que a los mandriles. Estos estudios los han realizado estudiosos como
Louis Leakey, a quien le interesaron los chimpancés por las similaridades bioquimicas de
éstos con los humanos. y también en el numero y la forma de los cromosomas, las
proteinas sanguineas, la estructura del DNA y la anatomia del cerebro. Jane Goodali
viaja a Gombe en Africa para estudiar a los chimpancés en su habitat natural, con el
objeto de conocer su forma de vida y poder encontrar claves sobre el comportamiento de
los primeros humanos La mayoria de las teorias sobre la vida de nuestros ancestros se
basa en los estudios de Goodall y de otras personas dedicadas a la primatologia
(Goodall 1986.3). Esto es fundamental, pues cuando se creia que descendiamos de los

mandriles se relacionaba al hombre con los mandriles machos, a quienes se observaba
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como agresivos, competidores y protectores y a las mujeres como hembras
dependientes, sumisas y a cargo de los cuidados de los pequefios del grupo. La hembra
chimpancé tiene crias cada cuatro afios aproximadamente. Es usual ver que se desplaza
con varios hijos e hijas. Se ha observado a chimpancés hembras criando y utilizando
herramientas para romper frutos duros y para reunir insectos. Los chimpancés, tanto
hembras como machos, buscan su propia comida (Isaac citada por Fedigan, 1986, 42).

Los marcos descriptivos de la etnografia y la etnologia también se basaban en un
enfoque sesgado del rol social dependiente y el pretendido sedentarismo de la mujer en
comunidades de cazadores-recolectores. Pero ahora ha comenzado a surgir la imagen de
la mujer en estas comunidades como persona activa y competente, que contribuye y es
independiente. Las mujeres de estas sociedades comienzan a contar sus propias
historias (Lee citada por Fedigan, 1986, 46). Algo que se descubre en estas
comunidades cazadoras-recolectoras es que en ellas no existe la mujer sedentaria. Las
mujeres estan lejos de la base-campamento por los mismos periodos de tiempo que los
hombres y caminan distancias similares a ellos. El estado sedentario se dio entre los
humanos en una etapa mas tardia de la evolucién, cuando comenzaron a cambiar sus
técnicas. domesticaron a los animales y cultivaron a fas plantas.

Dentro del area de la paleoantropologia, segtin Isaac y Crader existen tres niveles
de interpretacion El primero se refiere a la interpretacion de la evidencia encontrada, el
segundo a la interpretacion de los procesos que conducen a la evidencia material y el
tercer nivel es el formular modelos generales que explican la evidencia (Isaac y Crader

citados por Fedigan ,1986, 50).




Dentro de las ideas sobre la evolucion, se ha consignado, por ejemplo, que los
dientes caninos se reducen cuando comienza el uso de herramientas para defenderse.
Segun datos arrojados por la paleoantropologia se sabe que estos dientes se redujeron
mucho tiempo antes que aparecieran fas herramientas en el paleolitico.

Paleoantropologos como Pilbeam argumentan que de [a lista de caracteristicas
en la hominizacién solo se pueden comprobar por los restos: la postura erecta, el
caminar con dos pies y la reduccion de tamano en los dientes anteriores asi como el
crecimiento de los dientes posteriores. Para Pilbeam los restos encontrados de los
primeros hominidos se remontan a unos 3 o 4 millones de afos y el uso de herramientas,
por evidencia arqueologica, lleva 2 millones de anos. Las evidencias muestran
habitaciones o bases hasta la fase media o posterior del paleolitico. Segun Pilbeam las
otras caracteristicas como el tener conciencia de uno mismo o la pérdida del celo se
elaboran como historias de los origenes humanos, pero no hay material fosil que verifique
estas ideas (Pilbeam citado por Fedigan ,1986, 54).

La arqueologia identifica las primeras bases-hogar donde habian vivido humanos
que ya usaban el fuego para espantar animales capaces de acercarse a ellos. Potts
piensa que por un largo ttempo, quiza los pnmeros hominidos siguieron durmiendo en los
arboles como otros primates (Poots citado por Fedigan,1986,57). A la mujer se la ha
asociado a la casa en nuestro imaginario cultural, asi es que el descubrir que no hubo
sitios de este tipo al principio de la hominizacion, cambia la historia que conocemos sobre

la evolucion humana.
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Landau investigd las diferentes teorias de lo que sucedio durante la evolucion
humana y se percatd que seguian una estructura narrativa comun. En general, es la
historia del héroe. El hominido se enfrenta a un ambiente dificil, con sus dificultades por
dominar el bipedismo y sin defensas corporales propias. Pero por su inteligencia,
inventiva tecnologica y su cooperacion se transforma en un humano (Landau, citado por
Fedigan,1986, 59). Estas historias se parecen a las histonas europeas del héroe, donde
las mujeres no son heroinas sino personajes secundarios. Parafraseando a Kermode,
debemos ser conscientes de que necesitamos oir historias sobre nuestros origenes y no
podemos liberarnos de nuestra subjetividad al narrar estas historias. El contenido
simbolico de nuestras teorias no es independiente de nuestras creencias. Al contar
nuestro pasado reflejamos el presente (Kermode citado por Fedigan. 1986, 61).

Godelier estudia como la diferencia sexual se simboliza y produce un imaginario
contundente: las concepctones soctales y culturales sobre la masculinidad y la feminidad.
El sujeto social es producido por las representaciones simbolicas. Godelier reconstruye
los mecanismos de las practicas sociales y de las ideas que articulan la configuracion de
relaciones para constatar como el proceso de simbolizacion de la diferencia sexual se ha
traducido en la desigualdad (Godelier citado por Lamas,1995,32-33). En suma, en la
antropologia ha surgido una conciencia sobre las voces de los otros: los negros
despreciados por el racismo, grupos de mujeres que buscan terminar con el sexismo y
grupos etnicos discnminados por la intolerancia a la diversidad. E! clamor levantado por

todos estos grupos obliga a la antropologia a reexaminar y reevaluar lo que antes se

aceptaba como cierto. La antropologia estudia la especie humana desde otras
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perspectivas, en_una época que toma en cuenta la diversidad humana sin clasificarla ni

discriminaria, sino explicandola.

Discursos feministas en la etnologia

La etnologia feminista se percata de que no basta con incluir Ia figura de las
mujeres en una etnografia, pues esto se da en la etnografia tradicional, donde sigue
existiendo una invisibilidad analitica de las mujeres. Edwin Ardener es de los primeros
estudiosos en reconocer que puede hablarse de una etnografia de las actividades y las
responsabilidades de las mujeres, pero el problema es que las mujeres siguen mudas
pues su modelo de realidad y su propia cosmovision no tienen una expresién libre o
modelos alternativos en los cuales se plasmen (Ardener citado en Moore 1995:3).
Ardener argumenta que los hombres y las mujeres antropologas estan entrenados por y
para una nvestigacion antropolégica que utiliza modelos masculinos. Ardener explica
que tanto las herramientas analiticas como las conceptuales evitan que los y las
antropologas escuchen y entiendan los puntos de vista de las mujeres. Asegura que el
entrenamiento etnografico debe articular modelos de las mujeres que sean diferentes a
los de los hombres ya que “las mujeres aparecen como mudas porque su modelo de
realidad, su cosmovision no puede expresarse utilizando los términos del modelo

dominante masculino™  Henrietta Moore coincide con Ardener en que el problema no

* Fdwin Ardener citado por Henrietta Moore en Feminism and Amthropology | Polity Press, U.K., 1988, p. 3.
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radica sdlo en el trabajo de campo, sino en los marcos conceptuales en los que se
sustenta esa practica antropoldgica (Moore 1995:4). Moore explica que existe una diferen-
cia entre la antropologia de las mujeres y la antropologia feminista. La primera fue la
precursora de la segunda. Esta primera etapa es importante. pues hizo visible a las
mujeres en los estudios antropologicos. La segunda no solo estudia a las mujeres sino
las relaciones entre hombres y mujeres, como se estructuran los géneros en diversas
sociedades humanas, las historias e ideologias de las mujeres en diversas culturas
(Moore 1995:6).

Dentro de los primeros trabajos de la antropologia feminista se encuentra el de
Gayle Rubin titulado “The Traffic in Women: Notes on the Political Economy of Sex”. En
su estudio analiza sistemas de parentesco, en los que se aprecia un intercambio de
mujeres que da ciertos derechos a los hombres sobre las mujeres, y donde las mujeres
no gozan de derechos hacia ellas mismas. Lévi-Strauss senala como la relacion de
intercambio del matrimonio no se establece entre un hombre y una mujer sino entre dos
grupos de hombres En este intercambio la mujer figura como uno de los objetos que
intercambian estos grupos (Leévi-Strauss 1969:115). Para Rubin las relaciones de
parentesco del pasado aun dominan nuestras vidas sexuales, nuestras ideas sobre lo que
son los hombres y las mujeres, la manera en que criamos a los nifios y las nifas. (Ver
Rubin 1975). El intercambio de mujeres para Rubin es un concepto que establece la
opresion de las mujeres dentro de los sistemas sociales, ya que el intercambio de mujeres

se da, como hemos sefalado. entre dos grupos de hombres. Rubin estudia la opresion

de las mujeres con lo que denomina el sistema “sexo/género”. Este sistema distingue
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entre los sistemas econdémicos y los sistemas sexuales. En ocasiones se utiliza el
término de produccion para la economia y el de reproduccion para el sistema sexual. En
realidad. la produccién y la reproduccion se lievan a cabo en ambos sistemas. No se
pueden relegar los aspectos de la reproduccion social solo al sistema sexual. La identidad
de género es un eemplo de produccion en el sistema sexual y un sistema sexo/género
que involucra las relaciones de procreacion en el sentido biolégico (Rubin en Reiter
1975:167) Para Rubin los sistemas sexuales no se pueden siempre explicar por las
fuerzas economicas En este escrito Rubin establece una relaciéon entre la
subordinacion de las mujeres y los sistemas sociales existentes. El sistema sexo/género
se refiere al dominio sobre las mujeres en relaciones sociales especificas que se
organizan de esa manera. pero Rubin explica que este tipo de relaciones desiguales no
es inevitable. Estas relaciones son construcciones sociales, no esencias naturales.

Moore reflexona que una vez que las mujeres antropologas estudiaron a las
mujeres de diferentes culturas, se asumio la categoria de “mujer” como universal y no
como algo especifico, lo mismo ocurrio con las palabras matnmonio, familia y hogar.
Para investigadoras como Ortner y Whitehead. lo que entra en la categoria ‘mujer’ y en la
categoria ‘hombre’ debe investigarse, no asumirse Es preferible utilizar las categorias de
hombres y de mujeres. en lugar del universal hombre o mujer, ya que de esta manera se
reconoce a la diversidad de posibilidades de ser. Moore considera que en una
investigacion antropologica no puede existir un significado analitico en conceptos como “la
posicion de la mujer”, “la subordinacion de la mujer” o “la dominacion masculina”, cuando

se utiizan como universales. Las diferencias biologicas entre los sexos no nos indican

et
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nada sobre un significado social general de esas diferencias (Moore 1995:7). Moore
indica que otro desafio que se presenta a la antropologia feminista es el de reexaminar el
pasado colonial de la disciplina antropoldgica y ta relacion entre quienes estudian y
quienes son estudiados. La antropologia se ha dedicado a estudiar culturas diferentes de
la europea. Pero para Moore es importante indicar que la diferencia cultural que se
maneja en la antropologia, como los estudios que se realizan en distinlas sociedades
sobre parentesco. ritual y economia, entre otros, es distinto al concepto de diferencia
que emplea la antropologia feminista. Esta autora se pregunta como se estructura la
economia y el ritual a través del género, en lugar de preguntar como se experimenta el
género a través de la cultura y cudl es la experiencia del género a través de! colonialismo
y en un sistema imperialista. Esto es comenzar a estudiar al género tomando en cuenta
el racismo y el etnocentrismo que existe en nuestras sociedades {(Moore 1995:10).

Este punto es de vital impontancia pues la antropologia feminista, si bien comienza
a estudiar la vida de las mujeres americanas de una clase social determinada, en general
media, a partir de los ochenta analiza las vidas de mujeres que son diversas por clases
sociales, tipo de cultura y vida politico-religiosa. La antropologia feminista se interesa en
comprobar lo que sucede con esta diferencia de las mujeres. Pues son muy variadas su
situacion. actividades, y cosmovision. Esta nueva antropologia feminista se relaciona con
el estudio de como el racismo divide la identidad y la experiencia genérica, como la clase
se relaciona con el géneroy la etnia No se necesita solo reformar la teoria antropolégica

sino la teoria feminista también (Moore 1988:11). Esta ultima se enriquece de las




aportaciones de la antropologia feminista, la cual aporta datos de la vida de mujeres en
diferentes culturas y cuestiona el colonialismo y el sexismo.

La antropologia feminista da un giro. En fugar de buscar la igualdad de las mujeres
acepta las diferencias entre ellas, y comienza en la actualidad una teoria y una practica
basadas en esta diferencia. Es también por esta razén, que las antropélogas se interesan
por la situacion de tas mujeres en distintas sociedades.

En ocasiones, se contemplan avances en la obtencion de derechos para las
mujeres en culturas que después van desapareciendo nuevamente. En lran, por poner
un ejemplo, se obtuvo la abolicién del velo en 1936. En 1962 las mujeres pudieron votar.
El derecho de! hombre para obtener la custodia de sus hijos e hijas cuando decidia
divorciarse de su pareja. se elimind en 1973. En 1976 se prohibio la poligamia y se
obtuvieron derechos para las mujeres después de un divorcio. Poco después de que
Khomeini tomé el poder. estos logros desaparecieron de nuevo. El uso del velo regresé.
Las mujeres pueden seguir votando, pero solo pueden estudiar ahora en colegios para
mujeres. Se permite la poligamia de nuevo, pero a las mujeres se les ejecuta por
adulteno Este cambio islamico en la vida de estas mujeres iranies las obliga a una
participacion politica que a la vez trae una ideologia que controla su panicipacion (Moore
1995176-178) Muchas mujeres han comenzado a hablar de su nueva vida y de los
cambios que buscan en sus condictones de existencia

Es muy importante que mujeres de diversas culturas y religiones intercambien las
historias de sus vidas y sus experiencias, para asi encontrar diversas maneras en que se

pueden modificar las condiciones de vida de mujeres de diferentes lugares. Para este
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intercambio ha sido muy importante la antropologia feminista que realiza trabajos

transculturales. En los noventa el vinculo entre la academia y la politica feminista es
fundamental. No soélo lo que sucede en los Estados Unidos, Francia e ltalia, por citar
paises donde las feministas han publicado trabajos importantes en este sentido, sino el
trabajo que comienza a realizarse en los paises de América Latina como México y los
paises donde se practica la religion musulmana, como analizaremos en los siguientes
capitulos. También cabe senalar que las mujeres de etnias diversas, como las chicanas
que viven en los Estados Unidos, comienzan a publicar sus propios textos en los que
hablan de sus problematicas. las cuales son distintas de las que aquejan a las feministas
americanas de clase media. Caroline Brettell y Carolyn Sargent editan un texto llamado
Gender in Cross-Cultural Perspeclive, en el cual incluyen textos recientes que analizan
temas como la construccion de lo masculino y lo femenino como resultado de lo
simbolico y las condiciones materiales de vida en culturas diferentes. En este libro
también se estudia el papel de las mujeres en las religiones y los rituales, el colonialismo
y la economia global. entre otros. Este libro resulta interesante, porque retine en los
diferentes capitulos escnitos transculturales para comparar el género en las sociedades de
distintas formas de vida En el capitulo dedicado a "género, politica y reproduccion”, se
menciona la importancia de estudiar las practicas de nacimiento en diferentes sociedades.
Como resultado, se compara la asistencia médica tan eficaz que existe en Estados
Unidos y la falta de recursos para mejorar la salud materna y la de los infantes en otros
paises del mundo. Esta antropologia transcultural se preocupa también por los conceptos

culturales alrededor de la fertilidad, el tamafio de la familia, el valor de la nifez y la
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relacion entre la vida reproductiva y la de trabajo en la vida de las mujeres. Otro
problema es el del aborto de fetos que se saben femeninos (Ver Brettell y Sargent 1997).
Considero que el intercambio de ideas de diferentes sociedades puede acrecentar el
bienestar de las mujeres tanto en su salud como en sus planes de vida, al compartir el
analisis feminista de distintos temas que actualmente se discuten, como la reproduccion y
la sexualidad en distintas culturas.

Peggy Reeves y Ruth Gallagher editan en 1990 el libro: Beyond the Second Sex.
New Directions in the Anthropology of Gender . En este libro se reinen escritos sobre la
vida de las mujeres en distintas culturas y se analizan conceptos empleados en los
estudios de género. Dentro de estos conceptos se distingue el de “significado de género”
y el de “representacion de género”. El primero se refiere a un término general. a la idea de
lo que se indica o implica, de como se perciben, evaluan los dos sexos y como se espera
que se comporten en las diferentes sociedades. El significado de género se infiere solo a
partir de las representaciones simbdlicas que experimentamos con respecto al género.
La representacion de género. como femenino o masculino, en una sociedad es la
construccion de imagenes y de personajes en textos Un ejemplo son los textos literarios
en que se presentan personajes femeninos dedicados solo a las tareas del hogar o las
aventuras fantasticas donde los personajes que se enfrentan a obstaculos y los vencen
son masculinos, mentras los femeninos solo reciben la noticia de los logros de éstos. Es
solo en tiempos recientes cuando comienzan a escribirse cuentos de hadas, donde las

mujeres tienen un papel activo y resuelven por si mismas conflictos.
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Estas representaciones genéricas pueden aparecer en mitos, historias,
ceremonias y television entre otros ( Reeves y Gallagher 1990:5). Esta distincién es
fundamental para los estudios antropolégicos, pues nos indican fa importancia de
adentrarse en las representaciones de género de distintas culturas para poder cotejar las
que se dan en diferentes culturas, e incluso problematizar las ideas que se han repetido a
lo largo de estudios antropologicos. Un ejemplo es el escito de Gottlieb, quien
contextualiza la nocion de la mujer como un ser que contamina. Para Gottlieb una
sustancia puede asociarse o no a la contaminacion. Elila encuentra que entre la sociedad
Beng tanto las mujeres como los hombres pueden contaminar. Las mujeres a veces
contaminan, y otras previenen o eliminan la contaminacion (Véase Gottlieb 1990).

Otros estudios del libro de Reeves y Gallagher rompen con la idea que predica la
dominacion masculina o la negacion de lo femenino en todas las sociedades. Entre los
hopi, los minangkabau y los vanantinai existen condiciones de equidad entre los géneros
(Véase Reeves y Gallagher 1990:15-16). Estos textos nos apoyan para cuestionar ideas
absolutistas sobre ciertos estudios de género, que tienden a universalizar las relaciones
entre géneros. por los que encuentran en sus propias culturas y tiempo historico. Las
editoras de este libro lanzan una pregunta al aire que es fundamental para el trabajo que

nos ocupa ; Cémo difieren las mujeres de dos culturas distintas no sélo en términos de la

representacion de género _en sus_comunidades sino _también en términos de su auto-
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representacion? °  En el tercer capitulo ahondaremos en la importancia de los trabajos
antropolégicos feministas que recogen estas auto-representaciones.

En 1995 Ruth Behar y Deborah Gordon editan el libro Women Writing Culture. En
la introduccion de este texto, Behar comenta que este estudio comienza por una doble
crisis. la de la antropologia y la del feminismo. Surgen dos proyectos que las lleva a
escribir este texto. Ella sefala que en la antropologia de los ochenta se publica la
antologia de James Clifford y George Marcus: Wiiting Culture: The Poetics and Politics of
Ethnography Los textos de las mujeres antropdlogas quedaron fuera de Writing Cufture,
libro editado por James Ciifford y George Marcus, publicado en 1986. Este libro resulto
ser un libro escrito por hombres de |a academia, para otros hombres de la academia
{Behar and Gordon 1985.4), donde las mujeres académicas no contaban. El otro
proyecto, dentro del movimiento feminista es |la antologia This Bridge Called my Back
editado en 1881 por Cherrie Moraga y Gloria Anzaldua, en el cual critican el feminismo de
las mujeres blancas de clase media de Estados Unidos. En este libro, las escritoras
invitan a distintas mujeres a participar con sus lextos. Intentan explorar la intolerancia y
los prejuicios a los que se enfrentan en Estados Unidos y buscan que se acepten sus
diferencias dentro del movimiento feminista de su época. Estas mujeres escriben por
primera vez al aceptar este proyecto, no eran escritoras.

Eltexto The Bridge sorprendid a Behar y a Gordon, pues comentaba los
problemas de las mujeres que vivian en el mismo pais que ellas. Este libro logra abrir la

discusion sobre la necesidad de investigar maneras de comprender cdmo las politicas del

L1 subrayado es mio




conocimiento han cambiado a partir del movimiento feminista, el movimiento de los
derechos de los afro-americanos y los movimientos culturales de los chicanos. A través
de The Bridge, las feministas de Estados Unidos se percataron de la necesidad de
generar coaliciones entre mujeres para incorporar las diferencias raciales, de clase, de
orientacion sexual, de educacion y de cultura. Esto constituyé una importante leccion para
el feminismo que hablaba de “la mujer” sin considerar las diferencias que existen entre
mujeres. The Bridge fue escrito por mujeres indigenas americanas. afro-americanas,
astatico-americanas y latino- americanas. Dentro de los textos de la antropologia cotonial
estas mujeres hubieran sido el objeto de estudio o hubieran participado con el papel de
informantes. En este libro, en cambio, eran las autoras de sus propios textos. Este trabajo
cuestiona que los y las antropologas sean los (as) duefios (as) del conocimiento de las
etnias. Aqui hay un ejemplo en el que la otredad se expresa y comparte su propio
conocimiento con otras personas

El libro Women Writting Culture contintia el camino emprendido por The Bridge, ya
que rehusa separar la escritura creativa de la escritura critica. Este estudio tiene muchas
voces e incluye ensayos biograficos, historicos y literarios. En este texto se encuentran las
(os) lectoras (os), lo mismo con ficcidon que con autobiografias, teatro, poemas, historias
de vida, critica y textos que mezclan varios de los tipos de escritura anotados
anteriormente (Behar y Gordon 1995:7).

Behar senala que en la antropologia se ha estudiado ‘al otro' y a ‘la otra' por
mucho tiempo. Ella observa que es tiempo para re-pensar el canon antropolégico e incluir

los escntos de mujeres que se expresan por si mismas. Para Behar es importante
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recobrar historias de mujeres y romper los silencios que han existido en la antropologia
con respecto a este tipo de textos. Behar propone indagar otras posibilidades dentro de
ia labor de las mujeres que se dedican a escribir sobre la cultura. Dentro de estas formas,
poder escribir sobre si mismas es una de estas posibilidades. Aqui cabe aclarar que
cuando se escribe un texto se realiza una seleccién de los testimonios que van a
narrarse. Pero lo importante es que cada mujer elige su propio material en este tipo de
textos. Ei conocer las historias de mujeres de diferentes paises sirve a todas las mujeres
para su propio desarrollo como personas. Cuando se comparten conocimientos se puede
tener acceso a mejores posibilidades de vida con mas oportunidades y mas derechos
para las mujeres de! planeta.

Hasta aqui hemos recorrido los discursos consignados por las antropélogas
feministas en Estados Unidos a partir de los setenta. Todos estos discursos son
esenciales, porque crearon una conciencia en la antropologia en la cual las mujeres
lograban estar presentes y visibles. Estos discursos también se preocuparon por
representar a las mujeres como personas activas en la creacion de su cultura y su
participacion como ciudadanas con derechos politicos al igual que los hombres. En el
presente estos discursos cuestionan a la antropologia colonial, la cual estudiaba a las
culturas de los paises colonizados, en general para poder gobemarlos mejor. En esta
antropologia colomial los y las otras eran objetos de estudio o informantes. Con la
antropologia feminista actual se escuchan esas otredades que antes eran mudas. Pues
son esas personas ahora quienes nos expresan sus conocimientos, por si mismos (as) ya

sin interpretaciones de los estudiosos que consideraban poseer la verdad sobre las
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formas de vida, de pensar y sentir de los y las demds. La antropologia feminista actuatl
tiene multiples posibilidades en sus discursos, si se vincula a otras areas del
conocimiento, como es la critica literaria feminista, la cual invita a realizar textos de
conocimiento entre  mujeres que deciden compartir su cosmovisién, sus auto-
representaciones y sus logros o problemas para tener una mejor vida como personas. En
este trabajo incluiremos algunos escritos que han surgido en el seno de esta vision,
donde las antropdlogas aprenden de otras mujeres, ensefan a mujeres a crear textos
propios y comparen coh otras mujeres las experiencias que sus existencias les
comunican En estos nuevos discursos antropolégicos hay un verdadero intercambio de
ideas vy se intenta no privilegiar a una cultura sobre las demas, sino identificar las
similitudes en cuanto a la vida de las mujeres en varias culturas y también anotar sus
diferencias

En el ambito academico de la antropologia norteamericana se incluyen trabajos
muy variados y que provienen de |as distintas regiones del orbe, [a manera en que estos
trabajos se Incorporan a la antropologia femimnista mexicana son parte de un fenémeno de
intercambio intelectual que la da fuerza al cuerpo tedrico de cualquier discurso. Sin
embargo, esto no quiere decir, que en la antropologia mexicana no se propongan
perspectivas que modifiquen el pensamiento antropologico por sus caracteristicas
ideosincraticas. En el proximo capitulo intentamos recabar algunas de las aportaciones

que nos parecen mas relevantes.




CAPITULO It

Reflexiones sobre una antropologia de los discursos feministas en México sobre el
cuerpo.

Mi trabajo es con las mujeres. Ver la situacion
de las mujeres. Nos fuimos organizando,
también queremos pos que las mujeres

nos tomen en cuenta. Nosotras siempre
estamos atrads. no tenemos la palabra. Siempre
la boca cerrada. Por eso queremos que nosotras
las mujeres tengamos nuestra palabra. Queremos
que las companeras despierten y tengamos la
palabra todas las mujeres. Que nos respeten.
Porque anteriormente no podemos decir nada.
Ahora vamos poco a poco a despertar, para que
mas adelante podamos hablar y ver. Lo que mas
queremos es que nos respeten.

Susana. Comandante del EZLN.

Los. estudios con una orientacion de género o centrados en problemas de
género han atravesado la antropologia tradicional. En este capitulo se citaran
ejemplos provenientes de la arqueologia, la etnografia y la antropologia simbolica.

Aungque mi propodsito no es realizar un estudio exhaustivo de la antropologia
feminista en México tengo el interés de revisar algunos de los conceptos mas
sobresalientes que, a mi modo de ver, configuran distintas facetas de esta
antropologia. Una faceta es la que se refiere a la difusion de los trabajos
feministas y de género dentro de la cual estan las revistas y los centros que
mencionaremos. En la antropologia feminista el estudio del cuerpo de las mujeres

se encuentra en dos vertientes: la antropologia simbdlica y e! estudio del cuerpo
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fisico y la salud de las mujeres. La antropologia simbélica se dedica al estudio de
textos que relatan tanto mitos como ritos relacionados con la maternidad. Como
ejemplo de estos estudios menciono los hallazgos de figuras femeninas de la
antigedad en Mexico, por las nuevas interpretaciones sobre la vida de las
mujeres en el periodo pre-clasico. Un angulo mas que analizamos dentro de ésta
antropologia simbdlica es la concepcion de lo femenino y del cuerpo femenino
dentro de una cosmovision mesoamericana, la cual se enfrenta con la cosmovisién
del catolicismo que traen los espafnoles a la Nueva Espana, en la época de la
conquista. La cosmovision catolica sigue presente actualmente y limita al cuerpo
femenino con la tarea de procrear. Este campo engloba estudios de antropologas
feministas, cuyos relatos de ideas sobre algunas mujeres buscan un cambio en la
concepcion del cuerpo de las mujeres. Otro campo importante en la antropologia
feminista en México es el que se refiere al estudio del cuerpo fisico de las
mujeres. Este campo se ocupa de la salud de las mujeres, tanto la salud mental
como la salud sexual y reproductiva, indispensable para cualquier programa
publico que se pueda justificar a través de los dispositivos tedricos. Un tema
ligado a lo anterior es el que abarca el analisis sobre denuncias a la violencia y

homicidio que sufren las mujeres en México.

Hacia una antropologia feminista en México.

Una de las aportaciones mas importantes de Marta Lamas ha sido introducir
el trabajo de varias antropologas feministas al panorama conceptual de la
antropologia en Mexico. Marta Lamas escribe en 1986 “La antropologia

feminista y la categoria 'género’ “(Ver Nueva antropologia, 1986, Vol 30). Este
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articulo resulta importante para las antropdlogas en México que realizan estudios
feministas y de género. Lamas considera importante al feminismo de finales de los
anos sesenta en Estados Unidos y Europa, pues estos van en contra de la
“diferencia” que se vuelve “desigualdad” contra las mujeres. Lamas explica que
este movimiento se difunde y toma fuerza en paises de América, Oriente y Africa
desde los sesenta. Las feministas de estos continentes analizan y descartan la
subordinacion de las mujeres. Para Lamas la antropologia es uno de los terrenos
que se dedica a esclarecer qué es innato y qué adquirido en las caracteristicas
masculinas y femeninas de las personas {(Lamas 1996:102-103). Lamas explica
que las antropologas feministas se interesaron mucho en la distincién
sexo/género, pues las caracteristicas que la cultura puede asignar como
‘femeninas” pasividad, vuinerabilidad y otras se asumen a través de un proceso
individual y social. que es el proceso de la adquisicién del género. Esta
adquisicion del género es tan fuerte que muchas veces se considera como natural.
En su estudio Lamas resume el trabajo de Gayle Rubin, Ortner y Whitehead,
autoras que hemos tratado en el capitulo anterior. Lamas afirma que el estudio de
género en la antropologia ha desmantelado el pensamiento biolégico respecto al
origen de la opresion femenina. Lamas sefnala que, a pesar de la subordinacion
femenina universal, la diferencia especifica de clase y de etnia crea una
separacion entre las mujeres, y éste es un tema que interesa a la antropologia
femimnista  En su articulo, Lamas comenta que es importante analizar el papel de
las mujeres conforme al modo de produccién y de reproduccion en sociedades,
ademas de confrontar estas interpretaciones con lo que esta pasando aqui, ahora

para unir a la teoria con la praxis (Lamas 1996:124).
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Marta Lamas escribe un articulo posterior al que titula: “Usos, dificultades
y posibilidades de la categoria de género”. En éste la autora afirma que se
requiere la utilizacion de la perspectiva de género para describir la simbolizacién
de la diferencia sexual en las practicas, discursos y representaciones culturales
que son sexistas y homdfobas. Hemos de comprender que a hombres y a mujeres
nos encasillan en dos modelos complementarios. Esta concepcién discrimina y
estigmatiza a quienes no se ajustan al modelo hegemodnico. Lamas asegura que
una de las tareas que propone el feminismo es tratar de eliminar mediante una
accion simbolica colectiva, el sexismo y la homofobia (Lamas 1996:362).

Marta Lamas ha influido en el trabajo de las antropélogas en México, no
solo porlos articulos aqui sefialados, sino por la revista que edita desde hace diez
anos, Debate Feminista, la cual traduce al espanol textos de feministas de Europa
y de Estados Unidos. a la vez que incluye textos de feministas mexicanas que se
dedican a diversas areas del conocimiento como la literatura, el teatro y los
estudios sociales. En la revista también se analizan textos tedricos que son
importantes para el feminismo. Podemos ejemplificar lo dicho con el articulo
dedicado a Judith Butler y Ernesto Laclau titulado "Los usos de la igualdad”.
Desde la perspectiva critica se sugieren una serie de diferencias que tienden a
proporcionar una distinta definicion de la nocion de igualdad. Butler cuestiona la
postura de qué o quién exige la igualdad, donde y cuando resulta aplicable (Butler
y Lanclau 1999 120)

Por su lado, Laclau adelanta un comentario critico a lo expresado por
Butler. Indica la necesidad de diferenciar el objeto de una politica antigualitaria

“mediante la imposicion de un canon dominante y uniforme (ésta es la situacion
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que confrontan hoy en dia las luchas multiculturales en el mundo anglosajon) de
aquéllas en las que hay discriminacién, al afirmar las diferencias de manera
violenta. como en la idea de "desarrollos separados” que constituia el centro del
apartheid Esto significa que, segun las circunstancias, la igualdad puede lievar a
reforzar el debilitamiento de las diferencias” (Butler y Lanclau 1999:120)

El primer numero de Debate Feminista se publica en marzo de 1990. En el

editorial de este numero Marta Lamas explica que.

La revista nace de la necesidad compartida entre varias feministas de
disponer de un medio de reflexion y debate. un puente entre el trabajo
académico y el politico, que contribuya a movilizar la investigacion y las
teorias feministas. dentro y fuera de las instituciones académicas, y ayude
a superar la esteritidad de los estudios aistados del debate politico (...)
Debate femirusta es una toma de posicion frente a la fabricacion de
estudios banales (y su aprovechamiento curricular) y las explosiones de
resentimiento a nombre de la Revolucion (Lamas 1990:1).

Esta posicion es importante pues, como lo sefalan, buscan un cambio
politico que no se aisle de la teoria feminista. Marta Lamas habla de la influencia
que tuvieron la revista fem y el suplemento doble Jomada, las cuales anteceden a

Debate Fenunista
Lamas considera importante este tipo de publicaciones, porque “las mujeres,

como grupo social -como geénero-, estan en condiciones singulares de

[0 su conseyo editorat estaban Elena Poniastowska | Loudes Arizpe, Margarita Peda. Beth Miller, Elenag
Urrutiae Marta Lamas s Camnen L ugo Bnoeste primer niimero eseriben que font “se propone seilalar desde
diterentes angulos 1o que puede y debe cambiar an s condicion soctad de las mugeres, v o analisis y a fa
retflevion No gueremos disovnar Taanvestiracion de b Tucha s consideramos importante aposamos en ditos
vetificados v racionades v enaggamentos gue no sean selo emotvos™ ¢hems Vol L No 1L ovt-dic. 1976.3)

i primer mimerc de ha doble Jornada, supiemento del periisdico La Jornadia s publica el 8 de marzo de
FO87. Este suplemanito apunta en su numero de estreno que busean dar voz a quicnes no la tienen. Exponen
que s mujeres han estado presentes en los movimientos sociales “no han logrido poner en evidencia(...) los
problemas que se ubnean () enelambito de Tas relaciones intmas, aquello s no sparece en las primeras
planas, lo gue no se dice de fos sindreatos, das fabores simples () gue ocurte silenciosamenble, como si no
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discriminacion, opresion y explotacion, es correcto plantearse un trabajo especifico
con ellas” (Lamas 1990:2). Esta antropologa esta en desacuerdo con los
movimientos de mujeres que consideran que las mujeres, por el hecho de serlo,
son mejores que los hombres. Lo que importa es hablar de la relacion entre
hombres y mujeres en las acciones politicas (Véase Lamas 1990).

En este primer nimero de Debate Feminista, Lourdes Arzpe escribe “El
feminismo y la democratizacion mundial”. En su texto apunta que las realidades
sociales y las politicas de las mujeres han cambiado tanto en el mundo que se
debe comprender y analizar el contexto de procesos sociales mundiales que
afectan la situacion de las mujeres de todas las clases sociales en todos los paises.
También expresa que las mujeres deben "subirse al nuevo milenio, a invitacién
nuestra, porque si no. nos van a dejar atras a las mujeres” (Arizpe 1990:111-113).

Alfredo Lopez Austin colabora en este numero con "Un objeto de la ciencia
histonca”. En su escrito apunta que en tiempos de una democracia mas plena el
amor debe ser integro y las violaciones y la discriminacién deben desaparecer.
También espera que en una nueva concepcion del mundo la sexualidad no
justifique mi obedezca asimetrias. Para él la democracia no es absoluta sino
“progresiva”: “Todo es cuestién de grado. Y la democracia siempre sera una lucha”
(Lopez Austin 1990:176).

La revista Nueva antropologia ha publicado varios articulos sobre
antropologia feminista. Es un espacio que puede servir para aquellas reflexiones

sobre el feminismo en México que con el tiempo pueden significar un aporte al

impontary” ndoble Jornada 8 marzo.1987:1). “doble Jomada quiere dar a conocer la lucha de las mujeres, sus
trapiczos, sus victorian” (doble Jornads 8§ marzo,1987:3),
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cuerpo tedrico para hacer antropologia feminista. En 1986 Ia revista publico el
volumen 30, titulado; Estudios sobre la mujer: problemas tedricos. Este numero
incluye autoras como Gayle Rubin a quien mencionamos en el capitulo anteriory a
Marta Lamas entre otras Este numero es fundamental para el estudio de la
antropologia feminista y la antropologia de géenero.

En este numero se indica que la antropologia esta en proceso de constituir
a la mujer como sujeto social mas que como objeto de estudio. En este paso se
rompe el marco de lo personal y lo privado con lo politico y lo publico. No es sélo
un movimiento politico sino un pensamiento politico.

En esta publicacion Veresita de Barbieri y Orlandina de Oliveira intitulan su
participacion' "Nuevos sujetos sociales: la presente politica de las mujeres en
América Latina”. En su estudio plantean que la participacién de las mujeres se da
en los partidos politicos, sindicatos y movimientos guerrilleros. estos hechos han
transformado estos espacios con base en reivindicaciones de género, clase, etnia
y edad. Surgen organizaciones de mujeres desde la ética para oponerse al
terrorismo de Estado y éstas reivindican su condicion de madres, esposas,
amantes y proponen nuevas alternativas de organizacion de la vida y el trabajo (de
Barbieri y de Olverra 1986:24). Este estudio es fundamental para entender la
variedad de espacios donde reinvindican los diferentes derechos de las mujeres
en Latinoameérica. En la actuahdad, las mujeres se encuentran en Organizaciones
No Gubernamentales (ONG), en instituciones publicas y educativas. Estos centros
trabajan contra la exclusién, la discnminaciéon y el fundamentalismo. Hay espacios
que se ocupan de luchas por los problemas locales sin olvidar los problemas

globales de las mujeres, la economia, la ecologia y la busqueda de una paz
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duradera. Uno de {os problemas globales de |a lucha feminista en distintos paises
es la busqueda de estados laicos de gobierno que permitan la diversidad y la paz.
Un tema que ocupa también un lugar central es el derecho de las mujeres a la
salud.

Nueva antropologia dedica también su volumen numero 49 a la tematica
que aqui nos ocupa. El titulo de este volumen es “Poder y Género”. Algunos de
los temas de este numero son las demandas de la mujer indigena en Chiapas y el
movimiento del Sindicato de costureras *19 de septiembre”, que surge a partir de
la muerte de trabajadoras de! Distritoc Federal en el terremoto de 1985, por las
malas condiciones de los espacios donde laboraban. El volumen 51 de Nueva
antropologia se titula: 20 afios. Una vision retrospectiva. Este numero surge a
raiz de los trabajos del Seminano que analiza tos ultimos 20 anhos de antropologia
en México Dentro de este volumen, Elsa Muniz elabora “De la cuestién femenina
al género: Un recormdo antropologico™ Este estudio es importante para
comprender las etapas por las que ha atravesado la antropologia Feminista en
México. La primera etapa, a partir de los afnos setenta rompe con la tematica y las
técnicas de estudios antropolégicos consideradas androcéntricas. La segunda
etapa, durante los ochenta, se centra en el mercado de trabajo de las mujeres. La
tercera etapa desde los noventa se preocupa por la sexualidad, la salud femenina,
la violencia contra las mujeres entre otros temas. Muniz explica que realiza este
escnto tomando en cuenta los articulos que ha publicado ia revista a la que ahora
hacemos mencion, aunque también se refiere a ofras publicaciones. Se da a la
tarea de revisar lo que ha sucedido con los estudios sobre la mujer en la

antropologia mexicana durante los uUltimos 20 afos. Explica que a México




llegaron al filo de los afos setenta los libros que escribieron feministas de Estados
Unidos. Estos textos trataban la opresion de las mujeres en el sistema patriarcal.
Una de las primeras autoras mexicanas feministas de esta época fue Rosario
Castellanos, quien escribid Mujer que sabe latin en 1973 y El eterno femenino
en 1975. Esta autora revisa la vida y las historia de mujeres que viven en su
tiempo, cuestionando los papeles asignados a las mujeres. En el cuarto capitulo
retomaremos a esta autora.

En esta primera época arrancan estudios académicos sobre la mujer que
plantean una severa critica a los cuerpos tedricos de disciplinas como la
antropologia. donde comienza una busqueda que pone en tela de juicio esas
investigaciones antropolégicas consideradas androcéntricas, etnocéntricas vy
clasistas (Muniz 1997:120-121). Lourdes Arizpe plantea que la antropologia
latinoamericana. y dentro de ésta. la mexicana. rompen con sus propios linderos
tedricos en dos sentidos: por un lado extienden su campo de estudio y tematica
mas alla del estudio exclusivo de los problemas relativos al campesinado y a los
grupos indigenas y. por otro lado, modifican sus limites interdisciplinarios al
cuestionar el significado y el papel de la antropologia en las sociedades
contemporaneas. Arizpe denomina como “nueva antropologia critica” a la que se
dedica a los estudios sobre la mujer (Arizpe citada por Mudiz 1997:121).- Muhiz
agrega que esta antropologia también es comprometida, pues muchas de estas
investigaciones denuncian y buscan soluciones a los problemas de opresion de las
mujeres (Véase Muniz 1997).

Mufiz explica que a finales de los setenta y principios de la década de los

ochenta, a partir de la idea de que era necesario sistematizar los estudios sobre la
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mujer, emerge una tendencia a reflexionar sobre la vida cotidiana, la participacion
de la mujer en el ambito laboral y la reproduccion en el hogar. Estos estudios
fueron infiuidos por los trabajos de las feministas de Estados Unidos y por
enfoques derivados del marxismo. Las investigaciones que provenian de este
segundo enfoque responsabilizaban al capitalismo de la sujecion de las mujeres.
Los estudios que se basaban en el enfoque de las feministas de Estados Unidos
explicaban que la opresion femenina se encontraba en el patriarcado. Mudiz
comenta que los estudios sobre la mujer aumentan y surgen espacios para el
analisis de estos trabajos

Muniz senala que “un problema que encuentra con respecto a los trabajos
de antropdlogas feministas en México es que muchos de estos textos son tesis
académicas que nunca se publican” ’ Esperamos que haya un cambio en este
sentido para que estas voces feministas se conozcan por mas mujeres en forma
de libros publicados

Muniz advierte que durante mediados de los afos ochenta preocupaba a
las estudiosas feministas de México la participacion de las mujeres en el mercado
laboral. Afirma que el libro de Marcela Lagarde, Los cautiverios de las mujeres:
madresposas. monjas. pulas, presas y locas, tesis doctoral y después publicado
en 1990. cristaliza e! trabajo realizado por las estudiosas durante los ochenta,
pues este texto pretende explicar las realidades de las mujeres en nuestro pais
(Muniz 1997:128). Lagarde expresa en la segunda edicién de su libro que ella

construye la categoria ‘cautiverio’ como sintesis del hecho cultural que identifica a

T Eapresado en una conversacion telefonica en el afo 2001,
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las mujeres en el mundo patriarcal. Para Lagarde este cautiverio se caracteriza

por la privacién de la libertad y por la opresion de las mujeres (Lagarde 1993.36-
37). Lagarde asevera que todas las mujeres estan cautivas; considera que la
sociedad se define de tal modo, que estimula a las mujeres en torno a un numero
reducido de opciones culturales de modos de vida particulares, y éstas se
configuran alrededor de alguna de las caracteristicas de la condicion de la mujer.
Segun la condicton de la mujer y las situaciones de vida de las mujeres, los
cautiverios construidos son el de la madresposa, que reune la dependencia de las
mujeres por su maternidad y su conyugalidad. Otro cautiverio para esta autora es
el de las putas Ellas concretan el eros y el deseo femenino negado. Su erotismo
existe para el placer de ofros. Las monjas encarnan como cautiverio la negacion
de la madresposa y de la puta. Su mutilacion es para la realizacion social y
religiosa Son madres universales y su vinculo conyugal con el poder divino. Las
presas concretan la prision genérica de todas las mujeres. Su prision es ejemplo
para las demas. Las locas actuan la locura genérica, cuyo paradigma es la
racionahdad masculina (Lagarde 1993:38-41). Lagarde apunta que la salida de los
cautiverios de las mujeres no conduce idealmente a la felicidad y al bienestar. Los
cambios de tas mujeres son complejos. Para Lagarde las mujeres se constituyen
en sujetos al vivir procesos de ruptura con la sociedad y la cultura dominantes asi
como con las concepciones que sobre ellas hay en el mundo. Cuando las mujeres
elaboran sus propias teorias y sus lenguajes, ellas desarrollan nuevas
concepciones de ellas mismas, del mundo y se generan nuevas formas culturales

a la vez que nuevas expresiones (Lagarde 1993:821). Para la autora el desarrollar
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una concepcion del mundo propio sintetiza la experiencia cultural feminista. Este
libro ha sido importante para trabajos antropologicos feministas en México y en
algunos paises latinoamericanos.

El libro mas reciente de Lagarde se titula Claves feministas para la
auloestima de las mujeres. Este texto se publica en el 2001 en una segunda
edicion.  En su texto expresa:

en este libro cosecho mi experiencia de trabajo y accion de casi 20 anos
a favor de la autoestima de las mujeres (...) He desarrollado la teoria y las
metodologias que aqui expongo a partir de lo que han pensado y hecho
otras feministas. y de lo que he aprendido entre cientos. tal vez miles, de
mujeres, durante estos anos en México, mi pais, en paises de América
Latina y en Espafia  (Lagarde 2001'15)

Lagarde define la autoestima como “el conjunto de experiencias subjetivas
y de practicas de vida gue cada persona experimenta y realiza sobre si misma”
(Lagarde 2001:28). Para esta autora cada mujer debe revisar su autoidentidad
desde una perspectiva feminista, ya sea a traves de terapias psicologicas,
estudios teodricos. seminarios. acercandose a la situacion de las mujeres a través
del arte. de los medios de comunicacion. Lo indispensable para Lagarde es que
las mujeres logren resignificar la autoestima y la autoidentidad en procesos y
espacios de conciencia feminista (LLagarde 2001:66).

La escritura de tas mujeres es indispensable como medio para explorar su
ser y buscar nuevas aternativas de existencia. Lagarde expresa que en los
talleres que imparte a mujeres procura que escriban. Para ella:

Al escribir sobre la propia vida desde la perspectiva feminista, es posible
encontrar explicaciones, hacer comprensibles las cosas, aprender a traer
todo lo relativo a un asunto, priorizar y organizar. Escnibir ayuda, pues, a

desarrollar el pensamiento complejo y a incorporar lo contradictorio y lo
inverosimil (...). Escribir en el taller ayuda a la concentracion personal, al




monologo interior y, por ende, a la individualizacién en el. -acto de
reflexionar (Lagarde 2001:75-76).

El trabajo de escritura es importante como concentracion personal:-y para
lograr un acto de reflexion. Después de un ejercicio de escritura en sus talleres, se
pasa a una etapa en la cual pequefios grupos se comentan los escritos de cada
una para después tener una dinamica de todo el grupo inscrito al taller, se relata lo
sucedido en cada pequeno grupo. Algunos talleres trabajan la relacion de las
mujeres con el dinero. con el trabajo, con la autoestima y la vida cotidiana, con sus
relaciones interpersonales. Es por todo lo anteriormente planteado que Lagarde
expresa que cada mujer tiene derecho a acceder a recursos, condiciones y
derechos para desarrollarse y vivir en democracia. También derecho a vivir en
libertad y a gozar de la vida

Pilar Alberti comenta que durante los afios noventa los estudios sobre
género en Ameérica Latina se han centrado en temas como las expresiones de la
masculinidad. la sexualidad. la relacién entre clase y género; género y
participacion politica, género y subjetividad. violencia contra las mujeres y género
y mujer rural entre otros temas (Alberti 1999:105).

Hasta aqui hemos realizado un recofrido por el trabajo de varias
antropologas feministas en México y la importancia que han tenido éstas en

difundir este campo de la antropologia.




Centros de estudio de la mujer y de género.

Un fenémeno muy relevante de la antropologia en México es el que
encontramos en el trabajo que elaboran muchas antropélogas en diferentes
espacios de la vida social. Por ello es que un recorrido por los centros de estudio
sobre la mujer y sobre el género pueden arrojar resultados interesantes para el
feminismo. Me parece muy importante hacer notar que en el trabajo que se
desempena tanto en los centros como en las revistas feministas se establece un
puente entre la academia, la informacién y la difusion sin el cual no se puede
esperar un cambio sobre la condicién de vida de las mujeres.

En los centros existe la posibilidad de explorar y adentrarse de manera
exhaustiva en las distintas probiematicas que hacen de la antropologia feminista
un instrumento de conocimiento que reconoce las posturas de la otredad. En la
Universidad Autonoma Metropolitana., Unidad Xochimilco, un grupo de
investigadoras logro consolidarse como un centro de investigacion sobre mujer,
identidad y poder desde 1982. En este centro se han realizado publicaciones.
Entre las investigadoras que destacan en este centro estan desde un inicio Eli
Bartra y la antropologa Angeles Sanchez. Hoy en dia también labora con ellas la
antropologa Mary Goldsmith. Actualmente tienen un programa de especializacion
y maestria en estudios de la mujer y planean tener su propio doctorado a corto
plazo Desde 1983 funciona el Programa Interdisciplinario de Estudios de la Mujer
(PIEM) de Ei Colegio de México. La coordinadora en sus inicios fue Elena Urrutia.
Luz Elena Gutierrez de Velasco dirige el PIEM de 1996 al 30 de septiembre del
2002. Actualmente esta a cargo Martha Torres. Este programa da apoyo a

investigaciones y ofrece becas para tesis de posgrado que se relacionen con
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estudios de género. Actualmente una de las coordinadoras de la maestria en
estudios de género de este centro es una antropéloga: Soledad Gonzalez. En este
programa se realizan cursos, seminarios, diplomados y se publican libros
especializados. Dentro del Instituto de Investigaciones Antropologicas de la
UNAM, en 1991 comenzo el Seminario de Género que actualmente coordina Ana
Maria Salazar. Este Seminario principio con Noemi Quezada, Patricia Corres,
Lourdes Arizpe, Marta Lamas, Arceli Mingo, Loregna Parada y Ana Maria Salazar.
En este espacio se invita a hombres y mujeres a exponer sus investigaciones ante
el grupo interdisciplinario que conforma el Seminario. Ana Maria Salazar coordina
el numero 10 de la revista Antropologicas, publicado por el Instituto de
Investigaciones Antropolégicas. En este numero Salazar selecciona materiales
elaborados a partir del Seminario Permanente en Antropologia de Género del
instituto. Esta revista es importante para los trabajos de antropologia feminista en
Mexico, pues incluye trabajos de Noemi Quezada, Mercedes Olivera, Rosa Maria
Ramos. Pilar Albertiy Lourdes Anizpe, entre otras investigadoras. Las menciono
a ellas como antropologas que se han interesado en investigaciones de género
desde hace tiempo. En este numero. Salazar sefala que Marcela Lagarde, como
investigadora huésped en el Instituto, impartid un Seminario sobre antropologia de
la mujer que renovo el entusiasmo por discutir los temas que integran la propia
tesis de doctorado de Lagarde (Salazar 1994: 12).

Ana Maria Salazar comenta que el Seminario de Género que ella coordina
y el propio Instituto de Investigaciones Antropologicas apoyaron la construccion
de! Programa Universitario de Estudios de Género (PUEG) de la UNAM, el cual

se crea en 1992 y cuya directora es Graciela Hierro. EI PUEG ha sido importante
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por las reuniones que sostiene, asi como por sus publicaciones. Desde 1992 se
ocupa de analizar la condicion inequitativa de las mujeres y de reconceptualizar
las condiciones sociales de las mujeres. Aportan también la perspectiva de género
ante instituciones académicas, gubernamentales y no gubernamentales. En abril
del 2002 orgamzan el Seminario: Feminismos Latinoamericanos. Retos vy
Perspectivas, en el cual se reunieron mujeres feministas de Latinoamérica y el
Caribe para compartir sus experiencias y sus estudios actuales. Un punto
relevante fue el de tratar de que las feministas se acercaran entre si sin prejuicios
y sin arrogancia, para lograr metas comunes y discutir los desacuerdos. En el
CIESAS surge el Seminario Permanente sobre Debate Actual en los Estudios de
Género en 1997 con la coordinacion de la antropdloga Patricia Ravelo del CIESAS
y de Sara Elena Pérez-Gil, del Instituto Nacional de Nutricidon “Salvador Zubiran”.
El antecedente de este Senunario es el Coloquio sobre Género y Salud Femenina:
Enfoques y Perspectivas, que se llevs a cabo en el Distrito Federal en 1993. Este
seminario estuvo coordinado por Patricia Ravelo, Sara Elena Pérez —-Gil y Juan
Carlos Ramirez. Senalemos que, en todos estos centros de estudios feministas o
de genero trabajan antropologas, y es interesante que ya han trabajado con
mujeres de diversas areas de conocimiento, lo cual resulta en un enriquecimiento
para todas estas mujeres académicas que se abren a trabajos interdisciplinarios y
transdisciplinarios El aprender a compartr experiencias y conocer nuevos
campos de conocimiento solo puede lograr estudios con una vision mas compleja
y no parciales por estar centrados en una sola area de pensamiento.

Los centros de estudios sobre feminismo y género no se limitan al Distrito

Federal. Estos han ido aumentando en toda la Republica Mexicana. Un ejemplo es
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el Seminario de Estudios sobre Género que trabaja desde 1994 en la Benemérita
Universidad Auténoma de Puebla. Este seminario lo coordina desde su inicio la
antropologa Martha Patricia Castafieda. Rosana Renau es la corresponsable del
Seminano. A partir de julio del 2000 la Universidad Auténoma de Puebla
comisiona a Martha Patricia Castaneda para coordinar el programa de
investigaciones sobre teoria, perspectivas y enfoques de género, mismo que se
encuentra en el Centro de investigaciones interdisciplinarias en ciencias y
humanidades dentro de la UNAM. Por el periodo que ella coordine este programa
Rosana Renau se hace cargo del Seminario de la Universidad Auténoma de
Puebla. Los antecedentes de este Seminario segun Castaneda se remontan a
1980. ano en que Marcela Lagarde ofrece alli un Taller de antropologia de la
mujer. En 1983 se crea el area de Sexualidad y Cultura dentro del plan de
estudios de la carrera de antropologia en esa Institucion y después surge el
Seminario que actualmente es parte del plan de estudios de la carrera. Este
Seminario edita una publicacion dedicada a los primeros 20 anos de antropologia
feminista en Puebla. Hasta aqui hemos mencionado soélo algunos centros de
estudios feministas y de género de nuestro pais, no son los unicos, pero éstos
tienen la caracteristica de haberse mantenido por varios afios, incluir el trabajo de
antropologas, ofrecer clases o seminarios vy realizar publicaciones de sus

investigaciones

Discursos feministas sobre el cuerpo simbdlico de las mujeres
en la antropologia feminista en México.




La tesis de doctorado de la arquedloga Ann Cyphers, llamada “Las figurillas
de Chalcatzingo, Morelos: Estudio de arte y antropologia”, cuestiona las
interpretaciones androcentristas en la interpretacion de figurillas femeninas. Este
trabajo se presenta en 1987 en la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM. En su
articulo. “Women, Rituals and Social Dynamics”, ella afirma que el 92 % de las
figuras precldsicas encontradas en Chalcatzingo pertenecen a figuras femeninas,
mientras que el 3% son figuras masculinas y el 5% pertenece a la representacion de
ninos. Entre las estatuas femeninas algunas representan a adolescentes y otras a
mujeres en el tercer trimestre del embarazo. Hay pocas de estas figuras femeninas
cargando nifios, objetos u animales. La representacion de las mujeres viejas esta
ausente. Las etapas de fertilidad femenina estan representadas por la pubertad. por
el embarazo y por la crianza de nifios. Es posible que estas figurillas femeninas se
hayan utilizado en ntuales de curacién o en ritos relacionados con los ciclos de la
vida como el nacimiento, el matrimonio y la menarquia (Cyphers 1993:213). El
trabajo expone que, aunque muchas teorias hayan colocado a las mujeres en
posiciones de subordinacion, e! papel activo de éstas en Chalcatzingo puede
asociarse con una contribucion en la acumulacion de! poder politico. Chyphers
afirma que se ignora si los hombres o las mujeres del periodo preclasico realizaban
las decisiones politicas o qué patrones de residencia eran mas comunes o como
operaba la filiacién, si era patrilineal o matrilineal. Es importante haber encontrado
estas figuras femeninas, ya que quiza puedan explicar algo de la economia politica
y las relaciones sociales de los hombres y las mujeres de esta sociedad temprana y
dejar a un lado las interpretaciones antropologicas que automaticamente colocan a

las mujeres de la antigiledad en una subordinacion social con respecto a los
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hombres (Cyphers 1993: 220). Esta investigacion concluye que las mujeres del
preclasico en esta zona tenian un papel muy importante durante la formacién de
alianzas matrimoniales con habitantes de otros lugares. El matrimonio y el tener
hijos(as) asociaba a las mujeres con ancestros sagrados o deidades, en ciertas
esferas de esos grupos sociales (Ver Cyphers 1934).

La arquedloga Mari Carmen Serra Puche investiga el sitio arqueologico del
Xochitécatl, en el estado de Tlaxcala. En la Piramide de fas Flores se encuentran
grupos de mujeres de arcilla que cubrian extensiones de dos a siete metros. Estas
figuras estaban junto con vasijas, cuentas. navaijillas, placas de piedra verde y otros
objetos. Tales representaciones de muijeres son el indicador mas directo de los ritos
y cultos femeninos en la antigledad (Serra Puche 1998:21). Entre estas figuras
femeninas hay mujeres jovenes en posicion de orar, mujeres embarazadas, las
cuales tienen un orificlo en el vientre y dentro una pequefa figura removible que
representa al recién nacido, mujeres dirigentes, guerreras y mujeres ancianas (Serra
Puche 1998) El estudio indica que falta conocer el habitat familiar de esas mujeres,
poder excavar sus casas y buscar datos sobre su vida cotidiana para lograr
comprender como vivian. Hasta aqui hemos dado dos ejemplos de arqueologas que
estudian en México a las figuriltas femeninas para buscar interpretaciones distintas
de los papeles que tenian las mujeres de culturas antiguas, pues se les encuentra
representadas por ciclos de vida., pero también en trabajos como dirigentes y
guerreras. Seguramente con el correr del tiempo podran encontrarse otros lugares
como estos dos para conocer mas sobre la vida de las mujeres.

Lépez Austin habla de la figura femenina en Mesoamérica en su libro

Tamoanchan y Tlalocan. En este libro se menciona que Tlalocan era un lugar mitico
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de regocijo, donde no faitaban alimentes. El autor comenta que en el codice
florentino se refieren al Tlalocan como el lugar donde "hay mucho bienestar, hay
mucha riqueza. Nunca se sufre. Nunca faltan el elote, la calabaza... siempre estan
verdes las plantas, siempre es temporada de lluvias, permanece la temporada de
ltuvias” (Lopez Austin 1994:182-183). Lépez Austin cita a Johanna Broda, para
quien el Tlalocan era un espacio debajo de la tierra lleno de agua, el cual
comunicaba a los cerros y a las cuevas con el mar. Segun Broda, "se pensaba que
existia una conexion subterrdnea entre las grandes cuevas, que eran la entrada al
Tlalocan y el mar" (Lopez Austin 1984-187). Dentro de la cosmovision de los
huicholes se encuentra Nakawé, quien es fa diosa de la lluvia. Esta y otras diosas
acuaticas estan asociadas a las cuevas. Na'aliwaemi, diosa serpiente huichola, se
encarga de la procreacion de los animales. Wirikuta, el lugar sagrado de los
huicholes. es importante porque cada ano recolectan alli el peyote. pero ademas,
porque el agua de sus manantiales se considera como remedio de la esterilidad.
Nakawe rige el cosmos huichol por seis meses, en la temporada de liuvias y es la
dadora de la vida, la fertilidad y la multipticacion de los seres vivos. Se piensa que
esta diosa vive en las profundidades de la tierra (Lopez Austin 1994.145-146).

Segun versa en el texto en la religion de los antiguos nahuas las diosas
madre formaban un conjunto de deidades con diversos atributos. Son divinidades de
la terra, del agua, de la Luna, del nacimiento, de la enfermedad y curan las
enfermedades frias, entre otras cosas. Estas diosas son manifestaciones de la Gran
Madre y pueden desdoblarse en forma masculina, al igual que Tlaloc tiene un
desdoblamiento femenino (Lopez Austin 1994:193-194). Esta caracleristica de

desdoblamiento comprueba el tema de la dualidad entre las deidades nahuas.
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La organizacion con base de elementos polares es frecuente en muchas
culturas. Asi, por ejemplo, tanto en la cosmovision africana samo, como la de
Mesoamérica se dividen ciertos elementos en femeninos y masculinos; en frios y
calientes. Dentro de la cosmovision de los samo se considera a la tierra como algo
caliente y masculino, mientras que la liuvia calificada como fria y femenina (Héritier
1996:73). De esta manera constatamos la manera en que en una cultura distante a
la mesoamericana también el agua se asocia a lo femenino. En una dimension
simbdlica mas cercana al cuerpo, Héritier agrega que para los samo se considera a
la matriz como el lugar donde se logra el equilibrio entre (o frio y lo caliente. Para
ambas culturas lo frio y lo caliente se relacionan con la salud y con el cuerpo.

Desde la perspectiva de la antropologia simbdlica, la recientemente
desaparecida Marie-Odile Marion menciona que entre los mayas lacandones el Gtero
se designa como w kuch i mehen Esta expresion proviene del verbo kuchik que
significa cargar, pero a la vez se refiere al hilo de algodén que utilizan las mujeres
para tejer mantas. E! otero se concibe como una bolsa de algodén dentro del
vientre, donde las mujeres tejen pacientemente la textura de sus hijos. Segun
Marion las mujeres mayas lacandonas son consideradas como tejedoras de la vida
humana. bajo la proteccion de la diosa Madre-luna, Ak Na'. Esta diosa es: "la madre
universal. primera genitora y patrona del tejido, protectora de los embarazos y de los
partos” (Marion 1995:39). Si Tlaloc puede presentar un desdoblamiento femenino
entre los nahuas. entre los mayas lacandones los hombres se feminizan ritualmente.
Marion comenta que los hombres despojan a las mujeres de sus poderes y se los
apropian para restaurar algun desorden de caracter social, biologico o atmosférico

(Marion 1995:43). A continuacion se relata que los hombres lacandones cantan a
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sus dioses, para luego tatuarse signos de feminidad al cubrir su cuerpo:con:las
manchas del gran felino americano, a quien se vincula con las fuerzas cténicas
(Marién 1995: 43).

Hasta aqui percibimos que es a través de mitos y de rituales que se aprecia la
simbologia de lo femenino en estas culturas. Hemos visto que lo femenino se
encuentra unido a la luna, al agua, a la lluvia, a las cuevas, al (tero, a Ia fertilidad y a
la curacion de algunas enfermedades frias. Pero también lo femenino esta unido a
la muerte. En el caso de la diosa Ak Na', encontramos que simboliza la procreacion,
a la vez que la muerte. Lo femenino también se une a la infertilidad. En varias
culturas no se acepta que la infertilidad provenga del hombre; siempre se asocia a
las mujeres. Entre los samo, la matriz no es la unica condicion para la concepcion,
sino también la presencia del agua sexual paterna y materna, ademas de la voluntad
de una fuerza extrahumana: del destino individual de las mujeres (Héritier 1996:76).
Heritier explica que entre los samo, se practica una operacion a algunas mujeres ya
muerias. quienes fueron infecundas cuando vivas. Por medio de la adivinacion se
piensa que estas mujeres carecieron de matriz, 0 que jamas menstruaron y se les
opera. El pensamiento samo indica que las mujeres infértiles sufrirdn en la muerte
los dolores que no padecieron en la vida pues nunca parieron (Héritier 1996:79).
Aqui se asocia al parto con el dolor, no se considera como una experiencia grata
para las mujeres en una etapa de su ciclo vital, sino que se relaciona con un
momento de sufrimiento.

El estudio de un simbolico femenino es importante para analizar después
como se refleja éste en |a vida y el cuerpo de las mujeres. Noemi Quezada explica

que en sociedades con una cosmovision dual como la que explicamos
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anteriormente, lo femenino y lo masculino funcionan como planos organizativos y las
relaciones entre los sexos son, segun su hipotesis, mas igualitarias ya que el amor y
el erotismo se encuentran unidos. Para Quezada, lo simbdlico trasciende lo social
en la regulacion que impone la religion sobre la sexualidad, y asi los ritos de paso
marcan la identidad genérica para las mujeres y para los hombres. Los prepara a
cumplir con el papel biolégico y social que se espera de ellos y ellas (Quezada
1997.36-37) Posteriormente comenta que cuando una pareja mexica conseguia el
embarazo se les guardaban cuidados a ambos y se les preparaba para ser padres y
madres (Quezada 1997:40). Segun este enfoque, la cosmovision basada en el
catolicismo que se impuso en la Nueva Espafa establecio relaciones asimétricas
entre hombres y mujeres por el matrimonio y el modelo de la pareja heterosexual,
con fines reproductivos. donde el erotismo y el placer los buscaban los hombres

fuera del matrimonio El papel de ias esposas era procrear.

Discursos sobre el cuerpo fisico de las mujeres
en la antropologia feminista mexicana

Ana Maria Salazar realiza un trabajo en Morelos, en el cual revisa la
leyenda y el rito de fertilidad que giran en tomo a la Tepexenola. Salazar relata esta
leyenda que para los habitantes de Amatlan recopila la historia de la joven
Tepexenola. quien queria escapar de su padre, pues éste se oponia a que su hija
viviera con el hombre que ella misma habia elegido. Esta joven queda embarazada
de este hombre, quien no es su marido. Tepexenola decide huir para salvar a su crio
del cruel abuelo. El padre de la joven la maldice, al enterarse de que ella tiene un

infante. Ella corre con su hijo en una ocasion cuando un viento la eleva por los cielos
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provocando que, al caer, muera su crio. Ella pide su muerte y ambos se convierten
en piedra (Salazar 1993:292). Los habitantes de Amatlan tienen un santuario y un
rito de fertilidad relacionados con la Tepexenola. En esta tradicion, las mujeres se
relacionan con su pasado mitico. El santuario de Tepexenola se encuentra, segin
explica Salazar, al pie de las montaifias. en los limites de Amatlan y Santo Domingo
Ocotitlan, en Tepoztlan Morelos. Una roca representa a Tepexenola, otra a su hijoy
otra tercera al rebozo con el que cargaba a su infante. Es al pie de la roca que
representa a la Tepexenola, donde “se ubica un altar ristico de piedra, en el que se
colocan veladoras, juguetes y alimentos como ofrenda" (Salazar 1993:292). Salazar
afirma que a este altar asisten mujeres acompanadas por otras mujeres. Las
mujeres que visitan a la Tepexenola son estériles. Para su comunidad son "las que
purgan en vida algun pecado. las mujeres incompletas, las no mujeres" (Salazar
1993 292) Estas mujeres creen que la Tepexenola es su ultima alternativa. Las
asistentes al rito, le rezan, la abrazan, la cubren con un rebozo y le piden un hijo. Si
alguna de las mujeres concibe después del ritual, borda un mantel y lo coloca en el
altar de la capilla del pueblo donde veneran a Maria Magdalena (Salazar 1893:293).
En este trabajo se analiza como las mujeres se sienten angustiadas por no dar al
marnido, hijos Salazar cita a Riesky quien explica:
Los hombres quieren nifios. Y si después del matrimonio no se tiene
alguno en un periodo razonable para el hombre, él buscara una amante
para que le dé hijos. Las mujeres también desean tener nifios para que
sus esposos permanezcan en casa y no peleen con ellas a causa de la
falta de mfos Una mujer que habia sido casadal...] tuvo dos niflos que
nacieron muenos. Los reproches del marido [...] le dieron coraje... Una
curandera la traté de un resultante caso de bilis (Salazar 1993:297).

Las mujeres se sienten mal, pierden su estima y hasta enferman por no

cumplir con el rol reproductivo que la colectividad espera de ellas. Salazar afirma que
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la enajenacioén de la comunidad social concibe al cuerpo femenino como un cuerpo
centrado en la capacidad reproductora de las mujeres. Y las mujeres que no pueden
reproducirse son estigmatizadas y rechazadas por sus parejas, sus familiares y su

comunidad.

De las historias de mujeres emitidas por mujeres, ejemplificamos con esta

historia:
Fui al bafo y me vi la sangre. Me dio miedo... pero como ya otra vez me
habia pasado nomas que sin esos fregados dolores y el doctor nada mas me
recetd reposo, pos me fui a recostar. Ya en la cama, que se me viene un
dolorazo, pero de esos Me salieron unos cuajarones, luego senti que algo se
movia, me agaché y entonces...entonces vi a mi nino (Salazar 1993:297).
Estas mujeres se angustian por no dar al marido el hijo que él espera tener.
Por ésta y otras historias que se recogen en el texto el problema, en general,
parece no radicar en la incapacidad de concebir, sino en la continuacion del
embarazo
Volviendo a la leyenda de la Tepexenola, observamos que se le castiga por
tener un hijo fuera del matrimonio; ella tiene que pagar por su pecado. Es
interesante que sean las mujeres estériles quienes visiten a la Tepexenola, ya que
ellas. al igual que Tepexenola han dejado de cumplir lo que se espera de ellas y
se les considera afligidas por la enfermedad. pues no entran en el papel que el
patriarcado tiene para ellas: el papel de madres o de esposas. Lamas sefiala que:
"es la simbolizacion cultural, y no la biologia, la que establece las prescripciones
relativas a lo que es 'propio’ de cada sexo” (Lamas 1996:11). Lamas propone

analizar el peso de lo simbolico en la materialidad de las vidas humanas. Conocer

la simbolizacion cultural es basico para visualizar como la vida social se construye
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a partir de la diferencia sexual (Lamas 1996:12). Hercovich expone que
actualmente los aspectos del imaginario de lo femenino sostienen una sexualidad
pasiva o inexistente; una voluntad de poder reducida y amparada al servicio de
otros y otras; un cuerpo fuerte para resistir los embarazos y las enfermedades,
pero débil para defenderse de agresiones (Hercovich 1892:77).  Cuando las
mujeres comienzan a comprender las condiciones bajo las que opera el género,
con respecto a la representacion de lo femenino o a los papeles tradicionales que
se asigna a las mujeres, es el momento en que pueden buscar una simbologia
femenina no hegeménica, sino diversa. En una simbologia de este tipo, ser mujer
no significaria necesariamente ser madre. Cabria la posibilidad de mujeres que no
deseen o no puedan ser madres, sin por elio resultar desvalorizadas. Es
importante comenzar a mostrar las posibilidades tan amplias y tan diversas de lo
que son y pueden ser las mujeres en nuestro tiempo, en nuestras culturas. De la
misma manera. los hombres pueden ir construyendo oftra vision de las
masculinidades. que rompan con lo que el patriarcado les marca mediante los
mitos y las costumbres.

Martha Patricia Castaneda emprende un trabajo en la zona de Santa Maria
Nanzontla de la Sierra Norte de Puebla. De acuerdo con ella las mujeres de esta
zona soélo perciben y viven su cuerpo con relacion a la maternidad. Las informantes
narran a Castaneda que sus hijas llegan a la menarquia sin informacion por parte de
las mujeres adultas. Cada una la experimenta, se espanta por algo desconocido y
aprende a vivir y a cuidarse por el cambio en su cuerpo (Castafieda 1997:125).

Estas muchachas aprenden a cuidarse, pero aun asi algunas se embarazan vy
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cuando las mujeres se embarazan, son pocas de estas mujeres las que piden
atencidon médica durante el embarazo y el parto.

Antonella Fagetti realiza un trabajo con mujeres de San Miguel Acuexcomac
en la actualidad. En esta comunidad varias mujeres le expresan que las mujeres
vienen al mundo a dar producto. parir y criar hijos (Fagetti 1985:84). Segun estas
mujeres el embarazo dura casi ocho meses si se trata de una nifa y nueve o mas si
es varon. Para ellas las mujeres somos mas débiles por la duracion del embarazo
que es mas corto (Fagetti 1995: 82). La fuerza masculina responde a un embarazo
mas fargo

Coincido mas bien con la propuesta que Pilar Alberti escribe en su trabajo
“La identidad de género y etnia. Un modelo de analisis”. La propuesta de Alberti
incluye la posibilidad de cambio en las identidades. Ella afirma que su modelo esta
dentro de la cornente del interaccionismo simbolico, el cual considera que la
identidad nunca es adquirida de manera definitiva, sino que tiene el dinamismo como
caracteristica En esta corriente importa la capacidad de una persona para
transformar su realidad (Alberti 1999: 107). La desigualdad intergenérica e
interétnica propicia en los individuos una respuesta de cambio ante esta situacién.
Se apunta que, en el caso de las mujeres, este proceso conduce a que se valoren
mas y exijan sus derechos; también expresa que algunas mujeres de Cuetzalan
opinan que el matrimonio es para tener familia, y no aprueban el control ni el aborto.
Otras mujeres de la misma comunidad piensan que es necesario controlar el numero
de hijos e hijas, y que las mujeres obtengan informacién sobre anticonceptivos. Este
estudio es interesante porque la autora explora distintas maneras de pensar de las

mujeres de una misma comunidad y no se limita a incluir un solo pensamiento como



rasgo comun a todas las mujeres de ese sitio. Estas personas adquieren una
conciencia de su condicion de mujeres dentro de sus etnias y presentan una actitud
critica sobre las costumbres de sus grupos, que limitan la manera de pensar y actuar
de las mujeres (Ver Alberti 1999).

Escritos como el de Alberti abren los horizontes de la etnologia en México,
pues buscan la expresion de una diversidad de mujeres en lugar de comunicar una
sola voz femenina perteneciente a todo un grupo humano.

Es innegable que en los tiempos actuales en México hemos pasado del
cuerpo neutral de la mujer al cuerpo politico de la mujer. La salud de las mujeres, la
muerte materna y la mortalidad infantl en México son temas a los que se han
dedicado varias antropélogas. Martha Patricia Romero realiza un estudio con el cual
obtiene su doctorado en antropologia en 1998 por parte del Instituto de
Investigaciones Antropoldgicas y la Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM. El
titulo de su tesis es: “Estudio de las adicciones en mujeres y su retacion con otros
problemas de salud mental”. En este texto Romero revisa el problema de salud
mental de algunas mujeres que tienen adicciones. Esta perspectiva contempla tanto
a mujeres jovenes como adultas y resulta interesante por ser un estudio
interdisciplinario que une a la antropologia y a la psicologia.

Graciela Freyermuth ha trabajado el tema de la salud materna en el municipio
de Chenalhé, Chiapas. Esta investigadora reporta los casos de 40 muertes de
mujeres y se percata que recurren a algun centro de salud solo en situaciones de
urgencia (Freyermuth 1998:74). Freyermuth explica que la atencion del embarazo,
parto y puerperio no ha podido realizarse en las instituciones de salud. Ella comenta

que el sector salud de esa entidad se ha dedicado al programa de control natal, pero

73




no a promover y ofrecer atencion médica oportuna y de calidad a aguellas mujeres
con complicaciones en su maternidad. Algunas mujeres temen ser esterilizadas en
estos centros y no acuden por esta causa durante su embarazo (Ver Freyermuth
1998). Freyermuth apunta tres aspectos que deben considerarse para disminuir la
muerte materna en la region de Chenalho: 1) dinamicas comunitarias y familiares
para que las mujeres tengan atencion; 2) que las pacientes puedan trasladarse a
lugares que son de dificil acceso o que no acuden a ellos debido a la presencia
miltar y 3) estrategias que ayuden a un entendimiento entre personal de salud y la
poblacion indigena (Freyermuth 1998:80).

Graciela Freyermuth obtiene el grado de doctorado en antropologia en la
Facultad de Filosofia y Letras de la UNAM en el afo 2000 con la tesis “Morir en
Chenalhd. Genero, etnia y generacion. Factores constitutivos del riesgo durante la
materridad” La autora apunta que la muerte materna en Chiapas se relaciona con
factores economicos, de infraestructura y de politica sanitaria. L.as comunidades
indigenas de los Altos de Chiapas reconocen mas intereses colectivos que
individuales en torno a la salud. Una pregunta que formula es “¢ hasta qué punto las
mujeres pueden tomar decisiones en cuanto a su salud al margen de su comunidad,
su familia o su pareja?” (Freyermuth 2000:26). Esta pregunta lleva a la investigadora
a realizar este estudio, ya que se percata de la subordinacion de las mujeres frente a
los hombres, a otras mujeres de generaciones anteriores, a su familia y a su
comunidad. Esta subordinacion se relaciona directamente con las condiciones de
salud de las mujeres y también impide con frecuencia una atencion médica oportuna,
lo cual pone en rnesgo su vida en especial durante el embarazo, parto y puerperio

(Freyermuth 2000:60).
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Freyermuth decide “privilegiar las voces de las mujeres”:
Por privilegiar las voces de las mujeres no necesariamente entiendo el que
sean las mujeres las que hablen sobre una problematica, sino abrir el

espacio de la reflexion para que se analicen los problemas de las mujeres a

partir tanto de hombres como de mujeres (Freyermuth 2000.61).

Escribe las historias de las mujeres fallecidas entre dos y cinco afios antes de
la entrevista. Este trabajo permite la reflexion de familiares y amigos sobre la vida y la
muerte de estas mujeres. Todos los casos se refieren a muerte materna (Ver
Freyermuth 2000). Una de las historias narradas es la de Maria quien fallece durante
el embarazo Maria murid sin atencion médica a pesar de que era promotora de salud
y convivia con dos medicas y un médico quienes reivindicaban el derecho a la salud
(Freyermuth 2000:142).

Su historia es narrada por su suegra, por una hermana de ella y por un amigo.
El esposo maltrataba a Maria con el pretexto de rumores sobre la infidelidad de su
esposa con un amigo de ella. Maria habia logrado salir de su comunidad y trabajar
en San Cristobal de las Casas. Ella enferma en la fiesta de Todos los Santos estando
en la comunidad de la familia de su esposo. No la trasladan a la ciudad. Ante la
indecision del marido para su traslado y la imposibilidad de la suegra por asumir una
determinacién resaltan los limites de gestion de Maria para proponer una aternativa
que le hubiera salvado la vida (Freyermuth 2000:165). Cambiar la situacién de las
mujeres no se relaciona solamente con los conocimientos teéricos que se tengan.
Por su trabajo. Maria sabia de los derechos a la salud de las mujeres, sin embargo
las costumbres de la comunidad donde se encontraba entorpecieron una atencion

médica que salvara su vida. La muerte matema es prevenible con atencién

adecuada. Freyermuth apunta que el 90% de las causas de muerte de las mujeres
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latinoamericanas podrian evitarse en un hospital de segundo nivel (Freyermuth
2000:476). Freyermuth reconoce en su estudio el silenciamiento de las mujeres
durante toda su vida por una cultura de subordinacién en sus relaciones familiares.
Dar la palabra a un grupo de mujeres no era facil. el evocar la muerte de otra mujer lo
posibilitd (Freyermuth 2000.478).

Las mujeres de Chenalho tienen un indice de mortandad tres veces mayor que
el resto de las mexicanas y dos veces mas respecto a las otras chiapanecas. El
mayor riesgo ocurre durante la edad reproductiva entre los 13 y 29 anos de edad
(Freyermuth 2000.482-483). Coincido plenamente con trabajos como el suyo, en los
cuales “se pretende descubrir lo complejo de la problematica y la necesidad de
estrategias creativas y novedosas para excluir a la maternidad, proceso dador de
vida. de entre las causas de extincion” (Freyermuth 2000).

Hay movimientos y organizaciones no gubernamentales que buscan cambiar
la situacion de las mujeres Soledad Gonzalez expresa que el concepto de salud
reproductiva comienza a utitizarse en Estados Unidos en la década de 1980 para
designar “una nueva manera de abordar la reproduccion humana y la salud de las
mujeres” (Gonzalez 1999 15) Este concepto se introduce en México a principios de
los noventa y se incorpora a espacios academicos entre otros. En este tema de la
salud reproductiva. el feminismo contribuye con ideas que reivindican los derechos de
las mujeres a la salud. Entre otras encontramos: el derecho al control sobre el propio
cuerpo y la sexualidad, el derecho a la informacion oportuna y con ello tomar
decisiones para tener 0 no tener hijos, el derecho a servicios médicos publicos de
calidad y accesibles para toda la poblacion hasta resolver la terminacion de

embarazos no deseados (Gonzalez 1999:19). Como se vislumbra, la salud



reproductiva incluye la salud materno-infantil, la planificacion familiar y también el
contro! de las enfermedades sexualmente transmitidas (Gonzalez 1999:23). Las
mujeres indigenas de los Altos de Chiapas no tienen acceso real a la salud
reproductiva, como analiza el trabajo de Graciela Freyermuth. Es indispensable que
se defienda el derecho a estos servicios para las mujeres que no los tienen. En
México esta carencia no ocurre unicamente en Chiapas. Es urgente un cambio que
se extienda a todo el pais

La indiferencia hacia e! cuerpo de la mujer la coloca como una entidad sin
persona. De esta manera se convierte en el blanco de una violencia que radica en la
historia de la indiferencia. Mercedes Olivera es otra antropdloga que trabaja con
mujeres en Chiapas. Ella relata que las mujeres que estaban rezando en Acteal no
alcanzaron a huir en la matanza del 22 de diciembre de 1997 perpetrada por
hombres paramiltares fuetemente armados. Estas mujeres trataron de proteger a
sus hijos con sus propios cuerpos. Para Olivera masacrar a mujeres, a sus hijos,
hyas y toda vida en gestaciéon anuncia el aniquilamiento de las mujeres indigenas
que buscan sus derechos (Olivera 1998:119). En esta masacre también murieron
hombres que estaban orando con las mujeres de su comunidad por la paz. Algunos
y algunas indigenas de los Altos de Chiapas quieren mejorar las condiciones de vida
de los grupos Iindigenas de México Parte de lo que ocurre en Chiapas, como la
matanza de Acteal. no solo responde a una barbarie politica sino también a una falta
de cuitura respecto a la otredad de las comunidades en cuestion. Estos hechos no
se darian si hubiera tolerancia por la diferencia y la diversidad. Una cultura de la

tolerancia apoyada en la diferencia y la diversidad debe abarcar diversas
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cosmovisiones. distintas modalidades politicas y formas de vida en un mismo

espacio y tiempo sin emprender el genocidio de la otredad.

Por citar un ejemplo recordemos que el mensaje central del EZLN ante el

congreso de la Union el 28 de marzo de 2001 estuvo a cargo de la comandante

Esther. En dicho evento ella expreso

Soy indigena y soy mujer, y eso es lo Unico que importa ahora (...) y €s un
simbolo que sea yo, una mujer pobre, indigena y zapatista, quien tome
primero la palabra y sea el mio el mensaje central de nuestra palabra como
zapatistas (...) quiero explicarles la situacion de la mujer indigena que
vivimos en nuestras comunidades, hoy que segun esto esta garantizado en
la constitucion el respeto a la mujer. La situacion es muy dura (...) mientras
muchas de nuestras hermanas, mujeres, nifos y ancianos mueren de
enfermedades curables, desnutricién y de parto. porque no hay clinicas ni
hospitales donde se atiendan. Solo en la ciudad (...) no nos beneficia para
nada. porque no tenemos dinero, no hay manera como trasladar, si lo hay
ya no llegamos a la cwdad, en el camino regresamos ya muerto.
Principalmente las mujeres, son ellas las que sienten el dolor de! parto, ellas
ven morir sus hijos en sus brazos por desnutrcidn, por falta de atencion (...)
también sufrimos el desprecio y la marginacion desde que nacimos porque
no nos cuidan bien Como somos nifias piensan que nosotros no valemos,
no sabemos pensar. ni trabajar. como vivir nuestra vida. Por eso muchas de
las mujeres somos analfabetas porque no tuvimos la oportunidad de ir a la
escuela(. ) nosotras como mujer nos golpea, nos maltrata por nuestros
propios esposos o famiiares (. ) nosotras las mujeres indigenas no
tenemos las nuismas oportunidades que los hombres, los que tienen todo el
derecho de decidir de todo (. .) Las mujeres indigenas no tenemos buena
alimentacion. no tenemos vivienda digna, no tenemos ni un servicio de
salud, ni estudios (. ) asi es de por si la vida y la muerte de nosotras las
mujeres indigenas (.. ) por eso nosotras nos decidimos a organizar para
luchar como mujeres zapatistas para cambiar la situacion porque ya
estamos cansadas de tanto sufrimiento sin tener nuestros derechos (...)
nosotras hemos luchado para cambiar eso y lo seguiremos haciendo pero
necesitamos que se reconozca nuestra lucha en las leyes porque hasta
ahora no esta reconocida. Si esta pero solo como mujeres y ni siquiera ahi
estd cabal. Nosotras, ademas de mujeres somos indigenas y asi no
estamos reconocidas Nosotras sabemos cuales son buenos y cuales son
malos los usos y costumbres. Malas son de pagar y golpear a la mujer, de
venta y compra, de casar a la fuerza sin que ella quiere (...) de que no
puede salr de su casa. Por eso queremos que se apruebe la ley de
derechos y cultura indigena (...) va a servir para que seamos reconocidas y
respetadas como mujer e indigena que somos (Esther, comandante 2001).
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Esther corrobora lo que formula el estudio de Freyermuth con respecto a la

salud de las mujeres indigenas chiapanecas. Este testimonio de Esther es importante
porque expresa la situacion en la que viven las mujeres y a la vez es una demanda
para que se acepte su diversidad y se les ofrezca una vida digna.
Es necesario senalar que este texto no se publicdé nunca integramente en los
periodicos de la ciudad de México, ni siquiera al dia siguiente del historico evento de
que un grupo de indigenas hablaran en el Congreso de la Unién. El documento séio
puede encontrarse en la pagina web que construye este grupo con motivo del viaje de
la comandancia zapatista de Chiapas al Distrito Federal para hablar ante las y los
legistadores. Quiza algunos periddicos hubieran publicado el texto central de los
zapatistas, si el discurso principa! hubiera estado a cargo de un hombre y la tematica
central hubiera sido ofro tema distinto al de |a situacion de las mujeres indigena .

La voz de las mujeres que buscan un cambio en México va surgiendo cada
vez mas, aunque todavia falta que se atiendan y publiquen mas estas voces que en
ocasiones se encuentran en tesis guardadas en bibliotecas y de las cuales muy
pocas llegan a ser libros para con ello mas mujeres tengan acceso a conocer la
diversidad de voces que nos permite reconocer las distintas problematicas.

Elsa Muniz presenta su tesis “Cuerpo, representacion y poder. México en los
albores de la reconstruccion nacional”, para obtener el grado de doctora en
antropologia en la ENAH en 1999. En este trabajo la autora analiza los anos del
proceso de reconstruccion nacional en Mexico (1920-1934) para mostrar la
importancia que tiene el establecimiento del sistema politico y la definicion de la
estructura de poder en la afirmacién y reproduccion de ciertas relaciones entre los

sujetos femeninos y masculinos (Mufiz 1999:11).
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Durante este periodo se apoya la division sexua! de trabajo, se diferencia a los

individuos por género. En cuanto a la sexualidad ésta se controla
generando una politica sexual que impone l|a obligatoreidad de la
heterosexualidad y la monogamia como las relaciones licitas entre los
individuos generalizados. frente a la proscripcion de la homosexualidad, la
prostitucion y las relaciones extramaritales, creando de esta manera una
poblacion de perseguidos (...) los anormales (Mufiiz 1999:372).

Los cuerpos se construyen a partir de las leyes sociales, la moral y los valores
en la educacion formal. la literatura. la publicacion. los discursos médicos y amorosos.
Esto va a componer la representacion de to aceptado como femenino y masculino
dentro de la cultura nacional de México (Muniz 1989:372) Es fundamental llevar la
mirada a los individuos que reproducen los mandatos de estas concepciones del
mundo, ideologias y representaciones de su realidad que llegan de proyectos
hegemonicos del Estado (Muniz 1999:373). Los procesos de diferenciacién se
acentuaron en Mexico entre 1920 y 1934, en la construccion de las representaciones
de lo femenino y lo masculino. Esto trajo la division sexual del trabajo y la separacion
de las esferas de lo publico y lo privado, situando a las mujeres en la esfera privada y
a los hombres en el terreno publico

Ejemplos como el presente que ilustran la creacion de lo aceptado como
femenino y masculino en nuestra cultura resultan imprescindibles para las estudiosas
que buscan cambiar una concepcion hegemonica de la sexualidad en nuestra
soctedad y pugnar por aceptar una diversidad de posibilidades.

Ana Amuchastegui publica en el ano 2001 su libro Virginidad e iniciacion
sexual en México. Experiencias y significados. Este texto es la tesis con la que.

obtiene su doctorado en el Goldsmiths College de la Universidad de Londres en

1998. Para esta investigacién fue importante como ella lo anota, ser parte ‘delkgrukpo
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de trabajo sobre Identidad, Sexualidad y Género coardinado por lvonne Szasz dentro
del Programa de Salud Reproductiva y Sociedad de El Colegio de México. Las
personas que integran este grupo formularon retos interesantes para que
Amuchastegui articulara su proyecto. En este trabajo ella se propone “describir como
la experiencia individual de la sexualidad se vincula con las relaciones de poder”
(Amuchastegui 2001:23). E! método que esta investigadora emplea consiste en
entrevistas que analiza como dialogos completos entre los paricipantes y ella misma.
Su interpretacion se apega lo mas posible a los datos y a las palabras de los
informantes (Amuchategui 2001:43).

Amuchastegui obtiene una vision de la sexualidad en México desde el periodo
prehispanico hasta el México contemporaneo, donde analiza el papel de la iglesia
catolica, los grupos de derecha, los medios de comunicacién y las politicas de salud
del gobierno para conocer la manera en que el poder define la sexualidad aceptada y
la que debe rechazarse. Sobre los medios electréonicos indica:

.los tipos de 1magenes que se proyectan en las transmisiones populares de
la television comercial mexicana, como las telenovelas, han destapado el
asunto de la sexualidad y el placer, si bien muchas veces sélo para reforzar
la tradicional division de la imagen femenina entre madre y ramera. Al
mismo tiempo, comunica un mensaje moralmente negativo respecto a las
relaciones sexuales fuera del matrimonio, ya que las presentan como una
actividad mala y arnesgada y rara vez como una oportunidad de encontrar
el crecimento y el amor. A menudo la homosexualidad se ridiculiza o se
representa solo a fin de condenarla (Amuchastegui 2001:112).

Para Amuchastegul es importante fijar una historia de la construccion social de
la sexualidad en Mexico como marco de referencia para interpretar las narraciones de
los participantes en este estudio. Estos Ultimos expresaran el dominio de estos

discursos como parte de su subjetividad (Amuchastegui 2001:113). Las historias de la

experiencia se asocian al poder. Estan vinculadas con las narrativas dominantes de la
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cultura de una persona. Esas narrativas dominantes se transforman en versiones
individuales (Amuchastegui 2001:; 146-147).

La autora retoma el concepto del dialogismo de Bajtin al apuntar que atin en
un discurso interior se presupone que existe un oyente, sea o no imaginario. Para
Baijtin ‘didlogo’ es un modelo creativo que asume la interaccion de por lo menos dos
voces personificadas o dos personalidades que son el sine qua non para una
conciencia genuina. El dialogo no es solo una interaccion verbal, aunque Bajtin lo
estudia a través de la palabra. (Makaryk 1993:243) A esta autora también le interesa
el concepto de Voloshinov quien retoma el dialogismo de Baijtin y lo incorpora a un
sistema dialéctico que se basa en las ideas de clase, el cambio social y las
transformaciones que aun estan sucediendo. Voloshinov, utiliza asi al dialogismo
dentro del campo sociolégico y marxista. (Amuchastegui 2001:161). Es interesante
que Amuchastegui incorpore el dialogismo de Bajtin, que pertenece a la teoria
literaria. en un trabajo socio-antropolégico *

Amuchastegui establecia un diaiogo con los participantes, didlogo entre dos
personas de distintas etnias, clase y a veces género. Ella acepta que se daba “parte
de una relacion de poder inevitable que se establecid entre la investigadora y los
participantes” (Amuchastegui 2001:218). También indica que los participantes incluian
los discursos de otras personas, ademas de tas propias en el intercambio de

expresiones como’ “—tambieén mi mama me dice .."

“Debemos advertie que en 1970 ¢! hingliista ruso Vvisheslay hanov le atribuyé a Bajtin una serie de libros
que antenormente se pensaba habian sido escritos por Voloshivay » Medvedev. Las abras en cuestion son:
Freudiamismo: una crinca marxista (1927), Marxismo y la filosofia del lenguaje (1929). junto con distintos
articulos elaborados durante los anos de 1920; 1ambién se incluye en otra lista £l método formal en la
crudician lnerarn (1928) que originalmente se atribuyera a Medvedey.
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En esta investigacion Amuchastegui descubre a personas que comparten con
ella sus historias, lo que permite descubrir facetas de si misma. Aunque debe
aclararse que en su trabajo no se realiza un dialogo donde ella hable de su propia
sexualidad con alguien mas, este trabajo permite que ella entable relaciones de
manera mas equitativa con los participantes, a diferencia de esas etnografias donde
se entrevista a alguien estableciendo una relacion mas lejana. Esta autora termina su
texto explicando que “en esta relacion aprendo y disfruto del don de las voces, de las
historias y de la experiencia” (Amuchastegui 2001:422). Es interesante que se incluya
la experiencia de las mujeres en este trabajo. No es comun en trabajos de otras
antropologas. Este estudio sobre la iniciacion sexual en México abre el concepto de
sexualidad, pues no se habla soélo del cuerpo sino de todas las relaciones de una
persona con su mundo y con su cultura para ir formando su sexualidad.

La influencia conceptual de Ivonne Szasz se hace sentir en el trabajo anterior
con un discurso sobre la sexualidad, a la cual define como aquello que

Designa ciertos comportamientos, practicas y habitos que involucran al
cuerpo. pero también designa relaciones sociales, conjuntos de ideas,
moralidades, discursos y significados que las sociedades y sus instituciones
construyen en tormo a los deseos erdticos y los comportamientos sexuales
(...) preferencias eroticas y la autodefinicién que hacen los individuos de su
orientacion sexual (...) a un comportamiento, un deseo o una fantasia los
vuelven sexuales los significados socialmente aprendidos; asi, lo que es
sexual en una cultura no lo es en otras (Szasz en Szasz y Lerner 1988:11).

Es interesante rescatar que no hay una definicion absoluta y universal de la
sexualidad humana, ya que ésta se encuentra profundamente determinada por las
practicas culturales y corporales de cada persona.

Hasta aqui hemos revisado algunos discursos de la antropologia feminista en

Meéxico. Soledad Gonzdlez considera que en la antropologia feminista
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latinoamericana existen aportes significativos, pero todavia hay dificultad para
superar el nivel descriptivo y problematizarlo. Otro punto que ella observa como
asunto pendiente es el de tender puentes entre la busqueda de conocimiento y ia
posibilidad de su aplicacion. Asimismo elabora una pregunta fundamental: * ;Cuales
podrian ser los aportes de esta forma de hacer antropologia al desarrollo de
politicas que beneficien a las mujeres y que contribuyan a la transformacion de las
relaciones de género?” (Gonzalez 1997:46).

Considero que los trabajos antropologicos feministas en México deben
contemplar esta preocupacién y yo afiado otro punto: el que las antropologas
puedan crear textos, donde sus propias historias y las de algunas mujeres se
combinen para que las otras experiencias puedan expresarse en un mismo plano
con sus semejanzas y diferencias, existiendo asi un verdadero didlogo. Considero
que trabajos de este tipo romperian con la antropologia tradicional que evita la voz
directa de mujeres y solo la interpreta.

El siguiente capitulo aborda algunas teorias de la critica feminista que pueden
ofrecer un contexto para este tipo de antropologia. Resulta fundamental la creacion
de un horizonte critico frente al cual puedan conformarse distintas ideas para crear
un instrumento de reflexion en la antropologia. En la critica literaria se han
configurado distintos acercamientos respecto al lugar que ocupa la figura femenina
en el ambito cultural. Por ello es que reviste especial interés para el trabajo que

desempeno un acercamiento que pueda unir la antropologia con la literatura.
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CAPITULO i

Teorias que relacionan la critica literaria feminista con la antropologia.

-La vida asemeja una novela con mayor
frecuencia que las novelas asemejan
la vida.

George Sand.

A partir de la emergencia de la modernidad, y particularmente de!
positivismo, se llevan las investigaciones sociales hacia una separacion entre el
sujeto que investiga. y el objeto que es estudiado. El designado como objeto no
tiene su propia voz. Es por el poscolonialismo, el posmodernismo y el
posfeminismo que se rompe este binomio subalternizador y se le da la voz a la
otredad. El tema del poder se introduce en los discursos. Estas corrientes
cuestronan los pensamientos colonialistas, positivistas y feministas esencialistas.
En esta nueva epoca se relacionan areas de estudio tan importantes como la
antropologia y la hteratura. Esta uniéon da como resultado un contacto dialogico
entre las mismas, importante porque la etnografia es una escritura que puede

crear autoetnografias en lugar de interpretaciones de los otros (as).



En este capitulo planteamos la relevancia de que la intelectualidad
escuche las voces de personas ajenas al mundo de la academia y considere los
conocimientos de éstas dentro de sus trabajos, dejando atras la idea de que soblo
la academia posee la verdad y la sabiduria sobre las sociedades humanas.

También comentaremos la importancia de la teoria feminista literaria de
Spivak y de Trinh-Minh-ha pues incorporan voces de mujeres diversas en sus
discursos que rompen con la idea de que exisle una mujer universal y
homogeénea. Nos acercaremos al trabajo tedrico de Liliana Weinberg sobre una
autoetnografia y al cuerpo tedrico de Gabriel Weisz que relaciona la literatura
con la antropologia. Estas posturas abren nuevas posibilidades para un discurso
antropolégico que se va a ubicar en tematicas que no solian ser las de una
etnologia candnica.

Por ultimo analizaremos una teoria de antropologas feministas que unen la
literatura con la antropologia y crean algunos textos autoetnograficos y otros
donde se comunican mujeres diversas utilizando técnicas de escritura que les
presentan estas antropologas para que se expresen por si mismas, en lugar de

ser interpretadas o traducidas por académicas.

Intelectuales y poder

El trabajo sobre “Los intelectuales y el poder” de Michel Foucault y Gilles
Deleuze aporta un horizonte tedrico para este trabajo. Foucault sefiala que existe
un sistema de poder que obstaculiza, prohibe e invalida el discurso y el saber de

las personas. En tiempos recientes los intelectuales se percatan de que las
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masas no necesitan de ellos para saber. Saben en ocasiones mejor que ellos y lo
expresan correctamente. El poder que evita que se expresen esta en toda la
sociedad. Los intelectuales forman parte de este sistema de poder, algunos
tienen la idea de que son los agentes de la conciencia y del discurso. Para
Foucault el papel de los intelectuales no es decir la muda verdad de todos sino
luchar contra las formas de poder en el orden del “saber”, de la “verdad”, de la
“conciencia” y del discurso (Foucault 1992:79). Foucault senala que la teoria no
expresa, no traduce ni aplica una practica; es una practica. Y esta practica no es
totalizadora sino local. Este fildsofo propone que los intelectuales tomen el poder
al lado de los que fuchan por éste, en lugar de alejarse de estas personas
pensando que ellos deben ser los guias a seguir. En este sentido la teoria es
regional, no totaliza sino que se multiplica. Grupos regionales de mujeres,
prisioneros, soldados, enfermos y homosexuales han abierto una lucha especifica
contra la forma particular de poder, de imposicion, de control que se ejerce contra
ellos {(Foucauit 1992.86)

Por lo que aqui hemos descrito sobre las relaciones de poder es
imprescindible asentar que los intelectuales deben dejar sus respectivos cotos de
poder y considerar un dialogo abierto con otros seres humanos.

Liliana Weinberg también aborda el tema en su ensayo: “Intelectualidad e
inteligencia”. Esta autora recuerda que durante una conferencia, Nadine Gordimer
pregunta al publico. ;Coémo acoge la literalura escrita las otras voces de la
oralidad; las voces nativas? Pero la respuesta a esta pregunta por los

intelectuales latinoamericanos mostro incomprension mutua. Weinberg explica
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que tanto en América como en Europa se gesto el campo intelectual con su rasgo
de autonomia relativa respecto del poder. Este tipo de intelectual pasd en los
ultimos anos de una opinidn legitimada desde el “compromiso”™ de Sartre “a la
toma de posicién” de Barthes (Weinberg 1998:109).

En México. por ejemplo, algunos (as) intelectuales y académicos (as) si se
comprometen y toman una postura con respecto a problemas sociales como la
discriminacion y marginacion de los grupos indigenas en la actualidad. En
algunos textos de ellos, falta todavia ese didlogo con la gente que esta viviendo el
conflicto. Sus textos son mas bien interpretaciones personales de una situacion
de poder contra esos grupos humanos.

Hay algunas tendencias en el ambito academico que parecen buscar una
posicién de poder respecto a otras mujeres. Esta posicion de poder a menudo se
caracteriza como una élite poseedora del conocimiento feminista y por ende con
la capacidad de educar a otras mujeres. Creo que estamos llegando a un punto
de los intercambios intelectuales en el que es preferible borrar posiciones
jerarquicas para facilitar un proceso de comunicacién que no se vea limitado por
las barreras impuestas en los discursos de poder.

Los movimientos de mujeres, tanto del presente como del pasado, son
base de conocimiento sobre las necesidades para concebir una mejor vida para
hombres y mujeres. Las experiencias de estas mujeres son imprescindibles para
un proyecto de emancipacion y de cambio. La literatura feminista es importante
para organizar un conocimiento pero no debemos pensar que solo las mujeres

que tienen acceso a ésta pueden lograr cambios feministas en la relacion entre
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hombres y mujeres. A lo largo de la historia hay ejemplos de lucha por derechos
para las mujeres como en la Revolucion francesa, la Revolucién rusa, la
Revolucion de Meéxico y mas recientemente el movimiento de las mujeres
zapatistas de Chiapas. El feminismo ha interactuado ademas con ofras ideas
politicas como el anarquismo, el socialismo, el liberalismo, la ecologia y los
movimientos poscoloniales en contra de fundamentalismos religiosos que oprimen
a las mujeres.

Chris Weedon, feminista posestructuralista, explica que para crear una
perspectiva util para el feminismo se deberia reconocer la importancia de lo
subjetivo a! constituir el significado de la realidad vivida de las mujeres. No hay
que negar la experiencia subjetiva pues ésta es un punto de partida para
entender como las relaciones de poder estructuran a la sociedad. La teoria debe
incluir la experiencia de las mujeres para mostrar las practicas sociales materiales
y las relaciones de poder que las estructuran. De esta manera |la subjetividad
compromete una perspectiva de las personas y abre la posibilidad de elegir,
abriendo la posibilidad de un cambio politico (Weedon citado en Brooks
1997:22). Las teoricas del feminismo posestructuralista se percatan de que
Foucault tiene razén cuando sefala que las teorias de emancipacién, como el
feminismo, en ocasiones son ciegas a las tendencias de su propia dominacién.
Las mujeres también estan implicadas en formas de dominacion y opresién a
través de las clases, la ocupacion o la etnia. Las practicas feministas estan
implicadas también en relaciones de poder, marginalizan a grupos de mujeres.

Esto debe identificarse para trabajar feminismos incluyentes y no excluyentes.
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Escritores como Trinh Minh-ha, Homi Bhabha y Gayatri Chakravorty Spivak son
distinlos a los escritores de la vieja academia, pues aficulan una politica de
voces y representaciones distintas a la representacion politica dominante. En sus

textos abordan multitud y pluralidad de voces en lugar de |a voz hegeménica.

Critica literaria feminista y antropologia

Pese a que el enfoque en este apartado no busca un detalle elaborado
sobre critica literaria, la figura de Spivak es fundamental en la encrucijada
formada por la literatura y la antropologia. Desde los momentos que surgen los
estudios poscoloniales resultaba importante cuestionar el papel de |la antropologia
en sus definiciones de la otredad. No resulta tampoco sorprendente que Minh-Ha
elabore reflexiones sobre la antropologia en un tenor muy parecido al de Spivak.
Para concluir estas breves notas podemos decir que varias disciplinas se
encuentran en un proceso muy activo de intercambios conceptuales, esto como
parte de Ilos paradigmas manejados en ta poscolonialidad. Por otro lado Minh-Ha,
que parte del cuerpo critico de los estudios cinematograficos, destaca, por sus
comentarios muy puntuales en torno a la condicién de las mujeres desde una
perspectiva poscolonial

Gayatri Chakraworty Spivak asegura que el feminismo académico de
Estados Unidos ha incrementado su interés por la marginalidad desde la
perspectiva y la situacion poscolonial y multicultural. Esta atencion a lo marginal
debe renovarse constantemente (Spivak 1999:176). Sobre algunos textos

antropologicos, Spivak apunta que se niega el acceso a las autobiografias y se
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ofrece la lectura de historias de vida ' escritas por el investigador como evidencia
objetiva de la vida del otro. Esto para continuar con la perspectiva del informante
nativo, y no de la otredad escribiendo por si misma. La antropologia da
testimonio y politiza la historia oral de las personas (Spivak 1999: 153). Spivak
propone trabajar con la perspectiva del informante como alteridad, en lugar de
atraparlo en una identidad permanente. Una narrativa histérica de la alteridad
lograria registrar periodos de tiempo y culturas como indeterminadas y alejadas
de la “verdad" historica sobre esas sociedades colonizadas.

Para Spivak las clases subalternas pueden ser campesinas o habitantes
marginales de las ciudades, por citar dos ejemplos. Los estudios sobre los
subalternos se han dedicado a escribir la historia no de las élites sino de estas
clases subalternas. Esto sucedio¢ en India después de la lucha de 200 afios contra
la dominacion inglesa. Las clases subalternas que habian permanecido mudas
durante el régimen colonial comienzan a narrar sus historias. Spivak sefala que
cuando la critica poscolonial se confronta con estas personas lo que importa no
es aprender a representarlos sino aprender a representarse a si mismos (as).
(Spivak citada en Ticineto 1995.116-117). Sobre las mujeres subalternas, Spivak

manifiesta que son doblemente oprimidas: por el patriarcado de sus

Ly historias de vida son construcciones sobsurmidas en la maodalidad narrativa, no son simples
instrumentos pari recabar datos. sino lugares de construecion de conocimiento s de analists (...} las historias
de vida constituyen una posibilidad de organizar una serie de experiencias o partir de una narracion que les
de coherencia, pero el refato nunaa representa la vida como tal. La propia expresion narrada implica una
seleceion, s por tanto interpretacion, la mayoria de fas veces inconsciente ¢ involuntaria de los hechos.
Marta Rivas, “la entrevista o profundidad: un abordage en el campo de la sexualidad™, Ivonne Szasz v
Susana Lerner editoras, fara comprender La subjetividad hvesigacion cualitativa en salud reproductiva y
sevtaltdad Miésico. COLMEX 2002, p.215
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comunidades y por la ideologia extranjera imperialista masculina. Esto es
interesante, pues una situacion paragonable  esta en la realidad de las mujeres

indigenas zapatistas de Chiapas, quienes quieren un cambio para tener los
derechos y oportunidades de otras mujeres y a la vez se percatan de costumbres
machistas que existen dentro de sus propias comunidades las cuales deben
cambiar.

Dentro de la Ley Revolucionaria de Mujeres del movimiento zapatista la
sexta ley establece que las mujeres tienen derecho a la educacion; la séptima se
refiere a que las mujeres tienen derecho a elegir su pareja y a no ser obligadas a
contraer matrimonio y la octava manifiesta que ninguna mujer podra ser golpeada
o maltratada fisicamente ni por familiares ni por extranos. Los delitos de intento
de violacién o viotacion seran castigados severamente (EZLN 1994:46). Estas
leyes nos hablan de la doble opresion a la que se refiere Spivak: la de la sociedad
al buscar las oportunidades de una educacion y la de su propia comunidad al
hablar de parejas impuestas y de violencia contra las mujeres.

Trinh Minh-ha es otra critica feminista. En su libro Woman, Native, Other
considera que la critica poscolonial se apoya en la deconstruccién o
desmantelamiento de una serie de oposiciones que prevalecen en el discurso
occidental entre ficcion e historia, fantasia y realidad, critica literaria y ciencias
sociales por mencionar algunos ejemplos. Minh-ha considera que escribir para la

gente. por la gente y de la gente es un reflejo multiple libre de las condiciones de




lo subjetivo y lo objetivo, pero que revela ambas. La imagen de la escritura es
para ella el espejo que captura los reflejos de otros espejos. Decir “‘me veo
viendome" no es afirmar una relacion ilusoria entre sujeto y objeto sino el juego de
espejos que levan al infinito al sujeto real y rompe con la nocién de un yo original
(Minh-ha 1989:22). Ella invita a buscar entes plurales, imagenes que pueden
cambiar y no sujetos que fijamos en una sola imagen. Esta critica busca una
escritura donde exista una pluralidad de presencias en lugar de un sujeto fijo y
estable. Apuntemos que es precisamente la crisis de la nocion de sujeto uno de
los rasgos sobresalientes de la posmodernidad.

Sobre tas mujeres que escriben, Minh-ha encuentra que algunas lo hacen
sobre lo que quieren escuchar de si mismas. Ella propone que escriban sobre si
mismas, sobre sus cuerpos. su vida Interna, sus temores, sus deseos, sus
placeres y sobre sus inhibiciones (Minh-ha 1989:28).

Acerca de la antropologia esta pensadora percibe el peligro de que los
estudiosos de esta disciplina persistan en una vision colonialista y vean a los
otros como quienes necesitan su ayuda. Los otros toman la forma de paganos,
barbaros. infieles. salvajes, nativos y subdesarrollados. Algunos antropdlogos y
antropologas consideran que pueden rescatar a estas personas de estas formas
de ser (Minh-ha 1989:54). Esta otredad se percibe por cierta antropologia como
incapacitada y que necesita que la representen o le ensefien a representarse por
si misma de maneras aceptadas por las culturas coloniales que ocupan el centro.

Asi Minh-ha define a la antropologia colonialista, que aun existe en estos

tiempos. por esta mentalidad que domina el acercamiento a la otredad. Esta
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autora no propone una conversacion entre antropélogos(as) y los oifos(as) paré
hablar solo de los otros(as). Esta antropologia no logra una conversacion donde
ambas partes discutan en un pie de igualdad y franco didlogo temas que vayan
surgiendo entre ambas partes (Minh-ha 1989:68).

Acerca de la critica poscolonial del feminismo de culturas diversas, Trinh-
Minh-ha busca deconstruir la construccion de una identidad del sujeto y la
unificacion de la identidad nacionalista. pues para ella estas unificaciones tienden
solo a clasificar a las mujeres en dos terrenos. O pertenecen al mundo
desarrollado o al subdesarrollado. Esto rompe con la pluralidad de mujeres de
cualquier cultura. Minh-ha se opone a ia diferencia cuando ésta sélo contempla
categorias que se oponen de manera binaria. El peligro de esta division en un
discurso antropologico es el sexismo y el racismo que esconde. Las mujeres
deben iniciar un trabajo conjunto en la tarea que si pueden compartir: evitar y
cambiar el pensamiento patriarcal racista, comenzando por reconocer las
complejidades y las diferencias de cada mujer sin jerarquizarlas.

Tanto Spivak como Trinh-Minh-ha se refieren a un rompimiento con una
antropologia colonialista y con una representacién hegemonica de las mujeres.
Sus textos han sido importantes no s6lo para los estudios literarios sino también
para trabajos antropoldgicos que buscan otros modos de acercamiento en esta
disciplina.

La literatura feminista trabaja en la creacion de realidades alternativas que

rompen con las definiciones de una sola realidad fija. En esta literatura y critica
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literaria desaparecen paredes que aprisionan a las mujeres en una realidad
sexista inamovible (Ver Barr 1992).

El cuerpo también tiene su escritura y un conocimiento de la misma nos
permite asomarnos a un quehacer de l1a cultura que tiene que ver con la manera
en que significamos al cuerpo.

En México Gabriel Weisz trabaja una critica literaria que se aleja de
perspectivas esencialistas con respecto a las mujeres y de las ideas
tradicionales dentro de la literatura de lo que puede considerarse un texto. Para
Weisz es fundamental insistir en la relacién entre la literatura y la antropologia, ya
que al levantarse las fronteras de lo que se considera literario, las etnobiografias
ocupan un espacio en lo literario (Weisz 1999). Las etnobiografias hablan sobre
cuerpos y conflictos con el cuerpo. Estas pueden plasmarse en textos y en objetos
cufturales producidos por mujeres. como los que Weisz menciona al referirse a
algunos tejidos de mujeres de Chiapas. donde escriben sobre su cosmos y sus
vidas en su tejer. Para Weisz en estos trabajos se encuentran cuerpo, psique,
texto y brocado. Estas tejedoras “escriben” un relato en la tela que concreta la
memoria mitica (Weisz 1999).

En su libro Dioses de la peste, Weisz afirma que la antropologia debe
incluirse en una critica literaria para sondear relatos orales y diversas escrituras
corporales como textos culturales sobre el cuerpo (Weisz 1998:187).

Esta union entre la literatura y la antropologia sélo puede enriquecer a
ambas areas pues logra que estas disciplinas salgan de esquemas limitados y se

tenga una perspectiva mas amplia al trabajar.




Hacia una autoetnografia.

Liliana Weinberg. en su escrito “El ensayo y la antropologia. Montaigne y
los posibles origenes de una practica”, manifiesta que si bien para la
antropologia tradicional era posible situar a Montaigne como “precursor de la
disciplina por su preocupacion por los salvajes del Nuevo Mundo y por las
costumbres extranjeras y extranas”, para la antropologia contemporanea,” donde
se debate el problema del sujeto y la intencionalidad o fenomenos como ‘Ia
“autoetnografia™. los ensayos de Montaigne se revisten de un gran interés” (Ver
Weinberg 2002) .

Weinberg precisa que Montaigne se pinta y se narra a si mismo en sus
ensayos, a la vez que establece un vinculo interlocutivo con el lector, quien vera a
Montaigne examinarse. Estos textos son el escenario de autoexamen del autor al
pensarse a si mismo y estudiarse a si mismo (Ver Weinberg 2002). De esta
manera Montaigne afirma: “Estudiome mas que cualquier otro tema. Es mi
metafisica y mi fisica . . Asi lector, yo mismo soy la materia de mi libro, . .".
(Montaigne citado por Weinberg 2002). Sobre estas lineas Weinberg reflexiona
que contienen grandes temas de la antropologia contemporanea como es la
posibilidad de una autoetnografia. Montaigne se hace libro y discurso, de modo
que si se critica a la obra se le critica a é! también (Ver Weinberg 2002).
Montaigne es desde esta perspectiva uno de los primeros antropdlogos, por Ias**
formas que encontro para caracterizar la “cultura”, pero sobre todo, porkhéc;eruna:

antropologia de si mismo, convertirse en sujeto y objeto de su propia experiencia.

96




Para Weinberg es interesante volver a estudiar a iMontaigne en tiempos en que la
antropologia simbdlica y posmoderna buscan un auto-cuestionamiento del
antropdlogo por su posicion en el trabajo de campo. Montaigne dedica el tercer
libro de sus ensayos al extranamiento y la critica de la propia cuitura, después de
dedicar el primero a otras culturas contemporaneas americanas y orientales y el
segundo a los conocimientos anteriores a &l que recuperaban el renacimiento y el
humanismo. Sus estudios por lo aqui sefalado terminan en su propia cultura.

En su libro El ensayo, entre el paraiso y el infierno Weinberg explica que
Montaigne precede sus Ensayos advirtiendo al lector que su libro es privado y
personal. Acerca de elio Weinberg escribe:

Y mas adelante, en la misma advertencia. Montaigne anota: “ je suis
moi-méme la matiére de mon livre". Asistimos, en una breve
declaraciéon, a una operacion maravillosa . mediante la afirmacion
del moi-méme. a ta vez que inscribe su quehacer en una situacion
especifica, desencadena un movimiento fundacional por el cual et

ensayista se vuelve sobre si mismo para observarse e interpretarse
en el momento de observar e interpretar el mundo: el yo va en

busca del yo (... ) en un yo que se observa, examina e interpreta a
si mismo en el momento de la interpretacidon, y que al hacerlo se
descubre representante de rhumaine condition...

(Weinberg 2001:29).

Montaigne vuelca la observacién y la escritura sobre si mismo, no sobre
terceros. Considero que son fundamentales estos trabajos de Weinberg, pues
sienta las bases para una buUsqueda en la antropologia de nuestros dias,
orientada a crear autoetnografias y escritos que se realicen sobre la propia

cultura.
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Antropologia feminista y critica literaria feminista

Dentro de una autoetnografia Carolyn Ellis plantea abrir las fronteras de la
etnografia. Ella invita a realizar una etnografia politica y personal. a escribir no
solo lo que se razona sino también lo que se siente. El trabajo de campo debe
volcarse hacia el investigador para alejarse de las historias candnicas. Ellis aspira
a que la antropologia busque una interlocucion capaz de escuchar a los(as)
otros(as) en posibilidad de responder por si mismos (as) y que deje atras la
interpretaciéon de la otredad (Ellis en Ellis y Bochner 1986:42). Esta académica
realiza un escrito donde describe como ayuda a su madre a limpiarse cuando esta
ultima esta hospitalizada. Reflexiona que en el pasado era su madre quien la
aseaba. También imagina como se podra ver ella misma en 36 anos mas.
Mientras su madre esta en el hospital, ella camina por los pasillos y ve a los
bebés recién nacidos. Trata de percibir la vida de las familias de esos bebés y se
imagina lo que ocurriria en su vida con un bebé ahora que tiene casi 44 anos de
edad. Su vida profesionista. sus planes de viaje, entre otras cosas, cambiarian.
Se pregunta si con un bebé sélo buscaria quién la cuidara cuando fuera anciana.
Los escritos auto-etnograficos de Ellis han enriquecido su vida y espera contribuir
con ello a la vida de sus lectores (as). En sus textos evoca temas como la
narrativa, la subjetividad y la enfermedad y con éstos quiere evocar la
complejidad de nuestros mundos sociales.

Otro tipo de textos que son importantes para la relacién entre literatura y
antropologia son las novelas escritas por mujeres quienes no se han entrenado

como antropdlogas pero cuyo trabajo es etnografico y auto-etnografico al
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presentar su autorretrato. (Bell en Bell, Caplan y Karim 1993:5). En el siguiente
capitulo presentaremos un ejemplo de este tipo de escrito, pues las mujeres sin
preparacién antropoldgica logran situarnos en los distintos aspectos de la vida,
los conocimientos y las creencias de sus comunidades y de ellas mismas, sin ser
solo informantes para que alguien escriba un texto, sino autoras de su propia
escritura.

Bell explica que otra contribucién importante para la etnografia se
encuentra en los trabajos de las esposas de los antropologos, quienes no estaban
en general entrenadas académicamente para sus escritos, pero que a través de
éstos ofrecen la vida de las mujeres de distintas culturas o los dilemas de vivir en
otra cultura con las ideas de la propia. De esta manera Elizabeth Warnock
Ferenea viaja a lrak y revela como es dificil elegir entre ir de compras, cocinar,
visitar un harem y aprender a comportarse con los hombres en una cultura distinta
a la suya (Bell en Bell, Caplan y Karim 1893:5) Estos textos experimentales de
mujeres que contemplan biografias, autobiografias y didlogos deberian ser
incluidos en el estudio de lo que se considera o no un escrito etnografico, pues se
enriqueceria la definicién de etnografia.

L.a antropologia se ha enriquecido con trabajos como novelas, peliculas,
documentales, folografias, canciones, poesias, por citar algunas, ya que éstas y
otras representaciones aportan material fundamental a la etnografia, que no se
puede compilar entrevistando informantes. Un trabajo interesante es también el
de las biografias que realizan algunos antropologos y antropologas. Ruth

Underhill escribe Biografia de una mujer papago, en la cual narra la vida de -
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Chona, mujer independiente de noventa afos de edad, quien compone canciones
y posee poderes curativos. Underhill escribe lo que relata Chona, eliminando las
repeticiones (Underhill, Ruth 1975). Los etnologos estudian los debates
feministas y poscoloniales de la actualidad, y a la vez se cuestionan sobre los
sujetos del trabajo antropolagico. ya que no solo las personas con entrenamiento
antropologico pueden realizar etnografias, ni quien practica la etnologia debe
necesariamente hablar de la otredad y no de si mismo(a) en sus trabajos. La
escritura cambia de temas y de forma al acercarse a estos debates. Esa otredad
en la época poscolonial puede cuestionar los discursos que sobre identidad y
cultura ha generado la antropologia eurocentrista colonial. Compartimos la
necesidad de construir una subjetividad rica en elementos para relacionarnos con
otras personas en nuestros mundos sociales (Bowman 1997:45).

Algunas antropologas feministas de Estados Unidos se adentran en las
teorias de la literatura feminista para cambiar sus trabajos antropoldgicos. Estas
académicas comienzan a explorar etnografias experimentales, textos escritos en
colaboracion con varias mujeres, textos que unen autoetnografias con relatos de
otras mujeres sobre un mismo tema como la maternidad. También revisan la
problematica de las vidas de grupos minoritarios a traveés de trabajos teatrales
que escriben y representan con esos grupos. El resultado son textos o
representaciones que sirven a mujeres y grupos minoritarios en sus vidas pues
las cuestionan a partir de estas experiencias.

Aihwa Ong coincide con Spivak al insistir que debe considerarse a los

informantes como personas capaces de relatar su propia historia de una manera
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activa. Para Ong es importante retomar aspectos del poscolonialismo para
cuestionar “la verdad” sobre cultura, raza y nacion. Ella también busca upa
etnografia en proceso de cambio que no tenga la voz del antropoélogo refiriéndose
a la vida de un informante, sino articular una conversacién de muchas voces que
incluya una diversidad de vidas y lugares (Ong 1995:355).

Las historias de vida de las mujeres con quienes trabaja Ong muestran el
proceso de la lucha hacia una conciencia particular para reinterpretar y rehacer el
mundo. Estas mujeres nacieron en China y emigraron después a Estados Unidos.
Sus historias describen la migracion, las pérdidas al dejar China y el estado de
vulnerabilidad en el que se encuentran por los cambios en sus formas de vida al
encontrarse en otro pais. Ong afirma que la antropologia debe percatarse que en
las situaciones poscoloniales, vivimos un activo entrecruzamiento de culturas
mayor al de un pasado cuando se dividian en culturas del este y del oeste (Ong
1995:366).

Evelynn M. Hammonds trabaja con mujeres afro-americanas en Estados
Unidos. A ella le preocupan los estereotipos negativos que en la época victoriana
se propagaron sobre la sexualidad de las mujeres de esta cultura, y como éstos
afectaron sus vidas. El estereotipo consistia en senalar que estas mujeres tenian
una sexualidad incontrolable e inmoral. Estas mujeres sufrieron de violaciones y
afrentas en la vida privada como consecuencia de una mentalidad que derivd de
estas ideas. Muchos protestaron por este trato y las mujeres afro-americanas
optaron por la politica del silencio y negacion de sus cuerpos. En el presente

Hammonds contempla a mujeres que no pueden articular una concepcion sobre
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su sexualidad. Esta autora define a la sexualidad como un terreno donde hay
restriccion, represion y peligro pero a la vez, donde puede existir una exploracion
y placer. Es esto uitimo fo que ella trabaja con las mujeres. Las invita a rechazar
el silencio sobre sus cuerpos y comenzar a escribir sobre éstos. Hammonds
percibe que las mujeres afro-americanas que viven con SIDA en la actualidad
viven la misma discriminacion que las mujeres victorianas. Se las condena como
mujeres drogadictas o mujeres con una sexualidad incontrolable. Sin embargo,
sus historias pueden salvar de ésta y otras enfermedades a otras mujeres como
elias. Estas mujeres estan comenzando a hablar y a actuar contra
discriminaciones raciales y sexuales, a las cuales se han visto expuestas y
comienzan a escribir acerca de sus sexualidades { Ver Hammonds 1987).

Los relatos de las mujeres en el poscolonialismo pueden dar una nueva
base politica a la antropologia. pues borran un centro politico y geografico.
Ademas finalizan los discursos totalizadores sobre cultura, raza, etnia y nacion.
Estos textos feministas poscoloniales hablan de mundos multinacionales y
moviles entre diversas culturas.

La antropologa Deborah Gordon sefala que la antropologia feminista
explora nuevos lugares para llevarse a cabo como algunos centros de
comunidades donde se imparten clases a mujeres. Gordon comenta el proyecto
conocido como El Barrio. En éste se trabaja con mujeres de origen puertorriquefio
que viven en Nueva York. En un centro de Nueva York se les entrena en técnicas
de escritura para que elias elaboren sus propios textos en su propia lengua, en

este caso la espanola. Los textos que van creando pertenecen a una literatura

102




critica mas que funcional, ya que comienzan a escribir sus autobiografias. Estos
escritos logran cambiar la forma en que perciben sus propias personas y les
ayudan a consolidar un dominio colectivo para exigir los derechos que les
corresponden como ciudadanas de los Estados Unidos. En las publicaciones que
se han logrado a lo largo de este proyecto se incluyen textos en co-autoria, citas
de las participantes del proyecto y se dedican espacios muy grandes para las
autobiografias de estas mujeres (Gordon en Behar y Grordon 1995:380).

Este tipo de trabajo es fundamental para antropdlogas feministas que
luchan por construir relaciones con otras mujeres utilizando una perspectiva
poscolonial. La critica feminista a una autoridad en la etnografia posibilita formas
variadas de conocer y acercarse a otras mujeres.

Lila Abu-Lughod escribe “A tale of two pregnancies”. Esta antropdloga
narra su embarazo hecho posible por la tecnologia de fertilizacion a la cual tiene
acceso en Estados Unidos. Durante su experiencia recuerda los embarazos y
partos de las amigas beduinas que conocié mientras vivia y trabajaba en Egipto.
El parto de éstas se hacia en la casa, con ayuda de otras mujeres, mientras que
su propio parto ocurre en un hospital de Estados Unidos. Esta estudiosa destaca
la importancia de relacionar las formas de vida de diversas culturas para moverse
mas alla de las identidades fijas sobre el ser y la otredad o Ia division entre sujeto
y objeto. Ella plantea que su percepcion del mundo se enriquece por su
experiencia de acercarse a mujeres con creencias y formas de vida distintas a las
de ella misma. Al explorar temas como el de la maternidad, seiala la

complejidad de sus amigas y de ella misma. Su vida en el presente no es igual a
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la que tenia antes de su estancia en Egipto. Recuerda las ideas de sus amigas y
algunas de sus costumbres sobre la maternidad. Algunas las incorpora a su
cotidiano actual y a menudo se pregunta qué le aconsejarian esas mujeres acerca
de su embarazo actual (Ver Abu-Lughod 1995). EI embarazo, el parto y los
primeros cuidados de un (a) bebé varian segun la comunidad o sociedad a la que
hagamos referencia. debido al imaginario que comparten mujeres de distintas
culturas sobre estos temas. No es posible unificar esta experiencia en tanto
reconozcamos la diferencia social e individual de cada mujer que la vive. Es
factible crear un caleidoscopio de historias diversas sobre el tema sin calificarlo
como mejor o peor, bueno o malo.

Considero que los trabajos de las antropologas feministas de Estados
Unidos aqui mencionados enriquecen a la etnografia, pues abren un abanico de
posibilidades ante lo que convencionalmente era la funcion de la etnografia. El
reunir la literatura y |la antropologia abre puertas a mujeres para representar sus
cuerpos y expresar sus voces por si mismas. Como hemos constatado, las
mujeres puedan escribir y tener acceso a los escritos de otras mujeres, lo cual
brinda la posibiidad de buscar cambios en sus propias vidas y las de sus
comunidades. Estos cambios pueden propiciar mejores relaciones entre hombres
y mujeres, entre personas con diferentes formas de vida, sin que una de ellas se
considere superior. El camino de esta antropologia feminista tiene muchas
posibilidades aun por experimentar. El giro hacia una antropologia que se una a
la literatura feminista sélo puede enriquecernos en esta etapa de la historia de la

humanidad con la emergencia del enfoque poscolonial, en la cual se buscan
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equidades y un discurso elaborado a partir de las diferencias. Son esas
diferencias las que nos permiten vivir en la diversidad. Hay un secuestro de la
experiencia en Ja sociedad occidental y una necesidad de recuperar la

situacionalidad.
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CAPITULO IV

Autoetnografias soybre sexualidad femenina y maternidad

La tradicién no hace que
: algo sea correcto.

Fauziya Kassindja.

Tras recorrer en el primer capitulo la antropologia feminista de los Estados
Unidos a partir de los sesenta, en la cual se hace visible a las mujeres en los
estudios de los diferentes campos de la antropologia. En el segundo capitulo
observamos la influencia de esta antropologia en la tarea de antropblogas
feministas en México. Mencionamos algunos trabajos que ellas realizaron sobre
los cuerpos y la salud de las mujeres. El tercer capituto nos hizo refiexionar sobre
el cambio de los trabajos de las antropdlogas feministas al integrar la critica
literaria feminista y poscolonial a sus trabajos. Estos trabajos que se realizan a
partir de la union de la literatura con la antropologia feminista rompen, a partir de
las ideas poscoloniales, con una escritura desde un sujeto que describe e
interpreta a un grupo social y pasa a realizar escritos donde la otredad se expresa
por si sola. La antropologia feminista, empapada en las ideas de la critica literaria
feminista no esencialista, se interesa también por la multiplicidad de voces sobre
un mismo tema en lugar de reducir y homogenizar a todas las mujeres en una

misma voz indiferenciada.
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En este capitulo rescataremos por medio de testimonios propios de mujeres,
o autoetnografias, la memoria psiquica y fisica de diversas mujeres, la cual ha sido
tradicionalmente silenciada. Recorreremos algunas autoetnografias sobre la
sexualidad femenina en culturas diferentes. Nos centraremos en el movimiento que
surge entre algunas mujeres de la religion istamica, opuestas a que se les practique
la clitoridectomia o la infibulacién. Este tema es importante, pues algunas mujeres
comienzan a buscar el placer de su cuerpo, mismo que se castra con estas
practicas. Esto no significa que la religion islamica sea la unica que castra la
sexualdad femenina. Considero que otras religiones como la catélica pueden
castrar simbolica y psiquicamente a las mujeres al expresar, como lo expusimos en
el segundo capitulo, que el cuerpo de las mujeres tiene como unica finalidad la
procreacion, ta cual por cierto se identifica con un parto doloroso. Se educa para
que la vida sexual de las mujeres comience hasta el matrimonio y lleguen a éste,
virgenes. También revisaremos un trabajo colectivo que se realiza acerca de la
vagina de mujeres en diferentes religiones, culturas y edades. Desde la prohibicion
de nombraria hasta la experiencia de algunas de estas mujeres al tocar y conocer
su propia vagina. En este texto también aparecen testimonios de mujeres que han
sido violadas en guerras y el trabajo que realizan sobre estas experiencias.

Otro tema que trataremos en este capitulo es el que se refiere a las
autoetnografias de ta maternidad. Incluiremos textos de una maternidad buscada y
disfrutada, asi como la decisién de mujeres a no ser madres o de optar por el
derecho de elegir cuantos hijos(as) pueden y quieren tener.

Esta parte del capitulo es un ejercicio de una etnografia basada en textos

de otras mujeres y también mios. Es decir, autoetnografias que pueden expresar
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ideas diversas y rompen con una practica etnografica, donde la etnéloga no

integra sus propias historias sino solo interpreta las vidas de las informantes como

su objeto.

Etnografia, autobiografia y autoetnografia

Martin Hammersley y Paul Atkinson, en su libro Etnografia: Métodos de
Investigacién. definen a la etnografia como un método de investigacion social que
trabaja con una amplia gama de fuentes de informacion.

El etnégrafo o la etndgrafa participa, abiertamente o de manera
encubierta, en la vida cotidiana de personas durante un tiempo
relativamente extenso, viendo lo que pasa, escuchando lo que se
dice, preguntando cosas, o sea. recogiendo todo tipo de datos
accesibles para poder arrojar luz sobre los temas que él o ella han
elegido estudiar (Hammersiey y Atkinson 1994:15) .

Dentro del tipo de datos al que se refieren en su texto se encuentran los que
proporciona la autobiografia. A ésta la clasifican como material documental informal
al igual que los relatos contenidos en los diarios, 1a literatura de ficcion y las cartas
entre otros (Hammersley y Atkinson 1994:145). Sobre la autobiografia ellos sefialan
que son fuentes valiosas, pues indican las formas que utilizan sus autores para
organizar sus experiencias y su imaginario, asi como los acontecimientos
rutinarios, los problemas y las reacciones con los que se enfrentan. Para estos
investigadores las autobiografias son fuentes de ‘parcialidad’, ya que sus
ejecutores normalmente “tendran interés en presentarse a si mismos de forma

favorable; responderdn a motivaciones personales, tendran objetivos que cumplir, y

justificaciones y excusas que dar” (Hammersley y Atkinson 1994:146).
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Consideramos que no solo un texto autobiografico es subjetivo. Los
etndlogos y las etnodlogas observan y escriben sobre la otredad también desde su
subjetivividad. La autobiografia no se realiza para presentarse a los demas de una
forma favorable y justificarse, sino, como veremos mas adelante, para auto-
explorarse y enconfrar otras posibilidades de ser. Estos principios son
fundamentales en el estudio que nos ocupa ya que algunas autobiografias plasman
las voces de mujeres sobre su realidad y sus reflexiones sobre la condicion de
mujeres en distintas culturas.

Leigh Gilmore, en Aufobiographics. A Feminist Theory of Women's Self-
representation, expresa que la autobiografia relaciona la identidad con el género y
politiza esta conexion (Gilmore 1994:ix). La autobiografia es para Gilmore una
auto-representacion y una representacion de identidad. Ella se da a la tarea de
revisar fas historias de autobiografias y se percata que se incluyen muy pocos
lextos de mujeres. Es interesante este hecho, pues el individualismo estd mas
vinculado con el género masculino que con el femenino en un contexto politico-
ideologico (Gilmore 1994:i). Gilmore apunta que las mujeres tienen fronteras
flexibles det ego y desarrollan una cosmovisiobn que se caracteriza por sus
relaciones con los demas. (Gilmore 1994:xiii).

Las autoetnografias abren un espacio para la etnografia en el cual las
personas pueden describir su propio ambito cuitural, y en esta forrﬁa tienen la
posibilidad también de habitarlo. . T

Existen autobiografias de mujeres que exploran las realidades restringidas
donde viven y asi buscan una nueva identidad’a través de sus diécurSos de

autorrepresentacion (Gilmore 1994:239). Sor Juana Inés de ia Cruz escribe su
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autobiografia en el siglo XVIi en el texto de Respuesta a Sor Filotea de la Cruz. En
esta obra, ella narra que acompana a su hermana y convence a la maestra de ésta
que le enseie a leer a ella también a los dos afios de edad. A los seis o siete afios
lee los libros de su abuelo y se interesa por estudiar en la Universidad de la Ciudad
de México. Ella se percata que tendria que vestirse como hombre para realizar
estos estudios ya que las mujeres de su época no acudian a la Universidad. Su
madre no fa manda a la ciudad. Sor Juana afirma que decide entrar a un convento
como religiosa por la “total negacion que tenia al matrimonio” (De la Cruz 1998:36)
y su pasion por los libros. Una vez en el convento ella manifiesta que:
...prosegui, digo, a la estudiosa tarea (que para mi era descanso en
todos los ratos que sobraban a mi obligacion) de leer y mas leer, de
estudiar y mas estudiar, sin mas maestro que los mismos libros. Ya
se ve cudn duro es estudiar en aquellos caracteres sin alma,
careciendo de la voz viva y explicacion del maestro, pues todo este
trabajo sufria yo muy gustosa por el amor a las letras (De la Cruz
1998:37)

En su relato Sor Juana habla de mujeres sabias como Catarina y Gertrudis y
cuestiona el que una mujer no pueda hacerse cargo de la educacién de las
doncellas en su época. Este texto autobiografico responde a la carta que le envia el
obispo de Puebla, D. Manuel Fernandez, firma su obra con el pseudénimo de Sor
Filotea de la Cruz. El obispo reprende a Sor Juana por dedicarse a la literatura
profana y descuidar la religiosa. En su réplica, Sor Juana relata hechos de su
ninez, sus intereses, sus ilusiones y su personalidad. Ella se percata de que las
mujeres tienen capacidad para aprender, para leer y para escribir y que pueden

decidir tener una vida sin llegar necesariamente al matrimonio. En su caso, la otra

opcioén para una mujer de sus tiempos, era el convento.
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Graciela Hierro, en De la domesticacion a la educacion de las mexicanas,
sefiala que en México comienzan a derribarse dos mitos importantes para un
cambio educativo. El primero se refiere a que sélo las mujeres poseen capacidad
afectiva para cuidar de los ninos y las nifias. El segundo es que sdlo los hombres
desempefian trabajo remunerado (Hierro 1993:96). Debe comenzar una educacion
distinta desde la nifez para que las mujeres puedan estudiar, ejercer una profesion
y obtener sus propios recursos. Es necesario que la vida de las mujeres obtenga
logros necesarios para su propia persona y no sélo carencias en este sentido.

Rosario Castellanos escribe en Mujer que sabe latin que las condiciones de
vida de las mexicanas se mantienen mas o menos igual siglos mas tarde. Dona
Josefa Ortiz de Dominguez quiere avisar a Hidalgo que han sido descubiertos y no
puede redactar un mensaje porque no sabe escribir (Castellanos 1997:27). Las
mujeres mexicanas se convierten en ciudadanas apenas en 1946. En principio,
anota Castellanos, todos deben y pueden educarse. En muchas familias se da
preferencia a los varones cuando se debe escoger entre los hijos quién asiste a la
escuela. A las mujeres se les prepara en las tabores del hogar y para el matrimonio
(Castellanos 1997:28). Castellanos apunta que:

.no ha habido mujer que haya desperdiciado la oportunidad de
contemplar su imagen reflejada en cuantos espejos le depara su
suerte. Y cuando e! cristal de las aguas se enturbia y los ojos del
hombre enamorado se cierran y las letanias de los poetas se agotan
y la lira enmudece, aun queda un recurso: construir la imagen
propia, autorretratarse, redactar el alegato de la defensa, exhibir la
prueba de descargo, hacer un testamento a la posteridad (para darie

lo que se tuvo pero ante todo para hacer constar aquello de lo que
se carecid), evocar su vida (Castellanos 1997:41).
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Sobre este texto en particular de Castellanos, Liliana Weinberg comenta, en
El ensayo, entre el paraiso y el infiemo, que la mujer primero se reconoce
conforme a los canones del varon y refleja los multiples espejos del orden
patriarcal. Es hasta que estas imagenes se enturbian cuando la mujer decide
“construir su imagen, hacer una representacién de si misma en dos sentidos:
autorretratarse y alegar nuevos elementos en su propia defensa”. (Weinberg
2001:44). Los espejos han sido y son testigos mudos de la observacion y la
reflexion de las mujeres sobre si mismas. Esta auto-representacion en el uso del
espejo aparece también en otras escritoras como Rhys y Massieu, a quienes
analizaremos en este capitulo.

Luzelena Gutiérrez de Velasco senala que “no cabe duda que loda
autobiografia no constituye la realidad sino el replanteamiento, la reconstitucién de
los datos que amenazan por perderse en la marejada del tiempo” (Gutiérrez de
Velasco en Pasternac, Domenella y Gutiérrez 1996:111). Para Gutiérrez de
Velasco son importantes las genealogias que escriben algunas autoras como
Margo Glantz. En estos textos se narra la historia de sus antecesores y de ellas
mismas. Margo Glantz comienza Las genealogias explicando:

Todos, seamos nobles o no, tenemos nuestras genealogias. Yo
desciendo del Génesis. no por soberbia sino por necesidad. Mis
padres nacieron en una Ucrania judia, muy diferente a la de ahora y
mucho mas diferente aun del México en que naci, este México,
Distrito Federal, donde tuve la suerte de ver la vida entre los gritos
de los marchantes de La Merced, esos marchantes a quienes mi
madre miraba asombrada, vestida totalmente de blanco (Glantz
1897:17).

En este tipo de texto es la persona misma quien va describiendo y narrando

historias de su arbol genealdgico. Glantz comenta cémo emigra su familia de Rusia
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e inmigra a México, cuales son los trabajos a los que se dedican en México, cuéles
son las comidas judias que cocinan en el exilio. Describe escindida entre las
nuevas amistades de su familia y los sentimientos que ella experimenta al vivir en
dos culturas, la rusa y la de México. Ella lo describe de la siguiente manera:

Alguien me dice que quiza todo se deba a esa sensacion terrible de
pertenecer al pueblo elegido o al sentimiento intenso de desotacion
que experimentaba cuando el 6 de enero me asomaba debajo de la
cama y no encontraba ningun juguete. semejante a los que
ostentaban por todo el barrio de Tacuba (.. ) los nifios catdlicos. {...)
Ningun regalo de Januka (...) para deshacer el recuerdo y la triste
sensacion de nifa exposita que me ha atacado siempre y me ha
hecho estudiar con verdadera obsesion Los bandidos de Rio Frio y
Pedro Paramo Quizas estas genealogias me ayuden a entenderio
(Glantz 1997 197)

Se analiza en el texto autobiografico de Glantz la vida de los migrantes que
se ven obligados a hacer convivir dos culturas distintas cuando menos. Es a traves
de la genealogia que se encuentra una escritura del ser. Esto quiere decir una
manera de habitarse existencial y literalmente. Al final de su libro Glantz concluye:

Mi padre murié el 2 de enero de 1982. Mi madre el 13 de mayo de
1987 Tenia casi 95 anos. Murid con la dignidad. la finura, la
paciencia, el sentido del humor, los gestos que la habian
caracternizado siempre ;Como pudo sobrevivir a mi padre tanto
tempo? (En donde encontrd su termtorio? Es mas probable que su
verdadero territono, el de ella y el de mi padre, fuese su propio
cuerpo. ese cuerpo finito, reducido. llagado con el que murio, ese
cuerpo que alguna vez fuera armanico y hermoso, ese cuerpo en el
que me alojé alguna vez, ese cuerpo que me permitié ser lo que soy
(. ) y escnbo estas precanas palabras totalmente insuficientes para
recordarla y para ponerle un punto final ahora si, a mis genealogias.
Coyoacan. julio de 1997 (Glantz1997.240)

Es interesante marcar al cuerpo como terrtorio en el cual se vive, el cual puede
vivir en distintas culturas que lo ennquecen Existen otras autobiografias de mujeres
que narran tas comunidades de las que son originanas y a las que emigran después.

Una de estas autoras es Jean Rhys, quien escribe Sonrie por favor. Una autobiografia
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inconclusa. Ella estaba por realizar algunos cambios en su texto cuando murié. La
primera parte es el relato de su nifiez transcurrida en la Republica Dominicana y enfa
segunda, su vida en Europa, a la que migra siendo adolescente

Rhys narra que cuando chica le tomaron una fotografia que observé
atentamente tres afos mas tarde para asi comprobar que habia cambiado. Le
gustaba mas su imagen de chica. Ella explica ‘“era la primera vez que tuve
conciencia del tiempo, del cambio y de la melancolia del pasado. Tenia 9 afos.”
(Rhys 1993:22). Continda narrando que al mirarse en el espejo sintio desesperacion.
Era alta, delgada. rubia y con piel palida. La unica hija de su familia con estas
caracteristicas. Llevaba un uniforme del convento donde estudiaba y al mirarse se
aborrecio (Rhys 1993 22). En ese momento tenia nueve afios y explica que uno de
sus nombres es Gwendolen, que significa blanco en galés. Nunca volvio a ver esa
fotografia. pero a menudo pensaba en efla. Rhys narra que en una ocasion alguien
regala dos munecas. una para su hermanita y otra para ella. Ella eligié la morena y no
la blanca Su hermanita logro que se la quitaran, pues ella la queria. Rhys toma la
mufieca blanca. se aleja al jardin con ella y destroza la cara de la mufieca con una
roca. La reganan por esta accion. Es interesante que ella buscaba tener la muneca
que era distinta a ella, la oscura. En la Republica Dominicana sufria discriminacion en
la escuela por parte de alumnas con piel oscura. Su piel era la rechazada en esa
cultura. A los 17 anos la mandan a estudiar a Inglaterra. Ella deseaba ser actriz.
Comienza sus estudios y se ve obligada a dejarios al morir su padre. Trabaja como
corista por un ttempo. En Inglaterra también es rechazada por ser extranjera. Sobre

su estancia en Inglaterra escribe:
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En el fondo de mi misma sabia que no volveria a ocurrir nunca. Yo
no volveria a formar parte de nada. En realidad, ningun lugar seria
para mi, y yo lo sabia, y toda mi vida seria la misma, tratando de
encajar en algun lugar, sin lograro (...) Soy una extranjera y siempre
lo seré (Rhys 1993:134) .

Cuando nina oia hablar de Inglaterra y al viajar alla tiene problemas para
vivir en esa otra cultura. Rhys expresa que aprendid “que la mayoria de los
ingleses llevan una navaja bajo la lengua, para apunalarme. Nadie me lo dijo. Tuve
que descubrirflo todo. Perdi diez afos (...) de los 17 a casi los 27 puede ser
demasiado.” (Rhys 1993: 183) Ella descubre que debe escribir, pues si deja de
hacerlo su vida habra sido un fracaso no ya para los demas sino para si misma
(Rhys 1993:176) Mientras que Rhys es discriminada en las dos culturas en las que
habita en distintos momentos de su vida, Glantz logra una vida que se caracteriza
por unir dos culturas diferentes. la rusa y la mexicana. Graciela Martinez-Zalce
descubre que el sujeto autobiografico es una representacion y ésta es su
construccion la cual se produce al escribir el texto. (Martinez en Gutiérrez de
Velasco, Prado y Domenella 199.264) Rhys se percibe y se construye como
extrana en Dominica por ser rubia y de piel clara y en Inglaterra por ser extranjera
de esa cultura

La critica poscolonial rechaza las representaciones de la literatura que
presentan la vida como universal. Esta totalidad de visiones presenta el punto de
vista europeo occidental situando la cosmovision de otras culturas en un segundo
plano El primer paso para plantear un estudio con perspectiva poscolonial es
reclamar el propio pasado para después erosionar la ideologia colonial por la que

ese pasado ha sido devaluado. La critica poscolonial nos hace conscientes de las

representaciones de lo no europeo como algo exdtico o inmoral (Barry 1995:; 192-
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193). Las teorias poscoloniales analizan las discriminaciones a las que estan
expuestas las personas de paises que fueron o siguen siendo colonizados. Sara
Ahmed analiza los cuerpos de la discriminacién como cuerpos extrafios que viven
un proceso de incorporacion en su espacio familiar asi como el de expulsién y de
rechazo en un medio diferente. Estos cuerpos viven en una frontera entre un dentro
y un fuera, esto se registra en la piel que siente esta intolerancia (Ahmed 2000:54).
La diferencia que se siente es parte de un “hacerse”. al escribir uno comienza a
trabajar con esas diferencias. Algunas escritoras poscoloniales permiten comunicar
experiencias y mundos tanto internos como externos que representan el ambito de
sujetos que antes no tenian la manera de expresar ni sus existencias subjetivas ni
sus realidades politicas.

Mohanty analiza las historias de vida de las mujeres de paises conocidos
como ‘el tercer mundo’ o de 'economias emergentes’. Ella lee estos testimonios
como respuestas creativas a las tensiones y contradicciones en las que viven,
cuando la vida se condiciona por las practicas de las culturas locales y por las
relaciones econdémicas y politicas globales {(Mohanty citada por Stone-Mediatore
2000.111) Estos escritos pueden ayudar a las mujeres a enfrentar las muitiples
opresiones a las que son sometidas para desarrollar una resistencia. Este ha sido
el trabajo de las chicanas feministas, por citar un ejemplo. Estas académicas no
solo luchan en contra de que se borren las voces de mujeres, ya sea en idioma
inglés o en espanol. Tambien se dan a la tarea de analizar las dinamicas del
racismo, el sexismo y la homofobia de fuera y dentro de sus propias comunidades

(Aida Hurtado 2000).
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La literatura de algunas chicanas ha sido crucial para estas tedricas
feministas. Sandra Cisneros escribe su autobiografia La casa en Mango Street. En
ésta relata su historia. 1a de su familia y la de las personas de su barrio. Sobre su

casa explica:
La casa de Mango Street es nuestra y no tenemos que pagarle renta
a nadie, ni compartir el patio con los de abajo, ni cuidarnos de hacer
mucho ruido, y no hay propietario que golpee el techo con una
escoba. Pero aun asi no es la casa que hubiéramos querido
(Cisneros 1993 33).

Esta autora va retratando su calle y las actividades de las personas que
habitan su barrio. Narra que sus hermanos le platican dentro de casa pero si estan
en la calle con sus amigos no hablan a las nifias. Sobre la gente que llega en
ocasiones al barno observa

Los que no saben llegan a nuestro barrio asustados. Creen que
somos peligrosos. Piensan que los vamos a asaltar con nuestras
navajas brilladoras. Son tontos que se han perdido y caen aqui por
equivocacion (Cisneros 1993:33).

Ella aclara que ellos no viven con miedo. Que hay morenos por todos lados y
se conocen. Aungue si ellos van a un barrio que no es de hispanos también sienten
miedo. Este es otro ejemplo del sentimiento de ser extrafio, rechazado, en una
comunidad diferente

En Estados Unidos hay culturas que se distribuyen en diferentes barrios. Se
crean ternitorios exclusivos que no permiten una circulacion de ideas y costumbres.

Sus familiares le dijeron a Cisneros que ella si saldria del barrio, pero que
cuando se fuera de Mango Street deberia acordarse de regresar por los demas.

“Ta siempre seras Mango Street. No puedes borrar lo que sabes. No puedes

olvidar quién eres” (Cisneros 1993:113). Le explicaron que para otros no seria facil
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salir del barrio. Cisneros salio y estudio un doctorado en Letras. Ahora escribe y da

clases. En su autobiografia afirma que recuerda su lugar en Mango Street la casa

a la que pertenece sin pertenecerle, pues Mango le dice adids. no la retiene, la

pone en libertad. Ella sabia que se iria de alli con sus libros y sus papeles. Se iria

para volver por los que se quedaron y los que no (Cisneros 1993 117-118)

Cisneros describe la casa que queria para si una vez lejos de Mango Street:

No la casa de un hombre. Ni la de un papacito. Una casa que sea
mia. Con mi porche y mi almohada (...) mis libros y mis cuentos (...)
Nadie a quien amenazar con un palo. Nada que recogerle a nadie.
Solo una casa callada como la nieve, un espacio al cual llegar, limpia
como la hoja antes del poema (Cisneros 1893'116)

Sandra Cisneros, al tgual que Glona Anzaldua, de quien hablamos en el
primer capitulo, son conocidas por su labor con adolescentes de comunidades
chicanas a quienes ayudan para que expongan sus propios escritos en las
comunidades de las cuales escriben (Hurtado 2000:131).

Las chicanas. al igual que otras mujeres silenciadas, insisten en hablar
ahora por ellas mismas. Ellas son doblemente silenciadas, por su género y por su
etnia. Un tema fundamental de estas voces es su cuerpo y sus lugares; todo lo cual
muestra a los demas que tienen una cultura propia, con todos los problemas y
beneficios que esto trae consigo. Hay relatos autobiograficos de mujeres que se
centran en sus propios cuerpos. el inicio de su menstruacidén, la violencia con la
que se somete a sus cuerpos por ser mujeres y enfermedades como el cancer.

Mary Helen Ponce escrnibe su autobiografia en Hoyt Streel. En esta obra
descnbe que ella se deprnimia cuando sabia que sus amigas comenzaban “a ser

seforitas”, es decir que iniciaban su menstruacion, pues ella todavia no habia

iniciado la suya. Revisaba sus calzones y no habia rastro de sangre. Ella todavia
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usaba camiseta y no brasier como sus amigas. Lentamente comenzaron a crecer
sus pechos. A los 14 afios de edad estaba por brincar una pared cuando se percatd
que estaba menstruando. No supo si proceder a saitar o pasar despacio como lo
hacian “las otras sefnoritas” Tuvo que regresar a casa. Esa noche al acostarse su
familia acomodo una bolsa de agua caliente sobre su vientre y le dieron a leer un
libro sobre los 6rganos sexuales de las mujeres y sobre el ciclo menstrual, mientras
tomaba té de canela, pues su familia le decia que era bueno durante la
menstruacion. Esa noche tocd su cuerpo para asegurarse que seguia
menstruando y despuées pudo quedarse dormida (Ponce 1993: 337-338).

Distintas culturas mantienen criterios de cémo ayudar a las muchachas
cuando inician su menstruacion. En ocasiones, es asunto de una cama y un té,
como acabamos de leer. Por otro lado, parece que los rituales hacen menos
peligroso al cuerpo  Es interesante percatarse de la cantidad de rituales que se
asocian a la menstruacion. Maxine Hong Kingston, en The Woman Warrior,
escribe un relato donde recuerda su menstruacion. En “White Tigers” explica que
durante el entrenamiento de un arte marcial comenzé a menstruar y una mujer
anclana quien era su maestra le dijo "ya eres adulta (...) ya puedes tener nifos (...)
pero espera unos afos ..." (Kingston 1989:30-31). Kingston narra que ella pensé
que se habia cortado con las espadas de la clase y por eso sangraba. Después
pregunto a su maestra si con el control que le ensehaba en clase podia parar este
sangrado ta maestra le dijo que al igual que no se controla el orinar tampoco se
controla la menstruacion. Debia dejar que la sangre recorriera su camino. En ese

momento Kingston asocid la sangre con la muerte pero también con el nacimiento




humano. Esta dualidad resulta interesante, pues asocia a la sangre con dos ideas
complementarias. (Kingston 1889:30-31).

Esta autora relata que ella vive entre dos culturas, la china a través de las
historias que le narra su madre de chica y 1a americana por vivir en California con
su familia El escribir para ella es importante, porque relata aspectos de su vida
como mujer china-americana.

Otra narracion sobre la menstruacién ta encontramos en la autobiografia de
Yolanda Cristina Massieu Trigo. Ella nos refiere el reinicio de su menstruacion
después de un prolongado periodo de quimioterapia para terminar con un tumor
maligno de mama.

Hoy fluyd, arroyo timido del primer deshielo, hoy fue saliendo,
rojo, oscuro, flujo femenino y familiar. Y me supo a fiesta, a
fiesta de mi cuerpo que no quiere morir, a fiesta de cancer que
se aleja, a fiesta de estar viva, a fiesta de todo quedo atras
mientras veo asombrada, absorta. el liquido vital, molesto,
imprescindible (Massieu 2000:100).

Aqui presenciamos su alegria por este reinicio y aligual que con el relato de
Kingston se refaciona esta sangre con la vida, con ia salud. En su autobiografia
Massieu rinde testimonio sobre la solidaridad que se logra entre mujeres muy
distintas en cuya experiencia se borran clases sociales. edades y color de piel para
apoyarse y consolarse durante sus tratamientos de cancer.

Muy en especifico habla del grupo RETO (Recuperacion Total) grupo de
apoyo en el que hay voluntarias sobrevivientes del cancer de mama, quienes

escuchan y hablan con las enfermas de este tipo de cancer (Massieu 2000:96).

Esta autora destaca la importancia que tiene también el apoyo de una familia para
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que las pacientes se curen y sigan vivas. Y es a través de esta enfermedad que

ella revaloriza su cuerpo. En e! ultimo parrafo de su autobiografia comenta:
Estoy frente al espejo. me miro: mi pelo es rizado y suave, muy
abundante, mis ojos brillan, hay alegria y ganas de vivir en esa
mirada. Mi cuerpo es armonioso, con un seno un poco raro. No
me he dejado engordar y hago !a mayor cantidad de ejercicio
que puedo También hago mi rutina de yoga io mas seguido
posible. Los afos han pasado. no es el cuerpo hermoso de una
jovencita, pero me gusta. Me gusta mas la mirada, verme al
espejo y decir. “yo puedo, me voy a curar, voy a crecer, a
cambiar”. Sobre todo. estoy viva y agradecida. Abro mis brazos
frente al sol y al viento. abrazo a mi hija, a Jorge y abarco todo
el amor y {a vida que puedo (Massieu 2000:103).

Estamos ante la posibilidad de conocer las pruebas y el acceso e
informacion meédica necesaria para prevenir el cancer de mama y el del cuello
uterino. Existe una gran cantidad de mujeres en México que ignoran la existencia
de estas pruebas o que no tienen acceso a las clinicas de salud donde efectuar
estos estudios de manera periodica

Para tener un nivel de referencia en el horizonte de la literatura
latinoamericana decido tomar algunos ejemplos de la escritura autobiografica en
Sor Juana Inés de la Cruz, Rosario Castellanos, Margo Glantz, Jean Rhys, Sandra
Cisneros. Mary Helen Ponce y Yolanda Cristina Massieu. Fuera de la autobiografia
estas escritoras nos entregan testimonios de la manera en que experimentan sus
cuerpos Otro motivo de convergencia es la manera en que cuestionan las
estructuras de poder que las rodean. Sor Juana pugna por el derecho a que las
mujeres lean, escriban y ensefien a otras mujeres. Castellanos destaca la
importancia de que las mujeres accedan a la educacion y a una auto-

representacion positiva y no destructiva. Glantz reconoce el conocimiento de su

propia genealogia para entender su propia vida. Rhys relata la exclusion y la
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discriminacién en dos culturas distintas. Cisneros se percata de que puede
abandonar las identidades que normalmente se asignan a las mujeres en su
comunidad y logra salir a estudiar y convertirse en docente y escritora. Ponce y
Kingston documentan el inicio de su menstruacion asi como los sentimientos que
aparecen en el momento y Massieu del trabajo que realiza para salir de un cancer
de mama. Tuvimos la opcién de conocer a distintas mujeres que deciden
comunicar hechos de su vida, mismos que pueden a su vez ser utiles para las
mujeres que fas lean. Estas escritoras manifiestan sus formas personales de
percibir el mundo y sociedad donde habitan en |lugar de que otras personas narren
su vida por ellas. Robert Frost expresa que a través de la literatura “nunca se trata
de contar algo que no sepan sino de algo que saben pero nunca habian pensado
decir. Debe ser algo que se reconozca” (Frost citado por Gomis 2001:29). Este
reconocimiento por pare de lectoras que se acercan a autobiografias de mujeres
es fundamental para una reflexion sobre sus existencias. Sobre la escritura de
memorias 0 autobiografias Graciela Hierro asegura que es la manera en gque se
puede conceptualzar lo vivido y lo expenmentado para vivir mejor lo nuevo.
Escribir memorias. dice elia. es importante para no morir del todo e integrar todo lo
vivido (Hierro 2000:8). Asi como la respuesta de muchas autoras a la
representacion de las mujeres en la literatura es la autobiografia, en la etnografia la
respuesta a una representacion universal y hegemonica de las mujeres es la
autoetnografia

Mary Louise Pratt explica que las narrativas personales son un componente

de las etnografias. En estas narrativas los antropologos incluyen la llegada al lugar
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del trabajo de campo, el encuentro con los habitantes y el largo proceso para
aprender la lengua del lugar (Pratt 1986:31).

Los textos etnograficos mezclan lo personal y lo cientifico. Desde el siglo
XVI en Europa aparecen trabajos sobre viajes que incluyen la narrativa personal, la
descripcion de la flora, la fauna y las costumbres de los habitantes del lugar (Ver
Pratt 1986).

Es precisamente el escrito personal el que podemos considerar como un
antecedente de las autoetnografias, ya que se centran en lo que sucede a la
persona misma que escribe.

Mary Louise Pratt define la autoetnografia como una forma de critica y
resistencia que se encuentra en textos como autobiografias, memorias y ficcion,
entre otros que responden a los textos de representacion que definen al sery a la
cultura de los otros y otras. Estos textos abren preguntas y posibilidades de ser en
las culturas distintas (Pratt citada por Neuman 1996:191).

Sobre la diferencia de un texto etnografico y uno autoetnografico Pratt
postula:

Los textos etnograficos son escritos por sujetos europeos que
viven en las metropolis y representan para si mismos a sus
otros (en general los individuos que pertenecen a paises que
en el pasado fueron colonias europeas). Los textos auto-
etnograficos son representaciones que los definidos como otros
construyen en respuesta a o en dialogo con el primer tipo de
texto (Pratt citada por Neuman 1996:188).
Asi vemos que los textos autoetnograficos responden a diferentes temas de

la representacion de la modernidad y como senhala Pratt “un lugar de encuentro

entre la mirada interior y la exterior de las culturas, mirada que ofrece una gama de




significados diversos y propositos a los criticos y a los investigadores”. (Pratt citada
por Neuman 1996:188)

Estas voces autoetnograficas abren un camino det ser, del comprender, del
pensar y del sentir en las sociedades que componen nuestro planeta y rompe con
la nocion de la etnografia colomial pues ahora los sujetos hablan por si mismos y
buscan un didlogo equitativo, no jerarquico con los demas.

Gabriel Weisz expresa que “los grandes relatos del colonialismo en algun
momento definieron la postura politica de una antropologia que se consideraba
superior a los grupos que estudiaba Este es el caso de actitudes como las que
postula Frazer El poscolonialismo nos hace sensibles a los discursos de poder que
identificaban todo un perfil ideologico de los paises colonialistas. El estabon entre la
posmodernidad y la etnografia representa un cambio sustancial en las relaciones y
estudios de diversos pueblos La manera en que se concreta el vincuio entre la
poscolonialidad y la biografia abre una etapa en el discurso antropologico que
incluye el contexto politico y el contexto personal que finalmente aleja a la persona
de su definicion como objeto e inaugura las voces del sujeto™ '

Las autoetnografias feministas rompen con los relatos esencialistas de lo
que define a las mujeres como algo general y hegemonico. Estas autoras también
estan en busqueda de una tnteriocucion sin prejuicios ni discriminaciones.

La autobiografia es un escnto donde una persona habla de su propia vida.
Este modo literario es el antecedente de las autoetnografias. Se pasa de las

etnografias con un autor o autora dominante que asumen e! poder de describir a

1 . -~
Expresado en una conversacion en el ano 2001,
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los otros como objetos de estudio, a una autoetnografia donde cada sujeto es

responsable de su descripcion y su apreciacion cultural. Estos textos tienen como
caracteristica. que se escriben en estilo directo, libre y en primera persona (yo o
nosotros). Expresan maneras de vida a lectores que pueden encontrar similitud de
estos relatos con sus propias vidas y emociones. Por estas razones vamos a
considerar tanto las autobiografias como las autoetnografias. Aunque partes de
autobiografias pueden asimilarse a las autoetnografias es oportuno hacer algunas
distinciones. Es en el proceso de una lectura antropolégica que una autobiografia

se considera como una autoetnografia.

Autoetnografias sobre la sexualidad femenina

Eflen Gruenbaum realiza un estudio sobre la clitoridectomia y la infibulacion
en Sudan. Ella comenta que desde 1975 se han documentado las complicaciones
de salud que padecen las ninas y las mujeres expuestas a esta "costumbre”. Puede
presentarse hemorragia. infeccion, retencion de orina y muerte. En Sudan estas
practicas se realizan para preservar la moralidad de las mujeres, pues la tradicién
mantiene que a traves de la clitondectomia las muchachas no tendran deseos de
buscar relaciones sexuales antes del matrimonio y la infibulacién presenta una
barrera a la penetracion, es decir, garantiza la virginidad. Gruenbaum explica en su
estudio. que durante la colonizacion inglesa, se prohibio esta practica y vino una
resistencia violenta por parte de la poblacion de Sudan, pues se imponian los valores
de una cultura que los colonizaba por la fuerza de la ley. Obviamente no era ia forma
de hacerlo, pero estas practicas de circuncision femenina no han dejado de existir

entre las mujeres de Sudan y persisten por la fuerza de las costumbres patriarcales.
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No olvidemos que el origen de esta circuncisiéon femenina se remonta a las épocas
faradnicas. Es interesante senalar que en el presente se logra un intercambio entre
mujeres de otras culturas y las mujeres de Sudan y es a través de ésta interrelacion
que las sudanesas se percatan que lo que ellas consideran "natural”, no lo es para
las mujeres de otros paises  Gruenbaum observa que el sistema patriarcal de la
cultura de Sudan perpeta estas practicas que son dolorosas y peligrosas para las
mujeres, para contribuir al supuesto incremento en el placer de los hombres durante
sus relaciones sexuales y garantizar la virginidad de las mujeres al llegar al
matrimonio. Pierre Bourdieu explica que la distincion que se marca entre los organos
sexuales femeninos y los masculinos, donde los primeros se consideran pasivos y
los segundos activos es una construccion social cuya génesis remite a la division de
la razon androcéntrica, fundada a su vez en la division de los estatutos sociaimente
atribuidos al hombre y a la mujer. Esta construccion organiza el deseo para vincular
el deseo masculino con el deseo de posesion y de dominacion asi como al deseo de
la mujer con el de la subordinacion. Para Bourdieu esta construccion simbélica
determina la violencia fisica y simbolica contra las mujeres, la cual se encuentra en
la famiha, ia iglesia. la escuela y el estado (Bourdieu 2000). Gruenbaum comenta
que hay grupos de mujeres sudanesas y de otros paises del medio oriente que han
iniciado organizaciones de mujeres para discutir problemas como el de la
circuncision femenina y el derecho de las mujeres a la educacién y al trabajo. Este
derecho, segun la autora. reduciria la dependencia de las mujeres y, por lo mismo,
disminuiria la circuncision como factor fundamental para su supervivencia
economica, ya que en general la logran solo a través del matrimonio. Gruenbaum

afirma que son las mujeres de esas comunidades las que deben formular los
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problemas y desarrollar una politica distinta de vida para si mismas (Ver Gruenbaum
1997). Esta posicién es distinta a las politicas legales que emplearon los ingleses
durante su colonia. No es por la fuerza sino mediante el conocimiento de otras
posibilidades de vida que las mujeres han logrado cambios.

En un discurso para evitar la mutilacion genital femenina, exploremos la
autoetnografia de Fauziya Kassindja, originaria de Togo, Africa, quien publica su
propia historia junto con Layli Miller en 1898. En su libro Do they hear you when you
cry, Kassindja describe la forma de vida, costumbres y religion de una comunidad
musulmana en Africa y de como escapa de una mutitacion genital a los 17 anos de
edad. y sufre durante 16 meses la carcel al pedir asilo politico en Estados Unidos.

Kassindja proviene de una familia musuimana. en la cual el padre no viene de
una familia pobre ni rica. El abuelo trabaja en una granja y les va bien. El papa de
Kassindja no sigue todas las leyes de su religion con sus hiyas. En casa permite que
usen faldas cortas. por e)lemplo. Su padre decidid tener una esposa y no varias.
Ademas como observo cuando nifo, la mutilacién genital practicada a su hermana
de 15 anos. recordd el sufrimiento de ésta y se opuso a practicarla a sus hijas
adolescentes Sus parientes le decian que ésa era la tradicion observada por los
ancestros y que ellas debian seguirla. Otra norma que rompié su padre fue la de
casarse con una mujer que no pertenecia a su propia trbu. La familia no pudo
convencerlo de encontrar una esposa de su tribu. El padre cuestionaba partes de las
creencias de su cultura, pero tenia fe en su religion musulmana. Sus hijas vestian
shorts y faldas cortas en casa pero para ir a la calle o al recibir visitas tenian que
vestir faldas largas y ropa modesta, que no llamara la atencion. Kassindja y sus

hermanas no fumaban ni bebian licor, pues la religion lo prohibia. Al igual que otras
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personas de la tribu al cumplir 12 y 13 afos de edad fueron a clases, donde se
instruia a nifios y ninas sobre los cambios fisiologicos y que en el momento de dejar
la infancia, dios iba registrando los actos buenos y las transgresiones de cada cual.
En su relato nos percatamos de la saturacion religiosa que existe en este tipo de
familias.

A las mujeres les advertian sobre el impedimento de orar mientras
menstruaban, pues en esos dias estaban sucias. Esta educacion sexual religiosa les
inculcaba que entablar relaciones sexuales extramaritales se consideraba un pecado
grave. El abortar o tener un bebé por fuera de! matrimonio también eran pecados. La
castidad y la fidelidad son importantes, especialmente en las nifas de quienes se
espera lleguen virgenes al matrimonio.

A los muchachos se les ensefia a que sean considerados con sus esposas. Si
la esposa no quiere tener relaciones sexuales deben dejarla descansar un poco y
crear el chma propicio poniendo musica. bailando, diciendo chistes para que ria y
acceda finalmente Si los hombres tienen deseos de tener relaciones sexuales con
otra mujer, deben casarse con ella primero y ilevarla a casa con sus ofras esposas.

La vida de Kassindja cambié radicalmente al morir su padre, pues su tio y tia
se hacen cargo de ella y de la casa del padre. La tia consigue un hombre con quien
casar a su sobrina. Ella se opone y la tia le explica que cuando la circunciden va a
calmarse, se sentira mejor y con el tiempo va a comenzar a amar 2 su marido. Sus
tios arreglan su matrimonio ante la tribu y ante fa mezquita. Ella estaba casada sin
su consentimiento ante las leyes musulmanas, y la mutilarian y entregarian a su
mando pronto. Se negod a firmar su certificado de matrimonio, pero aun asi era

esposa y tendria que pasar por la clitoridectomia en cuestion de horas.
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Una de las hermanas de Kassindja la ayuda a huir una noche en avion a
Alemania y de alli a Nueva York. Al llegar a Nueva York, pide asilo politico y explica
que huye de un matrimonio impuesto. La encarcelan y dos mujeres americanas
Layli y Karen comienzan su defensa. Layli tenia mucho conocimiento acerca de las
condiciones y consecuencias de la mutilacion genital femenina entre musulmanes,
defendia como derecho humano el que esta costumbre no se realizara. Karen era
una activista que ayudaba a refugiados a pedir asilo politico en Estados Unidos y se
centraba en esos momentos en reconocer y responder a las practicas persecutorias
especificas contra las mujeres y las nifas, tales como la violacion, la esclavitud
sexual, los abortos y las estirilizaciones forzadas, la violencia doméstica y la
mutitacién genital entre otras.

Kassindja escribe sobre la vida en prision, desde el momento en que tiene
que quitarse toda su ropa y pertenencias para ingresar como presa, su depresion y
los largos meses en los que llegd a pensar en que la deportaran a su pals y correr la
suerte de ser mutilada como unica salida viable de la prision. Sus dos abogadas
llevaron su caso por 16 meses y la ayudaron a sobrellevar la prision. El enojo por el
injusto encarcelamiento la hace fuerte. Finalmente la declaran libre y obtiene asilo
politico en los Estados Unidos. Ella no puede regresar a Togo por la ley
musulmana, que la considera esposa de un hombre.

A partir de esta historia la embajada americana de Togo realiza proyectos
educativos que buscan evitar que las mujeres se sometan a estas practicas de
mutilacion Aqui se ejemplifica lo que Said considera afiliacion (definida ya en la
introduccion), pues percibimos como algunas mujeres musuimanas adquieren un

sistema de pensamiento distinto al de su religion y se oponen a la cliterectomia.
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Kassindja decide escribir su historia para ayudar a otras refugiadas como ella
y para dar a conocer las condiciones de vida y como los refugiados viven en las
prisiones de Estados Unidos y el sufrimiento de las personas que regresan a los
paises de los que huian por maltrato. A partir de la historia de Kassindja hay un
adelanto legislativo que reconoce los danos genitales como razon para pedir asilo
politico. El sistema legal de Estados Unidos comprende ahora que es dificil que las
mujeres que huyen por violacién o para ewvitar una mutilacion genital puedan
expresar esta humillacion recién llegadas a un pais al que piden asilo politico.
Kassindja expreso que huia de un matnimonio arreglado al liegar a Nueva York. Le
avergonzaba confesar que huia de una mutilacién genital.

En septiembre de 1996 el Congreso de Estados Unidos acepta una ley que
reconoce la mutilacion genital femenina como delito y reservan una partida
presupuestal para discutir con la poblacion de inmigrantes sobre esta practica, la
cual es rechazada dentro de este pais Esta ley entra en vigor por los grupos de
mujeres de diversas culturas que han logrado una conciencia de respeto al cuerpo
de las mujeres

Kassmdja escribio anotaciones mientras era prisionera, pero nunca imagind
en ese momento que publicarian su historia para que otras personas tuvieran acceso
a esta (Ver Kassind)ja 1998).

Este trabajo es una importante aportacion, pues muestra formas de ayudar a
otras mujeres en el mundo para evitar practicas que dafen sus cuerpos y sus
personas Difundir historias de mujeres que sufren y luchan por un cambio es
fundamental. Es interesante, ademas, que no se interpretd (a historia de Kassindja,

sino se le asesoro y motivo para que ella misma la escribiera.

130



La continuacion del testimonio de Kassindja, en nuestro texto, incorpora un
interesante trabajo en torno a los 6rganos genitales femeninos. Eve Ensler y las
mujeres participantes en este proyecto retnen testimonios recogidos en distintas
entrevistas

Eve Ensler sufrid una violacion cuando nifia. Ella crece y se percata de estar
desconectada de su propia vagina, la cual carece de energia. Ensler entrevista a
mas de doscientas mujeres sobre sus vaginas. Estas historias figuran en Los
monologos de la vagina, que primero representa en una obra de teatro y luego
publica.

Para esta autora es importante que las mujeres integren sus vaginas a sus
cuerpos y a su lenguaje para que en el futuro terminen las violaciones,
enfermedades venéreas y no se tenga vergilenza de la vagina sino que se considere
a esta como visible. poderosa y sabia Ella afirma que las mujeres en general
evitarmos nombrar a la vagina y esto es una forma de silenciar nuestros deseos.
Ensler comenta en su texto que le preocupaba tanto lo que se dice sobre las vaginas
como lo que no se relata de ellas. Las entrevistas con mas de 200 mujeres se
transformaron en mondlogos de mujeres jovenes, ancianas, casadas, lesbianas,
solteras, profesoras. actrices, profesionistas, afro-americanas, hispanas, asiatico-
americanas, indigenas, judias y europeas. A estas mujeres les apenaba el tema en
un principio y luego pudieron hablar sin prejuicios sobre sus vaginas. Le comentaron
los terminos que utilizaban sus familias para referirse a las vaginas, en lugar de
nombrarias. Una mujer de 72 anos de edad nunca habia tocado, visto su vagina ni

sentido un orgasmo. Después de las entrevistas comenzo una terapia y relaté a




Ensler como un dia con dificultad, por su artritis pudo descubrir su vagina. Esta mujer

lloro al encontrar su clitoris.

Los monodlogos de la vagina relatan también el trabajo de parto de la
nuera de Ensler cuando nacié su nieta, Decidieron que en el nacimiento estarian
presentes el padre y ambas abuelas. Estos tres adultos apoyaron a la nueva madre
en todo momento. Esta historia narra tos cambios que se producen en una vagina
durante un parto, tanto en tamafno como en coloracion.

Ensler relata que le impactd mucho la fotografia de la primera plana de un
periédico en 1993. Presentaba a seis mujeres jovenes que habian estado en un
campo de violacién en Bosnia. Sus caras revelaban fa destruccion de sus vidas. En
1994 Ensler viajo por dos meses a Croacia y a Pakistan donde establecio contacto
con mujeres refugiadas de Bosmia  Alli aprendio que entre 20 000 y 70 000 mujeres
fueron violadas en 1993 en esa guerra Una de las mujeres le pidié incluyera su
historia como parte de los monodlogos. Esta mujer bosnia expreso:

hay algo entre mis piernas No sé que es No sé donde esta
No la toco. ya no, no desde aquel momento
no desde que los soldados me penetraron con un fusil. Tan
frio que detuvo mt corazdén No sabia si lo dispararian o me
atravesarian hasta el cerebro Eran 6.  con mascaras negras,
me metieron botellas, tambien palos
.. ho desde que escuché una parte de mi piel desprendiéndose,
una parte de mi vagina llegé a mi mano, una parte del labio habia
desaparecido
.. no desde que por 7 dias dejaban su esperma sucio dentro
de mi. Me converti entonces en un rio venenoso donde murieron
todas las mazorcas y los peces.
Mi vagina fue invadida, cortada y quemada.
No la toco ni la visito ahora,
vivo en otro lugar.
No sé donde esta (Ensler 1998:57-59).




Es una historia indignante, pues no debié haber ocurrido nunca a ninguna de
estas mujeres. ;jHasta cuando seguiremos escuchando estos relatos? ;Cuando
terminaran estas violaciones?

Las violaciones a mujeres durante guerras y en paises sin guerra son
demasiadas. El efecto de esta invasion afecta a cientos de miles de mujeres en el
mundo. Sus vidas no pueden ser iguales a como eran antes de estos atentados. Es
imperativo ir creando conciencia en las diversas generaciones del dafio que implican
las violaciones. La gente debe comprender que las mujeres somos personas y
nuestros cuerpos no deben ser ultrajados. La negacion del cuerpo de las mujeres
forma parte de un aniquilamiento de sus personas; forma parte de una cultura de la
aniquilacion

Las mujeres que comparten sus experiencias de violacion lo hacen para
evitar que otras mujeres y niias pasen por esta experiencia. En otras guerras y
conflictos, como el de Chiapas también se han presentado violaciones contra
mujeres. En noviembre de 1995 Cecilia Rodriguez. coordinadora de la Comisién
Nacional para la democracia en México declard publicamente que en octubre del
mismo ano fue violada y sodomizada por tres hombres armados durante un paseo
que daba en Montebello, Chiapas. Tuvo que huir de Chiapas debido a las amenazas
de muerte proferidas por estos hombres y denuncid los hechos en la embajada de
Estados Unidos en el Distnto Federal Esta mujer manifiesta en su testimonio:

E! mio no es el pnmer crimen sexual que se comete en Chiapas. Hace

algunos meses fueron violadas tres mujeres tzeltales en un retén militar;

recientemente fueron victimadas tres enfermeras en el sitio del Dialogo en

San Andrés Larrainzar. ¢ Cuantas mujeres mas habran sufrido este infieno?

Mujeres que por temor a perder su vida no lo han denunciado.

... Soy una evidencia mas de que la violencia sexual se ha convertido en un
arma especifica, dirigida contra las mujeres, es una estrategia de guerra.




... Le pido a las mujeres que se acuerden de las mujeres del mundo, que
luchen por su derecho a la felicidad y a una vida sin violencia . . . (Rodriguez
1997:113-115).

Weinberg se pregunta después de leer estos testimonios, fo que habra sido la
conquista espanola y la violacion de las indigenas. aunque no queden datos.

La violacion es una de las formas mas violentas de irrupcion de las relaciones
de poder, guerra, conquista, agresividad étnica y genérica.

Tanto en México como en otros paises hay grupos de feministas que ayudan
a mujeres a trabajar y a denunciar las violaciones en un tribunal. Las violaciones
ocurren en el mundo a diario Esperamos el dia en que las mujeres podamos
caminar, tomar un taxi o viajar sin miedo a una vejacion.

La autoetnografia puede tener una funcion politica y educativa para que las
mujeres tomen conciencia de género y modifiquen las culturas corporales que
propician la viotacion. La violacion sucede a nivel mundial. Aqui dimos tan sélo un
ejemplo de Chiapas y otro de Europa. Esta violencia sucede porque las mujeres no
son consideradas como personas y se las agrede. Debemos terminar con esa
cultura de devaluacion criminal contra las mujeres.

En las religiones que hemos mencionado al principio de este capitulo se
instruye la ensenanza a las mujeres para conservar su virginidad hasta el
matrimonio. La preservacion de la virgindad no obedece al deseo de cuidar el
cuerpo de las mujeres sino que se vislumbra en funcién de los esposos.

En una entrevista que Luce Irigaray concede a la seccion “Triple Jornada” en
1999, reflextona sobre la virginidad. Ella maniffiesta que por mucho tiempo sirvio para

la explotacion de las mujeres al servicio de los varones, pues las mujeres eran




objetos de intercambio entre ellos. Recordemos que tratamos el tema del
intercambio de mujeres, planteado ya por Lévi-Strauss, en el primer capitulo. Para
Irigaray es importante redescubrir un sentido positivo en la virginidad, si ésta
corresponde a una dimension donde las mujeres puedan asegurar ellas mismas su
practica sin una sumision a las ensefianzas masculinas tan ignorantes de |la
subjetividad femenina. La virginidad de las mujeres puede significar un derecho a su
integridad fisica y moral (lrigaray 1999). Es interesante la idea de concebir que son
las mujeres quienes deben decidir sobre su propia sexualidad. Las mujeres son las
que han de ejercer decisiones sobre sus vaginas, virginidad y sexualidad. Nadie

mas.

Autoetnografias sobre la maternidad

La maternidad se concebia como la actividad reproductora de la sociedad
para la cual estaban destinadas las mujeres ademas de! matrimonio. Dentro de una
autoetnografia sobre la maternidad es importante indicar que algunas mujeres eligen
y disfrutan la maternidad, otras exigen el derecho de cuantos bebés desean tener y
otras mujeres optan por una vida sin hijos (as). En esta seccion incluiremos estas
tres modalidades ya que rompen con el imaginario tradicional que homogeniza a
todas ias mujeres en la figura y funcion de la maternidad. Comenzaré con mi
autoetnografia. la cual se basa en apuntes posteriores a mi parto, hace doce anos, y

a reflexiones del presente.



Autoetnografia

“De enero a septiembre de 1989 vivi una experiencia importante para mi
existencia. Digo esto porque el embarazo fue deseado y compartido con un
companero a quien amo. En un principio practicaba varias veces la prueba del
embarazo para estar segura. Conforme avanzoé el embarazo, tuve suefios que me
decian: “estas embarazada”. Uno de estos suenos consistio en que iba yo al salon
de belleza pues queria un corte de pelo pero les suplicaba que no lo hicieran con
rayo laser pues estaba embarazada. En otro sueno aparecia un tlacuache y me
mordia Yo me angustiaba muchisimo pues le decia a la gente que no me podian
inyectar contra la rabia pues estaba embarazada. También se presentaron suefios
sobre los cuidados y proteccion que le destinaba al bebé. Una noche sofié que mis
hermanas y yo perdiamos cada cual a su nino y finalmente los encontrabamos.

Mediante un estudio de ultrasonido supimos que era un niARo.

Los primeros tres o cuatro meses tuve nauseas pero nunca vomitos. A partir
del quinto mes de embarazo comenzamos a tomar el curso de psicoprofilaxis que
impartian dos maestras en un hospital de la ciudad de México a donde naceria
nuestro bebe Estas mujeres fueron de una enorme ayuda para el resto del
embarazo, el parto y el posparto Ellas nos informaron que fue escasamente hace
unos 28 anos que se permite que los papas del bebé estén presentes en el momento
del parto y un poco antes de eso es la pnmera vez que permiten que las mujeres
decidan si quieren anestesia o no durante su trabajo de parto. A lo largo del curso fui
obteniendo mas seguridad en mi embarazo, y asi fuimos comprando una bafiera y
un bambineto. Este curso no buscaba sélo un parto sin dolor sino un parto sin temor

y por esto nos brindaron informacion del momento del parto, de cuidados para el




bebé, de lo que es una cesarea y en qué casos se empiea, en fin una informacion
variada apoyada con diversas peliculas y transparencias. A las clases tedricas se
pedia que fuera la pareja. Por otra parte daban clases practicas de una hora y media
a la semana en las que las mujeres realizabamos ejercicios fisicos, ejercicios de
respiracion y relajacion simulando estar en un trabajo de parto. Estos ejercicios los
haciamos diario en casa. Este curso ha sido uno de los mas importantes en mi vida
pues como algun dia le dije @ mi maestra, aparte de servir para el momento del
parto. el aprender a conocer partes de nuestros cuerpos, emociones y temores nos
prepara para vivir con nosotras mismas. Durante el curso nos mostraron el area del
hospital donde se llevaria a cabo el trabajo de parto. Alli nos mostraron el cuarto
que llamaban LER (labor. expulsion y recuperacion), llamado asi porque en un
mismo espacio se llevaba a cabo el trabajo de parto, el parto y la recuperacion. Este
cuarto fue un logro de las mujeres que impartian el curso.’ Yo tuve la suerte que
existiera y que estuviera vacio al acudir al hospital. Pedi el cuarto y accedieron. Un
espacio asi es importante pues no estan moviendo a las mujeres en camilla de un
cuarto a otro y alli atienden al bebé en un principio frente a su mama y papa. Debo
anadir aqui que es penoso que en este hospital se haya decidido eliminar ahora el
cuarto LER. ya que era un espacio ganado por mujeres para otras mujeres que
acudiamos al trabajo de parto con conocimiento de lo que sucederia en nuestro
cuerpo en cada etapa y familiarizadas con ese espacio de antemano. El quitario es
una nueva imposicion de la practica médica patriarcal, en la cual los médicos son
quienes dominan. Prefieren la ignorancia de las mujeres sobre el parto para poder

ellos controlar sus cuerpos y elegir el método de parto que mejor le acomode a él;

" Las intstructoras eran Raquel Mintz, Vivi Weissman, Luchi Weissmann, Tony Gonzdlez ¢ lrma Krakuer.
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cesarea o bloqueo. Este tipo de médico en general critica el método psicoprofilactico
de nacimiento, pues en éste es la madre la conocedora de su cuerpo y quien decide
para si, tener un parto sin anestesia.

Mi trabajo de parto se adelantdé en un mes. Al llamar a mi ginecdlogo, una
noche, me indicd que fuéramos al hospital y €l nos buscaria en la sala de labor.
Siempre agradeceré que este meédico en todo momento me apoy6 en mi decision de
tener un parto natural sin anestesia alguna. La primera revision al llegar al hospital la
realizo un residente, quien me dijo que la dilatacion de mi cuelio uterino era de 3.
Antes de que llegara mi médico, algun residente insinud que si no soportaba el dolor
durante el parto podian bloquearme. Este medico reflejaba un temor por el curso de
psicoprofilaxis  Recuerdo el dolor que me produjo la mano de este residente al tocar
de manera brusca mi vientre para revisar como iban las contracciones. Yo decidi
concentrarme, relajarme y respirar como habia aprendido en el curso. Médicos como
él danan a las mujeres, pues no han trabajado una relacidn equitativa con las
pacientes que acuden a su parto Por fortuna llegd mi ginecélogo, quien me apoyd
todo el tiempo M trabajo de parto pasé muy bien, tanto asi que cuando el médico
me dijo que la cabeza del bebé estaba por salir yo no podia creerlo. Existe una
mitologia del dolor del parto. Hablan tanto de los insoportables dolores durante un
parto. que en peliculas una observa y escucha tanto dolor y gritos cuando
representan un parto que es sorprendente poder disfrutar un parto por la ayuda de
un curso y el apoyo de una pareja y un buen médico. La cama donde me
encontraba cambio de forma, pues le pusieron unas pierneras y comencé a pujar. El
médico dijo que la siguiente vez que pujara naceria. En ese momento vi el reloj que

estaba en la pared frente a mi y dije: Va a nacer a ias 6.50 A.M. Asi ocurrid. De




pronto senti como iba saliendo por mi vagina el cuerpo de mi bebé. Esa experiencia
la disfruté mucho y siempre la recordaré. Durante el trabajo de parto no estuve
consciente de que era un parto prematuro. Pero recuerdo que una vez que nacio la
placenta y terminaron de revisar mi utero comencé a pensar en como estaria el
bebé. El residente de pediatria me lo acerco, lo acaricié y salude, lo mismo hizo mi
esposo. Comprendi que debian llevario y seguir atendiéndolo. Fue hasta las 4.30
P.M. que me permitieron visitario. Estaba en la seccién de cunas de terapia
intensiva, lo cual significaba usar bata, gorro y cubrebocas estériles. Lavarse muy
bien brazos y manos antes de ir con el bebé. Podiamos estar con é! 5 minutos cada
uno de nosotros sin cargardo y no volver a verlo sino hasta el siguiente turno
asignado por el hospital. Mientras yo estuve internada podiamos verlo 4 veces al
dia, cinco minutos cada vez. Fue una prueba muy dura esta separacion de nuestro
bebé. para mi pareja y para mi. Sé que en ofros paises esta terapia intensiva se da
en un cuarto donde las 24 horas estan juntos bebé, mama y papa. Unos dias
después de nacido pudimos finalmente cargarlo y después llevarlo a casa.
Estabamos felices de tenerlo con nosotros ya sin horario sin restricciones de ningun
tipo. Los hospitales deben trabajar para que el contacto entre madre-bebé y padre-
bebé sea continuo en circunstancias asi, sin gue dominen criterios burocraticos.

Con respecto al curso psicoprofilactico, decidi asistir mientras estaba todavia
internada y contarle a mis compareras mi experiencia durante el parto, también
agradecer a m maestra, quien estaba esa manana con ellas. pues mi experiencia
fue muy grata en gran parte por estas dos mujeres y sus logros contra un sistema
hospitalario patriarcal. Mis companeras me hacian preguntas y quiza ayudo a que se

animaran a experimentar un parto sin anestesia”.
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Si realizamos el analisis de este texto autoetnografico sobre la maternidad nos
percatamos que se trata de una mujer y que su familia es perteneciente a una familia
nuclear, ya que se menciona que son el esposo y ella quienes asisten al curso
psicoprofilactico y quienes, ademas de los médicos, estan presentes durante el
trabajo de parto. También nos percatamos que ambos tienen acceso a informacion
previa y la importancia de un curso preparatorno, asi COmo recursos econémicos para
inscribirse y cursarlo. Se trata también de un hijo deseado. y el sexo del hijo se trata
de averiguar previamente, sin preferencia especial por uno u otro sexo. Esta familia
pertenece a una clase media, con capacidad de destinar ingresos a la salud y una
cultura que emplea la medicina alépata y prefiere tener el parto en una institucion
hospitalaria privada con todos los servicios como terapia intensiva, médicos de
distintas especialidades. quiréfano y banco de sangre, entre otros. Deciden
atenderse con meédicos que tienen la especialidad en ginecologia en lugar de
atenderse con una partera. En el relato se define a esta familia como urbana, pues
vive en la Ciudad de Meéxico. Puede percibirse también que es una pareja que
practica la planificacion famitiar. ya que se sefnala que hay la intencién de tener un
solo infante. Este tipo de parejas en el presente deciden tener entre uno y tres hijos
(as) en México. La mujer practica un analisis clinico durante su embarazo para
asegurar que su propia salud y la del embrion sean adecuadas. Esto de nuevo la
define en un grupo de mujeres con acceso a la informacién y a un seguimiento
medico del embarazo.

Si bien esta pareja decide atenderse en un hospital, esto no significa que sean
acriticos de estas instituciones de salud. En la autoetnografia se manifiesta que el

parto esta mediado por una cultura médica, la cual reglamenta la relacion entre la
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persona y la institucion. Se problematiza el hecho que se considere que la figura del
médico legitima el conocimiento del cuerpo de las mujeres y se conciba a las
mujeres como ignorantes de sus propios cuerpos. En particular se menciona la
creacion del cuarto especial ‘LER’ por parte de un grupo de mujeres con objeto de
brindar una mejor atencion a las mujeres que se preparan para el parto.
Comentamos la desaparicion de este lugar después de un tiempo, con lo que los
ginecologos adquieren nuevamente el poder sobre los cuerpos de sus pacientes si
éstas no se preparan con cursos psicoprofilacticos.

Por ultimo, en esta autoetnografia se habla de la importancia que tiene
pertenecer a un grupo de mujeres que viven al mismo tiempo su embarazo. En estos
grupos de mujeres se crean alianzas particulares y temporales debidas a una meta
especifica. se brinda solidandad entre mujeres que trabajan su proxima maternidad.
Recordemos que durante el relato de Massieu sobre su cancer menciona también la
importancia de! apoyo entre mujeres diversas durante el tratamiento de esta
enfermedad. Estos grupos de apoyo entre mujeres para salvaguardar la salud
femenina son fundamentales y deben tener mas apoyo en nuestras sociedades. El
analisis de esta autoetnografia me permite expeiimentar a través del testimonio
escrito la naturaleza de una sene de situaciones corporales, la propia maternidad y la
constitucion politica de las instituciones que buscan silenciar estos conocimientos.

Los grupos de mujeres que exigen decidir cuantos bebés tener se manifiestan
en diversas sociedades. Mencionaré aqui el texto que surge en mayo de 1994 a
partir de un taller celebrado entre mujeres indigenas tzotziles, tzeltales, tojolobales y

mames en San Cristobal de las Casas. Chiapas.



Platicamos sobre la pobreza, la discriminacion y la injusticia que sufren los
indigenas y también sobre la violencia y maltrato hacia la mujer. Se hablo de
todo lo que ahora no podemos hacer, lo que no nos dejan hacer. Se platicod
sobre los derechos que nos quitan a los indigenas y a las mujeres, los
derechos que nos quitan las autoridades, los cashlanes, la pobreza. También
hablamos sobre los derechos que nos quitan a las mujeres la comunidad, el
marido, los hijos, los padres y hasta nosotras mismas. A nosotras nos han
ensenado desde chiquitas a obedecer, a no protestar, a callamos, a
aguantar, a no hablar, a no participar. Pero ahora no queremos quedarnos
atras; no queremos que nos pisoteen. Exigimos que nos respeten como
indigenas y como mujeres y que tomen en cuenta todos nuestros derechos.
Queremos que se respeten nuestras costumbres, las que la comunidad vea
que son buenas para todas las mujeres. hombres y ninos. También
queremos participar en hacer leyes que nos tomen en cuenta a nosotras y a
nuestros pueblos y respeten nuestros derechos {Manifiesto
conjunto de mujeres indigenas chiapanecas en Ofjarasca 1984).

Este taller tenia la finalidad de que discutieran sobre sus vidas y sus

derechos. Sobre la maternidad ellas acordaron que las mujeres tienen derecho a

decidir cuantos hijos tener y cuando

Las mujeres tenemos derecho a decir cuantos hijos tener y cuando, porque
se sufre teniendo muchos hijos, por la comida y todo su mantenimiento.
También porque nos limita nuestra participacion. Las mujeres no queremos
tantos hijos porque nos cansamos mucho, nos enfermamos mucho, la matriz
se pone aguada y ya no hay fuerza para parir ya no hay fuerza a la hora del
parto. Ahi se puede una morir. . {Manifiesto conjunto de mujeres indigenas
chiapanecas en Ojarasca 1994).

Estas mujeres no quieren muchos hijos porque se enferman y algunas
incluso mueren durante el parto. Quieren informacion para conocer sus cuerpos y
poder cuidarlos. No estan de acuerdo que sean los médicos quienes decidan ligarlas
sino exigen ser ellas mismas quienes resuelvan sobre distintas opciones. La idea de
estas mujeres es que se lograra un trabajo tanto de parteras como de médicos para

los cuidados y atencion de las mujeres. Las embarazadas de sus comunidades
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necesitan cuidados especiales y una buena alimentacion, condiciones que no tienen,
como anotamos en el segundo capitulo. Tanto las madres como sus hijos (as)
padecen desnutricion ( Manifiesto conjunto de mujeres chiapanecas en Ojarasca
1994). Esta situacion no se da solo en Chiapas. La vida de muchas familias en el
pais carece de lo mas elemental: alimentacion, salud y vivienda dignas. Las
maternidades de estas mujeres y la vida de sus familias deberian darse en
condiciones de equidad con respecto a mujeres que gozan de una buena
alimentacion y atencion médica a lo largo de sus vidas.

Pasemos a continuacion a la historia de las mujeres que no optan por la
maternidad como forma de vida. La ilustraremos con el texto de Molly Peacock,
poetisa de Estados Unidos. quien decide escribir su libro: Paradise, Piece by Piece,
en el cual narra la historia de su vida desde pequena hasta el presente y revela sus
sentimientos en torno a su decision de no ser madre. Este libro lo dedica a su
esposo Mike, quien coincide con ella en vivir en pareja sin hijos.

Peacock explica que desde pequena su padre le decia que nunca tuviera
bebés. y su abuela afiadia que a menos que ella lo quisiera. Su madre comentaba
que ella debia decidir o que quisiera. Esta conversacion se repetia muy a menudo
en su casa cuando ella era nifa. Y asi pensaba que la vida de su padre y de su
madre seria mejor sin sus dos hijas, su hermana y ella. Desde chica pensé que no
queria bebés cuando fuera mayor (Peacock 1998:8).

De adulta reflexiona sobre las mujeres que no son madres. Sea por decision
o por no fograr un embarazo. A esas mujeres se las desprecia frente a las que son
madres, en las diversas sociedades. Peacock observa que la definicion de las

mujeres esta tan ligada a la matemnidad, que el no ser madre es sinénimo de una
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mujer incompleta. Pero Peacock se sentia completa, disfrutaba su vida y su
sexualidad sin ser madre. Se identificaba con poetisas como Emily Dickinson,
Elizabeth Bishop y Edna St. Vincent, quienes tampoce fueron madres. Peacock
comenzd a expresar que las mujeres podian ser madres o no serlo. Para ella es
fundamental esta separacion entre lo femenino y la maternidad. Esta autora decide
operarse, se le realiza la ligadura de las trompas. Con esta operacion nacia para ella
una identidad para si misma como mujer: no ser madre. Ella reconoce tener mucha
energia para escribir, trabajar, pero no para cuidar ninos.

En cierta ocasion. mientras cepillaba el pelo canoso de su madre penso que
ella nunca tendria una hija que lo hiciera por ella. Peacock descubre que puede
remontarse a su propia ninez, sin embargo. sin necesidad de ser madre de una nina.
Para el amor entre su pareja y elia no requerian de un bebé tampoco.

Peacock leyo el libro Will you be a Mother? de Jill Barthett, una periodista
inglesa. En este libro se compilaban entrevistas con mujeres y un grupo de éstas
hablaba sobre sus operaciones de ligadura para no ser madres. En ese libro una de
las entrevistas describe la forma de invertir el procedimiento de esta operacion. De
pronto Peacock se pregunto si ella lo haria Sabia que su esposo no necesitaba hijos
e imagino su vida con hijas y las actividades que llevaria a cabo como madre. De
pronto decidié qua aunque pudiera invertir el procedimiento no lo haria. Se percatéd
que el tema de la maternidad nunca muere para las mujeres, es un tema que
regresa y luego descansa, no desaparece (Peacock 1998:316-317). Ella considera
que en la vida no puede tenerse todo, la vida que ella decidid tener fue la de ser

escritora sin hijos.
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Es fundamental que comiencen a expresarse mujeres que deciden no vivir
una maternidad. Ya Simone de Beauvoir habia manifestado una vida sin matemidad
en El Segundo Sexo, pero en el presente aumenta (a cantidad de mujeres que eligen
esta opcion y la comparten.

Tan intensa y amorosa puede ser la vida de las mujeres que eligen ser
mujeres y madres como la de las mujeres que no optan por la maternidad. En esta
época de tolerancia a la diversidad deben aceptarse ambas formas de vida como
exitosas y deseables.

Todos los escritos presentados en este capitulo han sido creados por las
personas que vivieron estas experiencias con relacion a su sexualidad o a su
maternidad. Es relevante en la actualidad que las mujeres muestren por si mismas el
abanico de posibilidades sobre estos temas sin interpretaciones o juicios de terceros.

Deseo que aumente el numero de antropologas feministas que realicen
autoetnografias propias y compartidas con otras mujeres, acerca de todos los temas
que deben expresarse y cuestionarse sobre las vidas y los cuerpos de mujeres. De
este modo. las diferencias de clase o sector social, e insercion profesional, pueden
ser puestas entre paréntesis para que haya una identificacién por género. Estos
escntos buscan también una existencia equitativa con los hombres en nuestro
mundo  Se busca que tanto mujeres como hombres puedan expresar sus diversas
formas de insercion en la sociedad y su imaginario, teniendo una vida digna y
oportunidades para desarroliarse. Todas estas voces e historias deben escucharse,
y deben publicarse.

Espero llegue el dia en que las historias sobre los cuerpos de mujeres no

tengan que narrar violaciones y mutilaciones genitales, porque estas practicas




formen pare del pasado. La barbarie de la mutilacién genital, la barbarie de las
violaciones contra mujeres y la negacion de espacios donde las mujeres puedan
aprender y ejercer su propia maternidad, son practicas que van en contra de los
derechos humanos especificos de las mujeres. Serd maravilloso escuchar en el
futuro historias y autoetnografias sobre cuerpos que se pueden disfrutar en todos

los aspectos por tener una buena atencién médica y una sexualidad plenas.
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CONCLUSIONES.

Las mujeres buscan recuperar simbdlica y politicamente sus cuerpos. Ei
cuerpo simbdlico y politico es el resultado de una serie de discursos que realizan
muchas feministas al entrar en pugna contra los discursos de una sociedad
patriarcal, que de manera continua, ha despojado a las mujeres de sus propias
definiciones corporales. La importancia de la antropologia feminista ha sido
esencial para estos logros, al crear vinculos con las teorias literarias feministas y
poscoloniales.

En este estudio hemos realizado una revisidn de algunos de los discursos
feministas sobre el cuerpo de las mujeres, que han surgido denitro de la
antropologia a partir de los afos sesenta tanto en Estados Unidos como en
México. Presentar discursos sobre la cultura del cuerpo femenino es relevante
para observar como éste es retratado por el sistema patriarcal y la cultura corporal
que proponen mujeres feministas para que el cuerpo femenino no sea considerado
ya un objeto sino lo mas preciado que poseemos las mujeres. Estos cuerpos
tienen derechos que han sido negados a las mujeres por situarlas en una posicion
de devaluacion con respecto a los hombres en las sociedades patriarcales. E!
papel de una antropologia feminista es fundamental en la tarea de mostrar que las
mujeres merecen una condicion de vida en equidad con los hombres en todas y

cada una de las culturas de nuestro planeta.

147




Contempiamos como algunas antropélogas feministas ponen en evidencia
ios estereotipos de las mujeres en la antropologia tradicional y rompen con ésta al
formular discursos que presentan a las mujeres como personas activas, creadoras
de cultura y como individuos que expresan sus propias historias, 1as cuales son
diversas y no pueden homogeneizarse. El discurso politico permite escribir y
describir las diferencias Las diferencias son los materiales con los que las
mujeres cuestionan las visiones universales que se han hecho de ellas.

Un discurso politico que puede desprenderse de algunas posturas de la
antropologia feminista en Meéxico. senala la diferencia entre las mujeres y los
hombres. pero ésta no debe conducir a una existencia desigual de las mujeres con
respecto a los hombres Estos discursos se preocupan por denunciar y buscar
soluciones a los problemas que padecen las mujeres por esta desigualdad. Estas
antropdlogas buscan tambien un simbolico femenino que represente la diversidad
de las mujeres y no uno hegemaénico. Estudiar un simbélico asi es importante para
crear posibilidades de cambio en las vidas de las mujeres.

Los discursos de una antropologia feminista se han enriquecido gracias ala
relacion que se da en nuestros dias entre la critica literaria, la literatura feminista y
la antropologia feminista Esta antropologia actualmente cuestiona el pensamiento
colonialista, de base positivista, esencialista y androcéntrico de la antropologia
que le precedia Estas pensadoras rompen también con una academia canodnica
separada de los movimientos de las mujeres. Estas antropélogas buscan
incorporar las voces multiples y variadas en su discurso en lugar de pretender ser
las poseedoras de ‘la verdad™ y solo incluir las historias de las mujeres como

historias interpretadas por ellas basadas en entrevistas con informantes que se
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delimitan como estaticas a lo largo del tiempo y el espacio. El conocimiento de la
critica literaria feminista es fundamental para esto, pues se ocupa de crear
realidades allernativas y negar una realidad que se concibe como fija e
inamovible. Yo adopto la definicion particular de literatura empleada por Weisz,
como la creacion de textos culturales y por lo tanto es que hablo de un vinculo
entre antropologia y literatura. Los textos de Ensler y de Kassindja estan dentro
de mi tesis, porque configuran ejemplos puntuales de distintos textos culturates.
Uno de los aspectos mas prominentes en los textos que he trabajado nos remite a
distintas cuituras del cuerpo. Estas culturas resultan absolutamente indispensables
en nuestra construccion como sujetos. Vivimos una historia que ha negado
tradicionaimente nuestros cuerpos, por eso la discusion cultural del cuerpo se
ubica en el centro de nuestras preocupaciones.

La literatura y la antropologia se benefician mutuamente por ser
interrelacion: tanto la etnografia como el texto literario logran una definicion mas
amplia. Un texto no es sodlo lo que se escribe en un pedazo de papel; puede
presentarse tambien en un tejido. La etnografia no se limita a la escritura de quien
observa un grupo humano, surgen autoetnografias de personas que en ocasiones
no tienen estudios antropologicos y que describen diferentes ambitos de sus
culturas y sus vidas. Se crean también textos compartidos donde las mujeres
dialogan en una relacion equitativa y crean textos sobre sus propias vidas y
cuerpos. Las antropologas feministas exploran sus mundos y dialogan con otras
mujeres sobre los suyos. Establecen redes, publican textos juntas o representan

estos intercambios. Las antropologas feministas poscoloniales comparten con
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otras mujeres las técnicas de escritura que aprendieron para motivar que las
mujeres exploren y expresen asi sus vidas.

Estos intercambios han logrado que mujeres de muy distintos lugares del
planeta busquen cambios en sus vidas, relaciones equitativas con los hombres y
oportunidades de trabajo. de alimentacion, de educacion y de salud. El acto de
escritura es también el de una escritura de las personas, este fendmeno permmite
que la mujer se defina como persona, alli donde el imaginario no tenia la
presencia de un sujeto activo.

El reto para las antropologas feministas es continuar trabajando al iado de
estas mujeres, dejando atras la jerarquia que les brindaba {a identidad: sujeto-
objeto de estudio y asi tener acceso a un conocimiento de las otras que las
interpelan.

En el dltimo capitulo de este trabajo hemos compartido textos escritos,
entretejidos por mujeres de diversas religiones, culturas y edades sobre sus vidas,
sus historias, sus desplazamientos. sus carencias, sus logros y sobre dos temas
fundamentales en |a vida de las mujeres’ sus cuerpos con respecto a la sexualidad
y en torno a una maternidad o eleccion de una vida sin maternidad. Es necesario
abarcar en una antropologia feminista el tema de la maternidad, pues se ha
convertido en una funcion tradicionalmente impuesta a las mujeres en las
sociedades patriarcales. Las mujeres debemos cambiar el discurso que
contempla a las mujeres como sinénimo de madres por el de la eleccion de
cualquier mujer de convertirse o no en madre.

El discurso sobre el cuerpo de las mujeres vincuiado a [a maternidad como

unico camino para una realizacion personal plena comienza a fragmentarse en
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una época donde se inicia una visién diversa de la vida de las mujeres. Tan
importante es que las mujeres que asi lo decidan puedan ser madres del nimero
de hijos(as) que elijan como el hecho que otras mujeres opten por no experimentar
una maternidad sin que se les discrimine o devaltie por esto.

Pese a que no tuve el espacio para poder ahondar mas en las culturas de la
maternidad, porque esto me hubiera distanciado del tema que muy puntualmente
tuve que atender, sin realizar un estudio comparativo, sefalo casos durante el
desarrolio del inciso en cuestion. La conciencia que se puede abtener en una
cultura de las maternidades nos sacaria de las visiones totalitarias y excluyentes
en que nos hemos encerrado al solo observar maternidades en nuestras
sociedades que deben negociar todo tipo de dificultades sin la ayuda de otros
grupos de mujeres.

Hemos descubierto los discursos de una imposicion del sistema patriarcal
con relacion a la sexualidad femenina. Existen cuerpos mutilados y cuerpos
violados. La respuesta de las mujeres a estas agresiones es la de comenzar a
recuperar sus cuerpos para si mismas. La sexualidad plena de las mujeres se
dara cuando nadie. en ninguna sociedad, violente los cuerpos de mujeres y de
ninas.

El texto cultural de la sexualidad en la antropologia que mas me esta
interesando tendria que concebir una historia y las consecuencias de {a misma
sobre la actual ignorancia sexual que todas(os) vivimos. Esta ignorancia se
manifiesta borrando el cuerpo de las mujeres para convertifo en un objeto de
consumo. Nuestros cuerpos y nuestra sexualidad tienen una complejidad que

rebasa con mucho este absurdo reduccionismo.
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Ofro tema por explorar es el derecho de todas las mujeres a examinarse
para prevenir muertes causadas por cancer cérvico uterino o por cancer de
mama. Muchas son las mujeres que no tienen todavia acceso a una informacion
sobre estos analisis tan necesarios o la posibilidad de practicarse estos
examenes por falta de recursos economicos y de servicios médicos sociales. Las
muertes por estas causas deben prevenirse. En el sector de la salud en México
esta bien documentado el caso de la mortalidad materna y el cancer cérvico
uterino como la primera causa de defuncion entre mujeres.

Los temas que apunto para un desarrolio posterior me sirven como
indicadores para realizar otras investigaciones sobre la tematica de esta
investigacion: como toda investigacién, ésta se encuentra en proceso.

La antropologia feminista ha recorrido caminos vitales para las mujeres
desde los anos sesenta hasta el presente ano 2002 porque abre espacios para la
solucion de problemas humanos y el estudio. Sigamos sumando voces a este
discurso feminista corporal Cada mujer tiene historias y mundos por compartir.
Dialoguemos para cambiar nuestros mundos y lograr relaciones equitativas sin
discriminaciones de ningun tipo

Considero que esta investigacion puede dirigirse a otros espacios que se
relacionen con las vidas y la salud de las mujeres. Las teorias que analizamos
aqui de Ellis, Gordon, Spivak, Minh-Ha, Weinberg y Weisz, posibilitan estructuras
discursivas, con las cuales las mujeres se reflexionen como personas variadas y
multiples capaces de expresar por si mismas sus maneras de ser, de pensar, de
imaginar y de crear. El acontecimiento epistemologico de estos tiempos

poscoloniales ha cambiado ya a la antropologia y la literatura de antafio.
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Experimentar esta nueva epistemologia es un reto necesario. Implica un cambio
profundo en el interior de cada literato, de cada antropdloga, pues significa un
esfuerzo por dejar atras la mentalidad colonial en la cual hemos sido formados
(as) y lograr otras formas de comunicarnos con la otredad que espera encontrarse
con nosotras(os) de otras maneras. Faltan muchos trabajos por realizar en este

interesante campo.
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APENDICE A
Entrevista realizada a Marta:.Lamas

Noviembre, 2002.

Estimada Marta Lamas:
Primeramente, para agradecer que puedas dedicar algo de tu

tiempo al trabajo que estoy desempefiando.
Patricia Argomedo.

1 - En el primer numero de las revistas Fem (1976) y Debate Feminista (1990) se sefiala que
es importante el analisis y no solo el activismo feminista. ; Consideras que desde los anos
setenta a la fecha se ha logrado en general esta union entre la academia y el activismo en

México?

2- En los afios ochenta surgen algunos centros de estudios de la mujer (por ejemplo en la
UAM de Xochimilco y el PIEM en el COLMEX ). Durante los afios noventa se forma el PUEG
en la UNAM y de alli proliferan distintos centros en otros estados de la Republica. ; Cuales
consideras ti: son ias aportaciones mas importantes de estos centros al feminismo en

México?

3- En México existe un feminismo esencialista desde los anos setenta, importante en su
momento. (Cuando en tu opinidn comienza aqui un feminismo que se aleja del esencialismo

y de qué manera contribuye en un nuevo horizonte teorico para los estudios de las mujeres?

4- ; Cuales son las influencias teéricas mas importantes para el desarrollo de una

antropologia feminista en México?
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5- Puedes darme tu punto de vista sobre las auto-etnografias feministas. Digamos que esas
etnografias no interpretan las voces de las mujeres sino que permiten que las mujeres se

expresen por si mismas.

Estimada Patricia,

Al fin te envio las dos preguntas que te prometi (solamente la 2 y la 3). Me hubiera gustado
responder a todas, pero como ya no quiero contestar simplificando cuestiones complejas, me
lleva un buen tiempo hacerlo, y ahorita estoy muy complicada.

Saludos, Marta Lamas

2 No soy muy optimista respecto a las aportaciones de los centros académicos al feminismo
en Mexico. Primero porque, lamentablemente, la incipiente critica feminista todavia no ha
logrado interesar en sero a los distintos establishments culturales y académicos. En México
ni los estudios de genero constituyen una tendencia importante en el area de las ciencias
sociales, ni el pensamiento feminista tiene un lugar en el mundo intelectual. Sin duda, que
hay academicas feministas de primera linea, que se insertan en debates mas amplios en sus
propios campos, perc que no han desarrollado gran interés por la teoria. Y también es
indudable que las investigaciones y reflexiones feministas han permitido un mejor mapeo de
la situacion de las mujeres en nuestros paises. Pero pareciera que para compensar la
ausencia de teorizaciones nuestras académicas se han volcado en la presentacion de datos
de investigacion o de archivo. Hay mucho trabajo en la sociologia, con excelentes
investigadoras de la fuerza de trabajo femenina y las relaciones familiares, en areas urbana

y rural. También se nota la voluntad de releer y revalorar fuentes histéricas, ya que e!




silencio de las mujeres en los registros existentes es impresionante. Comienza a fortalecerse
la tendencia a los trabajos arqueoldgicos. o sea, a la recuperacién de zonas olvidadas, de
autoras silenciadas. que arrojan datos nuevos. Hay gran productividad de este tipo de
trabajo. sobre todo en la historiografia Iiteraria. Empiezan a verse investigadoras con una
mirada sobre las practicas. discursivas y de vida, de las mujeres; se investiga la subjetividad
femenina. se indaga en la representacién politica, en especial, en como los conflictos de
género repercuten en el desempeno profesional

A pesar del gran prejuicio antiintelectual de la mayoria de las activistas feministas, éstas han
dado consistencia y visibilidad a los programas universitarios al exigir investigaciones que
ofrezcan datos para fundamentar demandas politicas (violencia intrafamiliar, discriminacién
salanal, aborto. etc) Sin embargo, falta vitalidad tedrica en los distintos centros de estudio
académicos sobre la mujer o el género. Esto refleja un fenomeno sociocultural mas amplio:
en nuestra region, las urgencias politicas han relegado ia discusion tedrica a un segundo

plano. St esto ocurre en la academia, ¢ qué podemos esperar de los grupos de activistas?

3. Creo que, primero que nada, habria que hablar de varios feminismos-de los setentas, y no
de uno. Después. habria que distinguir que lo que se interpreta hoy como esencialista tiene
que ver mas con un tipo de discurso, que con una concepcion.

En politica se necesita una idealizacion minima para mover subjetividades y provocar
cambios. Lo que saco a las mujeres a las calles, lo que las empujdo a las distintas
manifestaciones de la lucha feminista fue, segun Catherine Gallagher: “su sentimiento de

lealtad hacia una comunidad de companeras en el sufrimiento: en otras palabras, la



solidaridad con un sujeto colectivo” (Gallagher: 1999, p.55). Indiscutiblemente e! poder
retorico del término “mujer” tiene que ver con ese sujeto colectivo.

Al menos en mi recuerdo, parte sustancial del movimiento apelaba en ese sentido al sujeto
politico universal *las mujeres”. No estoy tan segura que eso implique, automaticamente, ser
esencialista

A mi me ha resultado util la distincion que hace Gayatri Chakravorty Spivak entre un
esencialismo sustancialista que un esencialismo estratégico. Ella defendio “el uso estratégico
de un esencialismo positivista en un interés politico escrupulosamente visible™, lo cual fue
interpretado como que era valido que para movilizar politicamente a un sector de mujeres se
ias convoque a hacer politica “como mujeres”.

Ante tal postulado. se desatd el debate: ;como diferenciar entre un esencialismo
estratégico y uno sustancialista? La respuesta de Spivak fue doble: por un lado, para que
verdaderamente se trate de un manejo estratégico, el uso politico de la palabra “mujer” debe
estar acompanado de una critica persistente; si no hay critica constante, entonces la
estrategia se congela en una posicion esencialista. Por otra parte, no da igual quién emplea
la palabra “mujer”; no es lo mismo una academica diciendo “yo, como mujer” que una mujer
de barrio. la distancia entre una mujer popular que se atreve a decir "yo, como mujer” en el
despertar de su conciencia y una feminista, con anos de lecturas, es la que media entre
una declaracion estratégica o sustancialista. El punto a dilucidar es dénde estan situadas las
personas que hablan, y para qué usan el concepto. El quién y el cémo definen el qué. Ahi
aparece la distincion de Spivak entre el esencialismo como estrategia, como un recurso

situacional. y el esencialismo como teoria. Ahora bien, admitir que se requiere de un

a pasitivist essentialism in a scrupulously
s¢ comenta en la entrevista con Rooney. Vease
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supuesto estratégico del cual partir, del tipo “todas las mujeres estamos oprimidas”, para
facilitar procesos de apertura y comunicacion, no es lo mismo que creer en una esencia
compartida y defenderla.

Por eso no puedo contestar cuando empieza un feminismo que se aleja de! esencialismo,
porque creo que ese feminismo estuvo ahi desde 1970. Por otra parte, si creo que el
feminismo no esencialista contribuye en mucho para establecer un nuevo horizonte teérico
en los estudios de las mujeres. Un ejemplo concreto: desde esa postura se critico, ya al inicio
de los anos ochenta en 1a ciudad de México, que solo una mujer puede saber realmente qué
le ocurre a otra mujer; dicha suposicién “esencialista” es equivocada porque plantea la
posibilidad de! conocimiento en la identidad ? Por eso algunas insistiamos en que habia que
vigilar hasta el lenguaje: no es lo mismo hablar “‘como mujer” que hablar “desde un cuerpo de
mujer”. Esta tenue distincion, plena de significado, es crucial para la forma en que se aborda
la politica

Si quieres las citas completas, estas son :

Bondi, Liz. “Ubicar las politicas de la identidad” en debate feminista, nim 14, octubre 1996.

Gallagher, Catherine. “El sujeto del feminismo o una historia del precedente” en Retos de la
postmodernidad. Ciencias Sociales y Humanas. Edicidon a cargo de Fernando J. Garcia
Selgas y José B. Monleon. Editorial Trotta, Madrid, 1999

Mouffe, Chantal. “Por una politica de la identidad nomada” en debate feminista, nim 14,
octubre 1996.

“Para un vistazo al peligro de desarrcllar la politica a partir de la
sdentidad ver el numero 14 de debate Feminista (1996), dedicado a
“ldent idades”, donde Mouffe y Bondi hacen sendos cuestionamientos.




Spivak, Gayatri Chakravorty. “In @ Word", entrevista realizada pr Ellen Rooney, en revista
Differences, numero 2, volimen 1, verano 1989.
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APENDICE B
Entrevista realizada a Ana Maria Salazar Peralta

Noviembre 2002

Martha Patricia Argomedo Manrique: En el primer numero de las revistas Fem
(1976) y Debate Feminista (1990) se sefiala que es importante el analisis y no sblo
el activismo feminista. ¢ Consideras que desde los anos setenta a la fecha se ha

logrado en general esta unidn entre la academia y el activismo en México?

Ana Maria Salazar Peraita: Considero que mi experiencia personal y profesional
sobre el feminismo podria ser clasificado como moderado, consecuente y
pedagogico. Pues considero que como mujer-ciudadana. Tengo responsabilidad
de transformar desde mi nucleo familiar y desde el ambito académico la
percepcion sobre ef orden social y los modelos de dominacion - subordinacion con
los que la cultura tradicional patnarcal nos ha construido como individuos. En ese
sentido mi lucha ha sido de reivindicar mis derechos como mujer desde la familia,
la escuela. la pareja, los hijos y el trabajo Ha sido una historia de resistencia y de
lucha por ganar espacios y romper con los esquemas sociales establecidos. No he
sido nunca una militante desaforada. Considero que la lucha debe ser inmediata y
permanente. Vale mas una respuesta firme y oportuna que reivindique mis
derechos sociales. politicos, humanos como muijer en todos los terrenos que el

hostigamiento y la opresion permanente

M.P.A.M: En los anos ochenta surgen algunos centros de estudios de la mujer
{por ejemplo en la UAM de Xochimilco , el PIEM en el COLMEX y el Seminario de
Geénero que tu diriges en el Instituto de Investigaciones Antropolégicas de 1a
UNAM }. Durante los ahos noventa se forma el PUEG en la UNAM y de alli
proliferan distintos centros en otros estados de la Republica. ; Cuales consideras
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tii son las aportaciones mas importantes de estos centros al feminismo en

México?

AM.S.P: Las aportaciones son muchas. Todos y cada uno de estos espacios han
creado un clima de dialogo paradigmatico muy importante, no solo respecto al
espacio social en el que surgen sino también al contexto histérico en el que se
constituyen El abuelito de estos esfuerzos grupales es por supuesto el PIEM-
Colmex. Mi percepcion es que nace como resultado de la primera Reunion
Mundia! de Mujeres en 1976. Y su influencia en otros espacios académicos fue
definitiva Aunque las académicas se mantuvieron con una perspectiva feminista
sobre los estudios sobre la mujer. Este aspecto nosotros lo consideramos
limitante. Y por ende. nos estimulo a reorientar nuestra perspectiva de trabajo
pues consideramos que no se puede entender la condicién de las mujeres si no
comprendemos el componente masculino en las relaciones intergenéricas y su
contexto estructural y simbolico. Asi fue como nos planteamos la necesidad en
1991, de construir el Seminario Permanente de Antropologia de Género. Primero
con un trabajo interdisciplinario convocado desde la antropologia. Y en segundo
lugar desde una perspectiva teorica y un posicionamiento que incorporara las
realidades latinoamericanas, producto del colonialismo y el mestizaje en la
construccion de nuestras identidades de género, de clase y de etnia. Elementos
que son fundamentales para comprender los procesos sociales individuales, amén

de los procesos sociales que se derivan de las dindmicas entre lo local y lo global.

M.P.A M: En México existe un feminismo esencialista desde los anos setenta,
importante en su momento. ;Cuando en tu opinidn comienza aqui un feminismo
que se aleja delf esencialismo y de qué manera contribuye en un nuevo horizonte

tedrico para los estudios de las mujeres?

AMS. P: Constdero que ha sido dificil abortar el esencialismo feminista. Porque
aun no abortamos e! patriarcalismo y los modelos sociales del deber ser. Los
avances politicos de las mujeres como ciudadanas, no han logrado superar los

resabios de un orden social masculino. Si en lo social no hemos podido tampoco
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superar el androcéntrismo y eurocéntrismo del pensamiento antropolégico. Ello ha
sido un obstaculo al desarrollo tedricc metodologico que reconozca la validez
cientifica de los estudios de género. Creo que hay que distinguir entre la accién
social y el desarrollo teorico-disciplinario. Y hasta ahora los academicos machines
confunden los niveles del debate. Estan deslumbrados por la idea del poder y la
dominacién sin ver que las ventajas sociales que les confiere el patriarcalismo, son
el yugo de la opresion a la que estan sometidos y que se revierten en procesos de

alienacion social. en multiples dimensiones de la subjetividad masculina.

M.P.A M: ;Cuales son las influencias tedricas mas importantes para el desarrolio

de una antropologia feminista en México?

A.M.S.P. Para mi las primeras referencias no fueron tedricas sino practicas, a
través de las ensenanzas de Mercedes Olivera a quién considero la primera
feminista que conoci en mi vida, como mi maestra en la ENAH. Después en
Michigan conoci a Susan Harding y me impresiono la fuerza de su militancia y de
sus convicciones A nivel tedrico Gayle Rubin, Henrrieta Moore y Francgoise
Heritier, todas ellas hicieron clic en el corazon y en el intelecto. Pero quién
verdaderamente ha sido significativamente 1mportante en mi biografia proto-
feminista. ha sido Marcela Lagarde Elia revelé un universo insospechado de
complejdades sobre la dinamica entre los generos. Otra mujer significativa ha sido
Marta Lamas que nos enfrentd a la diferencia como una dimenston fundamental en
los estudios genero. con ella habia que entrarle de fondo no s¢lo al empirismo, y
también al psicoanalisis y a otras herramientas teoncas que han ayudado a
entender la complepdad social a nivel estructural: pero también simbolico.
Considero respetuosamente que es muy digno que se desarrolle una antropologia
teminista como lo hace Elt Bartra, pero yo creo en una antropologia de género,
porque para mi es fundamental no sesgar la percepcion del universo, para mi es
casI imposible ver solo lo femenino, cuando mucho de lo femenino es resultado

de la interaccion intra e intergenérica con lo masculino y anexas.
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M.P.A.M: Puedes darme tu punto de vista sobre las autoetnografias feministas.
Digamos que esas etnografias no interpretan las voces de las mujeres sino que

permiten que las mujeres se expresen por si mismas.

A.M.S.P:. Mira no se especificamente a que obra o a quiénes te refieres. Pero he
leido trabajos que puedes pensar que son literatura. Sin embargo me parece muy
digno darde voz a las mujeres en cualesquiera de sus formas. Ya sea novela,
cronica o testimonio. Creo que la etnografia tiene un proposito epistemolagico, y si
la finalidad es generar un cause para que las voces de las mujeres se escuchen.
Debemos dejar que fluyan ademas de fomentar que se escuchen nuestras voces
cada dia mas. Ya nos tocara a oftros individuos académicos o no teorizar sobre

ellas. Para mi la critica es hacia la critica que frena la creatividad.
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