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. El espiritu humano ¢s de tral indole que sélo comicnza
a comprender lo nuevo cuando ha procurado refedrlo a lo antguo.

) o : . ) Bergson

¢lin qué nempo estin iInmersos?

¢lin el de la especie, sustraido al curso de las horas

que se precipitan del nacimicento a la muerte del individuo?

¢O en cl dempo de las eras geologicas que desplaza

los continentes y consolida Ia cosrea de las terras emergidas?

O en ¢l lento enfriarse de los rayos ded sol?

Al pensamiento de un dempo fuera de nuestra experiencia es insostenible.

Calvino

13} adulto siente afinidad con ¢l nifio que fue,
porquc es ¢l mismo y porque (siendo ¢l n\lxmu)
sin embargo ya no ¢s ¢l mismo.

De Quincey
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Introduccién

La pretension del actual estudio es analizar la idea que Flenr Bergson
susrenta acerca del fiempo, en tanto duracion interior de 1a persona. Se
desraca, en este sentido, su funcion cognoscente para caprar ¢l propio
ticmpo. La personalidad hamana s de tal naruraleza que al margen de la
misma no podria enrenderse cualquicr aspecto que le concierna, incluido el
ticmpo. Mis adn, en cf sistema bergroniano la personit consciente posee una
singularidad que la conducird a idenrtificarse con ¢l entormo del cual forma
parie. La relacion, entonees, entre individuo y mundo result indispensable
para cntenderlos, o para establecer acaso una minima aproximacion sobre
sus dereeminaciones causales y siempre reciprocas.

Ante los pocos cstudios en espanol que hay sobre la duracion
bergsoniana, ademais de lo que nommalmente se presenta en diversas
historias de la filosofia, nos parcce una exigencia personal ofrecer una
investigacion mayormente complera en torno a la reoria del tempo de
Bergson, Nuestra labor se asemeja a lo que Frédére Worms sefiala respecto
del trinsito de lo temporal v de su confrontacion ante la fAlosofia
bergsoniana:

L.a radicalidad de este encuentro (con la filosofia aludida) nos prohibe
cntonces presuponer cualquier cosa concerniente a la historia de este
problema o a la interpretacion de esta doctrina, y nos reserva una tarea no
menos dificil: comprender como una entera filosofia puede fundarse sobre
este hecho simple (el tiempo), y probar por ¢l contrario su capacidad de
explicar la uniformidad que esta experiencia tiene de modo irreductible. !

la duracion bergsoniana, en ranto percepeion interior del paso del nempo,
sc halla sustentada en la experiencia mis pronta ¢ inmediata. La dificulead de
su exposicion reside, sin embargo, en que la entera obm bergsoniana
constituye una tatalidad orgdnica, como la llamaria Viadimir Yankélevirch, o
una plenirud orginicea, diria Joaquin Xirau. Inrentar por lo menos apresar

' Worms, Fréddéric. “La conception bergsonienne du temps®, en Philsophic, Les ¢didons de minuit, num.
54, juin, 1997, p. 73 (la traduccidn os myia).
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esta filosofia de la movilidad v ¢l cambio pareciera empresa dificil. Lo que
no cs un impedimento para  intentar  siquicra una  aproximacion ¢
interpretacion, dada la tarea y funcion del filosofo de aventuear preguntas ¢
tdeas, al igual que presentar probables soluciones. Comprender, ademas, <l
fundamento de la filosofia de Bergson en este hecho simple —el tiempo que
pasa— presenta una dificultad que nos obliga, como a Worms, a comprender
de manera expedita el fundamento de una tilosofia sobre ¢l propio tempo.

Il pensamiento de Bergson acerca del tiempo se encuentra diseminado
en cada uno de sus libros, desde ol Lnsayo de los datos inmediatos de la condencia
hasta Lax dos fuentes de la moral y ke religion, apreciindose una linea continua de
reflexion v evolucion filosofica. La inicial tarea de presentar la duracion
repartida en la ronalidad de su obra nos condujo a un callejon sin salida: los
constantes vericuetos v ovias de discusion se muldplicaban v ofrecian un
panorama que se extendia de manera interminable. De aqui la necesidad de
himitar ¢l campo de estudio, biasicamente a los siguientes textos: Ensayo de /o
datos inmediatos de la conciencia (1889), Introduccion a fla metafiica (1903), E/
pensamiento y lo moriente (1934), y alpunos capitulos de La energia espiritual
(1913).
A partr de estos cuatro libros se puede tener una idea determinada
sobre la remporalidad bergsontana. Ademds, nos permiten también un
acercamiento definido a su merafisica sudil y sugerente. 14 rratamiento del
tempo aqui preseniado se vale indisinmmente de rales obras, yendo de un
texto al otro sin resperac demasiado el orden cronaologico de su publicacion.
De hecho, ¢l pensamicnto bergsoniano posce una solida estructura interna
que permite este avance poco orrodoxo pero igualmente vilido.

Nuestro acercamiento al sistema bergsoniano expone la importancia
de la persona en fanto posce un nivel de comprension y aprehension
cognoscitiva que Ia conduce hacia ¢l rerreno de la espidtualidad, de la
adquisicion interior, subjetiva v por entero cambiante. Propiedad esta Gltima
que se torna caracteristica del ser humano en pleno proceso de expresion y
manifestacion exploratoria. La idea de la temporalidad desde a perspectiva
bergsoniana nos lleva, pues, por el largo camino de la experiencia humana
pari conocerse y reconocerse a si misma, ¢ igualmente para comprender ¢l
entorno y ¢l medio de donde surge y se desarrolla.

Nuestro particular interés consiste en realizar un presentar ¢l concepro
de lo real desde la perspecova becgsoniana, en tanto inscparable de' la
persona poscedora de conciencia, que piensa, reflexiona v actia dentro de
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su entorno determinado. Distinto a lo que se pudiera suponer, que lo mas
inmediato es lo mas sencillo de percibir, resulta al contrado. l.o mas
inmediato requicre un completo proceso de redescubrimiento intenor que
nos revele la sencilla armonia subyacente a todas las cosas. L2s tacca personal
esta mirada hacia ¢l fondo de nosorros mismos, en rtanto capacidad gue nos
permita atisbar hacia un nivel de realidad mais profundo v espiritual.

la estructura del trabajo se divide en tres capitulos. 13 capitulo
primero, “Fundamentos del sistema bergsoniano™, ubica la filosofia de
Bergson en su desarrollo historico, ¢en donde se observan las posibles v
probables  influenc y sc presentan, ademis, algunas  concepceiones
rclevantes acerca de la remporalidad. 1 recuento histonico se toma
indispensable sobre todo porque la preocupacion de Bergson acerca de la
temporalidad surgio al enfrentar la inmovilidad de lo real y la imposibilidad
del movimiento que postulaban Parménides y Zendn de Ulea. En esta parte
nos interesa precisar ¥ situar historicamente el peasamiento bergsoniano,
ademas de resalrar las similitudes con algunos otros autores como Plotino,
San Agustin, Berkeley, Novalis o ‘troxler. la referencia a la filosofia
kantiana c¢s obligada ¢n tanto Bergson cestablece la separacion y minima
aceptacion de aqudlla.

Lxpuesto lo anterior, ¢l método  filoséfico bergsontano puede ser
mostrado con mayor amplitud. Xl método s¢ apoya en la intuicion v ose
presenta como una actividad o un accionar que acostumbra dividir los
problemas, esto es, analizarlos para legar hasta ¢l imite o hasta tener una
concreta tdea de los mismos, sea mediante su designacion como falsos
problemas o ya sca mediante su integracion en la unidad mais indivisa. Ln
este punto queda expuesta la menafisica bergsoniana y su filosofar depurado.
St por metafisica se endende una teoria acerca de la sustancia del mundo, la
merafisica bergsoniana halla soporre en la duracion pura.

Ll segundo capitulo, “la demarcacion de la cemporalidad”, es un breve
recuento de la interpretacion bergsoniana del dempo, la cual habda de
superar ¢l entrampamicenro del propio Bergson ante his exigencias  deld
conocimicnto cientifico. Una atencion penctrante a su entorno y al interdor
de si mismo lo lleva a percatarse de una seric de divistones en la naturaleza,
lo que a su vez le peanite valorar mejor las posiciones antagdnicas, para
posteriormente poder decidir acerca de la natumleza de lo real. De aqui,
pues, la diferencia entre nociones contrapuestas como canadad y cualidad,
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homogénco y heterogéneo, extension y contraccion, conocimiento relativo v
conocimicnto absoluto, espacio y tiempo, inteligencia e intuicién.

Aunque en ¢l sistema bergsoniano no s6lo hay la distincién sino
también la integracion. Si bien es cierto que la concepceion bergsoniana del
Hempo en un inicio parcce completamente subjetiva (en tanto existe una
conciencia individual que percibe y comprende la naturaleza de lo real),
conforme ¢l trabajo se desarrolle y avance, se podrd observar la superacion
de la mera subjetividad. La distincion tradicional entre sujeto y objeto ya no
tiecne aqui cabida, vy surge por el contrario una c¢norme semcejanza ¢
identificacion entre conceptos que no lo son tanto, entre ideas que han
dejado de serlo, para consntuirse una sola realidad que se torna palpable v
cevidentre.

“Tiempo y sujeto. La vinculacion concreta” ¢s ¢l capitulo final, en
donde la concepeion bergsoniana de la temporatidad s desarrollada. in
esta parte queda explicito el nexo entre intuiciéon y duracion, consideradas
ambas como indisociables y nceeesarias a la persona. Aqui nos interesa
destacar la duracion entendida como ¢l sustrato Gliimo de las cosas, esto es,
como identificacién con la realidad Gldma y verdadera.

Iil andlisis sobre la memoria se remite solo a
conciencia. Incluir Materda y mermoria, debido a la complejidad de la obra, nos
hubicra conducido a aumentar considerablemente la temitica acerca de la
memoria y ¢l recuerdo, aunque s6lo se consideraron algunas ideas de Gilles
Deleuze, cuyo libro, E/ bergsonismo, revisa basicamente NMateria_y memoria, asi

su relacion con la

como Duracién y simultaneidad.

De igual forma, la nocion de inteligencia no incluye o expresado en La
erolucion creadora respecto de su enlace con ol instinto. Sin embargo, nos
concretamos a evaluar la perspectiva bergsoniana aleededor de a intuicion v
a considerar lo sustentado en La energia espirztual sobre ¢l impulso intelecrual.

i.a concepeion bergsoniana del nempo se erige, entonces, como una de
las mis personales y sugerentes filosofias del peasamicnto contemporninco.
La reflexion de su ensefianza todavia llega hasta nosotros. Sorprende su
perdurabilidad, asi como su capacidad de contener un sistema Gnico, abierto
y con miras no solo hacia ¢l pasado sino al futuro e¢n  pleno
desenvolvimiento. La vinculacion del tempo con la conciendia o la persona
cxhibe una  singular mancra de formulacion  filosofica, de  creacion
metafisica, pero también de exploracion meerior, en donde la espirtualidad
no pucde descartarse sino, por ¢l contrario, reafirmarse.
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La preocupacién temporal

crgson mantienc, en 2/ pensamiento y lo te, quc ¢l ticmpo real escapa a

las matemiticas y a la precision. Mientras Ia duracion se mide por la
trayectoria de un movil, ¢l Hempo matemidco s¢ mide por una linea. El
tiempo real no se puede escindir ni ver por separado, pues su esencia consiste
en pasar y ninguna de sus partes permancece cuando va la otma se presenta.
Generalmente no se piensa en la duracion misma, sino en la medida de clla
cuando se habla del Hempo. A pesar de que Bergson reconoce la validez de la
ciencia al yuxtaponer espacio y tiempo, esto ¢s, aplicar al dempo la medida del
espacio, picnsa sin embargo que esto no es posible en la memfisica. Y la
metafisica surge, al menos para Bergson, a partie de las contradicciones del
movimiento scialadas por Zienon de Flea. Aunque antes de postular su
propio sistema debia de sefialar I insuficiencia de la metafisica rradicional ante
la problemitica surgida a partir del movimicntao. in ¢l texto refendo, anota:

l.a metafisica queria superar la experiencia; en realidad sustituia la experiencia
movediza y plena, susceptible de una penetracion creciente, prefiada de
revelaciones, por un extracto fijo, desccado, vacio, un sistema de ideas
generales abstractas, extraidas de esta misma experiencia o mas bien de sus

3 B 2
capas mas superficiales, ~

Considera que esta concepeion meafisica predominante no apreciaba ¢l valor
de la experiencia en relacion con el movimiento o el cambio. Iin lugar de la
interconexion de los momentos de experiencia hay solamente una concepeion
limitada v por entero abstracta. Bergson presenta un abierto reproche a todos
aquellos filosofos que no han trarado de hallar ardburos positivos en el
tempo. La preocupacion por la temporalidad no es nueva y a lo largo de la
historia de la flosofia se han presentado diversas tecorfas para tratae de
capturar la esencia del fiempo, o al menos para comprender su naturaleza. 151
concepto de tempo ha renido una imporrancia capiral que rodavia ¢n la
actualidad sc torma evidente. Desde la antigiiedad, con los gricgos, ¢l problema
del tiempo era ya considerado como tal y se pretendia asignarle una definicion
que resolvicra su aparente  inestabilidad. Por c¢jemplo, de acuerdo con
Homero, Hesiodo y [ericlito, ¢f ticmpo constituia la esencia misma de las

? Berpson, Henr £l pensamienzo ¥ b mindenee, La Pléyade, Bs. As., 1972, p. 15,
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realidad. Como contraparte, Parménides vy Zendn postulan la inmutabilidad de
real en contra del cambio y del movimiento, negando a realidad del propio
‘dempo. Son dos explicaciones contrapuestas que remiten a una definicion de
la realidad apoyada tanto en ¢l movimiento como en la inmovilidad.

No obstante, y reromando a Bergson, ¢l descubre la duracion enfrentado
a los argumentos de Zienon sobre ¢l movimiento, a los cules no reconoce
ninguna validez conercta, lo mismo (ue no reconoce su  consecucencia
aparcntemente inexorable, a saber, la imposibilidad del movimiento. De igual
mancra, Bergson se coloca en contra de las maremiticas y  sefala su
impotenda para demostrar ¢l movimiento. e hecho, Bardow opina que sus
dos tesis de doctorado, La idea de lugar en Ardstiteles v | Ensayo sobre los datos
inmediatos de li conclencia, fucron realizadas como respuesta a las aporias de
Zienon,
Los argumentos de Ziendon de  Elea sobre la imposibilidad  del
movimicnto s¢ han vuclto clisicos, aludiendo a la imposibilidad ¢ irrealidad
del movimicento. Sus argumentos, en mayor o menor medida, poscen grandes
similitudes unos con otros y pocas varaciones, aunque resultan ilustradvos.
Por ¢jemplo, en ¢l primero se afiema que un maovil debe recorrer la mitad de
su trayecto antes de poder Hegar al final, v asi continuarse hasta ¢l infinito sin
alcanzar nunca ¢l término. 14 segundo, una variante del anterior, sostiene que
el mis lento en una carrera —la tortuga— no serd nunca alcanzado por ¢l
mas ripido —Aquiles—, porque éste debe siempre alcanzar el punto que ya
ha recorrido aquél, de tal mancrma que el mas leato siempre lleva alguna
ventaja. ?

Bergson opina, por su parte, que cada uno de los pasos de Aquiles
constituye un acto simple ¢ indivisible, v después de cierto nidmero de estos
actos habri rebasado a la tortuga. Fn este sentido, Zendn confunde los actos
indivisibles con ¢l espacio homaogénco donde se¢ presentan. *

Los juicios de Zendn presentan al dempo en intervalos, de mancera tal
que puede dividirse en partes, se pucde romar cada una y olvidarse de las
demis o de la tomlidad. A pesar de las contrariedades que en ocasiones ¢l
movimicnto y ¢l tempo representan, existe para Bergson ¢l movimiento,

sar que quien va adelante no serd nunca
aleanzado; sin ambargo, él es alcanzado, por

3 Respecto al mismao dice Aristée “En cuanto a pet
aleanzado, es falso; en efecto, micntns ¢l va adelante, no e
MiNimo que se convenga gue os una linea finita a que es recorrida™ (Voilquin, Jean. Les penscurs grecs
avury Socrate, Garnier-Flanmunarion, Paris, 1964, p. 106).

* Bl tercer argumento de Zendn afirma que la lecha, en pleno movimiento, permanece en estado fives,
debido a la suposicion de que ¢l tempo ostd compuesto de instantes.
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negado, en este sentido, por la ciencia, pero atestiguado y verificado por la
propia conciencia. Al respecto, Jacques Chevaliee menciona que ante la
cleccién entre lo senalado por la ciencia y lo que establecia la propia
conciencia hubo de decidirse por esta Gltima, en detrimento de la prmeea: “N
concicencia dice verdad; por tanro, la ciencia se equivoca™.

¢lin qué consista ¢l error de la ciencia (entendida, en este caso, como
una opinion que tene a la idea de infinito como incontrovertble v que
conduce a la abstraccion mais cvidente) v ¢l cerror de Zendn al querer
demostrar Ia imposibilidad del movimiento? Si Zenon afiemaba con sus
razonamicntos que ¢l infiniro existe ¥ ¢l movimiento resulm imposible, se
debia sobre todo a la idea que tenia del dempo como conformado por
instantes separables v divisibles. e inmediato surge la innuicion como una
expresion consciente que conduce a la verdad v a la reafirmacion individual
una vez que la comprension se torna palpable y accesible.

La intuicion surgid en esc instante, deslumbradora: si Zenon niega el
movimicnto, ¢s porque reduce ¢l movimiento verdadero, que es duracion, a su
trayectoria en el espacio, que cs una scric indefinida de detenciones...
Entonces, tras el mundo del espacio, de la cantidad, de la materia, que conoce
solamente ¢l matematico, tras este mundo, y mas alto o mas profundo que él,
altius, se le descubrié el mundo de la duracion, de la cualidad, del espiritu, ese
mundo en ¢l que vive nuestra alma, el que ella encuentra cuando alcanza a
liberarse de las representaciones espaciales en que nuestra intcligencia trata de

encerrarla. ©

l.a conclusion bergsoniana se manifiesta en contra de los asi Hamados
sofismas cledticos y, por ende, en contra de la divisiéon que el matemadco o
¢l hombre de cienciat de su época pudiera sostener cespecto del movimienro.
l.as miras del filésofo parccen abarcar un horizonte mas vasto y apuntan
6n en Ia conciencia que permita descifrar los artificios

hacia una inmers
matematicos y ¢l vacio jucgo de la logica.

Si no se piensa mas que en el intervalo y en los puntos que en un namero
infinito habra que atravesar, uno por uno, se perdera el deseo de partir, como
la flecha de Zenon... Pero si se salva el intervalo, no considerando mas que
el extremo, y hasta mirando mds lgjos, se realizara ficilmente un acto simple

3 Chevalier, Jacques. Bemqgsan x ol padre Pouget, Aguilar, Madnd 1960, p. 30.
° Ihid., pp. 30-31. :
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y al mismo tiempo se triunfarda de la multiplicidad infinita de que esta
simplicidad es equivalente. ’

Bergson reconoce que ¢l movimiento implica ya la inmovilidad, puesto que
cada posiciéon por la que pasa ¢l movil se concibe y percibe como pausa
virtual, pero cllo no significa que la inmovilidad se presente como algo
compleramente real, al margen de la propia realidad, inmediatez v
simplicidad del movimicento. La distincion entre lo vietual y lo real queda asi
expresada. La apariencia, lo ilusorio, vano ¢ incluso posible, dista mucho de
lo que se presenta como auténtico, dado, inmediato, efectivo y concreto. La
mencionada simplicidad ayuda a lograr una mejor apreciacion de aquello
que pucede volverse confuso, complicado o excesivamente claborado. La
operacion  es una  accion  nica, simple vy al parccer  irrepetble. 111
movimiento ¢s, en este sentido, un cjemplo de accion Gnica, simple e

irrepetible.

El movimiento indiviso de la flecha triunfa de una sola vez de los mil y mil
obsticulos que nuestra percepeion, ayudada por el razonamiento de Zendn,
cree captar cn las inmovilidades de los puntos sucesivos de la linea

recorrida. *

Il movimiento resulta externo al sujeto, pero cs ¢l propio individuo quien
otorga sentido y significado a este movimicento. I sujeto define asi su
posicion respecto al mismo, donde no puede perderse ya en la infinitud de
intervalos que “ienén hubo  inaugurado ¢en tomo al movimicnro. la
divizibilidad ¢n ¢l movimicnto sc presenta como parte de la adaptacién que
¢l sujeto realiza con su entorno. Concebir ¢l movimicnto comao indivisible,
dado de una buena y concreta vez, obliga al sujeto a entenderlo como
totalidad, como un estado continuo que si llega a detenerse es debido a la
imncapacidad y limitacion del individuo para abaccarlo en su unidad o

totalidad.

Pero, si es pues necesario purificar las nociones de duracién y de movimiento,
sucede lo mismo con la vida psiquica toda entera, a menudo desfigurada por el
lenguaje y ciertas presentaciones cientificas. Mas alli-de la multiplicidad
numérica de los estados de conciencia netamente delimitados, etiquetados, que

7 Bergon, Honri. Las dos fuentes de la moral y la religion, Sudamericana, Bs.l\s. 1946, p. 9L,
S Ihd., p. 259. T LT
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nos presentan desarrollandose en una duracion homogénea, descubramos a la
obra en un ‘yo profundo’, que es cualidad pura, duracion pura, sinfonia de

estados de conciencia. ”

Una vez superados los famosos sofismas cleddcos, ol sistema bergsoniano

habra de reafirmarse y asentarse sin demasiados contratiempos. Y aunque

Ilenri Bergson parecicera estar en contra de tomar partido por alguna escucla |
filosofica en partcular, no pucede evitar que su sistema se encuentre

impregnado de ecos y resonancias que remiren a Platon vy a Plodno, a los

tominticos alemanes, al obispo Berkeley o igualmente a San Agusdin. '

La idealidad del tempo y la prefiguracién romidntica

n una posicion diferente a la de Ziendn de Lidea, Platon establece la

diferencia entre lo sensible y lo inteligible, asignando el sempo al mundo
sensible y Ia intemporalidad a2l mundo inteligible, para senalar luego que ¢l
tiempo ¢s una sucrte de imagen maévil de lo inteligible en lo sensible. Vincula
estrechamente ¢l riempo con ¢l alma, pues ¢l comienzo del alma es ¢l
comicnzo del dempo. Contradamente, Adstoteles, como buen fsico y
hombre asentado en los hechos, relaciona al dempo con el movimiento, no
para definirlo como imagen de la etemidad o como movimiento del alma, sino
en tanto cantidad de movimiento de acuerdo con lo anterior y posteror. '

Semejante a la teorda de las ideas del propio Platon (el mundo seansible
no cs sino producto del mundo inteligible; las ideas son la e¢sencia misma de
las cosas), Plofino acepraba una doctrina de la emanacion, la cual supone Ia
transmision de poderes de lo Uno al wee o a la inteligencia pura, lugar
donde reside el alma del mundo. 15 decir, de lo Uno procede ¢l intelecto,
quicn a su vez engendra el alma universal. Kl intelecto también es ente, dado
que piensa y es pensado, es sujeto v objeto. La identidad ex posible entre

°® Barlow, Michel. El pensamicnzo de Bergsem, FCE, México, 1968, p. 41,

¥ Incluso b metafisica de I energia luminosa de Robert Grosseteste recuerda tanto o Bergson como a
Einstein (Eco, Umberto, “Elogio de sunte Tomas”, en La estrategia de la ihsirm). La luz os la prinwra
formaa corparen. Al unirse con la materia forma una sustancia simple, sin dimensiones, aunque por la
propicdad que ticne de difundirse a st misma, ta fus paede lograr ta eddineensionatidad. Abarca el mundo
espiritual y constituye ¢} principio del movimiento. (Véase Copleston, Frederick. A history of philusophe,
vol. 11, Image books, New York, 1962, pp. 258-201).

' Mds tarde Descartes dird que el tiempo existe separado del movimiento y que en tanto duracidn no
debe separarse de las cosas.




José Luis Solis Un acercamiento a la duracidn interior 11

intelecto  (sujeto) o inteligibles  (objetos). De igual forma, lo diverso
permanccee idéntico, ¢l movimiento ¢n reposo. Todo radiea en ¢l intelecto,
¢s decir, en si mismo, incluso la verdad. Plotino completa la méaxima
socratica del “condcete a i mismo” al decir: “Quicn se conoce a si mismo
como objeto pero nOo COmMo  sujeto. NO S conoceri a si mismo por
completo”. '?

121 alma es verbo y acto del intelecto, tal como lo es ¢l intelecto de lo
Uno. La naturaleza del alma es intelectiva y sensitiva, pues requicre de lo
corporeo para proceder y actuar. En este sentido, produce el cosmos
sensible, semcejante al cosmos inteligible. e aqui una nueva afirmacion con
visos claramente idealistas: “El mundo estd en ¢l alma, no ¢l alma en el
mundo”. " La naturaleza mundana y corpérea se¢ ubicard en el alma porque
de ahi habra de proceder. Hn este sentido, ¢l alma hubo de hacerse
temporal, producicndo ¢l tempo para luego encargar al cuerpo servirlo y
existir por completo en ¢l mismo. [ alma es ¢l principio ordenador dcl
mundo, ¢s una en si misma y divisible en los demds cuerpos. El objeto de la
vida consiste c¢n cscapar del mundo de los sentidos  para alcanzar
gradualmente, por medio de la mediracion intelectual, la purificacion y el
¢jercicio del pensamiento, una intuicion del wows o intclecto y, finalmente,
poder acceder a la unidon maxima con lo Uno. Iiste es el principio mas
seguro sugerido por ol alma: “Dios estd en cada uno de nosotros, de modo
que ¢s uno ¢ idénrico en todos™. 1

Con Plotino, ¢l alma habri de crear al mundo y a su vez al tiempo. La
materia serd la imagen y ¢l fantasma de la extension y habra de depender del
sujeto, imagen rambién pero de orden inferor. % la  condicion  del
conocimicento radicara en la identificacion del sujeto con ¢l objeto. la
intcligencia, por su parte, habri de pensar la cosas conforme a la Unidad,
fuera del espacio y del nempo; no discurre ni se halla en movimiento, es
acro de acuerdo con la Unidad; es, por tanto, el ser ererno en la unidad o la
cternidad. 1 alma, que es una intcligencia de otra especie, tendrd por

esencia el dempo.

' Mondolfo, Rodotfo. Bl pensamicnto antiguo, Losada, Bs. As., 1942, p. 246.

13 Ibid., p. 248.

M kid., p. 260.

% En ol parSgrafo X de Las Endadas, *La impasibilidad de la materia™ no se explica por qud ol sujetis es
imagen inferior. Se dice que lo materia es incorpdrea y sin vida, y on cste sentido os ¢l no-ser. Bl suicto
aprechende a la materia como imagen, on tanto “espejo en el cual los objetos presentan diversas
apariencias™. El cuerpo, adenids, se entiende como imagen producida por la imagen Jdel alima.
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JLos estoicos, a su vez, ligan intmamente al dempo con ¢l espiritu o
‘pensamicento, del mismo modo como Platon, Plotino y los neoplatonicos lo
unian con ¢l alma. Incluyen al tiecmpo entre las cuarro especies de
incorpéreos, siendo lo expresable, ¢l vacio y ¢l lugar las otras especies.
Consideran al tiempo como incorporco porque constituye ¢l intervalo entre
los movimiento cosmicos. ] tdempo, en este senndo, es pensado.
Reconocen un constante ¢ interminable inicio y finitud de las cosas, con lo
que el eterno rerorno o regreso universal de las cosas se hard posible. '

Para San Agustin ¢l tiempo habrd de formar parte del alma, dado que se
ticne la idea del mismo en nosotros atn antes de medirlo en el movimiento de
algin cuerpo. il dempo queda dividido ¢n pasado, presente y  futuro, v
establece que ¢l pasado v ¢l porvenir s6lo se piensan desde el presente, desde
la atencion de vida del individuo que se sabe en ¢l presente. Hl pasado se
identifica con la memornia y ¢l porvenir con la prevision. il examen de San
Agustin s¢ muestra intimo y perfectamente clarificador, centrandose sobre
todo en esta division interior de Ia temporalidad.

¢ Quién podria detenerle y fijarle, para que se detenga un poco y capte por un
momento ¢t resplandor de la ctemidad, que siempre permancce, y la compare
con los tiempos, que nunca permancecen, y vea que ¢s incomparable, y que el
ticmpo largo no se hace largo sino por muchos movimientos que pasan y que
no pueden coexistir a la vez, y que en la eternidad, al contrario, no pasa nada,
sino que todo es presente, al revés del tiempo, que no puede existir todo ¢l
presente; y vea, finalmente, que todo pretérito es empujado por el futuro, y que
todo futuro estia precedido de un pretérito, y todo lo pretérito y o futuro es

creado, y transcurre por lo que ¢s siempre presente? 7

Sin embargo, la medicion del tempo habrd de darse por el mismo sujeto
mediante la memoria, pues sélo aqui pucde fijarse y tener la existencia de la
cual carece. De aqui resulea que es en ¢l alma donde reside ¢l aempo. Mienteas
que la concepeion, y con cllo la comprension, del tempo se presenta en San

' Dicen los estoicos que cuando os astros en su movimiento hayan tomado al mismo sigmo y a la propia
longitud y latitud en que se encontraba cada uno al principio, cuando por primiera vez se constituys l
universo, en esos ciclos de los tempos se cumiple una conflagracion y destruccion de los seres; y Je
nuevo, desde of principio, se retorna al mismo orden cdsmico; y de nuevo, moviéndose igualmente los
astros, cada suceso acaccido en el ciclo precedente, vuelve a cumpliese sin ninguna diferencia... Y este
retomo universal se cumplicd no una sola, sino muchas veces; mas bien las mismas cosas reromaran al
infinito y sin érmino. (Mondobfo, Rodolfo, Op. cit., p. 126).

7 San Agustin. “Las Confesiones”, en Obras de San Agusifn, Totuo H, BAC, Madrid, 1946, p. 811
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Agustin a partir del concepro de ctemidad, dado que la existencia de Dios ¢s
cterna y necesaria, tiene que haber, entonces, un estudio de la no-cteridad,
¢sto es, de la temporalidad que afecta al ser humano. Sin embargo, ¢l punto
comin entre San Agustin y Bergson consiste en que ¢l tempo humano no ha
de ser de ningin modo conceprualizable sino mis bien sentido, vivide en su mas
plena expresion. Ya lo dice Ramon Xirau de modo concereto:

Sn. Agustin, en relacion al alma de cada persona, al tiempo-vivencia, el
tiempo-sentimiento —y en cuantos siglos se adelanta aqui a Bergson!—dice
que el pasado ecstd en nosotros, imagen movil de lo eterno, en la memoria, y
que somos el presente en nuestra constante visidn y que el futuro existe en la
conciencia bajo a forma de previsian (teologicamente, excgéticamente, de la
profecia). *

Por otra parte, el romanticismo alemdn anticipo, de manera similar, al
bergsonismo. El propio Bergson reconoce esta influencia, aunque lo hace
desde su muy peculiac forma de pensar, es decir, como creador de sus
predecesores. Refiriéndose al romanticismo, sostiene que retroactivamente
crea su propia prefiguracion en ¢l pasado (en este caso, respecto del
clasicismo) asi como la explicacion de si mismo por los antecedentes.

Los signos precursores no son pues a nucstros 0jos signos sino porque
conocemos ahora el aviso, porque ¢ste ha sido efectuado. Ni el curso ni su
direccion, ni por consiguiente su término, estaban dados cuando los hechos

se producian: estos hechos no eran aian signos. '*

l.o anterior establece ¢l juego entre ¢l pasado y ¢l presente. lin cfecto, lo
quc una vez sucedié en pasado (por cjemplo, ¢l romanticismo) no tenia
relevancia (los hechos no eran signos), sino que se halla su vinculacion con
¢l suceso presente (por cjemplo, ¢l bergsonismo), una vez que a partir del
presente s¢ observa el nexo vy osce puede uno remidr hacia ¢l momenrto
ocurrido (porque conocemos cf aviso).

Novalis ¢s un autor de indudable valor cuya influencia también es
notoria en el sistema bergsoniano. Fundaba su experiencia y  entero
conocimiento c¢n ¢l espiricu. La subjetividad se impone a toda costa para
lucgo aleanzar la conjuncion de o externo con lo interno, Ia amalgama de

 Xirau, Ramon. El tiermprs divido, Sigho XXI, México, 1985, p. 18.
*© Bergson, Henri. El pensamiento s Io motiente, p. 22,
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contrarios que encucntra en la experiencia misrca su maxima meta. s
suficiente con leer sus Frggmentos para que su verdad quede mostrada y se
observe dicha influencia:

El espiritu estd haciendo, eternamente, una demostracion de si mismo.

El hombre no vive ni actta sino en la idea, por ¢l recuerdo de su existencia.
De un modo o de otro, ¢l mundo cs el resultado de un efecto reciproco entre
nosotros y la divinidad. Todo cuanto es o nace, nace de un contacto con el
espiritu.

Todo recuerdo es presente. En un medio mas puro, todo recuerdo aparecgrm ;
COmo una anterior poesia necesaria.

£l hombre empezo por el instinto y ha de terminar por €l.

El tiempo es espacio interior; el espacio, tiempo exterior.

Lspacxo y ticmpo nacen simultancamente y son, tal vez, una sola cosa,’ lo

mismo que sujeto v objeto.

121 espiricy, Ia memoria, lo divino, ¢l instinto, tiecmpo y espacio, sujeto y
objeto, son temas que Novalis maneja con suma atencién, consciente del
significado relevanre para quienes indaguen y recorran los caminos de Ia
vida interior.

tin ¢l mismo sentido, T'roxler, de nombre Ignatz Paul Vitalis, apunta
que ¢l puro conocimiento intelectual no aprehende sino lo carente de vida, v
no representa sino un conocimicnto  limitado, dependiente de aquel
conocimiento total que se puede llegar a tener de la naturaleza. De esta
manera, ¢l pensamiento no corresponderia al ser de los objetos sino mis
bien a su devenir en la naturale

Lil sistema y ¢l proceso de nuestro pensamiento no os s6lo una copia o
un reflejo del mundo exterior tal como es, inamimado, en ¢l término de su
devenir; puesto que corresponde a la esencia y a la vida del mundo exterior,
¢s un devenir ¢n sty fuera de si mismo. ‘Todas las formas y rtodos los
movimientos que estin dentro del devenir de las cosas dejan caer sus velos
en ¢l conocimiento humano y, de modo inverso, todo lo que se revela en
éste se realiza en ¢l mundo. Parca “I'roxler, la naturaleza es un objeto exterior
impenctrable s6lo para quien no ha llegado a si mismo, o para quien no ha
reconocido en si mismo al espiritu creador.

Nucevamente con ‘Troxler se¢ muestra la necesaria inmersion en la
complejidad de la conciencia humana para lograr la final comprension, o o
quc también s¢ conoce como ¢l enrendimiento Gltimo. Desde su punto de
vista, mediante ¢! suciio y la imaginacion ¢s posible alcanzar lo que
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considera como la auténtica- realidad “de las cosas, no dada de modo
inmediato y que ademids se halla sustentada en Dios.

Berkeley y Kant. Perspectivas del bergsonismo

1 margen del romanticismo, aunque no demasiado, Jean Wahl afirma

que ¢l idealismo de Berkeley surgid de una meditacion sobre el tiempo
y sostiene, ademas, que ¢l filasofo irlandés andcipo con su Common Place
Book algunas de las ideas bergsonianas. Lo cierto es que entre ambos
filosofos existen semejanzas palpables y evidentes. De las reflexiones de
Berkeley compatibles con el sistema bergsoniano se encuentra lo siguiente:

! ticmpo. Una scrie de ideas sucediéndose unas a otras. (4)

La duracidn no se distingue de la existencia. (5)

Por qué el ticmpo de sufrimiento ¢s mas largo que el tiempo de placer? (7)
Se picnsa que el tiempo es infinitamente divisible debido a su medida. (10)
El tiempo, una sensacion: por tanto, sdlo en la mente. (13)

En mi doctrina cesan todos los absurdos del espacio infinito. (90) B

Berkeley especulaba, por cjemplo, que todos los aspectos de las cosas
podian scr reducibles a las ideas presentes en la mente (“la exisrencia
misma de las ldeas constituye ¢l alma”). Sostenia que nada cra perceptible
stno s6lo las ideas y que la idea no podia existir sin que se le perciba. La
justificacion de la existencia la aeribuia a Dios. Las verdaderas ideas de los
objctos cran causadas en la mente humana por Dios. (“lLos hombres ereen
corricntemente que Dios conoce o percibe todas las cosas porque creen en
la exisrencia de Dios, mientras que yo, en cambio, llego inmediara v
necesariamente a la conclusion de la existencia de Dios porque ¢l tiene quce
percibir todas las cosas sensibles”, afirmaba Berkeley un tanto falazmentc).
A pesar de que la postura de Berkeley parece ser del todo contrada a la
posicion bergsoniana, existen las semejanzas que disminuyen tal separacion.
Mas atin, Bergson tiene en alta estima el sistema filosofico de Berkeley, sobre
rodo porque su filosofin —dice~ s¢ asemeja mids a un organismo que a un

2 Bepuin, Albert. Elalma vemuintica v el suerin, FCE, México, 1954, pp. 122-133.
¥ Berkeley, George. Comernarios filosaficos, trad. José Antonio Robles, s/e, p. 3 y ss.
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conjunto. [En “La intuicion filosofiea”, incluida en la Tutroduccion a la metafisica,
Bergson realiza un pormenorizado analisis de la filosofia de Berkeley.

Ahi Bergson sostiene que la orginalidad de Berkceley s su teoria de la
vision, pero reconoce ¢l valor de su filosofia al saber interconcectar las cuatro
tesis principales que la sustentan: materia ¢s un conjunto de ideas (idealismo);
ideas abstractas y generales se reducen a palabras (nominalismo); afirma la
realidad de los espiritus y los caracteriza por la voluntad (espirtualismo,
voluntarismao); establece la existencia de Dios, fundindose en la consideracion
de la materia (teismo). Teodas todas cllas provenientes de sus predecesores
(1Juns Scoto, Descartes, Flobbes, Malebranche). L resultado, dice Bergson, ¢s
un sistema profundo en donde la docmina aparcece de mancera orgdnica, no
como mera agrupacion de ideas. Ademas, la postura de Berkeley significa que
la mareria es coextensiva a nuestra representacion, v no que i maren ria deja de
existir cuando la conciencia ya no existe. Pam Bcrkdu —contin(t Bergson— la
idea designa una existencia completamente realizada, cuyo ser es idéntico con
¢l parceer, y la cosa nos hace pensar en una realidad que seria a la vez un
deposito de posibilidades. Por ral razén Berkeley prefiere llamar a los cuerpos

ideas y no coss
La posicion de Berkeley es solo un aspecto de la reoria que pone
sobre todas las manifestaciones de la materia. Aqui, espiritu humano, materia

v espiftu divino se unen de manera organica: s1 Dios imprime en nosotros
quien los recoge es un ser disanro de una idea, ¢s una

a Dios

percepciones o ideas,
voluntad, limitada por la voluntad divina. il punto de encuentro de ambas
voluntades es la materia. Sin embargo, ¢l alma ain no queda estableada.
alma sc presenta como una imagen mediatriz, casi mareria en lo que se deja
ver, cast espiritu en lo que se deja tocar.,

I3l crror de Berkeley —acota Bergson— es considerar el alma tanto
parcialmente unida como de mancera parcial independiente a2 Dios, con
concicncia de si misma, semejante a una acavidad imperfecta que se reunicia
con una actividad mas ¢levada si no mediara algo como Ia pasividad absolura
(perdpi, o ¢l ser percibido). Al pensar asi, Berkeley traduce en concepros su
intuicion odginal. Bcrg\'(m cree que podria revitalizar ¢l sistema berkeleyano al
remontar las ideas a la 1 imagen de donde proc&.dcn al simplificar y observar ¢l
impulso inictal, que no es sino la intuicion misma, =

Bergson observa eada sistema desde su posicion filosofica ya establecida,
toma y aprende de los mismos aquello que le interesa ¥y no se sorprende por

12 Bergson, Henrd. Introducciom a la metafisica, Ediciones Siglo Veinte, Bs. As., 1973, pp. 101 yss.
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“crear a sus precursores”. Sabe que la rememoracion se conserva en la
memoria y se vale del interés prictico, cl cual toma los recuerdos aales y no
considera aquellos que no le sirven, ral como hace la percepeién, en tanto
auxtliar de Ia accion, al aislar sSlo lo que le interesa del conjunto de la realidad.
Su interés se didge sobre todo a crear una filosofia Unica, de murua  y toral
colaboracion.

Jean Wahl expone, por su parte, ¢l desarrollo que la idea de dempo ha
tenido a lo largo del pensamiento filoséfico v destaca un enfoque, con Kane,
centrado principalmente en la persona.

Si lanzamos una mirada a la historia de las teorias del tiempo, veremos que
poco a poco ¢l tiecmpo deja de ocupar esc segundo plano que ocupaba cn el
primero. Para Platon, se trataba de salir de la esfera del tiempo; y lo mas que le
concedc a éste es ser una representacion movil, y por eso mismo inferior, de la
cternidad.  Descartes trata  igualmente de salir del tiempo mediante la
consideracion de las certidumbres instantancas y de las acciones instantancas.
Por lo demas, ¢l tiempo no sc considera un atributo como el espacio, es tan
s6lo un modo. Sin embargo, hemos visto que ya desde Leibniz el tiempo se
torna esencial en la definicion de la monada. Kant limitara la filosofia a la
consideracion del hombre. Y parcce que a medida que la filosofia se limita al
hombre ¢l papel del tiempo aumenta en importancia, = .

la filosofia kandana ¢s uno de los puntos de referencia que tomard Bergson '
para reafirmar su propio pensamicnto. La idea de tiempo adquiria relevancia,
después de su larga trayectoria en la historia de las ideas, acercindose misa la -
experiencia humana. Sin embargo, la explicacian del tiempo dada por Kant no
satisface las expecrativas de Bergson, en manto espera un apego fiel a los:
sentidos y a la expedencia, y no como sucede con Kant, una opceracién
conceptual que carece de vida y concrecion. :

Desde que los filosofos de la escucla de Elea, criticando la idea de
transformacion, mostraron o creyeron mostrar la imposibilidad de mantenerse
tan cerca de los datos de los sentidos, la filosofia se comprometié en la via en
que ha marchado después, aquella que conduce a un mundo “suprascnsible™

o 24

en adelante se debian explicar las cosas con puras “ideas™.

3 Wahl, Jean. Tratado de metafisica, FCE, México, 1960, pp. 213-214.
24 Bergson, Henri. EL pensamienie s lo movienee, p. 107.
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“José Luis Solis
Bergson rechaza la posicion eleitica que sostenia que ¢l movimiento no puede
fundarse cn lo sensible. Apunta ya su critica hacia Kant en este sentido, es
decir, remitirse Gnicamente a las ideas en detrimento de lo sensible y de la
experiencia,

[Ll problema, desde la perspectiva kantana, estriba en la dificultad de
arribar a lo particular o individual a partir de lo general o universal, dado que
¢l concepto como tal (en tanto representacion general o de aquello comin a
varios objctos) no nos permite acceder a la existencia. Kant mostrard —a
mancera de inversion  copernicana, al desplazar la direccion  del pensar
filosofico del objeto hacia ¢l sujeto— que a partir de lo particular se pucde
llegar a los conceptos mas generales y abstractos.

Para Kant resulta claro afirmar la realidad empirica ranro del gempo
como del espacio, aunque refendos a la forma de la intuicion intema. Los
objetos son solo presencias fenoménicas ¥ no cosas en si. La intuicion
kannana (una represenmcion anterior a todo acto de pensar cualquier otra
cosa, ¥ que sucle ser la forma en que el espiritu os afectado por su propia
actividad) sc diferencia de la intuicion bergsoniana en que no pucde alcanzar
lo auténdco y verdadero, aqucllo que la conciencia percibe como innegable.

Kant reconoce la importancia de nuestra representacion de la cosas en
la conciencia, ademas de domarla de sensibilidad, entendimiento y rmazon,
facultades que le pemmitirin tener una concreta idea de la realidad. Sin
embargo, esta Giltima no podrd ser aprehendida en su verdadem esencia. Por el
contrario, pama Bergron la intuicion pertenece a la conciencia, que ¢s lo mis
real ¢ inmediato, y que nos ayudard a conocer la duracion como tal, la
auténnca realidad. "liempo v espacio no son medidas homogéneas, sino
heterogéneas y cualitativas que desembocan en la duracion.

Lo que Bergson afirma, frente a Kant, es que el espacio y el tiempo no son
“dos representaciones necesarias de magnitudes infinitas dudas™, sino que son
dos conceptos producidos por un esfuerzo de la intcligencia. Y que lo dado
inmediatamente en la conciencia es la percepcion de lo extenso como algo
cualitativo, y la percepeién de la duracién como algo asimismo cualitativo. =

Iin Kant espacio y tempo se representan como magnitudes infinitas, Gnicas ¢
indiferenciadas, lo que para Bergson  seria un medio  homogéneo -y

3 Nical, Eduardo, “La marcha hacia Lo conereto™, en Homunaje a Bergson, UNAM, México, 1941, pp. 66-
o7.
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cuanttativo. t'odo aquello que puede ser conocido (lo fenoménico) se reduce
a estras formas a prion, aunque mas alld de este plano no es posible conocer
cualquicr otra cosa (o nouménico o los objetos concebidos por el
centendimiento). Kant establece dos planos de conocimiento y renuncia a
conocer ¢l plano esencial y profundo. L.a reconvencion de Bergson hacia Kane
radica ¢n que no se inmiscuyd en ¢l conocimiento intedor de la persona o de

las cosas.

Deciase que Kant habia establecido que nuestro pensamiento se gjerce sobre
una materia esparcida de antemano en el Espacio y ¢n el Tiempo, y preparada
asi especialmente para el hombre: no podemos apresar la “cosa en si*; para
alcanzarla scria nccesaria una facultad intuitiva que no poseemos. Por el
contrario, resultaba de nuestro analisis que por lo menos una parte de la
realidad, nuestra persona, puede ser asida en su pureza natural. =*

Kant sostiene que todo lo que puede ser conocido de las cosas os la manera
en que aparecen a la experiencia, y subraya la imposibilidad de conocerlas
sustancialmente en s mismas. Afirma que los principios fundamentales de la
ciencia se hallan en la constirucion de la mente mas que en la posibilidad de
ser derivados del mundo externo. Bergson, por su parte, seiala que es posible
conocer esencialmente a las cosas y, por consiguienite, a la cealidad en que se
encuentran. Obscrva 2 la ciencia con recelo, en tnto le parece restringida ¢
incapaz de conducir al reconocimiento intimo de la persona.

la perspectiva bergsoniana sugiere que la filosofia kantiana s¢ eacuentra
entrampada en su propia sistematizacion, en esta fijacién de relaciones o
condiciones espacio-temporales que posibilitan ¢l conocimicnto, asi éste sea
limitado.
I'duardo Nicol apunta, a su vez, que ¢l pensamiento kantiano habria de
ser superado por las filosofias de Bergson y Iusserd, quienes desarrollaron
sisternas que allanaron las limitaciones impuestas por la filosofia kantdana.
Bergson hubo de restituirlo cualitativo al dominio del conocaimicnto y Husserl
hubo de reinstaurar , a su vez, la posibilidad de una intuicion intelecrual. 27

Para Bergson, la exigencia de aurenricidad v pureza para la flosofia no

ha sido del todo cumplida. Piensa que la filosofia no ha logrado hasta cl

*° Bergson, Henrio El pensamiento v o mocienee, p. 25.

7 *Bergson ha acentuado aun los limites de la razén, y no salo en cuanto a la extension de su dominio,
sino ademds en ol aspecto funcional mismo. Pero ha descubierto otra via de conocimiento, a la que, en
algim modo, podemos Hamar mistica™. Nicol, Eduarde. “La marcha hacia lo concrero”, p. 70).
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momento cstablecer sus condiciones de autentdeidad y pureza porque no se
sustenta cn la experiencia inmediata, en la identificacion con ¢l objeto mismo
¥, por ¢l contrario, ignora ¢l cambio y ¢l tiempo en aras de Ia realidad que
resulta de cualquier forma incognoscible. Sustenta que la experiencia es
fundamental para cl desarrollo de la filosofia o de toda merafisica que aspire a
tener ¢l mismo nivel que la ciencia; su critica a la filosofia, principalmentc a la

filosofia kantiana, va en este sentido.

Meérito del kantismo ha sido desarrollar en todas sus consecuencias, y presentar
bajo la forma mas sistematica, una ilusion natural. Pero la ha conservado, y
hasta rcposa sobre clla. Disipcmos la ilusion y restituimos en seguida al
espiritu humano, por la ciencia y por la metafisica, el conocimiento de lo

absoluto. ™

Segun Kant —opina Bergson— ¢l mzonamiento no permite ir mas alla de lo
percibido. Kanr hubo de establecer, ademis, que la micnfisica, en caso de ser
posible, ocurre a partir de un esfuerzo de intuicion. Xl problema —de acucrdo
con Bergson— e¢s que Kant, una vez probada la determinacion de la
metafisica por la inticion, anadird después que la inruicion es limitada. Los
metafisicos y Kant —arguyce—concluyeron que la contradiccion era inherente
al cambio al creer que los senados y la conciencia apresan directamente el
movimicnto, dado que los sentidos conducen a una sede de conrradicciones.
De ahi que la exigencia consistia en salir del cambio y clevarse por encima del
tiecmpo.

Puesto que Zendn de lilea fue el causante de llevar a los filosofos a

buscar la realidad coherente y verdaderm en lo que no cambia, en Ia

inmutabilidad de las cosas, Kant creyd que los sentidos y la conciencia se
cjercen sobre un aempo verdadero, pero sin capturar la esencia de la realidad.
Bergson habri de punnualizar que hubo una alteracion en el concepto inicial
del iempo, o bien que lo tomaron de mancera fragmentaria e incompleto.

Pero si pudiésemos establecer que aquello que ha sido considerado como
cambio y movimicnto por Zenén primero y lucgo por los metafisicos en
general, no es ni cambio ni movimiento, que consideraron cambio lo que no
cambia y movimiento lo que no se mueve, que OMaron por una percepeion
inmediata y completa del movimicnto y del cambio una cristalizacion de esta
percepcion, una solidificacion en vista de la practica: y si pudiéramos mostrar,

8 Bergson, Henri, El pensamicnzo s lo mediente, p. 65.




José Luis Solis Un acercamicento a Ia duracion interior

por otra parte, que aqucllo que fue tomado por Kant por ¢l ticmpo mismo ¢s un
tiempo que no fluye ni cambia ni dura; entonces, para sustracrs¢ a
contradicciones como aquellas que sefialé a Zenon y para desasir nuestro
conocimiento diario de la refatividad de que Kant lo creyd afectado, no habria
que salir del tiempo (jya hemos salido de élI!), no habria que desasirse del
cambio (jya estamos demasiado desprendidos de é1t); habria, por el contrario,
que.volver a asir ¢l cambio y la duracién en su movilidad original. ™

il dempo considerado por Kant es homogéneo y sin cambio cualitatvo.
Como sc ha visto, la idea de dempo de Bergson difiecre mucho de la
concepeion  kantiana. Resultan posiciones contrarias y es comprensible la
réplica de Bergson. Liste alumo valora ¢l dempo en tanto duracion y en tanto
¢l espacio se halla subsumido al aempo. Bl espacio-tiecmpo como relacién
hallard un mejor sido en la ciencia moderna, lo que aqui no se pretende
discudr. lL.a argumentacion bergsoniana consiste en establecer una concereta
definicion de los conceptos, en apuntalar la experiencia como parte esencial de
nuestra relacion con el mundo, v en sostener una simplicidad que facilita en
gran medida lo que una filosofia deberia ser.

la flosofia de Bergson no acepra ni la conceptualizacion ni la
inreligencia sino, por el contrario, la intuicion y lo sensible. Sin embargo, una
vez que los clementos contrapuestos entran en conjuncion ¢ interrelacion,
constdtuyen una franca unidad que dificilmente ha de ser dividida. la
aspiracion de fo absoluto, la unidad o la totalidad parece ser ¢l impulso que lo
lleva a superar cualquier conrradiccion.

Lo abstracto y lo sensible, lo posible y lo imposible se unifican y
confunden en lo real, punto de partada y llegada del pensamiento, de la
conciencia, del alma o del completo espiritu. Nada escapa a este movimiento
interno iniciado y completado por ¢l mismo sujeto, pero referido en instancia
dlama a una entidad superior v sumamente necesada. I paso de una vision
subjetiva v concentrada hacia un plano genuinamente ontoldgico proyectaba
los recursos suficientes para realizarlo.

Método y metafisica. Presencia de la intuicién

2 thid., pp. 115-116.
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Bcrgson trata de aprehender una idea que le sirva de modvo incidental, o
que represente la razon de su esrudio filosofico. lin efecto, esta idea no
puede surgir de la nada, sino mis bien habrd de contar con una serie de
antecedentes que la expliquen y sustenten. la preocupacion en torno al
riempo parcce haber estado siempre presente. Iin el caso de Bergson,
reconoce. que hubo de pereibir Ia duracion o ¢l dgempo real desde ¢l
momento de confrontar ¢l pensamiento de Zienoén de Flea, referente a la
imposibilidad del movimiento. Iin csto consiste su primera intuicion, la que
habri de defeader v postular. la referencia historica funciona en dos
sentidos, por un lado como ubicacidn del problema y, por otro lado, como
explicacion del acruar del pensamienro bergsoniano.

La intuicion radica en darse cuene de que ¢l tiempo no consiste en
meros instantes o intervalos separados, sino en un constante flujo y unidad
que no puede escindirse. Y esta duracion descubre 1o cualimnvo de los
estados de concienceia, ¢l acto simple del espirity, la actividad de un vo
profundo que sc¢ afirma ¢n la continuidad de lo real. La intuicidn remite
también a una atencidon de la interioridad humana. Al disipar la supuesta
ilusion kantiana de que la sustancialidad de la cosa o de la realidad no puede
ser aprechendida, Bergson cree que al menos hay una parte de la realidad de
Ia que no tiene duda, la propia persona y su caracreristica individuacion. 14l
conocimiento absoluto es posible gracias a la merafisica que ahora pucde ser
fundada, mediante la experiencia y la intuicion,

lLa filosofian bergsoniana, en tanto sistema filoséfico concreto que
conlleva sus propias leyes y postulados intermnos, representa una de las mas
originales visiones y acercamientos que sc hayan dado en tormo al dempo. Si
bicn es cierto que anterior a la concepcion temporal propuesta por Bergson se
habian presenrado ya algunas posiciones particulares, el punto extremo al que
arriba la teoria bergsoniana merece especial atencion, pues surge en un
determinado momento de pleno auge y rompimiento cientifico y rcional,
donde ¢l desarrollo y logros de la ciencia minimizan o reducen las propucstas
v consideraciones de marcada indole filosdfica o merafisica.

Bergson estima la nocddn temporal a partie del sujeto que percibe v
conoce. Hn oste senndo, la tempornlidad quedara dewenminada v expresada en
¢l momento mismo que existe una personalidad eritica y creadora, capaz de
interactuar y volver tangible una realidad apenas entrevista. Dentro del
pensamicento bergsoniano se suceden una serie de supuestos que le sirven de
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apoyo y fundamento, sin los cuales pricticamente no tendria la irmeza para
considerarse como tal.

f.a filosofia bergsoniana supone que es posible conocer la esencia de la
realidad mediante ¢l acceso a la duracién. Lsta es su idea directriz, Ia presente
y continua innovacidon en tomo a la cuestidon temporal que ha encontrado su
propio cauce y razdn de ser, constituyendo de esta mancra la particular
expresion de una filosofia que aboga por ¢l constanre fluir de las cosas v de
todo aquello que conforma al universo. Sin embargo, antes de arribar a esta
idea basica, ¢l pensamicento bergsoniano hubo de realizar un largo recorddo,
un determinado camino que no es otro sino ¢l método propiamente dicho. Y
cl mérodo reviste para cualquicr flosofia una enorme importancia.

José Gaos valora, en ¢l FHomenaje a Bergson, ¢l sentido primordial de toda
metodologia, cquiparando ¢l trabajo de Bergson al Discurso  del  meétodo
cartesiano, con la diferencia que, mientras Descartes lo refiere a si mismo,
Bergson lo remite a la rotalidad de los filosofos, en tanto la filosofia se halla en
formacion y debe ser una labor colectiva™ Vin La energia espiritual, Bergson
alude al coman esfucerzo de la buena voluntad asociada, en donde la flosofia
no sera va obra sistematica de un solo pensador. Por ¢l contrario,
constantemente se estard haciendo, corrigiendo y retocando, progresando
como la cicncia positva, construida en colaboracion. ilay mmbién en este
sentido de asociacion creadom Ia conciencia de que ¢l trabajo  realizado
redunda en un mensaje para quicnes después recorran ¢l mismo camino.

Transmitimos a las gencraciones futuras lo que nos interesa, lo que nuestra
atencion considera y aun discfia a la luz de nuestra evolucion pasada, pero no
aquello que el porvenir habria hecho para cllos interesante por la creacion de
un interés nuevo, por una direccion nueva impresa en su atencion.

Hste pasaje parcce algo contradictorio al establecer la distncion entre las
bondades del pasado v lo conflictivo de la novedad, una vex que la filosofia
bergsoniana aboga por la creacion y renovacion constante. Sin embargo, no
hay que olvidar que la filosofia de Bergson esti anclada firmemente en ol
pasado y en la memora, a semejanza de San Agusting Gaos lo llama ¢l
antihelenismo de Bergson, doctrina que sostiene la creacian retroactva de los
posibles, de lo ideal, de las verdades cternas y valores a partir de lo real que se

¥ Gaos, José. *Buergson, segtin su autobivgrafia filoséfica”™, en Homengje a Bergym, p. 9 y ss.
3 Berpson, Hened. El pensamiento ¥ bo moviciee, p. 22,
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crea continuamente, con la consiguiente idea de una filosofia asistemadea, que
renuncia a tener virtualmente en un principio la ciencia universal. ¢l asta qué
punto e¢s aplicable csta asignacion al bergsonismo? ¢lis completamente
asistematica la filosofia bergsoniana?

Tal es el resgo que a veces enrrafia ¢l acercamiento  al sisterma
bergsoniano, ¢s  decir, tener una  interpremacion  equivocada  del mismo.
Cicertamente, Bergson habla de una creacion retroactiva, pero no de lo posible,
ideal y verdadero, sino mds bien de los precursores, a partir de un presente
que en cuanto se da, mirando hacia atreds, inmediatamente encuentra los signos
que ya lo prefiguraban. [ lay una creacion retroactdva de lo propiamente real,
de lo dado, quizi ain no idendficado, pero poscedor ya de un valor
determinado, que postedormente habrd de mostrarse. Bergson afirma rambién
que nuestra logica conin es una logica de retrospeccion, la que transporta al
pasado, como paosibilidades o virtualidades, la realidad acrual, puesto que lo
actualmente compucesto ha de haber existido desde siempre.

Lista logica no admite ¢l paso de lo simple a lo compuesto, ni que algo
surja o sea creado, ni que ol gfempo sea eficaz; no observa lo nuevo sino sélo
Ia recomposicion de lo antiguo; ampoco acepta la existencia de los elementos
como posibilidades, sino a pardr de su realidad, pues la posibilidad de una
cosa ¢s un espejismo, en ¢l indefinido pasado, de la realidad una vez aparcecida.
La multiplicidad se resuelve en un ndmero definido de unidades, sin tener
cabida una multplicidad indistinra, indivisible, intensiva o cualitadva que
comprenderia un nimero indefinidamente creciente de elementos, conforme
sc¢ presentaran nuevos puntos de visea desde donde observarlos. Bergson estd
cn contra de este tpo de Iogica, la cual no obstrante se veria ampliada y
enriquecida al introducir la duracion.

No hay, pues, ¢l andghelenismo mencionado por Gaos, nt tampoco existe
la identificacion con filosofias asistemiricas. Ciertamente que Gaos también
reconoce un helenismo no expresado en la obra de Bergson. la confusion
parcce presentarse una vez que se idendfica al helenismo  como  una
afirmacion y prim:lch del ser, mientras que ¢l anghelenismo se iguala con el
tcmponlhmn creacionismo o movilismo del ser. I2n este senddo, resulta ficil
decir que la filosofia de Bergson remite a la movilidad del ser v, por ende, al
nnrihclcnisnu) mencionado.

La filosofia bergsoniana es mas compleja. Desde ¢l momento mismo que
Ia filosofia de Bergson establece un método propio, con una direccion v
argumentacion definidas, instituye una sistematizaciéon caracterdstica y clara. |4l
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método bergsoniano queda plenamente identificado con la intuicidon v su
principio metodico consiste en estudiar uno tras otro cada problema de un
drca cualquicra de Ia filosofia (por cjemplo, ¢l ser, la nada, lo posible, ctcétera),
hasta quedar satisfecho con Ia resolucion del mismo.

Bergson siguio en su filosofia un método que ¢l mismo expone con la claridad
y sencillez que acostumbra. Este método consiste en ocuparse de un problema,
un solo problema limitado y analizarlo hasta sacar todas las consecuencias que
de ¢l sc derivan. Llama Bergson a cste método el método de las /lineas de
heclos. Todos los libros de Bergson comienzan con un  problema
aparentemente muy  especializado  y  terminan  por tratar  cuestiones
fundamentales de la vida y el pensamiento. **

tiste método de las lineas de hechos es posible apreciarlo de mancera ¢jemplar
en La energia espinitual. Ahi, en ““la conciencia y la vida”, expresa que cuando se
trata ¢l problema del orgen, naturaleza y destno del hombre, se llega a
especular acerea de la existencia en general, de lo posible y o real, del dempo v
del espacio, de Ia espiritualidad y la materialidad, hasta llegar a la concenaa y
la vida, en donde ol fildsofo o ¢l memfisico quisicra pencerar la esencia.
Bergson considern en este punto que ol filosofo pucede arrbar a un método
trano, incluso a una tcorda o doctrina demasiado

bastante complejo y c
general, abstracta y dgida. Pero —dice— nada es mids fical que razonar
geomdétricamente sobre ideas abstractas, v la doctrina se apoya sobre una idea
esquematica v rigurosa, en lugar de seguir los contomos maoviles y sinuosos de
la realidad. En este sentido, Bergson aboga por una filosofa mas modesta, que
no revele principios tnicos ni que deduzea la soluaon de los grandes
problemas de manera matematica. Asi, cree hallar en la experencia grupos
diferentes de hechos, los cuales, sin ofrecer ¢l conocimiento  deseado,
muestran la dircccion  para descubriro. Y de  tener varas  direcciones
convergeran en un solo punto, que ¢s lo buscado, 1a verdad o la certeza final.

Por tanto, poseemos en un presente cierto nimero de lineas de hechos, que no
van mas lejos de lo neccsario, pero que nosotros podemos prolongar
hipotéticamente... Cada una, tomada aisladamente, nos conducird a una
conclusion simplemente probable; pero en conjunto, por su convergencia, nos

¥ Xirau, Romon. Iniroduccion o la historia de ls filosofia, UNAM, México. 1987, p. 365.
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colocari en presencia de una acumulacion de probabilidades que sentiremos,
asi lo espero, estar en el camino de la certeza. *

FEn el caso de Bergson, la metafisica poscee un lugar espeaal, diferente y muy
por encima dc la ciencia. ¢lin qué consiste su labor y c6mo se aplica su
mdétodo de conocimiento? Si bien Bergson afirma que la metafisica nace con
Zenon, y'su tarea consiste en superar los sofismas estableaidos por ¢l “cruel
Zenon”, la metafisica, en Bergson, habri de dar la verdadera respucsta a
cuestiones de viral importancia dentro de la flosofia. La distngue por
completo de la ciencia y asigna a cada disciplina su objeto de conocimicento. A
la ciencia le asignarid la mareria como objeto de estudio, y la merafisica habra
de estudiar ¢l espiritu. De mancera similar, la inteligencia v el analisis es
caracteristico de la ciencia y la intuicion es propio de la meafisica. Tales son
las distinciones mjantes que Bergson acostumbra establecer. Su mérodo
funciona de este modo, mediante diferenciaciones que mas rarde habra de
integrar en una completa unidad, libre de disociaciones y contraposiciones.
Como se¢ vio con anterioridad, para Bergson la memfisica consiste en ¢l
medio de poscer una realidad  absolutamente, de tener su intutcion v
aprchenderla fuera de toda expresion, traduccion o representacion simbolica.
Cosa que no pucede hacer Ia ciencia, Ia cual dene como sustento ol analisis v Ja

racionalizacion.
Bergson parte de la idea de que todo o relativo a la conceptualizacion de

las cosas conlleva cierto margen de error, ¢por qué? Porque los conceptos son
meros simbolos que no exigen ningin esfuerzo, dado que sélo expresan una
comparacion entre ¢l objeto v otros semejantes, por cuya semejanza conducen
al error, al creer que por la sola yuxtaposicion de concepros se accede a la
totalidad del objero. i supuesto bergsoniano radica aqui en atribuic a la
intuicion la Gnica y verdadera forma de conocer ¢l objeto, en tanto los
conceptos resultan limitados para efectuar esta funcion.

lin la Intrwoduccian a la metafisica dice que la generalizacion y abstraccion,
caracteristico de la ciencia, no puede simbolizar una propicdad sin hacerla
comtin a una infinidad de cosas, deformando asi sus propicdades. 1De acuerdo
con Bergson, los conceptos simples no solo dividen Ja unidad concrera del
objeto cn expresiones simbdlicas, sino que también dividen a la filosofia en
escuclas distintas. Por ¢l contmdo, la investigacion metafisica adopta los
mismos contomos del objeto, al adentraese en ¢l mismo y coincidir con sus

2 Bergson, Henn. L'énergic spirituclle, Librairie Félix Alcan, Paris, 1930, p. 4. (La traduccitn s mia).
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propicdades. Es necesario para la metafisica, pues, trascender los conceptos
para llegar a la intuicion. Bergson reconoce, no obstante, ¢l uso y mancjo de
los conceptos cn su argumentacion y reflexion filoséfica. Espera, mas bien,
supcrar los conceptos rigidos y ya hechos, y crear otros distintos, ¢sto ¢s,
representaciones flexibles y moviles, fluidas, dispuestas a moldearse sobre las
huidizas formas de la inruicion.

La duracion es representada directamente por la intuicion, es sugerda
indirectamente por imdgenes y no puede ser contenida por la representacion
conceprual. Fsta idea de duracion ya habia sido planreada con anterioridad.
Asi, por cjemplo, ol andlisis presentado acerca del movimiento, en ¢l Ensao
sobre los deitos inmediatos de la conciencia, se plantea inicialmente como lo que s,
un hecho de conciencia, es decir, como un acto donde ¢l sujeto consciente
dura y tiene conciencia de su propia duracion. Aqui, sin embargo, se confunde
la duracion con la experiencia psicologica. Aunque se trasciende este plano
cuando Bergson toma necesaria la participacion de las cosas o de Ia materia en
la propia duracion, pues ¢l movimicnro afecta por igual tanto a las cosas como

a Ia concicencia.

Bergson nos dice que ¢l universo dura. Y este paso de la conciencia-duracion
al universo-duracion ha sido comparado al paso cartesiano del cogito al
argumento ontoldogico. Podriamos decir, resumiendo a Bergson, que mi
duracion revela la duracion del universo y que si yo duro es porque el universo

34
dura.

La conciencia, entonces, parece expandir sus contoros en todas direcciones,
sin que haya un limite claro, excepto ¢l impucesto por clla misma, para asi
establecer las condiciones de posibilidad de Ia duraciéon. La presencia del
syjeto resulta destacable, pues a partir de la experiencia primordial que logra
tener de la realidad es capaz de formular la postedior reoria epistemoldgica, la
que poco a poco habri de adquiric un marcado caracter ontologico. la
division inicial del sujeto confrontado al mundo, al objeto en cuanto tal,
deviene una profunda introyeccion que borm cualquier frontera, pues cl
objeto de estudio pierde esta caracteristica de conocimiento primario para
tornarse integracion y mezcla, unidad inconfundible donde sujeto vy objeto
(como sucede con espacio y tiempo) forman una rotalidad conerceta. Deleuze
no puede evitar observar este hecho y lo confirma sin ambages.

M Xirau, Ramén. Op. cit., p. 372,
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Desde ¢l principio al fin de su obra Bergson ha evolucionado de una
determinada forma. Los dos puntos principales de su evolucion son los
siguientes: la duracion le parecié cada vez menos reductible a una experiencia
psicologica, para convertirse en la esencia variable de las cosas y aportar el
tema de una ontologia compleja. Pero por otra parte, al mismo tiempo, el
espacio e parccia cada vez menos reductible a una ficcion que nos separase de
esa rcalidad psicologica, para estar también fundado en ¢l ser y expresar una
de sus dos vertientes, una de sus dos direcciones. El absoluto, dira Bergson,
tiene dos lados: el espiritu penetrado por la metafisica, 1a materia conocida por

la ciencia. **

la confluencia de contrarios suscita, por ende, una posicion tan similar a
doctrinas donde cierto monismo parece prevalecer, esto es, filosofias que
consideran a la sustancia de las cosas compuesta de espiritualidad, donde la
materia viene a constituir s6lo una de sus propicdades.® Aunque posce
diferencias respecro del monismo neutral, en donde la sustancia primera no se
compone ni por ¢l espiritu ni por la mareria, sino se establece a partir de
clementos primitivos que  conforman al mundo de la experienca. Lo
relevante, sin embargo, es esta apreciaciéon de la filosofia que aspira a mayores
logros, a tener un alcance mucho mas amplio del que habia inicialmente. Una
vez que la dumciéon no se limita a la experiencia psicoldgica, y abarca a los
objctos ¢n su totalidad, queda abierto ¢l camino para una flosofia mas

completa y toml.

Si hay cualidades cn las cosas no menos que en la conciencia, si hay un
movimiento de cualidades fuera de mi, es preciso que las cosas duren a su
manera. Es preciso que la duracion psicoldgica sca solamente un caso bien
determinado, una apertura a una duracién ontoldgica. Es preciso que la

ontologia sea posible. >

Y al ser posible la ontologia, ¢l espacio deja de ser una forma extema para
integrarese al absoluto representado por la duracion. 1Je acuerdo con el propio
Decleuze, al haber la confusion entre espacio y tempo o la asimilacion de uno

* Beleuze, Gilles. El bergsonismo, Ediciones Cleedra, Madnd, 1987, p. 33.

* Algunos fildsofos monistas sosticnen que la sustancia Gliinma del mundo es exclusivamente el espiritu, v -
que la materia os sGlo una de sus propicdades. Otros sosticnen que es la materia, v el espiritu constituye
sGlo una Jde sus propicdades. (Trejo, Wonfilio., Ensayos espisternoligicos, UNAM, México, 1976, p. 201).

7 Dileuze, Gilles. Op cit., p. 58,
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en ¢l otro, parcce natural que el sisterna de Bergson idendfique el absoluto con

la duraciéon.”

Para pasar de la inteleccion a la vision, de lo relativo a lo absoluto, no es
posible salir del tiempo (ya hemos salido de él); es preciso, por el contrario,
volver a situarse en la duracion y recobrur la realidad en la movilidad, que es

su esencia. **

Se trata de establecer la unidad del mundo, de las cosas, como ¢l resultado o
término de una buasqueda, vy no al principio, como st aGn no existera. Y esta
unidad s6lo puede lograrsse valicndose de la experiendia, esto es, de asumir los
datos inmediatos que ofrecen los sentidos, como percepcion inmediara v
1prcndi'/'1jc de esa percepeidn. [Hay, pues, la certidumbre de que sc parte de lo
existente, de una realidad concrera que viene a ser ¢l propio tiempo o la
duracion. La biasqueda, que no es sino una especie de revelacion, ocurre a
partir del conocimicnto interior, de la propia interiorizacion que ¢l sujeto es

capaz de realizar.

Poco a poco, y a medida que ¢l estado emocional pierda su violencia para
ganar en profundidad, las sensaciones periféricas cederan el lugar a
movimicntos intemos: y ya no scrin nucstros movimientos exteriores, sino
nuestras ideas, nuestros recuerdos, nucstros estados de conciencia en general
los que se orientaran, en mayor o menor nimero, cn una derCClOl"l

determinada. 3?

Iin esto consiste ¢l esfuerzo bergsoniano, en una tendencia que no cs sino la
“recién expresada duracion, totalidad  que - fundamenta- ¢l movimicento -y lo
cambiante, ¢l orgen de la accidn y ¢l impulso de Ia vida. Asi, ¢l pensamiento
bergsoniano logra asumir su condicion de una filosofia fincada en - ¢l

movimicnto y lo renovado.

(El movimiento) hace que la duracion, al cambiar de naturaleza, se divida en
los objetos, y que los objetos, al profundizarse, al perder sus contormos, se
retnan en la duracion... Por ¢l movimiento, ¢l todo se divide en los objetos, ¥
los objetos se retinen en ¢l todo: v, entre ambos justamente, fodo cambia. **

38 Bergson, Henri. El pensamicneo ¥ lo moviense, p. 30.
¥ Bergson, Henrd. Ensayo sobre oy datos inmediatos de L conciencia, Obras escogidus, Aguilar, Madrid,

1959, p. 70.
* Deleuze, Gilles. La imagen-maocimicruo, Paidds, Esparia, 1984, p. 26.




" José Luis Solfs ) La concepci6dn bergsoniana del ticmpo 30

l.a totalidad s¢ presenta, entonces, no como algo cerrado o acabado sino
abicrto, lo que continuamente se¢ renueva y crea. La conciencia, al igual que los
objctas, sc halla inmersa en esta totalidad caracterizada por la duracion. Sin
embargo, aunque la conciendia se encuentra determinada por la duracion, ésta
no se muestra como tal s1 la conciencia no la percibe y le da algin sentido. Al
no ser ya observado o percibido el objeto, Bergson supone que rertoma a la
realidad Gnica representada por la duracion, aquella que abarca todas las cosas.
Al ser percibido, ¢l objeto es arrancado de su realidad tnica y pasa a formar
parte de la realidad del sujeto. La pretension de la filosofia bergsontana
consiste en establecer un verdadero sistema en donde la duracion tdene ol rol
principal, elemento de cohesion y desarrollo en el que aparentemente todo va
cstd dado y en donde la determinacion del sujeto consciente se haya

igrualmente prefjada.

El filosofo estd forzndo a comprobar que los estados de nuestro mundo
material son contemporancos de la historia de nuestra conciencia. Como ésta
dura, es preciso que aquellos se liguen de algin modo a la duracion real, *'

Iaa materalidad de las cosas o del mundo serda determinada por la propia
conciencia, la cual posee indudablemente caracteristicas que tenen que ver
con la duracidn y, por consiguiente, nada podria escapar a esta impondcerable
realidad altima.

liste caracter de unicidad es lo que lleva a Bachelard, en su libro L
intuicion del instante, a confrontar la duracion bergsoniana con la filosofia del
instante de Roupnel, resaleando esta dltima desde su comparaciéon con la
tecoria del dempo expresada por Bergson. Bachelard cree poder claborar la
duracion a partir de instantes sin duracion, y demosoar el consiguiente
caricter indirccto y mediato de la duracidon. Ahi expresa su desilusion al
considerar a la duracion bergsoniana como un mero postulado, ¥ no como un
concepto mas concreto v casi axiomatico, que pueda deducirse.

Cabria preguntar a Bachelard el porqué de la decepeidn, de la sensacion
de desamparo ante lo que se erefa indudable y cierto. Posiblemente la duracion
bergsoniana no deja de ser un postulado, mas que la cfectiva realidad. Pero
¢importa que sea un postulado o la realidad? gacaso el valor de la duracion no
queda establectdo por el sujeto que percibe y conoce, que cree en la duracion

! Bergson, Henni. El pensamicea ¥ I movienze, pp. 17-18.
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como la constitucién Gltima? ¢y de ser asi, se puede esperar una demostracion
fehaciente de este hecho? La filosofia no s una ciencia como la fisica o la
matemadcea. Si hay una mctafisica en ¢l pensamicento bergsoniano, y asi lo
creemos, no ¢s la tnica, como lo exhibe la histona de las ideas. Que esta
metafisica sea convincente o no, que sea concluyente, saolida, congruente con
su aparato conceptual, es algo que depende Unicamente del pensamiento de
donde suige, ¢l cual, por supuesto, no puede evirar ¢l hecho de ser falible. 13s
una respuesta, amplia o reducda, fundamentada o con poco  sustento
argumentativo, pero finalmente no deja de ser una respuesta vilida y con un
sentido definido.

Respecto al cardcter indirecto v mediato de la duracion, Liduardo Nicol
opina sobre “el vigoroso esfuerzo de analisis” que exige la duracion. Liste
senrido mediarto de la duracion no escapa tampoco a Bergson. fin una carta a
[arald offding le reitera que la intuicion de la duracion sigue siendo el
centro mismo  de su doctrina. la represenracion de una muldplicidad
reciproca (diferente de la mulaplicidad numérica), Ia represenracion de una
duracion heterogénea, cualitativa y creadora, —opina Bergson— no ¢s faal de
aprchender, dado que exige un gran esfuerzo para ¢l espitu superar sus
csquemas conceptualés preestablecidos. Lo inmediato —entendido como 1a
intuicion cn ¢l sentido bergsoniano, de identificacion con ¢l objeto sin que
micdic concepto alguno— no s facil de percibir. ¢Por qué? Porque se requicre
profundizar en la propia persona y hacerdo implica un esfuerzo propio de
auscultacion y revision o reflexion interior. Pero —dice Bergson— “una vez que
se obticne esta representacion y se la posce bajo su forma simple (lo que no
debe confundirse con una recomposicion de concepros), esta uno obligado a
deponer su punto de vista sobre la realidad”. 2

Aunque Maritain opina que no hay una metafisica en Bergson, sino mas
bien una filosofia de la moral y de la rdligion, reconoce que aquélla existe
implicitamente. Para Maritain la experiencia bergsoniana de la duracion
desemboca en la nocion de dempo como sustituto del ser, del dempo como
constiruyente de la realidad v objeto especifico de la merafisica. Ante esto, es
claro que una metafisica ha sido asi establecida, formulada y sostenida, en
tanto se afirma la consttucion de la realidad a parar del tempo.

La metafisica bergsoniana se lleva a cabo por un esfucrzo inmiitivo a
través del cual se coloca uno en la duracion, y sce percibe tanto su unidad

' Marirain, Jacques. De Bengson a Thomas d'Aquin, Essais de Metdphysiuee ot de Maorale, Paul Haromann
Editcur, Pans, 1947, p. 18, (La traduccion ¢s mia).
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como su multplicidad, lo que no es posible lograr mediante conceptos. ““Fn
este sentido es posible un conocimiento interior, absoluto, de la duracion del
yo por ¢l yo mismo”. ¥

Bergson se muestra en contra de definir y recomponer la persona sélo
mediante simbolos, cstados psicologicos o puntos de vista parciales, propio
mas bicn_del andlisis que de la inruicion, de Ia denaa que de la merafisica.
‘I'anto  empiristas como mcionalistas cometen esta falta, esto es, querer
alcanzar una intuicion mediante ¢l analisis, v en donde unos apuestan por la
muldplicidad de los estados psicologicos (empirstas) y los otros afirman la
unidad de la persona (racionalistas). Bergson eree que ¢l pensar por medio de
conceptos conlleva a una filosofia errdnea v equivocada. 1 filosofar consiste
en colocarse en ¢l objeto mismo por un esfuerzo de intuiciéon. Pero para
entender la intuicion se requicre comprender la duracion. Bl dreulo queda
cerrado. Una conlleva a la otr y viceversa. Y la duracion no es sino la
icologico en donde se agrega ¢l recuerdo de los

continuacion de un estado p
momentos pasados al sentimiento presente.

Dice Bergson gue st la metafisica procede por intuicion, cuyo objeto es
la movilidad de Ia duracion, la cual es esencialmente psicologica, se podria
arribar a la mera contemplacion del filésofo en si mismo. Pero aceptar esto
alimo conduciria a2 desconocer la naturaleza singular de la duracion, cl
caracter bisicamente activo de la intuicion merafisica y ¢l método utilizado,
que sobrepasa al idealismo y al realismo. Hl intento de Bergson consiste ¢en
superar las limitaciones que lo psicologico pudicra imponer. Valora, entonces,
¢l caracter de la duracion, apegada por entero a la naturaleza intuitiva del
sujeto y concentrada en la formulacion de una metafisica propia.

Bergson cree que s la metafisica consiste en un arreglo de ideas
preexistentes, como sostenia Kant, si s algo distinto de la constante dilatacion
del espiritu, esto es, ¢l esfuerzo renovado por trascender las ideas acruales y 1a
logica, la merafisica, en este sentdo, se torna compleramente ardficial.
Ademids, si la ciencia es producto del anilisis o de la representacion
conceprual, y si la experencia solo verifica ideas claras, y en lugar de partr de
intuiciones simples pretende constituir una inmensa obm matemirica, un
sistema Unico de relaciones que aprese Ia totalidad de lo real en algo
preestablecido, entonces se vuelve un conocimiento relativo anicamente al
propio cntendimiento. Se concluye entonces que es ¢} entendimiento quien
determina a la experiencia, lo cual resulta del todo inaceptable para Bergson, al

*3 Bergson, Henrio Intruduccion a ke metafisica, p. 32.
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no creer vilido ¢ postulado de que el pensamiento sea capaz de verter toda
experiencia posible en moldes establecidos de antemano.

La ciencia moderna no es una ni simple. Estriba, lo admito sin reticencias, en
ideas que concluimos por hallar claras: pero esas ideas, cuando son profundas,
se han aclarado progresivamente por el uso que se ha hecho de ellas... Las
ideas profundas y fecundas son otras tantas tomas de contacto con corrientes

de realidad que no convergen necesariamente en un mismo punto. H

Bergson se sitha, como sicmpre lo ha hecho, en la movilidad mis inmediara,
aceptando Ia importancia del entendimicenro en su relacion con la experiencia,
pero sin supeditar esta dldma al mismo, por ¢l contrario, revalorando esta
experiencia que es una con la vida, ¥ ¢s esta vida, por supuesto, la que habri
de conformar y caracterizar al entendimiento.

La funcidén del filosofo no radica —dice— en clevarse por encima de la
ciencia en la generalizacion de los mismos hechos. Bergson vuelve su atencion
hacia la propia cxpericncia, a la cual caracteriza como hechos que  se
yuxtaponen entre si, casi repiiéndose o midiéndose en el sentido de la
muldplicidad y la espacialidad. Ademis de que es una forma de penetracion
reciproca que es pura duracion, refracrana a la ley v a determinada medida. Iin
ambos sentidos, la experiencia habra de significar conciencia. Primero, la
conciencia se expande hacia fuera y se exterioniza conforme perabe con la
experiencia cosas exteriores unas a otras. Segundo, la conciencia se recobra y
profundiza al tener su propia experiencia. e este modo, la conciencia no se
afiade a la materia como simple accidente, por ¢l contrario, materia y vida se
hallan en nosotros. Sentimos en nosotros —anota Bergson— las fuerzas que

obran ¢n la rotalidad de las cosas.

La idca que logra aplicar exactamente a los hechos y a las leyes esa dispersion
de si misma, no ha sido obtenida por una unificacién de la experiencia
exterior; pues el filosofo no ha llegado a la unidad, ha partido de ella, 3

Asi termina por cumplirse ¢l circulo explicativo bergsoniano. 1a unidad o la
totalidad dc las cosas existe de antemano, no clarificada posiblemente, pero
revelada suna vez que se parte dela experdencia y se logra la completa

¥ 1bid., pp. 89-90.
5 Ihid., p. 134.
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interioddad, la profunda inmersion en la conciencia que permite descubrir,
por la intuicion, la realidad subyacente de las cosas.

La conclusion parece ser entonces inevitable. 1De un problema de
conocimiento, es decir, del plantcamiento de lo que podemos conocer (tal v
como aparcce en ¢l Ensayo de los datos inmediatos de la conciencid), s¢ llega al
sustento no solo de este mismo conocimicento, sino s¢ arrba también al
fundamento de la entera realidad, a una compleja metafisica que sirve de
punto de partida y comicnzo para todo sistema filoséfico que intente
entender, comprender siquiera, las estrechas conexiones de lo real en su
dimension mis clara y profunda.

El desenvolvimicento de la intuicion descubicerta, esto es, la percepeion
del tempo real o de la duracion, habra de ser establecido por ¢ mérodo de
trabajo. Una vez que finca la intuicion en ¢l conocimiento de la realidad
mediante Ia durmcion, presenta su método de separacion de problemas y de
seguimicento de determinadas lineas de hechos. iste mérodo lo conducira a
postular una metafisica fundada en el espiritu y en la intuicion, disanta de la
ciencia, abocada esta Glima a la materia, la nrceligencia y el anilisis,
Cicrramente que Bergson no desdena el andlisis y la inteligencia, puesto que
hace uso de tales conceptos. Mis bien senala las dificultades que acarrean
tales nociones en cuanto no permiten apreciar de modo inmediato Ia
duracion v la intuicion, fundamentales para la creacion de la nueva
mectafisica.

Si Gnicamente se limita ¢l sujeto a tener conciencia de su propia
duracién, la experiencia ¢s completamente psicolagica. Pero este plano es
superado al hacer participes a las cosas de la duracion. La epistemologia
apunta hacia una ontologia. La relacion entre sujeto y mundo se torna mas
compleja. 14 resultado es también un amplio conocimicnto interior, “del vo
por ¢l yo mismo™.

Liste conocimiento interior ticne que ver con
intuitivo de la realidad, sin traduccion o representacion simbolica, lo que a
su ver, consttuye la merafisica que Bergson pretende instaurar. La intuicidon
deviene ¢l impulso primario que conduce a la unidad, o que ayuda a percibir
la unidad de la cual se parte, y en donde la majante separacion de conciencia
y realidad ya no pucde ser mantenida. Por ol contrario, entre ambos se
establece una intima conexion que dificilmente habra de romperse. Ya no se
presentard, entonces, una vinculacion de tipo epistemoldgico, sino que se
Hegard a una clara explicacion de orden metafisico v ontologico.

un conocimiento
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"La confrontacién temporal

I pensamicnro filoséfco de Henri Bergson muestra que la experiencia

clemental consciente del tempo, en tanto Aujo del movimicnto presente,
no s6lo ¢s posible sino absolutamente real y verdadera.

La anterior aseveracion es el punto de parrida de la filosofia bergsoniana.
Después de no hallar pleno convencimicento en sistemas como ¢l empirismo
inglés, ¢l positvismo o ¢l evolucionismo spencedano, teorias con las cuales
simpatizaba y hasta cicrro punto asumia, Bergson hubo de volver 1a atencion
hacia cf espiritu o Ia propia interioridad, al parccer diferente de la precision
postulada por la ciencia.

isra arencidén centrada en el espiritu se rornard evidente en ol Ensgo
sobre los datos inmediatos de la conciencia, donde hay una marcada preferencia por
la simplicidad y sencillez de las cosas, por aceptar los estados de conciencia
como reales ¢ inmediaros, al margen de la complejidad que la ciencia, con
sus teorias y leyes, pretende edificar. Bergson supone que los estados
simples del alma son capaces de definir la intensidad mads pura, en ranto
sencilla unidad que no exige mayor explicacion o concepruacion.

La sencillez vy simphcidad exigen, no obstante, un acercamicento con lo
real que permita mostaar lo que es. Mds que un sistema sumamente
claborado, Ia filosofia bergsoniana constituye una fehaciente contraposicion
a determinados postulados que la ciencia sucele asumir, esto es, la rigidez y ¢l
encasillamicnto de lo real en estructuras fijas ¢ inalterables. la sencillez v
simplicidad de juicio, enronces, remiten a una concisa manera de entender
lo real, sin que esta exigencia conduzea a la predeterminacion en esquemas
inmdoviles y faltos de libertad.

Para Bergson, “la confrontacion directa con la realidad” * dio como
resultado un clara respuesta a sus inquietudes acerca de aquello que debiera

constituirla:
Mientras que yo atacaba al mundo como matematico, como mecanicista —

no me atrevo a decir como materialista, porque ¢l materialismo. ¢s una
metafisica y yo no queria ninguna metafisica—Ila realidad me resistio: ‘la

* Hablar de una “fenomenaologia bergsomiana™ parecerfs comprensible, dadas s sumh(udc: entre cl
bergsonismo y la fenomenalogia de Husserl.
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realidad o, mas bien, una rcalidad, el tiempo, la duracién verdadera, que no

llegué a reducir. 7

Bergson rememora su percepeion del dempo después de notar que la
cevolucién postulada por Spencer poscia fisuras, meros fragmentos de lo
evolucionado y no la evolucton como tal. Sce habluba de cierto cambio y
transformacion, pero no del auténtico cambio, del cambio en =i mismo. De
ahi también que la nocion de tiempo le resultara insuficiente, al hallarse
infiltrada del espacio. El tempo se entendia como algo homogénco,
cuantificable, capaz de ser discccionado, medido y controlado. En este
sentido ¢l tiempo —tal como era concebido por ¢ evolucionismo
spenceriano, de transformacion y  cambio  imposteggables, ajenos a la
naturaleza humana— no podia representar ¢l movimicnto verdadero y la
duracién real. ™

Habituados como estamos —afirma Bergson— a movernos y pensar en
¢l espacio, nuestra conciencia acepra esta ilusion comao un hecho efectivo v
resulta imposible asumir la duracion real en tanto gempo relacionado con
espacio. el mismo modo, resulta que lo cualitativo no siempre es facil de
percibir, dado que es ol entendimiento quien se encarga de traducir las
impresiones que ¢l sujeto recibe del mundo; somos nosotros y no los
objetos quicnes sufren alteracion al ser percibidos, puesto que de acuerdo
con la intensidad que actia en ese momento, “sustituimos puces ain la
impresion cualitativa que nuestra conciencia recibe por la interpretacion
cuantitativa que da de ella nuestro entendimiento™. ¥

Desde la perspectiva bergsoniana, lo cualitativo remite a aquellos
aspecros o caracteristicas que expresan la esencia o cardcter de cualquicr
cosa, micatras que lo cuandtativo se refiere a aquello susceptible de
medicion. Ll primer concepto tiene relacion con las camcteristicas que
permiten apreciar la identdad de una cosa, en fanro ¢l segundo solo
posibilita observar de mancerm parcial a esta misma cosa, en estado creciente
o decreciente, sin que se la posea en su toralidad.

Para Bergson resula determinante establecer una distincion concreta
entre cualidad y canndad, entre conciencia y entendimicento. Por una parte,

* Barlow, Michel. Op. cit., p. 34.

8 “Radical ¢s, pues, la diferencia entre una evolucidn cuyas fases continuas se interpencrran por una
cspecic de crecimiento interior, y un desarcollo cuyas partes distingas se yuxtaponen™. (Bergson, Henri.
El perisumicento ¥ by moviente, p. 17).

** Bergson, Henri. Ensayo sobre los datos inmediatos de la conciencia, p. §3.
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Ia cualidad habri de identficarse con la conciencia y por otra parte, la
cantidad con ¢l entendimiento. Desde el principio Bergson distingue entre
conciencia  y entendimiento. La  conciencia, en ¢l mas puro sentido
bergsoniano, es la interiorizacion del pensamicento. 14 entendimiento es el
propio pensamicnto, pero vuclto hacia ¢l exterior, como intermediario
punto de.encuentro entre lo interno y lo externo. 1 juego c¢ interrelacion de
conceptos comicnza a mostrarse de manera paulatina. Intercambio de ideas
que comunmente lleva a malinterpretar este sistema gue se mueve entre la
dualidad y Ia unificacién irrefrenable. .

Ademas, en la relacion entre persona y mundo esta presente tanto lo
cualitativo como lo cuantitativo, aunque Bergson sostiene que no puede
haber contacto entre una y orra propicdad; mis bien hay una susdrucion de
una en otra, pero no la mezcla entre ambas, y en caso de haber la mixtura
10 serd Sino una convencion, y ¢en tanto convencion pucde ser superada. La
superacion quedaria establecida al momento de acceder a la conciencia
profunda, a la muldplicidad interna de estados de conciencia que no
representa sino una muldplicidad de hechos psiquicos simples.

¢lin qué consiste lo cualitativo y por qué esta obvia preferencia en
contra de la cantidad y sus caracteristicas de extension ¢ infinitud? la
simplicidad ¢ inmediatez asumidas por Bergson puceden equipararse con la
cualidad, dado que no son susceptibles de una comparacion o medicion tal
como ocurre con lo cuantitatvo. Las realidades de orden espintual —dice
Bergson— no pucden superponerse porque no son magnitudes y su
naturaleza ¢s csencialmente cualitativa. En los sentimicntos, emociones y
demis afecciones del espiritu no hay una valoracion numdérica sino de
naturaleza, de estados que cambian mas o menos de acuerdo con su
intensidad o profundidad.

Se observa la preferencia y la defensa a ultranza de los estados de
concicncia, simples pero no tan inmediatos, al exigic la inmersion en la
profundidad de la persona, que no es sino la reflexion, introspeccion o el
examen interior.

Barlow sostiene que Bergson descubre distinciones de naturaleza por
doquicr precisamente donde una mirada  superficial  observaria meras
varaciones cuantitativas. Liste hecho simple en apariencia, cs decir, el
diferenciar caracteristicas inherentes y sustanciales al sujeto es lo que daa’su
filosofia ¢l particular scllo de distincion y apreciacion en torno a los diversos
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problemas que trata. La atencion queda dirigida hacia ¢l interior, hacia el ser
que percibe y toma conciencia de su percepeion.

IZ] entendimiento, empero, cs ¢l responsable de provocar la confusién,
ya sea al comprender ¢l tiempo mediante ¢l espacio o al cuandficar los
estados de conciencia. Para acceder a los daros inmediatos de la conciencia
—puntualiza Bergson— habria que olvidar las ensefianzas de las ciencias.
Justo aqui radica la separacion entre su perspectiva v los conceptos fijos y
vacios de Ia ciencia. Se plantea la reflexion que posibilite el conocimiento de
las cualidades inherentes a las cosas, v, por supuesto, de los estados propios

de la conciencia.
Asenrada la distincion entre la cantidad v la cualidad de la conciencia,

sc realiza una similar diferenciaciéon entre un tiempo cuantitativo y un
tiecmpo cualitativo. Bergson postula que la sola via de reconocer la cualidad
del gempo es medinte la intuicion, esa captacion inmediata de la realidad
que unifica todo lo que es extensivo o cuantitativo, donde ¢l namero queda
representado por una intruicion simple del espiritu. cQué ran simple ¢
mmediata pucde ser una intuicion st paca aprehenderla ¢s necesaria una
inmersion en la conciencia profunda, en ¢l espiritu reflexivo y sefiero, que
conlleva por lo general un paulatino proceso de revision y reconocimicento
personal? e hecho, tal diferencia os la que intentamos resolver en el
presente estudio, dado que en el sistema bergsoniano hay la integracion y el
acomodo sutil de los clementos contranios descubicrtos por la intuicion.
Ubicada su posicion respecto a la cualidad, resulta entonces que cl
ticmpo cualitativo scrd, por supucsto, ¢l dempo real v verdadero, anico ¢
indivisible, incapaz de ser aprehendido por ¢l entendimiento, sélo por la

intuicion.
La incapacidad del entendimiento para aprchender este tiempo

cualitativo es notoria. ¢PPor qué considera nuestro entendimicnto al espacio
como necesario y existente, sin poder percibir por ¢l contrario la auténtica
realidad del dempo? 15 problema en tomo al conocimiento de las cosas
queda resuchto por Bergson al diferenciar entre conocimiento relatvo v
conocimicento absoluto, entre ¢l hallarse fuera del objeto y ¢l integrarse o
introducirse ¢n ¢l objcto, esto es, entre ser captado el objeto mediante el
cntendimiento o mediante la inruicion. Bl conocimicento relativo depende
del punto de vista y de los simbolos utilizados para expresar a la cosa. [l
conocimicnto absoluto, por su parte, atribuye al objeto una intedoridad o
estados de alma, en donde la identidad entre sujeto y objeto es reafirmada.
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Cierto es que Bergson establece la separacion entre sujeto v objeto,
comprensible dada su influencia cientificista, aunque en su idea acerea del
movimicnto y la continuidad se observa la tendencia a integrar fo que en un
inicio contenia una distincién:

Entonces, segin el objcto sea movil o inmovil, segun adopte este u otro
movimiento, yo no experimentaré la misma cosa. Y lo que experimente no
dependera ni del punto de vista de donde podria examinarlo, puesto que
estaré dentro del objeto mismo, ni de los simbolos por los que podria
traducirlo, puesto que habré renunciado a toda traduccion para poseer el
original. En suma, ¢l movimiento no sera aprechendido desde fuera, y en
cierto modo, desde mi, sino desde dentro, cn él, en si. Habré obtenido un
absoluto. ™

Ia percepcion del movimiento cobrard un sentido nucvo al presentarse desde
¢l interior, al ser observado ¢l objeto desde dentro, para lo cual no parece
indispensable ningtin medio de expresion o simbolizacion. Xl problema que
s¢ presenta aqui ¢s que ¢l lenguaje resulta insuficiente, v si esto es asi,
entonces ¢l movimiento del objeto se limita a la sola apreciacion del sujeto,
pero no como separado, sino idéntico al sujeto, lo que conlleva al absoluto.
Lyotacd dice al respecto, en su libro Moralidades posmodernas, que ¢l
signo cscapa tanto a la semidtica como 2 la fenomenologia, aungue surja
como un acontecimicnto con ocasidon de la presentacion de un fendmeno
sensible y sensata. s decir, la parte del lenguaje no ticne cabida y se torna

insuficiente cuando surge ¢l absoluto, entendido como sublime y que no

puede ser presentado.

La proximidad del absoluto

Bcrgson descarta urilizar un punto de vista postulado de antemano, asi
como también desecha ¢l uso de simbolos, meros intermediarios en ¢l
conocimiento no solo del objeto, sino también de la propia persona. la
esencia del objeto y de la persona. se perciben desde ol - propio interior.
Ignorar la rradicion filosofica que lo precede es una.mancera de romper con
la misma, pero también significa establecer y crear su propia sistema. Se

* Berpson, Hened, Ingvoduccion d b metafisica, pp. 12413,
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observa la similitud con la fenomenologia, en cuanto permite “ver lo que se
muestra, tal como sc muestra por si mismo, cfectivamente por si mismao”,
sin considerar los supucstos filoséficos anteriores, yendo directamente al

sec de los entes. !

“S6lo la coincidencia con la persona misma me darda lo absolute™ %3,
afirma Bergson con seguridad. Y cree que alcanzar este absoluto es lograr la
perfeccion, siendo  perfecto porque es  perfectamente o que es. la
identificacion del absoluto remite al infinito, porque al intentar traducirlo —
sefiala— nunca se obtiene ¢l original, sino que sucesivamente se traduce o
explica. Sin embargo, desde el interior, ¢l absoluto es simple y sélo puede
ser dado mediante la intuicion. 33

Asi expresada la idea podria parecer demasiado sucinta, poco explicira.
Su explicacidon no es tal, esto es, resula s6lo Ia mera conciencia de poscer
un conocimicnto determinado —cl absoluto, por cjemplo—, y no preocuparse
por hacerlo comprensible. ¢Se requicre mayor comprension al decir que se
ticne ¢l conocimiento de uno mismo? ¢lis necesario explicarlo? No, porque
al hacerlo nos estariamos moviendo en el terreno del lenguaje vy del
centendimiento, de la traducciton interminable de una realidad concercta. Y
esto s precisamente lo que se pretende evitar, ¢En qué consiste la
contraricdad o la contradiccion? [in hablar de aquello, precisamente, de lo
que no se podra hablar, sino mais bien seatir, percibic y captar de modo
inmediato, sin posibilidad de traduccion o expresion linghistca.

Se puede aducir, rambién, que la definicion de absoluto dada por
Bergsan resulta circular, al hallarse implicita en ¢l nombre (“el absoluto cs
lograr la perfeccion, siendo perfecto porque es perfectamente lo que es™).
Su existencia se refiere a la perfeccion y ésta a su vez remite a la existencia.
Iil problema para Bergson no consiste tanto en definir lo absoluto sino en
arribar o alcanzar ¢l mismo. il absoluto emite su reflegjo sin poder ser
atrapado, no al menos por ¢l entendimiento ni por la razén. &

Il absoluto, ademads de existente, constituye una totalidad o unidad.
Aunque desde el punto de vista bergsoniano la unidad también e¢s suma,

1 Cfr. pardgrato 7 de El ser v el tiempo, Planceta-Agostini, Barcelona, 1993,

5 Bergson, Henri. Introdseccion o la metafisica, p. 14.

* La inticion queda definida on la Introduccidn g la metafsica como la simpatia por la que nos
transportamos al interior Jde un objeto para coincidir con aquello que tiene de Gnico e inexpresable.

* Se concibe al absoluto coma la Gltima realidad o totalidad, como la suma total de cualquicr cosa que
existe fisica, mental y espiritualmente. Es autosuficiente ¢ incondicional, y no es afectado por ninguna

influencia extema.
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pucs abarca la multplicidad de partes consideradas separadamente. Surge asi
cntonces la idea de valorar al espacio como necesario y existente. Asi, cl
mero hecho de imaginar un nimero —apunta Bergson— constituye un
habito de contar en ¢l tiempo antes que en el espacio. lin ¢l tiempo solo se
pucde percibir una sensacion simple, no la sucesiéon que se torna adiciéon o
suma, porquc

Sin duda es posible... concebir los momentos sucesivos del tiempo
independientemente del espacio; pero cuando se afiade al instante actual los
que les precedian, como ocurre si sumamos unidades, no es con estos
mismos instantes con los que se opera, puesto que se han desvanecido para
siempre, sino mas bien sobre la huclla duradera que nos parecen haber

dejado en el espacio al atravesarlos. ™

L.a objecion bergsonitana a esta mancera de entender ¢l tiempo radica en la
aparente falta de autenticidad que lo exrensivo posee, pues mientras los
instantes sc suceden tanto en ¢l tiempo como en ¢l espacio, ¢s en ¢l Hempo
donde perduran, gracias a la duracidon interna que poscen y a nuestra
capacidad de memona, la que finalmente los torna perdurables. 1.a memoria
s¢ presenta como ¢l medio indispensable que integra v cohesiona, que
permite involucrar y relacionar los diferentes estados de conciencia. Ante el
conocimicnto y confrontaciéon ante las cosas, una vez cestablecida la
diferencia entre conocimiento relativo vy conocimienro absoluro, Bergson
apoyari su posicion al introducir ¢l recucrdo v 1a memoria.

PDesde nuestro punto  de  vista, v metodologicamente,  Bergson
acostumbra mancja la separacion de concepros para después lograr Ia
claridad ¢ tdentificacion de lo diferente. No es extrafio, pues, que reconozea
Ia division entre conciencia v mundo para poder hallar luego la relacion
intrinscca. Asi refiere, en 1a Introduccion a la metafisica. que a partr de la prona
experiencia o de los datos inmediatos que recibe la concicencia, se pucde
conocer no solo ¢l mundo sino también la interioridad de la persona.
Fxpresa que la percepeion se sustenta principalmente en las percepciones
del mundo material, en los recuerdos adheridos a dichas percepciones y ¢n
las tendencias ¥y direcciones que ahi se¢ manifiestan, scan hibitos o acciones
que se relacionan con estas percepciones o recuerdos. Is indispensable,
pucs, externar la relacion de la conciencia, o del sujeto que percibe y siente,

5% Bergson, Henri. Ensayo sobre los datos inmediatos de ke conciencia, p. 101,
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con ¢l entorno de donde surge y en el cual se desenvuelve. Y la manera de
hacerlo es a partir de un sujeto que percibe y un objeto percibido.

Anteriormente, en ¢l Ensayo sobre los datos inmediatos de la conclencia,
sefialaba que lo percibido por los senddos consistia ¢n las cualidades de las
cosas. Ademas, asignaba a la sensacion su propicdad en tanto cualidad pura,
la que se volvia una cantidad al agregarse la extension, al considerar un solo
punto de'vista o al representarla como simbolo, vaga expresion que no nos
ofrece al objeto como tal, desde su interior mismo.

Referido al tiempo, ¢l problema que se le presentaba a Bergson cra
discernic al espacio en tanto abstraccidon —si la extension es un aspecto de
las cualidades fisicas— o como una realidad solida —siendo las cualidades
inextensas por esencia el espacio s6lo se agrega a las mismas, subsiste y es
independiente de aqudllas. La respuesta a si el espacio es una abstraccion o
una realidad quedard deteeminada —siguiendo ¢l orden de ideas de Bergson—
por ¢l propio sujeto, por su capacidad individual, simple y Gnica de
percepeion. lis decir, la naturaleza humana es quien determina en Glima
instancia la naturaleza espacial y temporal, en tanto cualidades. la parte
cuantitativa y mensurable no pertencce al ser humano, sino por ¢l contrario,
a lo que le es ajeno y distinto, ¢l mundo y su entorno mis cercano. Bergson
no dice si ¢l espacio es una abstraccién o una realidad, scfiala solo la
relevancia de la conciencia durante la percepeion. Bl espacio carece de
nombilidad y de aqui su absorcién en una temporalidad cada vez mas

preponderante.

Nacen (la forma o las cualidades) precisamente del hecho de abrazar
nosotros la multiplicidad de los dtomos en una percepeidn tnica: suprimid el
espiritu que opera esta sintesis y destruiréis en seguida las cualidades, es
decir ¢l aspecto bajo el cual se presenta a nuestra conciencia la sintesis de

las partes elementales, ™
ista percepeidon  Gnica involucra a lo | cualitativo y sin clla la parte
cuantitativa de las cosas permanccee. La cualidad se refiere a Ia manera en
que ¢l sujeto percibe su entorno, yn quc nsigna un valor determinado ¢
integra lo percibido.
ILa division hasta aqui (_\tqbk_cxd'l p'lrcct.. chm pues por un lado
aparccen ¢l espacio, la cantidad y 'la extensién, v por otro lado se presenta ¢l

* bid., p. 110.
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ticmpo, la cualidad y lo inextenso. En los objetos, al igual que en la propia
conciencia, hay esta divisién, en la cual se da la diferencia entre ambas
partes, pero donde solamente la conciencia puede efectuar la sintesis de la
diferencia. I3s decir, los objetos, la cantidad, ¢l espacio y la extension
quedaran supeditados a las necesidades de la subjedvidad, de lo inextenso,
de la cualidad y, por supucsto, del tiempo interior.

La evolucidn subjetiva

La filosofia bergsoniana supera en gran medida el puro subjetivismo que
tiene al sujeto como figura primordial y estable en la concepcion de Ia
realidad. Se¢ muestra tanto continua como novedosa en ¢l sentido de valoear
¢l fluir constante mds que Ia estabilidad v fjeza de las cosas. Si bien ¢s cierto
que Bergson parte del terreno psicologico —desde los daros inmediatos de la
conciencia—, lo hace de ese modo para expresar lo que decididamente
parccia contraproducente, csto s, la division entre conciencia y mundo. No
obstante tal apreciacion, Bergson ardbard a un plano completamente
metafisico, en donde el sujeto que percibe se coloca en una situacion que
rchasa sus propias limitaciones y encuentra ¢l progreso espiritual que lo
habri de conducir hacia una totalidad definida y real, representada por la

metrafisica.

Si existe un medio de poseer una realidad absolutamente en lugar de adoptar
puntos de vista acerca de ella, de tener su intuicion en lugar de hacer su
analisis, en fin, dc aprehenderla fuera de toda expresion, traduccién o
representacion simbolica, esto ¢s la metafisica. >’

Iin cefecto, la metafisica bergsoniana consiste en esta adquisicion integral de
las cosas, no de modo cuanntativo, sino cualitativo. A través de la intiicion,
de la simpada existente entre ¢l sujeto v las cosas para tnstalarse al intedor
de las mismas y coincidir con lo que denen de Gnico ¢ inexpresable, sc
conforma la unidad del sistema bergsoniano. Bergson sabe que no puede
quedarse Gnicamente en una vision particular y subjetiva de la temporalidad,
sino que involucra su relacion estrecha con ol objeto. Descarta ol anilisis, la

37 Berpson, Henri. lieroduccion a lu meeaftsica, p. 18.
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traduccidon o representacion simbolica porque  consideraba  insuficience
nuestro lenguaje para llevar a cabo una rarea semejante.

Su aspiracion consiste ¢n establecer una complera sistematizacion de
la filosofia. Iintabla, enronces, una abicerta discusion con la mectodologia
cientifica, Resulra comprensible este hecho después de saber que Bergson
poscia una marcada inclinacion por la ciencia, aunque su cleccion final hubo
de volverse hacia la filosofia.

La influencia predominante que se ejercia sobre mi espiritu era la de
Spencer, ¥ yo sofiaba con extender al universo entero la explicacion
mecanicista, solo que precisada y mas rigurosa. Para eso podia disponer de
los recursos que me conferia una practica asidua de las ciencias. ”

Su decision de clegir Ia filosofia hubo de presentarse luego de confrontar lo
real, y como ¢él decia, reconocer que la realidad le resisto. Tuvo que reahizar
un largo rodeco de dpo fAlosofico para llegar a esta conclusion: supcerar las
limitaciones del positvismo vy del mecanicismo, observar la auténtica
realidad —entendida como tiempo—, y aprehenderla mediante la intuicion.
No es extrafio que Bergson trate de dar a su discurso ¢l caricter de
cientificidad, del rigor v precision propios de la ciencia. Funda su mertafisica
como esta filosofia que puede rener ¢l mismo nivel de la ciencia y que, mis
ahn, habria de supcerar la concepeion fija y vacia que Ia ciencia presenra del
mundo o de la realidad. Descubre los supuestos errores de la ciencia —cl
nexo gue mantiene con el entendimiento, ¢l razonamiento o el analisis,
capacidades himitadas, desde su punto de vista, que no pucden ofrecernos Ia
realidad tal como ¢s— y propone a la intuicidon como dnico medio de
conocimiento  cfectivo. tiduardo Nicol dice que para ¢l posidvismo lo
aunque para Bergson los hechos no

simple y lo primarno son los hechos,
“y aplica este nombre a

son tan simples y pramarios, sino mas bien lo dado,
Ia duracion y al yo fundamental, a pesar de que s6lo se le descubren después

)
de “un vigoroso esfucerzo de anilisis™, @

Hay la creenca erronea de situar a la filosofia bergsoniana como
abiertamente ann-intclectual, que minimiza la inteligencia, ¢l razonamicnto v

% En este punto dificre abicrtamente con la fenomenologia, para fa cual ol habla y ¢l lenguaje son
determinantes, en donde logos, por ejemplo, hace “patente aquello de que *se habla® en ol habla™ (Elser y
el tiempo, p.43). B

3 Barlow, Michel. Op. cit., p. 34.
= Nicol, Eduardo. Psicologia de las situaciemes vitales, FCE, México, 1975 p. 47.
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¢l analisis, supeditados a la facultad intuidva. No hay que obviar, sin
embargo, la particular funcién que ¢l entendimicento o el andlisis tiene cn la
filosofia bergsoniana. 6

1 progreso dc la ciencia sucede gracias a la inecligencia, facultad que
sirve para dirigir la accién sobre las eosas, cuya esrructura ticne que estar
calcada sobre la configuracion matemaitica del universo. Este hecho es
aceptado por Bergson como indudable. Yin ol Ensayo sobre los datos inmediatos
de la conciencia Bergson presenta dos realidades, una heterogénea y otra
homogénea, la primera concebida por ¢l espiritu, la segunda por la
inteligencia. Las delimitaciones entre inteligencia y espiritu son expresadas
de mancera clara. Al coneebir ¢l movimiento como homogéneo y divisible —
dice—, sc picnsa en el espacio recorrido. Incluso al hablar del tiempo
pensamos en un estado homogénco, en donde los estados de conciencia se
alinean y yuxtaponen de mancera idéntica como lo hacen en el espacio.

f.o importante para Bergson es destacar el hecho de que al proyectar ¢l
tiempo cn cl espacio se expresa solamente la duracion ¢n exrension, no a
duracion real. Al hablar de un orden de sucesion en la duracion, no se
entiende la sucesion pura, sino espacializada, dado que el orden implica 1a
percepeion simultanea, no ya sucesiva, del antes y del después. Sin embargo,
al margen de la homogeneidad existente tanto en ¢l tempo como en el
espacio, Bergson admite los estados o hechos de  conciencia como
auténticamente validos. '

Se concibe que las cosas muateriales, exteriores las unas a las otras y
exteriores a nosotros, tomen este doble cardcter en la homogeneidad de un
medio que establece intervalos entre clias y fija sus contornos; pero los
hechos de conciencia, incluso los sucesivos, se penctran, y en ¢l mas simple

de ellos pucde reflcjarse el alma entera. <

La duracion pura —concluye Bergson—es la forma que roma la sucesion de
nuestros estados de conciencia cuando nuestro yo se deja vivir y se absdene
de separar al estado presente de los anteriores. La yuxtaposicion de tales
estados no dene lugar, pues al ser recordados la duracion los organiza, para

°! Jacques Maritain sostiene que ¢l sistema Jde Bergson es abiertmmente anti-intelectual, entendida esta
actitud no como una disminucion o desaparicion de la inteligencia, sino sSlo por una destitucion de su
naturaleza y de su funcion por la cual existe en nosoteos. (La philosophic hergsonienne, Libraidie P, Téqui,
Paris, 1948, p. XLVIII).

°* Bergson, Henrd. Ensayo sobre los datos inmediatos de la coneiencia, p. 113.
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que de esta forma sea posible la sucesion sin' diferencia alguna. Aunque la
multiplicidad de los estados de conciencia parece no diferir demasiado de la
multplicidad dada por un sistema de numeracion, debido basicamente a que
nos movemos ¢n un medio homogénco. Lo importante es scrialar que los
hechos de conciencia se intercalan ¥y no prosiguen sélo una sucesion,
ademas de que rodos son relevantes, ya sea tomados en conjunto o de
manera aislada.

Los estados de conciencia no pueden ser concebidos simultancamente
y en un mismo momento —sostiene Bergson— mientras se mantenga la idea
de espacio, que como tal, resulta insuficiente. Ante esta circunstancia,
propone una forma de entender a la duracion como estado sucesonio o

CONHNUO Proceso.

La pura duracion podria muy bien no ser mis que una sucesion de cambios
cualitativos que se funden, se penctran, sin contornos precisos, sin ninguna
tendencia a exteriorizarse los unos con relacion a los otros, sin ningin
parentesco con ¢l ndimero: esto scria la heterogeneidad pura. 63

La tendencia se vuclea, entonces, hacia ¢l yo profundo que constituye la
cualidad o hctwerogencidad  pura, incluso  libertad pura. LLos  cambios
cualitativos no  remiten @ una sucesion  invardable de hechos, por ¢l
contrado,  s¢ manificstan . de modo  varado y  se  entrclazan
indistnguiblemente. La duraciéon  queda  definida después  de  haberla
cquiparado con lo cualitativo v heterogéneo, distintivo y diverso, aunquce
idéntico ¢ indiscernible en su abierta concepeion de continuidad y desarrollo
ilimitado. La imagen por si misma resulta dificil de aprehender. Bergson
utiliza un lenguaje un tanto hermético, que no cncucentra correspondencia
inmediata con lo conocido y cotidiano. Parece referirse a una serie de
puntos y coordenadas, de simples relaciones abstractas o matemiticas en
donde la experiencia no tiene cabida. 1J¢ aqui se deriva, por tanto, la
dificultad que muchos tienen para entender ¢l concepto de duracion.

3 Ihid., pp. 116-117.
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La perspectva interior

Bcrgson esti convencido de que la realidad consiste en ¢l movimiento
real, en la duracidon que abarea al espacio. l.a percepcion de la misma
implica una profunda inmersion en el espiritu libre y creador, en la
simplicidad, pureza ¢ intensidad de los estados de conciencia, ajenos a
cualquier sistema  rigido v poco atento a las  exigencias del  espirity,
caracteristico de la ciencia, en tanto su método ¢s  cminentemente
cuantitativo, acostumbrado a la medicion, control y reproduccion de los
hechos fisicos, incluso de los propios estados de conciencia.

Bergson opra por la simplicidad ¢ intensidad de los estados del alma
porque cree necesario el descubrimicnto interior, la revelacion de lo que
yace oculto y no stempre es evidente. Cierto, su punto de vista difiere del
sentido coman y de lo sostenido por la ciencia respecto de que lo observado
es lo real. ] reconocimiento interior remite a una profundizacion que no se
limita solamente a lo observado y a lo inmediato, sino a una pauladna y
minuciosa  obscrvacion sobre los estados propios del espiritu o del
comportamicento humano.

I empirismo afirma que ol conocimiento procede de la experiencia, y
Bergson no es ajeno a est creencia. Semcejante a lo sostenido por ol
cempirismo, Bergson parte de los datos inmediatos de la conciencia, csto cs,
de Ia experiencian mas inmediat, sin embargo habra de llevar tales datos
hasra sus dlomas consceuencias al vislumbrar vy postular una mctafisica
determinada. Los datos inmediatos se definen como aquel conjunto de
sentimientos, pensamientos o aspiraciones mas intimos del ser humano, en
cste caso, ¢l sujeto cognoscente. Al momento de percibir, la conciencia
recibe una muldtud de impresiones que se acomodan y adaptan de modo
congruente. lin este sentido, los datos inmediatos denen que ver con los
estados internos de conciencia, interconectados y sucesivos en la duracion.
Representan los estados simples del alma: alegria, tristeza, emociones
estéricas, pasiones reflexivas, Lo inmediato tene que ver con un sentmiento
de espontancidad. La explicacion bergsoniana habra de referirse siempre a
las nociones o apreciaciones que experimenta ¢l sujeto.

I.a vision bergsoniana s sumamente atenta. Observa  diferencias
donde en aparicncia no hay tales. Al presentar la distincidon  entre
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entendimicnto  y  conciencia, cantidad v cualidad, cespacio y tiecmpo,
intensidad y extension, espiritu y materia, ciencia y metafisica, conocimiento
rclative y conocimicento absoluto, parcecicra que se muceve en un ambito
completamente dualista. No obstante, y tal ¢s su método de trabajo, la
distincion sc torna necesaria para lograr la unidad que integra y conforma,
que se vuelve totlidad en medio de la diversidad. No de otra forma
descubre la duracion interior, la intenoridad que se vale de 1a memoria para
captar ¢l niempo real

I sujeto o ¢l individuo es valorado en manto ser capaz de caprar y
aprehender ¢l mundo. A través de sus estados de conciencia que se
interpenetran v relacionan, inmersos en la temporalidad que fluye y avanza,
encuentra la explicacion de su propia persona, de la propia funcién ance la
vida y ante ¢l mundo.

la filosofia bergsoniana  genceralmente  se  confunde con  cierto
psicologismo o con la mera experiencia psicologica. Sin embargo, no hay tal
hecho, pues postula una metafisica que, al menos, espera superar lo realizado
por la tradicion filoséfica. Tradicion que surge con Descartes y que apoya la
separacion entre ¢l sujeto y su objeto de estudio, enrre la conciencia y el
mundo externo. Dice William Barret al respecto: “la mente esquematiza la
naturaleza  con  propdsitos  cuantitadvos, para medir y calcular, con cl
propésito vdltimo de manipular a la naturaleza: y al mismo tiempo, la conciencia
que hace rodo eso, ¢l sujeto humano, se enfrenta a la naruraleza”. Aunque
también anota que una de las caracteristicas de la filosofia del siglo XX ¢s un
esfuerzo por superar ese dualismo. Y lo ¢jemplifica con ¢l pensamicento de
Heidegger, con su andlisis de Ia existencia, de la que se dene una experiencia

mids directa ¢ inmediata.

Cicrto, a la filosofia bergsoniana también se le puede reprochar el
dualismo entre sujeto y objeto. Conviene no olvidar, sin embargo, que tal
division ¢s superada. Con Bergson ocurre la integracion, la unificacion de lo
separado. Todo su sistema no es sino un recordatorio de que se establece al
final la vinculacion inrenor entre sujeto v objeto, conciencia y mundo.

Lo real desde ¢l punto de vista bergsoniano consiste en lo conereto, en
fo dado por la experienda que se llega a tener de la propia realidad. Lin este
sentido, también cabria esperar una realidad que detris de st no escondiera la

o “Heideggrer y ol existencialisimo maodema™ en Loy hembres detrds de las ideas, FCE, México, 1993, pp.SO-
53.
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sustancia o esencia auténdcea ¢ inalcanzable, sino por ¢l contrario, se mostrara
y dicra de una sola vez, en su completitud expresa.

Por cjemplo, en su ensayo titulado “l.a marcha de Bergson hadia lo
concreto™, Eduardo Nicol expone la cevalonzacidén de esta acttud, esto es,
atender lo concereto en su prabable compatibilidad con lo real, sin subterfugios
que cscondan su verdadera condicion, tal como Ia tradicion ha prerendido
asygnar a la realidad un respaldo ideal o sustancial, por encima o detras de lo
dado. De manera semejante, Bergson expresa su convencimiento acerca de la
percepeion del movimiento y su aprehension de manera intuitiva:

Saltemos esta representacion intelectual del movimicento, que lo disefia como
una seric de posiciones, vayamos directamente a ¢l y veamoslo sin concepto
interpuesto: lo hallamos simple y de una picza. Avancemos entonces mas, y
vemos que coincide con uno de estos movimicntos incontestablemente reales,

absolutos, que producimos nosotros mismos. **

Bergson clarifica ¢l problema al establecer ta distincion entre la representacion
intelectual  ofrecida por ¢l entendimiento y  la percepcion directa
proporcionada por la intuicidn. Mis que hacer uso de la sucesion altemada de
puntos, s¢ presenta la idea de interrelacion, de entrecruzamiento de puntos,
instantes 0 momentos, que ocurren de manera inmediata y en donde todos
son relevantes. La observacion o la pereepeion directa de este movimiento
conduce a coincidir con ¢l mismo en su totalidad, sin necesidad de que medic
explicacion o concepto alguno.

Pcro si se comicnza por apartar los conceptos ya hechos, si se da una vision
directa de lo rcal, si sc subdivide entonces csta realidad teniendo en cuenta sus
articulaciones, los conceptos nuevos que deberan formarse para expresarse
serdan ahora tallados a la exacta medida del objeto: la imprecision no podri
nacer sino de su extension a otros objetos que abrazarian igualmente en su
generalidad, pero que deberan ser estudiados en si mismos, fuera de estos
conceptos, cuando a su vez se quicra conocerlos. oo

I.a vision directa de lo real permire la coincidencia con la persona, lo que a su
vez posibilitaria aleanzar ¢l absoluto. Los concepros y simbolos udlizados por
cl entendimicento nos colocan fuera de la persona, desde la perspectiva

5 Bergson, Henri. El persamiento ¥ o moviente, p.13.
° Ibid., p. 26.
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bergsoniana. Aunque esta idea en si misma parcciera insostenible, dentro del
sistema de Bergson es perfectamente compatible. ¢Por qué? Porque para
piensa que el lenguaje es incapaz de expresar todos los matices de los estados
internos. Ademas, considera que habrin de surgir nuevos conceptos, acordes
a la nuceva experiencia. Radical en su posicion, Bergson  exige una
interionzacion o profundizacion en ¢l yo o en la conciencia. No desecha, de
ningin modo, ¢l uso del lenguaje, sino solo sefiala su dificultad de expresar lo
que hay de intimo y profundo en la propia persona. Objeto y sujeto no sc
confunden, sino mas bien aquél es comprendido una vez que ocurre la
interionzacion de este Gldmo.

Novalis ya habia expresado con agudeza la vinculacion entre sujeto y
objeto, entre conciencia y realidad, dmbiros seguramente distntos pero no
disociados. A firmaba que solo con los pensamicntos se percibe ¢l interior o ¢l
alma de la naturaleza, micntras que con las sensaciones s¢ percibe ¢l exterior o
¢l cuerpo de la naturaleza. ¢

IDe acuerdo con Novalis, la verdadera vida tendrd que mostrarse en el
centro mismo del espintu, para después integrarse a la realidad suprema o
realidad universal. Asi se logra, entonces, la unidad toral del universo, manto
¢spirtual como material. Con Novalis, sin embargo, ¢l tiempo queda abolido y
la conciencia y lo inconsciente, Ia necesidad y lIa libertad, Ia coherencia perfecta
y la fanmsin absoluta terminan por confundirse. ® Se presenta aqui una
includible tendencia que conlleva a la plena identificacion de sujeto y objeto.

En Bergson no hay fanto la identificaciéon como la comprension. Al
profundizar en los estados de concienaa, se percibe su conninuidad en el
tempo. Los hechos psiquicos son irrepetibles y tnicos. Diferentes de las cosas
o del objeto —sometidos estos a leyes, a la extension y a la simultancidad— los
estados de conciencia adquieren una forma mas  subjetiva que  permite
observar Ia duracién en que se hallan inmersos. ¢

Conforme ¢l conocimiento se presenta desde y para ol sujeto, los
conceptos asi construidos y cualquicr otro tipo de ordenamiento conceptual y
abstracro adquicren un caricrer personal y disuntivo, sin lo cual scria
practicamente imposible toda formulacion teorica o por completo existencial.
Y cesta misma apreciacion es la que s¢ mantiene en tomo a la simple
cexperiencia de la temporalidad.

°7 Novalis. Fragmentas, Nueva Cultura, México, 1942, p. 80.
%8 Béguin, Albert. Bl altna romdntica ¥ el suerio, pp. 251-263.
* Heidegger habla de una “radical individuacion™ Ver pardgrafo 7, p. 48 de El ser y o tiempo.
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lLa puntualizacion del ordenamicenro subjetivo, como impulso y fuente
motriz en la realidad, establece ¢l firme tono mediante ¢l cual la
complementaria relacién entre sujeto v objetoe habra de ser entendida. La
subjetvidad se presenta como punto fundamenral que rorna factible no que cl
mundo o la realidad existan, sino que en tanto existen, sc espera sean
comprendidos, en tanto hay la humana inquictud de conocer y entender
nuestro entormo, reconocernos en ¢l mismo y preguntarmnos acerca del origen
y destino de la humanidad, o sobre tantos otros grandes problemas que de
una u ofra mancera nos atanen. La pregunta sobre el dempo conlleva, en este
sentido, al cuestionamiento acerca del mundo o de la realidad, lo que a su vez
conduce a un indudable cucstionamicnto interior. Cuestionamicnto quce se
torna descubrimiento, que indaga ¢ investiga en aras de encontrar respuestas y,
mejor atn, poder hallar ¢l senddo de la propia existencia

La concepcion subjetiva no hace sino evaluar las posibilidades, no sélo
de conocimiento externo, sino también del conocimiento intermo que el
propio sujero ¢s capaz de tener. El sujeto es el punro de enlace, ahi donde
ocurre la sintests de lo real. Ns quien da sentido y significado al entomo
siempre distinto y cambiante. Dentro de la filosofia bergsoniana existe esta
revaloracion de la subjedvidad que sirve como enlace y sustento de una
metafisica futura.

Iin la relacidon entre conciencia y mundo es necesario presuponer la
idoneidad  del sujeto para su propia  caracterizacion  y  la postrera
comprension del mundo. La relacion se presenta de manera reciproca, en
donde tanto ¢l uno como ¢l otro, sujeto ¥y mundo, son interdependientes,
pero cuya responsabilidad y explicacion final corresponde al sujeto mismo.
Responsabilidad que incumbe, por supuesto, a la comprensiéon de su lugar y
situacion en ¢ mundo, de su funcion en un dmbito que no podra desdefiar

aunque quisicera,
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Capftu]o 3

Tiempo y sujeto. La vinculacién concreta
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LLa intuicidn filosdfica o la via de conocimiento interior

Una vez que la duracién se ha instalado como ¢l concepto bisico y
pamordial de la filosofia bergsoniana, surge ¢l problema esencial de
cémo aprehenderla y asumirla. T'ambién se presenta la cuestion acerca de los
alcances y repercusiones para ¢l propio sistema. Clarificar estos problemas
ayudara en gran medida a la exposicion y explicacion de la reorda bergsoniana.
la filosofia, entonces, hallard su plena identificacion y caracterizacion como
procedimiento bien  estructurado. n este senddo, cumple con la
caracterizacion  de Gilles Deleuze en tomo a la funcidn de las reoras
filosoficas como  problemas desarrollados, que no han de solucionae el
problema que rraran sino mis bien llevar hasta sus dltmas consecuencias las
implicaciones del mismo, mostrando la esencia o naturaleza de las cosas. No
obstante sostener que “Hn filosofia, la cuestdn y la critica de la cuestion son
una misma cosa; o s se prefiere, no hay erdtea de las soluciones, sino s6lo una
criica de los problemas”, ™ conviene deslindar esta apreciacion  para
establecer ¢l vineulo entre el problema y su solucion, y no limitamos sélo a los
problemas.

Il sisterma bergsoniano no cescapa a tales  requisitos, manteniéndose
dentro de las condiciones propias que exige la filosofia, sobre todo en el
planteamicnto de problemas, esto es en ¢l continuo cuestonamiento que a
cada momento surge.

Como sc ha visto hasm ahom, no sd6lo 1a duracidn resulta fundamental,
sino de igual modo es primordial ¢l método de acceder a la misma. Pam cl
caso, la intuicion vendra a representar ¢l decisivo mérodo que Ia filosofia
bergsonana habra de necesitar para aprehender la temporalidad en cuanto tal.
1.a intuicion, entonces, s¢ muestra como ¢l medio que la conciencia habri de
utilizar para poder acceder a la duracion, pues si existe algo preciso, cficaz y
verdadero es esta percepeion subjetiva ¢ inmediata que se llega a tener de la
rcalidad. la intuicion, cescribe Deleuze, “dene sus reglas estrictas, que
constituyen lo que Bergson lama la predsion en filosofia™. 7!

ista verdad, precision y autenticidad de Ia filosofia posce, pues, su_
origen v desarrollo en ¢l planteamiento de Bergson acerca de las limitaciones
de la rradicion filosofica, referida principalmente a Zendn de Elea y Kane La

 Deleuze, Gilles, Empivisma v subjetividad, Gedisa, Barcclona, 1951, p. 118.
7 Deleuze, Gilles, ELbergsemisme, p. ©.
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filosofia para’ Bergson tendra un senddo  abiertamente  explicativo v
fundamental.

in la Intreduccion a la metafivica, Bergson afirma que la filosofia no radica
en clegir conceptos sino en buscar una intuiciéon Gnica, de la cual deriven los
conceptos. slin qué consiste esta intuicion dnica, indispensable para conocer
la duracién y punto de apoyo bisico del sistema bergsoniano? Ciertamente la
intuicion entendida generalmenre remite a una percepeidn inmediama ded
objeto. Para Bergson radica en la simpatia por la cual nos insertamos en cl
interior del objero, pam coincidir ast con lo que tiene de anico ¢ inexpresable.
La acepeion bergsoniana parcce mis ambiciosa en tanto busca y aspira a la
compatibilidad con ¢l mismo objeto. Nucvamente surge aqui la peculiar
concepcion de Bergson de explorar la interioridad de las cosas, incluso de las
personas, para obtener, o al menos conocer, la esencia que las compone. Los
conceptos, los simbolos y las referencias externas no sicven parm acceder a la
csencia de las cosas. la intuicidn manticne un cstrecho vinculo con la
duracion, wanto que no pueden disociarse. D¢ esta relacidon deriva un
postulado impormante, en ¢l cual s¢ observa ya la paulatina preponderancia que
la intuicion comienza a desarrollar.

A quicn no sca capaz dec darsc a si mismo la intuicidon de fa duracidn,
constitutiva de su ser, nada se le dara nunca, ni los conceptos ni las imagenes.
"

Los conceptos, las ideas abstractas, generles o simples, las imagenes, son
incapaces de ofrecemos la particulardad y esencia de la vida interor, es decir,
la vardedad cualitatva, la progresiva continuidad, la unidad de direceion. 1o
anterior no implica, por derto, que ¢l bergsonismo equipare imagenes e ideas.
Para Bergson la imagen posee un  caricrer diferente al de la idea,
identificindola mis bien con alguna cosa o cuerpo. La imagen —dice— nos
mantiene ¢n lo concreto y aunque ninguna imagen reemplaza a la intuicion de
la duracion, en conjunto podran didgir a la duracion hacia donde se encuentre

alguna intuicion. I

72 Bergson, Henri. Introduccion a L maetafisica, p. 24.

7 *Haciendo que todas (las imdgenes) exijan de nuestro espiritu, pese a sus diferencias aparentes, la
misma especic de atencion y, en cierta manera, el misme grado de tension, acostumbrarenws puco a
poca la conciencia a una disposicion totalnyente particular y bien determinada; precisamente la que clla
debers adoptar para revelarse a st misma sin velos™ (Ihid., p. 25).
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El solo esfuerzo de la conciencia pucede Hevarla a tener una intuicion.
Bergson no dice mis sobre ¢l mecanismo de la intuicion, st es que hay alguno.
Su explicacion, en cfecto, resultara para algunos incompleta ¢ insatisfactoria,
aunque para otros no hace sino mantenerse fiel a la simplicidad y sencillez. La
conclusion, entonces, no deja de ser contundente: la duracion es representada
directamente por la intuicion, s sugerida por imdgenes y no puede ser
contenida en una representacion conceprual.

Para Bergson ¢l mero esfuerzo, el impulso mismo para hacer algo, la
accion como tal e la motvacion basica que puede acercamos, incluso
introducimos en la misma duracion. Por supuesto que hay una inteacionalidad
y mdétodo, pero en el sistema bergsoniano la intencion y ol método se
desdibujan anre la imagen misma del esfuerzo y del impulso neutrales,
diferentes en aparienaa al sujeto de donde provienen.

Paor cjemplo, al decir que la durmcion participa tanto de la unidad como
de la muldplicidad, Bergson afirma que cs mediante un esfuezo  de
imaginacion como ¢l movimicento puede dividirse en partes. Operacion que es
cfectuada, finalmente, sobre o recuerdo fijo de la duracién. Asi, gracias al
esfuerzo de intuicion se puede colocar uno en la dumcidn, percaibiendo ranto
su unidad como su muldplicidad, lo cual no e¢s posible al udlizar Gnicamente

conceptos.

En este sentido es posible un conocimiento interior, absoluto, de la duracién
det yo por ¢l yo mismo.

Su posicion s¢ sitda en contra de recomponer la persona sea mediante
simbolos, estados psicolagicos o puntos de vista parciales, propio mis de la
ciencia que de una verdadera menafisica. Rechaza tanto a empiristas como a
racionalistas en su desco de loger una intuicion mediante ¢l andlisis y su
posterior arribo a conclusiones diferentes: la muldplicidad de los estados
psicolagicos (empiristas) v la unidad de la persona (racionalistas). e ahi su
franca aceptacion de un empirsmo verdadero, capaz de ceidiirse lo mas posible
al original, profundizar en su vida v sentir la palpimcion de su alma, valiégndose
de cierto tpo de auscultacion  espiritual. Este verdadero empirismo  no
procede mediante conceptos o, en tado caso, los supera vy, mids que mancjar
ideas como unidad o multiplicidad, busca una representacion o intuicion Gnica

y simple.

" Ibid., p. 32.
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Lo que verdaderamente importa a la filosofia, es saber cuil unidad, cuil
multiplicidad, cual realidad superior & lo uno y m(xltiple abstracto es ta unidad
muluplc de la persona. Y solo lo sabra si recobra Ia intuicién simple del yo por

el yo.

lin IE/ pensamiiento y lo moviente confirma a la intuicion como ¢l método
filosofico para acceder a la duracion. La considera, ademas, como ¢l elemento
que nos introduce en la conciencia en general, pasando a ser una intuicion de
lo vital, una metafisica de la vida. De este hecho, Bergson establece luego el
importante nexo entre conciencia y duracion, entre espiritu y empo.

El cambio puro, la duracion real, es cosa espiritual o impregnada de
espiritualidad. La intuicion es aquello que alcanza el espiritu, 1a duracion es el
cambio puro. Siendo el espiritu su dominio propio, quisiera apresar en las
cosas, aun en las materiales, su participacion en la espiritualidad —diriamos en
la divinidad si no supi¢ramos cuinto s¢ mezcla todavia de humano en nuestra
conciencia, hasta purificada y espiritualizada.

a aprectacion de lo real v concreto ocurre a partie de vistas mdltples y
complementarias, diferente a lo que ¢l entendimiento, ¢l sentddo comin o ¢l
lenguaje Hevan a cabo para aprehender esta realidad. Desde un principio
Bergson concibe la facultad del entendimiento como  limitada, dada su
costumbre de mancjarse por conceptos, ideas y abstracciones, fragmentos
apenas de una totalidad que no ayudan a comprenderla de mancera esencial,
Pero ademais, Bergson observa otra limitanee, su incapacidad creadora.

El pensamiento se representa ordinariamente [0 huevo como una nueva
composicion de clementos preexistentes; para él nada se pierde, nada se crea.
La intuiciéon, unida a una duracion que ¢s crecimiento, percibe en ella una
continuidad ininn.rrumpidn de imprevisible novedad; ve y sabe que ¢l espiritu
extrae de si mismo mas de lo que ticne, que la mplmual:dnd consiste en ¢so
mismo, y que la rcalidad, impregnada de espiritu, ¢s creacion. 77

3 Ibid., pp. 44-45.
7 Bergson, Hen. El pensamicneeo v b movienee, p. 32.

7 ibid., p. 33.
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El caricter intelectual

o ¢s que Bergson rechace sin mayor problema ¢l uso de ideas y

conceptos. Sabe que tanto la inteleccion como la intuicion hacen uso del
lenguaje y de los conceptos, aunque distingue la claridad y oscuridad del
concepto surgido de una y otra. La idea oscura pertencece, pucs, a la intuicién.
La dificultad de entender esta dltima se debe sobre rodo a que roda idea nueva
presenta un nuevo orden de las ideas ya conocidas, y se le llama
incomprensible  porque  no  s¢ puede  reconstruic con  clementos
preestablecidos. Lisras  son, cnronces, la precisiones que  Bergson  cree
pertinente seialar para mejor entender ¢l funcionamiento de la intuicion.

De su reticenaa del intelecto proviene también ¢l que se trate de
idenrificar su sistema con un irracionalismo intmansigente. Marirain no cede un
dpice y considera la intuicion bergsoniana abiertamente intelectual y ubica a
este sistema como enemigo declarado de la inteligencia. Maritain observa que
Ia certeza inruitiva no pucede darse sin una conceptualizacion previa v reconoce
un aspecto negativo v otro positivo de la intuicion. El negativo dice que el
tiempo real no es espacializado, ¢l cambio no ¢s una agrupacion de cstados
sucesivos, ¢l movimiento no es divisible, sino uno en acto. il dempo sc
presenta aqui como flujo no interrumpido de 1a no permanencia del cambio.
Por otra parte, ¢l aspecto positvo supone al tempo como sustancia, en donde
hay una mezcla de la idea de sustancia, la idea del dempo, la idea de desarrollo
y la idea de mulaplicidades psiquicas.

La filosofia bergsoniana es una filosofia irracional: el irracionalismo es el
precto, impuesto por los errores de conceptualizacion que mencionabamos, de
las realidades fecundas hacia las que se dirige, en tanto auténtica intuicién
intelectual, la intuicién primitiva de Bergson. 78

Y a pesar de que Bergson pugna por una intuicion suprascnsible, incluso .
suprainrelecrual, Maritan no acepta este desco de la intuicion bergsoniana por
colocarse muy por cencima del entendimicnto. Scegiin Marnitain, Bergson
confunde la definicion de inteligencia, puesto que la entende de modo
distinto al del senddo coman, y sus posteriores sospechas y desavenencias

acerca de Ia inrcligencia recaen sobre esta misma concepeidn del sentido © s

comun, sin apegarse a su definicion establecida de antemano. Al respecto,

™ Maritain, Jacques. De Bergson a Thomas d°'Aquin, p. 32,
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Maritain opina que la idea de inteligenda udlizada por Bergson proviene de
otros autores, por c¢jemplo, Taine y la intcligencia entendida de modo
naturalmente mecanicista; Spencer y la inteligencia engendrada segin ciertas
exigencias de Ia evolucion, ocupada cn ligar un fendmeno con otro; Kant y ¢l
concepto entendido como forma vacia; Descartes y la idea como tablero
mental colocado entre lo real y ol espintu. En cste senndo, Bergson ha
realizado una critica admirablemente firme y cfectiva de la inteligencia
materialista y del andlisis mecanicista. Y es contra esta concepeion de la
intcligencia que Bergson pondera la actitud supraintelecrual de la intuicion.

Ademis —dice Maritain— la intcligencia bergsoniana corresponde a la
definicion establecida por los escolastcos Namada cogitariva o ratio particslaris,
esro es, la més clevada de las faculrades sensibles. Hsee tpo de inrdligenaa no
queda caracterizada por la abstraccion, el conocimiento formal, ¢l concepro
universal, el analisis conceptual o ¢l mzonamiento propiamente dicho, puesto
que todas estas definiciones no pertenecen —sostienen los escolasticos— sino a
la mencionada ratio particulars.™ 1.a ceditica bergsoniana, por tanto, sc aplica mas
bicn a un estado espirirual que a una faculead.

De acucerdo con ¢! error modermo de que la inteligencia pervertida es la
Inteligencia, y de que el ser ficticio (puramente logico o puramente
matematico) de las tcorias mecanicistas es el Ser, se ha abandonado a la
inteligencia lo mismo que al ser, reemplazando la primera por una intuicion de
naturaleza sensible y el segundo por el movimiento. *°

Xl mérito que Jacques Maritain le reconoce a Bergson, no obstante, e¢s haber
obscervado que la cienaa de los fendmenos contiene y disimula bajo su orden
propio y su objeto formal una sustancia que no pucde ser sino el dempo.
Maritain  sustenta también que su descubrnmiento  central, su  intuicion
inrelectual, consistio en distinguir el tempo real del iempo espacializado de la
fisica. 1>¢ modo similar, opina que Bergson, para supcerar las apariencias de la
mectafisica tradicional, tuvo la necesidad de retomar lo real, pero lo real
espiritual.

La disdncion entre inteligencia ¢ intuicion, soslayando. la posicion de
Maritain, resulta notorda: lo abstracto, conceptual y dgido no se cquipara con
lo inmediato, concreto y fluido. La inteligencia es diferente de la intuicion, con

™ Ver el prefacio a la 28 edicidn de Maritain, Jacques. La philosaphic bergsordenne.
8 bid.. p. 55. ’ :
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obvia ventaja por parte de la naturaleza intuitiva en tanto puede mancjar la
oposicidn y unidad de contrados. IHay ciertos ccos de la dialéctica hegeliana
que Bergson retoma para asignarlos a la intuicién. El problema es ¢por qué no
a la inteligencia?

Pero del objeto, aprehendido por intuicion, se pasa facilmente en muchos
casos, a los dos conceptos contrarios: y como por ello se ve salir de la realidad
la tesis y la antitesis, se percibe al mismo tiempo como ¢sa tesis y esa antitesis

. a1- 8
se oponen y cémo se concilian, *!

121 trabajo ordinario de la inteligencia, del pensar como tal, consiste en ir de los
conceptos a las cosas y no al contrario, de las cosas a los conceptos. il
supuesto bergsontano radica, pues, en sostener que ¢l conocimiento de la
realidad implica partir de los conceptos ya hechos, dosificarlos y combinarlos
hasra lograr un equivalente pricrico de lo real, no la auténtca realidad. Y cllo
es asi porque ¢l trabajo de la inteligencia busca un interés particular y porque
¢l conocimicnto siempre se halla orientado en cierta direccion. Iin este
sentido, Bergson considera natural que en la vida comin y corriente sean
utilizados los conceptos, ya scan yuxtapuestos o dosificados. Sin embargo, la
conclusion de Bergson es irrevocable: primero, ¢l pensar mediante conceptos
conlleva a una filosofia cquivocada y, scgundo, el filosofar consiste en
establecer la identidad con ¢l objeto mediante un esfuerzo de intuicion.

Bergson muestra perfectamente que la inteligencia es la facultad que plantea
los problemas en general (el instinto sera mas bien una facultad de encontrar
soluciones). Pero anicamente la intuicion decide sobre lo verdadero y lo falso
en los problemas planteados, a sabiendas de que empuja a la inteligencia a

volverse contra sf misma.

A pesar de las famosas dicotomias o distinciones bergsonianas, existe
sicmpre la unidad de las parres que se nccesitan de manera mutua. sto es
lo que sucede con la intcligencia y Ia intuicion. A Bergson se le ha atribuido
errdneamente ¢l ser un pensador que defiende lo irmacional o lo instintivo
por ¢ncima de lo racional o de la intcligencia; nada estd mas Icjos de Ia
verdad. Ramédn Xirau opina que ¢l ereer en el irracionalismo de su filosofia
s¢ debe a dos confusiones, pensac que Bergson menosprecia las ciencias y

81 Bergson, Henri. Introduccion a la metafisica, p. 46.
2 Deleuze, Gilles. ELbergsonismo, p. 18
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que juzgar que su intuicion es solo emocional, vaga y subjeriva. 131 método
bergsoniano, si bien presenta a la intuicién como la funcion determinante en
¢l real conocimiento y aprehension de las cosas, no deja de lado la funcién
intelectiva del sujeto, atin mas, una no podria existir sin la otra; sc necesitan
y sc¢ complementan de modo reciproco, a tal grado que ¢l sistema
bergsoniano carcceria de punto de apoyo si alguna de las dos falrara o
llegara a fallar. A pesar de que Deleuze menciona que la intuicion es un
método  de division, o que la experiencia solo presenta mixtos o
combinaciones, también anota que “las cosas s¢ mezclan en realidad, de
hecho™.

1 afin bergsontano  consistitd —dice— en sepamar y  distnguir o
mezclado, en donde su obsesion por lo puro remire bisicamente a restaurar
las diferencias de naturaleza. Y en esta restauracion de las diferencias de
naturaleza lo que subyace es la basqueda de lo cesencial, de la auténtca
naturaleza de las cosas, simplificada ciertamente en el proceso de bisqueda y
con lo cual sc llega, entonces, a una sencilla y exacta manera de ver y entender
la situacion de las cosas en el mundo, que no ¢s sino la realidad que se vive y

SC recrea.

...al dividir el mixto segin dos tendencias, de las que sélo una presenta el
modo en que una cosa varia cualitativamente en cl tiempo, Bergson sc procura
efectivamente el medio de clegir en cada caso el 'lado bueno', el de la esencia.
En resumen, la intuicion sc ha convertido en método, o mejor, el método se ha
reconciliado con lo inmediato. La intuicion no e¢s la duracion misma. La
intuicion es mas bien el movimiento por el que salimos de nuestra propia
duracion, por ¢l que nos servimos de nuestra duracion para afirmar y reconocer
inmediatamente la existencia de otras duraciones... ™

Por otro lado, la intcligencia también ¢s constderada. Ciertamente Bergson
distingue entre una y otra, entre la captaciéon mediata y la captacién inmediata
de lo real; considera, por una parte, que la inteligencia se lleva a cabo sobre lo
fijo y csa misma fijeza es la que se aplica al movimiento, al maovil que pasa, que
ha pasado y pasari. |.a intcligencia, tan car a las matemadticas y al pensamiento
objetivo, no se ocupa del dempo real v verdadero.

Por su parte, la intuicion ¢s la via para aprchender la auténtica naturaleza
del ndempo, esto es, la dumcion en cuanto tal. 1.a intuicion se aplica sobre lo

83 thid., p. 19.
B4 bid., p. 31.
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movil, sobre la continuidad, ¢l flujo v ¢l cambio inalterable. Ia mancera de
utilizar la intcligencia se debe, de acuerdo con Bergson, a la metafisica anterior
que erigia a la inmovilidad como la tinica realidad. Sin embargo, como ya se ha
mencionado, ¢l caricter de la intcligencia cambiard una vez que la inmovilidad
se tome movilidad, que ¢l espacio sea subsumido en ¢l iempo o mas bien en
la duracion.

n su libro Lintuition bergsonienne, Scegond alude a la union de lo que
parccen ser las sucesivas antitesis del bergsonismo (cualidad-cantdad, vida-
materia, cucerpo-espiriry, individuo-socicdad, inreligencia-intuicion), con lo
cual supone que tal paralelismo corresponde mejor a “la doble y 16gica
expresion de un flyjo interior y unico de revelaciones probadas™. Flujo
interior que habia de identificar con una intuicion Gnica. El conocimiento
intuitivo de lo que somos revela una inteligencia al servicio de la intuicion vy,
ademis, en la evolucion de la vida, una intuicion realizada gracias a la

inrchgencia.

Si et impulso interior de nuestras ideas y la evolucion real de nuestros
sentimientos no pudiceran resolverse en los claros avances de la inteligencia
discursiva y conceptual, si la libertad intima y real de nuestro acto no es
unicamente detectado por ta intuicion, sino creado por ella, entonces nuestro
csfuerzo no ascgura su meta mas que por los claros avances de la
inteligencia, que sin embargo no puede explicar su existencia y su energia

creadora. %

in este sentido, no hay separacion entre inteligencia ¢ intuicion, dado que la
confianza cn la intuicion inmediata no ¢s una complera negacion de la
intcligencia  analitica. la  funcion de la intcligencia  consistiria en ¢l
reconocimicento propio, en esta exploracion que e habra de dar una correcta
vision de sus logros, posibilidades o meras, pero reniendo sicmpre a la
intuicion como contrapeso v fueate de cquilibro. Segond confirma ¢l
caricter dialéetico de la intuicion, conciliador y unificador de conerarios, en
donde la dilatacion viva de nuestra experiencia nos hace remontar de la
materia inmovil ¢ inrelectual a Ia movilidad intuidva del espinma, pero
también sucede ¢l caso contrario, de la movilidad espideual descendemos a

Ia marcralidad inmovil, %

25 Segond, J. Liintuition hergsonienne, Librairic Félix Alcan, Paris, 1930, p. 58. (La waduccién es mifa).
50 hid., p. 94.
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IHay una influencia de la inteligencia en ¢l espidtu que no es desdenada
del todo. Asi como ciertas sacudidas superficiales de la materia se expresan
en ¢l espiritu mediante sensaciones, en que el espiritu ha de descender
gradualmente en la materia, ¢s decir, espacializarse y poder actuar en el
cucrpo, la inteligencia, de modo semcjante, pucde cjercer cierta actividad
sobre asuntos interiores, propios del espinru. Cuando esto ocurre, segun la
perspectiva bergsoniana, se lega a una metafisica equivocada, una fisica del
espiritu caleada sobre el cuerpo. Tlay, en este dualismo, diferencias de
naturaleza, pero cuya correspondencia es includible.

Si bien Bergson afirma que hay un deber personal, no se ha dado ¢l
cumplimiento cabal del mismo, porque “Somos interiores a nosotros
mismos, ¥ nuestra personalidad es aquello que mejor deberiamos conocer.
Pero no sucede ast, y nuestro espirvitu estd ¢n nosotros como un Cexeraio,
mientras que la materia le es familiar y se siente en ella como en su casa”, ¥
Bergson siecmpre ha pugnado por un conocimiento cfectivo de nuestra
propia  persona. lin este sentido, busca  liberar al  espiritu de la
espacializacion en que se halla, de la materialidad que Hega a dominarlo v le
impide captar la esencia de si mismo y de las cosas. La intuicidon es,
cntonces, la vision dircecta del espiritu por el espiritu. Pero, esto es
importante, la intuicion no podra ser comunicada sino por la inteligencia.
Asi se presenta el pensamicnto bergsoniano, su contraposicion de ideas y
conceptos para poco después arribar a la sintesis, a la unidad indistinguible
de contrarios, cuya direccton, de buscarle alguna, remitird sin duda a una
mejor comprension de la naturaleza humana.

¢JHasta donde va la intuicion? Solo ella podra decirlo. Solo clla puede coger
un hilo, y ver si ese hilo llega hasta el ciclo o se detiene a alguna distancia
de la tierra. En el primer caso la experiencia metafisica se ligara a la de los
grandes misticos: crecmos comprobar, por nuestra parte, que la verdad esta
ahi. En el segundo, quedaran aisladas una dc otra, sin por eso rechazarse
entre si. De cualquier modo, la filosofia nos habra clevado sobre la

condicion humana, *3

Iistablecer un andlisis especifico sobre la naturaleza intuitiva pareciera

entrafiar una cnorme  dificultad. Bergson no abunda demasiado en su
deseripeion, sino solo en su funcion. Ademis, se refiere a posibilidades que

8 Bergson, Henri. El pensumicreo x lo movienee, p. 42.
% Ipid., p. 50.
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superan la experiencia. Sin embargo, ¢l lugar pamordial dedicado a la
intuicién dentro del sistema bergsoniano estableciéndose asi una filosofia
‘'mas intuitiva, en donde la participacion del espirtu se vuclea hacia lo
propiamente divino. Aunque no existe una explicacion para tal tendencia o
impetu, Bergson anota que hay algo de casi divino en ¢l esfuerzo realizado
por cl espiricy, inserto en el “impulso vital generador de las sociedades que
son generadoras de ideas™. Se observa aqui el singular parecido entre esta
manera de entender la realidad y ¢l mancjo de la intuicion.

La intuicion se presenta como una conciencia inmediata que puede
captar la realidad de mancra directa, a diferencia de una mancera de pensar o
razonar de manera analitica. Aparentemente en la intuicidon no se requiere
hacer uso de la racionalidad ni hay cabida para ningin tpo de objedvidad,
dado que no hay modo de apresarla dentro de patrones rdgidos v
preestablecidos; es conciencia y es inmediata, y su referencia es propiamente cl
espirru. La propia interdoridad se refleja y expresa en la innuicion.

l.o que Bergson propone es una nuceva forma de captar la cealidad, un
mcé¢todo para poder caprarla. Hl problema, dice, consiste en gque nos
acostumbramos a colocamos ante los objetos como si fuceran invanables o
inmoviles, creyendo que la inmovilidad y la inmurabilidad existen o son de
derecho, micntras que ¢l cambio y el movimicento son simples agregados o
accidentes de la sustancia. Para Bergson, ¢l movimiento v el cambio son los
que, por ¢l contrario, poscen este caracter sustandal y conforman la realidad.

Se trataba de apoderamos de la vida interior por debajo de la yuxtaposicion
que efectuamos de nuestros estados en un tiempo espacializado. La
experiencia s¢ hallaba al alcance de todos; quicnes quisicran hacerla no
tendrian dificultad en representarse la sustanciatidad del yo como su duracion
misma. Es, deciamos nosotros, la continuidad indivisible ¢ indestructible de
una melodia donde el pasado entra en el presente y forma con ¢l un todo
indiviso, que queda indiviso y atn indivisible a despecho de 1o que se le agrega
a cada instante o mas bien gracias a lo que sc le agrega. Tenemos la intuicion
de ¢él; pero en cuanto buscamos una representacion intelectual, alineamos
succsivamente, como las perlas de un collar, estados que sc han vuclto
distintos, y que entonces requicren, para mantenerlos unidos, un hilo que no es
este ni aquel, nada que parczca a las perlas, nada que se parezca a cualquier
cosa que sca, entidad vacia, simple palabra. La intuicion nos da la cosa de la




José Luis Solis Un acercamiento a la duracion interior : 65

cuatl la inteligencia no apresa mas que la transposicion espacial, la traduccion
metaforica. ¥

FEn este pirrafo, la idea es sumamente clara, ¢l esdlo de escritura presenta las
acostumbradas metiforas bergsonianas y toda la cita permancce fiel a la
continuidad y c¢volucion del método, como desarrollo de una filosofia que
avanza, cntre la renovacion y la creadividad constantes. fsta renovaciéon y
crearividad consmantes son la imagen fija de una filosofia enteramente
abicrta v dispuesta al cambio, distinta ¢n sus comicenzos v distinta en la parte
final de su desarrollo, envuclta en el aura de sorpresa y aceptacion inicial,
para después ser pucsta un poco en ¢l olvido, en el desgaste de lo novedoso
v Hamativo.

l.as acostumbradas distinciones del bergsonismo alcanzan la unidad
que reviste particular importancia en su filosofia. No es de extrafiar,
entonces, que después de la distincién aparezea la conjunciéon de manera
notoria.

lintre inteligencia ¢ intuicion esta unidad no podia falear. No otro es ¢l
riesgo y 1a responsabilidad que se asumen una vez que la intuicién resulea cl
clemento decisivo ante ¢l plantecamiento y solucion de problemas. El circulo
asi creado viene a confirmar la estrecha relacién suscitada entre una y otra.
la inteligencia no podria surgir sin la intuicion y, en su apariencia
contradictora, parecicra no haber mutua dependencia. Sin embargo, como
ya lo ha scialado Deleuze, existe de antemano un movimiento de atraccion
y rechazo, de continuidad y ruptura que ha de hallar la sintesis en un plano
superior, justamente aquel en donde se tene la certeza acerca  del
plantcamicento y solucion de los diversos problemas.

La renovacién espiritual y la actividad filoséfica

I problema que surge, entonces, consiste ¢n cémo se da la eransicién
entre ambas  facultades. Ja respuesta dada por Bergson se refiere,
nucvamente, a la tendencia renovada y creativa del espiritu humano, esto es,
aquello que se dendfica con la parte intuitiva y creadora del individuo.
Bergson presenta la teoda de la emocion creador, la cual vendri a establecer
la creacion entera porque crea o inaugura ya la obra en la que se expresa y

8 [hid., p. 70.
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porque comunica a los espectadores u oyentes un poco de esa ereatividad. De
acucrdo con Deleuze:

La emocion es la génesis de la intuicion en la inteligencia. El hombre accede a
la Totalidad creadora abicrta actuando, creando mds bien que contemplando.
En la filosofia misma hay todavia demasiada contemplacion supuesta: todo
ocurre como si la inteligencia estuviese ya penetrada de emocion y, por tanto,
de intuicion, pero no lo suficiente como para crear conforme a dicha emocidn,
Por eso las grandes almas, en mayor profundidad que los filosofos, son las

almas dc los artistas y los misticos. ™'

La inocultable referencia al estado artistico y al estado misdco como los
niveles superiores ¥y necesarios del espiritu humano, por encima aun de la
flosofia, muestra la odentacion ¢ inclinacion que leva a cabo la filosofia
bergsoniana, todo lo cual reviste una alra significacion para lograr ¢l mejor
enrendimicnro y comprension de 1a misma. La experiendia y la conciencia mas
inmediata serin posiciones claves para alcanzar este altimo y mayor propdsito
de clevados ideales. Y en tanto pareciera solamente un lejano ideal, se pudicera
creer que la filosofia bergsoniana no apoya sus postulados mas caros, es decir,
aquellos fundados en la experiencia y en la inmediara conciencia.

Sobra decir que la evolucion del pensamiento bergsoniano no podia ser
mis congruente con su propia ensefianza: la necesidad del espittu o del alma
no pucde verse completada sino en tdeales de conjuncion, libertad y
cesperanza, sea por la creacion, por la universaltdad o simplemente por la vida.

Si bien ¢s derto que no s nuestro propaosito abundar sobre la relacion
entre inteligencia ¢ insfnto, fematica expuesta basicamente en La eroludon
areadora, scialamos s6lo tal limitante v Ia direceion no asumida. Respecto de la
inteligencia, diremos que en su ensayo “Leffort intellectuel”, recogido en
L'enesgie spirituelle, Bergson realiza un pormenorizado ¢ interesante estudio
sobre la inteligencia. Destaca sobre todo su nexo con la atencion a la vida, la
funcidn determinante de la memona v el recuerdo, ol cardcter dindamico de 1a
csquematrizacion, en donde la inteleccion consiste en un movimiento  del
espiritu que va 'y viene entre las percepeiones y las imagenes, por un lado, y su
sigmificacion, por otro. Hl esfucezo intelectual queda entendido como la
transformacion continua de relaciones abstractas, sugeddas por los objetos:
percibidos, en imdgences concretas. Incluye aqui también el esfuerzo. de

“ Deleuze, Gilles. El bergsonismo, pp. 118-119,




José Luis Salis . Un acercamiento a la duracion interior 67

invencion, cuya labor radica en. convertir determinado  esquema en una
imagen.

En lugar de un esquema (nico, con formas inmaviles y rigidas, donde se da de
golpe la concepcion distinta, puede haber un esquema eldstico y movil, en
donde el espiritu se rehfise a detener sus contomos, porque establece su
decision de las imdgenes mismas que el esquema debe atraer para tener un
cuerpo. Pero, sea ¢l esquema fijo o inmévil, es durante su desarrollo cn
imagenes que surge el sentimiento del esfuerzo intelectual. *

Bergson asigna al esfuerzo intelecrual ciertas propiedades cartesianas, al decir
que da a la representacion una claridad v distincion superiores. Su inclinacion
se dirige, ademas, no hacia derta unidad abstracta o vacia, sino hacia la unidad
de la vida, la unidad de una idea directriz comin a un gran namcro de
clementos organizados, esrableciéndose asi la “materalizacon creciente de o
inmatedal que ¢s caracteristico de la acrividad vieal”, %

.o que si resulta mas que cevidente al interior del  pensamiento
bergsoniano es ¢l rompimiento con quicnes sustentaban el papel de la
conciencia s¢ mantenia preponderante y distdnto al objeto, donde se ponia la
luz de parte del espiritu y en donde la conciencia iluminaba y sacaba a las
cosas de esa su oscuridad innarn.

Para Bergson no hay ni existe tal separacion entre la conciencia y su
objeto de estudio. La distincion entre ¢l fendmeno y el notmeno, entre la
representacion de la cosa y la cosa en si no debe presentarse. La cosa en sf
Kantiana no tiene seatido desde el punto de vista bergsoniano, pues ¢l sujeto ya
esta imposibilitado de conocer la esencin de las cosas, sino que se haya en
posibilidad de aprehenderlas de manera concereta. ¢Coémo? Iin la identificacion
y en la unidad mas ponderables.

lin ¢l caso de Bergson —dice Joaquin XNirau— ¢l prmer paso  del
conocimicnto auréniico ¢s entregarse sin reserva a la realidad. Reaccion
dirigida sobre todo contra Ia teoria del conocimicento y la eritica o priori. Iin
Bergson, como ¢n Spinoza y Hegel, v a diferencia de Pescartes y Kante, el
objeto y ¢l mérodo, la dialéetica y la ontologia, ¢l conocimiento y la realidad se
funden en Ia unidad de un proceso indiviso. La actividad mental del sujeto y
su objcto de conocimicnto son inmancentes entre si, se relacionan en estrecha

°! Bergson, Henn. L'énergie spirituelle, pp. 157-188S.
° fbid,, p. 202.
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unidad v se determinan reciprocamente. Todo conocimiento lleva implicita
una realidad y, a la inversa, toda realidad se halla impregnada de conocimiento,
lo que equivale a decir que ¢l espidtu se plicga a la realidad y ésta a su vez sc
encuentra impregnada de espiritu.

De ahi ¢l grave crror, explicitamente denunciado por Bergson, de definir su
pensamiento por una referencia exclusiva o predominante al método intuitivo.
El método intuitivo no es una exigencia a priori que s¢ imponga al objeto y
pueda ser definido con independencia de €I, sino que resulta, de un modo
necesario, de la estructura misma de 1a realidad a investigar.

Lin este sentdo, continta diciendo Xiru, igualmente es intuitivo ¢l mérodo de
Descartes o Fusserl, en donde la intuicion se desprende de las exigencias del
conocimiento y ¢n donde ¢ contenido de Ia filosofa resulta de modo
necesario de las exigencias de la intuicion, bajo ol supuesto de que la intuicion
abre ¢l camino del conocimiento cierto. e manera similar, de Ia posibilidad
del conacimiento intuitivo depende la posibilidad del discemnir entre la verdad
y cl error, entre la realidad y la apanencia. La miz de la filosofia, en este punto,
todavia s¢ encuentra en la reoria del conocimiento. Lo que no sucede con
Bergson, para quien la estructura del método consiste necesaramente en la
inmersion incondicional en Ia realidad inmediata. ™

la rradicion filosofica, a partic de Parménides, pretende rodear de
garantias al pensamiento racional, en donde lo posible condidona a lo real. Y
lo posible no es sino lo pensable. Dado que la realidad resulta del todo
engaiiosa, al ser aprehendida por nuestros sentidos, los cuales conllevan aierto
margen de error, se toma necesario, entonces, establecer un criteno a prior?
que distinga entre Ia verdad y ¢l error, y nos pucda prevenir contra lo falso y
cquivoca.  lin este sentido, la certeza de nuestro conocimiento habri de
condicionar Ia estructura y aun la existencia de la misma realidad. s decir, en
Ia conciencia queda contenida la realidad de las cosas. Con Bergson Ia
situacion se presenta de otro modo, la concienda se halla dispuesta a estrechar
¢ mundo y compencetrarse con el mismo.

Joaquin Xirau observa, primero, que Descartes vy gran parte  del
pensamicento modemo surge a partic del cogire, esto es, que ¢l conocimiento
ticne su base en ¢l andlisis Aguroso de los datos inmediatos de la conciencia.

°} Xirau, Joaquin. “La plenitud orgénica™, en Homendgje u Bergson, p. 170.
° Ibid., pp. 170-171.
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Segundo, ¢l error denvado de esta idea consiste en incluir en ¢l pensamiento
tanto la realidad espiritual como ¢l mundo entero, en la medida que es sentdo
o experimentado por un sujeto. Se confunde la palabra ‘pensamiento’ con la
concicncia o la experiencia inmediata, y sc le restringe a la intuicion intelectual,
¢n tanto pensamicnto claro y distinro. Fin esta perspectiva, la entera realidad
ofrecida por el pensamiento (sensaciones, emociones, sentimientos, apettos,
esfuerzos..) pierde todo valor v queda subordinada al mero  proceso
intclectual. Pam Joaquin Ximu, “Bergson vuelve plenamente a la plenitud
espontinea de la experiencia concreta™, y piensa que mientras fa inteligencia
s6lo sea parte de la experiencia, no se debe olvidar que su funcidn deriva de la
vida y estd a su servicio, ademids de que o sentido de la inteligencia se
encuenrra en la realizacién integral de la personalidad. ®

Ja idea de Xirau es partir del analisis riguroso de los datos inmediatos,
pero en su plenitud o apegados a la vida y a la personalidad integml. £l mundo
se presenta, de esta forma, en una realidad orginica, la cual escapa al intelecto
y al principio de no contradiccion. Se obscerva, entonces, la constitucion
organica de la experienaa inmediata. Y dado que un organismo e¢s, por
esencia, una realidad que dura, la esencia de la realidad serd la duracion. la
exposicion de Xirau valora, pues, ¢l sistema bergsoniano, resaltando la
contraposicion que hubo de tener con parte de la tradicion  filosofica
proveniente sobre todo de Parménides.

Con anterioridad se ha mendionado ¢l rompimiento que representa la
filosofia de Bergson y la filosofia de Husserl con dicha tradicion. Deleuze
afirma, en esta linea de opinion, que la fenomenologia no hacia de ta luz una
luz intedor, sino la abea al exrerior, aunque igualmente participaba de esa
tradicion. Tanto Bergson como Husserl habian emprendido la carca de
superar la dualidad que hasta ¢l momento se tenia entre la imagen y el
movimiento, entre Ia conciencia y la cosa, es decir, entre ol materialismo y ol
idealismo en tanco reconstruccian del orden de la concicncia con puros
movimicntos matcrdales y reconstruccion del orden del universo con puras
imagenes de la conciencia. Mientras Bergson sostenia que toda conciendia es
algo, Flusserl afirmaba que toda  conciencia  es conciencia de  algo,
presentandose  asi ¢l caracter distanto de dos  tcorias  filosoficas  cuya
preocupacion central queda ubicada en las relaciones que ol sujeto (a
conciencia) s capaz de establecer con ¢l objeto (fas cosas). Respecto de csta
comparacion dice Deleuze en su libro La imagen-movimiento.

°5 hid., p. 173.
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Las cosas son luminosas por si mismas, sin nada que las alumbre: toda
conciencia es algo, se confunde con la cosa, es decir, con la imagen de luz
Pero se trata de una conciencia de derecho, difundida por todas partes y que no
sc revela;... En sintesis, no es que la conciencia sea luz, sino que es el conjunto
de las imagenes, o la luz, lo que es la conciencia, inmanente a la materia. En
cuanto a nuestra concicncia de hecho, ella scra solamente la opacidad sin la
cual la luz, ‘propagandose siempre, nunca s¢ hubiese revelado’. En este
aspecto, la oposicion entre Bergson y la fenomenologia es radical. ™

Si bien es cierto que tnto la teoria del conocimicnto como la metafisica
forman parte v son aspectos de una  toralidad mds amplia como la
representada por la filosofla, cada una dene rasgos  caracterdsticos v
definitorios que permiten  identificarlas concreta y aisladamente. lin ceste
sentido, bergronismo y fenomenologia poscen similitudes que entrafan de
ipual manera sus propias diferencias. Bergson parte de los hechos concereros
para clabormr su merafisica y Flusserl exige retomar a las cosas mismas para
renovar a la filosofia. 1 andlisis, valoracion y descripcaon de los datos
inmediatos es la tarea que en ambos se presenta, aunque difiera la forma de

Hevarla a cabo.

ILa diferencia mas clara entre Bergson y Husserl reside sobre todo en el objeto
de sus respectivas filosofias. Bergson, primordialmente psicologo, trata de
edificar una filosofia que sea ¢l sustento de la vida personal. Husserl, logico,
trata mas bicen de buscar un fundamento para las ciencias y de establecer un
método para filosofar. Si tanto Bergson como Husserl critican las limitaciones
del positivismo, uno lo hace para constituir una metafisica de la duracion, la
mgermoria y la divinidad; ¢l otro para establecer un camino para la teoria del

conocimiento. 7

Joaquin  Xirau opina que Bergson y  lusserd parten de  caminos
diametralmente  opuestos pero llegan a conclusiones  muy  semcejantes.
Bergson inicia de la experdencia inmediata de la condiencia y la vida, en manto
Husserl comienza desde o andlisis del pensamiento racional tal como se revela
cn la matemitica. El punto donde los dos convergen es su bisqueda de un

fundamento absoluto.

% Deleuze, Gilles, La émagen-movimiento, pp. 93-94.
7 Xirau, Ramon, Introduccion a la histovia de la filosofia, p. 378.
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Ambos buscan al relativismo del pensamiento abstracto un fundamento
absoluto. Ambos lo hallan cn los datos inmediatos de la experiencia y en la
intuicion que le es correlativa. Ambos oponen a la concepcion precavida y
encogida del idcalismo moderno, el ambito infinito de un mundo lleno de
transfondos y Icjanias, al “pufio cerrado™, la “mano abierta™. Ambos conciben
la Filosofia como una tarca infinita a la cual pueden y deben cooperar los
hombres y las gencraciones... En las altimas obras de Husser! se acentiia cada
dia mas la convergencia: las esencias eternas hallan su raiz mas profunda en el

fluir de la conciencia temporal... ™

Bergsonismo y fenomenologia habran de tener una influencia en la historia de
las ideas que todavia ados después de su formulacion mantendrin su
persistencia contumaz. Lo que confirma que tales sistemas no son resultado
de la casualidad ni del azar, por el contrario, son producto de la reflexion
abierta y crtica, dispuesta a recorrer el dificl camino de la buasqueda y
formulacion filosofica.

De manera particular, ¢l anhelo y estimulo bergsonianos consiste en
hacer una filosofia que posea en si misma ¢l valor de la ciencia modema, mais
como invencion de  conceptos  autdbnomos  capaces  de  establecer una
correspondencia con los nuevos simbolos de 1a ciencia y no como una mera y
marginal conexion de la misma, sin olvidar, claro estd, ol desarrollo hasta el fondo
de luy implicaciones necesarias de una cuestion formmulada, asi como también sin
soslayar 4z bdsqueda de una intwicion dinica. 1.a duracion sera, por consiguiente,
este resultado final al que llegard ¢l pensamiento bergsoniano.

La duracion pura, de la que podemos percatamos intuitiva o inmediatamente
cn la conciencia de nuestra propia vida mental interdor, es dccir, cuando
penetramos en su hondura, es una scric de cambios cualitativos que se
fusionan y compenctran entre si, de suerte que cada ‘clemento’ representa el
todo, lo mismo que una frase musical, y no es realmente una unidad aislada,
sino solo por el efecto de la abstraccion intelectual. ””

I.a funcion de la filosofia para Bergson consiste en establecer una
intuicion Onica, v esta tarea impuesta es la razon de su propia filosofia. La
intuicion bergsoniana se muestra como el medio para acceder a la duracion.
[iste instrumento postbilita tener un mcjor acercamiento del sujeto, un

* Xirau, Joaquin. Op. cit., p. 187.
® Copleston, Frederick, Histaria de la filosofia, Ariel, Bareelona, 1980, p.186.
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conocimiento profundo de su intima constitucion. La intuicién apunta hacia
esta comprension subjetiva, pero que también trata de ser unidad e
identidad con el objeto, al pretender coincidir con ¢l mismo. El
conocimicnto absoluto de la interiordad os asi posible. El conocimiento
interdor no sc logra por si solo, sino mas bien requiere del impulso o
esfucrzo de la conciencia. Gracias a esta accion es como sc puede tener la
intuicién de la daracion.

La naturaleza de la duracién

L:l duracién es ¢l desenlace final del sistema bergsoniano. Su desarrollo ha
requerido un amplio recorrido que hubo  de iniciar con los . datos
inmediatos de la conciencia, con la inmediatez ofrecida por la experiencia en
su relacion con las cosas. Mediante ¢l método intuitivo se accede a la misma,
se le idendfica y se perciben sus contornos, sin jamds contenerla por
completo.

E]l descubrdimiento de la duracion surge en Bergson una vez que publica
¢l Ensayo de los datos inmediatos de la condencia. 1Desde el momento mismo en que
sc pereata de la simplicidad de los estados del alma, ajenos a cualquicer tipo de
concepruacion, ¢l filosofo vislumbra ol vasto rerrtorio que le espera por
delante, y que se le revelara consistentemienite después de seguir esa linea de
hechos. Con su distincion de la cualidad y la canadad, de lo heterogénco y lo
homogénco, del dempo real y ol dempo espacializado, habri de colocar los
cimicntos para ¢l sistema que apenas comienza a entrever.

Hay un espacio real, sin duracion, pero en ¢l que aparecen y desaparecen
fenomenos simultaneamente con nuestros estados de conciencia. Hay una
duracion real, cuyos momentos heterogéncos se penctran, pero cada momento
puede acercarse también a un estado del mundo exterior contemporianco suyo
y scpararse de los otros momentos por el efecto mismo de este acercamiento.
De la comparacion de cstas dos realidades nace una representacion simbdlica
de la duracion, sacada del espacio. La duracion toma asi la forma ilusoria de
un medio homogénco y ¢l 1azo de unidn de entre estos dos términos, espacio y
duracion, es la simultaneidad, que podria definirse como la interseccion del
tiempo con ef espacio. "'

10 Bergson, Henri. Ensayo sobre los dutos inmediatos de la conaienciu, pp. 120-121.
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La idea de espacio quedard posteriormente subsumida en la duracion, siendo
este Glamo clemento la auténtica y verdadera realidad, en donde la percepcion
del sujeto es determinante para su comprension de la misma. La percepeion a
partir de los sentidos resulta primordial para la caracterizacidon que habremos
de establecer del mundo. ! la cualidad, la parte esencial de la cosa, es
percibida de modo simple v directo por los senddos. Para Bergson, el
mecanismo de la percepeion es muv sencillo, puesto que se percibe todo
aquello proveniente del mundo matenial, que no son sino percepciones. Los
recuerdos adhendos a estas percepciones también son caprados, al igual que
las tendencias asi manifestadas, es decir, los habitos y acciones ligadas a
percepceiones y recuerdos.

I.a realidad asi aprchendida, desde dentro y por intuicion, ¢s nucstra
propia persona en su fluencia v movimiento a través del tiempo, en su
duracion. 1J¢ aqui pasa Bergson a decir que lo uniforme, constante y duradero
¢s la contnuidad del fluir, esta sucesion de estados en que cada uno anuncia al
siguiente y contiene al que le precede, los cuales se prolongan unos en otros,
s¢ interrelacionan mutuamente, y ¢n donde ¢l pasado no puede ignorarse.

La memora tendrt una funcion determinante y primordial en la jusea
aprectacion de la duracidon. la conciencia s¢ encarga de sintetzar  las
percepciones entre la posicion actual o presente y las posiciones anteriores que
la memora toma vigentes. Las impresiones  asi logradas  pueden  ser
diferenciadas entre si, intercalarse ¢ intercambiarse sin ningin problema, sin
yuxtaponerse unas sobre las otras.

Dice Bcrg\-un‘ “st la impresion de hoy fuese absolutamente idéntica a la
de ayer, squé diferencia habria entre percibic y reconocer, entre saber y
recordar?”™. ' Con esto Bergson trata de delimitar ¢l campo de las ciencias del
ambito filosoéfico, empeniandose en mostmr las dificultades que entraria el
pretender medir los estados de concienaa. Su insistenaa se dirige sobre todo a
valorar la propia conciencia humana ¢ individual, a sacarla de los moldes
rigidos de los conceptos, de la cienaa o, incluso, del lenguaje. La insistencia
radica en expresar la rqueza contenida en los estados interdores del yo mas
subjetivo ¥ personal, capaz de hallar lIa completa sintesis de lo aparentemente

desvinculado y sin sentido.

Pt En una forma mids precisa, Bergson entiende el percibic como la- percepeion extrafda de los
sacudimicntos infinitamente repetidos de luz y ealor, concentrindolos en sensaciones mv:mahlu‘

102 Berpgsan, Heori. Op. cit., p.133.
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Si, ahondando por debajo de la superficie de contacto entre el yo y las cosas
exteriores, penetramos en las profundidades de la inteligencia organizada y
viviente, asistiremos a la superposicion o mejor a la fusién intima de muchas
ideas que, una vez disociadas, parecen excluirse bajo forma de términos

. . . 0
jogicamente contradictorios. '™

La duracién ya no es medida, sino sendda, y ol estado cuantitativo da lugar al
nuevo cstado de cualidad. |.a duracion, entonces, se vincula directamente con
Ia vida y ¢l pasado construye parte esencial no sélo de los cuerpos vivos, sino
también de los seres conscientes. La vida intedor sélo puede ser representada
por una varedad de cualidades, por la continuidad del progreso y por la
unidad de direccion, siendo imposible representarla por imagenes, conceptos
o ideas. Bergson concibe a la conciencia relacionada intimamente con la
memoria, al grado de decir que no hay conciencia sin memorda, ni
continucion de un estado sin la adiadn del recuerdo de los momentos
pasados al sentimiento presente. Y precisamente en esto consiste la duracidén.

La duracion interior es la vida continua de una memoria que prolonga cl
pasado cn el presente, sca que el presente contenga distintamente la imagen
siempre creciente del pasado, sea, mis bicn, que, por su cambio continuo de
calidad, atestigiic cada vez mas pesada la carga que uno arrastra tras de si a
medida que envejece. Sin esta supervision del pasado en cl presente, no habria
duracion, solamente instantaneidad. '™

Asi, ¢l estado psicologico, propio de la conciendia, s¢ halla inmerso en la
duracién misma, en ¢l constante flujo que no cesa de transcurrir, y que no cs
otra cosa sino un pepetuo deventr. Sobre este movimiento constante se
pucden tomar puntos fijos, inmoviles, que origina un estado no menos
esquemiitico ¢ inmovil. Bergson considera casi nccesara esta actitud  de
inmovilizar lo sicmpre maovil y cambiante, pues gracias a la hiporesis del
tiempo homogéneo se facilita la comparacion entre diversas dumciones,
permite contar simultancidades y se puede medicr ¢l movimiento de una

duracion respecto de otra.
I.a multiplicidad de dumciones representa, sin embargo, un problema en

¢l bergsonismo. ¢Como se pueden concebir una variedad de duraciones al

193 Ihid., p. 13S.
194 Bergson, Henri. Introduccion a la meeafisica, p. 50.
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margen de lo que Bergson ha identificado como la auténdea duracion?
Cicrtamente confronta la cuestion de explicar no sélo la duracion del sujeto
que percibe, sino también si s percibida por los demas sujetos por igual. gPPor
qu¢ aludir a una infinidad de duraciones si de antemano se ha establecido que
s6lo una constituye la realidad?

1in Materia_y memoria, por cjemplo, Bergson afirma la existencia de una
pluralidad de duraciones o de ritmos de duracion, anotando que cada duracion
conforma un absoluto y cada ritmo una duracién. La duracién se presenta asi
como una multiplicidad virtual o continua, y sc divide en elementos que
dificren en naturaleza, clementos a su vez que sélo existen actualmente en la
medida en que estd hecha efectivamente la division. Sicuados donde la division
no esti hecha (fo virtual), no existe mas que un solo tiempo. Pero colocados
donde la division existe, las partes o flujos deben ser vividos, o estar
planteados o pensados como pudiendo serlo. 1a tesis de Bergson consiste en
demostrar que solo en la perspectiva de un fempo sinico pucden ser vividos
estos flujos. Los flujos, con sus diferencias de naturaleza, de contraccion y
distension, se comunican en un ubicuo y mismo tempo, ¢l cual serda su
condicion. [lay, entonces, la idea de una sola duracion en donde se integraria
cualquicr otro gpo de duracion en caso de que hubicera. Al respecto, Deleuze
se refiere a Bergson al afirmar este dldmo la existencia de un tiempo
impersonal en donde fluirian todas las cosas:

De ahi la triplicidad de flujos, al ser nuestra duracion (la duracion de un
espectador) necesaria a la vez como flujo y como representante del Tiempo en
el que todos los flujos sc abisman. En este sentido los diversos textos de
Bergson se concilian perfectamente y no compontan ninguna contradiccion: no
hay mds que un solo tiempo (monismo), aunque haya una infinidad de flujos
actuales (pluralismo generalizado) que participan necesariamente del mismo

todo virtual (pluralismo restringido). '

Deleuze analiza en E/ bergsonismo las diversas hipotesis que Bergson presentaa
1o largo de su obra en romo a la pluralidad de duraciones. xplica que hay una
coexistencia de duraciones distintas, en donde Ia multplicidad del dempo s6lo
¢s aplicable a las especies vivientes. Existen ahi también cosas externas a uno
que no se distinguen por duraciones diferentes sino por cierta forma relativa
de participar en nuestra duracién. Finalmente hay un tiempo daico, una sola

0% Deleuze, Gilles, El bergsonismo, p. 86.
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duracién de la que todo participa en alguna forma y esta dldma hipotesis
resulta ser para Bergson la mds sadsfactona. Asi como la conciencia puede
“repartirse sin dividirse”, ser una y mualdple, también Ia duracion pucde
permanccer una y muchas, puede englobarse o contenerse a si misma, puede
ser “cl conjunto de todos los conjuntos™, totalidad y parte que a primera vista
parcce  una idea incomprensible v carente de logica. Sin embargo, existe la
conciencia plena de la unidad ¢ integracion de lo maltiple y diverso.

El correr del agua, el vuelo del pdjaro, ¢l murmmullo de mi vida forman tres
flujos; pero lo son porque mi duracion es uno entre ¢llos y ademas el elemento

que conticne a los otros dos. """

Iista conciencia de si y de los otros se reafirma en la comin presencia de la
cosas, en donde ¢l sujeto que percibe integra sus percepciones y adquiere una
visidn global de la experiencia lograda. | lay aqui la conciencia obscervadora de
una scrie de relaciones interconcectadas, las cuales entrafian una intima
configuracion no siecmpre apreciada en todos sus aspectos, pero que a partic
de esta conciencia atenta, ¢l mundo y las cosas pueden ser entendidos.

El vuelo del pajaro y mi duracion sélo son simultincas en la medida en que mi
propia duracion sc desdobla y se refleja en otra que la contiene al mismo
ticmpo que contiene ¢l vuelo del pajaro: hay, por tanto, una triplicidad
fundamental de los flujos (nuestra vida interior, ¢l movimiento voluntario y el
movimiento en el espacio). En este sentido mi duracion tiene esencialmente cl
poder de revclar otras duraciones, de englobar a las demas y de englobarse a si
misma hasta el infinito. Pero se ve que cste infinito de la reflexion o de la
atencion devuelve a la duracion sus verdaderos caracteres, a los que
constantemente hay que apelar: la duracion no es simplemente lo indivisible,
sino lo que tienc un cstilo muy particular de division: no cs simplemente
sucesion, sino coexistencia muy particular, simultaneidad de flujos. '

La reflexion a que ha sido orillado el propio Bergson en torno a su
concepro fundamenrtal expresa hasta qué grado rrara de ser congruente con
su propio pensamiento, reaficrmando ¢l valor que la duracién como tal
posce. La multiplicidad se recoge en la identidad, en la unidad mas patente y
palpable, conclusion y punto final de una empresa impulsada por la firme

191, p. §4.
197 thidem.
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idea de que la duracién conforma la completa realidad. La conciliacion de
contrarios, ¢l acucrdo de lo aparentemente contradictorio cobra vigencia
para manifestar la posicion definida del pensamiento bergsoniano respecto
del Hempo, exponiendo sus alcances incontrovertibles, con fundamento en
la experiencia y en la conciencia mis definidas. Solo a través de la
experiencia y conciencia subjetivas ¢s posible entender y comprender la
actividad, la concepcion o sensacion de la temporalidad.

La distincion de duraciones, lejos de excluir su participacion, la implica: sin
confundirse, las duraciones o las realidades individuales, pueden conocerse
mutuamente, y no pueden conocerse sino desde el interior. Si el instante de
percepeion las separa en una pura diferencia, une también dos temporalidades

en una comun inmanencia. '™

IDe entrada es dificil entender esta manera de conceebir ¢l iempo, ¢en donde 1a
duraciéon permanece idénrica y maldple a la vez. La idea parcce remitir a una
nocion demasiado vaga y abstracta del tempo, en contra de la simplicidad que
¢l propio Bergson ha destacado a lo largo de su obra. Sin embargo, cl
pensamiento bergsoniano no puede ser fijado con fadilidad, empeiiado ¢n
alterar concepcaiones rigidas y faltas de movimiento. La movilidad del mismo
obliga a entenderlo en su constante renovacion, atendiendo mas bien a su
amplitud, esto ¢s, perabir hacia donde se dirfge y visualizar sus bisquedas mas
preciadas.

No ¢s extrafio que pama lograr sus metas Bergson considere los pasos
intermedios, y haga uso de aquello que minimiza, en este caso, los conceptos,
las detenciones colocadas sobre e mavil o ol flujo que pasa. Bergson
antepone, por tanto, la ualidad de la supuesta irrealidad, y acepta el uso de
aquello que no construye Ia esencia de la realidad.

o Se reconoce lo real, lo vivido, lo concreto, en que es la variabilidad misma. Y
cs invariable por definicion, ya que es un esquema, una reconstruccion
simplificada, a menudo un simple simbolo, en todo caso una vista tomada de la

realidad que fluye. '™

Pero esta s:mpl(. toma de la realidad no puede: nccomponcr ni constituir a l:1
misma, asi sca que las detenciones p()\lbl(,\ rcxultcn mﬁnltm porqu«. ]amu

88 \Waonns, Frédérick, Op. cit., p. §2.
10 Bergson, Henrd. Intraduccion a la mewaftsica, p. 53.
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puntualiza Bergson— lo mavil se encuentra realmente en ninguno de esos
puntos, los cuales no dejan de ser sino suposiciones o proyecciones del
espiritu, nunca posiciones perfectamente reales y  distinguibles.  Bergson
atribuye, mas bien, a la parte intelectiva y a las propias limitaciones del sujeto
¢l inmovilizar y parcializar la totalidad del movimiento.

Por una ilusidn hondamente arraigada cn c¢l espiritu y porque no podemos
inhibirnos de considerar ¢l analisis equivalente a la intuicion, comenzamos por
distinguir, en toda la extension del movimicnto, cierto nitmero de posibles
paradas o de puntos, que convertimos, de grado o por fuerza, en partes del
movimiento, '
Una vaga ilusion resulta, por tanto, de este empefio por aprechender el
movimicnto real ¢ indivisible. [De esta manera tenemos que ¢l espacio inmaévil
y vacio nunca cs percibido, solo conceebido. Y dado que existe una trresistible
tendencia en el espiritu a considerar mids comprensible la idea utilizada con
mayor frecuencia, la inmovilidad parcce mis clara que la movilidad. No otro
es ¢l origen de las dificultades que en la historia de Ia filosofia ha llegado a
tener ¢l movimicnto. Sin embargo, la posicion bergsoniana es indiscutible, ol
movimicnto siecmpre es anterdor a la inmovilidad. A pesar de su conclusiéon, no
descarta del todo  proceder mediante  conceptos, en  tanto  resulta un
conocimiento prictico de la realidad, esperando mas tarde lograr una mejor
compenetracion de la conciencia en los abjetos, y poder ir, ahora si, de la
realidad 2 los conceptos. 1De aqui la necesidad del esfuerzo  intelectual,
mencionado  anteriormente, ¢l cual contribuye a facilitar ¢l proceso  de
aprehension de lo real.

Bergson no ignora que al obrar por intuicion —cuyo objeto es la
movilidad de la duracion, la cual es psicoldgica por esencia— pueda situarse
cn un easimismamicnto cabal, ¢n la mera contemplacion del filésofo en si
mismo. limpero, resaltar este aspecto con resonancias de cierto subjetivismo
seria desconocer la naturaleza singular y tnica de la duracion, el caricter activo
de la intuicion filosofica y ¢l método utlizado que desde el punto de vista
bergsoniano sobrepasa tanto al idealismo como al realismo.

Bergron define a la intuicion y a la duracion segiin su costumbre, csto cs,
presenta la unidad de la diversidad y la conjuncion de lo contmpuesto. La
intuicion conforma una serie indefinida de actos, todos del mismo género,

'O Ihid., p. 55.
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pero de una especie particularisima, siecndo que la diversidad de actos
corresponde a rodos los grados del ser. Debido al esfuerzo intuitivo podemos
apreciar Ia diversidad de duraciones y al observar la muldplicidad  de
duraciones nos trascendemos a nosotros mismos. El analisis de la duracion
revela, ademds, la muldplicidad de estados de conciencia sucesivos, pero
también la unidad quc los liga.

La duracidon serda la ‘sintesis’ de esa unidad y multiplicidad, operacién
misteriosa de la que no se entiende, lo repito, como soportaria matices o

grados. '

Una vez mas se presenta aqui la idea de una duracion Gnica y pardeular, a la
cual habri de abocarse la conciencia, no obstante haber una muldplicidad
infinita de duraciones. [in este jucgo de lo mualtple y la unicidad, Bergson
confirma su idea de superar la contraposicion gracias a la integracion, con la
plena confianza de poder percibir y aprehender la auténtica realidad, no
mediante conceptrualizacion de ningin tipo sino por la intima participacion en

las cosas.

Pero si, en lugar de analizar la duracion (es decir, en ¢l fondo, hacer su sintesis
en conceptos), nos situamos desde el primer momento en ella por un esfuerzo
de  intuicion, experimentamos ¢l sentimiento de cierta tensién  bien
determinada, cuya determinacion misma aparece como una cleccion entre
infinidad de duraciones posibles. ''*

Il mancjo de conceptos, opina Bergson, conlleva a entender la duracién
como una combinaciéon de lo maltiple v o uno, ideas que conducen a su vez
al infinito y a la cternidad, de manera respectiva. Fin el primer caso ¢l mundo
cstaria suspendido en el aire y deberia acabar y recomenzar a cada instante.
lisra seria una duracion dispersa, que diluiria la cualidad en canddad; su limite
quedaria establecido  por la homogencidad, lo repetitivo que define la
materialidad. in ¢l scgundo caso habria una ctemidad abstracta, sucrte de
sustrato inmovil de lo temporal, en donde no se entiende por qué ¢l mundo
no sc contiene o queda envuelto en si mismo ni tampoco se comprende como
coexisten ahi las cosas,

" hid., p. ol
" lhid., p. 62.
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Ambos casos constituyen meras abstracciones del tiempo, sin lugar para
matices o grados. Aunque si de elegir se trata, Bergson opta por cl segundo
sentido, aunque precisado, cs decir, mis que una cternidad conceptual (o
cternidad de muerte —dice— en donde ¢l movimiento no posee la movilidad
que le prestaba vida) seria una cternidad de vida, mévil, viviente.

La reafirmacion espiritual y la integridad temporal

n la' Introduccion a la metafisica Bergson expone los postulados de su
doctrina, a la cual validan y explicitan de manera harto conscecuente.

Existe una realidad exterior, dada inmediatamente al espiritu, en donde el sentido
comin es opuesto al idealismo y al realismo.

La realidad ¢s movilidad y el reposo es aparente y relativo. Las cosas no estan
hechas, sino sc hacen, y los estados no se mantienen sino que cambian.

La funcion del cspiritu cs representamos cstados y cosas. Mediante vistas
instantaneas de la movilidad de lo real se logran sensaciones e ideas, sustituyendo asi lo
continuo por lo discontinuo, la movilidad por la estabilidad. Esta sustitucion ¢s necesaria
al sentido comun, al lenguaje. a la vida practica e incluso a la ciencia positiva. La
funcion de la inteligencia es partir de lo inmovil, sin atrapar la esencia de lo real.

Las dificultades de la meuwfisica (antinomias, contradicciones, antagonismos)
surgen al aplicar procedimientos de tipo priactico al conocimiento desinteresado de lo
real. Se pretende reconstruir la realidad mediante percepciones y conceptos cuya funcion
consiste en inmovilizarla.

El espiritu es capaz de alcanzar lo absoluto. El conocimicento es relativo. Hay otra
forma de reconstruir la realidad viviente, sin utilizar conceptos rigidos.

El espiritu puede instalarse en la realidad movil, asir su direccion cambiante de
mancra intuitiva. Su labor radica en invertir los procesos normales del pensamiento,
fundar nuevas catcgorias para lograr conceptos fluidos, capaces de aprehender la
realidad en continuo cambio, el movimiento propio de la vida interior de las cosas.

Dicha inversion ain no ocurre. El trabajo de la mctafisica serd manegjar
diferenciaciones ¢ integraciones cualitativas. La matemdtica ha  hecho uso de la
intuicion pura, pero la ha convertido en mero simbolo. La metafisica habra de abstenerse
de realizar tal opcracion.

La intuicion no ha sido utilizada apropiadamente. De ahi se desprende la
relatividad del conocimicnto cientifico o simbélico. El conocimiento intuitivo, instalado
en lo moviente, inmerso en la vida misma de las cosas, no es de ningiin modo relativo.
La ciencia y la metafisica quedarian unidas en la intuicion. Esta unién la Hevaria a cabo
una filosofia verdadcramente intuitiva.
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Son creencias equivocadas aquellas que afirman: *““una variacion no desarrolla sino
invariabilidades”, “la accion es una contemplacion debilitada™, “la duracién es una
imagen falaz y movil de la eternidad inmovil™, “el alma es una degradacion de la idea”,
“existe algo mdis en lo inmutable que en lo movicnte, y se¢ pasa de lo estable a lo

inestable por una simple disminucion™.

‘T'al es el credo filoséfico de Bergson, expuesto de manera concisa y
concreta. Allf queda resumida roda su filosofia, ahi estin sus convicciones mas
profundas, sus inquictudes mis personales y sus esfuerzos verdaderamente
encomiables por entregar un pensamiento depurado, asentado en las bases
mismas del flujo y movilidad del cambio, de lo renovado y lleno de vida,
sincera, entonces, su opinion de que la ciencia modema surge a partir de
tomar la movilidad como realidad independiente. Vislumbra, con este impulso
de intdma reflexion, nuevos derroteros de bisqueda v respucestas.

La intuicion de la duracion, cuando s¢ expone a la luz del entendimiento, cuaja
prontamente en conceptos cristalizados, distintos, inmoviles. En la viviente
movilidad de las cosas ¢l entendimiento se contrae a marcar estaciones reales o
virtuales, sefiala salidas o llegadas, que es todo lo que importa al pensamiento

del hombre en tanto se cjerce naturalmente. '!?

lin cste senddo, la filosofia “deberia ser un esfuerzo por trascender la
condicion humana”, inmersa en su paralizante inmovilidad, la cual pucede ser
alterada gracias al esfucrzo de intuicion. Aunque Jean Paume afirma, en su
casayo “le choix du temps”, que este esfuerzo por superar la condicdén
humana es ¢l postulado mayor del inrelectualismo clisico, y en este senndo
Bergson se equipara con Platon, con la diferencia de que Bergson no descarte
¢l tempo de los estados de conciencia, no se sustrae a la corporcidad o a la
actvidad de los sentidos, sino que reafirma el conocimiento de la vida del
espiritu por medio de la intuicion. '

Iixtste, ademas, la integracion del pasado, presente y futuro en un dempo
real, que no es sino la duracion, para de esa forma presentar un curioso
universo concreto y tofal, inaccesible para cualquiera excepto para quien
pudicra mancjarse en un nivel similar, en donde la cabal comprension se diera
de golpe vy en donde la duracion, entonces, habri de mostrarse enteramente

definida.

' Ibid., p. 80.
3 Paume, Jean. “le choix du temps™, en Temps et choix, pp. 54-55.
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Finalmente, la filosofia bergsoniana retne indisolublemente el pasado y el
porvenir. A particr de entonces, es preciso-tomar el tiempo en bloque: para
tomarlo en su realidad. El tiempo ¢std en la fuente misma del impulso vital. La .
vida puede recibir explicaciones instantaneas, pero lo que en verdad explica la

vida es la duracion. ''?

El iempo se muestra de modo integral y concreto, presente en cualquier tipo
de acdvidad humana, a la cual altera, modifica y da forma, cstableciendo asi
una afinidad perfecta entre ticempo y conciencia que dificilmente podria ser
modificada. l.a experiencia que tenemos de la duracién es una experiencia
intima y dirccra. Para Bergson la duracion es un anrecedente inmediato de la
conciencia, de ahi que pucda posteriormente claborarse y objetivarse. Il
vinculo con Ia memoria se establece de inmediato, en tanto la conciencia se
identifica con la memona. La funcidon memoriosa radica en recordar el pasado
inmediato y anncipar ¢l futuro igualmente inmediato, cuya ocurrencia se
suscita en ¢l instante presente. Y este instante presente se compone de cierto
alicnto de duracion. ''® [in “La conciencia y la vida” Bergson sostiene que una
conciencia sin memora simplemente pereceria y renacerda a cada instante, lo
que mas bien es propio de la inconsciencia. Pero la conciencia es también
anticipacion del futuro. Fl espiritu s¢ ocupa de lo que es, pero también de lo
que habra de ser. En este sentido, la atencion ¢s una espera, por lo que
tampoco habrd conciencia sin una atencion a la vida.

Retener lo que ya ha sido, anticipar lo que todavia no es, he aqui la primera
funcién de la conciencia. ''7

Asi, lo que se percibe os cierto espesor de duracidn que se compone del
pasado inmediato y del porvenir inminente. Bergson se pregunta luego por la
funcion del ser consciente, y sostiene que la tnica mancra de saberlo es
mediante la coincidencia interior o la intuicion. Concluye que la conciencia
tene que ser coextensiva a la vida, Ademis, siguiendo su linea de hechos, s1 la
conciencia retiene ¢l pasado y anticipa ¢l porvenir, se debe sobre todo a que

113 Bachelard, Gaston, La inticion del inscante, FCE, México, 1987, p.15

e Véase por cjemplo su conferencia “La conscience et la vie™, de 1911 y 1914, la que
pusteriormente aparecenia con pequerias iidificaciones en L'énergic spirieuelle, de 1919, (Robinet,
André (ed). Les dtudes bergsoniennes, PUF, Paris, 1961)

"7 Bergson, Henr. L'énergic spirituclle, p. 6.
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necesita realizar una eleccion. Ll impulso, el esfuerzo o la inquictud individual
se presenta como ¢l mecanismo interno que obliga a tomar decisiones. Dicho
impulso e¢s del todo inaprensible, es lo que mueve, es la iniciacién del
movimicnto, presentindose mdis bien como la simplicidad misma. Bergson
pitnsa que algo semcjante es la intuicidn metafisica. Si bien es certo que la
metafisica no tiene nada en comiin con una gencralizacion de la experiencia,
podria definirse —acota— como la experiencia integral. La intuicion, a su vez,
no se lograria si no existicra la simpada espiritual con aquello intimo que la

realidad posee.

Descendamos entonces al interior de nosotros mismos: cuanto mas profundo
sea el punto que toquemos, mas fuerte sera €l impulso que nos volvera a la
superficie. La intuicion filosdfica es ese contacto, la filosofia es ese impulso.
Vueltos al exterior por una impulsion venida del fondo, alcanzaremos la

ciencia a medida que nuestro pensamiento se ensanche al esparcirse, V'

lixisre, entonces, cierto movimiento interior, propio de cualquier organismo
vivo, que lo obliga a acruar y a emprender careas quizd desconocidas o
incomprensibles, pero en donde todo quedada supeditado a la propia vida,
impulso que “lanza al espiritu por un camino donde encuentra los datos que
habia rccogido y otros demalles mas; se desarrolla, se analiza a si mismo cn
términos cuya enumeracion serda infinita”™. ' Sin embargo, cuando la accion se
toma automatica y deja de ser espontanea la conciencia se retira y ya no se

presenta.

l.as varaciones de intensidad de nuestra conciencia parecen corresponder al
cumulo mas o menos considerable de eleccion o, si se quiere, de creacion, que
distribuimos en nuestra conducta. Todo indica que asi ocurre con la conciencia
cn genecral. Si conciencia significa memoria y anticipacion, también es

. - - .. 23
sinénimo de eleccion. 2

Pasado y presente no son confundidos por Bergson, sino se integran en la
accion efecruada por la conciencia al recordar el pasado y andcipar ¢l futuro.

Bergson cree que la conciencia retiene ¢l pasado y anticipa ¢l porvenir sobre
todo porque ¢s llamada a efectuar una clecciéon y para clegir hace falta poder

18 Berpson, Henri. Introduccion a la metaffsica, p. 133.
U hid., . ©3.
10 Berpson, Henri. L'énergiv spivineelle, p. 12,
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prever vy orecordar. Y el clegir consiste en responder a una  situacion
determinada por movimientos mids o menos imprevistos. Considera, ademads,
que el ser vivo clige o tiende a elegir v su funcién mdica en crear. En el Ensayo
sobre los datos inmediatos de la conciencia identifica a la libertad con la decisién o ¢l
acto libre, el cual habrd de provenir del alma entera.

[Establece una vez mis la distincion entre materia y vida, identficando a
la materia con la inercia, la geomerria v la necesidad, mientras que la vida se
relaciona con ¢l movimicnto imprevisible y libre. La tarea de la vida consistird
en conciliar la necesidad de la materia y la ibertad de Ia conciencaia. La
evolucion de la vida quedari expresada, asi, por la manera en que la materia es
afectada o definida por la conciencia creadora. Un amplio desarrollo de este
asunto serd realizado en La evolncion creadora, libro importante y no menos
complejo, aunque nuestra Intencion no es ir tan lejos.

Cabria destacar, cso si, la forma en que se entrelazan fiomemente las
nociones de memaoria, conciencia y duracion, ideas que no pueden separarse
i mancjarse de modo independiente, bajo resgo de perder todo senado y
significacion. Por tanto, conciencia y memoria son una y la misma cosa, y la
duracion no podria ser comprendida, ni siquiera percibida, si faltara cualquiera

de las dos.

El tiempo no se¢ representa como tal, avido, como una sucesion abstracta de
‘fases” o de periodos, sino se prucba como contenido que no deja de cambiar:
la continuidad de este contenido le da siempre una nueva forma, esto es, un
nuevo sentido por el que vive; la temporalidad y la sensibilidad son igual y
estrictamente coextensivas como la memoria y la conciencia. '™

Vin la Introducdin a la metafisica Bergson ya habia sefalado que la duracion
interior ¢s la vida condnua de una memoria que prolonga ¢l pasado en ¢l
presente, sca de la forma que sea, pero eso si, estando consciente de que el
pasado cada vez se incrementa y arrastea tras de si una enomme carga de
sentimientos, sensaciones, eventos o cualquier otro fpo de experiencia que cl
sujeto haya tenido. Hn este sentido, cada estado del alma cambiaci ¢n cada
nstante, pucsto que no existe conciendia alguna sin memoria como tampoco
existe continuacdn de un estado interior sin el agregado de las experiendas
pasadas. No hay dos instantes idénticos, ¢l do nunca permancece el mismo, la
fluencia de sus aguas altera sus contomos, “nos baftamos y no nos bafiamos

3 Worms, Frédérick. Op. cit., p. 79.
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en ¢l mismo rio”, “entramos y no entramos en ¢l mismo rio”, “somos y no
somos” a un mismo tiecmpo. Las resonancias heracliteanas se dejan escuchar y
con-muecven al espiritu.

I'lay, pues, una intima correlacion entre pasado, presente y futuro, en
donde la memoria, como en San Agustin, determina los vinculos con el
presente y el futuro, para después poder conformar la completa y compleja
totalidad, por la cual siempre estaria pugnando el sistema bergsoniano.

No solo coexiste ¢l pasado con ¢l presente que ha sido, sino que ademas, como

se conserva cn si (mientras que el presente pasa), es el pasado en su totalidad,
; : 2

el pasado integral, todo nuestro pasado el que coexiste con cada presente. '=

Deleuze externa que mientras ¢l presente podria ser lo ‘psicoldgico’, et pasado
s¢ confundiria con ¢l ser en si, se igualaria con la onrologia pura. Para Bergson
habria un pasado general que posibilitardia todos los pasados, y este pasado
total, especie de “memoria inmemonal y ontoldgica™, constituye ¢l salto a lo
ontologico. Posteriormente ¢l recuerdo asume su existencia psicoldgica: “del
estado virtual pasa al actual”. Lin este punto juega Deleuze con las palabras y
su significado al decir que surge la paradoja de la memoria, en donde “cl
pasado ¢s contemporianco del presente que ha sido”™. Tlay, pues, la
coexistencia del pasado v el presente. De la misma mancra, duracion y
conciencia también coexisten, en tanto la conciencia s¢ manticne cambiante y
Ia duracion no cesa de ser. St no hubicera duracion la conciencia no cambiaria.
Ademas, cada conciencia remite a si misma como duracion.
l'oda percepeion se halla impregnada de recuerdos. La percepcion
situada en ¢l presente ¥ cuya funcion es amoldarse a los objetos externos es
impersonal. [ista percepcaian se encuentr en la base del conocimicnto de las
cosas. Al no establecer distincion respecto de la influencia de 1a memoria, de
lo que anade o suprime al conocimicento, se hace de la percepeion una mirada
interior o subjetiva. la propuesta de Bergson se sitta en lograr esta mirada
intedor a partir del estudio que se realice acerca de la memoria. Lo subjetivo, y
con cllo la propia memora —cen tanto recubre con recuerdos la percepeidon
inmediata y en tanto retane una multiplicidad de momentos—, serda, por
consiguicnte, ¢l sustrato de todo conocimiento.
Iin la cuesnon sobre si ocurre en primer lugar la situacion presente que
pasard luego a formar parte del pasado o bien si existe de antemano ¢l pasado

122 Deleuze, Gilles. El bergsonisma, p. 60.
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que poco a:poco se desenvuelve, a través del presente, hacia el futuro,
Deleuze opina que la filosofia bergsoniana parte del pasado para llegar al

presente.

De cualquier forma la revolucion bergsoniana es clara: no vamos del presente
al pasado, de la percepcion al recuerdo, sino del pasado al presente, del

HEY 123
recuerdo a la percepcion.

Una vez que se plantea la existencia de un pasado inmemorial que habria de™
contener todos los pasados -de los scres individuales, parece natural que el
presente ocurra de manem postedor. Si la memoria se ubica como ¢l sustrato
de todo conocimicnto y si ¢l pasado se identifica con el ser en si, se sigue
entonces que ¢l presente vendri despuds, especie de momentinea detencion
de Io virtual, de la totalidad cambiante.

Sin ¢mbargo, si la memoria o ¢l pasado no encuentra la identidad con ¢l
ser en s, la apreciacion resulta un tanto problemaitica, puesto gue resulta por
demas sorprendente que ¢l pasado exista de antemano, cuando los hechos
todavia no suceden, cuando ¢l presente es indispensable que ocurra para
posterionmente tener su propio pasado. De ser ¢l caso, de que el presente sea
ulterior, un soterrado determinismo se vislumbra detrds de tal idea. T'odo ha
sido dado de una buena vez y la ocurrencia del presente y del futuro son
meras manifestaciones inocuas que no pueden ser alteradas o cambiadas. 1l
destino queda scllado de antemano y no hay sido ya para lo nucevo, lo
imprevisible y creador.

Para cvitar ¢l antedor desenlace Bergson estd obligado a colocar en
primerisimo lugar a la memoria, al pasado entero y total inmerso en la
duracion, coexistiendo ¢ interactuando con ella. No hay que olvidar, sin
cmbargo, que Deleuze se basa en Materia y memorza, libro que excluimos en
este estudio. Y aunque su posicadon nos parece aventurada también es
interesante, con varios puntos por discutir, no aqui  por supuesto. Del lado de
Bergson observamos mas bien la integracion, la unidad que permite Ia
diversidad al igual que la coexistencia.

La duracion es ciertamente sucesion real; pero lo es porque, mas
profundamente, es coexisiencia virtual: coexistencia consigo de todos los

23 1hid,, p.64
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niveles, de todas las -tensiones, de todos ‘los grados de contraccion y de
distensién. ' :

La duracién consiste, por consiguicnte, ¢n esta persistencia del pasado en cl
presente: la memoria y Ia duracion se identifican, coexisten y perduran, son
una y la misma cosa, y ninguna sc entiende sino a pardr de la otra. Es
imposible, entonces, no  establecer la correlacion  y  practicamente  la
identificacion de la memoria con la propia temporalidad, piedma de toque,
punto de arribo y llegada del sistema bergsoniano. [ista necesidad de la
persistencta de los acontecimientos la sefiala Ramén Xirau como  parte

caracteristica de la naturaleza humana.

Las cosas del mundo carecen de pasado, es decir, no lo tienen. El Gnico ser que
lo tiene es ¢l hombre ¢n su ser temporal. '2°

Y ¢s cierto, s6lo ¢l hombre es temporal en tanto se percata de 1a duracion que
lo involucra y reafirma, a través de la cual observa el transcurrir de los hechos,
¢l movimiento, ¢l cambio y la transformacion de las cosas, mediante la cual
percibe el desarrollo de su entomo y de su propia naturaleza. En este sentdo,
Chevalier observa que la memonia es una actualidad que no pucede ni debe ser

minimizada.

Lo que ltamamos pasado —nuestro pasado, el pasado humano— es memoria y
¢s memoria ahora, un ahora duradero en el cual se mezclan recuerdos y
esperanzas o expectaciones. Ademas de que el pasado, el presente y el futuro
no son posibles en s/, lo son cuando se nos dan, se nos ofrecen en el estar que

es la presencia constante de nuestra vida de nacimiento a muerte. '

A su vez Bergson considera que Ia memora ha de realizarse en la actualidad
del presente, en ¢l momento creador manifestado por la vida, puesto que la
memoria sin ¢l presente o sin este momento actual no puede manifestarse. Y
esta manifestacion de la memora no existe sin ¢l propio proceso de cambio y
transformaciéon consrantes, sin la duracién tal como es y se presenta.

24 Ihid., p. 61,
'35 Xirou, Ramion. El tiempo vivida, p. 35.
120 Chevalier, Jacques. Bergson y el padve Pouget, p. 67.
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Bergson descubrio el ‘tiempo vivido', la 'duracion’ personal, heterogénea,
distinta en cada persona. Este descubrimiento fue decisivo y sigue siéndolo. La
duracién, por otra parte, no ¢s solamente lo que sucede sino, también, lo que se
conserva. Para Bergson es también aquello que dura gracias a la memoria, '¥7

La movilidad ¢s, por ende, la idea basica y sustancial que tenazmente aparece
dentro  de pensamicnto bergsoniano. f3s  includible al mismo, pues de
cualquier forma halla lugar y cobijo, a pesar de que por momentos sc
vislumbren situaciones donde no pudiera tener cabida, por ¢jemplo, al
considerar la memoria o ¢l recuerdo como algo que no cambia sino por el
contrario, permancce. No se debe olvidar, por tanto, la caracterdstica principal
que presenta la filosofia bergsoniana: la condnua movilidad, ¢l apego al
cambio y al devenir consmante, a la transformacion infadgable de las cosas, de
la realidad o de nuestra propia conciencia.

Recobrémonos, por ¢l contrario, tal como somos, ¢n un presente denso y
ademas clastico, que podemos dilatar indefinidamente hacia atras, haciendo
retroceder cada vez mas la pantalla que nos oculta a nosotros mismos;
recobremos ¢l mundo exterior tal cual es, no solo en la superficie, en ¢l
momento actual, sino en profundidad, con el pasado inmediato que lo acosa y
que imprime en ¢l su impulso; habituémonos, en una palabra, a ver todas las
cosas sub specic durationis: inmediatamente Ia tension se afloja, lo adormecido
se despierta, lo muerto resucita en nuestra percepeion galvanizada, '*

l.a sustanaalidad del cambio s6lo es perceptible en la propia vida intedor, a
semcejanza de una “meclodia continua®™ que habri de proscguir y terminar a lo
largo de toda la existencia consciente. la personalidad humana consiste en
esto mismao. la duracion real es en ¢l iempo, pero ¢l dempo conceebido de
mancera indivisible. Bergson apunta, incluso, que una atencion a la vida lo
suficientemente fuerte y desprendida de todo interés prictico abarcara en un
presente indiviso la entera historia pasada de la persona consciente, como un
presente continuo que también fuera condnuamente movible. Concibiendo ¢l
cambio ¢n su indivisibilidad natural, en donde el pasado se confunde con el
presente, la realidad puede ser apresada sin ningin obstiaculo. la completa v
compleja unidad es entonces lograda, y la personalidad del hombre adquicre
una riqueza expresivi mayor, sin sujecion a lo inmovil, vacio o abstracto, por

37 Xirau, Romén, Op.cit., p. 51.
18 Bergson, Henri. roduccion a la imctafisica, pp. 140-141.
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cl contrario, apegada a lo cambiante y varable, en donde la integracién final
parcce haber sido dada, o donde al menos se ha precisado la direcciéon y
tendencia a seguir.

La realidad ya no aparece entonces en el estado estatico, en su manera de ser;
se afirma dindmicamente, en la continuidad, en la vaniabilidad de su tendencia.
Lo que existia de inmoévil y de helado en nuestra percepeion se reanima y se
ponc e¢n movimicnto. Todo sc anima en tomo a nosotros, todo se vivifica en
nosotros. Un gran impulso arrcbata a los seres y a las cosas. Por ¢l nos

. 29
sentimos levantados, arrastrados, llevados.

la realidad asi aprchendida, desde dentro y por intuicion, es la propia
persona en su fluencia y movimicento a traves del tiempo, en su duracion. Se
insiste en la funcidn determinante que la memoda tiene para sustentar la
duracidn, la cual habra de ser sentida o vivida. f.a duracion mantiene una
relacion directa con la vida, y a su vez el pasado se postula como parte
esencial de todo ser vivo y consciente.

Iin este sentido, la conciencia se involucra con la duracién misma, en
¢l flujo y movimiento interminable, apegado a una constante novedad y
creatividad sin limite ni término. [5] resultado ¢s una conereta unidad de la
persona, unidad que se torna presente conforme se asciende en la ctapa de

su comprension y desarrollo.
Bergson afirma que ¢l solo espiritu es capaz de aleanzar ol absoluto, en

manto no ¢s un conocimicnto relativo y en ranto constituye la esencia de la
realidad. THay una inmersion del espiritu en si mismo, lo que posibilita en
ultima instancia acceder a la realidad.

l.a labor del espiritu radica en invertie los procesos normales del

pensamicnto y en cstablecer nuevas categodas para lograr, no conceptos

dgidos sino fluidos, capaces de aprehender la realidad en su continuo
cambio, ¢s dectr, aprehender el movimiento de las cosas. Iista sustancialidad
del cambio s6lo es perceptible desde la interioridad de la vida, conformada
por la propia personalidad humana.

Y9 Bergson, Henrd. El ¢ i ylo fente, p. 130,
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Consideraciones finales

encralmente la critica que sc le hace a Bergson es haber separado los

estados de conciencia y haber distinguido entre dos  tpos de
temporalidad. Mis ain, ¢l entender la duracion como una sucesion de estados
de condencia, expresando asi la duracién en términos espaciales, semejante a
una linca continua. Algo que tampoco se le perdona es haber mezclado dos
estados distintos, memoria y expectativas, pasado y porvenir. Como diria su
alumno Charles Péguy: “lo que no se perdona a Bergson es haber roto

nuestras cadenas”, ™ esto es, ¢l haber superado la materialidad del ser

humano para profundizar en la naturaleza espiritual del mismo.

L peculiardad de 1a filosofia bergsoniana apunta a superar las creencias
comunes, €so que parcciera evidente aunque poco convincente, de lo que cs
aceptado como cierto, pero cuya verdad se halla oculta bajo espesas capas de
incomprension y falsedad, que no ofrecen sino una minima parte de su
organizacion intima y Gnica. Il pensamiento bergsoniano constituye un gran
esfuerzo por superar las limitaciones a que ¢l espiritu puede estar compelido.
T'oda su filosofia es movida por este impulso generado desde Ia persona, esto
es, lograr ¢l conocimicento que conlleva al conocimiento del dempo concebido
como duracion.

De su filosofia se pueden extraer las siguientes afirmaciones:

1) lixiste una realidad exterior, dada inmediatamente al espiritu. Iista
realidad consiste en la movilidad. El espiritu puede instalarse en esta realidad
movil, para astr su direccion cambiante de mancera intuitiva. Puesto que la
realidad movil es ¢l dempo (entendido como duracion), incluye a su vez ol
espacio. Finalmente, la filosofia bergsoniana supone que es posible conocer la
esencia de la realidad mediante ¢l acceso a la duracion.

2) la durmcon se percibe mediante la intuicion, entendida esta Gltima
como ¢l mérodo filosofico para acceder a la duracion, como  expresion
consciente que conduce a la verdad y a la reafinmacion individual. La realidad
asi aprehendida, desde dentro y por intuicion, es nuestra propia persona en su
fluencia y movimiento a través del dempo. Asi, lo uniforme, constante y
duradcero es la continuidad del fluir, como sucesién de estados en que cada
uno anundia al siguiente ¥ contience al que le precede, los cuales se prolongan
unos ¢n otros y sc interrclacionan mutuamentre.

3% Barlow, Michel. £ pensamicnto de Besgson, p. 59.
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3) l.a duracién intesior es también la vida continua de una memoria que
prolonga ¢l pasado cn el presente. La duracidn consiste también en esta
persistencia del pasado en ¢l presente. Iin este sentido, la duracién se vincula
directamente con la vida y ¢l pasado constituye parte esencial del ser
consciente. Su funcionamiento se comprende en su estrecha relaciéon con la
persona, con el ser vivo considerado de manera inregral. La naturaleza
humana se conforma, pues, a partir de esta variedad de caracteristicas que Ia
unifican ¢ identifican a la vez.

4) La metafisica bergsoniana consiste en ¢l medio de poseer una realidad
absolutamente, de tener su intuicion y aprehenderla fuera de toda expresion,
traduccion o representacion simbolica.

5) Aungue la intuicton posee varios significados, sustancialmente son
similares entre si, aunque 1a intuicion bisica de la filosofia de Bergson radica
en darse cuenta de que ¢l dempo no consiste en meros instantes ©
intervalos separados, sino en un constante flujo y unidad que no puede
escindirse. 1.a intuicion rambién es la simpatia por la que nos transportamos
al interior de un objeto para coincidir con aquello que tiene de dnico ¢
inexpresable. Ademis, la intuicién surge en la conciencia y remite a una
atencion de la interioridad humana.

Conviene remarcar la insatisfaccion que deja la intuicion bergsoniana,
al no ser tan inmediata como se pudicra esperar, dado gue requicre de una
completa participacion por parte del espiritu. Desde Ia perspecdva de
Bergson, hay un proceso que nos lleva a desprendernos de las trabas
impucestas por ¢l entendimicento, la logica ¢ incluso ¢l lenguaje. Al afirmar
que la intuicion inmediara nos mucestra ¢l movimicento en la duracién y la
duracion fuera del espacio, ademas que “la intuicion nos da la cosa de la
cual la inteligencia no apresa mas que la trasposicion espacial, la traduccion
memaforica”, ™ ¢l conocimicnto  obrenido mediante la razén o el
entendimiento parecicra ser denegado, o mis bien superado por la propia
intuicion.

Iil problema que se presenta, eatonces, consiste en saber qué tan
inmediata es la intuicién y cémo se puede Hegar a la misma  sin
contraticmpos ni detenciones, caracteristicos de los dgidos esquemas del
pensamicnto. La respuesta es que no se Hega de golpe, de una sola y buena
vez a la intuicion, aunque sea eso lo que supucstamente debiera ocurrir.
Bergson concibe a la intuicion como ¢l método filosofica, y todo método

1 Bergson, Henri. El pensamivnto ¥ lo moviente, p. 70.
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entrafia un proceso y una continuidad. [in efecto, se espera que la intuicion
sea simple, inmediata y sencilla —que descubra la duracién—, lo que no
ocurre con ¢l sistema bergsoniano, o al menos no antes de que sea uno
capaz de superar ¢l entrampamiento en que se halla el espirdtu. En este
momento ¢s cuando surge ¢l esfuerzo, la accion propia y personal —que se
torna ¢l inicio del movimiento—, el impulso innuitvo o intelectual, cl
denuedo con que una voluntad frme y decidida avanza por encima de
cualquicr obstaculo.

El sistema bergsoniano no precisa la naturaleza intuitiva que subyace al
espiritu humano. Para muchos resulta insuficiente que Bergson no haya
abundado sobre ¢l impulso o ¢l esfuerzo originales, v solo lo haya
identificado con cierta fuerza de accidén, determinada en cantidad y calidad,
“la accidn virtual que exerae de Ia materia nuestras percepciones reales™. 2
l.o cual, claro esti, no dice demasiado.

No obstante, la vision bergsoniana apunta mas Iejos, pucsta la atencion
de los sentidos en la experiencia pronta ¢ inmediata. Si bien es cierto que
considera a la intuicidn como ¢l método de la metafisica, no es del todo
convincente ¢n su formulacion teorica, al no postular una determinada
logica para comprenderla.

En la filosofia bergsontana no hay un complejo anilisis acerca de la
intuicion sencillamente porque no es necesario. Bergson busca la simpatia,
la relacion profunda entre la conciencia y su objero de estudio, y en esto
consiste la inruicion. Su filosofia vislumbra un futuro promisorio, de
rcalizacidn espiritual, de franea superacion de la experiencia inmediata, pero
s6lo para utilizarla como punro de partida.

Iin este sentido, si hay la necesidad de lograr una completa sintesis de las
cosas, ¢sto ¢s, la unidad de los contrarios. Su sisterna desemboca, después de
confrontar posiciones contranias, en la conmjuncion ilimitada: hay un dempo
real que es la duracion; hay la vinculacidon de la conciencia con ¢l objeto
gracias a la intuicion; sc trata de supcerar el conocimicento relativo mediante un
conocimicnto absoluto de la realidad. .

Gracias a la reflexion en tomo a la temporalidad Bergson pudo
establecer un preciso acercamiento hacia ¢l interior, hacia ¢l espidtu o Ia
concicneta. La revaloracion que Bergson logrd respecto del sujeto, centrando
su atencion en la expenencia mis inmediata, en los datos inmediatos de la
conciencia, sirvié para postedores generaciones de individuos que hallaron

12 1hid., p. 58.
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respuesta a sus dudas existenciales en la reflexién interor, ¢n Ja mirada interna
que contemplaba un horizonte luminoso y duradero, centrado en la creacion
continua ¢ impostergable.

Albert Béguin scfiala acertadamente que “Con Bergson, con Valéry,
sobre todo con Proust, se percibe en el horizonte una nueva creadén continua,
aniloga a la de los antiguos merafisicos, pero profundamente distinta a cllas:
porque reunida al término de rodas las experdencias de la fragmentacion, y
fundada sobre ¢l valor tomado por cada instante de la conciencia, sc
presentaria, sin embargo, menos como la estructura dada del ser que como
una obra del espirtu humano, que recomicnza sin cesar” '3 l.a creacion asi
expuesta tiene que ver con la individualidad humana, con su singular v
personal esfucerzo para descubrirse ¥ mostrarse a si misma, pero también para
expresar y explicar su entorno o ¢l medio en que se encuentra y desarrolla.

La naturaleza humana se diversifica y sc abre en una mulaplicidad de
aspectos que la consolidan y la vuclven indispensable. Ubicada ¢en un ahora
donde ¢l aqui se halla implicito, la condicién de nuestra humanidad habri de
volverse hacia ¢l interior pero sin olvidar ¢l exterior. De ahi que la
interrelacion que se suscite entre sujeto v objero habra de ser determinante
para la mejor comprension de uno y otro, cuyo mayor sostén, sin embargo,
recacerd sobre el sujeto, sobre su actividad espiritual y creativa.

La opinidon de Michel Bardow es similar: “A través de esta filosofia de la
experienda, cuidadosa de abrazar sumediatamente (s decir, sin ardficio de
pensamiento) la cambiante realidad de las  cosas, amancce toda una
rchabilitacion, una reafirmacion del espiritu y de su liberrad creadora™ . La
filosofia bergsoniana, de este modo, resulta una innegable manera de
conocimiento interdor, que servird para la fundacion de una mecerafisica
stngular, sustentada en el cambio y la duracion continua.

¢Cual ¢s la estabilidad, en dénde ubicar un punto de apoyo para mover ¢l
mundo? Como comprender una  concepeidn  inmersa en ¢l devenir
consmante? lLa estabilidad, la ubicacion y la postrera comprension provienen
det propio individuo vuclto hacia ¢l intedor, hacdia la reflexion de su naturaleza
y de¢ su relacion con cl entomo. Tal ¢s la finalidad de un sistema que  desea
establecer una fAlosofia en pleno desarrollo ¢ inmersa en la bisqueda de lo real

Yy concreto.

'3 Bépuin, Albere. Crewdiin v destinn, FCE, México, 1986, p. 276,
' Barlow, Michel. Op. cie., p. 141.
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